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Resumo

Soares dos Santos, William; Bastos, Liliana Cabral (Orientadora). O longo
caminho até Damasco: rede e fluxo de mudanca em narrativas de
conversiao religiosa. Rio de Janeiro, 2007. 210 p. Tese de Doutorado —
Departamento de Pds-graduacao em Letras, Pontificia Universidade Catdlica do
Rio de Janeiro.

Nesta pesquisa o autor analisa a constru¢do de narrativas de conversao religiosa
em situacdo de entrevista, tendo-se em vista a perspectiva do presente € o processo de
mudanca envolvido. Tais narrativas sdo testemunhos da passagem de uma condigdo
de existéncia ruim para uma melhor, nos quais o contraste entre o presente € o
passado se faz especialmente visivel. Em relacio ao processo de mudanca, os
narradores indicam compreender que a conversao se dd num momento inesperado de
“iluminacdo”. A analise das narrativas, no entanto, evidenciam que essas mudangas
ocorrem dentro daquilo que o autor chama de rede de mudanga: a construgdo
discursiva de uma ampla rede de relagcdes sociais que possibilita a (re)construgdo
identitaria. O autor propode, ainda, que a constru¢do discursiva da conversdo
propriamente, seja examinada através da nocdo de fluxo de mudanga. Esta nogao
aponta para a compreensao de que as transformacgdes na identidade social, ndo podem
ser localizadas em um ponto especifico. Embora o autor trabalhe com a andlise de
narrativas de conversao religiosa, ele argumenta que tais no¢des podem ser aplicadas
no estudo de narrativas que contenham outros tipos de conversdo, ja que uma das
caracteristicas centrais de diferentes tipos de tais narrativas, ¢ a é&nfase na

transformacao identitaria.

Palavras-chave
Narrativa de conversdo, identidade social, estoria de vida; perspectiva do
presente; rede de mudanca e fluxo de mudanga; discurso religioso.
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Abstract

Soares dos Santos, William; Bastos, Liliana Cabral (Advisor). The long way to
Damascus: web of change and stream of change in narratives of religious
conversion. Rio de Janeiro, 2007. 210 p. PhD Thesis — Departamento de Pos-
graduacdo em Letras, Pontificia Universidade Catodlica do Rio de Janeiro.

In this research the author investigates the construction of narratives of
religious conversion through the use of interviews. These narratives are testimonials
of the passage from a bad life condition to a better one, in which the contrast between
the present and the past is especially visible. In relation to the process of change, the
narrators indicate that they understand the conversion as happening in an unexpected
moment of “illumination”. The narrative analysis points out that those changes occur
in what the author refers to as a web of change: the discursive construction of a broad
web of social relations that gives rise to the possibility of identity (re)construction.
The author also proposes to examine the discursive production of the conversion
through the notion of stream of change. This notion indicates that the transformation
of the social identity can’t be located in a specific point. Although the author has
worked with narratives of religious conversion, he proposes that these notions can be
used in the study of narratives concerned with other types of conversion, since one of
the central characteristics of such narratives is the emphasis upon the transformation

of identity.

Keywords
Conversion narrative; social identity, life story, perspective of present, web of
change and stream of change; religious discourse.
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Batter my heart, three person’d God; for, you
As yet but knocke, breathe, shine, and seeke to mend;
That I may rise, and stand, o’erthrow mee, ‘and bend

Your force, to breake, blowe, burn and make me new.

Malha-me o coragdo, Deus trino, porque, até entdo,
Tens apenas batido, assoprado, lustrado e buscado me remendar;
Para que eu me erga deves ao chdo me atirar, e dobrar

A sua for¢a, para quebrar-me, assoprar-me, queimar-me e _fazer-me novo.

John Donne (1572-1631) Holy sonnets XIV
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1

Introducio

“O objetivo das Ciéncias Sociais ndo ¢ aferir o valor teologico das
religides e sim compreender os efeitos sociais do pertencimento
religioso. (...) Neste sentido, as pesquisas sobre religido (...) podem
contribuir para o conhecimento sobre as muitas maneiras e
combinagdes através das quais os brasileiros enfrentam seus
problemas materiais e emocionais imediatos e fazem renascer o
sentido e a esperanca em suas vidas”.

Regina Reyes Novaes — “Pentecostalismo politico, midia e favela”
(2001:73).

A religido orienta o sentido de vida dos individuos que, muitas vezes, a entendem
como sendo o proprio cerne de suas existéncias. Nesse contexto o discurso religioso
contribui na organizagdo de praticas sociais, estabelecendo valores, regras, tabus e
premissas cujas origens se encontram na fundagdo da propria vida social.

O processo de globalizagdo mundial, desde o seu inicio no periodo das grandes
navegagdes, tem forcado comunidades diversas a entrarem cada vez mais em contato
com discursos religiosos diferentes daqueles que fazem parte de sua propria pratica. Por
volta do inicio do século XVI os exploradores, mercadores e missionarios do mundo
ocidental comecaram a mostrar ao mundo cristdo a existéncia de praticas religiosas
totalmente desvinculadas da Biblia ou que nao traziam paralelo com o cristianismo, ao
mesmo tempo em que levavam a f¢é crista para todos os lugares que iam. Esse processo
continuou e, com a aceleragdo da globalizagdo, a partir do século XX, através das redes
de comunicac¢do e mercado mundiais, o contato com diferentes discursos religiosos se
acentuou.

Dentro desses encontros (ou desencontros), pode haver desde a assimilagdo do
discurso religioso do outro (podendo ocorrer mesmo a ado¢do de uma nova religido
através da conversdo), até a total intolerancia, muitas vezes representada pelas mais
diversas formas de fundamentalismo. Nesse cenario, os estudos sobre religido vém
ganhando cada vez mais importancia, se desenvolvendo e abrangendo os mais diferentes
campos do saber, ajudando na compreensdo, entre outros aspectos, dos processos
através dos quais a pratica religiosa se constitui socio-historicamente e quais as
maneiras pelas quais vem se perpetuando e afetando a vida das pessoas.

Os campos da Antropologia e da Sociologia, particularmente, t€ém contribuido
imensamente para o nosso entendimento da religido; sem deixar de lado as importantes

contribui¢cdes dessas e de outras areas de pesquisa, algumas das quais sdo citadas neste
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trabalho, uma vez que lido com uma perspectiva interdisciplinar de pesquisa, tenho a
convicgdo de que existe muito espago na area dos estudos da religido que exige a
atencdo de um analista do discurso e do aparato desenvolvido pela area dos Estudos da
Linguagem. Aqui, como esclare¢co mais adiante, focalizarei apenas uma porcao desta
contribuicdo que ¢ a investigagdo da constru¢do de narrativas pessoais de experiéncias
de conversao religiosa.

Nesta pesquisa proponho que religido seja entendida como um conjunto de
praticas que envolvam o sentimento ou a noc¢ao do sagrado (cf. Eliade, 1992), e que sao
estabelecidas em um processo continuo de relagdes sociais, dentro do qual essas
mesmas praticas podem ser mudadas no tempo e no espago. ' Considero também que a
pratica religiosa ndo pode ser vista como estando desvinculada de outras praticas
sociais. Ela ¢ uma pratica localizada no mundo no qual o individuo se insere ou, como

coloca John Caputo: *

“nds somos seres histdricos e sociais concretamente situados em uma
ou outra tradig¢@o histdrica, cultural e lingiiistica, formados e forjados
por uma ou outra tradicao religiosa. Nossas aspiragdes religiosas nos
foram dadas de uma forma ou de outra pelas tradigdes as quais nds
pertencemos e pelas quais fomos nutridos, pelo modo em que o nome
de Deus ganhou corporalidade e substancia para n6s”. (2001:34)

O objetivo desta pesquisa ¢ examinar como sdo construidas narrativas de
conversao religiosa, tendo como base a andlise de entrevistas ndo-estruturadas em que
sujeitos relatam suas estorias de vida °. A analise de como as narrativas de conversao
sdo construidas leva em consideracdo, principalmente, a utilizacdo de relagdes de
eventos que denomino de rede de mudanca e fluxo de mudanga. Outra questdo ¢ como a
identidade social e a experiéncia religiosa da conversao sao construidas discursivamente
nos relatos de conversdo dos entrevistados; como constroem discursivamente a
importancia da afiliacdo religiosa em suas vidas e como essa influéncia se estende

(sempre segundo o que narram) para outros aspectos de suas vidas sociais. Tenho como

' Para um estudo mais abrangente sobre diferentes possibilidades de definigio de “religido” e da
complexidade de cada defini¢do recomendo a leitura, dentre outros textos, do trabalho de Daniel Pals
(1996) e do capitulo 5 de William James ([1902] 2004:21-40), Leitura n® 2 “Circumscription of the
topic”.

% Nesta pesquisa as tradugdes de citacdes sdo de minha autoria, salvo quando se tratar da utiliza¢do de
obra traduzida.

3 Seguindo Bastos (2005), utilizarei nesta pesquisa o termo “estoria de vida”, de acordo com a proposta
de Linde (1993), para diferencia-lo do conceito de “historia de vida”. Embora ambos os conceitos tenham
aspectos semelhantes, o termo “estoria de vida” possui forte influéncia sociolingiiistica, focalizando a
construcgdo discursiva, ao passo que “historia de vida” esta ligado aos estudos da Antropologia, Historia e
Psicologia.
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objetivo a busca de uma maior compreensao de como os relatos de conversao religiosa
sdo estruturados e de como os narradores constroem a si € aos outros em suas estorias
de conversdo. Dessa forma, posso formular os objetivos desta pesquisa da seguinte
forma:

1. Analisar como os entrevistados estruturam suas narrativas para contar suas
trajetérias de conversdo, ou seja, como os diferentes aspectos da experiéncia de
conversdo presentes nos relatos sdo organizados tendo-se em vista o trabalho de
(re)construcao das identidades sociais e as relagdes que constituem a rede de mudanga e
0 fluxo de mudanga das conversoes;

2. Analisar como os narradores constroem a sua apreensdo do sistema de
coeréncia que os levaram a conversdo e a sua relagdo com diferentes dimensdes
discursivas da sociedade como, por exemplo, o discurso religioso institucional e
familiar tal como aparecem em suas estorias de vida;

3. Analisar como os narradores constroem suas experiéncias passadas (antes e
durante a conversdo) tendo em vista a sua perspectiva do presente, ou seja, sendo ja

convertidos e atuais membros ativos de diferentes igrejas evangélicas.

Narrativas de conversdo possuem caracteristicas bem particulares, uma vez que,
geralmente, funcionam como testemunhos da passagem de uma condig¢do de existéncia
ruim para uma melhor. Jirvinen (2004:63), por exemplo, coloca que em estorias de
conversao (de naturezas diversas, ndo apenas religiosa) o contraste entre o presente € o
passado ¢ muito importante, ja que os narradores costumam construir um passado
infeliz, sofrido e frustrante em oposicao a um presente tranqiiilo e bem adaptado.

Proponho que a comversdo seja entendida, aqui, como um conjunto de
transformagoes sofridas por um dado individuo que o levam, na sua forma de pensar e
em suas acdes quotidianas, a se alinhar a um sistema de coeréncia (cf. Linde, 1993) que
constitui a religido. Esse processo, seja ele descrito como tendo sido assimilado de
forma gradual ou repentina, possui como principais caracteristicas o proprio
alinhamento do convertido ao novo sistema de idéias e a sua disposi¢cdo em acreditar
que a conversdao o levou para um nivel superior de existéncia. Essa crenca ¢ pautada,
geralmente, pela descricao de um estado de unificacdao ou proximidade com a divindade,
o que leva o convertido a estabelecer uma diferenga marcante em sua vida antes e apos
o momento que ele considera como o instante da conversdo (cf. James, [1902]

2004:142-192). A vida anterior a esse momento tende a ser considerada como uma vida
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vazia, sem um sentido real e, muitas vezes, triste, ¢ a vida apds a conversao ¢ vista
como uma nova vida, com possibilidades de desenvolvimento no futuro. Para William
James ([1902] 2004:154), a conversdo religiosa ¢ motivada, principalmente, pela
necessidade de se ter uma ajuda superior, seguida pelo sentimento, por parte do
convertido, de que obteve essa ajuda.

Trabalharei aqui com um tipo bem particular de conversao: aquela ao cristianismo
de natureza evangélica. Uma das principais caracteristicas da conversdo no contexto das
igrejas evangélicas ¢ que o convertido declara * a aceitagdo de Cristo como unico e
eterno salvador e se propoe incluir as praticas apreendidas na comunidade da igreja em
seu quotidiano. O que aqui chamo de préaticas se refere a maneira de se vestir, de falar e
a outras formas de atuar no mundo social como um todo. Aceitar Cristo como salvador
implica que o individuo j& apreendeu e aceitou de tal forma as idéias e modo de
condugdo social daquela comunidade que ja pode ser preparado para o ritual do batismo
a fim de completar o processo que estabelece a sua associagao aquele grupo.

Nesta pesquisa, investigarei como os entrevistados constroem suas narrativas de
conversao (experiéncia passada) tendo em vista a utilizagdo da perspectiva do presente e
levando em consideragdo a organizagdo da experiéncia narrada dentro daquilo que
denomino de rede de mudanga ¢ fluxo de mudanga.

Ao pesquisar o uso da perspectiva do presente levo em consideracdo que a
narrativa ¢ mais do que uma seqiiéncia ordenada de eventos. Alinho-me, desta forma, a
estudos que tém problematizado a visdo estritamente cronologica da narrativa.
Especificamente, aqueles estudos que consideram ser a ‘perspectiva do presente’ ou o
‘sentido do final’ que orientam a construgdo narrativa (Ricouer, 1980, 1984;
Brockmeier, 2000; Mishler, 2002; Jarvinen, 2004, Bastos ¢ Santos, 2006).

Um dos suportes teoricos desta pesquisa se encontra no desenvolvimento das
no¢oes de rede de mudanga e fluxo de mudang¢a. O conceito rede de mudanca se
relaciona a construcdo discursiva do conjunto de relacdes fundamentais para que a
mudanga aconteca; e fluxo de mudanga se refere a construcao discursiva do momento da
transformagdo ou conversao.

Ao me concentrar na constru¢do das narrativas das experiéncias religiosas dos
individuos entrevistados, levo em consideracdo as condi¢des socio-historicas (Moita

Lopes, 1998) e, também, a questdo local da constru¢do do discurso e das identidades, ja

* Esse processo de declarar-se um convertido pode envolver a mudanga na forma do individuo posicionar
a sua identidade também em outros espagos sociais como na familia e no trabalho.
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que as narrativas sdo produzidas em situacdo de entrevista. Como coloca Frederick
Erickson (1996:284), “¢ a questao da construcao social local e do enquadre situacional
que molda as condi¢des de uso da linguagem”.

A nogao de identidade social utilizada aqui compreende, primeiro, que a mesma ¢
multipla, formada por varias facetas que podem refletir praticas religiosas, étnicas, de
género, de sexualidade, entre outras, e que conferem ao individuo diferentes
posicionamentos (cf. Goffman, [1979] 2002) na sociedade. A segunda particularidade
das identidades sociais ¢ que elas ndo sdo estaticas mas, ao contrario, s3o dindmicas,
uma vez que se caracterizam por serem construtos sociais que estdo sempre se
modificando com menor ou maior grau de intensidade, absorvendo algumas
caracteristicas e repelindo outras (Woodward, 1997:1).

O terceiro aspecto da identidade social que considerarei aqui ¢ que a sua formagao
se da via discurso. Nesse sentido, ¢ importante observar que, ao se engajarem em uma
pratica discursiva, os individuos trazem consigo diferentes marcas de suas identidades
(cf. Moita Lopes, 1996:142), e, através de seus encontros discursivos, estdo
constantemente (re)construindo suas proprias identidades e, também, as daqueles que
estdo ao seu redor. Assim, as diversas praticas discursivas estdo diretamente ligadas a
construcdo das identidades, de modo que as mudangas no discurso implicam mudangas
na identidade (cf. Gee, 1994:168-169).

Dentro de uma visdo que considere a identidade como multipla e dinamica, torna-
se impossivel ver uma dada religido, ou uma comunidade religiosa, como um conjunto
homogeneamente constituido. Assim, ao lidar com narrativas de (re)construgcdo da
identidade social religiosa, estou atento ao fato de que, como ja observei acima, esta ¢
formada por um grande e intrincado nimero de elementos e, ainda, que a questdo
religiosa ndo ¢ um processo cristalizado na vida dos individuos, mas se encontra em
continua transformacao.

Levando em conta as consideracdes acima, a presente pesquisa tem por
pressuposto que, quem fala (ou escreve), insere a sua elocucdo em um espago social
especifico no mundo (cf. Moita Lopes, 1998). A pratica discursiva em geral e a
religiosa, seja esta uma liturgia, um cantico religioso, uma aula, uma conversa ou
entrevistas que focalizam testemunhos de conversao como as que trago nesta pesquisa,
sempre trazem ideologias proprias que irdo entrar na formagdo da visdo e atuacdo no

mundo daqueles que se engajarem nesses discursos (cf. Fairclough, 1992:90).
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Nesta pesquisa escolhi trabalhar com narrativas de pessoas que optaram por
praticar uma religido diferente daquela na qual foram educadas em suas familias de
origem. Entendo que essa caracteristica seja necessaria, uma vez que vem ao encontro
da proposta da pesquisa que ¢ a de investigar de que maneira as pessoas constroem o0s
seus processos de conversao através da narrativa de suas estorias de vida.

O fendémeno da conversdo para igrejas evangélicas hoje esta presente em grande
parte das sociedades contemporaneas e ¢ bastante comum na cidade do Rio de Janeiro -
onde vivo -, principalmente nas areas mais pobres da cidade, onde a proliferacdo de
igrejas evangélicas, que muitas vezes suprem funcdes devidas ao Estado, ¢ cada vez
mais evidente ° ¢ ndo se limita a uma denominagdo especifica.

Ao procurar realizar uma andlise sdcio-discursiva desse fendmeno, também trago
consideracdes de como o discurso institucional (no caso da institui¢do religiosa a qual
os individuos estdo afiliados) pode estar orientando a constru¢do identitaria dos
convertidos. Estarei atento, assim, a complexa rede de relagdes entre religido,
construcao de discurso e de identidade social.

Discurso ¢ entendido, aqui, como uma pratica social que, tal como coloca

Fairclough, implica,

“primeiro, que a linguagem ¢ uma parte da sociedade, e ndo algo
externo a ela. Segundo, que a linguagem é um processo social e,
terceiro, que a linguagem é um processo socialmente condicionado,
dependente que é de outras partes (ndo lingiiisticas) da sociedade”
([1989] 2001:18-9).

Nesta pesquisa considero que a producao discursiva engloba varios aspectos do
ato comunicativo; os gramaticais, bem como os interacionais da linguagem. Isto €, ao
interagir discursivamente, as pessoas utilizam tanto o saber sistémico, que implica a
habilidade de lidar com as caracteristicas da linguagem nos niveis lexical, semantico e
sintatico, tanto quanto com o conhecimento esquematico, que compreende a experiéncia
de mundo e crengas ideologicas e das rotinas interacionais para lidar com a linguagem

em uso (Widdowson, 1983:38). Essa inter-relagdo de conhecimentos no estabelecimento

> Segundo Novaes (2001:53), “uma pesquisa realizada pelo Iser (Instituto de Estudos da Religido) sob a
coordenacdo do antropdlogo Rubem César Fernandes, na area metropolitana do Rio de Janeiro, constatou
a existéncia de 4.000 instituigdes evangélicas nesta area. Com o objetivo de avaliar o ritmo deste
crescimento, recorreu-se a registros publicados pelo Didrio Oficial nos trés anos anteriores. Os resultados
desse levantamento foram surpreendentes: nesses anos mais de cinco novas igrejas foram fundadas e
registradas por semana, ou seja, mais do que uma igreja por dia util. Entre as 710 igrejas fundadas,
durante trés anos e circunscritas a cidade do Rio de Janeiro e sua periferia, nada menos do que 91,26%
sdo pentecostais e 80% delas se localizam nas areas mais carentes”.
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do discurso implica que a producdo de narrativas pode ser analisada na interagdo

imediata, bem como com o contexto social macro.

E importante esclarecer que a minha principal preocupacio nio é o estudo da
estrutura de episddios narrativos como proposto, por exemplo, por Labov (1972), mas ¢
a de pesquisar a construcao narrativa da trajetoria de conversao nos relatos de estorias
de vida, um tipo de narrativa que se distingue pela inclusdo de eventos importantes na
vida de uma pessoa, como escolha de profissdo e conversdo religiosa, entre outros
(Linde, 1993:219). A narrativa ¢ um tipo de produgdo discursiva muito singular que
possui, entre outras caracteristicas, seqiiencialidade, que estabelece a organicidade da
trama, e um carater avaliativo, que possibilita uma constante negociagdo do significado
entre o narrador e o ouvinte. A narrativa organiza e confere sentido a experiéncia
humana e molda e ¢ moldada pela tradi¢do (cf. Giddens, [1999] 2003 e Hobsbawm e
Ranger, 1983). Assim, ao narrar uma estoria, os seres humanos lidam com aspectos
relevantes de suas vidas como crencas e desejos; eles tornam compreensivel uma
experiéncia por mais estranha que pareca, reiteram (ou questionam) normas sociais €
estabelecem redes de relagdes para atuarem no mundo (Bruner, 1997:52). Além disso, o
narrador estabelece varios tipos de relacio com o interlocutor que vao desde a
constituicdo de papéis imediatos, ou seja, no contexto da interagdo, a construcdo de
identidades sociais a fim de atuar em outros contextos. Através do estudo da produgdo
da narrativa, podemos entender melhor, entre outros aspectos, a constru¢ao de crencas e

das identidades sociais.

Esta pesquisa envolve uma interface entre as perspectivas teodricas e
metodoldgicas da Andlise Critica do Discurso (Fowler et al., 1979; Hodge e Kress,
1988, Fairclough, 1992, [1989] 2001), que propde que a linguagem seja entendida como
uma forma de pratica social e se preocupa em observar conexdes entre linguagem,
ideologia e poder, bem como seus efeitos na esfera social, e da Sociolingiiistica
Interacional (Goffman, [1979] 2002; Gumperz, 1982; Tannen, 1984, 1989, 1992;
Schiffrin, 1987, 1996), que investiga a linguagem tanto no contexto interacional micro
quanto no contexto social macro e prové uma série de conceitos e categorias que
possibilitam a observacao sistemdtica da linguagem em uso.

Os principais instrumentos de andlise utilizados sdo o proprio estudo de

narrativas (Bruner, 1997; Mishler, 1999), estorias de vida (Linde, 1993; Mishler,
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1999), coeréncia e sistema de coeréncia (Linde, 1993), o estudo da perspectiva do
presente (Jarvinen, 2004) na constru¢do da narrativa e as concepgdes de rede de
mudanga ¢ fluxo de mudanga, que desenvolvo nesta pesquisa. Também lido com os
conceitos de comunidade de pratica (Wenger, 1998), alinhamento (Goffman, [1979]
2002) e enredo (Riessman, 1993; Good, 1994), nogdes estas que serdo desenvolvidas
adiante.

Esta pesquisa traz a analise de fragmentos de quatro narrativas de conversdo a
igrejas evangélicas, contadas em situacdo de entrevista: a primeira ¢ a de um homem de
quarenta e cinco anos, que narra o seu momento de conversao como pleno de conflito de
valores e fortemente influenciado por questdes de género. A segunda entrevista foi
realizada com um homem de vinte e seis anos. Ele desenvolve um relato no qual a sua
conversdo se relaciona a conflitos familiares, escolhas em sua adolescéncia € ao seu
relacionamento amoroso. Na terceira entrevista temos o relato de conversdo de uma
mulher de vinte e cinco anos que, em sua narrativa, ressalta os conflitos na escolha da
religido adequada, envolvendo ainda a relagao familiar e a busca por um relacionamento
afetivo estavel. Na quarta e Ultima entrevista temos a narrativa de estoria de vida de uma
mulher de quarenta e seis anos que traz, entre outros fatos importantes, seus conflitos
iniciais na escolha de sua religido e a sua experiéncia de mais de vinte anos como mae-
de-santo no candomblé (religido afro-brasileira) antes de se converter a uma igreja
evangélica.

As entrevistas ndo sdo estruturadas, ou seja, elas ndo seguem um roteiro pré-
elaborado e também nao sdo conduzidas pelo entrevistador de forma a levar o
entrevistado a elaborar uma resposta que venha de encontro a uma suposi¢do tedrica
prévia. Na andlise pretendo mostrar, como operam na constru¢do das narrativas, 1) a
rede de mudanga e o fluxo de mudanca; 2) a perspectiva do presente e 3) os diferentes
aspectos do trabalho de construcdo discursiva da identidade social de convertido,
principalmente em contraposi¢do com aquela de ndo convertido.

A andlise mostra que, nos casos estudados, a rede de mudancga € constituida por
elementos como “familia e religido (primeiros contatos com praticas religiosas)”,
“aprofundando tensdes”, “os primeiros passos da mudanga”, “outros caminhos”,
“problemas no caminho e novas percepgoes de Deus” e “a um passo da conversao”. O
fluxo de mudanga é constituido pela narragdo do que os entrevistados consideram ser o

momento iluminador de suas conversoes.
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O presente trabalho foi dividido em sete partes. Na introdug@o abordo o contexto e
as questdes que envolvem a pesquisa. No segundo capitulo abordo alguns estudos
classicos da religido e a questdo do protestantismo. No terceiro capitulo desenvolvo o
arcabougo teorico e as ferramentas de andlise. O quarto capitulo tem por objetivo
esclarecer quanto a metodologia e a caracterizagdo dos dados. A partir do quinto
capitulo comego a desenvolver a primeira parte de analise, focalizando, principalmente,
o trabalho de construcdo discursiva da rede de mudang¢a. A constru¢do do fluxo de
mudanga ¢ analisada no capitulo posterior e a analise do uso da perspectiva do presente
e da construg¢do identitdria aparece em ambos os capitulos. A tultima parte do texto,
“Oltimas consideragdes”, ¢ dedicada ao levantamento dos principais pontos € ao

fechamento da pesquisa.
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2

Estudos classicos da religido e protestantismo

2.1

Estudos classicos da religido e perspectiva adotada

“Cremos poder fingir acreditar, ato fiducidrio, que compartilhamos
alguma pré-compreensdo. Procedemos como se tivéssemos algum
senso comum do que significa “religido”, por meio de linguas que
acreditamos (quanta crenga ja no dia de hoje!) saber falar”.

Jacques Derrida — “F¢é e saber” (2000:13).

O presente capitulo tem como objetivo proporcionar ao leitor uma breve visao da
importancia dos estudos sobre a religido no mundo ocidental. Como meu espago aqui €
limitado, me deterei apenas em trés perspectivas dos estudos da religido no ocidente: os
trabalhos de Edward Tylor e James Frazer, Sigmund Freud e Emile Durkheim. Embora
mencione a importancia de outros autores no fim do capitulo, escolhi abordar
principalmente esses estudiosos porque seus trabalhos se encontram na génese dos
estudos da religido no ocidente, porque eles trataram a religido de maneira sistematica e
porque a sua influéncia se fez bastante presente em estudos subseqiientes de outros
autores. No final do capitulo, trago uma sintese das principais influéncias que estao
presentes em minha propria pesquisa.

A histéria da formagdo de uma palavra pode nos dar indicios do(s) sentido(s) que
ela carrega e pode ser uma boa maneira de comegar a entender o seu uso no mundo
social. Para os gregos o termo equivalente ao de religido era Gpnoxeia (threskéia) e
denotava o culto, piedade e observancia dos ritos. No entanto, ¢ no mundo latino que
encontramos a palavra religio para a qual Derrida ([1996] 2000:52), aponta duas leituras

possiveis:

“por um lado, com o apoio de Cicero, relegere, filiagdo semantica e
formal comprovada, segundo parece — recolher para voltar e
recomegar, dai, religio, a ateng¢ao escrupulosa, o respeito, a paciéncia,
inclusive o pudor ou a piedade —, e, por outro (Lactanio e Tertuliano),
religare, etimologia “inventada pelos cristdos”, diz Benveniste, e que
liga a religido ao vinculo, precisamente, a obrigacdo, ao ligamento,
nesse caso ao dever e, portanto, a divida, etc., dos homens entre si ou
entre estes e Deus”.
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O estudo etimoldgico, no entanto, ndo da conta dos diferentes conceitos que
podem ser atribuidos ao termo. No mundo ocidental, principalmente como os
desenvolvimentos cientifico e social dos séculos XIX e XX, surge (para diferentes
propdsitos) a necessidade de explicagdes sistematicas a respeito da religido. A partir
desse periodo foram desenvolvidas varias teorias na tentativa de se compreender a sua
complexidade. As pesquisas desenvolvidas pelos antropdlogos Edward Burnett Tylor
(1832-1917) e James George Frazer (1854-1941) sdo exemplos significativos desse
esforco.

O trabalho de Tylor faz parte da revolucdo do pensamento moderno que pretendia
colocar em xeque a preponderancia da religido em diversos campos de atuacao do
homem ocidental. Ele foi um dos muitos estudiosos de seu tempo influenciado pelas
idéias desenvolvidas por Charles Darwin, principalmente pelo conceito de evolugdo. Em
seu livro Primitive Culture ([1871] 1903), Tylor desenvolveu o que se tornou conhecido
como a teoria animista, através da qual ele tenta responder quando e porque a raca
humana comecou a acreditar na existéncia de seres espirituais. Ele organiza uma
resposta que envolve a experiéncia da morte, a dificuldade do homem primitivo em
definir as diferengas entre um corpo vivo e outro morto e a experiéncia do sonho, da
qual o ser humano traz a lembranga de agir em um outro mundo, com uma outra parte
de si (um fantasma, uma alma). Através de seus encontros com vivos € mortos em seus
sonhos, o ser humano teria construido a idéia de que possuia uma parte imaterial e, a
partir dessa premissa, passa aos desdobramentos que fundamentam as religides
primitivas: por analogia e extensdo, os movimentos da natureza seriam animados por
seres superiores. Dessa forma, nascem rituais para pedir aos deuses que afetem a
natureza e para contatar os mortos € o desenvolvimento da narrativa mitologica
proporciona a criacdo de toda uma cosmogonia que, junto com um determinado
conjunto de praticas, da forma a sistemas religiosos diversos.

Algumas das idéias de Taylor sdo retomadas por seu principal aluno, James
George Frazer, que em seu trabalho intitulado The Golden Bough ([1915] 2003:51)
define religido como

“uma reparac¢do ou conciliagdo de poderes superiores a0 homem aos
quais se credita a diregdo ¢ o controle do curso da natureza e da vida
humana. Assim definida, a religido consiste de dois elementos, um
teorico ¢ um pratico, a saber, uma crenca em poderes superiores ao
homem e uma tentativa de apazigua-los ou agrada-los. Das duas, a

crenga claramente surge primeiro, uma vez que precisamos acreditar
na existéncia de um ser divino antes de nds tentarmos agrada-lo”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

23

Frazer destacou, entre outros aspectos, a importancia do ritual, e procurou
demonstrar as relagdes entre religido, estrutura social e poder. Ele traca, ainda, uma
distinta separacdo entre pensamento magico e pensamento religioso, entendendo o
ultimo como supera¢do do primeiro, ou uma reestruturacao do sistema de crengas. No
pensamento magico, o ritual bem executado garantiria o que foi desejado; quando nao
se alcancava o objetivo, poderia se condenar os deuses ou, mais provavelmente, aquele
que conduziu o ritual. Na religido continuam-se as praticas de adoragdo, mas ja ndo se
espera dos deuses a obrigacdo de atenderem as reivindicagdes humanas. Para Frazer, no
pensamento religioso o ser humano tenta ganhar o favor dos deuses e nao forga-los a
agir de acordo com sua vontade. Ele coloca, no entanto, que essa separagdo nao ¢ rigida.
Para ele o desenvolvimento das sociedades ¢ lento e, em determinado ponto,
determinadas culturas podem estar lidando com as duas formas de pensamento (o
magico ¢ o religioso) ao mesmo tempo.

Embora outros estudiosos de seu tempo tenham abordado a questdo da religido,
Tylor e Frazer sdo considerados os primeiros estudiosos das ciéncias sociais do ocidente
a proporem uma teoria geral da religido. Através da classificacdo e da catalogagdo de
uma vasta colecdo de exemplos recolhidos de fontes vindas de diversas partes do
mundo, eles puderam dar suporte a generalizagdes a respeito do fendmeno religioso.
Ambos os estudiosos tinham uma especial preocupacdo em explicar a origem da religido
por considerarem que, dessa forma, poderiam explicar o comportamento religioso de
todas as eras e sociedades. Essa ambicao e o extenso trabalho desenvolvido por eles, no
entanto, ndo ficou isento de criticas de outros estudiosos como, por exemplo, Evans-
Pritchard (1965:25) que critica a sua metodologia, bem como algumas relagdes e
conclusdes a que chegaram. Outros criticos demonstraram a falta de dados no
embasamento de algumas idéias fundamentais no trabalho de ambos. Nao obstante as
lacunas em alguns pontos de suas pesquisas, os trabalhos de Tylor e Frazer sdo muito
importantes e, como observa Pals (1996:47), eles sdo o principio de muitas teorias sobre
religido de seu tempo, bem como do nosso.

Outro estudioso influente que tentou explicar a religido foi Sigmund Freud, que
em seu trabalho de psicanalise, ao longo de varios anos, percebeu que a religido, através
de imagens, discursos, idéias, etc., aparecia com regularidade em diversos casos de
neurose. Assim, a religido lhe impunha varias questdes sobre a natureza humana que

ndo podiam ser ignoradas, tais como: se a religido ¢ composta de um conjunto de idéias
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que ndo podem ser comprovadas, como as pessoas adquirem suas crengas e porque elas
mantém essas crengas? (cf. Pals, 1996:65).

Freud, inicialmente, explorou o tema em artigos como A¢des obsessivas e prdticas
religiosas de 1907, no qual tragou paralelos entre atividades religiosas e o
comportamento neurético. Em seu livro Totem e Tabu, de 1913, ele relacionou as
praticas de uso de totens e o desenvolvimento de tabus nas sociedades antigas e nas
modernas. Em 1927 Freud retoma o tema da religido no livro O futuro de uma ilusdo.
Se em Totem e tabu ele considerou as possiveis origens da religido (vale dizer que em o
Futuro de uma ilusao ([1927] 1957:37) ele dird que em Totem e tabu considerou a
origem do totemismo e ndo da religido), nesse trabalho ele traga consideragdes sobre a
permanéncia da religido nas sociedades de seu tempo.

Freud compreende que a religido serviu, em certas instdncias, para o
desenvolvimento da sociedade, mas, segundo sua visdo, assim como a neurose deve ser
superada através do tratamento analitico, a religido deve ser substituida por formas de

pensamento maduras calcadas na razao, ou nas suas palavras ([1927] 1957:77),

“(...) a religido seria a neurose obsessiva universal da humanidade.
Isso, assim como na crianga, se origina no complexo de Edipo, a
relagdo com o pai. De acordo com essa concepgdo pode-se profetizar
que o abandono da religido deve ter lugar com a fatidica
inexorabilidade de um processo de crescimento, € nods estamos
exatamente agora no meio dessa fase de desenvolvimento”.

A tese central de O futuro de uma ilusdo esta na idéia de que qualquer deidade
que fundamente os principios de qualquer religido ndo € um ser que pertenca a
realidade, mas sim uma ilusdo projetada pelo nosso self para que possamos lidar com
nossos temores. O ultimo trabalho de Freud também teve a religido como assunto
principal, trata-se de Moisés e o monoteismo de 1938, um apanhado de textos nos quais
ele procurou explicar o monoteismo judaico e cristdo através dos principios da
psicanalise. Sua detalhada analise demonstra que o poder da religido se encontra nas
profundas necessidades psicoldgicas que elas preenchem (cf. Pals, 1996:77) e, da
mesma forma que um neur6tico ndo ird deixar de lavar compulsivamente as suas maos
apenas porque alguém prova que elas estdo limpas, o religioso ndo deixara sua fé ou
suas praticas religiosas apenas porque alguém prova que elas sdo irracionais. E preciso

um tratamento.
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Obviamente a visdo freudiana trazida em seus trabalhos ndo ¢ livre de
reducionismos ou de criticas (como, por exemplo, a de que suas concepgdes sO
serviriam para lidar com religides monoteistas, ou de que muitas de suas afirmagdes
careceriam de comprovacdo); no entanto, ¢ inegavel o papel de suas contribui¢cdes no
entendimento da religido. Suas reflexdes no campo religioso também sdo responsaveis
por despertar o interesse € a pesquisa de outros estudiosos, como aquelas de seu
discipulo Karl Jung (1875-1961), que tinha uma visdo mais complacente do fendmeno
religioso e que, ao contrario de Freud, ndo via a religido como uma neurose, mas como
uma parte importante da psique humana que se manifestaria através de idéias e imagens

(arquétipos) associadas a um cabedal comum da humanidade.

Dentre os estudiosos de sua época, talvez tenha sido Emile Durkheim (1858-1917)
quem produziu o trabalho mais detalhado sobre a religido. Ele foi um pioneiro, sendo
um dos principais responsaveis pela elaboragcdo de métodos que conferiram a Sociologia
a possibilidade de explicar diferentes fendmenos sociais. O estudo das sociedades tal
como ele propunha compreendia a no¢ao de que a sociedade se constitui de um sistema
que se organiza de um modo especifico para um determinado fim. Durkheim foi ainda
responsavel por tragar uma nova perspectiva nas ciéncias sociais que foi contra o uso do
método comparativo, no qual o comportamento era analisado fora de seu contexto social
e ecologico. Durkheim era um arguto defensor da aplicagdo de métodos cientificos nas
pesquisas sociais e influenciou uma geracdo de estudiosos que surgiram apos a Primeira
Guerra Mundial, principalmente da Inglaterra e dos Estados Unidos, como o socidlogo
Radicliffe-Brown e o antrop6logo Bronislaw Malinowski.

Trabalhando em uma época muito influenciada pelas idéias de Darwin e pelo
progresso das ciéncias bioldgicas, na qual o naturalismo imperava, Durkheim foi um
revolucionario ao perceber que se era incapaz de compreender a natureza do ser humano
olhando apenas para as suas particularidades bioldgicas ou para a sua psicologia
isoladamente. Em sua visdo, o ser humano s6 poderia ser compreendido levando-se em
consideracdo a comunidade na qual ele vivia. O profundo interesse de Durkheim pela
sociedade logo o levou a perceber a enorme importancia da religido na vida
comunitaria.

Para Durkheim, uma vez que a sociedade ¢ um corpo de fatos formados pela
linguagem, pelas leis, idéias, costumes, produgdo, relagdes de troca, religido, etc., ela

pode ser descrita, comparada e estudada de forma cientifica. Seguindo a orientacao
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cientificista de que a Sociologia seria capaz de entender as razdes por tras de
determinados comportamentos, bem como as suas conseqiiéncias profundas para a
sociedade, Durkheim aplicou esses principios em trabalhos que se tornariam marcos das
ciéncias sociais como Suicidio de 1895 e Formas elementares de vida religiosa,
publicado em 1912, sendo esse ultimo trabalho o resultado de cerca de dez anos de
pesquisa sobre religido. Outros estudiosos ja haviam percebido a importancia do aspecto
social para a religido, mas é so6 a partir de Emile Durkheim que a fungdo social da
religido ganha centralidade nos estudos sobre o tema.

Durkheim compreendia que a religido “é um sistema unificado de crengas e
praticas relativas a coisas sagradas, isto quer dizer, coisas postas separadas e proibidas”
([1912]:47). Ele ressalta que o sagrado pode englobar tanto o bem quanto o mal,
contanto que deixe a parte o profano. Segundo Durkheim, o propdsito principal do
sagrado seria o de unir as pessoas em torno de uma moral e de ideais comuns.

Aquilo que se refere ao sagrado é sempre colocado a parte, em uma esfera
superior, poderosa e, muitas vezes, proibida, tendo que ser, geralmente, intermediada
por especialistas. As coisas do mundo profano se distinguem devido o seu carater
pragmatico, estando ligadas aos elementos praticos da vida quotidiana (tarefas
domésticas, negocios, relagdes interpessoais e etc.).

Talvez o aspecto mais importante que marque a diferenca entre a visio de Emile
Durkheim das teorias que vimos anteriormente seja a busca pelo que podemos chamar
de cientificidade. Para Durkheim os trabalhos de Taylor e Frazer, por exemplo, em sua
tentativa de marcar a origem da religido, assumem pressupostos de impossivel
comprovagao. Ele considerava que a pesquisa sobre religido séria ndo poderia levar em
conta fatores como suposicdes ou hipdteses sobre aspectos religiosos do passado, mas
deveria enfocar as praticas, a moral e as conseqiiéncias das religides no presente. Foi
com esse principio em mente que Durkheim voltou-se para o estudo de sociedades
tribais australianas de seu tempo, nas quais ainda podia-se encontrar a pratica da forma
mais bésica de religido entdo conhecida: o totemismo.

Enquanto outros estudiosos (como Tylor, Frazer e Freud) tentaram tragar a origem
da religido a partir do estudo do totemismo, Durkheim via essa postura como um erro
fundamental, ja4 que entendia que o totemismo ndo era uma espécie de resultado de
concepgdes religiosas anteriores, mas que ele era a propria fonte da qual todos os outros
desdobramentos religiosos seriam originarios. Outro ponto que marca a sua percepgao

sobre o totemismo ¢ o que chamou de “principio totémico”, que ele definiu como sendo
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a forca impessoal que orienta todos os rituais e regras da comunidade. Essa for¢a é o
que leva as pessoas a cultuarem e a respeitarem as regras geradas a partir do culto ao
totem. Seguindo essa idéia, Durkheim vé como erro considerar que os praticantes do
totemismo estejam simplesmente adorando um animal, uma planta ou objeto. Para ele,
esses elementos sdo apenas simbolos dessa forga impessoal que dirige o sentimento de
unidade do cla através do sagrado. Esse principio pode estar presente em diferentes
comunidades sob diferentes formas e atribuigdes. Seu uso ¢ encontrado mesmo em
sociedades contemporaneas, como a americana, que utiliza a 4guia como simbolo de sua
forca, unido e poder. Durkheim considerava que o totem era, a0 mesmo tempo, a
imagem visivel e palpavel do cla e a representacdo da deidade que o personificava.
Dessa forma, o culto ao totem era a maneira através da qual os povos primitivos
expressavam e reforcavam a sua devogdo ao cla e aos lagcos que uniam todos os seus
membros.

Durkheim enfatiza a importancia do ritual para a continuidade do culto e da
propria sociedade que o pratica e advoga que as emogdes que envolvem o culto
religioso surgem, inicialmente, em praticas coletivas e ndo em instdncias de
introspeccao individual. Para Durkheim ¢ no culto religioso que reside a esséncia da
sociedade totémica (e, por extensdo, a esséncia de outras sociedades regidas pela pratica
religiosa). Ele considera que o ritual ¢ o aspecto mais importante da religido; as crengas
ndo apenas podem diferenciar o cristdo do judeu e este do hindu, como também podem
estar sujeitas a mudangas internas com o decorrer do tempo, mas a necessidade de ritual
sempre permanece como principio em todas elas, ja que o ritual seria a fonte da unidade
social (cf. Pals, 1996:114).

O estudo de Emile Durkheim partiu de clds australianos, mas possuia pretensdes
universais. Ele demonstrava acreditar que suas observagdes a respeito da religido
tot€émica dos aborigines australianos poderiam ser aplicadas a todas as formas de
expressao religiosa e todas revelariam que o objetivo central da pratica religiosa € o de
preservar a sociedade. Assim, mesmo as nossas escolhas de carater religioso, como a
conversdo, seriam impulsionadas por razdes sociais e realizadas dentro de suas

limitagdes e imposigdes.

Apesar de suas inovagdes, o trabalho de Durkheim, ndo estd isento de criticas.
Alguns teodricos argumentaram que muitos elementos de sua tese (como a separacdo

entre sagrado e profano) ndo eram regras gerais que poderiam ser encontradas em todas
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as comunidades de pratica religiosas. Muitas de suas interpretagdes sobre o totemismo
mostraram-se invalidas e ele nao esclarece de forma apropriada como se dao as relagdes
entre crenga individual e a sociedade. Considerar que a religido possui apenas fungdo
social é outro reducionismo de Durkheim muito criticado. Como Freud, Durkheim
reduz a religido colocando-a ligada a apenas um aspecto da existéncia, mas como Freud
ele ofereceu aos estudos sobre a religido perspectivas que ainda nao haviam sido

exploradas.

Parece-me que as breves consideragdes a respeito das teorias de Taylor, Frazer,
Freud e Durkheim sejam suficientes para dar uma idéia, ndo somente da complexidade
do tema e da multiplicidade de abordagens, mas, também, da importancia dos estudos
da religido nas ciéncias sociais. Outras perspectivas influentes nos estudos sobre a
religido foram as oferecidas por Karl Marx (1818-1881) que, com base nos principios
do sistema que se tornou conhecido como marxismo ou comunismo, via a religido como
uma forma de alienacdo; a de Marx Weber (1864-1920) que estudou, entre outros
aspectos, a influéncia da religido na configurag¢do das relagdes econdmicas da sociedade
ocidental; a de William James (1842-1910) que através do pragmatismo e da psicologia
experimental examinou diferentes formas de experiéncia religiosa; a de Mircea Eliade
(1907-1986) que condenou o reducionismo das teorias de Tylor e Frazer, Freud,
Durkheim e Marx e estudou a religido do ponto de vista de seu praticante, bem como
por meio da perspectiva historica e do estudo do simbolo; a do psicélogo Carl Jung
(1875-1961) que fez da problematica religiosa um dos pontos centrais de sua obra,
principalmente através de seu estudo das representagdes coletivas que estariam na base
de diversas formas de religido (arquétipos); as pesquisas do antrop6logo Evans-Prichard
(1902-1973), que, entre outras contribui¢des, chamaram atencdo para o os aspectos
locais da religido em detrimento de teorias que buscavam generalizagdes de carater
macro; ¢ a perspectiva de Clifford Geertz que, formado pela independente tradigao
americana de estudos antropoldgicos e tendo estudado em Harvard sob a influéncia de
Talcott Parsons, pode tracar um caminho muito particular, no qual veio a desenvolver
uma perspectiva da religido como um sistema cultural, sendo algumas das principais
caracteristicas de seu trabalho o uso da etnografia e a forte rejeicao a qualquer forma de
generalizacdo. Suas pesquisas sobre as religides de Bali, Java ou do Marrocos ndo
almejaram teorias globais, mas utilizaram uma perspectiva interpretativa para o estudo

do “saber local”.
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Nesta pesquisa procuro dialogar, também, com estudos sobre religido mais
recentes como, por exemplo, as pesquisas de Robert Hinde (1999), Robert Hefner
(1993), Lewis Rambo (1993) e, especificamente sobre os evangélicos, Clara Mafra
(2001 e 2002).

A perspectiva sobre religido que conduz essa pesquisa € influenciada pela visao de
que a linguagem tem uma grande importincia na constru¢do e manuten¢do do mundo

social ou, como coloca Duranti (1997:46),

“Se o mundo ¢ unido por atos comunicativos e conectado através de
canais de comunicacdo, falar significa escolher um modo particular de
entrar no mundo ¢ um modo particular de manter relacdes com
aqueles com os quais entramos em contato. Dessa forma, ¢ através do
uso da linguagem que nés, em ampla medida, somos membros de uma
comunidade de idéias e praticas”.

As perspectivas tedricas a que me referi acima mostram que a “religido” pode ser
compreendida de formas muito diferentes. Estudos sobre religido podem focalizar a
adoragdo, os sentimentos humanos, a religido pessoal, a teologia, o cerimonial ou a
instituicdo, entre outros elementos. Algumas visdes podem enfatizar o aspecto cultural,
psicoldgico e outras podem, ainda, entender a religido como um processo historico e
evolutivo. Atualmente hd uma tendéncia nos estudos da religido que aponta para que a
no¢ao do que seja religido deva ser apreendida localmente, no interior de suas praticas,
sendo aquilo que uma pessoa ou determinado grupo de pessoas considere como religido

(cf. Hefner, 1993; Mafra, 2002).

Por fim, para uma melhor apreensdo do fendmeno religioso entendo ainda,
adaptando Hinde (1999:12), que a maior parte das religides envolve pelo menos alguns
dos elementos abaixo:

1. Estrutura de crengas que, geralmente, envolve a crenga em entidades, no mundo
espiritual, na vida apds a morte e etc. A estrutura de crengas pode ser sistematizada de
tal forma que venha a conduzir comportamentos e praticas religiosas.

2. Rede social; que implica que a religido ¢ desenvolvida no seio de uma dada

comunidade que a sustenta.
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3. Praticas religiosas como rituais, oragdes, sacrificios, entre outros. Algumas
praticas podem ser restritas e serem realizadas apenas no local de culto (como a missa,
por exemplo) e outras (como a oragdo) inserem-se na vida cotidiana de seus fiéis.

4. Um cédigo de conduta de grupo que se associa a um determinado sistema de
crengas ¢ dita a regra das interagdes, normas de comportamento de acordo com a
ideologia do grupo religioso.

5. Experiéncia mistica. Essa pode envolver a participagdo em cerimonias coletivas
ou experiéncias individuais que estejam relacionadas ao sagrado.

6. Narrativas de diversos tipos (narrativas de experiéncias religiosas, narrativas de
conversao, narrativas mitologicas, pardbolas, etc.) que ajudam na configuragdo e
manuten¢do do corpo de crencas.

Essas categorias devem ser entendidas como elementos interdependentes. E essa
relacdo que ird constituir o sistema religioso. Dessa forma, por exemplo, a estrutura de
crengas ¢ explicada por narrativas ao mesmo tempo em que influencia a sua forma. A
narrativa estabelece e transmite a estrutura de crengas e as praticas religiosas. Praticas
religiosas, como rituais, sdo realizadas de acordo com determinado codigo e podem até

proporcionar experiéncias misticas, e essas sao influenciadas pelo sistema de crengas.

2.2

Protestantismo

“(...) a Reforma nao implicou a eliminacdo do controle da Igreja sobre
a vida cotidiana, mas a sua substitui¢do por uma nova forma de
controle”.
Max Weber — 4 ética protestante e o espirito do capitalismo ([1905]
2003:38).

Nesta secdo busco trazer algumas informagdes relevantes que auxiliem na
compreensdo do protestantismo bem como da analise a ser desenvolvida. Toda a
diversidade protestante ou evangélica presente nos dias de hoje possui um ponto de
partida: ela nasceu dentro da Igreja Catolica e ganhou for¢a com um movimento que foi
denominado de Reforma protestante. O movimento Reformador ndo foi o primeiro
cisma da Igreja de Roma, pois a Igreja de Bizancio, ou Ortodoxa, ja havia rompido com
a Igreja Catodlica definitivamente em 1054. No entanto, a divisdo provocada pela
Reforma foi a que causou mais impacto no mundo ocidental. Suas conseqiiéncias ainda

podem ser notadas e ndo seria exagero dizer que muito do mundo ocidental, tal como o
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conhecemos e vivenciamos hoje, ¢ influéncia direta desta cisao (cf. Marks and Mcgrath,
2004).

A Reforma protestante, ocorrida no século XVI, deve-se ndo apenas a questdes
religiosas mas, também, a causas culturais, politicas e econdémicas. O movimento
humanista conhecido como Renascimento, por exemplo, propiciou um terreno fértil ao
questionamento e ¢ uma das bases historicas da Reforma protestante. O Renascimento
reagia a idéia de que tudo deveria ser vinculado a religido. Os humanistas da
Renascenca, como nos lembra Nicolau Sevcenko (1988:20), lutavam para que fosse
reconhecida a experiéncia religiosa em seu cardter interior e individual. Erasmo de
Rotterdam, apenas para citar um exemplo, escreveu uma obra intitulada O elogio da
loucura na qual atacou a ganancia do clero, o excesso das formas ritualisticas dos cultos
da igreja, o discurso vazio dos tedlogos e apontou para a necessidade do
desenvolvimento de uma fé baseada na simplicidade e na reflexdo religiosa interior,
intima, através do acesso direto as escrituras. Idéias como essas tiveram um forte
impacto nas doutrinas protestantes que iriam se desenvolver.

Outro fator social que contribuiu para a Reforma foi a crise econdmica que se
instaurou na Europa, principalmente na Alemanha, onde a classe dos cavaleiros, que
havia perdido seu prestigio, tentava se empossar de muitos terrenos da igreja e onde
camponeses, em condi¢des de escraviddo e em busca de liberdade, faziam explodir
revoltas que, de tempos em tempos, abalavam a Alemanha desde o final do séc. XV.
Some-se a tudo isso a necessidade de uma classe emergente de comerciantes de ganhar
mercados e expandir seus ganhos fora do controle da igreja. Por esses e outros motivos
a Alemanha foi o terreno que deu possibilidade ao surgimento de idéias tais como as
que desenvolveu Martinho Lutero que, apoiado por importantes segmentos da sociedade
alema, inicia o processo da Reforma com a publicacio de suas 95 teses em novembro de
1517. Na mesma época Ulrico Zwingli em Zurique, na Suica de lingua alema, e Jodo
Calvino na Franga comegam a pregar idéias similares (cf. Sevecenko, 1988).

As 95 teses de Lutero voltaram-se, principalmente, contra os abusos da venda de
indulgéncias plendrias. Ao atacar o poder de Roma ele difundiu idéias que provocaram
o desencadeamento de movimentos de cunho nacionalista. Apds varias disputas, em
1519, ele se afasta definitivamente da igreja de Roma ao negar o poder papal e ¢
excomungado, dois anos depois, pelo papa Ledo X. Com o apoio de diferentes setores
da sociedade, as idéias luteranas comegaram a se difundir rapidamente na Alemanha.

Em um esfor¢co para que as pessoas tivessem acesso as escrituras, Lutero traduziu a
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Biblia para o alemao. Em sua igreja ele aboliu o culto aos santos, o jejum, a confissdo e
o celibato clerical, e passou a considerar como relevantes apenas os sacramentos do
batismo e da eucaristia. Entre 1519 e 1525 a Reforma tem um grande desenvolvimento
j& que varios setores da sociedade passaram a encontrar nas idéias luteranas o suporte
para suas reivindicagdes (revolugao dos cavaleiros e dos camponeses). Em determinado
momento, no entanto, o0 movimento reformador escapa das maos de Lutero e de seus
aliados e uma onda de revoltas de cardter anarquico se alastra pela Alemanha (cf.
Bouyer, [1956] 2001). Nessa ocasido, Lutero aconselhou os principes que sufocassem
as rebelides através da forca, estabelecendo através de sua relagdo com o Estado o
suporte para que a Reforma desse prosseguimento.

Como indiquei anteriormente, inicialmente, a Reforma se desenvolveu em trés
correntes: a luterana, a calvinista e a zwinglianista. Sobre o luteranismo, vimos que ele
influenciou principalmente a Alemanha, lugar de seu desenvolvimento. O calvinismo se
desenvolveu em Genebra, cidade da Suiga de lingua francesa, e possuia uma conotagao
mais radical do que o luteranismo. O calvinismo ganhou absor¢ao na Franga e em
diversos paises europeus como a Inglaterra, a Escécia, a Hungria, a Polonia, Holanda e,
inclusive, na Alemanha. O movimento zwinglianista influenciou a Sui¢a e a Alemanha
do sul, mas foi absorvido, principalmente, pelo calvinismo depois da morte de seu lider
(cf. Weber, [1905] 2003:78-99).

Nao obstante suas divergéncias, as igrejas da Reforma apresentavam doutrinas
comuns, sendo que trés delas eram fundamentais: a prioridade do texto biblico, a
justificacdo pela fé e o sacerdocio universal. A doutrina da prioridade do texto biblico
compreende que a Biblia (principalmente os evangelhos) ¢ a palavra de Deus; auxiliar
na relag@o entre este e os homens e unica autoridade para determinar os aspectos da fé e
da doutrina. Para a Igreja Catolica e Ortodoxa, além da Biblia, ha outros critérios para
definir a fé e o comportamento de seus membros, tais como as obras dos escritores
cristdos da igreja primitiva (€poca patristica), as defini¢des dos concilios (reunides
gerais de todos os bispos convocadas pelo papa), o ensinamento oficial da igreja
(Magistério) e a fé do povo.

Lutero ndo aceitou outro tipo de autoridade, ou fonte, para a determinagao da fé e
do comportamento que nao fosse a dos textos biblicos. Uma das mais importantes
conseqliéncias desta visdo ¢ a eliminacdo de todos os sacramentos que ndo estavam
baseados nas escrituras. A partir da pesquisa do texto biblico, ele chegou a conclusdo de

que s6 o batismo e a ceia (eucaristia) seguiam preceitos biblicos; todos os outros
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sacramentos teriam sido instituidos pela igreja de Roma, nio apresentando, portanto,
validade (cf. Bettencourt, 1999:30).

Ainda relacionado a doutrina da prioridade do texto biblico, Lutero desenvolveu
um importante principio que se relaciona a leitura dos textos biblicos. Segundo seu
pensamento, o “espirito santo” trabalha auxiliando o crente na ilumina¢do da
interpretagdo de sua leitura dos textos biblicos. Este principio ¢ conhecido como o
“principio do livre exame”. Esse acesso direto aos textos biblicos implicou, também, na
multiplicidade de leituras e trouxe como conseqiiéncia o desdobramento sem limite da
fé protestante (cf. Mendonga e Filho, 2002).

Uma parte da Biblia foi escrita em hebraico, outra, em grego e, mais tarde, foi
traduzida para o latim. Até a Reforma, ela s6 podia ser lida nessas linguas e, portanto,
poucas pessoas tinham acesso direto aos textos biblicos. O povo podia conhecé-la
apenas através das homilias e da catequese. Desta forma, uma das primeiras agdes dos
reformadores foi a tradug@o do texto biblico para que mais pessoas tivessem acesso ao
mesmo. Ao promover a tradu¢ao da Biblia para as linguas vernaculas, o movimento da
Reforma introduziu a base de seu estudo, em principio, a luz da pesquisa critica,
historica, lingiiistica e teoldgica. No campo dos estudos lingiiisticos, a complexidade da
traducdo dos textos biblicos propiciou uma série de pesquisas a respeito de questoes que
ainda hoje sdo parte dos estudos da linguagem. Outro fato importante foi o impacto
cultural dessas traducdes. Antony Burgess (1996:53), por exemplo, observa que o
impacto da traducdo (realizada por 47 eruditos) da versdo King James da Biblia foi tao
forte que marcou profundamente a formag¢ao do povo inglés de maneira que “ndo ha
escritor inglés que nao tenha sido influenciado por ela — até mesmo escritores como
Bernard Shaw e H. G. Wells, apesar de ndo serem cristdos, acabam sucumbindo a sua
forca”.

A segunda doutrina sobre a qual se apdia o protestantismo ¢ a da justificacao pela
fé. Essa doutrina compreende que os atos nao sao tdo importantes (como na Igreja
Catolica) para a salvacdo do homem. A doutrina da justificacdo pela fé se baseia no
pensamento de Sao Paulo, principalmente no texto da Carta aos Romanos. Lutero (e os
outros reformadores) consideravam que a salvacdo ndo poderia ser conquistada pelo
homem através de boas agdes, mas era uma doacao espontanea de Deus aos seus eleitos.
Esse pensamento levou a conclusdo de que ndo adianta se esforgar, através da peniténcia
ou da realizacdo de boas obras, ja que cada um teria o seu destino pds-mortem definido

por Deus independente de suas agdes. Basta ao crente a aceitagdo de Cristo como seu
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unico e eterno salvador, uma vez que o pensamento protestante professa a idéia de que
Cristo, tendo morrido pela humanidade, ¢ capaz de eliminar todos os pecados daquele
que nele creia e que transfira para Cristo os seus pecados. A doutrina da justificagdo
pela fé, desenvolvida por Lutero, tem suas bases ancoradas em alguns principios
importantes. O primeiro principio ¢ o de que a natureza humana ¢, desde seu
nascimento, corrompida pelo pecado original; o ser humano ¢ incapaz de desenvolver a
sua vontade de tal forma que alcance por si mesmo a salvagdo; o mal, ou tendéncia de
realizar o mal, que existe dentro do homem ndo pode ser eliminado; a salva¢do ¢ uma
prerrogativa de fé e ndo da vontade. Dessa forma, se ¢ Deus quem tem todo o poder,
nenhuma vontade, nenhuma obra de caridade humana s3o capazes de oferecer ao
homem a salvagdo. Partindo desse principio, o pensamento reformador chegou a
conclusdo de que ndo ¢ necessaria a existéncia de um sacerdocio, tal como postulava
igreja de Roma, nem tdo pouco conventos ou qualquer tipo de votos religiosos, pois
estes nao passariam de instituicdes humanas que ndo teriam influéncia na decisdo de
Deus. Isso significa que a igreja, como uma instituicio humana, ndo pode ser
considerada capaz de intermediar Deus e os homens. Para o pensamento reformador a
igreja ¢ apenas o local e o periodo que se reserva a divulgacdo das escrituras biblicas
que sdo, para o protestante, a propria palavra de Deus. Para o protestante, entre o crente
e Deus, ndo ha sacerdote a ndo ser Jesus e ndo hd outro mestre a ndo ser o “espirito
santo”, que fala nas escrituras e ao coracdo de cada um. Essas idéias estdo na base do
terceiro fundamento protestante: a do sacerddcio universal.

A doutrina do sacerdécio universal dos fiéis compreende que todos os afiliados ao
protestantismo sao representantes da igreja e t€ém o dever de pregar a “palavra” de Deus.
Seguindo esse principio os pastores do protestantismo da Reforma, ou protestantismo
historico, ndo se consideram, de nenhum modo, imbuidos de um poder especial tal
como, por exemplo, o papa da Igreja de Roma, que os diferencie dos membros da igreja.
Os membros das igrejas protestantes, ao menos em tese, podem realizar as mesmas
tarefas do pastor sempre que haja necessidade. Esse principio traz a idéia de que a igreja
¢ constituida pelo corpo de seus membros e que todos devem participar ativamente de
seus trabalhos.

O movimento reformador produziu uma imensa proliferacdo de igrejas que
continua a se multiplicar ainda nos dias atuais. Algumas desenvolveram doutrinas de
carater flexivel, outras prezam pelo conservadorismo tendendo, por exemplo, a

interpretar os textos biblicos em seu sentido literal. No entanto, o que ¢ importante para
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a analise que trago nesta pesquisa € a percep¢do de que mesmo as igrejas evangélicas
contemporaneas, se apdiam, de uma forma ou de outra, nos principios que trouxe acima,
nascidos no movimento Reformador, ou protestante.

Embora os desdobramentos do movimento protestante tenham sido muito mais
complexos do que descrevi aqui, penso que as informagdes acima possibilitam uma boa

visdao do ethos !

protestante em suas diversas manifestagdes. A respeito das
denominagdes, ¢ importante lembrar que, no Brasil, atualmente, muitas igrejas ndo se
classificam como “protestantes” por considerarem que esse termo as identifica com as
igrejas surgidas na Reforma. Grande parte prefere se autodenominar “evangélicas”
porque este termo as associa a disseminacao e ao estudo dos evangelhos. Ao trabalhar
com relatos de conversdo a igrejas evangélicas de diferentes denominagdes, levo em
consideracdo que, ndo obstante suas varias peculiaridades, todas essas igrejas
compartilham um ethos comum. Por isso, nesta pesquisa, uso indiferentemente os dois
termos. O leitor notard, no entanto, que utilizo preferencialmente o termo “evangélico”.
Fago isso seguindo a observagao de Mafra (2001:07) de que “dada a visibilidade publica
que esse segmento religioso ganhou na opinido publica, se forjou um certo consenso
referendando o termo “evangélico” como categoria abrangente”.

Nesta pesquisa, analisarei narrativas de conversdo realizadas por pessoas de
diferentes igrejas evangélicas. Dos entrevistados Puck se converteu a Igreja Batista,
uma igreja tradicional com raizes diretas no movimento reformador. Miranda se
converteu a Igreja Batista Renovada, uma igreja contemporanea surgida da Igreja
Batista. Cordélia se converteu a Igreja de Nova Vida, uma igreja pentecostal. Vale dizer
que, em geral, um dos principais elementos do pentecostalismo ¢ crenga na santificagao
através do batismo pelo espirito santo e a crenca de que esse batismo confere dons
especiais ao crente como a glossolalia e a possibilidade de curar e realizar outros
milagres pela imposicao das maos. Gloster se converteu a Igreja Universal do Reino de
Deus (que se caracteriza pelo que podemos classificar de “teologia da prosperidade”;
um conjunto de a¢des e idéias que trazem como ponto principal a no¢do de que aqueles
que estdo ligados a igreja — e, portanto, salvos — sdo abengoados por Deus com a

prosperidade material), mas muda para a Igreja de Nova Vida. Para uma melhor

" De acordo com Geertz (1989: 66-67), o ethos de um grupo ou povo corresponde “ao tom, carater ¢ a
qualidade de sua vida, seu estilo e disposigdes morais ¢ estéticas - e sua visdo de mundo - o quadro que
fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem”.
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compreensdo do contexto no qual as conversdes aqui analisadas se deram, trago, a

seguir, um breve histérico da presenga protestante no Brasil.

2.3

Protestantismo no Brasil

“¢ comum considerar o ethos do “maior pais catdlico do mundo”
inabalavel em sua peculiar combinag@o com as religides “afro”. Nesta
configuracdo valorizada como genuina e autéctone, o protestantismo ¢
visto como religido de minorias e o pentecostalismo aparece como
uma alternativa religiosa estranha a cultura brasileira. Entretanto, hoje,
a alternativa religiosa que se convencionou a chamar de “pentecostal”
ndo pode ser considerada — por sua origem norte-americana —
simplesmente exogena. Tornou-se parte viva e constitutiva da cultura
brasileira.

Regina Reyes Novaes — “Pentecostalismo, midia e favela” (2001:65).

A primeira experiéncia de se introduzir o protestantismo no Brasil foi feita pelos
huguenotes (uma comunidade protestante de forte influéncia calvinista) franceses no
século XVI ao tentarem fundar uma coldnia no Rio de Janeiro (cf. Léonard, 1963). Foi
no ano de 1555 que esse grupo, conduzidos por Nicolas Durand de Villegaignon, se
estabeleceu em uma das ilhas da baia de Guanabara. Quase dois anos depois, a pedido
de Villegaignon, chegaria uma leva de calvinistas enviada pelo proprio Calvino e que,
unidos ao grupo que ja estava no Brasil, estabeleceram o que foi conhecido como
“Franga Antartica”. Em 10 de marco de 1557 eles realizaram o que provavelmente foi o
primeiro culto protestante do Brasil. A relagdo dos grupos, no entanto, ndo foi muito
harmoniosa, ndo tardando surgir desavencas doutrinais entre ambos. Cinco pessoas do
grupo dos calvinistas foram presas por Villegaignon e forcados a escreverem uma
declaragdo publica na qual explicavam suas convicgdes religiosas. Essa declaracao ficou
conhecida por “confissdo de fé da Guanabara”. Uma vez que a declaracdo trazia
principios dos quais o grupo de Villegaignon discordava, os cinco calvinistas foram
condenados a forca. Dos cinco membros, trés foram enforcados, um foi poupado por ser
o Unico alfaiate da coldnia e outro (Jacques le Baleur) conseguiu fugir mas foi preso e
executado algum tempo depois. Alguns membros do grupo calvinista conseguiram
retornar a Franga e dentre estes estava Jean de Léry, um sapateiro que se tornaria pastor
e que escreveria a obra Viagem a Terra do Brasil de 1578 (cf. Reily, 1985; Britto, 2002;
Mendonga e Filho, 2002:12).
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Com o fracasso da colonia francesa o protestantismo s iria aparecer na historia
do Brasil novamente entre 1630-1654, com a ocupagdo holandesa em Pernambuco.
Nesse periodo introduziu-se no Brasil a “Igreja Reformada da Holanda”, de orientacao
calvinista, como sendo a igreja oficial da nova colonia. Nao obstante a centralidade da
igreja protestante, havia bastante tolerancia religiosa, principalmente no periodo do
governo do principe Jodo Mauricio de Nassau-Siegen (1637-1644), sendo permitido aos
catolicos e judeus a livre pratica de seus cultos (cf. Hoornaert, 1992) Durante o periodo
de colonizagdo holandesa foram fundadas 22 igrejas e congregagdes, dois presbitérios
(Pernambuco e Paraiba) e um sinodo, o Sinodo do Brasil (1642-1646). Além da
assisténcia aos colonos europeus, a igreja holandesa também se dedicou ao ensino e a
pratica missiondria, que era realizada ndo apenas junto aos catolicos, mas também junto
aos indigenas. No entanto, com a expulsdo dos holandeses, as igrejas protestantes
desapareceram (cf. Reily, 1985).

Em 1810, estando a familia real estabelecida no Brasil desde 1808, Portugal ¢ a
Inglaterra firmaram um Tratado de Comércio e Navegacao cujo artigo XII concedeu,
pela primeira na histéria do Brasil, liberdade religiosa aos protestantes imigrantes.
Nesse periodo o Brasil comega a receber uma grande quantidade de imigrantes
protestantes, vindos de varias regides da Europa e de varias influéncias, destacando-se o
luteranismo e o calvinismo (cf. Beozzo, 1993). Os anglicanos se estabelecem como
comerciantes em grandes centros do pais e os luteranos, majoritariamente, como
pequenos agricultores no interior da regido sul. Esses dois grupos religiosos, de origem
inglesa e alema, podem ser definidos como participantes do protestantismo de
imigracao. Em 1824 se estabelecem as primeiras igrejas luteranas no pais e em 1827, o
entdo consul da Prussia, funda no Rio de Janeiro a “Comunidade Protestante alema-
francesa”, com o objetivo de congregar luteranos e calvinistas.

Outro momento importante do protestantismo no Brasil foi o da fundagdo da
cidade de Nova Friburgo (RJ) em 1818 por imigrantes suicos com forte influéncia
protestante 2. Um dos méritos dessa comunidade foi o questionamento de leis brasileiras

que consideravam legais apenas os registros (como o de nascimento e casamento, por

2 Esses colonos, na maior parte das vezes, se diziam catdlicos pois precisavam da aprovacdo do governo
de Don Jodo VI para se estabelecerem em terras brasileiras, mas, ndo obstante ao fato de muitos
realmente serem catdlicos, a presenga do protestantismo era muito forte. Para mais detalhes ver o livro de
Martin Nicoulin, La genése de Nova Friburgo ¢ a dissertacdo de Mestrado de Gisele Sanglard Nova
Friburgo - entre o iluminismo portugués e a génese biblica.
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exemplo) que fossem validados pela igreja catolica, o que levou a quebra do monopdlio
catdlico estabelecido na Constituicao de 1824.

Em torno de 1850 as igrejas Presbiteriana e Congregacional comecaram a se
estabelecer no Brasil e, pouco a pouco, o protestantismo passou a exercer varios tipos de
influéncia no pais através de seus representantes que, geralmente, tentavam estreitar as
relagdes entre o Brasil e seus paises de origem.

Na segunda metade do século XIX, houve uma grande afluéncia de protestantes
no Brasil. Nesse momento pode-se perceber um objetivo claro de evangelizagdo por
parte de diversos grupos protestantes. Por isso, a esse movimento, geralmente, se atribui
a especificacdo “protestantismo missionario” (cf. Jacob, Hees, Waniez, e Brustlein,
2003). Havia outros interesses além do religioso nesta afluéncia. Aquele também era um
momento no qual os Estados Unidos buscava expandir sua influéncia no mundo e o
Brasil parecia um territorio propicio (cf. Bandeira, 1973). Dessa forma, a partir de 1858,
como coloquei acima, tem-se uma leva de missionarios congregacionais, metodistas,
presbiterianos, batistas e episcopais que fundaram suas igrejas nos grandes centros de
entdo (Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Bahia e Rio Grande do Sul), expandindo, pouco a
pouco, a sua presenga em todo o territorio nacional.

Durante o século vinte o movimento de expansdo do protestantismo no Brasil
pode ser dividido em trés momentos (cf. Mendonga e Filho, 2002). O primeiro se
localiza entre os anos de 1910 e 1950, e tem seu inicio, em Belém do Para, com o
estabelecimento da “Igreja Assembléia de Deus” e da “Congregacdo Crista do Brasil”.
O segundo momento, entre 1950 e 1970, se desenvolve com a urbanizacao e a formagao
da sociedade de massa e tem a “Igreja Quadrangular”, a “Igreja Brasil para Cristo” e a
“Igreja Deus ¢ Amor” como as principais representantes desse periodo. O Ultimo
movimento, marcado pela expansdo do neopentecostalismo, comeg¢a no final dos anos
setenta, coincide com o periodo da ditadura militar ¢ o da difusdo dos meios de
comunica¢do de massa e tem como suas principais representantes a “Igreja Universal do
Reino de Deus”, a “Igreja da Casa de Bencdo” e a “Igreja Internacional da Graga” (cf.
Mendonga, 1984).

Aqui cabe uma nota sobre o protestantismo pentecostal e neopentecostal. O termo
pentecostal estd relacionado a passagem biblica encontrada no livro de Atos, capitulo 2,
versiculos 1-37, na qual tem-se o relato da descida do espirito santo sobre os apdstolos

na aparéncia de linguas de fogo, fazendo-os falar linguas estranhas e infundindo-os de
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fé para que realizassem a sua dificil tarefa de disseminar o cristianismo naqueles
tempos.

Um dos principais elementos do pentecostalismo € crenca na santificacdo através
do batismo pelo espirito santo e a crenga de que esse batismo confere dons especiais ao
crente como a glossolalia e a possibilidade de curar e realizar outros milagres pela
imposicao das maos. Em suas reunides ha o predominio de elementos que apelam para a
liberalizacdo das emogdes através de cultos realizados em voz alta, em que seus
membros falam todos a0 mesmo tempo ou dao suporte ao pastor, gritando, aplaudindo e
entrando em um transe frenético. Em seus cultos também se destacam praticas de
exorcismo e cura (as vezes, efetuados em grandes concentragdes publicas) (cf.
Bettencourt, 1999:46).

As igrejas que compdem o neopentecostalismo sdo, em sua maioria, oriundas do
pentecostalismo e sdo caracterizadas, principalmente, pelo que podemos classificar de
“teologia da prosperidade”; um conjunto de agdes e idéias que trazem como ponto
principal a nog¢dao de que aqueles que estao ligados a igreja (e, portanto, salvos) sdo
abencoados por Deus com a prosperidade material. Embora essa idéia ndo seja nova
(Weber ([1905] 2003), por exemplo, nos mostra como o protestantismo de influéncia
calvinista (pietista) enfatizava a teoria da predestinacdo e trazia, ligada a essa idéia, a
noc¢ao de que a prosperidade material era a prova que o crente tinha de que Deus estava
agindo em seu favor), ela apresenta uma mudanga de énfase e postura radicais em
relagdo ao pentecostalismo que, como procurei mostrar acima, almeja, acima de tudo, a
santidade. Embora a relacdo entre prosperidade e religido ndo seja um fendmeno
exclusivamente pentecostal, nem tdo pouco somente brasileiro, a forma coordenada de
seu crescimento € 0 uso sistematico de varios instrumentos, tais como a midia e a
politica para ganhar terreno, fazem do neopentecostalismo brasileiro um fendomeno
unico. Nao se trata apenas de uma igreja isolada com idéias sobre a relacdo entre Deus e
o lucro, nem apenas de um pastor movido pelo desejo de prosperar, mas sim de toda
uma estrutura complexa e crescente, que sabe utilizar todos os meios mididticos
possiveis para disseminar o discurso da prosperidade e atrair cada vez mais fié¢is. Nao
seria impreciso afirmar que o neopentecostalismo, com tal articulagdo, com o seu
objetivo de prosperidade e com sua caracteristica empresarial, nasceu e se desenvolveu
no Brasil e, atualmente, ganha mais e mais espago se tornando um fendmeno de

propor¢des mundiais.
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Dentro do neopentecostalismo também estd imbuida a idéia de que a relacdo com
a divindade ¢, basicamente, uma relacdo de troca. Oferecendo a sua fé e o seu louvor o
crente espera de Deus respostas, ou solugdes rapidas para os seus problemas, seja no
que tange a saude, a vida amorosa, ao trabalho, a aquisicdo de bens materiais, etc. (cf.
Mendonga e Filho, 2002:233).

No Brasil, outro aspecto marcante das igrejas neopentecostais (e de algumas
pentecostais) ¢ o da chamada ‘“guerra espiritual” e que se caracteriza pelo ataque a
outras religides concorrentes, principalmente os cultos espiritas (kardecistas) e as
religides afro-brasileiras. Em seus rituais de expulsio dos “demodnios” as igrejas
neopentecostais se apropriam da simbologia, do discurso das religides afro-brasileiras e,
de tal forma, que ndo ¢ exagero afirmar que, sem as religides afro-brasileiras, o

neoprotestantismo perderia grande parte do suporte discursivo que as faz crescer.

Como veremos ao analisarmos alguns dados do IBGE, nas trés ultimas décadas
observa-se, no Brasil, uma expansdao do protestantismo, principalmente em sua forma
pentecostal e neopentecostal em suas mais diferentes manifestagdes. O crescimento
protestante ¢ muito complexo e também esta inserido naquilo que podemos denominar
de busca do sagrado e que engloba a procura pela vivéncia religiosa ndo apenas no
territorio do cristianismo, mas nos mais diferentes tipos de manifestagcdo religiosa como,
por exemplo, no esoterismo, na busca pelas religides orientais e, at¢ mesmo, no

. . 3
consumo de manuais de auto-ajuda °.

Mesmo se nos detivermos apenas na avaliagdo do crescimento protestante,
verificamos que nao podemos levar em consideracdo apenas uma causa aparente como,
por exemplo, a busca de santidade no pentecostalismo ou a necessidade de ser bem
sucedido, no neopentecostalismo. O chamado reavivamento religioso ndo ¢ algo
isolado, mas que tem suas raizes em muitas causas como, por exemplo, na
impossibilidade do racionalismo ou da ciéncia em prover explicacdes para aliviar a
ansiedade humana frente a morte e na falha dos o6rgdos politicos que se mostram
incapazes de gerar politicas publicas de bem estar (saude, trabalho, educagdo). Quando

ha essa falta, as pessoas procuram apoio em outras fontes e, entre elas, estd a busca pelo

3 O leitor interessado deverd consultar também as pesquisas sobre religido realizadas no Brasil pelo
instituto Datafolha: www.folha.com.br/071222.
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sagrado, pelas forcas espirituais, que para muitos pode parecer mais estavel, de relagdo
mais pessoal e imediata do que o poder publico ou as solugdes da ciéncia.

Outro ponto de atragdo do protestantismo pentecostal e neopentecostal ¢ o uso da
idéia, ja explorada acima, de santidade. A crenca de que sdo imbuidos de santidade,
tende a levar os membros dessas correntes do protestantismo a se considerarem os
unicos escolhidos para receberem a salvagdo. Essa postura afeta sua participacdo no
mundo social, levando essas pessoas, mesmo que sejam extremamente desprivilegiadas
em outras praticas sociais, a se sentirem especiais no seio da igreja (cf. Mendonga e
Filho, 2002:240). Dotadas de uma importancia que nunca lhes fora dada, elas se
adaptam inteiramente ao discurso da igreja. A “glossolalia” e o “dom de curas”, so para
citar dois exemplos, passam a ser simbolos do status de santificagdo e ¢ um
“diferencial” que faz com que o crente batizado ganhe o respeito da comunidade,
colocando-o, muitas vezes, no topo do grupo. Dizer-se “batizado pelo espirito santo”,
significa ter o poder de estar mais proximo da divindade.

No Brasil o pentecostalismo e o neopentecostalismo também atuam socialmente,
ganhando, com isso, muitos adeptos que estdo a margem da sociedade. Com seu
conjunto de discursos e com sua rede bem articulada de cooperagdo entre membros ela
prové, muitas vezes, acesso a assisténcia médica, social e, até mesmo, a escola. Tudo
i1sso, muitas vezes, conduzido pela capacidade argumentativa dos pastores, que sabem
das caréncias sociais existentes na sociedade brasileira atual (cf. Rolim, 1980).

Ha que se levar em conta também o papel da globalizacdo, que com sua nova
ordem econdmica e cultural, mudou o modo como as igrejas (e outras organizagdes
religiosas) trabalham para conseguir novos membros e, principalmente, para manté-los.
Com a globalizacido, o elemento que guia as agdes religiosas das pessoas ndo ¢ apenas a
tradi¢do, mas os modelos que sdo transmitidos pela midia (cf. Abumansur, 2003). No
caso do neopentecostalismo, Abumansur (2003) observa que as igrejas neopentecostais
substituiram a noc¢do de fé e de pratica religiosa como sendo um processo por um
discurso em que a religido passa a ser um produto fécil de ser assimilado e comprado.
Essa nova tomada de atitude deixou de lado o foco na tradicdo, no conhecimento
acumulado através de ritos e preceitos para agradar a Deus e foi trocado pelo foco nas
necessidades do “consumidor”, do fiel freqiientador da igreja. (cf. Campos, 1999: 221),
j4 que, para que este crente se sinta compelido a retornar no proximo culto, ele deve

acreditar que as suas necessidades foram cumpridas.
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Com o desenvolvimento do pentecostalismo e, sobretudo, do neopentecostalismo
ficou evidente que o valor da conversio mudou, ndo sendo o mesmo trazido pelos
protestantes que aqui chegaram no periodo imigratdrio ou no periodo do protestantismo
de missdo. Hoje ¢ visivel a énfase na busca por uma forma de religiosidade que atenda
as necessidades imediatas do homem e na qual Deus passa a ser adorado pelo que Ele
pode oferecer.

Segundo Fernandes (1994:166), uma pesquisa realizada no Rio de Janeiro, entre
1990 e 1992, atestou que “as igrejas evangélicas totalizaram 63% das organizagdes
criadas no tri€énio, numa média de 5 por semana ou o equivalente a uma nova igreja por
dia util”. E, segundo pesquisa realizada pelo instituto DataFolha em 1994, o Brasil tinha
o maior nimero de protestantes da América do Sul reunindo, naquela ocasido, cerca de
13 milhdes de pessoas. A andlise dos resultados dos censos de 1991 e de 2000 mostra
que o protestantismo ¢ a forma de religido que mais cresce no Brasil, principalmente as
vertentes pentecostais ¢ neopentecostais; os diagramas abaixo nos ajudam a visualizar

melhor a sua atual situagao:

Distribuicao dos Nimeros da Populacio,
segundo a Religiao no Brasil em 1991

Religido / Doutrina Total %
Catolica romana 121.812.771 82,96
Outras igrejas cristds tradicionais 553.949 0,37
Evangélica tradicional 4.388.281 2,98
Evangélica pentecostal 8.179.706 5,57
Crista reformada nao determinada 621.298 0,42
Neocrista 875.219 0,59
Espirita 1.644.355 1,12
Candomblé e umbanda 648.489 0,44
Judaica ou israelita 86.416 0,05
Oriental 368.578 0,25
Outras 94.556 0,06
Sem religido 6.946.221 4,73
Sem declaragdo 595.979 0,40

146.815.818
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Distribuicao dos Numeros da Populacao, segundo a
Religido no Brasil em 2000

Religiao /

Doutrina Total

Catolica

Homens

Mulheres

Apostolica  [124.976.912 61.806.740 63.170.173

Romana

Evangélicas | 26.166.930 11.497.751 14.669.179

Espirita 2.337.432
Espiritualista 39.840
Umbanda 432.001
Candomblé 139.328
Judaica 101.062
Budismo 245.870
Outras

Religides 181.579
Orientais

Islamica 18.592
Hinduista 2.979
Esotérens 67.288
Efgfﬁ;: 10.723
Salllig?ssidades 1.978.633
Sem religido | 12.330.101
Icfea}c(;rminada 382.489

954.350
8.550
210.019
68.126
48.978
120.246

69.556

12.011
1.757

30.498

4.991

900.437
7.442.834

185.436

1.383.082
31.290
221.981
71.202
52.084
125.625

112.022

6.581
1.222

36.790

5.732

1.078.196
4.887.267

197.053

Total Geral 169.799.170 83.576.015 86.223.155

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000.

%

73,60

15,41
1,38
0,02
0,25
0,08
0,06
0,14

0,11

0,01
0,00

0,04

0,01

1,17
7,26

0,23

43

Esse crescimento ¢ ainda mais expressivo se compararmos com os numeros de

pesquisas realizadas nas décadas 1940 e de 1950:
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Distribuicao dos Nimeros da Populacio,
segundo a Religiao no Brasil em 1940 e 1950

Religido / Doutrina | Total em 1940 %em Totalem 1950 % em 1950

1940

Catolicos 39.177.880 95,2 48.558.854 93,7
Protestantes 1.074.857 2,6 1.741.430 34
Espiritas 463.400 1,1 824.553 1,6
Budistas 123.353 0,3 152.572 0,3
Israelitas 55.666 0,1 69.957 0,1
Ortodoxos 37.953 0,1 41.156 0,1
Maometanos 3.053 --- 3.454 ---
Outras Religides 110.849 0,3 140.379 0,3
Sem Religido 87.330 0,3 274.236 0,5
Total ... 41.134.341 51.806.591

* fontes: Censo Demografico do Brasil - IBGE

Através dos dados acima podemos concluir que houve uma consideravel
diminui¢do do percentual de catdlicos no pais, de 82,96% em 1991, para 73,60% em
2000; por outro lado o percentual de evangélicos aumentou de 8,65% em 1991, para
15,41% em 2000. Se compararmos com os dados do crescimento populacional (também
do IBGE), chegaremos a conclusdo de que a igreja evangélica cresceu mais do que o
dobro do ritmo da populacdo durante mais de 20 anos. De 1970 até 1980 o percentual
evangélico no Brasil cresceu 5,06% ao ano, ja a populacdo cresceu apenas 2,48% ao
ano. De 1980 a 1991 esse crescimento manteve um ritmo semelhante, apesar do
crescimento da populagdo diminuir um pouco (5,18% ao ano o crescimento dos
evangélicos e 1,93% ao ano, o da populagdo). De 1991 a 2000, o crescimento do
percentual de evangélicos chegou a superar em quatro vezes o crescimento da
populacdo do pais (sendo o crescimento dos evangélicos 7,43% ao ano e o da populacao
de 1,63% ao ano). Embora eu ndo esteja tratando dos sem religido nesta pesquisa, para
que melhor visualizemos o fluxo religioso no pais, ¢ relevante observar que o percentual
dos que se declaram “sem religido”, passou de 4,8% da populagdo em 1991 para 7,3%
em 2000, ou de cerca de 7 milhdes para 12,3 milhdes.

Outro ponto de relevo sdo as diferengas regionais no resultado da pesquisa, que

evidenciam variagdes significativas no crescimento evangélico dependendo da regido do
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pais. O percentual de catdlicos € mais alto no Nordeste (Piaui, 91,3%; Ceara, 84,9%;
Paraiba, 94,2%; Maranhao, 83%) ¢ em Minas Gerais (78,8%), sendo mais baixo no
estado do Rio de Janeiro (57,2%), em Ronddnia (57,5%) e no Espirito Santo (60,9%).
As porcentagens dos evangélicos sdo mais altas no Estado de Rondonia (27,7%), no
Espirito Santo (27,5%), em Roraima (23,6%), no Rio de Janeiro (21%), em Goias
(20,8%) e no Acre (20,4%). O maior percentual de evangélicos se encontra no Centro-
Oeste (19,1%), no Norte (Amazodnia, 18,3%) e no Sudeste (18,3%); mas na regido Sul
também alcanca um percentual significativo de 15,4%, sendo inferior apenas no
Nordeste (10,4%). Os estados que apresentam o maior percentual de evangélicos sdo
Rondoénia (27,8%), Espirito Santo (27,5%), Roraima (23,7%) Rio de Janeiro (21,1%) e
Goias (20,9%).

E importante observar que os resultados do Censo nio levam em consideracio
muitos fatores, tais como o fato de muitos informantes freqiientarem mais de uma
religido ao mesmo tempo (caracteristica que ndo ¢ dificil de se encontrar no Brasil).
Assim, muitos do que respondem serem catdlicos podem, ao mesmo tempo ou mais
assiduamente, estar freqiientando cultos religiosos tdo dispares quanto, por exemplo, o
das religides afro-brasileiras ou dos cultos orientais. A esse respeito Antoniazzi (2003)
observa que “dificilmente um socidlogo ou um antrop6logo reduzird os adeptos de
Umbanda e Candomblé, em todo o Brasil, a pouco mais de 570.000 individuos (0,33%
da populagdo!), como faz o Censo 20007, ja que, muito provavelmente hd muitas
pessoas que freqiientam estes cultos sem, no entanto, se declararem “umbandistas” ou
“membros do candomblé”. Na hora de responderem ao Censo essas pessoas se declaram
catolicas, entre outras razoes, para que suas respostas se adeqiiem ao padrao de resposta
aceito pelo formulario do Censo.

Os dados dos Censos de 1991 e 2000 mostram que a taxa de crescimento anual
dos evangélicos ¢ bastante acentuada: um crescimento geral de 7,43%, sendo que no
Estado de Roraima se encontra a maior taxa de crescimento (13,41%) e no Rio Grande
do Sul a menor (3,15%). No inicio da década de setenta os resultados do Censo
apontavam para a presenc¢a de cerca de 4,8 milhdes de evangélicos no pais. Em 1980 foi
de 7,9 milhdes, em 1991 foi de 13,7 milhdes € em 2000 foi de 26,1 milhdes. Se o
crescimento da década de noventa se tornar estavel, em 2010 a populagdo evangélica
brasileira poderd chegar a cerca de 55 milhdes de pessoas. E se esse crescimento for

continuo até 2020, os evangélicos no Brasil poderdo chegar a ser 50% da populagao.
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Os dados acima apontam para a importancia de se estudar os diversos aspectos do
fendmeno evangélico no Brasil a fim de melhor se compreender uma sociedade que
passa por um momento importante no que tange a (re)configuracdo de seu territorio
religioso. Ao perscrutar um aspecto micro deste fendmeno, no caso a construcdo de
narrativas de conversdo, a presente pesquisa também busca contribuir para uma
compreensdo mais abrangente desse processo de (re)construcao identitaria coletiva uma
vez que as narrativas individuais ganham forma dentro de redes coletivas de

socializacdo, refletindo seus principios e a sua forma de configurar o mundo.
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3
Instrumentos tedricos

“Uma teoria ¢ uma caixa de ferramentas. Nada tem a ver com o
significante. E preciso que sirva, é preciso que funcione. E ndo para si
mesma. Se ndo ha pessoas para utiliza-la, a comegar pelo proprio
teorico que deixa entdo de ser tedrico, ¢ que ela ndo vale nada ou que
seu momento ainda ndo chegou”.

Gilles Deleuze — Microfisica do Poder (1979:71).

Entendo que, ao se falar de arcaboucgo teoérico, deve-se ter em mente que o papel
da teoria nos estudos de natureza interpretativa ¢ o de fornecer um instrumental através
do qual se possa criar sentido sobre o papel da acdo social pesquisada. Teorias novas,
como observa Geertz (1989:18), ndo sdo, necessariamente, constituidas a cada nova
pesquisa. Teorias, geralmente, sdo retomadas de outros estudos e relidas durante o
desenvolvimento da investigacdo, sendo utilizadas para esclarecer novas interpretagdes.
As teorias continuam a ser utilizadas na medida em que possibilitam o desenvolvimento
do conhecimento humano em determinada area, caso contrario elas tendem a ser
descartadas. Ainda seguindo Geertz, considero importante lembrar que, embora muitas
pesquisas sejam elaboradas a partir de outras pesquisas, isso ndo implica que uma
pesquisa ¢ a retomada de outra, mas que pode se utilizar daquilo que ja foi produzido

para desenvolver a drea de conhecimento em questdo, ou nas palavras do proprio Geertz

(1989:18),

“Fatos anteriormente descobertos sdo mobilizados, conceitos
anteriormente desenvolvidos sdo wusados, hipdteses formuladas
anteriormente sdo testadas, entretanto o movimento ndo parte de
teoremas ja comprovados para outros recém-provados, ele parte de
tateio desajeitado pela compreensdo mais elementar para uma
alegagdo comprovada de que alguém alcangou e a superou”.

Neste capitulo, localizo a pesquisa dentro da interface dos estudos da Analise
Critica do Discurso e da Sociolingiiistica Interacional; trago os principios teoricos que a
norteiam, tais como as nogdes de discurso, de identidade social, de narrativa ¢ de

estoria de vida e, além disso, apresento as categorias de andlise utilizadas.
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3.1

Analise Critica do Discurso e Sociolingiiistica Interacional

“A fala ¢ socialmente organizada, ndo apenas em termos de quem fala
para quem em que lingua, mas também como um pequeno sistema de
acOes face a face que sfo mutuamente ratificadas e ritualmente
governadas, em suma, um encontro social”.

Ervin Goffman — “A situagdo negligenciada” ([1964] 2002:19).

Este trabalho correlaciona principalmente duas linhas de pesquisa da éarea dos
estudos da linguagem contemporanea, a Andlise Critica do Discurso e a Sociolingiiistica
Interacional; ambas as linhas se caracterizam por tematizar as relagdes entre o uso da
linguagem e o(s) usuario(s) em um dado contexto situacional (cf. Fairclough [1989]
2001:09). Embora uma correlagdo entre ambas as linhas de pesquisa ndo seja tdo
simples, ja que hé diferengas fundamentais entre elas, a Analise Critica do Discurso e a
Sociolingiiistica Interacional se harmonizam em muitos aspectos quanto aos seus
objetivos. Ambas, por exemplo, se preocupam com o estudo da linguagem em uso, nao
se restringindo as delimitagdes da elocucdo ou sentenca; elas sdo linhas de pesquisa que
focalizam as relagdes entre linguagem e sociedade e, ainda, as particularidades
dialégicas incutidas na interagdo quotidiana. Abaixo, primeiro, apresento a Analise
Critica do Discurso, depois a Sociolingiiistica Interacional e, por fim, falo sobre o papel

de cada uma na analise desenvolvida nesta pesquisa.

Autores como Norman Fairclough ([1989] 2001, 1992) consideram a Analise
Critica do Discurso a ferramenta ideal para evidenciar a linguagem como forma de agao
social; uma forma de entendimento na qual o uso da linguagem implica lidar com
diferentes aspectos do mundo social como, por exemplo, as relagdes de poder, de
identidades, as lutas sociais, entre outros.

A Analise Critica do Discurso pode ser considerada um campo de estudo e
pesquisa interdisciplinar, uma vez que faz uso de varias perspectivas tedricas provindas
de diferentes areas sociais como, por exemplo, a Sociologia e a Antropologia. Suas
bases conceituais estdo ligadas, principalmente, ao desenvolvimento da teoria da
Enuncia¢do (que teve como um dos precursores o pensador russo Mikhail Bakhtin
([1929] 1992) e se desenvolveu na Franca através do trabalho de Emile Benveniste,
(1966)), a teoria dos Atos de Fala desenvolvida por John Austin (1961 e 1962) e John

Searle (1969) e, antes destas, ao desenvolvimento de uma visdo da linguagem como fala
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em agdo proposta por Bronislaw Malinowski (1920, 1922 e 1923) e a visao da
linguagem como forma de agdo no mundo, tal como elaborada na nog¢ao de Ludwig
Wittgenstein (1958) de “jogos de linguagem”.

A Andlise Critica do Discurso (assim como a Sociolingiiistica Interacional) ¢ uma
das linhas de pesquisa que trabalham com a percep¢do de que a comunicag¢dao envolve
muitos elementos além da estrutura lingiiistica. Ela se preocupa também, como coloca
Fairclough ([1989] 2003:04), em mostrar conexdes entre linguagem, ideologia e poder
que podem estar regendo as interagdes das pessoas e direcionando suas atuagdes no
mundo social. Muitas vezes, a pesquisa realizada sob o viés da Analise Critica do
Discurso possui um carater intervencionista, ou seja, objetiva desvelar estruturas de

tensdo social em determinado contexto a fim de modifica-lo (cf. Moita Lopes, 2002).

A Sociolingiiistica Interacional tem como um de seus principios a idéia de que a
comunicagdo ndo pode ser compreendida apenas a partir de seus elementos estruturais,
ja que a simples produgdo de estruturas ndo garante a comunicagdo. Ela ¢ um campo de
estudos lingiiisticos que se preocupa em investigar, notadamente, as realizagcdes locais
do discurso, entendendo-as como o espaco no qual emergem forcas ideoldgicas sociais
que direcionam a produgdo discursiva e o posicionamento dos participantes no mundo
social, o que envolve, entre outras relagdes, o exercicio do poder e a construgdo ¢ a
demarcacdo de identidades sociais de acordo com objetivos determinados.

A Sociolingiiistica Interacional também ¢ um campo interdisciplinar que agrega
perspectivas de outras ciéncias sociais como a Sociologia, a Filosofia e a Antropologia.
Além de ter suas bases conceituais junto a algumas tedrias que trouxe acima (Teoria da
Enuncia¢do, dos Atos de Fala, Principios da Cooperagdo, etc.), ao falar dos
fundamentos da Analise Critica do Discurso, a Sociolingiiistica Interacional foi, em sua
formagdo, bastante influenciada por tedéricos da sociologia interacional, como Ervin
Goffman (1963, 1964, 1974,1981) e da etnometodologia, como Harold Garfinkel (1967,
1972). Em sua abordagem da comunicacdo e do discurso, a Sociolingiiistica Interacional
leva em conta as conexdes entre cultura, sociedade, individuo e codigo (Shiffrin,
1994:99). Para a Sociolingiiistica Interacional é muito importante o conjunto de forgas
que operam no momento da interagdao discursiva € que orientam o comportamento dos
individuos. Esta perspectiva compreende que o ato de comunicacdo depende de um
contexto socio-cultural macro, mas, também, de processos inferenciais locais que

desempenham um importante papel nas construgdes interpretativas dos falantes, que
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definem, por exemplo, em que tipo de atividade estdo se engajando e que possibilitam o
reconhecimento do que sera solicitado em seguida e, ainda, inferir as intengdes de seus
interlocutores (cf. John Gumperz, 1999:453-4).

Uma das principais caracteristicas da Sociolingiiistica Interacional tem sido o
desenvolvimento e/ou uso de uma série de ferramentas tedricas (tais como frame,
alinhamento, esquema de conhecimento, contexto, entre outros) que possibilitam o
estudo de interagdes discursivas de forma sistemdtica (cf. Ribeiro e Garcez, 2002).
Entre essas contribui¢des, por exemplo, estd a formulacdo da idéia de “praticas (e
pistas) de contextualizagdo”. Essa no¢do tem como base a percepcdo de que um
contexto conversacional nao ¢ dado, mas construido no decorrer do processo de
negociacao do significado entre os falantes. E a construcdo desse contexto depende de
esfor¢os coordenados de dois ou mais individuos em inferir o que ¢ pedido pelo
contexto interacional. Assim, ao participarmos de uma dada interagdo, produzimos e
interpretamos pista relativas ao tipo de interagdo, ao topico da interagdo, entre outros
elementos, tais como o momento adequado para a mudanga de topico ou sermos capazes
de inferir o ndo dito através do que ¢ dito. Essas inferéncias sdo negociadas de acordo
com convengdes que podem (ou ndo) ser partilhadas pelos participantes da interag@o
discursiva e sdo dependentes das pistas de contextualiza¢do, que, por sua vez, se
referem a como os falantes sinalizam a sua disposi¢ao de participar (ou nao participar) e
de que maneira participar de determinada construcdo discursiva. John Gumperz
(1999:461) define pistas de contextualizagdo como sendo “qualquer sinal verbal que,
quando processado em co-ocorréncia com a gramatica simbolica e signos lexicais, serve
para construir uma base contextual para interpretacdes situadas e, dessa forma, afeta
como as mensagens constituintes sdo entendidas”.

As pistas de contextualizagdo sinalizam enquadres (ou frames) (cf. Goffman,
1974) que sinalizam a atividade na qual os participantes da interagdo estdo imbuidos.
Elas sdo tragos que indicam como o contetido semantico deve ser interpretado e como as
oracdes se relacionam umas com as outras (cf. Gumperz, 1982:100). Entre as pistas de
contextualizagdo, estdo as escolhas lexicais ou sintaticas, as mudangas na prosodia, no
ritmo, no estilo ou no codigo, aberturas conversacionais, estratégias de fechamento e
etc.

Gumperz (1982) distingue dois niveis de inferéncias que podem atuar no processo
de percep¢ao das pistas de contextualizagdo; o primeiro ele classifica como inferéncias

globais orientadas para o “tipo de atividade”. Esse grupo de inferéncias se refere ao
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objetivo da iteragdo (do que se trata), que topicos podem ser trazidos, o que ¢
conveniente de ser colocado diretamente ou indiretamente, entre outros aspectos. O
segundo grupo se refere ao que Gumperz chama de “inferéncias locais” e se relaciona as
“preferéncias de organizagdo”, ou a realizagdo de um movimento particular e a melhor
maneira de responder a esse movimento. Nesse nivel, muitas dificuldades
comunicativas tendem a surgir quando pessoas de formacdes culturais diferentes
interagem, principalmente em eventos institucionais, tais como entrevistas de trabalho,
interagdes em servigos publicos ou entre cliente e vendedor e etc. Ao analisar interagdes
nesses contextos conversacionais, estudos da lingiiistica sociointeracional tentam
explicar os resultados inesperados de alguns desses encontros, causados por problemas
de adequagdo da linguagem, pela falha em reconhecer e responder de modo apropriado
alguns principios culturais, ou pela assimetria que envolve a interagao.

A questdo da assimetria ¢ complexa e pode envolver ndo apenas os papéis
desempenhados pelos participantes, mas também o conhecimento que eles trazem para a
interacdo; muitas vezes, por exemplo, em uma analise de uma pesquisa realizada em um
contexto especifico, ¢ dificil separar quais comportamentos ja sdo estabelecidos e
motivados dentro daquele contexto, daqueles que estdo relacionados a outras fontes
culturais. Nem sempre se ¢ possivel, por exemplo, determinar se os participantes da
interacao compartilham o mesmo espectro de inferéncias ou trabalham da mesma forma
ao projetarem suas pistas contextuais. Todo esse cuidado com a analise da producgdo
discursiva situada, como ja indiquei acima, ¢ parte do esfor¢o de se entender melhor os
processos comunicativos tanto em sua produgdo local quanto do ponto de vista global,

levando-se em consideragao contextos culturais amplos.

A pesquisa que desenvolvo aqui se da em uma interface entre as duas linhas de
pesquisa descritas acima porque, primeiro, se alinha a uma visdo sociointeracional do
discurso, uma vez que parte do principio de que as identidades sociais sao produzidas e
mantidas através da linguagem e se preocupa, entre outros aspectos, em evidenciar as
estratégias conversacionais utilizadas na constru¢do do discurso narrativo e na produc¢ao
e manutencao das identidades sociais. Embora eu esteja enfatizando a producao local do
discurso, hd que se notar que este estudo (bem como outros estudos guiados pelos
principios da Sociolingiiistica Interacional) também se preocupa com o que Gumperz
(2002:32) chama de “processos interpretativos mais gerais, societarios, das ideologias

lingiiisticas ¢ de como eles fazem parte do insumo para os processos inferenciais que
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determinam os julgamentos de sentido”. Além disso, esta pesquisa lida com o
desenvolvimento de construtos tedricos a fim de compreender melhor a produgdao de um
determinado tipo de discurso, no caso o narrativo.

A relagdo com a Andlise Critica do Discurso se d4 uma vez que, embora
analisando a producdo discursiva local, estarei atento a como essa producdo reflete
estruturas ideologicas mais amplas; de como, por exemplo, a relagdo entre o narrador e
a sua comunidade aparece em seu discurso através das idéias que ele/a traz em sua
narrativa. Lido, ainda, com a nocgao, cara a Analise Critica do Discurso, de discurso
como pratica social (cf. Fairclough, [1989] 2001), que compreende que as pessoas,

através de suas produgdes discursivas, agem para transformar o mundo social.

3.2

Discurso como pratica social

“Discurso, entdo, envolve condi¢des sociais, que podem ser
especificadas como condi¢oes sociais de producdo, e condigoes
sociais de interpreta¢do. Essas condi¢es sociais, além disso, se
relacionam a trés diferentes ‘niveis’ de organizagdo social: o nivel da
situag¢do social, ou o ambiente imediato no qual o discurso ocorre; o
nivel da institui¢do social que constitui uma ampla matriz para o
discurso; e o nivel da sociedade como um todo”.

Norman Fairclough — Language and Power — Second edition
(2001:20-21).

O termo discurso tem uma fluidez muito grande de significados (cf. Mills,
1997:06) podendo ser utilizado em relacdo a determinada comunidade lingiiistica
(discurso juridico, discurso cristao, discurso médico, discurso de direita, etc.), ou, por
exemplo, para designar uma simples conversa. Dada essa multiplicidade de significados
e, também, ao fato desta pesquisa lidar com andlise discursiva, considero importante
esclarecer quanto a nog¢do de discurso que ¢ utilizada aqui.

Nesta pesquisa discurso ¢ entendido como uma pratica social; nesse sentido, como

observa Sara Mills (1997:11),

“o discurso ndo é um conjunto vazio de declaracdes, mas grupos de
elocugdes ou sentengas, declaragdes que sdo estabelecidas dentro de
um contexto social, que sdo determinadas por esse contexto ¢ que
contribuem para o modo pelo qual esse contexto social da
prosseguimento a sua existéncia”.
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Entendo que a compreensao do discurso como pratica social ¢ um posicionamento
tedrico que possui varias implicagdes que se refletem no momento da analise. Uma
dessas implicagdes ¢ a aceitagdo do fato de que a linguagem ndo nasce do impulso
interior de um determinado individuo, mas sim do contato que o mesmo tem com a
coletividade ou, como coloca Bakhtin ([1929]1997:118), “ndo ¢é tanto a expressdo que
se adapta ao nosso mundo interior, mas o nosso mundo interior que se adapta as
possibilidades de nossa expressao”, uma vez que todo o processo através do qual passa
qualquer enunciagdo, por mais simples que seja, situa-se no plano social, sem o qual a
linguagem nao teria sentido de existir (cf. Fairclough, 1992:64).

A habilidade de lidarmos com a linguagem nao ¢ simplesmente uma conquista de
nosso complexo mecanismo cerebral e fonologico modelados através de milénios de
evolucdo mas, notadamente, uma conquista da fundacdo e manutencdo da vida em
sociedades, e ¢ através da experiéncia social que nos tornamos capazes de direcionar o
nosso discurso “nao aprendendo apenas o que dizer, mas como, onde, para quem e sob
que circunstancias” (Bruner, 1997:67).

Outro desdobramento importante da percepcao do discurso como pratica social € a
compreensdo de que, como coloca Moita Lopes (1995:350), “o significado ndo ¢
inerente a linguagem, mas ¢, de fato, uma construcgdo social”, um processo ativo no qual
estdo presentes as ideologias (forgas politicas e interesses econdmicos) hegemonicas e
contra-hegemonicas. '

O discurso molda e da sustentagdo a significados que, por exemplo, podem vir a
favorecer um determinado individuo ou um grupo em detrimento de outros ou, como
coloca Fairclough (1992:63), o “discurso ¢ um modo de acdo, uma forma através da
qual pessoas podem agir sobre o0 mundo e, especialmente, sobre outras pessoas”. Assim,
o discurso constroi relagdes entre pessoas e forma sistemas de crencas e de
conhecimentos de modo que esta profundamente ligado ao exercicio do poder. Em seu
aspecto politico e ideoldgico, a producdo do discurso também implica o seu controle,
selecdo, organizagdo e distribui¢do da maneira que o discurso produzido atenda aos
interesses de quem representa o poder em dada comunidade ou institui¢do (cf. Foucault,

[1971] 1999:08), incluindo e legitimando os discursos daqueles que fazem parte de sua

" O conceito de hegemonia foi elaborado por Anténio Gramsci, pensador italiano e marxista, entendendo-
se aqui, como coloca Stuart Hall (1980:36), que o conceito gramsciano implica uma apreciagdo de
hegemonia como sendo, diferente de estar ligado a um sistema estatico, um processo ativo e conflitante
de dominag@o. Partindo do conceito de hegemonia proposto por Gramsci, Raymond Williams (1979)
desenvolve o conceito de contra-hegemonia ou hegemonia alternativa que denota, em contraparte, o
processo de continua resisténcia ao processo hegemonico.
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rede de relagdes e excluindo aqueles que ndo fazem parte. Dessa forma, o discurso
também se baseia em convengdes definidas por uma dada comunidade (Swales,
1990:21) para regular, através das praticas discursivas, a visdo de mundo de seus
participantes.

Michel Foucault ([1971] 1999:09) observa que um dos procedimentos de exclusido
mais comuns através da linguagem ¢ a interdicdo. Assim, ao ingressar no discurso, o
individuo sabe “que ndo tem o direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em
qualquer circunstancia, que qualquer um, enfim, ndo pode falar de qualquer coisa”.
Outra maneira de exclusdo ¢ a simples, mas eficaz, rejei¢do do discurso de quem ¢
colocado a margem. Foucault ([1971] 1999:10) traz o exemplo da loucura observando
que, “desde a alta Idade Média, o louco ¢ aquele cujo discurso ndo pode circular como o
dos outros”. Esse tipo de comportamento também pode ser observado quando
focalizamos o discurso religioso ja que, para as pessoas que se convertem, a rejeicdo do
discurso da religido anterior (e, em alguns casos, a rejeicdo do discurso da religido do
outro) ¢ um trabalho necessario e constante.

Foucault aponta ainda uma terceira forma de supressdo, menos perceptivel porque
mais enraizada no conjunto de discursos proferidos em dada comunidade: “a vontade de
verdade” que se caracteriza por atribuir a um dado discurso a unica verdade politica e
ideoldgica possivel, direcionando, dessa forma, a visdo de mundo das pessoas que se
engajam em um dado discurso e, principalmente, a sua atua¢do dentro da sociedade.
Tendo em vista essa perspectiva, pode-se dizer que, em muitos contextos, os discursos
podem ser compreendidos como estando organizados, principalmente, em torno de
praticas de exclusdo (Mills, 1997:12). E dentro desse paradigma que os discursos sio,
geralmente, divididos dentro da sociedade, sendo que os individuos que estdo mais
proximos do centro de poder sdo também os detentores das praticas discursivas
privilegiadas dentro da comunidade (veja, por exemplo, o papel dos especialistas da
religido - rabinos, padres, pastores, etc. - na producao e manutencdo de discursos).

Nesta pesquisa, trabalho com a percepcao de que os significados sdo construidos
dentro de interagdes sociais estabelecidas pelos participantes do discurso (Gumperz,
1982; Schiffrin, 1994; Erickson e Shultz, [1981] 2002). Dessa forma, o discurso, ndo
envolve apenas o conhecimento lingliistico dos participantes, mas, também, os
pressupostos contextuais que sdo informados por pistas locais e a informacgdo prévia
trazida para possibilitar a interpretagdo (Gumperz e Cook-Gumperz, 1982:17) e s6 tem

existéncia dentro da interacdo. Como procurei mostrar acima, essa visdo compreende
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que o ato discursivo €, sobretudo, uma pratica social e, por isso mesmo, uma pratica
orientada por processos ideoldgicos, sendo que, muitas vezes, as pessoas nao estao
conscientes deste processo, uma vez que ideologias se constroem dentro de convengdes
que podem ser mais ou menos naturalizadas e automatizadas (cf. Fairclough, 1992:90);
e que, sendo agregadas ao conjunto de praticas discursivas da nossa sociedade, ganham
status de senso comum e podem ser assimiladas de forma mais eficiente; o que ndo
implica, no entanto, que as pessoas ndo possam atuar discursivamente para a mudanca
de relacdes sociais de dominacdo e de desigualdade ou para estarem conscientes do

caminho que escolhem em suas vidas como, por exemplo, o da conversao religiosa.

3.3

Identidade social

“nossas identidades s@o definidas e expressas através das maneiras
que nos posicionamos com relacdo aos outros ao longo das diversas
dimensdes que constituem nossas redes de relagdo”.

Elliot G. Mishler — Storylines: Craftartist’s Narratives of Identity
(1999:16)

O conceito de identidade social se refere a quem somos € a como nos
posicionamos no mundo. A noc¢do de identidade pode envolver contornos mais ou
menos complexos e qualquer definicdo simples corre o risco de deixar de fora
elementos centrais para a sua compreensdo. Primeiro, deve-se ter em mente que
identidade ¢ um construto utilizado por varios campos do saber (como, por exemplo,
Estudos da Linguagem, Psicologia, Neurobiologia, Estudos Culturais, Antropologia,
Sociologia e etc.) que, em suas especificidades, podem abranger certos elementos e
deixar de fora outros. Nao obstante a multiplicidade de visdes, pode-se dizer que
existem duas formas bésicas de se compreender a questdo da identidade: a primeira ¢é
vé-la como constituida por um conjunto de caracteristicas fixas que uma pessoa ou
grupo de pessoas possui € por meio das quais sdo reconhecidas através do tempo e nos
diversos ambientes sociais em que transitam. Essa maneira de considerar o fendmeno
identitario ¢ conhecida como essencialista e relaciona identidade com caracteristicas
bioldgicas, sendo conduzida por uma visdo fisioldgica da existéncia e pode abarcar
ainda a percepcdo de que o ser humano, apos assimilar um dado conjunto de
comportamento e idéias (religiosas, sociais, politicas, etc.) para atuar no mundo, sera

conduzido por elas, da mesma forma, pelo resto de sua existéncia.
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A segunda forma de se entender o fendmeno da identidade ¢ através de uma visao
ndo essencialista (compreensao que adoto nesta pesquisa). Esse posicionamento leva
em consideragdo a percepcao de que a identidade ¢ multipla e sujeita a modificagcdes
através do tempo e dos espagos sociais em que ocupa. E tendo em conta essa percepgio
que Kathryn Woodward (1997:22) observa que, embora possamos nos sentir as mesmas
pessoas nos diversos ambientes em que transitamos, na verdade, “estamos
diferentemente posicionados pelas expectativas e limitagdes sociais € nos representamos
de maneira diferente para os outros em cada contexto”. Levando-se em conta a
influéncia das imposi¢des sociais para o exercicio de nossas identidades, a identidade
social pode ser entendida, também, como uma posicdo dentro das relagdes socio-
econdmicas e, portanto, subordinada as diversas formas de interagcdo (que muitas vezes
envolvem relagdes de poder) com as quais as pessoas tém que se confrontar no dia-a-
dia.

Além de ser posicionada e processual, a identidade social ¢ um fendmeno
relacional, uma vez que constrdi sua existéncia tendo como referéncia algo fora de si
mesma: ela se constroi através da negacdo do que ndo se quer ser e da afirmagdo do que
se pretende ser (Woodward, 1997:9). A constituicdo da(s) diferenca(s) implica a
formag¢dao de um conjunto de marcas simbolicas que afetam, através da exclusdo ou
inclusdo, as condigdes materiais de existéncia dos individuos (idem:12). Assim, por
exemplo, no contexto da conversao religiosa, a identidade do crente ¢ construida ao se
distanciar dos ndo crentes e ao incorporar as praticas sociais dos membros de sua
comunidade religiosa.

O carater multiplo da identidade implica que os individuos podem, tendo em vista
as necessidades envolvidas na interacdo, atuar através de diferentes marcas identitarias,
como, por exemplo, caracteristicas de sua etnia, género, sexualidade, religiosidade, da
comunidade a qual se pertence, entre outras. Essas marcas caracteristicas podem criar
lagos de integracdo ou de conflito com outros sujeitos (muitas vezes detentores de
outras marcas identitarias) ou podem, ainda, colocar um mesmo individuo em conflito
com as diferentes marcas de identidade que assume nos contextos do mundo social em
que atua.

Esse aspecto do conflito reflete, também, o carater contraditorio da identidade,
uma vez que um individuo pode agir de formas distintas, ou mesmo opostas, em
diferentes circulos sociais. No ambito religioso, uma pessoa pode, por exemplo,

participar regularmente de uma pratica religiosa considerada hegemonica dentro da
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sociedade na qual vive, a0 mesmo tempo em que pratica outras formas de religiosidade
nao hegemonicas. No Brasil, por exemplo, ndo € raro se encontrar pessoas que praticam
o cristianismo catolico ao mesmo tempo em que freqiientam rituais de religides afro-
brasileiras como a Umbanda e o Candomblé (cf. Steil, 2001). Recentemente descobri
através de uma troca de e-mails que na Inglaterra, é possivel encontrar pessoas que
freqiientam a Igreja Anglicana ou a Luterana e, em seus lares, pratiquem rituais wicca
ou outros provindos de tradi¢des antigas como o druidismo e a religido celta.

As consideragdes trazidas acima nos levam ao principio norteador de que a
identidade social se constitui através do discurso. Ao se engajarem em uma pratica
discursiva, os individuos trazem diferentes marcas de suas identidades, se construindo
ao mesmo tempo em que sdo construidos através da interacdo discursiva. Assim, as
pessoas falam, 1€éem e escrevem como homens ou mulheres, pobres ou ricos, com
determinadas idéias sobre o mundo (sejam elas sociais, politicas ou religiosas, por
exemplo) e em um momento historico-social especifico (cf. Moita Lopes, 1998), ou
seja, sendo posicionadas por um dado contexto (Hall, 1997:51). Essas posi¢coes formam
os significados dentro das relagdes humanas, uma vez que o significado s6 pode ser

construido socialmente ou, como coloca Bastos (2002:160),

“os individuos, em fun¢do de cada interacdo, gerenciam suas
habilidades de usar diferentes variantes sociais e estilos, de selecionar
determinadas estruturas sintaticas, palavras e contornos prosodicos.
Por meio desses usos, das ‘pistas de contextualizagdo’, os sentidos sdo
sinalizados e interpretados pelos individuos em cada troca
lingiiistica”.

Essa visdo implica que a identidade ¢ algo que so6 pode ser compreendida em seu
contexto de producao (cf. De Fina, 2003:15), uma vez que ela ¢ uma orientacdo ao
contexto no qual estdo ocorrendo as interacdes.

A questdo da orientagdo ao contexto nos leva a uma outra, que ndo se deve deixar
de ser mencionada: a agentividade. Até que ponto os seres humanos sdo livres para
exercer as diferentes facetas de suas identidades? Foucault ([1970] 1999:08-09) colocou
que em toda a sociedade a producdo do discurso (e, conseqiientemente, das identidades)
“¢ ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo
nimero de procedimentos”, o que implica que “ndo se tem o direito de dizer tudo, que

nao se pode falar de tudo em qualquer circunstancia”. A colocag¢ao de Foucault nos leva

na dire¢do de um determinismo que limita o exercicio da identidade social ao uso
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daquilo que, por exemplo, Fairclough ([1989] 2001) denomina de “members resources”
(recursos de membros), um conjunto de elementos tais como, por exemplo, a forma das
palavras, a estrutura da sentenga e da narrativa, que possibilita a nossa atuacdo nas
interagdes discursivas (e sociais). Um aspecto importante dos “members resources” €
que sdo determinados socialmente, moldados ideologicamente, assimilados de maneira
inconsciente € compreendem nao apenas o conhecimento de uso da linguagem, mas
representacdes de mundo, valores, crengas, pressuposi¢des e etc. Uma vez que somos
capazes de operar com essas ferramentas, ndo podemos fugir das regras do jogo social,
ficamos constrangidos por relagdes de poder e devemos adequar o exercicio de nossas
identidades ao contexto interacional.

Ao desenvolver a no¢do de “resisténcia” (cf. Revel, 2005:74), Foucault aponta
para a possibilidade de uma perspectiva mais conciliatoria ao determinismo das relagdes
de poder. A idéia de “resisténcia” compreende que os seres humanos sdo capazes de
criar estratégias para burlar determinadas restricdes que limitam o exercicio da
identidade social. No entanto, para que os sujeitos tenham a possibilidade de exercer a
identidade social que desejam, devem ter consciéncia > para que possam efetuar suas
escolhas e lidar, de forma eficaz, com as restricoes do mundo social em que sdo
participantes. Consciéncia como forga social implica que, embora constrangido por
forgas biologicas e sociais que definem a familia, o sexo, o lugar de origem, a religido
hegemonica e etc., o sujeito tem responsabilidade para com a (trans)formacao de sua
identidade, direcionando e projetando aquelas escolhas que lhe sejam possiveis. Nesse
sentido, as narrativas sdo de vital importancia dentro do constante processo de vir a ser
que caracteriza a identidade social, porque, através delas, os seres humanos expdem,
constroem, e reforcam a visdo que tém ao seu respeito e a respeito dos outros; talvez
seja por essa razao que Stuart Hall (1997:52) defina identidades como sendo “os nomes
que damos as diferentes maneiras pelas quais somos posicionados, € nos posicionamos,
pelas narrativas do passado”.

Outro aspecto da identidade social que deve ser avaliado ¢ a relagdo entre o
individuo e a coletividade na qual estd envolvido. Se levarmos em consideragdo que,
como coloca Wenger (1998:145), “construir uma identidade consiste em negociar os

significados de nossa experiéncia de membros em comunidades sociais”, concluimos

2 0 termo “consciéncia”, aqui, se refere ao conceito desenvolvido por Mikhail Bakhtin, “no sentido de
que a consciéncia so existe sob uma forga semiodtica material e, neste sentido, ¢ um fato objetivo e uma
forca social (...) e que, por essa razdo, possui eficacia e desempenha um papel na arena da existéncia”
(Stam, 1992:23).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

59

que ndo pode haver uma separacao real entre individuo e a coletividade, uma vez que,
como, também, nos lembra Wenger (1998:146) “nds nao podemos nos tornar humanos
por nds mesmos”. Nesta pesquisa, enfatizo a identidade social como um processo que
interconecta o individuo e a coletividade através de diferentes praticas discursivas (cf.
De Fina, 2003:18), dentre as quais o discurso narrativo assume grande relevancia, como

veremos a seguir.

3.4

Narrativa

“..discurso, e narrativa em particular, representam o ponto de
intercessdo entre a expressdo dos sentimentos individuais,
representagdes e a reflexdo sobre a constru¢do dos processos
societarios, das ideologias e dos papéis. A narrativa se torna viva na
arena da fala de um modo unico. Ao analisar as narrativas nds nao
analisamos apenas estorias e experiéncias individuais, mas também
representacgdes sociais coletivas e ideologias”.

Anna de Fina — Identity in Narrative: a Study of Immigrant Discourse
(2003:07).

“Narrativa” ¢ um termo que resiste a uma defini¢do precisa (cf. Riessman,
1993:17) uma vez que, dependendo da area de estudo e do contexto, pode abranger
determinados elementos e deixar de fora outros. A esse respeito Polkinghorne (1988:13)
observa que a elaboragdo de uma defini¢cdo de “narrativa” deve, minimamente, levar em
consideracdo que ela pode se referir ao processo de se construir uma estoria, ao
esquema cognitivo da estoria e ao resultado do processo.

Dentro dos Estudos da Linguagem, os trabalhos de Labov e Waletzky (1997) e
Labov, (1972), foram marcos importantes no estudo da narrativa. Nesses trabalhos,
encontramos uma formulagdo cuja influéncia ainda ¢ presente nos estudos atuais.
Segundo esses autores a narrativa ¢ um método de recapitular as experiéncias passadas e
se caracteriza por sua estrutura organizada em uma seqiiéncia temporal, por ter um
ponto e por ser contavel. Mas, como nos lembra Bastos (2005:77), se, por um lado, essa
abordagem abriu caminho para a pesquisa da narrativa nos estudos lingiiisticos, por
outro lado, ela tem sido objeto de muitas criticas como, por exemplo, a de ndo
problematizar a relagcdo entre evento passado, memoria e narrativa. Um ponto de vista
interessante ¢ o adotado por Mishler (1999:17) que se opde a qualquer esforco de
delimitar o significado da narrativa considerando-a um termo “guarda-chuva”, capaz de

abranger uma multiplicidade de perspectivas.
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Nao obstante as observacdes introdutérias acima, ndo é o meu objetivo aqui tragar
uma revisao dos estudos da narrativa nem tdo pouco comparar seus diferentes enfoques.
Nesta se¢do procuro apenas esclarecer quanto aos conceitos e suposi¢des sobre narrativa
que guiaram a analise que trago em minha investigacao.

Em primeiro lugar, nesta pesquisa, € central a percepgao de que, ao narrar estorias,
as pessoas utilizam a narrativa ndo apenas para (re)construirem um evento passado, mas
para que elas sejam interpretadas de acordo com as suas representagdes. Narramos de
forma que as estorias se adeqiiem a determinados objetivos. Por isso, como coloca

Riessman (1993:2),

“analises em estudos da narrativa se abrem para formas de contar
sobre a experiéncia, ndo simplesmente para o conteido ao qual as
linguas se referem. NoOs perguntamos, porque a estoria foi contada
daquela maneira?”

Ao nos perguntarmos, como Riessman propde, porque uma determinada estoria
foi contada de uma maneira (¢ ndo de outra), nos deparamos com o fato de que a
narrativa, como coloca Bastos (2005:81), “envolve um processo dindmico e situado de
expor e interpretar quem somos”. Dessa forma, a constru¢cdo de narrativas esta
intimamente relacionada a construcao identitaria. Assim, o estudo das narrativas ¢ uma
ferramenta importante para que se possa entender melhor como as pessoas processam
construcdes identitarias através da narracdao de suas estdrias (cf. Linde, 1993). Por esse
motivo, nesta pesquisa, levo em consideracdo que, como observa Riessman (1993:2),
“individuos constroem eventos passados e acdes em narrativas pessoais para reivindicar
identidades e construir vidas”.

Na analise desenvolvida aqui, o tema da identidade social estd presente todo o
tempo ja que, ao narrarem a estoria de suas conversdes religiosas, os narradores
constroem suas narrativas de modo a estabelecerem sua adequacdo (ou reconstrucao
identitaria) a um novo tipo de estrutura social.

Outro principio que subjaz a esta pesquisa ¢ o de que as narrativas sao,

necessariamente, co-construidas ou como coloca Ribeiro (1996:44),

“toda narrativa integra uma constru¢ao dialdgica, em que tornam-se
salientes os tragos de “apoio” que o interlocutor fornece ao contador
da estoria — por exemplo, sinais de retroalimentacdo como “mhm
mhm”, “ta”, “sei”; sinais de ratificagdo tais como a repeti¢do de
elocugdes; pedidos de informagéo, pedidos de esclarecimento; pedidos
de confirmacdo, etc.”
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Dessa forma, a narrativa pode ser considerada uma performance situada (cf.
Mishler, 1999) na qual, como observa Bastos (2004:121), “o narrador lida com as
circunstancias da situagdo e a estrutura social normativa” e constr6i um mundo de agdes
e personagens que sdao postos em relagdo com ele mesmo e com aqueles para quem
realiza a narragao.

Hé4 muitas formas de se realizar um estudo com e sobre narrativas (cf.
Polkinghorne, 1988); no desenvolvimento da andlise desta pesquisa, como ja foi
colocado, o foco recai em como os narradores realizam suas constru¢des narrativas,
principalmente, tendo em vista os principios, aqui desenvolvidos, de rede de mudanga e
fluxo de mudanga e o uso da perspectiva do presente. Trata-se de um estudo de alguns
aspectos do esquema narrativo: a narrativa ¢ um instrumento através do qual as pessoas
conferem unidade e coeréncia as suas existéncias, ¢ o estudo de como as pessoas
costuram elementos dispersos para realizar essa constru¢do nos ajuda na compreensao
de como essas producdes dao forma ao significado da existéncia humana no ambito
pessoal e coletivo em varios contextos sociais (cf. Bastos e Santos, 20006).

Por ultimo, relembro que, nesta pesquisa, a fala de cada entrevista estd sendo
considerada como uma narrativa de estéria de vida, uma vez que entendo que, no tipo
de pesquisa que proponho, se a andlise privilegiasse apenas episodios narrativos em
detrimento da totalidade da construcdo eu poderia estar deixando de lado elementos
fundamentais para o entendimento da producdo das narrativas de conversdo como um
todo. Cada estoria de vida possui uma seqii€ncia ou enredo que, como aponta Bruner
(1997:72), ¢ uma das caracteristicas basicas da narrativa; e incluem episodios narrativos
no sentido que lhes atribui Labov. Aqui cabe uma nota sobre a concepg¢do laboviana de
narrativa: em seu classico texto de 1972, Labov coloca que a narrativa ¢ composta de
seis elementos basicos: resumo, orientagdo, agdo complicadora, avaliagdo, resultado
ou resolugdo e coda. O resumo se relaciona ao topico da narrativa (do que se trata?); a
orientagdo especifica os participantes (quem?), a localizacdo espago-temporal (onde?
quando?) e a natureza do evento (o qué?). A agdo complicadora se relaciona aos
eventos descritos na narrativa (o que aconteceu?). A avaliagdo se refere ao motivo da
acdo estar sendo contada, ao porque da narrativa ser digna de interesse (o que isso
implica?). Muitas vezes a avalia¢do se relaciona a estrutura da narrativa global e ¢
desenvolvida independente de outros elementos presentes no que pode ser descrito

como discurso narrativo padrao. O resultado ou a resolug¢do compreende o fechamento
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da narrativa (o que aconteceu no final?). A coda ¢ o elemento que pode aparecer para
ligar a narrativa a situacao atual dos participantes da interacao onde a narrativa ocorre.
No topico a seguir exploro as caracteristicas da narrativa de estoria de vida e a sua

importancia para a andlise que desenvolvo aqui.

34.1

Narrativa e estoria de vida

“Estorias de vida expressam o nosso sentido de self — quem nds
somos, como nds estamos relacionados aos outros e como nos
tornamos essa pessoa. Elas também sdo um importante modo através
do qual nés comunicamos nosso sentido de self a outras pessoas e o
negociamos com os outros. Além disso, nés usamos essas estorias
para reivindicar ou negociar pertencimento a um grupo e para
demonstrar que ndés somos membros respeitaveis desse grupo,
seguindo corretamente (ou ao menos entendendo) seus principios
morais. Finalmente, estorias de vida envolvem amplos sistemas de
entendimentos sociais e de conhecimento que estdo ligados a uma
longa histdria de pratica”.

Charlotte Linde — Life Stories: The Creation of Coherence (1993:219)

O estudo de estdrias de vida é uma forma muito adequada de investigar como as
pessoas constroem suas identidades sociais (Linde, 1993; Mishler, 1999) através de suas
producdes narrativas, uma vez que, através da narracdo de suas estorias, as pessoas tém
o poder, “ndo apenas de falar com sua propria voz e contar sua propria estoria, mas de
aplicar o entendimento adquirido para agir de acordo com seus interesses” (Mishler,
1986:119). Assim, o narrador evidencia o desejo de construir significados especificos de
si e de seu posicionamento no mundo, o que possibilita ao pesquisador, através do
instrumental adequado, uma anélise de como o individuo co-constroi a sua narrativa e a
sua identidade social através do discurso.

As estorias de vida podem ser compreendidas como um tipo de narrativa oral
através da qual as pessoas expressam o sentido que elas t€ém de si mesmas. Ao contarem
estorias de vida, as pessoas lidam com “certos tipos de eventos marcantes tais como
escolha de profissdo, casamento ou conversao religiosa ou ideologica de qualquer tipo”
(Linde, 1993:11). Ainda seguindo Linde, outro fator importante na caracterizacao de
uma estoria de vida ¢ que a mesma ¢ uma unidade social. Ela tem que ser compartilhada
entre as pessoas e, sendo algo localizado socialmente, depende de uma audiéncia para
lhe conferir existéncia, o que faz com que uma mesma estoria possa ser contada de

diferentes modos dependendo do publico, contexto e objetivo. Isso implica em que as
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pessoas ndo sdo livres para construir uma estoria de vida de qualquer modo (idem,
1993:7), j4 que elas tétm que se adequar as expectativas de seu publico, contexto e
objetivo (e ¢ sempre bom lembrar que as expectativas ndo sao universais). Dessa forma,
ao nos engajarmos em uma narrativa de estorias de vida, necessariamente construimos
“nossas identidades sociais ao nos posicionarmos diante de nossos interlocutores e
diante dos personagens que povoam nossas narrativas” (Moita Lopes, 2002:64).

Outro aspecto importante da narrativa de estéria de vida é que, além de possuir
um ponto sobre o falante, ela deve ter reportabilidade (cf. Bastos, 2005), isto ¢, deve
conter um acontecimento extraordinario ¢ ter o que Linde (1993:22) chama de
reportabilidade estendida, que ¢ a possibilidade da narrativa ser recontada em momentos
e contextos diferentes, justamente por se tratar de um marco na vida do narrador. O
conjunto de suas peculiaridades faz com que a narrativa de estdrias de vida seja uma
ferramenta muito Util na apreensdo de como nos construimos, aos outros e a realidade
social que nos envolve.

As narrativas que analiso nesta pesquisa se caracterizam também por serem
estorias de vida. O relato das experiéncias de conversdo religiosa possui as
caracteristicas que descrevi acima, sendo que, na andlise, a atencdo a duas dessas
caracteristicas me parece muito importante. A primeira ¢ a reportabilidade estendida;
estou sempre atento ao fato de que as narrativas de conversdo sdo recontadas diversas
vezes em contextos € com objetivos diferentes. A segunda ¢ que, mesmo sendo uma
estoria contada vdarias vezes, cada produgdo ¢ contextual e estd presa ao local, aos
participantes e aos objetivos da narracdo. No topico seguinte exploro um pouco as

narrativas religiosas contextualizando a narrativa de conversao como uma delas.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

64

3.4.2

Narrativa religiosa

“A religido das igrejas e das fés organizadas permanece, para o melhor
ou para o pior, a forma dominante que a religido assume hoje e a
permanente depositaria das mais antigas narrativas religiosas. Elas
provéem a religido de uma massa critica, com uma estrutura e
constancia social sem a qual ela poderia provavelmente desaparecer
ou ser dissipada. Elas provéem estruturas permanentes — construgdes e
instituigdes e comunidades — dentro das quais as grandes narrativas
sdo preservadas, interpretadas e transmitidas a proxima geracao”.

John D. Caputo — On Religion (2001:32)

A narrativa em suas diversas manifestagdes (ndo apenas a do tipo que analiso
nesta pesquisa) ¢ parte fundamental da pratica religiosa e, de tal forma, que uma nao
subsiste sem a outra. Na experiéncia religiosa do ocidente, a narrativa sempre teve
importancia capital na formagdo, no desenvolvimento e na manutencdo das religides,
seja no mundo Classico, no processo de consolidagio do cristianismo ou nas
manifestagdes religiosas que podem ser encontradas na contemporaneidade (cf. Caputo,
2001:32).

Toda religido se dedica ao desenvolvimento de narrativas, uma vez que elas
podem ser utilizadas para estruturar, circunscrever ou provocar adesiao aos seus sistemas
de crengas. Os varios sistemas culturais imbuidos de praticas religiosas se utilizam,
quase sempre, de um corpo de narrativas que contribuem para a perpetragdo de seu
sistema de coeréncia. Tais narrativas incluem lendas, mitos, sonhos, visdes, relatos de
experiéncia religiosa e etc. As diferencas culturais na conceituagdo do sistema de
coeréncia religioso podem ser vastas, mas todas elas sdo importantes na constru¢cdo da
identidade religiosa dos individuos e a narrativa esta presente em grande parte desse
processo.

Outro papel importante da narrativa no contexto religioso ¢ que ela molda a
experiéncia religiosa (caso dos relatos publicos de conversao, por exemplo), tornando-a
padronizada e aceita pela comunidade. Em se tornando familiar para a uma dada
comunidade, a narrativa ¢ um instrumento que contribui para o reconhecimento mutuo
de seus membros. Através desse conhecimento partilhado, a narrativa de carater
religioso assume o papel de reguladora da conduta social ao apontar como se comportar
para ser considerado um componente de uma dada comunidade religiosa. Nesse

processo, 0s seus membros utilizam as narrativas que incluem caracterizagdes de si
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mesmos ¢ daqueles que estdo fora de sua religido como parte de um sistema que une
diferentes aspectos do que ¢ percebido como real seja no passado, presente ou futuro.

Hinde (1999) ressalta a importancia das narrativas na estrutura¢do dos sistemas
religiosos, uma vez que, em quase todas as formas de manifestacdo religiosa, estruturas
de crengas sdo sustentadas por narrativas que ajudam na definicdo de deidades e,
também, a relaciona-las com o mundo cotidiano. Para Hinde, embora as narrativas
estejam localizadas no tempo, elas exemplificam a estrutura de crengas de forma
atemporal, de maneira vivivel e aceitavel.

Outro ponto enfatizado por Hinde ¢ a idéia de que as narrativas religiosas nao
servem apenas de suporte para as crengas estruturais, elas fornecem valores de maneira
direta ou através da apresentacdo de modelos de comportamento. Em algumas ocasides,
a narrativa pode ser utilizada para a interpretacdo da experiéncia religiosa: as visdes, por
exemplo, geralmente se referem as narrativas de sistemas religiosos (e ndo a explicagdes
cientificas, por exemplo). Elas podem ser utilizadas para sustentar visdes sobre o futuro
(por exemplo, a vinda do Messias) ou ajudar na preservagdo de uma memoria coletiva
do passado e, desta forma, a identidade do grupo ou sociedade religiosa do presente.

As narrativas estruturam e sdo estruturadas pelo sistema cultural no qual se
inserem. Hinde observa, por exemplo, que o Deus cristdo ¢ geralmente retratado
(especialmente na literatura pos-biblica e na arte) como estando sentado em um trono
cuja situacdo reflete a corte medieval. O livro do Apocalipse ¢ cheio de referéncias a
ouro, pedras preciosas e luz (a nova Jerusalém possui muros decorados com zafiras,
esmeraldas, e outras pedras preciosas. H4, ainda, muitas referéncias a coroas de ouro,
ruas de ouro, altares de ouro, etc.), o que reflete tdo somente a preocupacao secular da
sociedade ocidental com ouro e pedras preciosas e a atribuicdo (arbitraria) de riqueza
que ¢ conferida a estes elementos. Na China, o jade toma o lugar do ouro. Mundos da
tradi¢ao chinesa que refletem a imortalidade sdo descritos como cheios de jade. Outra
caracteristica de algumas culturas chinesas ¢ a de descrever o mundo pds-mortem como
sendo regido pela mesma burocracia que rege o mundo dos vivos. Em algumas culturas
chinesas antigas, por exemplo, as tumbas eram vistas como casas dos mortos, com
guardas, atendentes e servos. Em todas essas descrigdes, as narrativas estdo presentes,
elas podem prover explicagdes e fazer com que a estrutura de crengas seja aceitavel e
para este fim ¢ que elas sdo utilizadas pelos especialistas da religido (padres, pastores,
sacerdotes, rabinos, etc.), cooperando na formacdo do que Linde (1993:163-191)

denomina de sistemas de coeréncia.
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Dentro do contexto religioso as narrativas de conversao sdo apenas um entre
outros tipos de narrativa que cooperam na formacdo e manutencdo do sistema de
crengas. Para entender melhor o seu papel, abordarei a seguir a questdo da conversdo, da

narrativa de conversdo e suas principais peculiaridades.

343

Conversao e narrativas de conversio

“Assim falava e chorava, oprimido pela mais amarga dor do coragio.
Eis que, de subito, ougo uma voz vinda da casa proxima. Nao sei se
era de menino, se de menina. Cantava e repetia freqiientes vezes:
“Toma e lé, toma e lé”.

“Nao quis ler mais, nem era necessario. Apenas acabei de ler estas
frases, penetrou-me no coragdo uma espécie de luz serena, e todas as
trevas da duvida fugiram”.

(...)

“Ja meu coracdo estava livre de torturantes cuidados, de ambicédo, de
ganhos, e de se revolver e esfregar na sarna das paixdes. Entretinha-
me em conversa convosco, minha Claridade, minha Riqueza, minha
Salvag¢do, Senhor, meu Deus”.

Santo Agostinho (trechos de “A Conversdo” ¢ “Coloquio com Deus”
em As Confissoes).

Nesta pesquisa, a nogdo de conversdo ¢ entendida como um processo de mudanga
que envolve a relagdo de uma rede de pessoas, lugares, instituicdes, sistemas de
coeréncia e etc. Essa definigdo abrange trés aspectos importantes: primeiro, o de que a
conversdao ¢ um processo através do tempo e ndo um acontecimento Uinico e repentino;
segundo, que a conversdo ¢ contextual e dependente de uma grande rede de situagdes e
de relagodes sociais e, terceiro, que os fatores que influenciam a conversao sdo multiplos
e interativos (cf. Rambo, 1993:05).

Embora na esfera religiosa cada grupo possa ter a sua propria definicdo de
conversdo, sempre se trata de um novo conjunto de referéncias através do qual o
individuo se posiciona. A adesdo a essa nova perspectiva se da através da apreensao de
um sistema de coeréncia (crencga), do desenvolvimento da fé e da afiliagdo a uma
estrutura social religiosa especifica (cf. Hefner, 1993). Assim, podemos considerar que
a conversdo religiosa acontece (a) quando a pessoa possui relagdes com uma
comunidade religiosa; (b) quando ha o desenvolvimento de rituais que conduzam a uma
experiéncia de conversao religiosa; (c) quando, através da apreensdo do sistema de

coeréncia religioso, o individuo passa a interpretar a existéncia através do novo
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enquadre religioso; ¢ (d) quando as agdes da pessoa passam a ser conduzidas por
diretrizes da estrutura religiosa (cf. Rambo, 1993:34).

Neste estudo, lido especificamente com narrativas de conversdao a igrejas
evangélicas cristds. Dentro da tradigdo cristd, a conversdo ¢ definida, principalmente,
como confissdo do pecado, submissdo a vontade de Deus e pela aceitagdo de Jesus
Cristo como salvador da alma do convertido, bem como pelo compromisso de levar
uma vida de acordo com seus mandamentos (cf. Rambo, 1993:06).

A narrativa de conversdo proporciona a organiza¢do de elementos dispersos de
uma experiéncia em uma estéria com comecgo, meio, fim e avaliagdo (cf. Jarvinen,
2004:54). No processo de recontagem de suas experiéncias, os narradores tendem a
ignorar o conjunto de discursos aos quais foram expostos antes de chegarem ao apice da
mudanga e, basicamente, enfatizam essa mudanga como um produto que lhes fosse dado
de repente e ja acabado.

As narrativas de conversdo agregam um importante processo: a reconstrucao
identitaria devido a apreensao de um novo sistema de coeréncia. Nesse sentido, nesta
pesquisa levo em consideracdo que o discurso ¢ um construtor da atualidade que somos,
uma vez que, como postula Halliday (1992:65), “as categorias e conceitos de nossa
existéncia material ndo sdo ‘dadas’ a nds antes de sua expressdo na linguagem. Ao
contrario, elas sao construidas pela linguagem, na intersecdo entre o material € o
simbélico”. E desse modo que o processo de conversdo (como qualquer outro processo
de (re)construcdo discursiva e identitdria) ndo pode ser apreendido fora de outros
discursos que constituem a rede de mudanga, que, muitas vezes, opera de maneira sutil
para o nosso reposicionamento no mundo social. Toda pratica discursiva se liga a
praticas sociais e “requer referéncia a determinados contextos econdmicos, politicos e
institucionais dentro dos quais o discurso ¢ gerado” (Fairclough, 1992:71). Assim, por
exemplo, sem o contato prévio com o discurso cristdo, as pessoas ndo poderiam ser
tocadas por uma forg¢a divina, supostamente posta além de seu alcance, ou pelo
sentimento de culpa e arrependimento das agdes passadas que, como coloquei acima, ¢é
um dos requisitos da conversao ao cristianismo.

Ao contar uma experiéncia de conversdo, mesmo quando solicitada, a pessoa,
geralmente, tem como um de seus objetivos mostrar que o esquema de vida no qual se
insere depois da conversdo ¢ melhor do que o anterior ou, como coloca Jirvinen
(2004:63), quanto melhor adaptada uma pessoa esteja a sua nova opcao de vida, mais

facil é para ela construir um passado como tendo sido confuso, insatisfatorio e infeliz.
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Ao buscar dar um sentido especifico a sua narrativa de conversdo e ao procurar
valorizar suas idéias e a sua nova visdo de mundo, os narradores lidam com escolhas
lexicais, gramaticais, prosddicas e semanticas especificas, direcionando as suas
narrativas para um objetivo determinado. Dessa forma, os narradores fazem com que o
contexto de sua construgdo discursiva seja um comportamento social para um dado fim
(cf. Ventola, 1995:04). Nesse momento de produgdo, muitas vezes sem perceber, os
narradores revelam suas influéncias de carater ideologico, deixando transparecer as
idéias que absorveram, talvez de forma inconsciente, para que houvesse a mudanga. A
esse respeito ¢ oportuno lembrar a observacao de Norman Fairclough (1992:87) de que
“as ideologias encaixadas em praticas discursivas sdo mais efetivas quando elas se
tornam naturalizadas, e adquirem o ‘status’ de senso comum”. Na andlise desenvolvida
aqui estarei atento também a esses momentos das narrativas que revelam as idéias que
conduziram os narradores em seu processo de conversao.

Um aspecto da narrativa, que ¢ salientado em narrativas de conversdo, ¢ que ela
proporciona recursos para a negociacao da identidade social em relacao a outros (cf.
Linde, 1993). A narrativa de conversdo carrega em si configuragdes que se adeqiiam a
perspectiva do grupo dentro do qual a conversdo se deu. Assim, as narrativas de
conversdo devem ser coerentes com outras experiéncias similares. Esse processo
fundamenta a afiliacdo identitaria do individuo ao seu novo grupo e contribui para o
estabelecimento de uma memoria compartilhada. Nesse sentido, narrar sobre a
experiéncia de conversdo € um ato que faz parte do proprio processo de conversdao, uma
vez que ¢ uma oportunidade na qual o convertido demonstra a mudanga de sua
linguagem, de suas idé€ias e de sua identidade social (cf. Rambo, 1993:137). Algumas
igrejas cristas institucionalizam a narrativa de conversdo no chamado “testemunho”,
momento no qual um membro previamente escolhido tem a oportunidade de narrar sua
experiéncia de conversdo (mas também de cura, experiéncia com Deus e etc.) perante os
outros membros da igreja. Através da recontagem de seus dramas e de suas experiéncias
de mudanca os membros das igrejas procuram ndo apenas angariar novos adeptos, mas,
também, reforgar sua relacdo com o grupo e reafirmar a sua op¢ao de convertido e suas
convicgdes para si mesmo.

As narrativas de conversdo fazem parte do sistema cultural religioso de diversas
tradi¢des, mas sobretudo do cristianismo. Porque isso acontece? Porque a tradi¢do crista
desenvolveu um apelo tdo forte em torno do tema da conversdo? Hefner (1993:31) traz

uma resposta pertinente: toda a religido mundial deve a sua existéncia a capacidade de
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responder a trés demandas: definir as barreiras e a afiliacio de seus membros;
estabelecer a relacdo entre a religido e o poder politico; e controlar o sistema de crengas
entre os leigos. O cristianismo (principalmente o desenvolvido por S. Paulo), no
entanto, se diferencia por ter estabelecido uma nova forma de compromisso: um
compromisso que leva seus seguidores a se comprometerem mais com a sua salvagao e
a familia de Deus do que com a familia biologica. E cujo marco central ¢ a conversao.
Hé muitos outros aspectos sobre a conversdo que podem ser explorados em estudos
realizados, por exemplo, no ambito socioldgico ou antropoldgico. Para o meu objetivo
aqui, no entanto, me parece que as consideracdes desenvolvidas acima s3o suficientes.

A seguir passo as categorias de analise que utilizo nesta pesquisa.

3.5

Instrumentos de analise

“Os estudos constroem-se sobre outros estudos, ndo no sentido de que
retomam onde outros deixaram, mas no sentido de que, melhor
informados e melhor conceitualizados, eles mergulham mais
profundamente nas mesmas coisas”.

Clifford Geertz — 4 interpretacdo das culturas (1989:18)

Nesta secao trago outras ferramentas que sdo empregadas na analise das narrativas
de conversao trazidas nesta pesquisa. Como colocado na introdugdo, em primeiro plano
a analise ¢ orientada pelo estudo da construgdo da narrativa de estoria de vida (Linde,
1993; Bruner, 1997; Mishler, 1999), pelo estudo da constru¢ao narrativa do sistema de
coeréncia (Linde, 1993), pelo uso da perspectiva do presente na construgdo narrativa
(Jarvinen, 2004), pelo estudo da construgdo da identidade social (Woodward, 1997,
Moita Lopes e Bastos, 2002) e pelas no¢des de rede de mudanca e fluxo de mudanga,
que elaboro nesta pesquisa. Circunstancialmente, utilizarei também as nog¢des de
comunidade de pratica (Wenger, 1998), alinhamento (Goffman, [1979] 2002), e enredo
(Riessman, 1993; Good, 1994). Todos esses conceitos auxiliam na compreensdo de
como o discurso coopera no estabelecimento da ordem social (cf. Duranti, 1997) e, aqui,
como os entrevistados constroem suas narrativas de conversao. O estudo da construcdo
da narrativa de estoria de vida e da construgdo da identidade social ja foi desenvolvido
em secgOes especificas. As nogdes de rede de mudanca e fluxo de mudang¢a também

serdo tratadas em uma secao a parte.
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3.5.1 — Comunidade de pratica

O conceito de comunidade de pratica compreende um grupo de pessoas que se
unem na realizacdo de praticas comuns. Ao lidar com a préatica religiosa e os processos
que envolvem a conversdo, a no¢do de comunidade de pratica nos ajuda a entender
melhor como se da o processo através do qual determinado(s) individuo(s) se adapta(m)
a novas praticas e discursos para fazer parte de uma nova religido, ja que participar de
uma comunidade de pratica requer a apropriacdo de novos conceitos, de se adequar a
contextos e ao discurso que dirige as praticas da comunidade. O enfoque em uma
determinada comunidade de pratica ndo deve nos fazer esquecer que as pessoas fazem
parte de mais de uma comunidade de pratica, ainda que estejam atuando de forma mais
central em umas e mais periférica em outras, o que implica a necessidade de se
posicionar adequadamente nessas diferentes comunidades de acordo com suas praticas.

Segundo Wenger (1998), uma comunidade de pratica se caracteriza por trés
elementos essenciais; a) engajamento; b) empreendimento comum e c¢) repertdrio e
recursos compartilhados continuamente. Através desse instrumental, as pessoas
trabalham para atingir fins comuns, o que ndo significa, no entanto, que esse
engajamento seja desprovido de complexidade, uma vez que as praticas sociais, sejam
quais forem a sua natureza, estdo longe de serem homogéneas. Algumas vezes
percebemos que determinadas praticas de uma dada comunidade se sobrepdem as de
outra comunidade. Em alguns casos isso pode ser um problema (tal quando um
praticante de religides africanas que costuma “incorporar” espiritos no terreiro, passa a
realizar a mesma pratica no trabalho ou em outros meios sociais alegando ndo ter
controle sobre essa pratica religiosa), ou uma norma (tal quando as praticas religiosas
organizam toda a existéncia social de uma comunidade, executando leis e orientando o

comportamento apropriado).

3.5.2

Alinhamento

A nog¢ao de alinhamento (Goffman [1979] 2002) pode ser utilizada para definir
tanto o posicionamento fisico dos participantes de uma dada interagao (para quem cada
um estd se dirigindo e de que maneira conduzem esse direcionamento), quanto o modo
como eles lidam com os discursos dos outros e os seus proprios. Em ambos os casos

esta implicito um trabalho conjunto no qual as pessoas negociam os seus encontros
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sociais (cf. Ribeiro e Garcez, 2002:258). No primeiro tipo de alinhamento podemos, por
exemplo, ratificar ou ndo os nossos interlocutores. No segundo caso lidamos, entre
outros aspectos, com a aceitacdo ou ndo do discurso do outro e, também, com o esforgo
para que os outros se alinhem com o nosso discurso. A construcdo da identidade dos
participantes do discurso esta ligada, entre outros aspectos, aos alinhamentos, aos
atributos pessoais e as afiliagdes sociais que apresentam em suas falas e, “dependendo
das particularidades de cada situacdo, um desses elementos serd mais ou menos
relevante em sua manifestacdo de identidade” (Bastos, 2002:170). Nesta pesquisa este
conceito ¢ utilizado na medida em que oferece subsidios para compreender como um
dado sujeito constréi sua identidade em relacao a si e aos outros dentro da produgdo de
estorias, ou seja, como ele se alinha dentro da construcdo narrativa em relagdo a outros

sujeitos e também em relacdo ao seu interlocutor.

353

Enredo

Enredo pode ser definido como a ordem na qual os eventos sdo narrados e as
relacdes que os conectam (Good, 1994:144). A ordem e as relagdes do enredo
direcionam a forma e as inten¢des da narrativa e proporcionam coeréncia as estorias que
sdo contadas.

O estudo do enredo, como coloca Riessman (1993:30),

“(...) ¢ um modo de se abordar as narrativas. O analista examina a
seqiiéncia causal para localizar pontos de virada que sinalizem uma
quebra entre o ideal ¢ o real, o script cultural e a contra-narrativa. O
investigador procura por similaridades e diferencas entre o corpo das
estratégias discursivas — como a estoria € contada no sentido amplo”

Tipos de estoria que sdo comuns em determinada cultura podem conter padrdes de
organizacdo de enredo. Dessa forma, tanto o ouvinte quanto o narrador, podem possuir
expectativas que fazem parte de seu repertorio cultural, esperando encontrar
determinada ordem estrutural e concatenacdes de idéias em tipos especificos de
narrativas. Good (1994), por exemplo, identificou cinco tipos de enredos em uma
pesquisa na qual investigou as narrativas de portadores de epilepsia no Marrocos.

Na andlise desenvolvida aqui, a nog¢do de enredo possibilita uma melhor

apreciagdo de como o narrador constroi a mudanga de sua identidade social em sua
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estoria de vida, de como ele organiza a sua experiéncia de conversdo e quais sao 0s

padrdes que podem ser encontrados em todas as narrativas que serao analisadas.

3.54

Coeréncia e sistema de coeréncia

A nogdo de coeréncia (Linde, 1993) se refere as unidades discursivas empregadas
para tornar o relato coerente, tanto em termos de unidades do contetido das estruturas,
quanto na base ideologica de seu discurso (no que é senso comum na organizagao a qual
pertence, por exemplo). Em seu trabalho, Linde (idem) estabelece como principios da
coeréncia a causalidade e a continuidade, sendo que o primeiro pode ser definido como
a adequada concatenagdo de elementos para o estabelecimento da coeréncia e o segundo
como a progressdo dessa concatenacdo dentro de uma ordem esperada. Quando esses
principios ndo estdo presentes, o narrador tem que lidar com a descontinuidade. Ambos
os principios envolvem expectativas culturais a respeito de seqliéncias de eventos
adequadas em uma determinada estoria.

Linde lida ainda com a nocgao de sistema de coeréncia, que ela define como sendo
“um sistema que reivindica oferecer um modo para o entendimento, avaliagdo e
constru¢do de relatos de experiéncia. Gragas a esse entendimento, tal sistema pode
também prover, seja explicita ou implicitamente, um guia para comportamentos
futuros” (1993:164-5). Linde entende que sistemas religiosos sdo sistemas de coeréncia.
Nesta pesquisa, também estarei atento a como os sistemas de coeréncia religiosos

podem estar orientando a construcao das narrativas de conversao analisadas.

3.5.5

A perspectiva do presente

Nesta pesquisa, entendo que as narrativas sdo, sobretudo, formas de interpretar o
presente: compreendo que a pesquisa com narrativas de estoria de vida implica a
percep¢do de que, ao contar ou recontar um evento do passado, o narrador estd
reconstruindo, no presente, um novo significado para aquelas experiéncias que teve no
passado, tendo em vista um objetivo determinado, sendo condicionado por seu contexto

e publico alvo. Dessa forma, o processo de relato autobiografico ¢, como apontam
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Freeman e Brockmaier (2001:81 e 82), um processo de selegdo e justificacdo através do
qual alguém impode ao passado a ordem do presente.

Jarvinen (2004) mostra que através da organizagdo narrativa (enredo) os
narradores estabelecem uma relacdo entre a experiéncia vivida e a perspectiva do
presente. Dependendo do contexto, essa organizagdo pode mudar. Temos, dessa forma,
sempre mais de uma estoria de vida para contar e cada estoria se adapta aos projetos
atuais de nossas existéncias.

Em um de seus artigos, Mishler (2002) cita, como exemplos de uso da perspectiva
do presente, as narrativas de sobreviventes de trauma e as narrativas de busca,
reconstituicdo e caos, nas quais os narradores procuram organizar suas experiéncias de
vida em meio a varios tipos de confusdo e incerteza. Para entender melhor esses tipos de
construgdes, Mishler recorre a conceitualizagdo de narrativa proposta por Ricoeur
(1980:178) que enfatiza a idéia de que o final de uma estéria ¢ a fun¢do primordial de
seu enredo e de sua existéncia: “Ao ler o fim no inicio e o inicio no fim, aprendemos a
ler ao contrario, como uma recapitulacao das condig¢des iniciais de um curso de acao em
suas conseqiliéncias terminais”. Dessa forma, a coeréncia de uma narrativa ndo ¢
estabelecida apenas pelo seu enredo mas, também, por construgdes discursivas que
enfocam determinadas experiéncias tendo-se em vista a organizacdo global da narrativa
ou seu sentido de final. As narrativas (de conversao) trazidas nesta pesquisa também
trazem exemplos de producdo discursiva nas quais os narradores constroem suas
narrativas de eventos passados levando em consideracdo as suas conseqiiéncias
posteriores, ou seja, reenquadrando as suas experiéncias de acordo com o contexto de

suas vidas no momento de suas producdes narrativas.
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3.6

Rede de mudanca e fluxo de mudanca

“Como demonstrado por grandes filosofos do passado, os humanos
s80 as Unicas criaturas que pensam a respeito de seu proprio
pensamento. Tal consciéncia esta intimamente ligada a representacao
simbolica e, portanto, a faculdade da linguagem. Mas a linguagem ¢
mais do que uma ferramenta reflexiva através da qual nos tentamos
fazer sentido de nossos pensamentos e agdes. Por meio do uso da
linguagem nos também entramos em um espaco interacional que ja foi
parcialmente moldado para ndés, um mundo no qual algumas
distingdes parecem importar mais do que outras, um mundo onde cada
escolha que fazemos ¢ parcialmente contingente do que aconteceu
antes e contribui para a defini¢do do que ira acontecer depois”.
Alessandro Duranti — Linguistic Anthropology (1997:05).

Os conceitos de rede de mudanga ¢ fluxo de mudanc¢a sao desenvolvidos nesta
pesquisa a partir do conceito utilizado por Elliot Mishler (1999:60-1) de ponto de
mudanga ou virada (turning point), que ¢ empregado por ele para se referir as variagdes
dentro do ciclo da existéncia de um sujeito que se afastam de uma linha de seqiiéncias
previsiveis; para identificar mudangas casuais, aparentemente nao relacionadas ao
padrio de comportamento ou ao histérico de vida prévio daquele que vive tais
mudangas. Considero, no entanto, que esse conceito deva ser ampliado para que possa
abarcar toda a complexidade da construcdo narrativa do fendomeno de transformagdo de
vida que estudo aqui: o da conversao.

Dessa forma, proponho dois conceitos para lidar com essa problematica: primeiro,
o conceito rede de mudanga, que se relaciona a construcao discursiva do conjunto de
relacdes apresentadas como fundamentais para que acontecesse a mudanga que
caracterizou a conversao. Em segundo lugar, desenvolvo o conceito central de fluxo de
mudanga, para qualificar a constru¢do discursiva do espago/tempo das transformagdes
na identidade social de um individuo.

Na base desses conceitos se encontra a percep¢do de que, embora alguns
narradores possam construir a transformacdo de um determinado padrdo de
comportamento como repentino, as mudangas acontecem em um processo, estando
relacionadas a fatores culturais, economicos, historicos, entre outros. As mudancas
fazem parte, assim, da fluidez inerente as identidades sociais, se localizando, ndo em um
ponto, o que seria, ao meu ver, impossivel de ser detectado, mas em uma rede de
relacdes e atitudes no espago-tempo social. A esse respeito cabe aqui a reflexdo de

Fairclough ([1989] 2001:86), de que “o processo social de producao de sujeitos sociais
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pode ser concebido em termos do posicionamento progressivo de pessoas, durante um
periodo de anos — na verdade de toda uma vida — em uma gama de posicionamentos do
sujeito”, ou seja, o processo de producdo e mudanca do sujeito ndo ¢ algo que ocorra
repentinamente.

A rede de mudanga abrange a construgdo discursiva de todos os fatores que levam
a mudanca e o fluxo de mudanga esta relacionado a narragao da propria mudanca em si.

A idéia de rede de mudanga compreende que, se uma narrativa de conversao ¢
analisada apenas tendo-se em vista o seu apice ou fluxo de mudanga, dificilmente se
conseguira um entendimento razoavel da nova tomada de posi¢do do sujeito ou de como
as narrativas de conversao sdo produzidas. Os elementos da rede de mudanca de uma
narrativa de conversdo devem ser, assim, analisados de forma global, contextualizando-
se a ordem na qual sdo dispostos na narrativa, ou o seu enredo.

A nogdo de rede de mudanga nos possibilita perceber também que, como coloca
Birman (1996:90) ao falar sobre fluxo religioso, o0 movimento de conversdo “inclui um
espago de interlocu¢do constante, onde encontramos instituidas mediagdes sociais e
simbolicas (bem como mediadores) que tornam possiveis a dita conversdo”.

Outro fator ¢ que a rede de mudanga nos possibilita perceber a importancia de
outras experiéncias, aparentemente sem relagdo com o fluxo de mudanga, no processo
de conversdao. William James ([1902] 2004:172) também percebe a valor de outras
experiéncias no processo de conversdo, apontando, inclusive, para a influéncia do

inconsciente:

“Eu expliquei o fendmeno [da conversdo] como sendo parcialmente
devido a processos explicitos conscientes de pensamento e vontade,
mas também devido, em grande parte a incubagdo e maturagio
inconsciente de motivos e experiéncias da vida. Quando, maduros, os
resultados eclodem, ou desabrocham em flor”.

Em uma de suas pesquisas, Mishler (1999) traz relatos de estérias de vida nas
quais os narradores descrevem mudancas cruciais em suas existéncias como tendo
ocorridas de repente e por acaso. Essa pesquisa me chamou aten¢do para o fato de que
os narradores tendem a posicionar essas mudangas como momentos totalmente
independentes de suas trajetérias de vida. Para quem lida com a no¢do de discurso como
construido no mundo social, a percep¢ao de que as mudangas ocorram de repente ou por
acaso ndo pode ser sustentada. Mesmo se analisamos uma narrativa como a da

conversao de Sao Paulo, por exemplo, percebemos que, embora represente uma
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descontinuidade em sua trajetdria de vida, a sua conversao esta relacionada a todo o seu
contexto de existéncia onde a possibilidade de o agressor se identificar com suas vitimas
ou ser atraido pelos seus discursos ja se provou bastante comum na histéria da
humanidade. Sem o convivio com o discurso dos cristdos, ainda que como perseguidor,
Paulo nunca poderia ter se convertido, ou seja, a sua mudanga ou reconstrugdo
identitaria, esta relacionada a um conjunto de fatores, ou a uma rede de mudanga que o
conduziu a um fluxo de mudanca cujo momento exato de transformacao ndo pode ser
detectado.

Um dos principais motivos pelos quais prefiro trabalhar com os conceitos aqui
desenvolvidos ¢ porque considero a idéia de ponto de virada inadequada ja que a
propria concepcao de ponto implica algo centrado e fixo. Acreditar em algo como ponto
de virada pressupde a crenga numa possibilidade de precisar a transformacdo, o que
implicaria deixar de lado a natureza fluida e relacional das identidades sociais. Embora
0s sujeitos, na maioria das vezes, entendam a mudang¢a como tendo ocorrida de forma
repentina ¢ construam discursivamente a sua mudanca como tendo ocorrida em um
momento singular, esse momento ndo €, na realidade, identificdvel ja que ele ¢ apenas
parte de um processo que ja vinha, de alguma forma, se processando. Dessa forma, pode
se dizer que o maximo que podemos detectar seja um fluxo de mudan¢a. Discordo
principalmente da nocao de que esses “pontos de virada” sejam questdes do acaso. No
trabalho de Mishler, por exemplo, encontramos constru¢des de relatos em que
“acontece” de uma pessoa ir a um atelier de trabalho com vidro ou “aparece” em uma
exposicdo de ceramica como se esses fossem os motivos principais para a mudanga.
Embora os seus entrevistados possam construir as mudangas como algo repentino ou ao
acaso, entendo que, nos casos de conversdo, sempre existe uma disposi¢do, um
envolvimento anterior ou em curso dentro de uma rede de relagdes que levam a
mudanga. Por isso eu proponho o sentido de rede de mudanga para essas relagdes e a
1déia de fluxo de mudanga para qualificar a experiéncia de transformacao.

As experiéncias de conversdo tais como as que trago em minha pesquisa ou as de
Sdo Paulo e a de Santo Agostinho, por exemplo, mostram que as mudangas estdo
relacionadas a questdes que, identificadas ou ndo, ndo podem ser desprezadas, por isso
eu insisto na imprecisao do termo tfurning point, que carrega uma ¢énfase na
transformag@o em si € ndo no processo, que € inerente a mudangas como a conversao

religiosa.
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Como pretendo demonstrar na analise de dados, mesmo que alguns entrevistados
narrem a sua experiéncia de conversao como tendo acontecido repentinamente, em um
momento especifico, outros dados presentes em suas estorias de vida apontam para a
percepgao de que estas transformagdes ndo ocorreram de repente, por acaso ou em um
vazio social. As mudang¢as podem ser dramaticas, mas elas s3o motivadas e se
relacionam a situagdes na existéncia dos individuos que ndo necessariamente estao
diretamente ligadas ao topico da mudanca. Assim, por exemplo, uma pessoa pode ser
levada a se converter a uma nova fé por ter dificuldades em outras areas de sua vida que
ndo estdo ligadas diretamente com a questdo religiosa. E esses fatores também fazem
parte do que chamo de rede de mudang¢a. Dessa forma, o que os narradores podem
considerar como sendo um ponto de virada ndo pode ser visto como um ponto em si,
mas como um processo (ainda que esse processo seja descontinuo ou nem sequer

perceptivel), ou fluxo de mudan¢a como proponho.
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4
Metodologia

4.1

Principios metodologicos

“Como ator social, o pesquisador ¢ um fenomeno politico, que, na
pesquisa, o traduz sobretudo pelos interesses aos quais serve. Donde
segue: pesquisa ¢ sempre também um fenémeno politico, por mais que
seja dotada de sofisticag@o técnica e se mascare de neutra”.

Pedro Demo — Pesquisa, principio cientifico e educativo (1999:14).

Como tenho procurado enfatizar, esta investigagdo se alinha a tradicdo de
pesquisa qualitativa sociointeracional (Gumperz, 1982, 1982b), que se caracteriza, entre
outros aspectos, pelo procedimento de gravar e desenvolver a analise de elementos
presentes na pratica da linguagem de dada comunidade discursiva, a fim de investigar
como as pessoas compartilham a linguagem e criam seus significados. Uma vez que a
conversa ¢ uma pratica universal, ela se torna um espago privilegiado para co-
construgdes sociais de toda a ordem, através de varios tipos de negociagdes complexas,
no qual entram em jogo, entre outros elementos, o trabalho de face e a co-constru¢do
das identidades dos envolvidos. Esse tipo de pesquisa ¢ caracterizada, entre outros
aspectos, pela articulagdo da micro-andlise de dados coletados com o contexto macro da
interagdo (cf. Gumperz, 2002), que ¢ o que proponho realizar aqui. Tenho também em
mente que o processo de transcricdo dos dados ja € um processo de interpretagdo do
investigador ¢ a analise uma escolha que procura dar conta dos pontos a serem
investigados.

Nesta pesquisa, levo em consideracao as observagdes de Duranti (1997) a respeito
da anélise de dados. Considero, por exemplo, que a transcri¢do ¢ um processo seletivo,
ou seja, estarei ressaltando aquilo que for relevante para minha pesquisa. Tenho a
percepcao da impossibilidade de se captar totalmente a experiéncia de uma interagao,
nesse sentido; a transcricdo nunca ¢ perfeita. As transcrigdes que trago aqui ndo sdo
transcricdes finais ou definitivas, mas organizadas para um dado fim (cf. Mishler,
1986:48). Seguindo essa idéia, tenho como pré-suposto a no¢do de que o material
original deve ser sempre confrontado com a transcri¢io a cada nova andlise. E
importante observar que na transcricdo realizada aqui conservo marcas como, por

exemplo, alongamentos e variagdes de entonacdo, embora elas ndo sejam analisadas,
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por considerar que essas marcagdes representam melhor a linguagem oral. Outro
aspecto salientado por Duranti e que tomo por principio aqui ¢ a idéia de que o analista
deve ser o mais explicito possivel sobre suas escolhas na representacdo da transcrigdo e
ter em mente as implicagdes teoricas, politicas e éticas do processo de andlise e de suas
conclusdes. Assim, ¢ importante considerar que o pesquisador esta localizado no mundo
social da mesma forma que aqueles que lhes fornecem seus dados, ou seja, ele ndo ¢ um
observador a parte, mas estd integrado no ambiente de pesquisa. Ele busca conferir
inteligibilidade as praticas discursivas através das ferramentas tedricas que o auxiliam
na prética interpretativa. O recorte daquilo que ¢ interpretado depende das questdes que
direcionam a pesquisa. A analise de dados, por sua vez, nao pode ser limitada apenas ao
que ¢ dito pelos participantes da entrevista, ela deve ser entendida como estando
articulada dentro de uma grande teia de significacdes (cf. Geertz, 1989:18) que abrange,
entre outras coisas, o0 como foi dito, quem disse e o contexto social (macro e micro) no
qual a enunciagdo se da.

Aqui toda a transcricdo de dados ¢ realizada com letras minusculas. Assumo a
posicao teorica de que, ao ndo utilizar letra maitscula, evito por em relevo um elemento
em detrimento de outro. Na primeira coluna das transcri¢des utilizarei um simbolo »
para ressaltar momentos importantes da fala dos narradores, porém, nem sempre farei
referéncia direta a esses momentos na analise. Utilizo o meu préprio nome (william)
para indicar o pesquisador/entrevistador e, por motivos éticos, nomes ficticios para os
entrevistados.

Como ja coloquei anteriormente, uma vez que se tratam de relatos de estoria de
vida, na analise considero como narrativa a totalidade da fala dos entrevistados nas
entrevistas. Dessa forma, as entrevistas serdo analisadas na seqiiéncia em que foram
narradas, uma vez que, nesta pesquisa, a ordem na qual o enredo narrativo ¢
estabelecido ¢ importante para o estudo de como os narradores constroem suas
narrativas. No entanto, em alguns momentos (que procurarei explicitar), por motivos
especificos, poderei analisar fragmentos textuais que ndo aparecem em seqiiéncia na
entrevista. A andlise esta dividida em segdes que posicionam as entrevistas em
experiéncias comuns aos entrevistados. Assim, por exemplo, na secdo “A conversio”
analisarei a construcao discursiva da experiéncia de conversdo de cada um dos
entrevistados. Essa organizagdo permite uma melhor apreensdo do processo de
construcdo discursiva mostrando, inclusive, os pontos de contato entre cada uma das

narrativas, bem como suas possiveis diferencas.
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Dividi a andlise em dois capitulos: no capitulo 5 analisarei, principalmente, a
construgdo discursiva da rede de mudanga, ou seja, como os narradores constroem a
rede de relagdes que os levaram a conversdo. No capitulo 6 analisarei o fluxo de
mudanga ou a construcdo discursiva de suas conversdes propriamente. Questdes como a
constru¢do da narrativa tendo por base a perspectiva do presente, a constru¢do
identitaria ¢ a absor¢ao e manutengdo dos sistemas de coeréncia permeiam ambos 0s
capitulos.

No topico a seguir desenvolvo mais a perspectiva metodologica que conduz esta
pesquisa, abordando a questdo entrevista de pesquisa e dos niveis de representagdo da

experiéncia.

4.1.1

Entrevista de pesquisa e os niveis de representacio da experiéncia

“Uma anadlise ¢, no final das contas, um processo seletivo de
representacdo de um dado fenomeno com o objetivo de iluminar
algumas de suas propriedades. Uma andlise que tenha tentado
reproduzir uma copia perfeita de seus objetos ndo seria uma analise,
ela nos traria de volta o objetivo do jeito que era. Andlise implica
transformagdo, para algum proposito”.

Alessandro Duranti — Linguistic Anthropology (1997:114).

A entrevista de pesquisa ¢ uma ferramenta importante para a compreensdo de
como as pessoas estruturam suas narrativas (Mishler, 1986), bem como para
compreender outros fatores como, por exemplo, o sentido que os individuos fazem de si
mesmos ¢ a sua compreensdo do mundo e de suas experiéncias (Bastos, 2005:74). No
entanto, isso ndo significa que a entrevista seja um instrumento de uso simples. Duranti
(1997:103), por exemplo, lembra que reacdes as perguntas do pesquisador podem variar
dependendo de inumeros fatores e, também, chama atencdo para o fato de que o
pesquisador deve estar consciente para os modos como diferentes pessoas e
comunidades compreendem o que seja uma entrevista. Duranti (idem:104) coloca ainda
que o pesquisador tem uma grande responsabilidade em relagdo a como conduz e utiliza
aquilo que lhe ¢ dito em uma entrevista. O pesquisador deve sempre lembrar que ao
obter uma informacdo de alguém ele pode gerar o sentimento de perda por parte do
entrevistado e que a retomada de eventos passados pode reabrir antigas feridas e levar as

pessoas a uma crise emocional. Assim, ¢ importante que o pesquisador tenha uma solida
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reflexdo sobre a natureza da entrevista de pesquisa ¢ de suas caracteristicas como
instrumento de investigagao.

Nesta pesquisa, seguindo Mishler (1986), parto do pressuposto de que a entrevista
¢ uma forma de discurso. Assim, a entrevista deve ser entendida como “regulada e
conduzida por normas de apropriacdo e relevancia que fazem parte das competéncias
compartilhadas por falantes como membros de uma comunidade” (idem:137). Ao
assumir esse posicionamento, a pergunta feita pelo pesquisador e a resposta dada pelo
entrevistado passam a ser consideradas como uma constru¢do discursiva em conjunto.

Outra questdo importante para esta pesquisa envolve o entendimento da narrativa
em entrevista como uma forma de representacdo: elas nos possibilitam o acesso
(parcial) a uma dada experiéncia e, em sua analise, o pesquisador busca ampliar a
compreensio que temos a respeito de determinado aspecto da experiéncia humana. E
tendo em vista essa compreensdo que, seguindo Riesman (1993), considero que o
pesquisador deve estar atento, minimamente, a cinco niveis de representacdo, ou

construgdo da experiéncia, durante o processo de pesquisa:

1. Vivenciando a experiéncia

Esse nivel de representacao se refere a experiéncia em si. Ao estarmos envolvidos
em uma experiéncia dirigimos nossos sentidos para aquilo que chama a nossa atenc¢ao,
com isso ndo podemos estar conscientes de todos os seus aspectos. Mesmo neste
primeiro nivel j& estamos fazemos escolhas e criamos, desta forma, a estrutura de nossas
futuras representagdes da experiéncia. Nesta pesquisa, por exemplo, podemos relacionar
esse primeiro nivel de interpretacdo com a experiéncia de conversao do narrador; ao
vivenciar sua experiéncia o individuo escolhe agir de uma maneira especifica, ele/a lida
com determinados sentimentos e acdes, seus sentidos absorvem uma gama de sons,
imagens, texturas, cheiros e sabores ao mesmo tempo em que deixam outras impressoes
de lado. A pessoa que vivencia uma dada experiéncia pode ainda estar buscando um
determinado objetivo como, por exemplo, o de mudar a sua existéncia através da
experiéncia de conversdo religiosa. Assim, ela, diferente de uma pessoa que vive uma
experiéncia sobre a qual s6 construira sentido depois, enfaticamente pode escolher
prestar atencdo a determinados elementos e dirigir a sua agdo para uma diregdo em
detrimento de outra. De qualquer modo, as pessoas vivem suas experiéncias de maneiras

especificas, contribuindo para multiplas interpretagdes da realidade.
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2. Contando sobre a experiéncia

Temos nesse momento a representagao dos eventos organizados pela narrativa.
Ao me recontarem suas experiéncias de conversdo os entrevistados realizam um
trabalho de organizagdo de enredo conferindo atualidade a eventos que aconteceram ha
dois anos ou mais do momento da narracdo. O ato de narrar constitui, assim, uma
tentativa de retornar a experiéncia, mas nao ¢ a experiéncia; a narragdo estd
condicionada ao contexto, as pessoas nele envolvidas e possui um fim determinado. No
entanto, ao contar sua experiéncia, o narrador possibilita a si e aos que estdo ao seu

redor pensarem sobre ela.

3. Transcrevendo a experiéncia

Este nivel se constitui no texto ou na “fixagdo” da narrativa. Sem esse mecanismo
ndo poderiamos realizar inferéncias de como as pessoas falam: suas pausas, inflexdes,
énfases, como assimilam sistemas de coeréncia e constroem suas identidades, como
lidam com relagdes de poder e etc. Como nos niveis anteriores, a transcri¢ao, também,
envolve escolhas. Diferentes formas de transcricdo carregam e dao suporte a diferentes
interpretacdes e posicionamentos tedricos. Dessa forma, a construgdo do significado

também esta presente nas diferentes formas de se realizar a transcricao (Mishler, 1986).

4. Analisando a experiéncia

Momento no qual o investigador tenta criar sentido, segundo determinados
posicionamentos teoricos, a respeito daquilo que foi dito pelo entrevistado/narrador. Ha,
nesse momento, uma gama de decisdes a serem tomadas (forma, ordem, estilo de
apresentacdo e escolha de fragmentos da narrativa). Mais uma vez o objetivo da
pesquisa, os valores, posicionamentos politicos e tedricos influem na tomadas de
decisdo. O trabalho de andlise, no entanto, nos possibilita a compreensdo de
determinado aspecto da existéncia a partir de uma perspectiva. Como coloca Riessman
(1993:14), esse ¢ um processo necessario e produtivo, uma vez que assim, podemos

compreender uma estoria de vida através de um artigo, livro ou dissertagao.

5. Lendo a experiéncia
O ultimo nivel da representagdo ¢ quando o leitor 1€ o trabalho final. Entra aqui a
questdo da leitura como uma pratica interacional e plurivocal. O texto escrito ¢ criado

dentro de um contexto socio-historico e tendo-se em vista uma audiéncia e uma tradi¢ao
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particular, envolvendo, ainda, interagcdes de poder. Dessa forma, cada leitor construira a
sua interpretacao no didlogo com o texto dependendo de suas contingéncias sociais e
historicas.

A descrig@o dos niveis que trago aqui nao deve ser entendida como invariavel ou
unica. Primeiro, porque esses niveis podem ser compreendidos como estando
conectados ¢ ndo tdo separados como a presente descri¢ao poderia levar a supor e,
segundo, porque cada pesquisador, ao confrontar sua propria pesquisa, poderd entender
estes niveis através de uma perspectiva que venha ao encontro do que esta buscando.
Chego, assim, ao que posso qualificar de “limites da representagdo”: devemos
compreender que ndo podemos falar de forma definitiva pelo outro. Todas as praticas de
pesquisa possuem implicagdes e todas as formas de representacdo da experiéncia sdo
retratos limitados. Isso, no entanto, ndo constitui um problema, uma vez que, como
coloca Geertz (1989:15), a descricao etnografica interpreta “o fluxo do discurso social e
a interpretacdo envolvida consiste em tentar salvar o “dito” num tal discurso da sua
possibilidade de extinguir-se e fixa-lo em formas pesquisaveis”. Geertz (1989:13)
também nos lembra que “uma boa interpretagdo de qualquer coisa (...) leva-nos ao cerne
do que nos propomos interpretar”.

E importante lembrar que, embora se refiram a experiéncias de vida importantes
para os entrevistados, as narrativas se constituem de construcdes. E ¢ exatamente estas
constru¢des que interessam aqui e ndo a busca de uma possivel verdade (cf. Linde,
1993:68). O leitor deve ter em mente que o objetivo desta pesquisa se circunscreve a
produgdo do discurso (cf. Mishler, 1986:48). Nesse processo de produgdo o significado
¢ dinamico porque ele ¢ construido na interacdo entre as pessoas: narrador, ouvinte,
pesquisador/analista e leitor. O significado ¢ fluido e contextual (ndo fixo, ndo
universal). Dessa forma, dar voz a uma experiéncia ndo ¢ se comprometer com a visao

do narrador, mas sim possibilitar um coro de vozes.

Outra questdo importante ¢ a natureza da condugdo da entrevista de pesquisa. A
abordagem utilizada aqui ¢ a de entrevistas ndo estruturadas, ou seja, ndo trabalho com
um conjunto de perguntas pré-formuladas. H4 um tema a ser abordado que ¢ a
experiéncia de conversao dos entrevistados, mas as perguntas sdo feitas dentro da
entrevista de acordo com o rumo que ela toma na intera¢do. Procuro, também, ouvir
com o minimo de interrup¢do e ligar minhas questdes € comentarios ao que os

narradores falam a respeito de suas experiéncias de conversdo religiosa. Esse
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posicionamento proporciona espago para o entrevistado desenvolver sua narrativa mais
livremente (ao contrario do que poderia acontecer em uma entrevista estruturada ou
semi-estruturada, por exemplo), a0 mesmo tempo em que possibilita ao pesquisador
uma visdao mais abrangente desse processo de construcdo discursiva.

A seguir trago a caracterizacdo dos dados, descrevo o histérico e o processo da

pesquisa.

4.1.2

Caracterizacao dos dados

“No fundo, obviamente, as caracteristicas do relato narrativo de um
informante a respeito das quais um investigador escolhe escrever estdo
ligadas ao desenvolvimento da questdo de pesquisa, aos
posicionamentos tedrico/epistemoldgico valorizados pelo investigador
e, mais freqiientemente do que se pensa, a sua biografia pessoal. Se
essa circularidade faz com que alguns leitores se sintam
desconfortaveis, eu posso apenas oferecer o conforto da longa tradigédo
da investigagdo interpretativa ¢ hermenéutica. A analise atenta da
narrativa obtém a sua legitimacdo dessa tradigdo e também a amplia
para novos caminhos”.

Catherine Riessman — Narrative Analysis (1993:61).

Na andlise, investigo as estorias de vida de quatro pessoas que, como observei na
introdugdo, possuem historicos de conversao a diferentes igrejas evangélicas localizadas
na cidade do Rio de Janeiro. Dessa forma, o primeiro requisito foi o de que tivessem se
convertido a alguma igreja evangélica depois de terem tido outras experiéncias
religiosas que ndo fossem de natureza evangélica. ' Essa caracteristica é essencial, pois
torna possivel ao narrador construir discursivamente a transformacdo de um dos
aspectos de sua identidade social, que ¢ a identidade religiosa e possibilita ao
pesquisador analisar como o entrevistado realiza essa construgdo através da narrativa.

A primeira dessas pessoas ¢ um homem moreno de quarenta e cinco anos de
idade, casado, pai de dois filhos, morador da zona norte da cidade do Rio de Janeiro,
que ascendeu socialmente chegando a formagdo de advogado, e que me concedeu a
entrevista no primeiro semestre do ano de 2003. Esse entrevistado, que aqui chamarei
de Gloster, ¢ o mais proximo do pesquisador, havendo ambos participado de atividades
esportivas em conjunto por mais de dois anos no momento da entrevista. Ao contar a

sua estdria de vida, ele narra 0 momento de sua conversdo como pleno de conflitos de

1 . N . , . , . A R
Nesta pesquisa ndo houve ninguém que tenha sido ateu, mas essa também seria uma experiéncia valida
como requisito para a pesquisa.
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valores e fortemente influenciado por padrdes conservadores de género. O local da
entrevista foi o escritorio de advocacia do entrevistado, localizado no centro da cidade
do Rio de Janeiro.

A segunda entrevista foi realizada em setembro de 2003, com um homem de vinte
e seis anos, branco, solteiro, professor com terceiro grau, morador da zona norte da
cidade do Rio de Janeiro e que desenvolve um relato no qual a sua conversdo se
relaciona a conflitos familiares, escolhas em sua adolescéncia e ao seu relacionamento
amoroso. O local da entrevista foi a sala da residéncia do pesquisador. O entrevistado,
que ¢ chamado de Puck, também é conhecido do entrevistador, mas seus encontros se
dao de maneira irregular.

Na terceira entrevista, realizada em janeiro de 2004, temos o relato de conversao
de uma mulher (que aqui sera chamada de Cordélia) de vinte e cinco anos, casada,
estudante de pds-graduacdo, moradora da zona norte da cidade do Rio de Janeiro e que
em sua narrativa de conversdo ressalta os conflitos na escolha da religido adequada,
envolvendo a relacdo familiar e a busca por um relacionamento afetivo estavel. A
entrevista se deu na sala da casa da entrevistada e sua relacdo com o pesquisador se
constitui em ter sido sua colega em um curso oferecido na faculdade. Depois desse
periodo, eles ndo se encontraram mais.

Na quarta e ultima entrevista, realizada em outubro de 2004, temos a narrativa de
estoria de vida de uma mulher de quarenta e seis anos, solteira, mde de um filho,
enfermeira e moradora da baixada fluminense (cidade de Nilopolis). Na entrevista ela
narra os conflitos iniciais que envolveram a sua primeira escolha religiosa, o encontro
com o pensamento oriental através de seu contato com as idéias de Osho (um lider
espiritual) e a sua experiéncia de mais de vinte anos como mae-de-santo no Candomblé
(religido afro-brasileira) antes de se converter ao protestantismo. A experiéncia de
conversao de Miranda (nome ficticio) envolve as frustragdes com a religido anterior e
problemas de saude. Ela foi a tUnica pessoa que o pesquisador ndo conhecia
previamente. Os contatos foram feitos através de uma amiga em comum e depois por
telefone. A entrevista foi realizada em um restaurante no centro da cidade de Nilopolis.

As entrevistas foram gravadas em audio, tendo em média a duragdo de uma hora
cada uma delas. A primeira entrevista, realizada com Gloster foi a que mais se estendeu,
tendo a durag¢do de cerca de uma hora e trinta minutos. As transcri¢des foram sempre

iniciadas no dia posterior as entrevistas a fim de evitar a perda de possiveis elementos
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de importancia para a analise que, porventura, ndo aparecessem de forma clara na
gravacao.

Como coloquei anteriormente ao abordar a questdo da entrevista de pesquisa, os
dados, ou o texto das entrevistas, serdo entendidos como um ato de comunicagao, de um
didlogo (Mishler, 1986), estando ai compreendido a interagdo (cf. Bakhtin, 1992:117-
123). Sigo a mesma linha de pensamento de Stanley Fish (1992:159) quando observa
que “a interpretacdo ndo ¢ a arte de entender, mas sim a arte de construir’; nesse
sentido, ndo estarei meramente buscando um determinado entendimento do texto das
estorias de vida dos entrevistados, mas dialogando com o mesmo na medida em que
negocio com os dados a formagdo do significado (cf. Moita Lopes, 1995:350). A
respeito dos resultados, Mishler (2002:116) nos lembra que eles

“ndo sdo imutdveis, universais ¢ atemporais, mas, isso sim, sempre
tentativos, continuamente revisados a luz de novas descobertas que
funcionam como finais de estorias que mudam nossa compreensdo do
conhecimento passado e apresentam novos problemas para serem
estudados, que ndo haviam sido previstos antes”.

Compreendo que assumir essa abordagem ¢, antes de tudo, manter-se aberto a
novas formas de compreensdo do objeto de pesquisa e levar em conta as possiveis

limitagdes dos meus achados.
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5
Rede de mudanca

“O contexto molda a natureza, a estrutura e o processo de conversao.
(...) Em um sentido muito verdadeiro cada conversdo se da em um
contexto, um contexto que ¢ multifacetado, abarcando os dominios
politico, social, econdmico e religioso no qual a pessoa esta vivendo
no tempo de sua conversdo. Dessa forma, qualquer que seja o
significado da conversdo, ela nunca acontece fora de um contexto
cultural”.

Lewis Rambo — Understanding Religious Conversion (1993:20).

Na primeira parte, a analise enfoca a construgdo narrativa da rede de mudanca, ou
seja, dos elementos que, de diferentes maneiras, contribuiram para que os narradores se
convertessem. No processo de construcao desses elementos, os narradores direcionam a
construcdo de seu discurso de modo a justificarem as suas escolhas passadas. Eles
também conferem ordem a sua experiéncia de vida e coeréncia as suas identidades
sociais. Relembro que a apresentagdo da analise serd feita considerando as etapas da
rede de mudanc¢a tal como os entrevistados as constroem em suas narrativas.

E importante perceber que, ja no inicio da fala de cada um, sistematicamente,
aparecam tensdes e criticas a religido da familia. Talvez o mais importante na descri¢do
dessas tensdes, e das criticas que nelas aparecem, seja a percep¢ao de que os narradores
estdo retomando o passado com a suas perspectivas de mundo do presente, ou seja, de
convertidos a uma igreja evangélica, compartilhando um discurso que subjaz a um
sistema de coeréncia diferente daquele ao qual foram expostos anteriormente. Essa
postura vem ao encontro da percep¢do de Brockmeier (2000:63) do modelo circular da
narrativa e do entendimento de que a narrativa ¢ uma reconfiguragcdo do passado tendo-
se em vista uma perspectiva presente. Assim, o conhecimento do fim e do comeco da

estoria € um pressuposto para que a mesma possa ser contada.

5.1

Familia e religido (primeiros contatos com praticas religiosas)

Comecei todas as entrevistas perguntando sobre o histérico familiar dos
entrevistados. Indago sempre a respeito da religido daqueles que os criaram, a influéncia
dessa formagdo inicial em suas vidas e sobre as suas primeiras experiéncias religiosas.
Dessa forma, antes de narrar o momento de sua conversdo, todos os entrevistados a

contextualizam através de uma série de informagdes.
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No fragmento a seguir, Puck contextualiza a formacao espiritual de seus pais e

realiza importantes avaliagdes sobre eles e sua opgao religiosa.

Fragmento 1

Puck e a familia kardecista: “meu pai fala, fala bonito, mas ndo vive muito,

né?”
» 01 puck: a minha familia (.),
> 02 por parte de pai] é::, a grande maioria é::
03 william: [hum]
» 04 puck: espirita, né? eles sdo::, a que-- como se denominam kardecistas,
» 05 acreditam em reencarnacdo,] acreditam que coisas que a gente
06 william: [humhum)]
07 puck: esta sofrendo aqui
08 agora sdo, de certa forma, de certa forma, dividas
09 de coisas que a gente fez no passado, em outras vidas, né?
10 e a gente ta resgatando (.), a:: acreditam na evolu¢@o do espirito,
11 que um dia a gente vai evoluir e vai chegar a um estado
12 de perfeigdo,
> 13 ah::, e:: minha mée também acredita na mesma coisa.
14 minha mée ¢ uma pessoa bem-- diria assim, fervorosa, mas é uma
15 pessoa que sempre ta:: (.), a::, ligada a isso.
» 16 0 meu pai fala, fala bonito, mas nao vive muito, né?

Puck descreve, em primeiro lugar (linha 01), a crenca da familia de seu pai. Nesse
momento inicial, Puck posiciona a religido da familia de seu pai (Kardecista) como
sendo a principal influéncia religiosa de sua infincia. A identidade de sua mae também
¢ construida se aliando a visdo paterna mas s6 ¢ mencionada na linha 13: “minha mae
também acredita na mesma coisa”. A referéncia ao comportamento religioso paterno ¢
retomada na linha 16. Nesse momento, h4 uma critica direta a conduta de seu pai, ja que
o narrador indica que seu comportamento seria diferente daquilo que prega em palavras:
“meu pai fala, fala bonito, mas ndao vive muito, né?”. Aqui surge uma questao
importante: a critica ao pai pode estar ligada a nova visao religiosa de Puck, j& que, no
momento da entrevista, ele ¢ um convertido a uma igreja evangélica compartilhando um
sistema de crengas diferente dos de seu pai e de sua mae. Assim, o narrador j4 inicia a
construcdo de sua narrativa tendo em vista a sua perspectiva do presente. Mais adiante
trarei outros exemplos nos quais a perspectiva do presente ¢ mais evidente.

Vejamos agora como o segundo narrador, Gloster, constréi o inicio de sua

narrativa;

Fragmento 2
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Gloster: familia na igreja catélica e no terreiro de umbanda: “a gente acatava

porque ndo tinha muita op¢do”

>
>

vy vy

VVyVY VVY

vV Vv VY

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:
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14 em casa é: a gente era catolico...,
mas minha mae era umbandista]
[anhan ((sorrindo))]
[sabe aquela coisa né?
((sorrindo))
entdo a gente:: frequentava, minha mae: recebia em casa, as
vezes.. €:: pessoas la do centro]
[ahn]
[fazia aquele negocio de oragdo,
tinha até uma macumbinha de vez em quando]
[mas a, a sua, a sua mae, ela
também]|
[trabalhava]
[trabalhava também]
[trabalhava no centro (era::) sei la
(recebia) 14, uns::, uns guias 14]
[ahan]
[é eu cresci assim, mas, na verdade,
quando: eu:, eu cheguei-- isso no sitio ainda, né?]
[ahan]
[é:: e nos
éramos menores €: a gente acatava porque ndo tinha muita opgao
era aquilo que os pais faziam (era) o que] vocé fazia=
()
no fundo, no fundo todos estdo procurando deus]
[aham]
[né? mas naquela
época: eu nao tinha muita::-- ndo sabia discernir muito bem néo]
[aham]
pra mim aquilo era o certo: era o:: pra muita gente € o certo, né?
eu ndo posso dizer que €::, que seja errado mas €:: era um, era pra
gente, era um pouco obscuro era assim:: é:-- até amedrontava um
pouco] entendeu?
[ah:: sim:]
aquelas reunides que tinha, e tinha batucada, aquelas coisas, aquele
negocio é:-- a principio €:, todo mundo: legal mas era meio
sombrio a coisa, né? (ndo) era muito legal, a verdade ¢ essa], ndo
[ahan]
era muito legal, ainda mais vocé v€ uma parente seu-- tua mae
recebendo um guia 1a] é:: tu cresce vendo aquilo
[( ) bem é: bem estranho]
mas vocé€ nao se acustuma, né¢?
()
pois € rapaz e:: e 14 em casa e:e:: o que dizem depois:, mais tarde,
estudando] essa,
[aham]
essa coisa da:: da religido afro-brasileira, né? da umbanda-- eu fui
notar que realmente: sdo:: é::entidades né?] que:: (ndo sei)
[aham]
espiritualmente vocé fica ndo vou dizer que vocé fica fora de si,
mas vocé fica... ¢ dominado por aquela entidade] vocé responde
[amhum)]
por-- o que ela faz hoje em dia minha visdo ¢ totalmente diferente],
[aham]
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> 55 gloster: hoje em dia:: se vocé me explicar... se vocé quisé-- mas eu posso te
» 56 explicar, mas claro que vai bater de frente com as suas opinides
» 57 com as dos outros

Da mesma forma que Puck, Gloster também critica a religido de sua familia, mais
especificamente a de sua mae. A partir da linha 22 ele constréi a sua experiéncia
religiosa na infncia como algo impositivo: “éramos menores e: a gente acatava porque
ndo tinha muita opg¢do, era aquilo que os pais faziam (era) o que vocé€ fazia”. Em
seguida Gloster narra a vivéncia que tinha no contato com a religido de sua mae e ele
constroi a sua experiéncia como algo que amedrontava e que ndo era muito positivo (a
partir da linha 35): “aquelas reunides que tinha, e tinha batucada, aquelas coisas, aquele
negocio ¢é:-- a principio €:, todo mundo: legal mas era meio sombrio a coisa, né? (nao)
era muito legal, a verdade ¢ essa, ndo era muito legal”. Outro fator de estranhamento
para Gloster era o de ver a sua mae “recebendo” guias (linha 39): “ainda mais vocé vé
um parente seu-- tua mae recebendo um guia 14 €:: tu cresce vendo aquilo, mas vocé nao
se acustuma, né?”.

Ao narrar sua estoria de conversdo, Gloster ¢ os outros narradores irdo tragar
avaliagdes com base em seu posicionamento atual, o que vem ao encontro da percepgao
de Linde (1993:187) de que “o ato de contar uma narrativa permite ao falante um
posicionamento reflexivo — a habilidade de reportar e avaliar suas proprias agdes como
se eclas fossem de outra pessoa”. A construcdo realizada por Gloster ¢ claramente
influenciada pelo seu posicionamento religioso atual: a partir da linha 44 (“depois, mais
tarde, estudando”), ele tentara introduzir a sua visdo do fendmeno das incorporacdes no
umbandismo tal como ele as entende sendo um participante de uma igreja evangélica.
Na linha 48, por exemplo, ele afirma: “realmente sdo entidades”. Ao utilizar o
vocabulario evangélico e ao assumir uma perspectiva evangélica para compreender a
Umbanda, ele indica que a construcdo de sua narrativa estd sendo direcionada pelo
sistema de coeréncia evangélico, ou seja, por sua perspectiva do presente.

A entrevistada Cordélia, da mesma forma que Gloster, possui uma estoria de vida
que inclui uma experiéncia marcante na Umbanda antes de sua conversao e ela também
constroi sua narrativa tendo em vista a sua perspectiva do presente. Vejamos o inicio de

sua narrativa:

Fragmento 3

Cordélia: “tinha de tudo”
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meu histdrico, ¢é::, a familia do meu pai ¢ espirita] e a da minha
[humhum)]
mae é evangélica], eu, antes de me converter, ia a centro espirita,
[humhum)]
centro de macumba de ()]

[pois ¢, mas ele era espirita kardecista] ou umbandista?
[ndo, umbandista
[ah, umbandista]

umbandista, assim, tinha de tudo], tinha de tudo
()
familia da minha mae, inicialmente é evangélica, por que
inicialmente? porque eles foram criados, né? na igreja evangélica,
se desviaram e agora eles estdo voltando, um a um vai voltando
aos pouquinhos
¢ aos pouquinhos vao voltando, né? entdo meu historico familiar é
esse, >meu pai era ateu< e minha mae, e realmente também minha
mae ndo, ndo::, ia a igreja,
mas ele ¢ ateu, mas como € que ele vai a]

[ndo, meu pai faleceu.
>meu pai faleceu<,

ah, ele faleceu], mas antes de ele falecer, ele se tornou ateu, ¢ isso?
[ele faleceu] na--, ele::, ele::=
=porque quem ¢ umbandista ndo ¢ ateu

¢, ndo--, meu pai, na verdade, ele ¢ muito::, antes de eu nascer ele

ja ndo ia mais], ele-- eu até hoje ndo entendi muito bem o qué que
[humhum)]
aconteceu mas, por algum tipo acho que de, de desilusdo, 14 ele
largou e passou a ndo acreditar em nada, nem em deus] entdo ele,
[hum]

até o fim, assim, teo-- quer dizer, pelo que eu saiba, né?]
[humhum]

a gente nunca::=

=t4 dentro da pessoa pra saber

é::, na hora mesmo, o que aconteceu, eu nao sei, que eu espero

que:: ele tenha lembrado-- (ele deve estar) perto de deus, foi um,

foi até muito engragado, porque na época eu nao acreditava, e::,

realmente deus foi 14 e pregou, eu orava e, enfim, entdo a palavra

de deus foi langada, entdo eu ndo sei se::0 qué aconteceu na hora

mas, até segunda ordem, () ele ndo acreditava em nada

()

eu era aquele tipo assim; eu acreditava em tudo], eu ia::, eu

estudei em colégio catolico, e: eu fui, assim, eu devia ter um onze

anos a primeira vez que eu fui a centro kardecista

(..)

comecei a, ah--, eu acreditava e tudo, mas num, num ia, assim, eu

(..)

¢, mas ndo::, ndo levava a sério, ia com a minha amiga, tipo “olha

tem uma festinha de crianga, ndo sei aonde, vamos 14? vamos”,

passei--, comecei a freqiientar mesmo um lugar fixo aos dezessete

anos, para os dezoito anos,] levada pela minha prima

[e era::, no caso, era umbanda
umbanda.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

92

54 william: umbanda
» 55 cordélia: umbanda, e ai freqiientei até me converter

A narrativa de Cordélia indica que ela tinha um historico religioso familiar
eclético, na linha 10, por exemplo ela diz: “tinha de tudo”. Ela tinha a influéncia da
Umbanda (linha 8), a catolica do colégio no qual estudava (linha 43) e do kardecismo
(linha 44). Talvez seja esta variedade de experiéncias que a leve afirmar que ela
acreditava em tudo (linha 42). Ao narrar essas experiéncias Cordélia enfatiza, tanto na
infancia quanto na adolescéncia (linhas 42 e 48), o carater de encontro social que os
eventos religiosos proporcionavam; na linha 48, por exemplo, ela diz: “ndo levava a
sério, ia com a minha amiga, tipo “olha tem uma festinha de crianga, ndo sei aonde,

92999

vamos 1a? vamos™”. S6 depois, no final da adolescéncia (ver linha 50) ¢ que ela se
envolve de forma sistematica com a Umbanda.

Um aspecto importante que aparece na fala de Cordélia (e de outros narradores) é
o problema da nomeagdo das praticas religiosas ditas espiritas. No Brasil, o termo
“espirita” pode englobar diferentes praticas religiosas como, por exemplo, o
Kardecismo, a Umbanda, o Candomblé ou a Quimbanda, entre outras, por isso o
pesquisador busca precisar a informacdo nesta (ver fragmento acima, linha 6) e em
outras entrevistas (ver, por exemplo, fragmento 4, linhas 7 e 17). Essa preferéncia pelo
termo “espirita” esconde, sendo um pré-conceito, uma grande dificuldade de lidar com
praticas religiosas menos privilegiadas na sociedade brasileira (cf. Prandi e Pierucci,
1996 e Prandi, 2005).

Entre as linhas 16 e 40 Cordélia fala de seu pai narrando o passado tendo em vista
a sua perspectiva presente. A partir da linha 35, por exemplo, ela expressa o desejo de
que o pai esteja perto de Deus: “eu espero que:: ele tenha lembrado-- (ele deve estar)
perto de deus”. Depois ela diz: “realmente deus foi 14 e pregou, eu orava” e “a palavra
de deus foi langada”. Todas essas falas apontam para a percepgao de que Cordélia narra
a experiéncia passada utilizando um discurso que faz parte do sistema de coeréncia da
igreja a qual ela esta ligada no momento da entrevista e que pode ser percebido através

2

das expressdes que utiliza. Termos como “Deus pregou” e “a palavra de Deus foi
langada” estdo muito presentes no vocabulario evangélico.

A utilizagdo da perspectiva do presente para narrar o passado também aparecera,
mais adiante, na constru¢ao narrativa de Miranda, outra entrevistada que possui uma

forte influéncia das religides afro-brasileiras, como a Umbanda, em sua estoria de vida.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-Rio - Certificacé@o Digital N° 0310598/CA

93

Veremos a seguir como ela narra suas experiéncias religiosas vividas na infancia e na

adolescéncia:

Fragmento 4

Miranda: “a medida que eu fui crescendo eu fui vendo a minha familia

espirita” (familia entre a Igreja Catolica e a Umbanda)

>

vvyvyYy

vy

v

vVvyyvyy

VVyVYyVYYVYYVYY

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18

19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

0s meus avos, eles eram catolicos, as primeiras impressdes que eu
tenho,
ahm
quando eu era muito pequena-- eles eram catélicos praticantes,
tinham oratorio, participavam da irmandade, da igreja
catolica () Tai depois, 4 medida que eu fui crescendo,
eu fui vendo a minha familia espirita], a
[ah:]
minha mée (.) ¢ mais trés tias, no qual a minha mae teve
barracao, a, minha outra tia teve ba--, a, duas tias tiveram barracéo,
a outra ndo, ¢ eu conheci isso, mas s6 que eu ndo, eu nao me--, €u
ndo tava ligada]
[humhum]
ai vocé nao tinha=
=conheci[mento, porque era uma coisa que estava ali no dia a dia],
[mento], [e era
espirita, era espirita o qué?
no meu dia-a-dia né?
umbandista, kardecista?
no caso, a minha mae era umbandista
ah, ta
ai eu conheci, e::, mas eu num nao participava eu nunca--, Tera
crianga, né?
entdo ndo me ligava, bom ai quando--, aos doze anos, houve
assim--, >como ¢ que eu posso te explicar?< (2), uma
manifestacdo], né?, comigo
[humhum]
aos doze anos e:: eu tive problemas de satide e todo mundo dizia
que precisava fazer santo, e ndo sei 0 qué]

[ah, ta, >tipo assim<, vocé foi::,
vocé teve uma espécie de incorporagdo, alguma coisa assim=
=isso, 1850, ai, pois bem, ai aconteceu isso, ai depois--, eu nao
queria, lutei muito pra ndo--, ndo entrar pro espiritismo
ah::, t4, porque? vocé tinha medo? alguma coisa assim?
ndo, eu achava muita responsabilidade] e eu era muito nova e eu ja

[ah:]
e eu ja tinha muitas responsabilidades, até porque eu comecei tinha
trabalhar com treze anos, €::, familia lutando com muita
dificuldade, comecei trabalhar--, entdo eu ndo queria mais essas
responsabilidades, porque eu ja com treze anos eu trabalhava, tinha
responsabilidade, entendeu? entdo eu ndo queria mais essa (.), ai as
coisas foram acontecendo, ai eu fui:, e::, participei um pouco da
igreja catdlica, mas aquilo ndo ::, como € que eu diria, assim?=
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44 william: =satisfazia=
» 45 miranda: =nao satisfazia=
46 (...)
» 47 miranda: ai me afastei, ai freqiientei a messidnica--, porque, tudo isso porque eu
> 48 tava fugindo do espiritismo
» 49 william: ah, vocé tava fugindo da umbanda, no caso, né?
» 50 miranda: é, ¢, ai fui pra messidnica--, mas--, fui assisti (até) as aulas né¢?

Assim como Gloster, Miranda veio de uma familia que participava tanto do
catolicismo quanto da Umbanda (ver linhas 01 a 07 do fragmento acima). A influéncia
da Umbanda em sua estéria de vida, no entanto, parece ser mais forte do que a do
catolicismo, podemos perceber isso quando ela, a partir da linha 09, fala que sua mae e
tias tiveram barracdo (lugar de reunido e realizacdo da cerimonias da Umbanda) e,
principalmente, quando fala, na linha 15, que a Umbanda “era uma coisa que estava ali
no dia a dia”. Ela indica, com essa afirmacao, que ja absorvia o sistema de coeréncia
presente no discurso da Umbanda desde a inféncia.

Na entrevista de Miranda, ndo aparecem criticas a religido dos pais como surgem
nas outras narrativas (principalmente nas de Puck e Gloster). E provavel que isso se dé,
como ficara mais claro adiante, devido ao fato de ela ter tido, durante sua vida, uma
experiéncia mais estreita com a religido da familia do que os outros entrevistados. No
entanto, o seu contato inicial com a religido dos pais, aos doze anos de idade (ver
fragmento 4, linha 28: “aos doze anos e:: eu tive problemas de satide e todo mundo dizia
que precisava fazer santo, € ndo sei o qué”.), ¢ construido como algo que lhe fora
imposto pelo sistema de crengas da Umbanda. Segundo a coeréncia desse sistema,
Miranda teria que se dedicar aos seus ritos para que pudesse controlar as manifestagdes
espirituais que lhe ocorriam de forma involuntaria. Dessa forma, a religido para ela ¢
uma responsabilidade a mais, um fardo do qual ela tenta se livrar no inicio (fragmento
4, a partir da linha 47): “ai me afastei, ai freqiientei a messidnica--, porque tudo isso
porque eu tava fugindo do espiritismo”. Como demonstro adiante, ela ird retomar essa
percepgao de religido como fardo em outros momentos de sua narrativa de estoria de
vida, construindo a sua experiéncia de modo a levar o seu ouvinte a percepcao de que a
religido ndo ¢ apenas fonte de satisfacdo, podendo também ser fonte de sofrimento.
Miranda constréi a percepgao da religido com um fardo em relagdo a Umbanda e, como
veremos adiante, a0 Candomblé. Assim, trata-se de uma constru¢do que tem como base
a sua perspectiva do presente que contrasta com a descri¢ao de sua religido atual como

alivio, como veremos na narrativa de seu fluxo de mudanca.
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A imposicdo da familia narrada pelos entrevistados ¢ apenas um dos exemplos
daquilo que podemos chamar de tensdes iniciais, ou seja, experiéncias de conflito com a

religido praticada pela familia. Analisarei um pouco mais dessas tensdes a seguir.

5.2

Aprofundando as tensdes

Acima, na narrativa de Puck, pudemos perceber que a relagdo com a religido dos
pais foi marcada por varios momentos de tensdo, mesmo muito antes de sua conversao.
Agora veremos que na adolescéncia, em um momento que pretendia confrontar seus
valores com os da sociedade, Puck se liga a0 mundo do heavy-metal. Nesse periodo, ele
ndo se preocupava de nenhuma forma com a questdo religiosa, mas ¢ levado pela
familia, principalmente pela mae, a se engajar na pratica religiosa da familia que, como
vimos na secdo anterior, era o kardecismo. Essa tomada de posi¢do da familia serad

geradora de varios conflitos como veremos a seguir:

Fragmento 5

“eles tinham um discurso um pouco opressor”

» 01 puck ai, o qué que acontece? eu deixei aquilo ((a religido da familia))
02 de lado, ndo tava mais me interessando,

> 03 mesmo porque a minha mae, eles tinham um discurso um
04 pouco::, repressor|,
05 william [ah, sim]

» 06 puck: se ia em shows ela dizia “a vocé ndo pode ir em shows
07 ou entdo vocé, pra ir no show, vai ter que ir no gefa
08 esse final de semana”,

» 09 gefa ((grupo espirita francisco de assis)) € um::, ¢ um grupo
10 espirita aqui da ilha mesmo, né?] e::

» 11 william: [ah::, ai ti--, rolava essa
12 repressaozinha
13 puck: ¢, fazia uma coisa pra fazer a outra, €, “vocé€ tem que ir no
14 gefa”

No trecho acima, Puck constréi sua familia, mas sobretudo sua mae, como
opressora. Para realizar essa construgdo, ele faz uso de descri¢des (aqui, no caso, de
como era o discurso da mae): “minha mae, eles tinham um discurso um pouco::,
repressor’” (linha 3), e, principalmente, do discurso direto: “a vocé ndo pode ir em shows
ou entdo vocé pra ir no show vai ter que ir no gefa esse final de semana” (linha 6) e:
“voce tem que ir no gefa” (linha 13). Aqui Puck faz uso da perspectiva do presente de

uma forma bem particular: através do discurso direto, o narrador busca se neutralizar
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para enfatizar a construgdo que realiza da identidade do outro (no caso, a de seus pais).
A esse respeito, Tannen (1989) nos lembra que o discurso direto ndo pode ser entendido
como uma reproducdo da voz do outro, uma vez que esse mecanismo ¢, na verdade,
uma abstracdo que vem ao encontro dos objetivos do narrador. Isso implica que ja
observara que a fala do outro, uma vez colocada em outro contexto, estd sempre sujeita
a certas mudangas (cf. Bakhtin, [1925]1992), essa percep¢ao também estd presente em

Gofman (1974:512), quando ele coloca que

“quando um falante emprega as aspas convencionais para nos advertir
que aquilo o que estd dizendo é para ser compreendido como
brincadeira ou como mera repeticdo das palavras ditas por outra
pessoa, entdo ¢ claro que ele intenta se posicionar em uma relagido de
reduzida responsabilidade pessoal por aquilo que esta dizendo. Ele se
esquiva para fora do conteudo de suas palavras ao expressar que o
falante que as utiliza ndo ¢ ele mesmo ou ndo ¢ ele mesmo de maneira
séria”

Para Tannen (1989:101), no entanto, a questdo ¢ mais complexa. Para ela, as
pessoas ausentes nao sdo percebidas como pessoas, mas como recursos para o trabalho
de co-construcdo identitaria do narrador no contexto imediato da narrativa. Esse uso do
discurso direto ¢ utilizado varias vezes no fragmento acima, bem como em outros
momentos das narrativas de todos os entrevistados.

Outro ponto que chama aten¢do no fragmento acima ¢ como o entrevistador se
alinha a perspectiva do narrador de tal modo que realiza o que pode se qualificar de
interrupcao colaborativa (cf. Tannen:1994:69) na linha 11: “ah::, ai ti--, rolava essa
repressaozinha”. A ocorréncia dessa interrupcao colaborativa salienta a perspectiva de
que, como aponta Mishler (1999:xvi), “uma entrevista ¢ um processo dialdgico, uma
complexa seqiiéncia de trocas através das quais entrevistado e entrevistador negociam
um certo grau de concordancia a respeito do que eles irdo dizer ¢ como”. Entendo que
essa ocorréncia evidencia, entre outros aspectos, a capacidade do narrador de prender o
ouvinte através da narrativa e de leva-lo a se alinhar com a sua perspectiva e com as
construcdes identitarias que realiza de si mesmo e dos outros, conferindo ao ouvinte da
narrativa o papel de colaborador ativo na constru¢cdo de seu discurso. Ao analisar as
narrativas que trago aqui tenho sempre em mente que elas se deram em um contexto
social no qual interagiam pesquisador e entrevistador, levo em consideracdo que, como

observa Gumperz (1992:218), “interagir ¢ se engajar em um processo de negociagdo em

curso, para inferir o que os outros desejam expressar € monitorar como suas
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contribui¢des sdo recebidas”. A preocupag¢do do narrador com o contexto € com o
publico se constitui uma outra importante dimensao da perspectiva do presente no ato

de narrar experiéncias.

Na narrativa de Gloster a imposi¢do para participar das praticas religiosas da
familia ¢ construida com menos tensdao do que na de Puck, no entanto, o conflito

também se encontra presente:

Fragmento 6

Gloster: sexta-feira na macumba e domingo na igreja catdlica

» 01 gloster: ¢ cara, era: estranho e ai domingo ai é: a gente-- vocé fica meio

> 02 sem sabé, ¢ mas po] ai tu comegava a fazer--, de-- mais tarde vocé
03 william: [aham]
04 gloster: wvai fazer a ligacao (né?) sdo jorge, sdo jorge, ogum] é::, sdo,
05 william: [aham]
06 gloster: sebastido ¢ oxossi, como ¢ que pode isso? essa coisa] (que) isso
» 07 william: [aham]
» 08 gloster: so vim entender depois, (né?) quando vocé comeca a procurar pra
» 09 v€é mesmo] (entendeu?) mas tinha essa coisa domingo era: missa,
» 10 william: [amham]
11 gloster: sexta-feira era macumba] (sorrindo), segunda-feira
12 william: [sorrindo]
13 gloster: era: é::-- na: no catolicismo também ¢ assim, (entdo) era dia das
14 almas, né?] vocé acende velas] pro: pro pros mortos (e tal), aquela
15 william: [anham] [(acende) velas e tal]

» 16 gloster: coisa_e:: rolou assim durante muito tempo até-- vamos dizer assim,
> 17 a gente t€ op¢do mesmo, né?=

Nas linhas 01 e 09, ao mostra como sua familia fazia parte de duas religidoes
diferentes, indiretamente, Gloster critica o sincretismo da familia (linha 09): “domingo
era: missa, sexta-feira era macumba”. No final do fragmento (linhas 16 e 17) ele deixa
claro o seu descontentamento com as praticas religiosas familiares e enfatiza a idéia de
que so se envolvia nelas porque ndo tinha autonomia: “rolou assim durante muito tempo
até-- vamos dizer assim, a gente t€ opcdo mesmo, né?”. Outra fala importante no
fragmento acima ¢ “isso s6 vim entender depois” (linha 07-08), com essa afirmagdo
Gloster diz que hoje compreende aspectos da religido de seus pais que ndo entendia
quando crianga. Sua afirmagao mostra que ¢ através da assimilacdo de um novo sistema
de coréncia (o evangélico) que ele estd construindo a sua percepcao da experiéncias

passadas. No fragmento abaixo (7) Gloster descreve a ligacdo de sua familia com um


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-Rio - Certificacé@o Digital N° 0310598/CA

98

“pai-de-santo” do Candomblé e fala com repugnincia de uma das praticas

recomendadas por ele:

Fragmento 7

Gloster: “o que vocé podia fazer ou deixar de fazer”

01
02
» 03
04
05
06
07
08
» 09
> 10
> 11
12
> 13
> 14
15
16
17
> 18
> 19
20
> 21
22
> 23

gloster:

william:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

acho que era um babalorixa, né?] da:, da::-- ndo era nem a
[humhum)]
umbanda, era, era (o) candomblé], ele era uma cara que jogava
[sei]

buzios] fazia::, dava::--

[ )l
vamos dizer assim::]

[previsdes]
[previsdes e falava, a: é, ¢, é::

falava pra vocé o que vocé podia fazer ou deixar de fazer, aquelas
coisas] e (a gente) a gente era ligado a isso né?], e ai tinha que

[amham, sei] [claro]
fazer alguns trabalhos e tal “olha faz isso, faz aquilo..”
e as vezes a gente ia 14, mas muitas vezes ele ia na nossa casa,
nossa casa era muito grande=
=visitada
¢€:: nossa casa era muito grande, tinha um quintal muito grande, um
pomar grande, entdo ele vinha 14, as vezes fazia tudo 1a:: aqueles
banhos, né?] que agora eu acho

[a:: sim]
até nojento aquele trogo, né?] mas toma- (tomavamos) banho:
[((rindo)) muitas ervas, é: é sim]

aquelas coisas do- do::-- e: a gente fazia isso tudo e::--

Mais do que descrever a relagdo de sua familia com o babalorixa, Gloster critica

essa ligacdao e o fato de sua familia seguir as orientacdes daquele lider religioso (linha

10): “falava pra vocé o que vocé podia fazer ou deixar de fazer, aquelas coisas e (a

gente) a gente era ligado a isso né?, e ai tinha que fazer alguns trabalhos e tal “olha faz

isso, faz aquilo

9999

. Ele chega a descrever uma das praticas recomendadas pelo babalorixa

como sendo nojenta (linha 18): “as vezes fazia tudo 14:: aqueles banhos, né? que agora

eu acho até nojento aquele troco, né?”. Toda a sua descri¢do feita neste fragmento serve,

principalmente, para enfatizar que ele era levado a participar daquelas praticas porque

ndo podia escolher. Essa impossibilidade da escolha é um dos principais pontos de

critica para Gloster.
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Talvez o que mais chame atencdo no inicio dessas narrativas ¢ que todos os
entrevistados, de uma forma ou de outra, constroem as experiéncias que tiveram com a
religido da familia de forma insatisfatoria. Puck critica o fato de ser obrigado a
participar do kardecismo; para Cordélia as praticas religiosas da familia eram eventos
sociais sem grande importancia; Miranda se sente coagida a participar da Umbanda
depois de passar por uma experiéncia que foi descrita como uma “manifestagdao” e
Gloster censura o sincretismo da familia, sua ligagdo com as praticas do Candomblé e
lamenta o fato dele mesmo ndo ter escolha propria.

Vimos que os narradores utilizam estratégias discursivas como o uso do discurso
direto e do vocabulario evangélico para realizar a sua co-construcao identitaria como
pessoas que, de uma forma ou de outra, ndo estavam satisfeitas com as praticas
religiosas de suas familias. Duas consideragdes sdo importantes aqui. Primeiro ¢ a de
que essas insatisfagdes sdo construidas em uma perspectiva do presente e, segundo, que
essas insatisfagdes fazem parte do inicio de uma rede de mudanga que os conduzirdo a

busca por um caminho proprio, como veremos na se¢ao a seguir.

5.3

Os primeiros passos da mudanca

Nesta secdo mostrarei como os narradores relatam suas primeiras tentativas de
tracar um caminho religioso proprio, geralmente sem a influéncia direta da familia.
Analisarei os momentos nos quais os narradores descrevem descobertas, conflitos e as
dificuldades de seguirem aquilo que constroem como sendo escolhas religiosas proprias.

Em sua experiéncia, Puck ¢ obrigado a participar das praticas religiosas
familiares, mas encontra maneiras de dirigir a sua atengdo para aquilo que lhe era
importante. No fragmento a seguir, no qual enfoca a sua experi€ncia no centro espirita,
Puck narra como ele agia para redirecionar a construcao de sua identidade para as
praticas que lhe interessavam. Ele descreve o seu encontro com um amigo que,
aparentemente, também estava sendo forcado a participar de uma pratica religiosa que

ndo escolheu, e descreve, também, o seu comportamento naquele ambiente.

Fragmento 8

Puck: “fui for¢cado a entrar” (um metaleiro no centro espirita)

» 01 puck: comecei a ficar com raiva, né? entrei pro gefa porque fui
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02 for¢ado a entrar, né? (.)
» 03 ia pra 14, ndo gostava, ndo prestava atengdo em nada,
> 04 ia vestido de forma (.), ndo::, ((estala os
05 dedos)) ah::, >ndo vou dizer ndo aceitavel<, mas que ndo tinha
06 ah:: muito::=
07 william: =>a ver com o contexto<
08 puck: a ver com o contexto, né?] eu ia com camisas de banda
» 09 william: [vocé ia de, de heavy metal, todo de
10 preto e tal.
11 puck: exato, todo de preto, com camisa com um caveirdo, com a
12 bermuda com () de alguma banda, com ténis bem daqueles
13 cheio de corrente (),
» 14 e::, foi engragado, eu conheci duas pessoas 14
15 que sdo meus amigos até hoje, que também iam da
16 mesma maneira ((rindo))
17 william: ((rindo))
18 puck: ai a gente pegou amizade 14, e quando chegava 14, entrava na sala
19 pra ter a chamada evangelizacdo, né?
» 20 que seria uma aula dentro dos (.),
21 dos principios espiritas
» 22 e::, a gente sentava assim, mais
23 num canto e ficava falando sobre a musica de tal banda, que o
24 disco dessa outra banda aqui, que::: “ah, vocé ja viu o
25 langamento novo da, dessa outra banda?”’] e tudo mais,
26  william: [hum]
» 27 puck: de tudo a gente falava, menos] da evangelizagdo em si

No fragmento 8 Puck expressa seu estado de animo por ter sido for¢ado a
freqlientar o centro espirita da seguinte forma: “comecei a ficar com raiva né?” (linha
1). Essa fala e as que se seguem enfatizam a idéia de que ele estava sob pressdo da
familia e, conseqiientemente, acentua a constru¢do de sua identidade social como
oprimido. Ao dizer, por exemplo, “fui for¢cado a entrar” o narrador se constréi como
vitima e refor¢a a atitude da familia como opressora, a0 mesmo tempo em que introduz
essa opressdo como uma justificativa para as atitudes rebeldes que passa a descrever em
seguida (linha 03).

Até aqui, Puck tem utilizado insistentemente a estratégia de repeticdo de idéias
(cf. Johnstone, 1994): em véarios momentos ele retoma o tema da opressao de que era
vitima; no fragmento 5, linha 03, por exemplo, ele diz: “eles tinham um discurso um
pouco opressor”’; na linha 01 do fragmento 8, “fui forcado a entrar”. Em um momento
mais adiante, ndo incluido no exemplo acima, ele diz: “eu queria ter a minha liberdade,
minha mae tava tomando muito conta-- ¢, querendo me for¢ar muito”. Através dessa
estratégia ele constrdi sua familia como opressora ao mesmo tempo em que se constroi
como o oprimido que ¢ levado a reagir se rebelando. Dessa forma, ele busca fazer com
que o ouvinte se alinhe a sua perspectiva, levando-o a aceitar as suas atitudes rebeldes,

que descreve em seguida (a partir da linha 3: “ndo gostava, ndo prestava atengao em
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nada, ia vestido de forma (...) que ndo tinha muito a ver com o contexto, né?”’), como
fruto da opressao sofrida.

A descricdo que Puck faz de seu comportamento e, também, da roupa que
utilizava no centro espirita (a partir da linha 08) ¢ bem detalhada (“todo de preto, com
camisa com caveirdo, com a bermuda, etc.”). O uso dessa descricdo em detalhes e da
narrativa laboviana que tem inicio na linha 14, mostra algumas das taticas que Puck
utilizava para reagir a imposicao da familia. A narrativa tem como tema o seu encontro
com dois amigos com os quais tinha afinidades e constitui-se, de certa forma, numa
narrativa de resisténcia ja que o narrador também se constroéi como alguém que reagiu a
opressao que lhe era imposta.

A construcdo detalhista do narrador também serve para que ele construa melhor
uma imagem de quem foi no passado tendo em vista o contraste para a imagem que ele
constroi de quem ¢é agora. Dessa forma, a criagdo dessa imagem de metaleiro no passado
¢ mais uma construcdo ancorada em sua perspectiva do presente, na qual o narrador, aos
poucos, ressalta os pontos positivos de ser um convertido enquanto se constrdéi como um
homem maduro, diferente do rapaz da adolescéncia.

A descri¢ao que Puck faz de seu comportamento com o amigo a partir da linha 22,
de como eles se isolavam da pratica religiosa (“a gente sentava assim, mais num canto e
ficava falando sobre a musica de tal banda (...) e tudo o mais”), mostra uma tentativa de
demarcacdo de identidade: ao rejeitar estudar os principios espiritas, Puck rejeita o
discurso daquela comunidade de pratica religiosa, e, ainda inserido nela por obrigagdo
reforca os discursos sobre a musica heavy-metal como uma forma de continuar
direcionando a construgdo de sua identidade para aquela que lhe convém, no caso, a de
metaleiro. Uma das principais avaliacdes (cf. Labov, 1972; Bastos, 2005) trazidas nesse
relato ¢ a de que o narrador (Puck) ndo fazia parte do espiritismo, ainda que inserido no
ambiente fisico espirita.

A experiéncia trazida por Puck, que mostra a sua familia tentando impor um
sistema de coeréncia religioso e a sua recusa em aceita-lo, nos leva a compreensao de
que a apreensdo de um novo sistema de coeréncia que levard o individuo a conversao,
ndo funciona quando se trata de uma imposi¢cdo. Ao contrario, a conversao sera mais
efetiva quando for resultado de um processo de apreensao gradual e sutil que implica a

construcdo de uma, muitas vezes extensa, rede de mudanca.
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A seguir, no fragmento 9, Gloster expde como comegou a tentar buscar um

caminho religioso proprio, fora das pressdes para participar da pratica religiosa familiar

e que fosse reflexo de uma escolha propria.

Fragmento 9

Gloster: “depois que eu sai de casa”

>

vvyy

vy

vvyyvyy

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

gloster:

william:

agora (a) mudanga mesmo foi acontecendo,

depois que eu sai de casa, que eu ja tava

com a minha vida, tinha o meu trabalho (3). e comecei: (a) (nu)ma,

uma sede de procurar deus, acho que (3) deus era mais do que

aquilo] >entendeu? e:: por minha livre ¢ espontanea vontade eu

[hamham
comecei a ler a biblia, mas ndo me liguei a nada, lia a biblia como
um livro comum:], né?<
[sei]

e:: junto a biblia lia muito-- ja fazendo arte marcial, lia muito

sobre::, sobre:: (4), como ¢é que é? esqueci, me fugiu agora (2) é::

(o) budismo] as filosofias, né?] budismo tem muita filosofia legal,

[(a) budismo] [amham]
né?] ai eu lia] muito (....) e ficava dividido (sei 14) eu queria seguir
[tem] [muito pratico, dizem que é muito pratico]
alguma coisa essa que ¢ a realidade], eu ja tinha nessa idade
[amham]
uma vontade assim,] de seguir alguma coisa--
[mas ou menos que idade, assim?
vinte e um], vinte, vinte e um anos, queria seguir, eu nao queria so
[amham)]

ficar indo a: eu achava que aquilo-- missa ao domingo-- que

também as missas... ndo me diziam nada, que vocé entrava, recebia

o papelzinho], né? e, e o padre repetia e vocé repetia

[amham)]
junto com o padre], muito vazio, muito doutrinario, (ndo) ¢ uma
[seria isso muito ritualistico]

coisa que (ndo) também, eu achava que deus ndo era isso], porqué?
[humhum]

desde pequeno, embora tivéssemos esse, essa missigenacao ai de

religido, mas a gente fazia as nossas oragdes que na época (a

gente) falava, que rezava, né?] faziamos as nossas oragdes €::

[humhum)]
todo dia na hora de deitar: era o costume] da familia, foi passado,
[amham]
né? fazé o sinal da cruz:: aquela coisa, né? e::, nas reunides de, de
--também] () botava fitinha aquele banhozinho] e: acho que
[de umbanda () ((risos)) ] [amham]
muita gente-- acho que o brasileiro foi criado], em tese, foi criado

(€]
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41 gloster: assim, né?=
42 william: =muita gente
» 43 gloster: ai, mas com, com vinte um anos, (a) eu fiquei dividido, como eu

» 44 tava dizendo, entre... 0., 0 catolicismo.., né? e:, e:: (1) ndo era nem
» 45 no catolicismo era a... leitura da biblia e o, € o budismo, a, € 0s
» 46 livros de budismo, né? que era o (nitirei) daichonin, e tal

No fragmento acima Gloster fala da dificuldade de encontrar uma prética religiosa
que lhe trouxesse satisfacdo. Ele coloca (entre as linhas 22 e 28) que o catolicismo era
algo que ndo lhe satisfazia. Ele imputa essa insatisfacdo ao carater repetitivo da missa e
a falta de contetido dos rituais: “as missas nao me diziam nada, (...) € o padre repetia e
vocé repetia junto com o padre, muito vazio, muito doutrinario”. Vivendo essa
insatisfacao, Gloster entra em contato com os ensinamentos budistas (linha 12) e ficou,
em suas palavras (linha 43), dividido entre a sua leitura da Biblia (linhas 05 e 45) ¢ o
budismo (linhas 12 e 45). Em todo o fragmento ha uma forte preocupagdo em marcar o
passado como insatisfatério: as praticas religiosas da familia sdo construidas como algo
que foi “passado” (linha 34) como um costume a ser repetido simplesmente; o ritual
catolico é construido como vazio, repetitivo e doutrinario. Sua construgdo também
diminui o papel das praticas religiosas do passado em sua vida, ele as generaliza
transformando-as em praticas comuns sem maior importancia pessoal; nas linhas 36 a
39, por exemplo, “fazer o sinal da cruz”, “botar fitinha” e os “banhos” rituais sdo
descritos como praticas inerentes aos brasileiros em geral “o brasileiro foi criado (...)
assim” (linha 39). Dessa forma, a constru¢do que Gloster realiza das praticas religiosas
da familia e mesmo de momentos de sua busca espiritual, como a sua afiliagao as idéias
budistas, estd ancorada em sua perspectiva presente de convertido a uma igreja
evangélica.

Gloster descreve sua trajetoria como estando sempre impulsionada pela busca
religiosa, chegando, mesmo, a construir, no fragmento 9, a sua necessidade de participar
de uma religido como sendo um impulso natural. Na linha 03, por exemplo, ele diz que
comegou “numa sede de procurar deus”, e entre as linhas 16 e 18 ele coloca que queria
“seguir alguma coisa”, enfatizando a idéia de sua busca precoce pela religiosidade
(linhas 16 e 18): “eu ja tinha nessa idade uma vontade assim, de seguir alguma coisa”.
Na linha 05 ele ja havia trazido essa idé¢ia ao dizer que comegou a ler a Biblia por “livre
e espontinea vontade”. Ao construir sua inclinagdo religiosa como um impulso natural,
Gloster desconsidera as influéncias sociais na formagao dessa necessidade. Mesmo que

nao se dé conta disso, ele esta ligado a redes de relagdes sociais e ¢ influenciado por
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elas. Gloster pode ndo perceber, mas a sua motivacao nao ¢ gratuita; ela é o resultado de
uma longa assimilacao de sistemas de coeréncia religiosos. Essa apreensao gradual do
sistema de coeréncia constitui a base de uma extensa rede de mudanca, cujas origens
estdo em sua propria formagdo familiar, e que o levardo ao fluxo de mudanca de sua
conversao.

No proximo fragmento (10) Gloster descreve a sua aproximagao com o budismo,
de como levou a sua familia a se alinhar a essa nova pratica religiosa e de como ele

ainda nao fora capaz de encontrar satisfa¢do religiosa.

Fragmento 10

Gloster: “eu pratiquei o budismo”

» 01 william: =mas vocé chegou a: freqiientar os templos budistas e tal?=

> 02 gloster: =eu pratiquei o budismo, né? minha méie entrou pro budismo,

> 03 né?]-- de tanto eu eu fala (“o mae”) ela ficou tdo interessada,
04 william: [amham]
05 gloster: comecou a ler--
06 ()

» 07 e:: minha mae comecou a freqiientar, e eu

» 08 ndo freqiientei logo de inicio], mas ia assistir e tal, ai comecei,
09 william: [amham]

» 10 gloster: também a praticar,

> 11 ()

> 12 eu praticava, de manha (virava) pro sol:: e:, e: repetia essas

> 13 palavras, mas, ¢, na verdade-- sabe porqué que eu achava vazio?--

> 14 eu fui-- Jcontinuei com a minha busca, né? e num:, ndo conseguia=

» 15 william: [nuam::] =vocé ndo:: se

» 16 identificou com o budismo ainda, né?=

» 17 gloster: =a unica coisa que eu me identificava no budismo eram as

> 18 palavras] a filosofia (linda), lia, eu uso, eu gosto até hoje=

» 19 william: [a, a filosofia] =mas o, a

> 20 pratica deles ndo, ndo encaixava=

» 21 gloster: =mas a pratica ndo encaixava], porque eu achava poxa sera que:
22 william: [amham]
23 gloster: pra falar com deus eu tenho que] repetir-- sera que deus é surdo?
24 william: [repetir duas mil vezes ((riso))]
25 gloster:  que eu tenho que fica falando a mesma coisa, sera que se eu chegar
26 pra deus e abrir meu coragdo e falar pra ele que eu, que eu
27 gostaria] sera que ele, ndo poderia, de repente, me abengoar? me
28 william: [umhum]

29 gloster: agraciar, me abrir uma porta?-- eu ndo tinha essa idéia, né? mas eu
30 jé pensava assim né?
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A afiliagdo ao budismo foi a primeira tentativa que Gloster empreendeu para
construir um caminho religioso proprio. Nessa tomada de posicdo (e em outras que
veremos adiante) chama aten¢do o fato de que ele ndo se contentou em seguir sozinho,
mas levou sua mae a participar também (linha 7) de sua nova religido. Em outro
momento da entrevista ele relata o longo trabalho de convencimento para levar sua mae
para o budismo.

No fragmento 10 acima, continua sendo patente que Gloster constrdi sua narrativa
de estoria de vida tendo em vista a perspectiva de seu final, ou seja, do ponto de vista de
um convertido a uma igreja evangélica. A partir da linha 21, toda a critica ao budismo ¢

r

construida com o discurso evangélico, que ¢ evidenciado em expressoes usadas em
relagdo a Deus, como “falar com deus” (linha 23), “abrir meu corac¢ao”, “me abengoar”
(linha 27), “me agraciar, me abrir uma porta” (linha 29). O uso do discurso evangélico ¢
tdo claro nessa critica que o proprio Gloster indica a impossibilidade dele pensar de
forma evangélica antes de sé-lo e se contradiz nas linhas 29 e 30: “eu ndo tinha essa

idéia, né? mas eu ja pensava assim né?”.

Da mesma forma que Gloster, Miranda busca tragcar um caminho religioso proprio
para fugir da imposi¢ao da religido de sua familia (ver fragmento 4). Em sua busca ela
se alinha as praticas da igreja messianica, mas, assim como na estoria de vida de

Gloster, essa experiéncia nao lhe trouxe a satisfagdo desejada:

Fragmento 11

Miranda: “ai freqiientei a messidnica”

» 01 miranda: ai freqiientei a messianica--, porque tudo isso porque eu tava
> 02 fugindo do espiritismo
» 03 william: ah, vocé tava fugindo da umbanda, no caso, né?
04 miranda: ¢, ¢, ai fui pra messianica--, mas--, fui assisti (até) as aulas né? ai

05 quando chegou na época de ser outorgada, o ministro me chamou,

06 e eu fui franca pra ele, que ndo: (), Tndo queria ser outorgada, por
» 07 enquanto, enquanto-- ndo tinha o mestre, eu ndo via o mestre da
» 08 forma (que eles [viam na orago)

09 william: [ah, ta, da igre-- (isso) na igreja Tmessidnica=

» 10 miranda: =¢ o mestre sama=

» 11 william: =ah, ta=
12 miranda: =>ai eu falei< “ah, eu ndo consigo, né? ter aquela adoragao pelo
13 mestre sama”, tem--, se eu vou ser €:, messianica, eu tenho que
14 amar o meu mestre né?] e essa coisa ndo me batia=

15 william: [ah::] =mas vocg, ai
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william:
miranda:
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entdo, quando vocé entrou pra igreja messidnica, vocé ndo::, ndo

freqiientava mais a Tumbanda=

=ndo, ndo, nao=

=nao=

=ai::, eu fui conse--, >quer dizer<--, eu freqiientei--, eu fui assim

praticamente que obrigada, por essas coisas de, de saude, ai

fizeram] algumas coisas em mim], mas, fizeram, assim, algumas
[ah::] [sua familia]

coisas e eu me afastei, t4? ai como eu ndo aceitava o meijosama,

ndo conseguia::, aquilo ndo batia no meu coragdo, sabe como é que

¢? >eu falei<, “ndo posso ser messidnica se eu ndo aceito o mestre”

No fragmento acima podemos perceber que Miranda constroi sua insatisfacao de

forma muito similar aquela trazida por Gloster em seu relato, uma vez que ambos

alegam a falta de uma adequacdo as sua novas escolhas religiosas. Eles alegam gostar

de uma parte das praticas, mas ndo conseguem se alinhar a sua totalidade. H4 em ambas

as estorias de vida algo em suas novas praticas religiosas com o qual eles ndo se

adaptam, ou como coloca Miranda, na linha 14, “essa coisa ndo me batia”.

Diferente de Gloster e Miranda, que buscaram novas praticas religiosas e de Puck

que tenta se livrar de qualquer tipo de pratica religiosa, Cordélia passa a freqlientar a

religido da familia, mas ela também se mostra insatisfeita com essa primeira opg¢ao.

Fragmento 12

Cordélia: “eu, so freqiientei, gracas a deus so freqiientei”

>
>
|

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19

cordélia:

william:
cordélia:
william:
cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:
william:

william:
cordélia:
william:
cordélia:

comecei a freqiientar mesmo um lugar fixo aos dezessete anos,
para os dezoito anos,] levada pela minha prima
[e era::, no caso, era umbanda

umbanda.

umbanda

umbanda, e ai freqlientei até me converter

ah, como é que vo--, é:: como ¢é que era 14, como que era o trabalho

la e como € que vocé se sentia?

olha (2), é::, na verdade (3), 14 era uma::, vocé quer saber o tipo de

umbanda?

¢, como que cé--, como era a sua relagdo, como € que vocé

chegava, como ¢ que vocé trabalhava 14

eu, so freqiientei], gragas a deus so freqiientei, ndo::, essa--, ¢ uma

[hum]

hum, histéria longa, mas assim, eu nio (4), ndo, ndo era feliz, eu::=

=vocé freqiientava mas nao fazia parte dos trabalhos,] é isso o que
[ndo, ndo,

vocé quer dizer

quando eu ia comegar (2), foi até, isso foi um
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41
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44
45
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50
51

53
54
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58
59
60
61
62
63
64
65
66
» 67
> 68

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

livramento de deus mesmo], depois eu até conto com mais
[hum]
detalhes, mas--, foi, eu sei que literalmente deus ndo queria que
isso acontecesse €é::, mas eu fiquei o tempo inteiro freqiientando,
humhum
mesmo, so freqiientava, me consultava, e s6], até o final, assim,
[humhum)]
quando eu tava me convertendo ai que eles queriam que eu-- ai a
coisa aconteceu que ndo, ndo, eu nao me desenvolvi
e consultava € o qué? que vocé diz?
(), uns guias, né? entre aspas ((rindo))
mas era::, era::=
=30 eram as entidades, né?
hamham, buzios?] era alguma coisa assim, nao?
[ndo
era tipo assim abaixava,] a pessoa incorporava=
[baixava, isso, ¢ ai era preto velho,
caboclo
ah, sim
e ai, me consultava, eu queria:: (2) T e ai perguntava, né? coisas da
vida:: perguntava (.), e eles me (.), respondiam
humhum
(1) e::, mas eu ndo=
=ai vocé se satisfazia com as perguntas? >(com que eles diziam)<,
To qué vocé achava disso? como é que era?
eu Tacreditava
humhum
s0 que tinham coisas assim, sempre quando a coisa me batia ruim=
=humhum
ai eu falava, “nd0”, mas ai dava um jeitinho de fazer com que-- (2),
com que=
=as coisas se encaixassem=
encaixassem, mas na verdade::, eu ja ouvi cada coisa terrivel] 1a

[humhum)]

dentro e hoje eu, hoje eu entendo

humhum

°hoje eu entendo, gragas a deus®, e::, eu ndo era feliz, eu vivia mal

humorada, brigando com todo o mundo.

humhum

era, era um inferno em casa, eu ndo--, sabe quando vocé nao se

integra?

sei

eu brigava na casa do meu pai, com a-- na época que eu morava

com meu pai e minha avo, era briga todo o dia, depois quando eu

vim morar com a minha mae eu, vivia isolada, assim, >conversava

alguma coisa, mas ndo tinha aquela integracdo, familia<], vivia
[ham::]

mal humorada, vivia brigando, s6, sabe? s6 tava feliz na rua::, na

boate, bebendo] >esse feliz

107
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69 william: [humhum]
» 70 cordélia: ¢ aquele, aquela felicidade:, alegria temporaria, né?]

Da mesma forma que os outros entrevistados, Cordélia também constréi a sua
experiéncia na primeira comunidade de pratica religiosa tendo por base a sua
perspectiva presente, ou seja, a de convertida a uma igreja evangélica. Toda a descri¢do
de sua experiéncia insatisfatoria ¢ feita com base no discurso da comunidade de pratica
religiosa na qual estd inserida no momento da entrevista. Podemos perceber o discurso
protestante influenciando sua narrativa em varios momentos. Logo na linha 13, ao ser
perguntada sobre o tipo de atividade que exercia na umbanda, ela diz: “eu, so
freqlientei, gracas a deus so freqiientei”. Quando o entrevistador pergunta se ele fazia
parte dos trabalhos ela diz (linha 19) “quando eu ia comecar (2), foi até, isso foi um
livramento de deus mesmo”, e na linha 22 ela acrescenta: “eu sei que literalmente deus
ndo queria que isso acontecesse”.

Cordélia constroi a sua insatisfagdo com a Umbanda em duas perspectivas: a
primeira ¢ a insatisfagdo com as repostas oferecidas pelos guias nas consultas que fazia.
Na linha 49, ela diz que as respostas ndo eram claras, era ela quem procurava dar
significado ao que lhe diziam: “mas ai dava um jeitinho de fazer com que- (as coisas) se
encaixassem, mas na verdade::, eu ja ouvi cada coisa terrivel 14”. A segunda perspectiva
¢ baseada no descontentamento com a sua vida pessoal. Na linha 56 ela diz: “e::, eu ndo
era feliz, eu vivia mal humorada, brigando com todo o mundo era, era um inferno em
casa”. A construcdo de sua relagdo com a Umbanda de maneira insatisfatoria, nesse
momento da entrevista, ¢ importante, pois servird como contraste para a constru¢do que
ela realizard de sua satisfacdo com a sua pratica religiosa atual. Nesse sentido, a
construgdo trazida no fragmento acima esta ancorada na perspectiva que a narradora tem
do presente e tem em vista o sentido de final de sua narrativa de conversao.

Outro ponto que aparece no fragmento 12 e que serd retomado depois na
construcdo de sua estéria € que, ao descrever a sua insatisfacdo com as relagdes
interpessoais (na linha 65, por exemplo, ela coloca que em sua relagdo familiar ela
“conversava alguma coisa, mas nao tinha aquela integragdo, familia”), Cordé¢lia
pressupde que a religido ¢ algo que ndo deve ficar circunscrito a determinadas praticas
ou locais de reunido, mas que deve atingir e favorecer a vida do individuo como um

todo.
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Nessa etapa de suas redes de mudang¢a todos os entrevistados constroem suas
primeiras experiéncias religiosas de maneira insatisfatoria: Puck constroi sua
experiéncia no kardecismo como algo que fora forgado pela familia. Ele ndo se adapta
aquela pratica religiosa e se volta para o mundo heavy-metal como uma atitude de
resisténcia.

Gloster, depois que sai de casa, tem oportunidade de buscar experiéncias
religiosas diferentes da familia, mas ele constréi a sua primeira tentativa como tendo
sido incompleta: ele gostava da filosofia do budismo, mas nido se adaptava as suas
praticas.

Miranda, fugindo da Umbanda, encontra a Igreja Messianica, mas ela diz que nao
conseguiu atingir o grau de identificagdo que os outros membros da igreja tinham para
com suas praticas e o seu mestre.

Cordélia constréi sua experiéncia na Umbanda de forma insatisfatoria,
principalmente porque ndo era uma religido que influenciava positivamente outros
aspectos de sua existéncia como suas relagdes familiares e a sua busca amorosa.

Vimos que dois elementos sdo recorrentes na constru¢do discursiva da rede de
mudanga nesta se¢do; o primeiro ¢ a critica a religido familiar e o segundo ¢ a
insatisfacdo com a experiéncia religiosa ndo evangélica. Essas insatisfagdes construidas
nas falas dos entrevistados e que foram analisadas nos fragmentos acima constituem
apenas uma das primeiras etapas da rede de mudan¢a que os levardo a sua construgao
identitaria de convertidos. Elas serdo os motivadores da busca por uma pratica religiosa
com a qual essas pessoas se identifiquem e € a descri¢ao dessas novas experiéncias que

teremos no proximo segmento.

5.4

Outros caminhos

Depois de narrarem os seus primeiros passos para uma escolha mais independente
da influéncia de suas familias, os narradores, cada um a seu modo, se deparam com
experiéncias religiosas insatisfatorias. Agora veremos como eles narram a sua busca por
alternativas.

Das narrativas que trago aqui, talvez seja a de Puck aquela que traga a experiéncia
mais singular nessa fase: primeiro ele diz abominar o Deus da tradi¢do de seus pais

construindo-o como um Deus injusto a quem imputava todos os males humanos e,
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depois, constréi uma identificagdo com um Deus tirado de um jogo de RPG, como

veremos nos fragmentos seguintes.

Fragmento 13

“eu tinha odio dele”

» 01 william: = porque antes vocé ndo acreditava.

02 puck: antes eu acreditava em deus mas eu via ele como um desgracado
> 03 que botou a gente aqui pra sofrer]

04 william: [ah::] ((rindo))

05 puck: por isso que eu tinha 6dio dele e dizia que

06 quando eu morresse eu ia subir aos céus, ia chutar a::,

07 <desculpe o termo,> ma,
» 08 mas (eu)] ia chutar o rabo dele,] depois ia

09 william: [ahm] [hamham]

10 puck: descer no inferno e chutar o rabo do diabo também, e mostrar

11 quem ¢ que mandava em tudo, né?] era esse ¢ o tipo de discurso
> 12 william: [((rindo))]

13 puck: que eu utilizava

Para a andlise do fragmento acima proponho a percep¢do de dois fatores: o
primeiro ¢ o de que a assimila¢@o, ainda que parcial, de um sistema de coeréncia ¢ uma
das premissas para que alguém se converta, e o segundo ¢ que mesmo as idéias que
tenham sido explicitamente rejeitadas por uma pessoa podem se tornar uma parte
poderosa de sua identidade (cf. Rambo, 1993:25). Ao relatar a sua compreensdo de
Deus no fragmento 13, Puck, em tom jocoso, demonstra, na segunda linha, que ja havia
assimilado um conjunto de crengas de carater religioso (“eu acreditava em deus mas eu
via ele como um desgracado que botou a gente aqui pra sofrer””). Ainda que tivesse raiva
de Deus, Puck nao deixa de acreditar na sua existéncia. Com isso, ele indica que ja
estava inserido em uma rede de mudang¢a que o tornava predisposto a se tornar um
crente (da mesma forma que, como trazido no relato biblico — livro de Atos —, Paulo
pouco a pouco se tornava um crente ao ser exposto aos discursos daqueles que
perseguia).

Outro momento interessante para a analise desse processo, no qual Puck tem
diferentes interpretagdes da divindade, se encontra no fragmento 14, quando ele relata
que, influenciado por narrativas de RPG, comeca a formular uma nova concepcao de
Deus. Puck afirma que, em um dado momento de sua vida, a sua concepgao de Deus era
proxima de um ser, de caracteristicas mitologicas, com o qual ele tinha contato nas

sessdes em que jogava RPG com seus amigos:
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Fragmento 14

Puck: “aquele deus guerreiro” (criando o seu proprio Deus)

» 01 puck: eu dizia acreditar em deus, um deus forte poderoso--,
02 >nessa €época eu jogava muito rpg<
03 william: humhum
04 puck: ndo sei se vocé [conhece rpg,
05 william: [j&, conhego algumas coisas.
06 puck: e::, eu jogava nessa época um jogo medieval, que foi inclusive
07 criado por um amigo meu, €::, eu jogava com o personagem de
08 um anao

09 william: humhum
10 puck: que era um::, guerreiro.
11 william: humhum

» 12 puck: e ele era devoto a um deus, (né?)
13 porque tem, tem varios deuses]
14 william: [humhum)]

» 15 puck: nesse mundo que esse amigo meu criou, e::, ele acreditava num
16 deus que era aquele deus poderoso, como se fosse um thor, né?
17 deus do trovio,] e tudo o mais
18  william: [sei]

» 19 puck: e a minha visdo de deus estava um pouco influenciada =
20 = por isso, por isso, nessa época,

> 21 entdo eu acreditava naquele deus

> 22 poderoso, aquele deus que::, que:: =
23 william: o deus do antigo testamento? Nao?
24 puck: ndo, porque o deus do antigo testamento, quando ele se irava
25 ele(.), ele pegava e castigava mesmo os,] os judeus, né? mas eu
26 william: [hum::]
27 puck: digo assim::, aquele deus guerreiro], mais guerreiro do que::, um
28 william: [ah, guerreiro]
29 puck: deus mesmo, né? >e eu tava acreditando meio que naquilo

No fragmento, 14 Puck explica a natureza do Deus que ele passou a acreditar.
Através de seu contato com as narrativas do RPG, Puck encontra material e suporte para
externalizar a sua crenca numa deidade, criando para si um Deus que refletia suas
experiéncias positivas (o0 proprio ambiente do RPG e, também, do heavy metal), como
ele coloca na linha 19: “e a minha visdo de deus estava um pouco influenciada (...) por
isso, nessa ¢época, entdo eu acreditava naquele deus poderoso”. Outro aspecto
importante ¢ que, ao ser perguntado pelo entrevistador se o Deus, que ele entdo
concebia, tinha paralelo com o Deus concebido pelos judeus (na linha 23: “o deus do
antigo testamento? ndo?”), ele faz questdo de mostrar que a sua constru¢do ndo estava
ligada a concepcdo de um Deus dominador presente na tradigdo judaico-cristd e que
também se encontra presente no espiritismo kardecista (pratica religiosa também
conhecida pelo termo espiritismo cristdo): “nao, porque o deus do antigo testamento,
quando ele se irava ele (.), ele pegava e castigava mesmo os, os judeus, né?”. Através da

constru¢cdo de um Deus diferente, ele da conta de duas questdes; ele da vazdo a sua
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aparente necessidade de externalizar a preseng¢a de uma deidade, ao mesmo tempo em
que se afastava do Deus da concepgao judaico-cristd, que estava na base da religido de
seus pais. Sua formulag¢do de Deus, no entanto, ndo tinha nenhum vinculo com qualquer
instituicdo social que ndo fosse a comunidade de pratica do RPG. Se levarmos em
considera¢do que a religido envolve uma comunidade de pratica com um sistema de
coeréncia estabelecido e objetivos comuns, chegaremos a compreensao de que a sua
religido particular ndo teria como durar por muito tempo, €, como veremos adiante na

analise dos fragmentos 19 e 20, ndo durou.

No fragmento 10, analisei a constru¢do narrativa de Gloster a respeito de sua
experiéncia no budismo, uma pratica religiosa com a qual ele ndo se identificou
totalmente. No fragmento a seguir trago a sua fala sobre a procura de outras
possibilidades de satisfacdo espiritual. Gloster enfatiza a sua postura de leitor da Biblia
bem antes da conversdo a uma igreja evangélica e narra um pouco de sua experiéncia no

centro espirita apos deixar o budismo:

Fragmento 15

Gloster: “eu vasculhava tudo” (em busca de Deus)

» 01 gloster: ai: continuei, e-- mas a leitura da biblia, embora eu praticasse, eu

> 02 nunca tinha deixado] eu
03 william: [era importante]
04 gloster: sempre-- eu lia muito provérbio né? provérbio sao]
05 william: [(de) salomdo
06 gloster: ¢é:, sdo trechos, assim que vocé 1é-- palavras de: de:]
07 william: [ao acaso=
» 08 gloster: =¢:, palavras de, de::, bom dnimo, de:-- pra valorizar o teu dia,
» 09 entdo isso € bom pra vocé de qualquer forma, e salmos também, eu
> 10 sei que ai::, depois de um tempo eu comecei a buscar:, ndo parei
> 11 mais-- ai, uma vez, eu me lembro que:: morando no méier ja, ]
12 william: [umhum]
13 gloster: casado, casado ja, né? eu::, devia té- cum:, devia estar com uns::
> 14 vinte nove, por ai 14 perto de casa tinha um-- eu li assim “centro
» 15 espirita:: (2) de mesa”] (um negdcio assim) “o que sera isso”,
16 william: [amham]

17 gloster: entrei pra ver um dia]
18 william: [amham]
» 19 gloster: eu vasculhava tudo, né?]
20 william: [((rindo))]
» 21 gloster: entrei, vi uma coisa bonita na época, né? falei-- as pessoas
22 senta (das/vam) e era um siléncio, né? uma luz azuzinha 14 no, no
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23 fundo] ai eu falei “puxa que bacana”, ai o
24 william: [amham)]
25 gloster: pessoal fazendo oragdo em volta, ai, de vez em quando vinha um 14

26 e-- fazia um négocio 14, né? pegava um nao sei o qué, uma
» 27 entidade sei 14 ((sorrindo)), e::, mas tava tudo silencioso, ndo era
> 28 como um tempo atras que tinha que bater tambor] eu achei
29  william: [batucada e tal
30 era um outro conceito de espiritualidade
31 gloster: &, eu achei bonito, e ai veio na minha mente assim, poxa “um dia eu
32 gostaria... de fazer isso, pra ajudar, se isso € pra ajudar] eu
33 william: [amham]

34 gloster: gostaria” (2), mas ficou nisso, eu ia de vez em quando la

Entre as linhas 01 e 09 do fragmento acima, Gloster se refere ao fato de ser, de
longa data, um leitor da Biblia. Além de indicar, mais uma vez, que Gloster constroi sua
narrativa tendo em vista a perspectiva do presente, essa passagem vem ao encontro da
percepcao que desenvolvo nesta pesquisa de rede de mudanga: ao relatar que a sua
experiéncia de leitor da Biblia ndo ¢ algo recente, ele nos oferece mais uma pista de que
a sua conversdo envolveu um longo processo de assimilagdo de idéias, através de
diferentes praticas discursivas, para que ele atingisse o fluxo de mudang¢a que foi a sua
conversdo. Ao enfatizar que “nunca tinha deixado” a leitura da Biblia (linhas 01 e 02),
ele se constroéi como um candidato em potencial & conversdo a uma igreja evangélica.

A partir da linha 10 Gloster, prossegue na descricdo de sua busca espiritual:
“depois de um tempo eu comecei a buscar”’, ¢ da inicio a narracdo de sua experiéncia
em um outro tipo de espiritismo, que, pela descricdo que faz, parece ser kardecista.
Gloster constroi sua narrativa como estando sempre em busca de se sentir realizado na
faceta religiosa de sua identidade social. Assim, a sua busca lhe proporciona o confronto
com novas idéias e praticas religiosas que lhe eram desconhecidas: (linha 26) “ndo era
como um tempo atras que tinha que bater tambor”. Essa fala de Gloster sobre a pratica
religiosa da familia em confronto com a descri¢cdo que faz do espiritismo (“era um outro
conceito de espiritualidade”) e, mais adiante, da igreja evangélica, mais uma vez
demonstram que as religides de origem africana aparecem na fala dos narradores como
as praticas religiosas mais desvalorizadas e estigmatizadas (cf., também, o fragmento
07). Chamo atencdo para este ponto em outro momento da analise. Agora veremos um
pouco mais da experiéncia nesse tipo de religiosidade na andlise da narrativa de

Miranda.
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No proximo fragmento (16) Miranda conta como iniciou sua experiéncia no
Candomblé, pratica religiosa que ela seguiu por vinte e quatro anos antes de se
converter a uma igreja evangélica. Ao contrario de Gloster que, até entdo, narra sua
trajetoria como uma busca por fazer parte de uma comunidade religiosa, Miranda narra
sua entrada no Candomblé como uma experiéncia a qual fora levada devido ao que ela e
a sua familia interpretavam como sendo manifestacdes espirituais que afetavam a sua
satde. No fragmento abaixo, Miranda narra o dia em que, enquanto esperava um amigo

para um encontro, teve a manifestacao que lhe conduziu, efetivamente, ao Candomblé:

Fragmento 16

Miranda: “raspei santo”

01 miranda: eu falei “ah”, me convidaram pra jogar uma partidinha eu falei

02 “ah, vou jogar”, eu fiquei jogando buraco, e pa, pa, pa, jogando
03 buraco, >vocé sabe como € que € né?<, a gente vai passando a hora,
04 né?

05 william: ahmham

06 miranda: ai eu liguei pra minha mae, disse onde eu estava e fiquei jogando
07 buraco (.), e ele foi da o candomblé dele, ele é candoblecista

08 william: ahm::

09 miranda: ele foi da o candomblé dele 14, eu falei “olha, vou ficar aqui, nem

10 me chama pra ir 14 porque::”,] “ndo, pode deixar”, ele::, “ndo, tudo

11 william: [perigoso]

12 miranda: tem nada ndo pode ficar ai”, s6 que eu deitei, dormi e ndo

13 bem, ndo acordei mais (2), ah, de madrugada, eu quando terminou

14 0 jogo, tipo assim, meia noite, coisa e tal eu me deitei, a:i, eu

15 fiquei vendo televisdo, >a mae dele falou assim:<, “oh, vocg fica

16 vendo televisdo, a hora que te der sono, vocé, vocé desliga a

17 televisdo”, “td bom”, s6 que eu me deitei e ndo acordei mais, isso é
> 18 o chamado bolar

» 19 william: ah, bolar,
20 miranda: ja ouviu falar, né?
21 william: nao, nunca ouvi falar

22 miranda: bolar pro santo, ele tava 14 na roga dele--, ai quando terminou o

23 candomblé, ja de manha, sete horas da manha, (.) que a mée dele
24 entrou e me viu deitada no chdo, e ela ja tinha tentado, me acordar
25 pra que eu passasse pra cama, mas ela ndo entendia porque que eu
» 26 tava (.) no chdo, e nao tava (na cama), quer dizer, na verdade eu
» 27 ndo estava no meu sono normal, eu estava bolada, né?
28 william: ahmham
» 29 miranda: ai, chamou I4 ele, ele veio ¢ falou “ah, ela ta bolada”, ai foram,
» 30 chamaram meus pais, coisa e tal (.), ai::=
» 31 william: =seus pais eram da umbanda?
» 32 miranda: minha fa--, meus pais, mae]; ai ele::, quando eu voltei a mim, eles

33 william: [ah]
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» 34 miranda: me acordaram, ele me falou, “oh, (.) o santo te deu um prazo® pra
» 35 vocé fazer, porque vocé td com problema de satde espiritual, ndo
» 36 sei 0 qué€”, enfim, essas coisas, ¢ eu sempre assim, nunca gostei de
» 37 ficar:: em cima do muro, eu posso até::, me jogar pro alto, sabe? me
> 38 atolar, mas eu tenho que::], sabe? eu falei, “oh, chega disso, eu ja
39  william: [ahmham
40 miranda: td, assim sabe? cansada dessa historia toda], td bom, se é pra
41 william: [ahmham
» 42 miranda: minha satde::”, isso aconteceu::, doze, treze de outubro], quando
43  william: [ahmham
» 44 miranda: foi dia vinte e oito de novembro eu tava saindo, assim, em um més,
» 45 eu me arrumei, recolhi, fiquei vinte e um dias recolhida, comprei--,
> 46 meus pais compraram tudo e teve a minha saida, raspei santo

47 william: saida é vocé entrar dentro da::] ()
48 miranda: [é::] iniciar], né?, raspar::, né?]
49 william: [iniciar] [uhmuhm]

O fragmento acima traz a narrativa de conversao de Miranda ao Candomblé. A
narradora constroi a sua entrada nessa pratica religiosa como tendo sido casual, fruto de
uma manifestagdo involuntaria (linha 17: “eu me deitei e ndo acordei mais”), causada
por um problema de saude espiritual (linha 35: “porque vocé ta com problema de saude
espiritual”’). No entanto, se olharmos a constru¢do da estoria de Miranda desde o inicio,
veremos que ela tinha condicdo de dominar bem o sistema de coeréncia das religides
afro-brasileiras, ja que este era um sistema que, como vimos nos fragmentos anteriores,
ela vinha assimilando de longa data. Miranda ndo poderia ter-se entregue a pratica do
Candomblé ao acaso.

A experiéncia de Miranda no Candomblé, tal como narrada no fragmento, mostra
que, ainda que os narradores possam construir determinados eventos em suas
experiéncias de vida como sendo acontecimentos casuais, na verdade, eles fazem parte
de uma rede de mudan¢a que possibilita a entrada do individuo em um novo modelo de
atuacdo no mundo social diferente daquele que atuava anteriormente. Para que o fluxo
de mudanga aconteca é necessario a apreensdo € o uso de um novo sistema de
coeréncia. Embora Miranda construa a sua entrada no Candomblé como fruto de uma
manifestagdo involuntaria, em outros momentos, a sua narrativa nos mostra que ela ja
absorvia o discurso das religides afro-brasileiras desde a infancia. No fragmento 4, linha
25, por exemplo, sabemos que sua familia era praticamente de ritos afro-brasileiros e
que, portanto, ela estava exposta aos seus discursos desde o inicio de seu processo de
socializacdo. Quando ela teve a “manifestacdo” que a conduziu a pratica do Candomblé,

todos ao seu redor interpretaram o acontecimento como um fendmeno espiritual
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(fragmento 16, linha 34). Se o mesmo tivesse acontecido em uma familia de médicos
ateus, por exemplo, a interpretagdo seria diferente porque o sistema de coeréncia seria
outro. Dessa forma, somos levados a interpretar os acontecimentos do mundo de acordo
com os sistemas discursivos de coeréncia aos quais estamos expostos. A esse respeito

cabe a colocacdo de Linde (1993:188-9) de que

“qualquer adulto tem acesso a uma ampla gama de teorias que podem
ser utilizadas para dar sentido aos eventos da vida. Essas teorias
podem ser sistemas explicitos que requerem praticas tais como a
ligagdo formal ao sistema e as suas crengas; participacdo em eventos;
contribuigdes em dinheiro; e mudangas nas praticas sexuais,
alimentares ou de ingestdo de bebidas. Ou eles podem ser sistemas
ndo explicitos — crengas implicitas na cultura que ndo requerem
ligagdo ou reconhecimento formal e que, sem uma analise cuidadosa
por um ouvinte ou leitor, passam despercebidas como teorias,
aparecendo, ao invés disso, serem apenas mais um exemplo da
maneira normal de se falar”

No caso da experiéncia narrada por Miranda, ndo houve contestagdo, por parte
dela ou de sua familia. A crenga na possibilidade de influéncia espiritual estava tao
implicita no sistema de coeréncia da familia que a explicagdo de seu sono profundo
como sendo uma manifestacdo espiritual foi aceita facilmente.

Para ressaltar a idéia de uma conversdo involuntaria Miranda se constrdéi como
tendo sido atingida por uma forga externa sobre a qual ndo tinha poder: “eu me deitei e
ndo acordei mais, isso € o chamado bolar” (linha 17); uma forca a qual era levada a
obedecer: “ele me falou, “oh, (.) o santo te deu um prazo pra fazer, porque vocé t4 com
problema espiritual”. Essa constru¢do ¢ importante porque, como veremos no proximo
capitulo, ela ¢é realizada em contraste com aquela de sua conversdo ao protestantismo,
que ¢ construida como sendo voluntaria. Esta diferenga mostra ndo apenas diferentes
percepcdes de conversao (aquela para uma religido afro-brasileira e aquela para uma
religido cristd), mas também que a narradora possui um sentido de final, j&4 que ela
ressaltard a conversdo ao protestantismo em detrimento daquela ao Candomblé, e
constroi sua narrativa ancorada em uma perspectiva do presente, ou seja, aquela de ser
convertida a uma igreja evangélica.

Mais adiante, na analise de sua constru¢do narrativa em outros fragmentos,
perceberemos que “raspar santo”, foi apenas o come¢o de muitos anos de
comprometimento, obrigagdes e deveres dentro da pratica do Candomblé. Abordarei

também as implicagdes desse processo na constru¢do de uma outra rede de mudanga:
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aquela que a conduzird a se converter a uma igreja evangélica. No proximo fragmento

Miranda descreve um pouco do complexo processo iniciatico ao Candomblé:

Fragmento 17

Miranda: “um ano de resguardo”

vvyyvyy

v

v

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

william:

miranda:

raspar, (3) >raspar, (cabular), tudo], ai, fiquei 14, fiquei um ano de
[ahmham]
resguardo, sabe o qué que ¢ isso? um ano de resguardo
0 qué que ¢ isso? um ano de resguardo?
um ano de resguardo porque::, quando eu fiz santo--, sdo trés
meses de resguardo], s6=
[ah] =0 qué que vocé ndo pode fazer nesse periodo?
a, sim, é: comida especifica, ndo posso dormir na cama , s6 durmo
na esteira, nao posso comer de garfo e faca, s6 (.) com a:: méo
ah:
entendeu? ndo posso entrar em lugares ptblicos como::
restaurante, quem bebe--, eu nunca bebi mesmo], >ndo ¢ de
[ahmham]
agora<, eu nunca bebi mesmo, mas quem beber, entendeu?] ndo
[ah::, ta]
pode ir ao cinema, nada disso], né? fica voltado pro mundo
[ahmham]
espiritual mesmo], e eu fiquei um ano=
[sei]=ficou um ano assim] nesse processo
[é] que, na
verdade, era trés meses, na verdade, sdo trés meses, mas eu fiquei
um ano por uma série de coisas,
que pra encurtar], ai--, a nao ser que te, que te ¢ de interesse
[ta] nao,
ndo pode passar?] entdo, fiquei um ano, tudo bem, ai as coisas
[pode passar]
foram acontecendo, s6 que, é::, espiritualmente, eu com sete anos,
eu receberia, assim o chamado, vamos dizer assim, ()
Treceberia as honras, como uma zeladora], s6 que isso me
[ah::]
aconteceu antes com trés=
=como u--, uma o qué?
zeladora
ah, zeladora, né?
como::, (.), como 0 meu santo, que na verdade pro orixa] nao
[ahn]

tem idade né? com trés anos de santo ele, ele exigiu] as minhas

[ah, ta]
honras, ai tudo bem, ai meu, meu pai-de-santo, na época,
>entendeu?<, (mao) de jogo (.) ((o garcom traz uma garrafa de
agua)), obrigada], (mao) de jogo,
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42  william: [obrigado]
» 43 miranda: coisa e tal, enfim, eu peguei tudinho, botei dentro do saquinho,
> 44 pendurei dentro do guarda-roupa e falei “eu ndo quero saber desse
» 45 responsabilidade toda, ja basta, eu ter que ter responsabilidade
» 46 comigo mesma), quanto mais com as pessoas, mas as coisas
47 william: [ahmham)]
» 48 miranda: foram acontecendo ((para para beber um gole d’4gua)), na minha
> 49 casa era uma coisa muita interessante, que mais batia era problema
» 50 de saude, e >olha que ironia do destino<, era mais problema de
> 51 saude (.), e::, assim, tipo caminho, né? a pessoa ¢:: (4), tipo assim
> 52 vocé ta querendo fazer as coisas e nada da certo], entdo pra abrir
53  william: [ah, entendi]
» 54 miranda: um caminho, pra um trabalho, >uma coisa assim< (2), era, era
55 assim, 0::, 0 que trabalhava, eu nunca, nao fui::, eu, eu costumo
56 dizer--, ndo ¢ sendo prepotente ndo, mas eu fui a diferenga, do
57 espiritismo, por isso que eu ndo estou no espiritismo hoje
58 william: ah::, t4
59 (..)
» 60 william: =vocé jogava buzios?=
» 61 miranda: jogava buzios, tinha filhos de santo, tinha casa aberta,
» 62 william: ah, ta, vocé tinha uma casa mesmo,
» 63 miranda: eu abri uma casa], eu abri, depois acabei abrindo uma casa mesmo,

64 william: [ahmham]
» 65 miranda: as coisas foram acontecendo de tal forma que eu fui, abri uma casa

O fragmento 17 nos traz um aspecto revelador a respeito da religido: Miranda
constrdi a sua participagdo no Candomblé como cheia de sacrificios e obrigagdes desde
o inicio. Dessa forma, a religido, ndo ¢ algo que traz apenas alivio, mas que também
pode ser fonte de sofrimento. Ja na linha 03 ela fala de seu periodo de “resguardo” no
qual teve que se abster, durante um ano, de varios elementos da vida social. Foi
obrigada a comer com a mao, ndo podia dormir em cama ou ir a lugares publicos. No
decorrer de sua participagdo no Candomblé, as obrigacdes se acentuam, na linha 37 ela
dird que “com trés anos ele (seu pai-de-santo) exigiu as minhas honras”, um tipo de
compromisso que implicou mais obrigagdes, € entre as linhas 60 e 65 ela nos oferece
uma dimensdo do aumento de suas responsabilidades: “jogava buzios, tinha filhos de
santo, tinha casa aberta”. Esse excesso de responsabilidades afetard as decisdes futuras

de Miranda em busca de uma nova forma de religiosidade.

No periodo anterior a conversdo a uma igreja evangélica, a experi€éncia que
Cordélia vivencia nao ¢ a de uma nova busca, mas a de ver a sua mae se converter.

Como veremos adiante, essa experiéncia marcou Cordélia de tal forma que influenciara
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o caminho que ela escolhe depois. Na primeira parte do fragmento 18 (linhas 08 a 27)
Cordélia traz o cenario de suas relacdes familiares, descrevendo-as como cheias de
conflitos. Essa descri¢do serve como uma introdu¢do para a narragdo da transformagao

de sua mae através da conversao que ela narra em seguida (a partir da linha 36 até a 42).

Fragmento 18

Cordélia: “comecei a observar e observar e observar”

01 cordélia: a minha mae, pa-- como eu te falei era afastada, né? mas isso pra
02 mim nunca ((bate as méos como que demonstrando nado dar

03 importancia ao fato mencionado))=

04 william: =fez a menor diferenga

05 cordélia: fez a menor diferenca, pra ela acho que também nao, ela nao-- (2)
06 ¢ a minha mae, era também mui--, ¢ muito complicada

07 william: hum

» 08 cordélia: a minha mae foi, foi liberta, assim (a gente ainda diz) ela, ela
» 09 bebia, ah::ela era alcoolatra assim (>ela era um tipo) de alcodlatra,
> 10 que a gente fala que-- uma alcodlatra que precisava de que--< ela
> 11 bebia todo o dia, todo dia,] precisava daquilo pra ta, sabe?, Tfeliz],
» 12 william: [humhum. [sei
13 cordélia: nio era aquela-- aquele tipo
> 14 de pessoa que bebia um copo e ja tava--, ndo era, mas (tomava)
» 15 precisava beber, ela bebia assim, uma cervejinha pelo menos todo
» 16 o dia tava bebendo e fim de semana a mesma coisa, né? bebendo o
> 17 dia inteiro ()
18 william: sei
» 19 cordélia: ( ) e, minha mde tinha problema pra dormir, tomava lexotan todo
» 20 dia, a minha mée falava muito palavrio, s brigava, a expressdo da
> 21 minha mae mudou (), vivia angustiada, nervosa, enfim, e ai
> 22 juntava com o meu jeito (entdo tu ndo imagina como era la em
23 casa)=
24 william: (uma confusio) s
» 25 cordélia: uma bomba atdmica, a minha irmd, por sua vez, também néo tem
» 26 um génio muito facil, mas era muito pior quando a gente ndo tinha
» 27 se convertido
28 william: hum::
» 29 cordélia: e::, (.) e ai a minha mae foi pro espirito santo, o meu tio é pastor
> 30 da assembléia de deus do espirito santo, e::, 14 ela teve uma
> 31 experiéncia com deus, uma irmd que ela nunca tinha visto (na
> 32 vida) foi usada por deus pra falar tudo o que a minha mae pensava,
33 que ela ndo falava pra ninguém (com) ninguém, Tnem meu tio
34 sabia, coisas dela, e falou tudo e deus falou com ela € ela conheceu
35 o amor de deus esse tempo todo e ai foi, passou por aquele
» 36 processo todo e se converteu e--, assim-- quando eu vi a minha
» 37 mae=

38 william: =quando ela voltou:
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cordélia:

william:
cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:
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ndo, voltou diferente e ai veio de--, pra nova vida ((nome de uma

igreja evangélica)), comecou a freqiientar a nova vida, e foi--,

sabe? nao falava mais palavrdo (.), a expressdo dela mudou, vivia

em paz, ndo tomava mais remédio pra dormir, ndo bebia mais, ai

eu comecei a, sabe quando eu-- () com a minha mie ()

l6gico ndo foi--, aquilo foi al-- eu passei alguns meses analisando

aquela coisa assim, tipo assim-- e eu tava indo no centro], eu via
[humhum

que no centro a familia do meu pai tava toda destruida, como ta até

hoje

humhum

to-- eles so brigam, so6-- ninguém se da bem até hoje, eu via as

pessoas

la dentro do proprio centro tinha briga por causa de senha] era uma

[sei
(contradig@o) as pessoas iam la pra--, né? e tinha briga um falando,
acusando o outro, todo mundo carrancudo,] todo mundo mal,
[hum

ninguém mudava, falei-- ai comecei--, aquilo “pera ai”, ai comecei

a observar e observar e observar

() ndo tinha diferenga, né?

¢, e minha mie comegou a-- >comegou a--<, ela me contava as

coisas da igreja quando chegava () aquilo=

= )

€::, ai ndo (obrigava) nunca, né? assim a minha mée nio ()

nunca, nunca ela fez isso, quando alguém falava--, olha e-- nunca,

ela sempre respeitou e ela so orava:, e, e eu observava. >até que eu

achava que eu nem ia tdo cedo<, porque-- como eu tava-- minha

mae achou que eu fosse-- () “vocé vai, vai (se converter)

primeiro, <depois da minha”méae> ¢ ai (enquanto) ela comegou

a( )minha( ) ai‘“vocé quer que eu ore pro seu mestrado?”

>eu falei< “ah mae eu quero sim”, que eu tava

na época estudando pro mestrado] “ora por mim la porque-- pra eu

[humhum

passar pro mestrado, deus me da, né? ((bate palmas, ri ¢ bate

palmas)) ai beleza, “entdo td bom vou orar, vou levar 14 pra orar

por vocé”, beleza

O que Cordélia faz no fragmento 18 ¢, basicamente, demonstrar como a sua vida

era ruim antes da conversdo. Essa ¢ uma caracteristica comum no grupo de relatos de

conversao que faz parte desta andlise e serve, sempre, para contrastar com a constru¢ao

discursiva de uma vida melhor adquirida depois da conversdo. Cordélia faz esse

contraste no fragmento 18, principalmente, em relagdo a vida de sua mae. Entre as

linhas 14 e 27 ela faz uma descricdo de como a sua mae era antes da conversao: “minha

mae tinha problema pra dormir...’

b

, € entre as linhas 39 e 43 ela faz o contraste
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demonstrando a mudanca: “voltou diferente, (...) ndo falava mais palavriao (.), a
expressao dela mudou, vivia em paz, ndo tomava mais remédio pra dormir, ndo bebia
mais”. A mudanca da made de Cordélia ¢ parte importante de seu proprio processo de
mudanca. A rede de mudanga em que Cordélia entrara implicou a assimilacdo paulatina
dos discursos da igreja, seja comparando o comportamento de sua mae com o dos
membros do centro espirita (entre as linhas 41 a 61): “eu passei alguns meses
analisando aquela coisa assim, tipo assim-- e eu tava indo no centro, (...) eu via as
pessoas 14 dentro do proprio centro tinha briga por causa de senha era uma (contradi¢ao)
as pessoas iam 14 pra--, né? e tinha briga um falando acusando o outro, todo mundo
carrancudo, todo mundo mal”, seja diretamente através das narrativas que sua mae lhe
contava: “é, ¢ minha mae comegou a-- >comecou a--<, ela me contava as coisas da
igreja quando chegava”.

A conversdo e a mudanga de atitude da mae, levam Cordélia a prestar atengdo a
sua propria religido (linha 57: “comecei a observar e observar e observar”), levando-a a
conclusdo de que as suas experiéncias no centro espirita ndo eram satisfatorias. Essa
insatisfacao sera fundamental no seu proprio processo de conversdo, cCOmo veremos

mais adiante.

Os fragmentos analisados nesta secdo mostram como os narradores constroem
suas primeiras tentativas na procura por uma afinidade religiosa e, no caso de Cordélia,
como ela comeca a vislumbrar um novo caminho espiritual influenciada pela conversao
de sua mae a uma igreja evangélica. Vimos que, de uma forma ou de outra, eles
colocam as suas experiéncias com as primeiras escolhas religiosas como tendo sido
insatisfatorias.

Na busca por afirmar sua independéncia de pensamento Puck abjurou o Deus da
religido de seus pais e criou um Deus particular que tinha relagdo com o seu universo de
heavy—metal ¢ de RPG. Esse Deus, no entanto, ndo fazia parte de um sistema de
coeréncia ancorado por uma rede social.

Gloster narra seu contato com o kardecismo e se sente bem ao conhecer, segundo
suas palavras, esse “novo conceito de espiritualidade” que contrasta com a pratica
religiosa da familia “que tinha que bater tambor”.

Miranda constroéi a sua entrada no Candomblé como algo involuntario, mas a sua
estoria de vida nos permite afirmar que ela ja vinha assimilando o sistema de coeréncia

dessa forma de religiosidade ha bastante tempo.
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Cordélia narra a conversao de sua mae a uma igreja evangélica. Ela realiza uma
descricdo pormenorizada da diferenca de comportamento de sua mae antes ¢ apods a
conversdo, a0 mesmo tempo em que indica a insatisfagdo com a sua pratica religiosa.
Cordélia constrdi a experiéncia de sua mae como sendo muito importante porque ¢ a

principal influéncia em sua propria trajetéria de conversao.

Os fragmentos se caracterizam, principalmente, por evidenciarem o carater
processual da constru¢do de suas identidades sociais. Através de suas narrativas,
podemos observar como os entrevistados conferem ordem e progressao, ao processo de
transformagdo de suas identidades sociais religiosas (que envolve experiéncias que
poderiam ser classificadas de cadticas e descontinuas). Sua narrativa mostra que essas
descontinuidades e mudangas ndo sdo repentinas. Ao analisarmos a constru¢do narrativa
de suas estorias de vida, aos poucos, somos levados a percep¢ao de que cada adequagdo
a um novo sistema de coeréncia se insere dentro de uma ampla rede de mudan¢a que,
pouco a pouco, processa o fluxo de mudan¢a que caracterizard a conversao de cada

narrador.

5.5

Problemas no caminho e novas percepcoes de Deus

Nesta secdo veremos como a compreensdo de que precisavam da ajuda espiritual
para lidar com problemas pessoais ¢ um dos principais fatores que levam os
entrevistados a conversao. Analisarei aqui como o0s narradores constroem
discursivamente essas dificuldades e como a forma que lidaram com elas os levaram a
se aproximarem cada vez mais da conversdo a diferentes comunidades de pratica
evangélicas. Puck, por exemplo, narra que, um pouco antes de se converter, teve que

enfrentar um problema de dificil resolucao:

Fragmento 19

Puck: “eu ndo tenho controle absoluto sobre minha vida”

» 01 puck: digamos assim, até¢ que nos tivemos uma experiéncia, prefiro
02 ndo entrar em detalhes, né? =
03 william: =claro=
04 puck: =sobre isso

05 william: humhum
06 puck: nds tivemos uma experiéncia que deixou
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07 a gente um pouco preocupado,
08 william: ah
09 puck: um pouco assim, apreensivo
10 william: humhum
11 puck: e era um:: tipo de experiéncia que (.), ndo tinha ao que recorrer
12 william: humhum
» 13 puck: sabe? foi nessa época que (.), eu fiquei um pouco temeroso, eu
> 14 falei “caramba eu ndo tenho controle absoluto sobre minha vida”
15 william: humhum
16 puck: né? ndo adianta que eu ndo tenho esse controle sobre minha
17 vida, apesar de::, de tentar o maximo, fazer tudo da forma com
18 que--, que acontecesse da forma mais correta possivel,
19 william: humhum
» 20 puck: nesse ¢::, nesse episddio eu vi que:: eu ndo tinha controle total
21 sobre minha vida
22 william: humhum
» 23 puck: entdo, eu:: (.) fiquei um pouco apreensivo e (.), foi nessa época
> 24 que eu comecei a ir na igreja, ela falou “vamos pra igreja, vamos
» 25 tentar, vamos orar,] e, e, pedir a deus pra ajudar a gente nesse
26  william: [humhum)]
27 puck: problema e, e, seguir o que ele quer, né?”,
28 eu falei “ah, tudo bem”,
29 naquela hora de::
30 william: humhum,
31 puck: ndo sabia pra o que recorrer,] “entdo ta, tudo bem, vamos 14, ta
32 william: [sei]
33 puck: certo”, eu fui meio, digamos (.), sem (.) muita esperanca, sem
34 acreditar muito,] mas
35 william: [humhum)]
36 puck: fui, né? ai vi que:: (.) ndo aconteceu aquilo que a gente temia
37 william: humhum
38 puck: e::, foi (.), e foi uma coisa::, foi um alivio, né?
39 william: humhum
40 puck: entdo, depois daquilo, depois de estar naquele estresse (.), eu, de
41 certa forma, me senti bem de ta na igreja né?

O problema vivido pelo entrevistado pode ser considerado um dos constituintes da
rede de mudanc¢a, mas ndo do fluxo de mudanga em si, ja que ndo € nesse momento que
ele vivéncia sua experiéncia de conversdo. Nesse momento Puck ainda ndo se torna
membro da igreja, aceitando apenas parte de suas idé€ias; ele chega mesmo a ir contra
algumas delas, mas ele acaba por crer em um Deus auxiliador (como ele ira expressar
no fragmento 21, linha 2). Quando Puck diz, na linha 13 do fragmento acima (19), “eu
fiquei um pouco temeroso, eu falei, “caramba eu ndo tenho controle absoluto sobre

9999

minha vida””, ele aceita a idéia de que o homem nao consegue lidar sozinho com a sua
existéncia, precisando ser amparado por uma for¢a externa e fica receptivo a crenga em
um Deus que podera lhe auxiliar em suas afli¢des.

E justificavel conceber que, a partir da experiéncia trazida no fragmento 19, Puck

passa a ter uma concepcdo de Deus diferente do deus guerreiro que concebera, até


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-Rio - Certificacé@o Digital N° 0310598/CA

124

entdo, através de suas experiéncias com RPG. Essa experiéncia vivida por Puck vem ao
encontro da afirmacdo de Hinde (1999:97) de que a relativa importancia das
experiéncias religiosas na infincia e adolescéncia tende a desaparecer com a
maturidade.

A introje¢do de uma nova concep¢do de Deus, leva Puck, lentamente, a uma
significativa transformacao: ele se aproxima da igreja, faz parte de trabalho comunitério
e, conseqiientemente, passa a assimilar os discursos daquela comunidade de pratica

religiosa mesmo sem perceber:

Fragmento 20

6o r

Puck: “ja estava comecando a acreditar em deus”

» 01 puck: e, (1) qué que acontece? depois, quando eu, nos tivemos o::,
> 02 aquele problema, passei a freqiientar--, >ai um dos contatos que
03 eu tive também por ser professor de inglés,<]
04 william: [humhum)]
05 puck: uma vez ela me chamou pra traduzir, interpretar, ah::, alguns
06 americanos alguns americanos] que::, a igreja batista tem uma
07 william: [claro]
08 puck: relagdo muito forte como os estados unidos] e::, todo ano a::, a
09 william: [(iss0)]
10 puck: minha igreja recebe americanos, né? ¢ aqueles membros
11 que sabem inglés ajudam a interpretar, eles vao visitando
12 varias casas, varias pessoas que
13 pedem visitas e fazem trabalhos sociais também
14 william: humhum
15 puck: em favelas como--, trabalhos, ndo é? de dentista, de médico, de,
16 de consultas, (ndo é¢?) médicas, ndo é? e varios tipos de coisa (.).
17 e:;, eu lembro que eu ajudei (.) a interpretar pra um pastor--, ndo
18 no pulpito, né?
19 william: humhum
20 puck: mas pra-- saindo, visitando casas, né? eu ajudei a interpretar, e::,
> 21 numa dessas ele me perguntou se eu era cristdo, >falei que ndo<.
22 william: humhum
» 23 puck: que eu acreditava em deus--, ja tinha acontecido o problema
> 24 entdo ja tinha mudado um pouco a minha visao,
» 25 ja tava comecando a acreditar em deus]
26 william: [humhum]

O excerto acima mostra que Puck constréi a sua mudanga, caracterizada por sua
conversao, como gradual. Depois de ter resolvido o seu problema, ele comeca acreditar
em um Deus capaz de atuar no mundo material para ajudé-lo na resolugdao de seus
problemas (linha 23): “ja tinha acontecido o problema entdo ja tinha mudado um pouco
a minha visdo, j& tava comecando a acreditar em deus”. Sua fala demonstra que o
processo estava em andamento, que a rede de mudanga estava operando de forma

gradual. Puck, em sua fala na linha 25, indica que ¢ muito provavel que a sua nova
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concep¢do de Deus ja estivesse formada. Um dos fatores que faltavam para que
houvesse o desenvolvimento do fluxo de mudanca era ele aliar essa nova percepcao de
Deus a pratica institucional, como bem demonstra o trecho a seguir, no qual ele ainda

reluta em se ver integrado dentro daquela comunidade de pratica crista evangélica.

Fragmento 21

Puck: “eu ndao me dizia cristio, eu dizia acreditar em deus”

» 01 puck: ja::, tinha mudado a minha visdo quanto a deus, porque eu

02 acreditava que tinha me ajudado naquele problema que eu tinha
> 03 tido e eu ndo podia (.), simplesmente, vé-lo daquela forma

04 william: hamham

05 puck: >mas eu ndo me dizia cristdo<, eu dizia acreditar em deus

No fragmento 21, embora Puck ja tivesse mudado de opinido quanto a natureza de
Deus, como ele coloca na primeira linha, ele demonstra (na linha 5) que estava em um
momento de transi¢do no qual a sua posi¢do anti-religiosa estava em conflito com o
sistema de coeréncia do ambiente evangélico no qual comecou a fazer parte: “mas eu
ndo me dizia cristdo<, eu dizia acreditar em deus”. Sua fala mostra que ele ainda ndo se
via integrado naquela comunidade cristd. Como j& observei anteriormente ao elaborar a
no¢ao de fluxo de mudanga, o processo de producdo do sujeito nao ¢ algo que ocorra
repentinamente. Dessa forma, s6 aos poucos ¢ que a necessidade de uma aproximagao
com Deus ou com seu crescimento espiritual ou, ainda, com a necessidade de controle
de sua existéncia, através de uma forg¢a externa, aproxima Puck da conversdo. No
fragmento a seguir, ele fala de outro aspecto importante nesse processo: a influéncia
positiva do ambiente e do comportamento das pessoas na igreja € compara sua

experiéncia ali com a do centro espirita que freqiientou.

Fragmento 22
“ndo é que nem o gefa”
» 01 puck: cheguei 14, a primeira pessoa que falou comigo foi um--, uma
02 pessoa que se tornou muito meu amigo agora, (que €¢) um dos
03 pastores da igreja,
04 william: humhum
» 05 puck: gosto muito dele e eu gostei muito da forma como
» 06 ele me recebeu
» 07 william: humhum
» 08 puck: ele::, falou aquilo que--, também no gefa, era falado pras
» 09 pessoas que chegavam, pessoas novas. “oi, seja bem vindo, nds
» 10 queremos que vocé esteja aqui, nds nos preocupamos com voce,
> 11 ¢::, e gostamos de vocé”, e tudo o mais, né?
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12 william: hum::

» 13 puck: isso que ¢ falado na grande maioria dos, dos templos religiosos
14 william: ah
» 15 puck: aquele::, aquelas frases decoradas, né? sé que, eu me senti
16 diferente, eu ndo senti como se aquela frase fosse decorada =
17 william: = ah, que maximo, que bom =
18 puck: e, eu senti como se ele tivesse falando aquilo de coragdo
19 william: ahm::
» 20 puck: (3) com aquela frase, s com aquela frase que ele me falou, eu
> 21 falei “bom, isso--, esse lugar aqui ¢ diferente”
22 william: amham
» 23 puck: ndo ¢ que nem o gefa, >porque eu ouvia a mesma coisa no
24 gefa<, mas no gefa, eu sentia aquilo =
25 william: = (ndo) tocava =
» 26 puck: ¢, parecia--, podia até botar um disco e fingir que tava falando
27 que, que pra mim era a mesma coisa entendeu? porque::, cé ndo
28 sentia, ndo tocava, realmente, 14, eu me senti tocado, € ainda
29 ndo tinha acontecido este problema, que eu, que eu relatei aqui
30 (por alto), entdo, eu vi que o lugar era diferente, que as pessoas
31 eram amaveis, que elas ndo falavam simplesmente por falar, né?

No fragmento acima (22), mesmo tendo percep¢do de que a recepcao de novos
individuos a uma comunidade religiosa ¢ feita através de uma formula estabelecida de
discurso: “isso que ¢ falado na maioria dos templos religiosos” (linha 13), Puck
interpreta a frase com a qual foi recebido na igreja como sendo revestida de um carater
genuino, ja que ndo soava como “decorada” (ver linha 16). Isso indica que, depois da
experiéncia em que acredita ter sido ajudado por Deus, ele ja estava pré-disposto a
aceitacdo do lugar, das pessoas e de seus discursos.

O contraste das experiéncias de Puck no centro espirita ¢ na igreja nos leva a
percepcao de que a apreensao de um novo sistema de coeréncia ¢ mais eficaz quando
ndo possui um aspecto impositivo. Do contrério, correria o risco de perder sua eficacia.
Para que leve o sujeito a conversao, a apreensdo de um novo sistema de coeréncia deve
ser sutil e aquele que comeca a fazer parte de uma nova comunidade deve sempre
acreditar estar recebendo algo positivo em troca (cf. Foucault, 1979:07).

Em sua experiéncia no espiritismo kardecista, Puck, possivelmente, ndo pode
interpretar as boas vindas das pessoas ali presentes como algo positivo porque lhe
soavam como parte de um discurso imposto pela familia e ele ndo tinha passado por
qualquer rede de mudang¢a (o que implica uma assimilagdo gradual de discursos) para
que entrasse no fluxo de mudanga que o conduziria a integracdo ao espiritismo. Ao ser
levado para igreja, ele foi acompanhado por sua nova namorada (o que em si mesmo ja
¢ uma experiéncia agradavel) e ndo obrigado por sua mae, de forma que estava pré-

disposto a interpretar com maleabilidade os discursos que lhe fossem dirigidos naquele
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ambiente. Nao podemos descartar que essa adequacdo inicial ao ambiente pode estar
sendo muito influenciada pela vontade de satisfazer a sua namorada e de ser bem
recebido pelo grupo ao qual ela pertence, o que se trata de uma estratégia social comum
uma vez que, como coloca Hinde (1999:28), mesmo que algumas pessoas ajam de modo
mais consistente do que outras, “todos tendem a moldar seus comportamentos de acordo
com quem eles estejam. Se nao fosse dessa forma, a vida social seria impossivel”.

Outro ponto importante que nao deve ser deixado de lado ¢ que, ao descrever
positivamente o ambiente e as atitudes das pessoas, Puck estd narrando de acordo com
sua perspectiva presente, ja que ele ¢ um membro daquela igreja no momento de sua
producao narrativa.

Assim como Puck, Gloster também tem problemas em seu relacionamento afetivo
e a percepcdo de que ndo era capaz de lidar com eles, também estad presente na
reconstrucdo de sua trajetéria religiosa. Quando ele passa pelo problema que o
conduzird a conversdo, da mesma forma que Puck, ele ja estava freqlientando uma
igreja evangélica, mas ainda nao se considerava um convertido. No fragmento a seguir,
Gloster fala sobre a sua dificuldade de se manter fiel a sua esposa, o que nos possibilita

um melhor entendimento dos problemas por ele vivenciados antes de sua conversao:

Fragmento 23

Gloster: “eu tinha um grande problema”

» 1 gloster: >jatava freqiientando um templo<, antes disso €:: eu tive sim... eu,

> 2 eu tinha uma grande co-- um grande problema que eu tinha (2),
> 3 depois de casado—me envolvi com muita coisa, principalmente::(.)
> 4 mulher]
5 william: [umhum]
» 6 gloster: entdo eu achava—toda vez que eu € >(vamos dizer)< um adultério,
> 7 alguma coisa-- eu me culpava muito com aquilo] >e, mas (logo 1a)
8  william: [amham]
9 gloster: na frente< voltava a acontecer de novo,
10 entdo eu ficava (ne-), eu falava “poxa isso € hipocrisia] se
11 william: [amham]
12 gloster: eu t6 lendo o qué que € hipocrisia,como € que eu to po-- eu to
13 praticando isso? (pd de-) se é de- deus ndo deve-- em- embora eu
14 ndo acre- eu ndo tinha tanta certeza, mas eu falava “deus nio deve]
15 wiliam: [gostar disso que
16 eu to fazendo ((riso))]

17 gloster:  gostar disso de maneira nenhuma, ((rindo)) eu, eu fago, erro, vou
18 14 peco perdao,
19 william: amham

» 20 gloster: entdo eu fa-- eu pensava comigo “tem que existir uma coisa mais
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> 21 forte, eu tenho que parar de alguma forma de praticar, eu sou

> 22 fraco, eu sou homem,] eu sou carne,
23 william: [amham]

> 24 gloster: isso vai me tentar a vida, até quando eu morrer”=
25 william: = quer dizer-- entdo que tu também teve essa-- essa motivacdo de
26 vencer a si mesmo, né?] suas, as suas:::
27 [tive, sempre tem, eu >diria
28 gloster:  pra vocé que<-- (2) tem o amor, né? que vocé quando conhece... 0
29 amor de deus através das palavras dele,] vocé conhece o amor de
30 william: [amham)]
31 deus, (...)mas vocé

32 gloster: tem aquela coisa no coragdo de pedir a misericordia de deus

No fragmento acima, ¢ importante observar que o entrevistado constroi
discursivamente a sua necessidade de relacionamento extraconjugal como algo além de
suas for¢as humanas (linha 24: “isso vai me tentar a vida, at¢ quando eu morrer”),
naturalizando a idéia do homem como um animal sem possibilidade de controlar seus
instintos. Ele legitima o seu desejo inscrevendo-o “em uma natureza biologica que &,
por sua vez, ela propria uma construcdo social naturalizada” (Bourdieu, 1999:33).
Gloster imputa a si mesmo (e, por extensao, ao homem em geral) um apetite sexual
incontroldvel, reforcando a naturalidade de sua condi¢do quando diz “eu sou fraco, eu
sou homem, eu sou carne”, além disso, constrdi a idéia de que este apetite s6 pode ser
aplacado através de uma intervengdo divina (linha 32): “mas vocé tem aquela coisa no
coracao de pedir a misericordia de deus”. Ao enfatizar a incapacidade do humano ¢ a
superioridade do divino, Gloster, de acordo com o seu relato, nos mostra que, nesse
momento particular de sua trajetoria, ele ja havia assimilado elementos do sistema de
coeréncia evangélico nas igrejas que havia freqlientado e naquela que estava
freqlientando e se encontra prestes a vivenciar o fluxo de mudanga, que atingira o seu
momento mais significativo com a conversao.

Em sua constru¢do discursiva Gloster utiliza dois elementos importantes: o
primeiro ¢ o dicurso direto que ele utiliza ao construir seus soliloquios no passado,
como na linha 10, antes de “eu falava” e na linha 20, antes de “eu pensava comigo”. O
discurso direto proporciona mais vivacidade e veracidade ao que est4 sendo relatado. O
outro elemento ¢ o uso recorrente do vocabulario evangélico: na linha 24 “isso vai me
tentar a vida”, na linha 28 “quando vocé conhece... 0 amor de deus” e na linha 32 “pedir
a misericérdia de deus”. O uso desse vocabulario mostra que Gloster estd construindo a

sua narrativa tendo em vista sua perspectiva presente.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

129

Cordélia também passa por problemas de relacionamento afetivo antes de sua
conversao, mas, segundo a sua narrativa, ela foi levada a conversdo, principalmente,
pela insatisfagdo com as praticas do centro espirita e devido a tensdo religiosa que ela
estava vivenciando ali. No fragmento a seguir (24) vemos como ela constrdi essa

insatisfagao:

Fragmento 24

Cordélia: “eu ouvi que ndo tinha ninguém na minha vida”

» 01 cordélia: volta--< e era assim que ia, e eu vi cada coisa
02 william: ham
» 03 cordélia: até pra vocé ter idéia, que na época que eu terminei °com, com um
» 04 namorado (3), <eu ouvi que nao tinha ninguém na minha vida]>,
05 william: [hum]
» 06 cordélia: na vida dele tinha, mas que na minha vida ndo tinha ninguém, e
» 07 tinha uma maldi¢ao na minha vida sentimental®
08 william: sei
» 09 cordélia: até isso eu ouvi, >dai, que mal me converti, me casei]<, conheci,
10 william: [humhum)]
11 cordélia: ((a entrevistada se refere ao seu esposo, ela tem, no momento da

12 entrevista, menos de um més de casada.)) né?, deus me--, entéo,
13 >quer dizer< (), maldi¢do, né?, maldi¢do] >que eu tenho, eu
14 william: [hamham]
» 15 cordélia: sou::< ((a entrevistada bate palmas e sorri)), € até hoje, assim, eu
» 16 ouvi cada coisa:, tem coisas sobre o meu pai, hi::,] depois que eu
17 william: [é, né?]

» 18 cordélia: ouvi, assim eu falei “meu deus”=

No fragmento 24 aperecem dois elementos importantes. O primeiro nos ajuda a
compreender o processo de conversao da narradora: Cordélia fala, principalmente, de
sua insatisfacdo com as respostas oferecidas pela religido na qual participava (veja que
logo no inicio do fragmento, linha 01, ela j4 avalia de forma negativa o que lhe era dito:
“eu ouvi cada coisa”). Ao destacar o carater negativo das previsdes (ver a partir da linha
04: “eu ouvi que ndo tinha ninguém na minha vida”), a narradora chama atencao para a
importancia de outros elementos, além do religioso, em sua vida. Assim, a insatisfacao
com determinados aspectos de sua vida e a auséncia de perspectivas positivas no
espiritismo sdo fatores importantes que influenciardo Cordélia em sua escolha pela
conversao. O segundo elemento nos ajuda a compreender como a narradora realiza a sua
construgdo discursiva: ao contrastar as previsdes do centro espirita com o que se

realizou apds a sua conversdo (a partir da linha 09: “dai que, mal me converti, me
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casei”), Cordélia constroi o seu discurso tendo em vista uma perspectiva do presente.
Como uma convertida a uma igreja evangélica, a narradora desconstréi o sistema de
coeréncia de sua religido anterior: ela diz que as previsdes do centro de Umbanda nao
tinham nenhuma realidade e constroi positivamente o sistema no qual estd inserida no
momento da narrativa ao mostrar que, depois de se converter, ela resolveu o seu

problema afetivo definitivamente.

Assim como os outros narradores, Miranda enfrentou problemas antes de sua
conversao. No fragmento 25 ela fala de sua decepg¢do com a religido anterior € no
fragmento 26 ela fala de como a deteriorizacao de sua satde abalou a sua familia. Esses
dois fatores, como veremos mais claramente no préximo capitulo, levam Miranda a
buscar uma alternativa de pratica espiritual que viesse ao encontro de suas expectativas

de recuperagdo da saude, bem como de valorizag@o e reconhecimento pessoal:

Fragmento 25

Miranda: “era muita coisa e eu fui ficando doente”

» 1 miranda: entdo o qué que aconteceu? (.) eu comecei a ficar doente (2),
> 2 mas--, eu trabalhando (.),
> 3 tendo um filho pequeno], uma mae com idade, (2) ¢ mais a
4 william: [sei]
» 5 miranda: responsabilidade de um barrac@o], com pessoas, né? (), eu
6  william: [claro]
» 7 miranda: comecei a::, a::, ficar, estressada, a ficar cansada, eu trabalhava,
> 8 né? eu nunca vivi de, de santo], eu nunca vivi de nada disso, eu
9 william: [hamham]
10 sempre tive minha vida, e
» 11 miranda: ai aquilo foi acontecendo, e eu, tipo assim, achando, tipo assim,
> 12 “ah, se eu pegar um final de semana e de repente descansar, isso
» 13 vai melhorar”, >aquelas coisas] né?< e vocé vai, e cada vez mais
14 william: [sei]
» 15 miranda: tendo mais responsabilidades, entdo eu comecei--, ai eu tive um
> 16 cargo também na casa de meu pai, meu pai de santo, entdo eu ndo
> 17 ti--, eu tinha além da minha roga, na roga do meu pai], (e tinha
18 william: [sei]
» 19 miranda: muitas pessoas) na casa do meu pai, entdo era muita coisa] (.) e eu
20 william: [hamham]
» 21 miranda: fuificando, ficando doente, entdo, sabe que, depois desses anos
> 22 todos e tudo que eu passei, enfim, que aconteceu e tal (1), eu
» 23 busquei sempre a (.)

24  william: hamham
» 25 miranda: minha saide e, na verdade, (3) °eu nio tive®
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26 william: hamham
27 miranda: entendeu?, eu nao tive e::=
28 william: =tava sempre com problema de satide

» 29 miranda: ¢, eundo tive, e mais a--, ¢ mais a decep¢ao com as pessoas, né?
» 30 tipo::, a hipocrisia, a disputa, a inveja, entdo, a::, aquilo ndo, ndo::,
» 31 sabe? ndo cabe, sabe?, eu falei, “meu deus, isso ndo cabe dentro de
> 32 mim”, sabe?] ndo ¢ que eu seja melhor do que [ninguém ndo

33 william: [hamham] [isso tudo dentro do

34 candomblé, também dentro do candomblé,

35 miranda: € dentro do candomblé,
» 36 entdo aquilo foi--, ¢ assim me decepcionando, cada eu vez ficando
» 37 mais aborrecida, ficando mais chateada, vendo coisas que eu ndo
» 38 gostava, sabe?, “meu deus as pessoas estdo enlouquecidas, estio,
» 39 ao invés de se voltar para o lado espiritual, é, estdo sabe?, pra,
» 40 pra::, pro externo, pra aparecer, sabe como ¢ que €?

41 william: sei:
» 42 miranda: foge completamente da:, daquilo que ¢ a:, a coisa, né? entdo o lado
> 43 espiritual, tanta gente ja me decepcionando amigos (do lado), meu
> 44 pai-de-santo ndo me correspondendo a altura], s6 eu dando,

45  william: [ah::]
» 46 miranda: dando, dando e eu precisando e ele::, alguém tinha que cuidar de
> 47 mim, ¢ a pessoa mais indicada pra cuidar seria ele], entdo tudo

48 william: [€]

49 miranda: isso-- (2) e ai comegou aquela coisa da disputa, (2) porque

50 quando:: (3) viu que as coisas, assim (.), &

51 minha volta tava crescendo muito,] as pessoas comegaram, deu pra

52 william: [ah::, ta]

53 miranda: entender?] >ai eu falei<, “sabe?, ndo t6 pra disputa], ndo ¢ isso o
54 william: [a disputar, né?]

55 miranda: que eu quero, ndo td bom mais pra mim”, ¢ a doencga, pra mim foi
56 assim=

57 william: =ai vocé ficou doente de novo=

A narrativa de estdria de vida de conversdo de Miranda envolve diretamente a sua
familia e faz parte de seu esfor¢o para se recuperar de uma doenga que a atingia
fisicamente. No fragmento acima, porém, podemos perceber que a sua narrativa traz
uma forte carga de insatisfacdo com a sua religido anterior. Miranda reclama do alto
grau de comprometimento exigido ¢ do excesso de reponsabilidade (linha 03: “tendo
um filho pequeno, uma mae com idade, e mais a responsabilidade de um barracdo, com
pessoas, né? ( ), eu comecei a::, a::, ficar, estressada, a ficar cansada”), da falta de
apoio de seu superior (pai-de-santo) (linha 43: “meu pai-de-santo n3o me
correspondendo a altura, s6 eu dando) e do comportamento das pessoas (linha 29: “e

mais a decepcdo com as pessoas, né? tipo::, a hipocrisia, a disputa, a inveja”). A

construgdo discursiva de tamanha insatisfagdo com a religido anterior pode estar
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relacionada com a perspectiva presente de Miranda. Se considerarmos que, como coloca
Jarvinen (2004:47) “o passado que escolhemos, conscientemente ou inconscientemente,
¢ um passado que ¢ significante para nossos empreendimentos presentes”, podemos
considerar que, ao enfatizar discursivamente a sua decep¢do com o Candomblé,
Miranda reforga a ligagdo que possui com a sua op¢ao religiosa atual.

Em sua narrativa Miranda coloca que, embora ela ajudasse muitas pessoas através
do Candomblé, suas praticas ndo traziam nenhuma forma de alivio para seus proprios
problemas. Como no fragmento 17, Miranda, nos fragmentos 25 e 26, mais uma vez,
demonstra que a pratica religiosa também pode ser causadora de sofrimento e ndo
apenas de alegria ou satisfacdo. A sua narrativa correlaciona o descontentamento
religioso com o desenvolvimento de sua doenga, com o excesso de trabalho no
Candomblé e com a insatisfacdo com suas praticas e com suas intrigas, como podemos

perceber de forma cada vez mais clara na fala trazida no fragmento a seguir:

Fragmento 26

Miranda: “e fui piorando e piorando, piorando”

» 1 miranda: =ai fui, ndo, eu fui piorando], >eu fiquei mais doente<, eu fui

2 william: [ah, ta]
» 3 miranda: piorando, ai cheguei num estagio assim (1) lamentavel, foi
> 4 horrivel, e ai comegou a me da crises, crises todos os dias, uma dor
> 5 horrivel, de cabeca, que comecava aqui ((aponta)) no globo ocular
» 6 e que me doia a
» 7 cabeca--, surtava], surtava, mesmo (1), ai eu dei uma--, dei uma

8  william: [caramba]
» 9 miranda: obrigacdo ((oferendas e rituais aos deuses do candomblé)), (2) ai
> 10 depois de um ano dei outra obrigacdo e eu nao melhorava, e fui
> 11 piorando e piorando, piorando e as pessoas exigindo de
> 12 mim, porque tipo assim “ah, vocé ta se fortificando, porque vocé ta
> 13 fazendo obrigacao, ta isso, t aquilo, vocé esta bem]

14 william: [obrigagdo ¢

15 tipo, assim, um trabalho pra que vocé fique bem], né? de satde
» 16 miranda: [isso, iss0, iss0, né€? €
» 17 eu vendo que eu ndo, ndo estava, s6 que chegou uma hora--, e eu
> 18 fazendo exame], né, isso me tratando]

19 william: [claro] [tratando tudo paralelamente]
» 20 miranda: [isso, e::,
> 21 ai quando foi uma hora assim, tipo assim, que eu ndo agiientava
> 22 mais, ai me interna--, o--, de tanto dar entrada no pronil ((nome de
> 23 instituigdo médica)), um dia eles me internaram, ai fizeram la uns
> 24 exames, coisa e tal (), mas (.) acharam melhor eu procurar o
» 25 neurologista, o (meu) terapeuta--, ¢ eu vim pra casa s6 que nessa
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vinda eu piorei, chegou uma hora que >tipo, assim,< eu nio tive
mais forgas pra me levantar da cama, pra mim tomar um banho],
[caramba]
deixei--, deixei de comer (1), entdo pra mim comer as pessoas
batiam--, minha mae fazia a sopa, batia no liquidificador bem
fininha e eu tomava, eu perdi o movimento de mastigar, no dia que
eu consegui comer uma fatia, ndo € um pao nao, uma fatia de pao,
era uma dor imensa], porque eu perdi tudo isso ((se refere a
[caramba]
capacidade de mastigar)), quando foi--, entdo aquilo me
maltratou duas vezes, pelo que eu estava sentido e o olhar da
minha mée e do meu filho], aquilo ali me machucava, que minha
[hamham]
mae era--, uma super-maezona, minha familia, assim, gragas a
deus, sou abengoada], ¢
[hamham]
uma familia, >vocé ta entendendo?< e o meu filho de onze anos,
entdo o meu filho fechou a histdria porque um dia ele chegou,

sentou do lado da minha cama, ele olhou pra mim assim com m

olhar, assim Jtriste, olhou dentro dos meus olhos e falou assim, “o
mae, deixa eu ir pra casa da minha madrinha?”, (2), ai eu falei

99 ¢

assim, “a filho, fica aqui”, “a deixa mée, deixa eu ir”, falei “o
filho, aqui tem o seu quarto, seus brinquedos, seu computador,
entdo fica aqui”, >ele falou assim<, “mae, vocé nao ta entendendo,
eu quero ficar um tempo 14, porque eu ndo agiiento ver vocé
mais sofrendo] t4 me doendo demais”, e as lagrimas do bichinho,
[hamham)]
assim, descia, aquilo meu deu uma dor tdo profunda], tdo
[é muito forte, né?]

No fragmento acima Miranda narra a deteriorizacdo de sua saude, fala dos

problemas que isso causou a familia e de como a sua religido foi incapaz de lhe ajudar.

A fala de Miranda neste fragmento nos permite fazer uma observacdo importante a

respeito do sistema de coeréncia religioso segundo a visdo da narradora e que, de uma

forma ou de outra, se encontra presente também na fala dos outros entrevistados. Em

sua narrativa, Miranda indica que, para ela, a religido deve ser capaz de “fazer

milagres”, ou atuar na vida material do individuo como, por exemplo, trazendo a cura

quando necessario. Essa idéia se faz presente quando ela fala das oferendas que fazia

em prol de sua saude (a partir da linha 7: “ai eu dei uma--, dei uma obrigag¢ao, ai depois

de um ano dei outra obrigacdo e eu nao melhorava, e fui piorando e piorando, piorando

e as pessoas exigindo”) e, como veremos mais adiante, quando ela associa o seu

Processo de cura com a sua conversao.
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Outro aspecto importante presente no fragmento 26 ¢ a descricdo que Miranda faz
da consternacdo de sua familia. Na linha 35 ela fala que o seu sofrimento consistia da
dor fisica de seu corpo tomado pela doenca e da dor psicologica de ver sua mae e seu
filho sofrendo. Na linha 43 Miranda d4 inicio a uma narrativa laboviana que evidencia a
extensdo dessa dor familiar. Sua narrativa envolvendo o sofrimento do filho em vé-la
doente enfatiza o negativo estado emocional de sua familia naquele momento. Toda
essa conjuncdo de fatores que envolveu a doenca de Miranda, incluindo o seu processo
de reabilitacdo, ¢ um aspecto importante da rede de mudan¢a que a conduziu a

conversao, ou ao seu fluxo de mudanga, como veremos mais adiante.

Esta se¢do mostra uma parte da rede de mudangca que ¢ constituida,
principalmente, pela construcdo discursiva de problemas pelos quais os narradores
passaram antes de se convertererem. Puck fala que, ao passar por um problema pessoal,
comegou a ter a no¢do de que ndo tinha controle sobre sua vida. Ele busca a ajuda de
Deus indo a igreja de sua noiva e por meio de oragdes. Por fim, ele considera que foi
ajudado por Deus, mas ainda ndo se converte.

Gloster constrdi a sua pulsdo sexual como algo que s6 a forca divina poderia
ajudar a controlar. Suas aventuras amorosas entram em conflito com o sistema de
coeréncia evangélico que ele comegava a absorver, lhe causando um forte sentimento de
culpa, o que o leva a percep¢do que ele precisava da ajuda Deus enquanto viver. Na
proxima secdo trarei um importante episoddio narrativo no qual esse problema ganha um
proporg¢ao tal que levard Gloster a conversao.

Cordélia, como vimos na secao anterior, comecou a absorver a influéncia
evangélica a partir da conversio de sua mae. Nesta secdo eu trouxe apenas um
fragmento que mostra como as previsoes oferecidas no centro de Umbanda que ela
freqlientava ndo lhe davam expectativas de resolver seus problemas afetivos. Na
proxima se¢do veremos como esse ¢ um dos fatores que levard Cordélia a se alinhar ao
sistema de coeréncia evangélico.

Miranda constréi a evolugdo de sua doenca ligada a insatisfacdo com as praticas
do Candomblé; ela fala de sua dor fisica e do sofrimento de sua familia. Miranda
ressalta ainda a incapacidade do Candomblé de resolver seus problemas de saude o que

a levara, como veremos adiante, a se alinhar a um novo sistema de coeréncia religioso.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

135

Neste segmento, os fragmentos sdo caracterizados pelo uso constante da
perspectiva do presente, do discurso relatado e da utilizacdo de narrativas episodicas.
Todos, com excecdo de Gloster, narram pequenas estorias que, entre outros efeitos,
aproximam o ouvinte da perspectiva que os narradores tinham de sua existéncia antes da
conversao ¢ dos problemas pelos quais estavam atravessando naquele momento.

Todos os problemas descritos pelos narradores nesta se¢do desempenhardao um
papel importante no desenvolvimento do fluxo de mudan¢a que caracterizou a
conversao de cada um deles, e um dos fatores que impulsionam essa mudanga ¢ a
absor¢do da idéia de que eles precisavam de uma forga externa, de natureza religiosa
(ou divina) para lidar com seu problemas. Na proxima sec¢do tratrei mais um elemento
da rede de mudanca: a constru¢do de acontecimentos que antecedem o fluxo de

mudanca.

5.6

A um passo da conversao

Nesta sec¢do trago fragmentos que mostram a constru¢cdo discursiva da situacao
dos entrevistados um pouco antes da conversdo. Poderemos vislumbrar, assim, a sua
visao dos fatores que mais imediatamente antecederam o fluxo de mudanca.

Nao obstante sua visdo positiva de Deus, depois de haver superado o seu
problema, trazido no fragmento 19, Puck ainda reluta aceitar totalmente os discursos da
comunidade de pratica da igreja (ver fragmento 21: “eu ndo me dizia cristdo”). Ele age
nesse momento dentro de um complexo jogo de forgas que o impeliam, ora para o novo

conjunto de discursos, ora para o antigo no qual prevalecia a sua experiéncia de

liberdade no heavy-metal, como fica evidente a seguir:

Fragmento 27

Puck: “eu sou o machdao, eu sou o metalzao”

01 william: ai, vocé se sentiu a vontade ali.

02 puck: ah::, como?

» 03 william: se vocé se sentiu Ta vontade =
04 puck: (foi), exatamente, eu me senti a vontade, no, no, na igreja
05 batista, né? =

» 06 william: =aicomegou a freqiientar

» 07 puck: e::, ndo, de primeira, ndo, no, nesse, nesse batizado dela eu
08 inclusive, eu inclusive eu quis da uma de, ah::, de, aquele que
09 comanda a minha prépria vida, né?

10 william: hum
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11 puck: e quando o pastor mandou, mandou ndo, falou com que as
12 pessoas baixassem suas cabegas pra orar
13 william: humhum
» 14 puck: eu levantei a minha pra afrontar, né?
15 william: ((rindo))
» 16 puck: “eu( ), eusou o machdo, eu sou o metalzdo, né?”,
17 william: humhum
18 puck: dei aquela atitude tipica de metaleiro, né?

No fragmento acima (27), Puck constréi o momento em que estava vivenciando
antes da conversdo como estando dentro de um jogo de forcas: se de um lado ele
descobrira um Deus auxiliador (como vimos na andlise dos fragmentos 19 e 20) e
comegava a se sentir a vontade no ambiente da igreja (tal como mostra o fragmento 22),
por outro lado, ele ainda estava ligado as experiéncias de conquista da independéncia na
passagem de sua adolescéncia para a vida adulta, como expresso na linha 8 do
fragmento acima: “eu inclusive eu quis da uma de, ah::, de, aquele que comanda a
minha propria vida, né?”, e sob forte influéncia de uma visdo de mundo marcada pelo
discurso de rebeldia ou afrontamento heavy-metal (a partir da linha 14): “eu levantei a
minha pra afrontar, né? “eu, eu sou o machdo, eu sou o metalzdo, né?”, dei aquela
atitude tipica de metaleiro, né?”. Esse jogo de forcas reflete a tensdo envolvida na
apreensdo de um novo sistema de coeréncia: embora comece a freqiientar a igreja, Puck
ainda tem dificuldade de aceitar elementos fundamentais como a pratica da oragdo
coletiva conclamada pelo pastor (ver a partir da linha 11).

Em relagdo a construcdo de seu discurso, mais uma vez podemos observar que
Puck tem por base a perspectiva de seu presente. Na fala do fragmento acima ele traga
uma avaliagdo negativa de seu comportamento passado. Para fazer isso ele contrasta
atitudes passadas e presentes, desvalorizando aquelas em detrimento destas.

Ao lidar com um novo problema Puck ird se integrar ao discurso da igreja de
forma mais efetiva, se aliando cada vez mais ao seu sistema de coeréncia e deixando de

lado os antigos valores, como indica o fragmento a seguir (28).

Fragmento 28
Puck: “como é que eu posso fazer com que esse sentimento de culpa se
apague?”
» 01 puck: eu ndo (.), ndo vi a necessidade (.) de estar ali na igreja], eu ndo
02 william: [hamham]
» 03 puck: vi essa necessidade, e achava
04 que deus estava ali comigo, eu estava com ele, bastava isso

» 05 william: como ¢ que cé foi sentindo essa necessidade?
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» 06 puck: ai, 1$so veio aos poucos,] veio aos poucos, eu fui vendo que::,
» 07 william: [humhum)]
» 08 puck: °<ah::, é: uma coisa talvez
» 09 que eu nunca contei pra ela, eu s6 contei isso
» 10 uma vez pro meu pastor>, ela viajou uma vez, que ela:: ia
11 comegar trabalhar numa loja aqui no, no rio de janeiro] so que::,
12 ()
13 ela tava cansada, ndo tinha como ficar me dando aquela atengéo toda que eu
14 queria, e a gente comegou a discutir muito, discutir muito, ficar chateado, e
» 15 tudo mais, e nesse mesmo tempo (2), eu (.), me interessei por uma menina
16 da faculdade,
17 william: ahm,
18 puck: era uma menina inclusive que lembrava ela,
19 william: humhum,
20 puck: uma menina que também era crista,
21 william: humhum,
22 puck: ah::, nunca aconteceu nada, nunca (.)
23 disse nada pra ela] nem pra
24 william: [humhum]
25 puck: ninguém, t, eu s6 contei isso pro meu pastor e td contando aqui
26 agora
27 william: humhum
28 puck: mas::, 0 qué que acontece? eu::, fiquei interessado por essa
29 menina, que de certa forma me lembrava ela tanto no fisico
30 quanto no jeito de falar e tudo, né? e::, fiquei um pouquinho
31 interessado por ela e::
» 32 >eu me senti muito, muito mal por isso<],
33 william: [ah]
» 34 puck: me senti culpado por ta--, fazendo aquilo,
35 por ela ta longe, eu ter me interessado por uma garota
36 simplesmente porque ela nao podia me dar aquela atencdo] que
37 william: [sei]
38 puck: ela normalmente me dava,
» 39 e eu me senti muito mal por isso, muito, muito mal
40 mesmo, né? e::,
> 41 depois disso eu falei “>caramba como ¢ que eu
> 42 posso mudar isso dentro de mim<, como ¢ que eu posso (.), é::,
> 43 fazer com que (.), esse sentimento de culpa se apague? (né?)”

O fragmento acima se inicia com o entrevistador perguntando diretamente sobre o
momento da conversdo de Puck (linha 5); no entanto, ele ndo pode ser direto, uma vez
que sua conversao se liga a outros fatores ainda ndo explorados por sua narrativa. Nesse
segmento, mais uma vez (como vimos no fragmento 19), circunstancias aparentemente
externas a co-constru¢ao da identidade religiosa (ou ao topico da mudanga), estavam
formando a rede de mudanga, trabalhando para que o fluxo de mudan¢a acontecesse;
nele Puck relata um novo problema: a culpa, que ele ndo conseguia superar, de ter
desejado outra mulher (ver, a partir da linha 39: “eu me senti muito mal por isso”).

Aqui o papel da narrativa laboviana ¢ fundamental porque ela organiza e da
sentido a conversdo correlacionando-a com outras facetas de sua estéria de vida. E

através do discurso narrativo que Puck pode reorientar-se, reinterpretando sua
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experiéncia de vida, e construir sua identidade de convertido a uma igreja evangélica.
Ao estabelecer atribuigdes aos personagens da trama, o narrador traz muito da imagem
que tem de si mesmo (cf. Hinde, 1999:31), como a de ser exigente (linhas 13-4), a de
ser capaz de ver seus erros (linha 34) e de ser uma pessoa com vontade de mudar para
melhor (linha 41).

No segmento trazido acima (que se liga a narrativa de sua conversdao
propriamente), Puck traz informacgdes importantes para entendermos o seu fluxo de
mudanga; através de sua estoria, descobrimos a existéncia de outros motivadores para
sua conversdo, entre os quais a culpa e, como veremos adiante, o sentimento de fracasso
que ele ird explicitar na conversa com o pastor quando decide pela conversao como
mostrard o fragmento 34 no proximo capitulo. Assim, a partir da narrativa laboviana
contida no fragmento acima (linha 08), Puck construird a estéria de sua conversao,
principalmente, como sendo a estoria da supera¢do de seu sentimento de fracasso ou
impoténcia em lidar com alguns problemas de sua vida e a necessidade de ter sempre a
certeza do apoio e do conforto de seu Deus, o que culminard em um ato publico, como
veremos no capitulo seguinte, no qual, implicitamente, ele atesta que, sendo incapaz de
resolver os seus problemas por si sO, entrega sua vida a uma pratica religiosa na qual o
Deus no qual ele acredita estara sempre presente para ajuda-lo, ao mesmo tempo em que
confirma (sempre publicamente) uma escolha que ja vinha se processando hd algum

tempo, mesmo que ele ndo tivesse consciéncia disso.

Gloster, apds falar de seu problema (fragmento 23) e de fazer uma breve
digressdo, da inicio a uma narrativa na qual ele conta como, ao perceber que agia de
forma contréria ao que era ensinado na igreja, sente a necessidade de pedir a ajuda de
Deus. O tema da narrativa pode ser definido como um conflito entre amantes e
namorado traido; no entanto, como veremos, a maneira como ¢ construida aponta para a
percepcao de que Gloster estava em conflito com as expectativas, presentes na
sociedade, de como os homens sdo e de como devem agir e com as nog¢des que ele vinha

assimilando dentro da comunidade de pratica da igreja evangélica:

Fragmento 29

Gloster: “fiquei de joelhos e comecei a chorar”

» 1 gloster: me lembro que uma vez... é::, depois de uma grande burrada, e um
> 2 grande livramento também, né?]—que
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[umhum]

uma dessas garotas, era noiva](2), °de um: policial]

[a::] M[carambal!

que, por acaso:, entrou na hora que a gente tava, ela tava com a,--

coa perna em cima da minha perna num::, num restaurante, no
bar], ele entra, de repente. “a::,

Tlcaramba!
vocés tdo ai e tal”, aquela coisa desagradavel mesmo, né?] e o cara

[ah:::]
falou assim “a:: quero falar como vocé”,
falou pra ela, né?] ai ela::>falou assim< “mas vocé veio
[u::ah::]
aqui, eu ndo falei pra vocé que ia (que era) pra gente se encontrar

A%

mais tarde, ndo sei o qué”, (falou assim) “ndo mas eu vim aqui pra
falar com vocé”, >ai eu falei “eu: vou: vou deixa voceés a sos”,
“nao vocé pode ficar”]
[i::, Tcaramba!]
((rindo)) ele mandou eu ficar ((rindo)), e:: eu tive que passar a
aquele constrangimento e encarei numa boa e falei:: “¢ cé quer fala
A%

comigo o qué™, ele perguntou >(eu falei assim)<, ndo, na verdade
a gente num-- ainda ndo saiu, mas realmente ia acontecer],

[umhum]
mais cedo ou
mais tarde], porque:: é::, ela sempre se mostrou

[umhum]
livre::]... e eu sou homem.”] eu falei abertamente com
[amham] [amham]
ele, né? e ele ficou meio assim::-- ele no final chorou ... que ele
amava a garota], aquilo me constrangeu
[amham]
mais ainda, me senti um canalha, né? eu falei “como ¢ que eu
posso fazer uma coisa dessa?:, né?” e::, além de-- achando ela
também: sem vergonha, mas nio podia me, me, me tolhir de] me
[(claro)]

achar também pd, porque eu tava totalmente errado, e eu me
lembro que nesse dia eu cheguei em casa:: e::: chorei muito, né?
fiquei de joelhos, no, no::-- tava sozinho, peguei a biblia, (eu) abri
a biblia, e comecei a chorar e pedi pra deus e eu senti, um toque de
deus, vamos dizer, que eu possa dizer assim
amham

A narrativa acima pode ser entendida como a necessidade do narrador de marcar

sua identidade social masculina j& que, como observa Badinter (1993:141), “¢ por seu

sexo e pela atividade sexual que o homem melhor toma consciéncia de sua identidade e

virilidade”. Ao narrar a sua versdo dos fatos, embora reconheca a sua parcela de culpa

(linha 33: “me senti um canalha, né?”’), ele ndo consegue deixar de acusar a mulher de
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ser tanto ou mais leviana do que ele (linha 34: “além de-- achando ela também: sem
vergonha”), dando margem a construcdo de um discurso misdégino que constroi a
mulher como um ser inferior levada a categoria de objeto. O que ¢ percebido também
quando o narrador se refere a sua amante (“‘que uma dessas garotas’), posicionando-a
como sendo mais uma entre tantas outras mulheres que ele utilizava e descartava.

No entanto, o que ¢ mais importante para a analise ¢ que esta tensdo,
proporcionada pelo seu desejo que o leva ao adultério, entra em choque com o sistema
de coeréncia religioso que vinha absorvendo, tornando-se um dos principais fatores que
levara Gloster a conversao. Talvez, o que a narrativa contida no fragmento 30 traga de
mais revelador seja o fato de que nossas identidades sociais sejam entrecruzadas por
varios fatores. Assim, na narrativa de Gloster, o aspecto religioso ¢ entrecruzado pelas
relacdes de género. Esse entrecruzamento de experiéncias também ¢ um aspecto
presente na rede de mudancga e € ilustrativo da percepcdo de que fatores, aparentemente
nao relacionados com o tépico de uma dada mudanca, podem afetar as escolhas do
individuo e levé-lo ao fluxo de mudang¢a. Na narrativa de Gloster, a sua dificuldade em
controlar o seu impulso em ter relagdes extra-conjugais ¢ um aspecto da rede de
mudan¢a que, aparentemente, ndo se relaciona com o topico de mudanca que ¢ a

conversao religiosa, mas a sua dificuldade ¢ um fator importante que conduz a sua

escolha pela conversao.

Da mesma forma que Puck e Gloster, Cordélia constrdéi a narrativa de sua
conversao como estando em meio a problemas que lhe pareciam impossiveis de serem
solucionados sem intervencao divina, como vimos nos fragmentos 12 e 25, nos quais ela
fala de sua dificuldade de se realizar afetivamente, de se relacionar com a familia e de
se ajustar a um comportamento que fosse mais adequado (sem desperdicar a vida em
boites € com bebidas). No fragmento 18 Cordélia narra a conversao de sua mae como
um marco importante em sua propria conversao e constituiu um dos mais importantes
aspectos da rede de mudanga que fez parte de sua nova construcdo identitaria. No
fragmento a seguir Cordélia fala de outro importante momento de sua rede de mudanga:

a sua primeira visita a igreja:

Fragmento 30

Cordélia: “eu fui muito bem recebida” / “eu so chorava”

01 cordélia beleza, ai um dia, em setembro, isso foi no inicio do ano, nao é?
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william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

em que ano?

dois mil e dois.

dois mil e dois.

e ai em setembro, ((estala a lingua nos dentes)) “mae eu vou la

com vocé], (eu vou la com vocé)”, “ah, vamos 14, vamos 147, fui.
[humhum

Polha aquilo-- ai o lugar () >me senti meio estranha no inicio]<,

[humhum

mas as pessoas=
=primeira vez:, né?
é::, vocé fica s6 observando, todo mundo 14 batendo palma feliz da

vida e eu--, ai eu s6 chorava, ndo sei o qué que era, so chorava, s6
chorava=
=quem que chorava?
eu
ah, vocé comecgou a chorar?
chorava assim, chorava, chorava.
como ¢ que foi? vocé entrou::
eu entrei, fui muito bem recebida::
ai foi bem recebida e quando-- quando ¢ que vocé comegou a
chorar?
na hora do louvor], na hora do louvor.

[hum] eles estavam cantando ¢é
isso?
¢, é:,0louvordo () que eu gosto muito, que marcou assim eu
sempre canto
o louvor que vocé chama ¢ uma musica?
€ uma musica,] e:: eles 1a-- foi a primeira musica assim que eu

[ah
ouvi, eu achei lindo
aquela musica tocou voce.
tocou muito, até tenho o cd, tenho o-- a] letra, assim, essa musica
[humhum
pra mim, até marcou, até falo “essa musica foiodia( )da
primeira vez que eu entrei na igreja”’] sempre lembro por que foi
[humhum
uma musica que--, ai eu--, comecei a chorar, ¢ chorava-- >até com
vergonha da minha mée ndo sabia (se ia ter alguma coisa) aquela
vergonha de ver a gente chorando< e chorava e chorava e ndo
entendia porque daquilo, né?
foi mais forte do que a pessoa,] vocé ndo controlava=
[foi] =nao
controlava, >e comecei a chorar, chorar, chorar--<, e eu li a
palavra ((“palavra”, aqui se refere a biblia)) e tudo, ai beleza eu sai
da igreja-- mas sai e tive--, ai com umas duvidas né? ai pensei
“tudo bem” qua]ndo vocé ta--, assim no inicio sempre langa
[ham::

duvida mesmo, sempre langa questionamentos ¢ ai
eu fiquei naquele, na--, naquela época assim] observando

141
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51 william: [quem langa? (essas
> 52 duvidas)

53 cordélia: aquele que uh:-- 0 inimigo ((o inimigo aqui se refere ao que a

54 entrevistada considera como a personificagdo do mal)), né?

Acima Cordélia fala da primeira vez que esteve na igreja na qual se converteu. A
sua narrativa mostra que a sua percepg¢do positiva do espago da igreja e a sua recepgao
por parte de seus membros sdao particularmente relevantes no seu processo de
conversdo. O cenario da igreja ¢ muito importante nesse primeiro momento e pode ser
desdobrado em: espago fisico (linha 8: “Tolha aquilo-- ai o lugar”), no comportamento
das pessoas (linha 20: “eu entrei, fui muito bem recebida”) e na musica que lhe suscita
emocodes (ver entre as linhas 33-38: “pra mim até marcou, até falo, “essa musica foi o
dia () da primeira vez que eu entrei na igreja” sempre lembro por que foi uma musica
que--, ai eu--, comecei a chorar”). Esses aspectos criam o contexto ideal para que
Cordélia possa expressar, através do choro, as suas angustias, que embora nesse
momento ndo parecam muito claras, podem ser interpretadas como sendo de natureza
religiosa, ja que durante a sua narrativa ela ja apontou indicios de insatisfacdo com o
centro espirita que freqilientava.

Outro aspecto relevante na experiéncia de Cordélia é que, como vimos no
fragmento 18, ao ir a igreja ela ja estava bastante influenciada pela mudanga da mae, o
que a predispos a aceitar e a se expressar emotivamente naquele ambiente. Sua mae tera
um papel relevante no processo de apreensdo do sistema de coeréncia da igreja. E com
ela que Cordélia ird dirimir suas dividas a respeito de questdes espirituais como
veremos no fragmento 31.

A perspectiva do presente pode ser percebida no uso assertivo (a partir da linha
47) de uma idéia muito presente no sistema de coeréncia evangélico que ¢ aquela da
batalha espiritual entre o bem e o mal (cf. Mafra, 2002). Para Cordélia, suas duvidas
eram resultado de um influéncia externa, linha 53: “o inimigo”. Ao narrar sua estoria,
Cordélia ja possui esta idéia bem assimilada e essa assimilagdo, que faz parte de seu
momento atual como convertida, se reflete quando ela retoma experiéncias do passado.

A boa acolhida de visitantes ¢ um fator sempre presente nas narrativas de
conversdao estudadas aqui. Cordélia, assim como Puck, Gloster e Miranda, sdo bem
recebidos quando comparecem a igreja pela primeira vez. Cordélia descreve o espago da
igreja como um lugar diferente no qual as pessoas cantavam, “batendo palma feliz da

vida” (fragmento 30, linhas 12-3). Outra caracteristica presente nas quatro narrativas
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sdo os momentos de emogdo expressos pelo choro, de forma que tragarei consideragdes
mais pormenorizadas sobre esse fendmeno adiante, ao analisar a narrativa de conversao
de Miranda.

No proximo fragmento veremos como Cordélia narra suas dividas e tensdes no
confronto de dois sistemas de coeréncia, o do centro de Umbanda e aquele da igreja
evangélica. Essa duvida de Cordélia ¢ expressa inclusive na forma em que ela dividia o

seu tempo participando de ambos os contextos religiosos:

Fragmento 31

Cordélia com duvidas: “sexta-feira eu ia no centro ai quarta-feira eu ia na

igreja”
» 01 william: ah, sim, vocé:, vocé:, vocé comegou a ter diividas] com vocé
» 02 cordélia: [, pO tinha
» 03 william: mesma, né? ta
» 04 cordélia: duvidas e ai, eu s6-- a minha mée conversava, aquela coisa mas--
» 05 eu fiquei indo de setembro a novembro, “ou de setembro a outubro
» 06 () ndo de setembro a novembro® T¢é eu fiquei indo um més, foi
» 07 isso mesmo, foi em setembro e Joutubro (5) ®agora eu nao me
08 lembro bem, (perai deixa eu ver)® no final de outubro, foi isso
09 mesmo, fui uma vez em setembro, (fui no inicio) de setembro,
10 parei de ir] Te ia ao centro, porque que eu parei
11 william: [humhum
» 12 cordélia: de ir? porque eu tinha (orado) e ai aquela-- aquele meu namorado
» 13 era ateu] entendeu entdo (era proibido) eu ir a igreja, e::, eu fui, ai,
14 william: [humhum
» 15 cordélia: esporadicamente, eu fiquei indo regularmente néo], esse periodo
16 william: [sei
» 17 cordélia: de assim, um més eu fiquei indo=
» 18 william: =as vezes vocé ia no Tcentro, as vezes a Tigreja=
» 19 cordélia: =isso, sexta-feira eu ia no centro ai quarta-feira eu ia na igreja, né?
> 20 no culto, e assim, minha méae s6 orando, minha mée respeitou ¢ eu
> 21 dperguntando, (enchia) minha méie e a minha mie s6 ali, na
> 22 biblia=
» 23 william: =perguntando o qué?=
» 24 cordélia: =Tperguntava,] assim, por exemplo, ah::, é:: >ah meu deus tantas
» 25 william: [perguntava coisas
P 26 cordélia: perguntas que eu fazia< (.) é::, (.) que até eu te--, eu tive uma
» 27 experiéncia muito interessante >por exemplo<, “se deus ¢ tdo
» 28 misericordioso assim, porque que eu s tenho uma chance? porque
» 29 que a gente ndo tem varias vidas?”

30 william: ah:, sim

31 cordélia: ai a minha mée buscou na palavra, “s6 temos um corpo, um so
32 corpo, um s6 espirito”

33 william: hum::
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34 cordélia: ndo existe outras vidas (a Ginica chance) é que deus da todas as
35 chances pra vocé, o livre arbitrio (), pra que vocé cresga, sim e
36 € uma chance s6=

» 37 william: =ent3o nesse momento vocé tava ah, confrontando as idéias] que

» 38 cordélia: [( ) exatamente

» 39 william: vocé trazia do espiritismo com o=

» 40 cordélia: =com o que eu via na, na biblia=

» 41 william: =e na, a: igreja, no caso=

» 42 cordélia: entdo confrontei=

» 43 william: =e atua mae te a-- tava te ajudando, entdo a::=

» 44 cordélia: =no entendimento=

» 45 william: =ah entendi=
46 cordélia: =mas Tso que eu num, eu nao falava nada “ta bom, ta bom” ficava
47 assim,né?] “ta bom mae, td bom” ou eu “tudo bem a igreja é legal,
48 william: [humhum

» 49 cordélia: mas eu quero-- eu ainda ndo estou convencida”, eu ficava assim,

O fragmento acima, além de trazer a divida de Cordélia no confronto de dois
sistemas de coeréncia, também ¢ importante porque nele podemos perceber como, ao
construir a sua narrativa, ela pde em evidéncia o carater processual da conversdo. Em
sua constru¢do narrativa Cordélia ¢ levada a igreja aos poucos através de um lento
processo de apreensdo do discurso da igreja no qual sua mae lhe respondia as suas
questdes com a ajuda da Biblia (linhas 20-22): “e eu ¥perguntando, (enchia) minha mae
e a minha mae sé ali, na biblia”. A duvida e o confronto de valores entre o novo € o
antigo sistema de coeréncia ¢ algo também caracteristico do processo de conversdo.
Esse confronto de idéias ¢ um elemento importante da rede de mudanga e propicia uma
apreensdo mais solida dos novos conceitos a serem assumidos pelo convertido, ao
mesmo tempo em que acentua o seu afastamento dos antigos conceitos.

No fragmento 32 veremos que Cordélia d4 um importante passo para o seu

processo de conversao:

Fragmento 32
Cordélia se decidindo I: “depois daquele dia eu nunca mais voltei, nunca mais

voltei no centro”

> 01 <e ai, um dia eu::, eu fui ao centro> (.), ¢ 14 o-- a entidade] falou
02 william: [hum
03 cordélia: pra eu voltar na semana seguinte que eu iria me desenvolver, mas
04 pra isso eu teria que falar com a entidade chefe
05 william: hum

» 06 cordélia: bom, tudo bem, s6 que ai eu me senti, me senti meio esquisita
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» 07 porque eu ja tava meio assim >“porque bom, tudo bem”< eu néo

» 08 orava assim como eu oro hoje, né? mas eu cheguei, “meu deus, eu
09 ndo sei se o senhor acha que ta na hora (.) o senhor deve (ter
10 algum), mas se o senhor acha que ta--, se o senhor nio quer que eu
11 me desenvolva entdo faga com que o chefe ndo esteja e com que
12 ele--, essa entidade com que eu falei também ndo esteja, que essas
13 duas pessoas ndo estejam no centro e que eu ndo (fale) se o senhor
14 ndo quer” ai ok, passou, voltei 14 na semana seguinte ndo estavam
15 nenhum dos dois=

16 william: =sei=
17 cordélia: =depois daquele dia eu nunca mais voltei
18 william: amham

» 19 cordélia: nunca mais voltei no centro, que eu ja tava meio assim né?, ja

> 20 tavam contando muita besteira, tanta mentira que eu nao quis
> 21 voltar, eu vi que na era-- ¢:, ai beleza, mas também nao tinha me
22 convertido, né?

Embora nao tivesse se ligado a igreja, Cordélia mostra no fragmento 32 que ela ja
havia apreendido pontos importantes de seu sistema de coeréncia, o que pode ser
exemplificado com a stplica que ela faz a Deus a partir da linha 08. Suas dividas se
relacionam a insatisfagdio com a Umbanda (ver linha 20: “tavam contando muita
besteira, tanta mentira que eu nao quis voltar”) e ela resolve abandonar o centro (linha
17: “depois daquele dia eu nunca mais voltei, nunca mais voltei no centro”). Nao
devemos nos esquecer, também, que ela narra esta suplica como uma ja convertida, ou
seja, tendo em vista a sua perspectiva do presente. O importante aqui, no entanto, ¢ que
essa tomada de posicao a deixa livre para se ligar cada vez mais ao sistema de coeréncia

da igreja e realizar a sua conversdo, como veremos no proximo capitulo. Vejamos agora

como Miranda descreve seus momentos anteriores a conversao.

Um ponto muito importante na analise da narrativa de Miranda ¢ a compreensao
de que no ethos evangélico o corpo possui uma contraparte espiritual invisivel (alma ou
espirito). Dentro desse sistema de coeréncia, a reden¢do espiritual (ou da alma) tem
efeito sobre o corpo (cf. Mafra 2002:171), relacionando intimamente a cura espiritual e
a cura material. O convertido pode expressar essa relacdo ndo apenas através da
proclamacgao da cura do corpo fisico mas, também, como coloca Mafra (2002:171), no
terreno moral, seja através de historias de superacdo de comportamentos considerados
fora da “norma” (homossexualismo, uso de drogas, prostitui¢cdo, etc.), seja naquelas que
apresentam um historico de conversdo para a religido “verdadeira” depois de terem se

dedicado a religides “falsas”.
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Nos fragmentos 25 e 26 tivemos a constru¢io narrativa da evolugdo da doenga de
Miranda. Naqueles fragmentos encontramos exemplos de como, através da narrativa, a
entrevistada constréi conexdes entre suas responsabilidades no Candomblé e o
desenvolvimento de sua doenca. Miranda narra a sua estoria dentro de um contexto
especifico no qual ela deseja transmitir que a sua vida melhorou apos a conversao.
Através da descricdo do aumento progressivo de seu sofrimento, bem como o de seus
familiares, ela leva o ouvinte a percep¢ao de que a sua atividade no Candomblé lhe
conduzira, pouco a pouco, aquele estado de dor e doenca sem oferecer nenhuma
perspectiva de alivio.

No fragmento seguinte Miranda, ainda descrevendo a sua dor e a de sua familia,
narra como ela, em um momento em que estava sozinha, suplicou a Deus para que a

ajudasse:

Fragmento 33

Miranda: “me tire de todos os lagos que eu ndo agiiento mais”

» 01 miranda: minha méae, bancando assim, () forte o tempo

» 02 inteiro, né?, eu ndo podia ficar , assim, ficar um minuto s6, porque
» 03 quando me dava uma reacdo, soltava o meu intestino, soltava o
> 04 meu (), vocé ndo tem idéia,

05 william: ah, sei
06 miranda: entdo eu tinha que estar sempre com alguém, porque a hora que eu
07 sentia, eu tinha que ser levada ao banheiro rapidamente
08 william: ham::
09 miranda: eu fiquei, assim nessas condigdes
10 william: ai foi ai que::=
» 11 miranda: =ai quando eu vi esse meu filho, que ele saiu do quarto, eu ndo

> 12 agiientava levantar o brago, Teu acho eu nunca mais vou esquecer
> 13 do que eu falei naquele momento], eu me lembro que eu estava

14 william: [amham]
» 15 miranda: deitada, a minha méo estava assim ((mostra a mao semifechada)),
» 16 eu fiz assim ((mostra movimento de tentar abrir a mao)), ¢ eu falei,
> 17 “olha senhor, eu sempre acreditei que tu és puro--, puro amor],

18 william: [amham]
» 19 miranda: sempre acreditei, entdo se tu € puro amor, eu vou pedir um pouco
» 20 do teu amor, que vocé me tire de
> 21 todos os lacos, que eu ja ndo agiiento mais”, essa hora eu me rendi,
> 22 quando eu pedi a deus que me tirasse todos os lagos, eu disse--, eu
» 23 quis dizer no sentido de--, dos lacos da enfermidade, ou entdo tipo
> 24 assim, ¢ pra eu ir? me deixa eu ir], sabe? me leva de uma vez]

25 william: [amham] [sei]
» 26 miranda: porque eu ndo agiiento ver mais--, nem sofrer, nem ver a minha

» 27 familia sofrer], e tava todo mundo sofrendo ao meu lado],
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No fragmento 33 ganha destaque a performatividade da linguagem. No ethos
evangélico, a palavra utilizada em determinados contextos, possui o poder de realizar
coisas (cf. com a teoria performativa de John Austin: 1962). A narrativa do apelo
realizado por Miranda (linha 20: “me tire desses lagos que eu ndo agiiento mais”) pode
ser considerada o relato de uma performance que lhe possibilitara a operacao da cura e
de uma nova perspectiva de existéncia feliz que o Candomblé ndo era mais capaz de
oferecer.

No entanto, como coloca Mafra (2002:109), “como numa performance bem

realizada, s6 alcangard o milagre aquela pessoa que utilizar os elementos disponiveis e

O~

ao seu alcance, o que, neste caso, envolve uma forte participacdo da Igreja”, e

justamente para esta participacdo que o proximo fragmento de Miranda, no capitulo

o

seguir, apontara.

Nesta secdo vimos como cada entrevistado constroi discursivamente a sua
situacdo antes do que consideram como o seu momento da conversdo. Puck se vé as
voltas com um novo problema. Sendo atormendado por um forte sentimento de culpa
por ter desejado outra mulher enquanto a sua namorada estava em viagem.

Gloster narra como, depois de passar por um problema com uma de suas amantes,
suplica a misericordia de Deus.

Cordélia fala como a conversdo de sua made e as visitas que fazia a igreja a
estavam influenciando de maneira cada vez mais forte. Ela mostra ainda como a sua
davida perdurou até o dia em que decidiu ndo mais retornar ao centro de Umbanda.

No fragmento que trouxe de Miranda ela enfatiza a situa¢do de sofrimento que ja
haviamos confrontado na se¢do anterior. Aqui, no entanto, temos a descricdo de
Miranda clamando a Deus para que lhe ajudasse, mostrando como ela estava disposta a

encontrar uma solucao que desse fim aos seus sofrimentos.

Neste capitulo analisei a construcao discursiva de rede de mudan¢a das narrativas
de conversdo. Cada narrativa de conversdo possui suas proprias particularidades. No
entanto, a andlise aqui desenvolvida mostra que elas também apresentam paralelos
importantes, que aparecem na configuracdo que procurei dar a analise. Quero dizer com
isso que as etapas coincidentes das narrativas de conversdo me possibilitou agrega-las

sob subtitulos como “familia e religido”, “aprofundando as tensdes”, “os primeiros
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2 ¢ 29 ¢

passos da mudanga”, “outros caminhos”, “problemas no caminho e novas percepgdes de
Deus” e “a um passo da mudanca”, que mais do que serem apenas subtitulos, formam a
propria rede de mudanga.

Em “familia e religido” vimos como os narradores falam que as suas familias
fizeram com que a sua entrada no mundo religioso fosse algo impositivo, no caso de
Puck; ou quase impositivo, no caso dos outros narradores, uma vez que eles descrevem
que ndo tinham controle sobre as praticas religiosas de suas familias.

Na andlise da se¢do “aprofundando as tensdes”, os narradores continuam
construindo negativamente as praticas religiosas da familia. Puck e Miranda se reportam
a imposicao religiosa que sofreram. Gloster critica o sincretismo da familia e Cordélia
constroi sua participagdo na religido da familia como apenas social.

Em “os primeiros passos da mudanga”, estdo fragmentos nos quais os narradores
falam de suas primeiras experiéncias para ultrapassar o circulo religioso familiar. Puck
se refugia no mundo heavy metal. Gloster se afilia ao budismo, mas ndo encontra
satisfacao ali. Miranda se liga a igreja Messianica mas descreve que nao conseguiu uma
identificagdo plena; e Cordélia descreve suas experiéncias na Umbanda como
incompletas.

Na se¢do “outros caminhos” a maior parte fala de outras experiéncias religiosas.
Puck narra como elaborou a visdo de um Deus particular. Gloster fala de sua
experiéncia no Kardecismo como um novo conceito de espiritualidade. Miranda narra a
sua entrada no Candomblé como algo involuntario e Cordélia fala da importancia da
conversao de sua mae para a sua propria conversao.

Em “problemas no caminho e novas percepcdes de Deus” os narradores falam de
problemas pelos quais passaram e que os levaram a percepcdo de que precisavam de
uma interven¢do divina em suas vidas. Puck fala que teve um problema para o qual
procurou a ajuda de Deus. Gloster constréi sua pulsdo sexual como algo que sem Deus
ele ndo poderia controlar. Cordélia e Miranda falam de suas insatifagdes crescentes com
suas religides de entdo. Miranda também equaciona o desenvolvimento de uma doenca
com a pressao que sofria como lider espiritual.

Por fim, na se¢do “a um passo da mudang¢a” eles narram o momento que estavam
vivendo antes de se converterem. Nesta secao todos falam que passavam por problemas
muito dificeis e, com excecdo de Miranda, eles mostram que j4 tinham absorvido alguns

elementos do sistema de coeréncia evangélico.
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Em sua construgdo da rede de mudan¢a vimos que os os narradores fazem uso de
elementos como o discurso direto, o vocabulario evangélico, a perspectiva do presente e
a narrativa laboviana. Todos esses elementos cooperam na tessitura das narrativas de
forma a conferir uma ordem que une o seu inicio ao seu final formando um todo

coerente.

No préximo capitulo o foco da analise incidird sobre o fluxo de mudanga, ou a
construgio discursiva do momento de suas conversdes. E sempre bom lembrar que o
conceito de fluxo de mudang¢a implica a impossibilidade de se precisar quando a
mudanga comeca e termina, ele representa tdo somente o nucleo da transformagao, mas
nunca um ponto; ele ¢ um evento integrado num processo, € ndo pode ser isolado dos
elementos da rede de mudanga. Assim, embora as pessoas possam descrever as suas
conversdes como tendo ocorridas em momentos especificos, através desta analise
estamos percebendo que as conversdes s6 puderam acontecer devido a fatores que as
influenciaram paulatinamente (o que aqui chamo de rede de mudanga) e que, de uma

forma ou de outra, influenciaram na prévia absor¢do dos discursos das igrejas

evangélicas as quais se converteram.
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Fluxo de mudanca

Neste capitulo

150

“Sobre o que, indo entdo a Damasco, com poder e comissdo dos
principais sacerdotes,

Ao meio-dia, 6 rei, vi no caminho uma luz do céu, que excedia o
esplendor do sol, cuja claridade me envolveu a mim e aos que iam
comigo.

E, caindo nos todos por terra, ouvi uma voz que me falava, e em
lingua hebraica dizia; Saulo, Saulo, porque me persegues? Dura coisa
te € recalcitrar contra os aguilhdes”.

Trecho da narrativa de conversdo de Sao Paulo ao rei Agripa (Atos 29,
vs 12-14).

a analise recai sobre os trechos das narrativas em que os

entrevistados narram o que consideram o momento de sua conversao ao cristianismo tal

qual praticado pelas igrejas evangélicas a que eles se afiliam. Se nas seg¢des anteriores

os fragmentos trazem a construc¢do discursiva dos elementos da rede de mudanca, aqui

eles se concentram na constru¢do discursiva do fluxo de mudanga, ou seja, naqueles

momentos nos quais os narradores constroem discursivamente a sua percep¢ao de uma

transformagdo importante em suas identidades sociais. Veremos que eles descrevem

esse momento como se fosse um momento magico.

6.1

A conversao de Puck

Na analise da construgdo discursiva da rede de mudanga de Puck vimos como ele,

aos poucos, assimilou

elementos do sistema de coeréncia da igreja. Vimos também, na

analise do fragmento 28, que ele estava consumido pela culpa e pronto para o fluxo de

mudanga quc narra no

Fragmento 34

fragmento a seguir:

“porque vocé ndo entrega sua vida a jesus agora?” (a conversiao de Puck I)

» 01 puck:
02
03
04

e::, depois disso eu falei “>caramba como ¢ que eu posso mudar
isso dentro de mim<, como € que eu posso (.), é::, fazer com que
(.), esse sentimento de culpa se apague? (né?)”, até que um dia
eu tava na igreja::, ja tava freqiientando com ela, indo aos cultos
de manha, né? ainda ia na es, na escola biblica dominical (.),

até que um dia eu tava pensando sobre isso durante o sermao,
pensando, pensando, pensando(.), eu (.), desabei em lagrimas]


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-Rio - Certificacé@o Digital N° 0310598/CA

151

08 william: [humhum]
» 09 puck: comecei a chorar, ela ndo entendeu porque eu tava chorando,
10 eu nao falei pra ela (.)], exatamente o que era, mas eu comecei a
11 william: [humhum)]
» 12 puck: chorar muito e, e::, porque eu me achei incapaz de -- (.), eu
> 13 por mim proprio mudar certas coisas =
14 william: =eu sei
» 15 puck: dentro de mim (), e::, o qué que aconteceu? eu::, o pastor
» 16 veio (.), sentou do meu lado, comegou a con--, me perguntou
> 17 “puck o qué que vocé estd sentindo?] eu falei °“t6 me sentindo
18 [humhum]
> 19 incapaz”], t6 me sentindo:: --é::, eu t6 sentido que eu ndo tenho
20 [humhum]
21 possibilidade de mudar] aquilo que eu
22 william: [humhum]
» 23 puck: sou, certas coisas que eu quero mudar, ai ele me falou, “¢é so--,
> 24 mas € sO jesus que consegue fazer isso”
25 humhum
» 26 “porque vocé ndo entrega sua vida a jesus agora?”, ele me
27 perguntou
28 humhum
» 29 nessa hora, eu senti], a vontade de fazé-lo], e eu fiz, foi nessa
> 30 [humhum)] [ah::]
31 hora, dia vinte um de, de novembro de 1999, um dia depois do
32 nosso primeiro] aniversario de namoro, né?
33 [humhum)]
34 por isso que, que eu tava com aquele negdcio aqui, com aquele
35 sentimento de culpa forte, “poxa como ¢ que eu (.) acabei
36 de fazer um ano de namoro com ela”, e::, passou aqueles
37 problemas todos e fiquei com aquele pensamento,
38 com aquele sentimento de culpa, né? eu falei “ndo, eu tenho que
» 39 mudar”, né? e, eu tava me sentindo mal daquele jeito, por isso
» 40 que::, quando o pastor veio e perguntou isso, eu (.)] (“vou
41 william: [ai foi aquele
42 puck: aceitar”)
43 william: momento crucial que vocé--, viu realmente--, ¢, e fez diferenca?
44 se, se, 0::, (ndo sei se) essa, essa, esse momento seu,
45 depois te ajudou realmente?
46 puck: (4) como é::=
» 47 william: =>tipo assim<, te ajudou a superar essa, essa incapacidade que
> 48 vocé estava sentindo?
» 49 puck: ajudou, me ajudou a superar sim, eu me senti melhor em relagio
50 a isso

51 william: humhum

No fragmento acima (34), Puck descreve o que considera como o momento de sua
conversao ao cristianismo de natureza evangélica. Talvez um dos pontos que mais
chamem atencdo aqui seja o de que, mesmo que em um determinado momento ele
transmita a idéia de que essa transformacao foi repentina (linha 6: “até que um dia eu
tava pensando sobre isso durante o sermao e pensando, pensando, pensando (.), eu (.),
desabei em lagrimas”), a sua narrativa traz elementos que apontam para o fato de que a

sua conversao foi fruto, principalmente, de sua tentativa de solucionar um problema que
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estava vivenciando que era o de lidar com o seu sentimento de culpa (linha 39: “eu tava
me sentindo mal daquele jeito”).

No fragmento 28, esse sentimento ja aparece e ¢ fortemente enfatizado entre as
linhas 39 e 40: “eu me senti muito, muito mal por isso, me senti culpado por ta fazendo
aquilo, por ela ta longe, eu ter me interessado por uma garota”. Sem deixar de ter em
mente que a conversao de Puck esta ligada a varios elementos de sua estoria de vida, os
fragmentos 28 e 34 nos oferecem indicagdes de que o sentimento de culpa pode ser
considerado o motivo imediato de sua conversao.

Um dos elementos que Puck utiliza na narragdo de sua conversdo ¢ o discurso
direto para dramatizar aquele instante em que falava consigo mesmo. Esse recurso
enfatiza a idéia de sua individualidade, de sua soliddo naquele instante: (linha 1) “eu
falei, “caramba, como ¢ que eu posso mudar isso dentro de mim, como é que eu posso
(.), é::, fazer com que (.), esse sentimento de culpa se apague?””’. No entanto, como a
sua propria narrativa nos mostra, a conversdo de Puck ndo ¢ algo que aconteca
desvinculado do mundo social: no didlogo que tem com o pastor ele diz que se sentia
incapaz (linha 15: “o pastor veio, sentou do meu lado, comecou a com--, me perguntou,
“puck o qué que vocé estd sentindo? eu falei “t6 me sentindo incapaz””).

Através desse didlogo com o pastor Puck estabelece um vinculo mais estreito em
sua relacdo com a comunidade da igreja. Nao devemos esquecer que nas igrejas
evangélicas o pastor ¢ o seu maior representante e, em sua narrativa, ¢ a ao pastor que
Puck confirma a sua aceitagdo de Cristo como seu salvador (linha 26: “porque vocé nao
entrega sua vida a jesus agora? ele ((o pastor)) me perguntou, nessa hora eu senti a
vontade de fazé-lo ((de aceitar a jesus como seu salvador)), e eu fiz”’). Algo que
devemos ter em mente ¢ que a declara¢do ou confirmagao religiosa realizada por Puck ¢
uma pratica discursiva bem estabelecida dentro da cultura cristd com o objetivo de
atestar publicamente a fé¢ do individuo e a sua adequacao aquela comunidade religiosa.
Essa declaragdao, em muitas sociedades religiosas (cristds ou ndo), ¢ um elemento sine
qua non para que alguém possa fazer parte delas; e ¢ partindo dessas observagdes que
podemos dizer que, que na narrativa de Puck, a sua conversdo €, antes de tudo, uma
experiéncia social.

Em sua constru¢ao, Puck enfatiza a necessidade de uma for¢a externa para o
ajudar na resolucdo de seus problemas e na conducao de sua vida (linha 10): “eu desabei
em lagrimas”, e “eu comecei a chorar muito e, e::, porque eu me achei incapaz de -- (.),

eu proprio, eu por mim proprio mudar certas coisas”. Essa idéia da fraqueza humana, e
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da conseqliente necessidade de auxilio de uma for¢a externa, ¢ um dos principios
basilares do sistema de coeréncia de algumas igrejas cristas, nesses contextos, como
coloca Rambo (1993:06), “a conversao ¢ definida como uma confissdo do pecado, (...)
uma submissdo a vontade de Deus, afirmacdo da crenga genuina de que Jesus Cristo ¢ o
filho de Deus, e um convite para que Cristo entre no coragdo da pessoa”. Na narrativa
de Puck ndo temos propriamente uma confissdo do pecado, mas, ainda assim, uma
confissdo. Puck se declara incapaz de lidar com determinados aspectos de sua vida. E ¢
justamente com uma declaracdo de incapacidade dirigida ao pastor que o entrevistado

constroi a narrativa de sua conversao, a partir da linha 15:

» 15 puck: e::, 0 qué que aconteceu? eu::, o pastor
» 16 veio (.), sentou do meu lado, comegou a con--, me perguntou
> 17 “puck o qué que vocé esta sentindo?] eu falei °“t6 me sentindo
18 [humhum)]
» 19 incapaz”], t6 me sentindo:: --é::, eu t6 sentido que eu ndo tenho
20 [humhum)]
21 possibilidade de mudar] aquilo que eu
22 william: [humhum]
» 23 puck: sou, certas coisas que eu quero mudar, ai ele me falou, “é s6--,
> 24 mas € sO jesus que consegue fazer isso”
25 humhum
» 26 “porque vocé ndo entrega sua vida a jesus agora?”, ele me
27 perguntou
28 humhum
> 29 nessa hora, eu senti], a vontade de fazé-lo], e eu fiz, foi nessa
> 30 [humhum)] [ah::]
31 hora, dia vinte um de, de novembro de 1999, um dia depois do
32 nosso primeiro] aniversario de namoro, né?

No momento seguinte lhe ¢ oferecida a perspectiva da salvacdo através da voz do

pastor, representante maximo daquela comunidade, e Puck a aceita (linha 23):

» 23 puck: ai ele me falou, “é so--,
> 24 mas € sO jesus que consegue fazer isso”
25 humhum
» 26 “porque vocé ndo entrega sua vida a jesus agora?”, ele me
27 perguntou
28 humhum
> 29 nessa hora, eu senti], a vontade de fazé-lo], e eu fiz, foi nessa
> 30 [humhum)] [ah::]
31 hora, dia vinte um de, de novembro de 1999

Um dos aspectos que apontam a perspectiva do presente em uma narrativa de
conversao ¢ a construcao discursiva da contraposi¢ao entre o que o sujeito considerava

ser a sua identidade antes da conversao e sua mudanga identitaria (para melhor segundo
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sua percepcao) apos a conversdo. No fragmento acima, Puck expressa essa mudanca
através de uma descricdo de bem estar. Ao ser perguntado pelo entrevistador se a
conversado (a partir da linha 41: “aquele momento crucial”) havia feito diferenga em sua
vida, se havia ajudado na superacdo de seu sentimento de impoténcia, Puck responde
afirmativamente (linha 49: “me ajudou a superar sim, eu me senti melhor em relacao a
1ss0”). Essa certeza de que sua conversdo foi um fator importante para a superagdo de
seus problemas so foi possivel depois de um periodo de absor¢do de crencas, dentre as
quais se destaca a crenga na impossibilidade humana de resolver todos os seus
problemas sem intervencao divina. A constru¢ao do discurso do pastor também reforga
essa mesma idéia, ja que, como ele diz na linha 24, “¢€ s6 jesus que consegue fazer isso”.
Toda essa construgdo narrativa ¢ realizada pela perspectiva que Puck tem do presente
que, como tenho observado, leva o narrador a valorizar a sua existéncia apds o advento

da conversdo.

No final da entrevista, eu pedi a Puck que me recontasse ' o que ele concebia
como o momento de sua conversao novamente. Agora, de modo mais sucinto, ele faz
uma clara relacdo entre seus problemas, que estavam aparentemente fora da esfera

religiosa, € a sua conversao e introduz novos elementos em sua narrativa.

Fragmento 35
“eu achava que ndo conseguia viver bem com aquilo dentro de mim” (a

conversiao de Puck II)

01 puck: foi o seguinte, eu::, como eu tinha contado, eu me interessei por
02 uma outra menina,] e::] tava me sentindo--, me senti meio
03 william: [humhum] [tava se sentindo--]
04 puck: culpado por aquilo, né? queria, tirar aquela culpa de dentro de
05 mim
06 william: humhum
» 07 puck: eu achava que (.), ndo conseguia viver bem com aquilo dentro de
08 mim], eu fui um dia na igreja eu tava ouvindo uma mensagem do
09 william: [humhum]
10 puck: pastor, eu nem me lembro exatamente qual foi a mensagem, mas
11 eu tava mais pensando realmente] naquele fato, comecei a ficar
12 william: [humhum)]
» 13 puck: triste, ficar triste e chorar, chorei muito, chorei muito sem
> 14 explicacdo eu ndo sei (.) porque (.), eu chorei tanto daquela
» 15 forma, né€? e::, o pastor veio, depois que todo mundo saiu assim
> 16 que, que o culto acabou, até veio um rapaz e falou comigo “nao,

' O pesquisador fez esse pedido porque, realmente, achou que havia perdido a gravagio.
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ndo fica assim ndo, deus te ama, vai consertar o problema”, o
rapaz bateu na, no brago, eu conhecia ele de falar “oi, tudo
bem?”’] e s6, ai foi embora, foi embora todo mundo, ficou s6 eu,
[humhum)]
ficamos s6 eu, minha ex namorada °que era minha namorada na
época
humhum
€ o pastor veio, ndo o pastor que estava pregando, um outro
pastor que € o:: (.), responsavel pelas missdes 14 na igreja, pelo
evangelismo, evangelismo, ele sentou do meu lado e comegou a
conversar comigo, “puck o que vocé ta sentindo?” >eu falei<,
“eu t0 me sentindo incapaz, eu ndo me sinto capaz de mudar
certa, certas (coisas) dentro de mim] que (.), t€m que ser
[humhum)]
mudadas (2), ai ele falou, ah, “mas € s6 jesus que pode mudar
essas coisas, porque vocé ndo o aceita e passa a::, deixar com que
ele te molde?”
humhum
“vocé quer aceitar a jesus?”, ele perguntou, eu, fiquei até assim
um pouco balangado, meio que po, “sera que eu aceito, sera
que eu ndo aceito”, fiquei naquela duvida, ai::--, “vocé quer
aceitar a jesus?”, eu falei “quero”, vi que eu queria, >mas nos
fizemos uma oragao (.), né?<, e:: =
=teve aquela coisa de vocé ter que ir pra fren::te, na igreja?
ndo, ndo, ndo (.), geralmente é assim], geralmente quando o
(€]
pastor acaba
o, um sermao evangelistico], ele fala, “agora vocés que
[humhum]

aceitaram--, vamos abaixar a cabeca, a igreja vai estar orando
para os ndo cristdos, para que eles (.) venham a ser tocados pelo
espirito santo e aceitem a, a cristo (.), € vocés que::, quiserem
aceitar a cristo repitam estas palavras”, ai o pastor faz uma
oragao
humhum
né, e diz, ” (pai) eu aceito a cristo como senhor da minha vida e
bla, bla, bla”, né? e::, essas pessoas repetem, ai ele pergunta, “a
quem fez essa oragdo comigo, por favor levante a sua mao”, as
pessoas levantam a méo e ele pede essas pessoas para irem 14 pra
frente, ai ele ora por essas pessoas, a igreja toda ora junto
também, essas pessoas sdo encaminhadas pro um, pra uma ante-
sala, atras do, do pulpito, né? e 14 o:: pastor, junto com alguns
ajudantes, né? conversam com essas pessoas e falam, e fala
sobre--, ah, as classes de ebd, né? de escola biblica
dominical], (centros) de estudos nas casas ele

[no seu caso, no seu caso isso ndo foi::, isso ndo
aconteceu], vocé teve aquela,

[ndo, ndo aconteceu]
perguntou ali no, no banco e tal,] e depois te--, ele fez uma

(€]
oragdo com voce,
e depois vocé foi pra casa, ou entdo fez outra coisa,
€, exatamente, mesmo porque eu ja tinha uma pessoa ali junto
comigo], que era a minha ex-namorada me acompanhando, eu
[claro]

ndo precisava de um, de um ajudante do, do pastor, digamos
assim, Tdepois daquilo, a partir do, do domingo seguinte passei a
freqiientar a classe do pastor, ndo é? onde a gente aprende
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75 algumas coisas basicas sobre a doutrina ai eu creio que depois de
76 oito aulas::, oito ou doze aulas, >eu ndo me lembro agora<, dois
77 ou trés meses de aula, a gente::, pode se batizar, né? eu escolhi
78 me batizar

Essa segunda versdao da narrativa de Puck ¢ muito interessante devido aos novos
elementos que emergem de seu discurso: a) a introdu¢do de um novo personagem, o
rapaz que o conforta na linha 16; b) a sua divida em aceitar a Jesus na linha 35 e c) a
descri¢ao do ritual no qual as pessoas declaram publicamente a sua aceitagcdo de Cristo
como seu salvador a partir da linha 41. Esses novos elementos nos possibilitam, como
veremos a seguir, percepgdes que ndo eram possiveis através da narrativa anterior, ao
mesmo tempo em que oferece a oportunidade de rever elementos que ja foram notados.

No fragmento 35, a importancia da comunidade de pratica na conversdo de Puck ¢
acentuada através de inclusdo de um novo personagem que ndo apareceu na narrativa
anterior. Na linha 16, um outro membro da comunidade o apdia durante a sua crise :
“até veio um rapaz e falou comigo, “ndo, nao fica assim nao, deus te ama, vai consertar
o problema”, o rapaz bateu na, no braco, eu conhecia ele de falar”. A fala do rapaz,
reforga os lagos de Puck dentro daquela comunidade de pratica religiosa, principalmente
quando ele traz a idéia de que Puck estd sendo amparado por uma deidade naquele
momento de crise: “deus te ama, vai consertar o problema”.

Ao mostrar o seu apoio, através da demonstracdo de estima por parte de outros
membros, a comunidade que busca integra-lo, faz com que Puck se sinta seguro,
ajudando-o a legitimar socialmente a sua conversdo, que € a propria confirmagao de que
ele foi aceito no grupo e, a0 mesmo tempo, também ele, aceita a comunidade com suas
leis e suas praticas. A interferéncia desse rapaz, aliada aquela do pastor, acentua a
percepgdo de que a declaragdo publica da aceitagdo de Cristo como salvador ¢ um tipo
de producao discursiva esperada e, em alguns casos, necessaria para a real inclusdo do
individuo a maioria das comunidades de praticas discursivas protestantes. Isso fica
ainda mais evidente quando Puck explica (entre as linhas 40 e 61) que ir a frente da
comunidade e repetir as palavras de aceitacdo proferidas pelo pastor ¢ uma pratica
comum. Nesse sentido, e dada a sua regularidade desde a antiguidade (ver, por exemplo,
os relatos classicos de S. Paulo e Santo Agostinho), e embora ela ndo seja a declaragdo
ou aceitacdo publica, a narrativa de conversdo também pode ser considerada uma
espécie de discurso-ritual onde um determinado sujeito torna publica a sua ligagdo com

determinada religido ou corpo de crencas.
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Ao recriar a sua conversa, Puck atribui ao pastor novas sentencas (linha 31: “mas
¢ s0 jesus que pode mudar essas coisas, porque voc€ nao o aceita e passa a::, deixar com
que ele te molde?”). Essa nova constru¢do vem, entre outras consideragdes, confirmar a
centralidade da perspectiva do presente na construg¢do da narrativa de conversdo; o que
passa a ser importante, aqui, ¢ a percep¢ao que Puck tem de sua vivéncia no passado e o
sentido que ela ganha para a sua experiéncia de vida atual. Além dessa nocao, ha que se
levar em consideracdo, também, que a ampliacdo da fala do pastor faz parte da
estratégia de envolvimento utilizada pelo narrador e que funciona como um modo de
prender a atencao de seu ouvinte. Nao se deve esquecer que esta narrativa foi produzida
em uma interagdo entre entrevistador e entrevistado; ao ampliar o papel do pastor, neste
momento particular, o narrador amplia a sua performance (cf. Wolfson, 1982:24) com
mais riqueza de detalhes e, conseqiientemente, aumenta a possibilidade de envolvimento
de seu interlocutor.

Outro elemento novo, de relevancia, ¢ a divida de Puck no momento em que o
pastor lhe pergunta se deseja aceitar a Jesus (na linha 35: “vocé quer aceitar a jesus?”,
ele perguntou, eu, fiquei até assim um pouco balancado, meio que po, “serd que eu
aceito, serd que eu ndo aceito”, fiquei naquela duvida, ai::--, “vocé quer aceitar a
jesus?”, eu falei “quero”, vi que eu queria). Ao trazer essa duvida, Puck indica que o
conflito ideoldgico entre os discursos de suas experiéncias anteriores e os discursos da
experiéncia religiosa que estava vivenciando ainda ndo havia cessado. Na verdade, o
embate ideologico através do discurso nunca cessa e, como tenho enfatizado no decorrer
desta pesquisa, a apreensao de um novo sistema de coeréncia ndo ¢ algo linear, mas que
se da em uma grande rede de relagdes nas quais o tipo de conflito identitario que Puck
traz em sua estoria de vida constitui uma regra e ndo uma exce¢do. Hinde (1999:99) traz
um pensamento muito proximo ao observar que “crengas religiosas ndo sdo estaticas,
mas sujeitas a influéncias dindmicas que envolvem estabilidade e mudanga”.

Outro aspecto importante que aparece no fragmento acima ¢ o do choro de Puck.
Aqui chamo atencdo para o fato de que, embora Puck diga que ndo estava prestando
atencdo na mensagem do pastor, ele estava em uma situac¢do de ritual que, entre outros
objetivos, ¢ utilizado para trazer a tona o lado emotivo das pessoas. O fator emocgao ¢
um aspecto que se mostra bastante presente no ambito de determinadas correntes do
protestantismo, sendo uma parte importante de seu ritual, uma vez que, como coloca

Hinde (1999:110),
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“os aspectos emocionais de um ritual podem ser mais importantes do
que as mensagens intelectuais que ele traz: enquanto a linguagem
comum ¢ geralmente utilizada para falar sobre emogdes, o ritual pode
transmiti-las, dessa forma enquanto alguns rituais permitem ou
encorajam experiéncias idiossincraticas, outros podem coordenar os
sentimentos dos individuos”.

No fragmento acima, vimos ainda que o pastor desempenha um papel importante
na conversdo de Puck ao enfatizar a dependéncia ou necessidade humana de ser
amparado por uma forga externa espiritual e, em seguida, ao dirigir a Puck a pergunta,
cuja resposta, sendo positiva, o poderd inserir de vez no seio daquela comunidade de
praticas discursivas especifica. Imbuido de sua autoridade institucional, ele pergunta:
“vocé quer aceitar a jesus?” (linha 54).

Cabe, aqui, uma avaliacdo do que ¢ “aceitar Jesus como salvador” e quais as
implicagdes de uma resposta afirmativa. Aceitar Jesus como salvador ¢ uma foérmula
ritual que consiste em realizar uma declaracdo publica que levard o convertido a uma
maior integracdo no meio da comunidade a qual deseja fazer parte. As implicacdes de
uma resposta positiva a pergunta “vocé aceita a Jesus como seu salvador?” se
caracterizam pela auto-renuncia e pela aceitacao de todo um sistema de coeréncia que
influenciara a visao de mundo do individuo ¢ o seu modo de atuacdo nos mais variados
contextos sociais. E no texto de Sdo Paulo (Carta aos Galatas, 2:20) que encontramos o
paradigma dessa auto-rentincia: “Ja estou crucificado com Cristo; e vivo ndo mais eu,
mas Cristo vive em mim; e a vida que agora vivo na carne, vivo-a na f¢ de Filho de
Deus, o qual me amou, e se entregou por mim”. Como nos lembra Rambo (1993:132),
“aqueles que estdo do lado de fora podem ficar perplexos, mas aqueles que estdo do

lado de dentro véem tal rendicdo como absolutamente essencial para uma nova vida”.

6.2

A conversao de Gloster

Assim como Puck, Gloster ¢ levado a conversdo por sua incapacidade de evitar se
sentir atraido por outras mulheres, mas, diferente de Puck, que se sente culpado por ter
desejado outra mulher que ndo era a sua noiva, Gloster constrdéi um discurso em que
naturaliza o desejo sexual, se colocando como um homem que sem a interferéncia de

Deus sera destinado a cair sempre em tentagao.
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O fragmento abaixo estd imediatamente ligado ao fragmento 29 no qual foi trazida

a narrativa de Gloster sobre o seu envolvimento com a namorada de um policial. Depois

daquela experiéncia ele passa por um periodo de reflexdo no qual ele busca a ajuda de

Deus e se converte:

Fragmento 36

“senti uma luz sobre a minha cabega e um toque de deus em mim” (a conversao

de Gloster)
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lembro que nesse dia eu cheguei em casa... e::: chorei muito, né?
fiquei de joelhos, no, no::-- tava sozinho, peguei a biblia, (eu) abri
a biblia, e comecei a chorar ¢ pedi pra deus ¢ eu senti, um toque de
deus, vamos dizer, que eu possa dizer] assim
[amham]

que isso ¢ uma coisa muito pessoal, ¢ de cada um, né?] mas eu

[claro]
senti, uma, uma:, uma luz ¢:: sobre a minha cabega ¢ um toque de
deus em, mim, no meu corag¢do, me senti confortado naquele
momento, ¢::, pedi pra deus que ndo acontecesse mais daquela
forma, que me livrasse daquilo, que eu ndo poderia continuar
assim, ou que eu me separasse... ou que eu, ou que eu fi- parasse
de fazer aquilo], porque (eu sei) sabia

[se::1]
que aquilo ndo era de agrado dele,] né? que ele me- me, me desse
[amham]
forca pra, pra poder me livrar daquele:: vicio, né? porque eu
chamo até de vicio, né?] de ter que me relacionar com outra
[amham]
mulher e tal, e:, da- daquele dia em diante::, >vamos dizer<, duas
semanas depois eu me converti
ai, vocé-- ai vocé€ acha mesmo que teve a sua conversao?
tive, a: a::cho que tive a minha conversio, mas é:: a gente vai
descobrindo coisas, com o tempo, né? vai amadurecendo também,
ai, fui-- fiquei chato, aquele crente chato,] que ninguém me
[amham)]
aturava, nem a minha familia], porque existe isso], é o primeiro
[((rindo)) se::i] [é]

amor que se chama, né?] o primeiro amor, quando vocé comega a

[amham]
ler a biblia, vocé-- bota a coisa-- tudo, tudo ¢ deus pra vocg, tudo é
a biblia], tudo vocé fala uma palavra-- as vezes as pessoas ndo
[amham]
estdo a fim de escutar bicho] e ai vocé fala, “ndo, porque::... deus
[claro]
tem um propoésito na tua vida e tal:”’]-- aquele_crentdo mesmo
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37 william: [sei] ai: vocé foi-- nesse
38 momento vocé tava freqlientando a igreja batista?]
39 gloster: [nao]

40 william: néo
» 41 gloster: tava (¢€) na:: universal], me converti 14], né, mas eu, eu ndo gostava
42  william: [na universal] [a:: ta]

O evento referido no fragmento acima esta relacionado a experiéncia trazida no
fragmento 29, no qual Gloster relatou o seu envolvimento com a namorada de um
policial. Naquele trecho Gloster nos dé indicagdo de que estava narrando um momento
muito proximo ao fluxo de mudanga, e no fragmento acima podemos confirmar essa
idéia. E em meio a uma crise na qual o que pesa é a sua face frente a Deus (ver linha 15:
“aquilo ndo era de agrado dele”) que Gloster busca orientacdo divina e, segundo suas
palavras (linha 08), sente “uma luz” sobre a sua cabega e sente, também, o conforto de
ser amparado por uma forga superior. A partir dai, Gloster constrdi a sua necessidade de
se ligar de forma efetiva a Deus e as praticas da igreja, marcando a sua identidade de
convertido.

Diferente de Puck, por exemplo, Gloster descreve a sua conversao nao em um
lugar publico como a igreja, mas no ambiente solitario de seu lar. Ele realiza a ligagdo
com a comunidade religiosa depois, quando fala de sua experiéncia na Igreja Universal.

Aqui cabe uma importante observacdo: a narrativa de Gloster nos traz indicagdes
de que ele oscila ao utilizar o termo conversdo. Embora tenha acabado de descrever o
momento que poderia ser considerado o de sua conversao, ele logo em seguida diz
(linha 20): “duas semanas depois eu me converti”. O que mostra que, pelo menos nesse
momento, Gloster entende a conversdo como um ato publico, ou seja, que a conversao ¢
algo que ocorre na igreja, o que ¢ confirmado na linha 41 quando ele diz: “tava (&) na::
universal, me converti 14”. Assim, Gloster confere a conversdo dois significados; o
primeiro se refere a experiéncia pessoal e intima de contato com Deus que ele descreve
depois de sua aventura com a namorada do policial e o segundo, quando ele diz que se
converteu duas semanas depois na Igreja Universal, no qual estd presente o
entendimento da conversdo como algo que precisa ser reconhecido no seio de uma
comunidade de pratica religiosa.

Outro ponto enfatizado por Gloster ¢ o seu comportamento de convertido. Ele
reconhece que houve uma mudanga profunda no seu modo de agir (linha 25: “ai, fui--

fiquei chato, aquele crente chato, que ninguém me aturava, nem a minha familia”) e

qualifica a sua forte ligacao, depois de convertido, com a religido como sendo o seu
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“primeiro amor”, que ele explica na linha 29: “quando vocé comeca a ler a biblia, vocé-
- bota a coisa-- tudo, tudo ¢ deus pra vocé, tudo ¢ a biblia”. Gloster constroi esse
periodo inicial apds a conversdao de forma positiva; um periodo no qual ele se dedicou
com profundidade ao estudo e as praticas de sua igreja. Ao enfatizar a centralidade da
religido apos a sua conversao, Gloster, indica que ele deixava para tras as tentengdes

que outrora o haviam atormentado procura e se contréi como um novo homem.

6.3

A conversio de Cordélia

Como vimos no fragamento 32, Cordélia, antes de se converter, comeca a
freqiientar a igreja evangélica de sua mae, abandona o centro de Umbanda, mas ainda
ndo se decide pela conversdo. No fragmento a seguir, que esta ligado ao fragmento 32,
trago a sua fala de como ela, apds uma experiéncia em um culto na igreja que estava

freqiientando, se converte.

Fragmento 37

Cordélia se decidindo I1: “senhor abra os meus olhos espirituais”

» 01 cordélia: nao tinha me convertido, né? ainda tava cheia de coisa na minha
» 02 cabeca, e ai conti--, comecei a ir em novembro, eu comecei a ir
» 03 mais regularmente, ai--, praticamente, assim, cultos da noite >néo
> 04 ¢?<ia quarta::, quarta-feira eu ia todas as quartas, domingo, era
» 05 quarta ndo, minto, inda era quinta, depois que passou pra quarta
» 06 >ainda era quinta<, entdo toda a quinta eu ia, domingo a noite,
> 07 assim, (depois da casa) do meu namorado, meu ex-namorado, né?
» 08 e:: ai eu tive uma experiéncia com deus, () Teu conhecia e tal,
» 09 de ai um culto assim que a palavra foi tremenda, né? que era sobre
> 10 abrir os olhos espirituais, e era 0 momento que eu tava=
» 11 william: =vocé se identificou=
» 12 cordélia: =me identifiquei ( ), e teve um o momento (que) eu tava--, no
> 13 meio da orac¢do depois que--, da palavra, levanta e tem a
> 14 oracao () e ai o pregador tava orando e eu orando falando com
» 15 deus ai “senhor abra meus olhos espirituais eu quero saber qual é a
» 16 verdade que eu t0 cheia de davida, qual € o caminho, é do (lar), e
> 17 do centro, ou € aqui na igreja? o qué que--, qual é o certo? me
> 18 mostra porque eu-- vocé sabe eu tenho varias dividas” >ai eu
» 19 comecei a falar, né? com deus<

20 william: humhum
» 21 cordélia: falar com deus, falar com deus=

» 22 william: =isso na igreja?
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na igreja, de repente um irmao que ¢ usado, assim, em profecia,

né? (e tudo entrou) ele (assim), ele foi usado pra falar do pastor,

um momento, né? do pastor >e eu assim, né?, no sabia o qué tava

acontecendo () assim eu fiquei naquela coisa ¢ “abre meus

olhos eu quero ver, eu quero saber o qué que ¢, o qué que ¢ isso

que t4 acontecendo e eu quero saber o meu caminho”, Te ai

comecei e ai nisso o, 0:: irmao sai de 14, do pulpito, vem até a

mim, ai era--, nesse momento eu sei que era deus,] usando a
[humhum

boca dele, e ai ele falou “filha, eu vou realizar todos os seus

sonhos, tudo o que vocé ta pedindo, eu vou realizar, mas é preciso

que vocé busque o deus da-- que a sua mde ta servindo, ¢ o deus

que a sua mae ta servindo”. ai eu--, porque era o que eu tava

pedindo ali], ai eu fiquei assim, ai

[humhum
chorei pd, naquele momento] eu me converti e no dia seguinte, eu
[°ai chorou, né?°

estudando pro mestrado isso ja tava perto do () eu, assim,

estudando no computador, fazendo meu texto, me veio tudo assim

a mente, todo, tudo que eu tinha davida, todas as duvidas que

estavam escondidas, peguei todos os livros que eu tinha aqui,

carrinho, tudo (aquilo)=

=carrinho?

carrinho, que eu ti--, usava um carrinho que era () da entidade, ]

[ham::
((bate as maos)) ah::, tipo um:: amuleto], que eu usava, usava
[humhum

pulseira, usava brinco--, peguei aquilo tudo, (eu juntei), eu joguei

tudo fora, foi o meu primeiro dia de conversdo, me senti tdo leve,

tdo leve

vocé achou que se converteu entdo naquele dia que: vocé:=

naquele dia pra mim foi o dia que eu pude--, foi naquele dia que eu

aceitei que eu realmente tive certeza que esse era o caminho, que

até entdo eu tava na igreja ((bate as maos como que demonstrando

ndo dar importancia ao fato mencionado))=

=tava na davida, né?=

tava na davida, >ndo €?<, entdo ndo considero, realmente antes-- o

periodo de setembro a novembro=

=humhum

o0 meu momento de conversdo, ndo tava convertida ainda nao, eu

realmente me converti naquele momento que deus falou comigo,

que respondeu as minhas duavidas, que eu vi que ali-- (.), era o

caminho mesmo e tem sido--, realmente a minha vida mudou--, as

--Tai, ai é s6, né? (.) ai é muito engracado=

=s0 felicidade=

=s0 felicidade assim, >l6gico () muitas vezes ndo vou dizer que
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Nos fragmentos 32 e 37, Cordélia constréi a experiéncia de seu fluxo de mudanca
em trés momentos importantes. No primeiro ela ¢ levada a realizar uma suplica a Deus
para que ele a ajudasse a dirimir as suas duvidas de cardter religioso (fragmento 32,
linha 08). No segundo momento ela realiza uma suplica na igreja (fragmento 37, a partir
da linha 14) para que Deus lhe abrisse os seus olhos espirituais. Essa suplica pode ser
considerada um desdobramento da primeira. A importancia do segundo momento ¢ que
Cordélia ndo est4 sozinha. Na igreja, mais uma vez, ela encontra o ambiente apropriado
para expressar seus sentimentos de natureza religiosa. Sua experiéncia ¢ tdo importante
que ela diz que teve “uma experiéncia com deus” (fragmento 37, linha 08). No entanto,
mais do que uma experiéncia com Deus, Cordélia tem uma experiéncia com a
comunidade de pratica da igreja. E nesse momento que a comunidade se envolve com
suas questoes. Além de estar sendo influenciada pela pregacdo do pastor e circundada
pelos membros da igreja, Cordélia se vé€ no foco das atengdes quando o irmao que, em
sua palavras, (linha 23) “¢ usado, assim, em profecia”, sai do pulpito e se dirige a ela.
Nesse momento elementos centrais do sistema de coeréncia da igreja ja estdo tao
assimilados por Cordélia que ela interpreta a fala do membro da igreja como sendo o
proprio Deus: (linha 30) “nesse momento eu sei que era deus, usando a boca dele”.
Devemos ter em mente que, no momento de sua conversdo, essa interpretagdo s6 foi
possivel devido ao conhecimento que a narradora tinha do papel daquele membro
naquela comunidade e devido ao contexto em que ela estava e que, no momento de sua
narrativa, ela se ancora em seu conhecimento de mundo presente para tragar
interpretagdes tdo seguras quanto a de que Deus falava por meio de outra pessoa para
leva-la a conversao.

O que o membro da igreja oferece ¢ uma permuta: a realizacdo dos sonhos de
Cordélia em troca de uma total entrega ao Deus “que a sua mae ta servindo” (linha 34),
que ¢, sendo, a adogdo da nogdo de Deus, e de um sistema de conduta, que ¢ abalizado
por aquela comunidade de pratica religiosa. A performance do membro da igreja tem
um efeito imediato e outro posterior. Apds a sua fala, Cordélia se emociona e comega a
chorar e descreve aquele como o momento de sua conversdo: (linha 38) “chorei, po,
naquele momento eu me converti”. No dia seguinte (ver a partir da linha 40) Cordélia
vivencia o terceiro momento importante de seu fluxo de mudanga, no qual ela rompe
definitivamente com a Umbanda, jogando fora todos os simbolos materiais (imagens,
aderecos, etc.) que ainda a uniam aquela pratica religiosa. No final do fragmento 37

Cordélia enfatiza o fato de sua conversdo ter sido marcada pelo fato de Deus ter falado
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com ela: (linha 62) “eu realmente me converti naquele momento que deus falou comigo,
que respondeu as minhas davidas”.

Assim, na constru¢do narrativa da conversdo de Cordélia, podemos perceber que
entra em jogo a assimilacdo do sistema de coeréncia; a influéncia da comunidade de
pratica, seja através da influéncia de sua mae, seja através de sua constante presenca na
igreja ou por meio da performance do membro da igreja que falou diretamente com ela
momentos antes de sua conversdo; e a emog¢ao, que, de certa forma, congregou todos os
aspectos anteriores, deixando-a aberta para a conversao.

A seguir veremos a contru¢do narrativa do fluxo de mudanga, que caracterizou a

conversdo de Miranda.

6.4

A conversao de Miranda

Depois de ter narrado o trecho no qual clama a Deus para que lhe livrasse do que
ela chama de lacos, Miranda narra como a igreja lhe proporcionou o suporte social para

que ela realize a mediagdo entre corpo e alma que lhe trara a cura:

Fragmento 38

A conversao: “era tudo, era dor da alma, era dor fisica”

» 01 miranda: quando eu pedi a deus pra me tirar dos lagos, eu queria assim, ou

> 02 me tira dessa cama ou me leva de uma vez], ¢ ele me
» 03 william: [umhum]
» 04 miranda: tirou da cama

05 william: puxa
06 miranda: (3) entendeu? ele me tirou da cama=
07 william: =ai vocé foi se recuperando::=

08 miranda: =ai quando foi no outro dia seguinte eu recebi uma prima--, >quer

09 vé s6 --, se voce parar pra ver<, uma--, vocé€ vé que € uma, uma
10 série de coisas que vai envolvendo], eu recebi visita da::, das, da
11 william: [am::]

12 miranda: minha tia, da minha pri::ma, dos meus primos ¢ a:: minha prima

13 que sentou assim na cama, me fazendo carinho, ela ¢ muito assim,

14 uma pessoa muito meiga, muito (clara), ai:: ela ficou 14 ( “o0

15 william: que vocé precisar, o que voc€ quiser, a hora que vocé precisar vocé
» 16 miranda: pede alguém pra ligar, eu venho, ndo sei o qué”, >e ela é crista<

> 17 (.), falei “ta bom”, e ai na hora que ela foi embora, ai ela brincou
> 18 comigo, ai ela falou, “ah, agora eu vou embora que vou tomar meu
19 banho, me arrumar, pra ir pra igreja e arrumar as criangas” >que

» 20 ela tem dois filhos<( ), ai eu::, fiz assim pra ela, ela “ah,” >¢ ai
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21 falou<, “Tvambora? pra igreja?”, ai aquela coisa saiu assim

> 22 de dentro de mim, sem eu parar pra pensar no que eu tava falando

» 23 nem nada, foi por impulso], assim, no momento, de coragdo

» 24 william: [sei::]

» 25 miranda: mesmo], ai eu falei assim, “vamos”, ai “vocé Tquer ir?”, >ai eu
26 [amham]

» 27 olhei e disse< “quero, (1) quero™], ai ela::, >(ficou)< muito feliz,
28 william: [sei::]

» 29 miranda: foi na sala, o marido dela tava na sala “josé ela quer ir a igreja”,

> 30 (2), eu falei, “mas eu ndo agiiento andar’], ai falou, “ndo, isso ndo
31 william: [amham]
32 miranda: ¢ problema, (2) aguarda que a gente ja volta ja, ja”, ai foram em
33 casa, se arrumaram, coisa e tal e voltaram, ai ele foi, ai me
34 arrumaram, a minha méde e a minha prima que
35 tava cuidando de mim], tinha uma pessoa pra me ajudar, >( )<
36 william: [amham)]

» 37 miranda: Te me::, levaram pra igreja (2), eu entrei o primeiro dia

» 38 carregada], o segundo dia pelos bracos, no terceiro dia eu falei,
39  william: [amham]

» 40 miranda: °“eu quero entrar com os meus pés”°], se vocé perguntar pra mim
41 william: [amham]

» 42 miranda: o que o pastor pregou naquele dia, deu ndo sei dizer, era um choro

> 43 tao doido, choro tdo doido, tdo incontrolavel que::]

» 44 william: [tava sentindo muita dor

» 45 miranda: era tudo, era dor da alma, era dor fisica], era tudo, entendeu?],

» 46 william: [am::] [e

> 47 vocé chorou o tempo todo

Um aspecto importante presente no fragmento 38 ¢ a exposicdo do ethos
evangélico no que diz respeito a questdo da doenga. Esta tende a ser vista como
resultado de aflicdes da alma e, paralelamente, como coloca Mafra (2002:167), “de um
modo geral, a cura do corpo confirma o cuidado com a alma; por isso torna-se o
testemunho mais apropriado e acessivel da nova adesao religiosa”. Esta percep¢ao esta
implicita no modo em que Miranda constréi a sua narrativa de recuperacdo. Entre as
linhas 37 e 40 ela diz: “eu entrei o primeiro dia carregada, o segundo dia pelos bragos,

9999

no terceiro dia eu falei, “eu quero entrar com os meus pés””. Através da narrativa ela
constréi a sua recuperagdo como conseqiiéncia de seu comparecimento aos cultos da
igreja. Essa relac@o entre corpo e alma também aparece em outros momentos, na linha
45, por exemplo, Miranda dird que a sua dor envolvia o corpo e a alma: “era tudo, era
dor da alma, era dor fisica”. A igreja, em grande parte dos casos, funciona como

mediadora entre duas esferas: aquela que diz respeito aos corpos e a que diz respeito aos
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espiritos, assim, ndo ¢ gratuito o fato de Miranda relatar a sua conversao na igreja € nao
na reclusao de seu quarto.

No fragmento acima também se destaca a construcdo discursiva da dor e das
emogdes. A partir da linha 42 Miranda descreve a sua participacdo no culto da igreja

como absolutamente emocional:

» 42 miranda: o que o pastor pregou naquele dia, V-eu ndo sei dizer, era um choro

> 43 tao doido, choro tdo doido, tdo incontrolavel que::]

» 44 william: [tava sentindo muita dor
» 45 miranda: eratudo, era dor da alma, era dor fisica], era tudo, entendeu?],

» 46 william: [am::] [e

> 47 vocé chorou o tempo todo

Sarbin (2001:224) coloca que a performance de emog¢des como, por exemplo, o
choro, ¢ dependente do contexto. No caso de Miranda, ela encontra na igreja o contexto
ideal para realizar a catarse que a sua dor e a sua predisposicdo a mudanca
demandavam. No espaco da igreja, o choro, vindo de uma recém chegada, serd lido
como sinal de arrependimento e predisposi¢ao a aceitagdo do ethos da igreja. Embora no
fragmento 33 tenhamos a performance individual, na qual ela suplica em seu quarto
para que Deus a “liberte de todos os lagos”, a sua cura e redengdo a um novo sistema de
coeréncia s6 se da, efetivamente, no contexto da igreja.

Como ja observei anteriormente nas andlises das conversdes anteriores, em todas
as narrativas trazidas aqui o elemento emotivo, associado ao choro est4 presente. Alguns
estudiosos como Sarbin (2001:224) estudaram o papel de emog¢des como o choro na
performance discursiva. Nas narrativas estudadas aqui o que temos ¢ a descri¢do de
eventos nos quais houve uma performance emotiva muito forte que envolveu o choro. A
narrativa de Miranda, por exemplo, retoma um momento de sua vida na qual estava
passando por um processo de conversao religiosa e no qual sofria de uma doenga nao
diagnosticada mas que minava a for¢a de seu corpo, deixando-a presa a uma cama e
impedindo-a de agir no mundo. Em sua narrativa, a cura e a conversao se confundem,
sendo que, através da descrigdo da performance do choro a narradora conecta a
experiéncia da dor e a experiéncia da conversao, mostrando a sua adequagdo ao ethos
protestante, no qual sdo fundamentais as nog¢des de que a alma e o corpo se ligam
indissociavelmente e de que o que afeta a primeira se reflete no segundo. A respeito da
performance, que estd necessariamente presente, uma importante observacdo ¢ que,

como coloca Goffman (1974:508), “geralmente, o que falantes se propdem a fazer nao ¢
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fornecer informacao para um receptor, mas apresentar dramas para uma platéia. Dessa
forma, parece que despendemos a maior parte de nosso tempo, nao engajados em dar
informagdo, mas em realizar apresentacdes”. A narrativa da conversao como um
momento performatico, ou seja, que envolve emocdes fortes, choro, diferentes papéis
identitarios (como membros ¢ ndo membros da igreja), acentua o grau de envolvimento

entre narrador e ouvinte e confere veracidade ao que se quer narrar.

Neste capitulo vimos como cada entrevistado narra o que considera ser o seu
momento de conversao, ou fluxo de mudanga. Todos os narradores (mesmo Gloster que,
como vimos, enfoca a experiéncia individual) falam que tiveram o ambiente da igreja
como cenario de suas conversdes. Todos enfatizam a importadncia da comunidade da
igreja para as suas conversdes. Todos constroem o momento de suas conversdes como
pleno de emogdes. Todos dizem ter chorado e todos colocam, de uma forma ou de outra,
que foram tomados pelo sentimento de que eram incapazes de lidar com seus problemas
e precisavam de uma forga espiritual a qual resolvem se ligar de forma efetiva através
da conversao.

Duas consideracdes, as quais ja me reportei anteriormente, se destacam e me
parecem importantes para compreendermos melhor os fragmentos das narrativas aqui
analisadas; a primeira diz respeito a situagao presente dos narradores. Nao podemos nos
esquecer de que eles narram as suas experiéncias de conversdo e suas experiéncias
anteriores (religiosas ou ndo) como convertidos € membros ativos de uma igreja
evangélica. A esse respeito ¢ interessante a percep¢do de Ricoeur (1980:178) que
enfatiza a idéia de que o final de uma estoria ¢ a fungdo primordial de seu enredo e de
sua existéncia: “Ao ler o fim no inicio e o inicio no fim, aprendemos a ler ao contrario,
como uma recapitulagio das condi¢des iniciais de um curso de agdo em suas
conseqiiéncias terminais”. Dessa forma, a coeréncia de uma narrativa ¢ estabelecida,
também, por construgdes discursivas que enfocam determinadas experiéncias tendo-se
em vista a organizac¢do global da narrativa ou seu sentido de final.

Outro aspecto ¢ que, se considerarmos, como colocam Sarangi e Roberts (1999:7),
que “a analise pormenorizada dos turnos e sentencas do falante [pode] lancar luz sobre
nogdes gerais tais como a identidade institucional e os modos através dos quais os
participantes se orientam em contextos institucionais”, podemos interpretar a
performance de cada um na igreja, como tendo sido motivada e organizada pelo

contexto que aquela institui¢do religiosa lhes proporcionou. Dessa forma, as suas
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narrativas trazem experiéncias pessoais mas, também, experi€ncias de construgdo
identitaria coletiva. Uma vez que a performance emotiva dos narradores na igreja € algo
aceitavel e mesmo esperado por seus membros, eles oferecem uma prova publica de sua
disposi¢do em se tornarem convertidos, sendo um ato que facilita e propicia o seu
ingresso nessa comunidade de pratica especifica que ¢ a igreja.

No proximo capitulo trago a construcao discursiva de suas experiéncias apos a
conversdo. Considero que a constru¢do narrativa do que se passou apos o que 0s
narradores consideram como o momento de sua conversdo também faz parte de seu
processo de conversdo. Assim, podemos compreender melhor alguns aspectos que
envolveram suas conversdes € 0 que representou para as suas vidas essa tomada de

posicao.
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7

Depois do fluxo de mudanga

“A conversdo ¢ algo precario; ela tem que ser defendida, nutrida,
apoiada, afirmada. Ela precisa de comunidade, confirmagdo e
concordancia. A medida que os convertidos se desenvolvem
espiritualmente, o seu entendimento se torna mais sofisticado e eles
revéem, reinterpretam, e reavaliam a sua experiéncia.”

Lewis Rambo — Understanding Religious Conversion (1993:170).

A conversdo ¢ um processo que nao acaba no fluxo de mudanga, ela continua em
dire¢do a afirmacdo e ao estabelecimento adequado do sistema de coeréncia, bem como
das relagdes sociais entre o convertido e a comunidade a qual se converteu. Neste
capitulo trago alguns trechos nos quais os entrevistados falam de experiéncias que
tiveram apods a conversdao devido a sua importincia para o proprio entendimento do

processo de conversao.

No fragmento a seguir, pergunto a Puck se ele estava feliz com a sua nova pratica
religiosa ao que ele me responde afirmativamente, construindo uma justificativa que

envolve o papel positivo da comunidade e da mensagem religiosa em sua vida:

Fragmento 39
Puck: “a principal causa de eu ir a igreja (...) é justamente porque eu sinto a

necessidade de ta ouvindo alguma coisa sobre (...) como melhorar como pessoa”

» 01 william: e, e hoje vocé ta, ta super satisfeito de ta 1a no, na igreja batista?

02 ()
03 puck: bom (3), eu gosto muito das pessoas que freqiientam 14, grande
04 parte das pessoas, eu devo dizer, eu me sinto bem, a principal
05 causa de eu ir a igreja] >ndo é por causa das pessoas<, eu usei--],
» 06 william: [hum] [humhum]
07 puck: esse foi 0 meu primeiro argumento, mas ndo ¢ isso, € justamente
08 porque eu sinto a
09 necessidade de ta ouvindo alguma coisa sobre (.), ah::, como me
10 melhorar como pessoa, ]
11 william: [humhum]
12 puck: como ser uma pessoas melhor. >pra mim mesmo e pra outras
13 pessoas< a minha volta, ndo vou dar uma de “oh, eu quero amar
14 a todos e tudo o mais”,] ndo, T eu penso em mim também, eu
» 15 william: [humhum] ((rindo))
» 16 puck: quero ser uma pessoa
> 17 melhor pra mim também, l6gico, T mas l6gico que eu quero ser
18 uma boa pessoa pra os--, que me cercam, né? e o qué que
» 19 acontece? ((tosse)) eu sou--, to muito satisfeito sim, T mas eu
20 também tenho criticas a igreja, |

21 william: [humhum]


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

170

22 puck: ndo vou dizer--, por isso que eu digo que eu ndo sou o evangélico
> 23 padrio, porque o evangélico padrio € aquele que a--,
24 normalmente, ao meu ver, sendo um evangélico, normalmente
25 ele segue T tudo o que o pastor fala, e eu ndo sou assim, néo
» 26 adianta que eu ndo sou assim, eu ndo vou agir--, é aquele negocio
27 que age ((bate com a face de uma méo contra a palma de outra))
28 de acordo com a comunidade], a comunidade faz entdo (.), ele
» 29 william: [sei::]

» 30 puck: vai atras

A primeira parte da resposta de Puck chama atengdo para o papel da comunidade
em sua nova vida religiosa (linha 03, “eu gosto muito das pessoas que freqiientam 14,
grande parte das pessoas, eu devo dizer, eu me sinto bem”). Sua referéncia as pessoas
nos lembra que, sem elas, como tenho procurado enfatizar, a religido e a igreja nao
teriam sentido de existir. A religido (e a igreja) sé existe porque hd a comunidade de
pratica religiosa que a constitui. E, embora Puck diga que as pessoas ndo sejam a sua
principal motivagao (linha 04: “a principal causa de eu ir a igreja] >ndo ¢ por causa das
pessoas<’), mas a de melhorar como ser humano (linha 08: “porque eu sinto a
necessidade de t4 ouvindo alguma coisa sobre (.), ah::;;, como me melhorar como
pessoa”), ele s6 pode criar escalas de referéncia do que seja melhorar através do contato
com essas pessoas € através da absor¢do de sua conduta, de sua experiéncia e de seu
discurso.

No que eu posso chamar de segunda parte de sua resposta, Puck procura deixar
claro ao seu interlocutor que ele, depois de sua conversdo, continua sendo uma pessoa
critica (linha 19: “eu também tenho criticas a igreja”). Essa preocupacdo em se construir
como uma pessoa critica pode ter relagdo com o alinhamento que o narrador deseja
estabelecer com o ouvinte; ja que ambos participam do mundo académico, ambiente no
qual a capacidade critica ¢ valorizada. Puck continua a se construir como uma pessoa
critica se comparando com o que chama de “evangélico padrdao” (linha 22), que,
segundo ele, “normalmente, segue tudo o que o pastor fala” (linha 24).

No entanto, mesmo sendo uma pessoa critica, Puck tem que se adaptar aos
padrdes da comunidade de pratica que o esta acolhendo. Um claro exemplo de como a
entrada de um individuo em uma nova comunidade de pratica pode mudar a sua forma
de conducdo no mundo social ¢ trazido pela narrativa presente no fragmento a seguir
(fragmento 40), no qual Puck conta como ele teve que cortar o seu cabelo para ser

aceito de forma satisfatoria no seio da igreja.
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Puck: “ah, qué que tem o cabelo? E sé um pedaco de tecido morto” (se

adequando ao discurso da igreja)

\ A A A vvyvyy

vvyvyy

vvyvyy

vy

01
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05
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11
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18
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22
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puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

puck:

william:

dois ou trés meses de aula, a gente::, pode se batizar, né? eu
escolhi me batizar, na época eu ainda tinha o cabelo grande e
tudo (.)], né? gosto muito de cabelo grande até hoje, ndo uso
[((rindo))]
mais, mas gosto de cabelo grande, e::, eu lembro que quando eu
fui me batizar (.), o membro que é::, na época, era o responsavel
pelo, pelos membros novos, ele veio falar comigo e disse o
seguinte, “olha o pastor pediu], pra se vocé se batizar, vocé
[hum::T]
cortar o cabelo.
hum::
Tai eu ndo gostei, ndo
humhum
ndo gostei, ndo, eu gosto de cabelo grande até hoje, como eu
disse (.), mas ai ele falou, “ele pediu--, entenda bem, a salvagao
ndo esta nos seus cabelos, a gente sabe disso, (entendeu?), o seus
(.....) esta com cristo e:: vocé esta salvo de qualquer maneira,
mas ele se preocupa com quem--, com o que a igreja vai pensar”
humhum
porque (.), tem muita gente antiga na igreja], tem muita gente
[cla::ro]
velha, né? de idade, que ndo esta acostumada com esse tipo de
coisa, se eu fosse ser batizado ali, de cabelo grande talvez
pudesse gerar um pouquinho de polémica
é:
e::, o pastor da::, da nossa igreja--, as vezes eu acho ele um
pouquinho assim--, ele quer fugir da polémica de vez em quando,
ele tem um pouquinho medo de polémica, coisa que eu ja ndo
tenho
((sorri))
>ele tem um pouco de medo de polémica<, entéo ele T prefere
ndo fazer o tipo diferente do que o:: ((estala os dedos)) usual, né?
entdo eles me pediram pra que eu cortasse o cabelo, primeiro eu
ndo gostei ,>eu falei<, “ndo, ndo importa onde eu estiver, eu
aceitei a Cristo, ndo importa onde eu estiver, ndo vou cortar o
meu cabelo, ndo”, eu falei isso pra minha ex-namorada,] >ela
falou assim<, “td apreensiva”, ai depois eu fiquei
((rindo))
pensando, orei, pensei, pensei, falei, T “ah, qué que tem o
cabelo? ¢ s6 um pedago de, de, de tecido morto, entdo ta, vou
cortar, ndo tem problema ndo”, cortei, ta cortado até hoje, mas
ainda gosto de cabelo grande
((rindo))
mas, ¢ uma das criticas (.), ¢ uma das criticas, por exemplo, que
eu tenho, a igreja
hamham
qual o problema de vocé ter o cabelo grande? “porque ndo é
socialmente aceitavel”, tudo bem (.), mas, se a gente ¢ livre a
gente tem que cobrar--, cortar aquilo o qué ndo ¢ socialmente
aceitavel
€
¢ ou ndo ¢&?
¢é verdade,
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54 puck: porque se::, e:: ndo € uma coisa errada em si mesmo, se € um

55 fumar, por exemplo, “ah, vocé fuma faz mal pra tua satide”

56 william: hamham
» 57 isso ¢ fato, tudo bem, agora cabelo grande (.), ¢ uma visdo
» 58 simplesmente social, ¢ um estigma simplesmente social, € uma
» 59 coisa construida, é um construto social, entfo se a gente € livre,
» 60 se ser cristdo € ser livre, T vamos quebrar ((bate com a face de
» 61 uma mao sobre a palma de outra)) esses construtos, sabe? ¢ uma
» 62 das minhas criticas a igreja, entendeu? é uma das coisas que eu
» 63 nao aceito,

A narrativa, trazida no fragmento acima, sobre o corte do cabelo, ilustra como a
forca do discurso social que atravessa o individuo e faz com que ele mude sua visdo de
mundo e, conseqiientemente, seu posicionamento na ordem social. Talvez o que haja de
mais interessante nessa narrativa seja a crenga do narrador de que ele tenha chegado a
decisdao de cortar o cabelo por sua livre e espontanea vontade, ou que tenha chegado a
conclusdo de que o corte de cabelo ndo era importante por si mesmo tal quando diz, na
linha 39, “ah, qué que tem o cabelo? ¢ s6 um pedaco de, de, de tecido morto, entdo ta,
ndo tem problema nao”. No entanto, o simples fato de existir uma relutancia inicial em
cortar o cabelo indica que o valor anteriormente atribuido ao uso do cabelo grande era
alto, ja que lhe conferia uma aparéncia que marcava sua identidade de uma maneira
especifica, seja como rebelde, como metaleiro, seja como uma pessoa independente dos
padrodes sociais. Nesse sentido, ndo ¢ verdade que o cabelo seja apenas “um pedaco de
tecido morto”, como ele coloca na linha 40, j4 que exerce um importante papel na

demarcacdo da identidade social. Esse pode ser considerado um momento de tensdo na

construcdo identitaria de Puck j& que, como coloca Fairclough ([1989] 2001:87),

“a naturalizagdo dos posicionamentos do sujeito auto-evidentemente
limita os sujeitos e, em um periodo mais amplo, contribui a0 mesmo
tempo para a socializagdo de pessoas e para a limitagdo de seu
‘estoque’ de identidades sociais em uma dada instituicdo ou
sociedade. Naturalizagdo, entdo, é a mais formidavel arma na
armadura do poder e, portanto, um foco significante de conflito”.

Ao construir essa narrativa e chegar a conclusdo de que o cabelo ¢ somente “um
pedago de tecido morto”, Puck, na verdade, estd construindo um discurso para sua
adequacgdo ao seu novo grupo, ou seja, ele esta reconstruindo sua identidade. A sua
conclusdo da estdria, “cortei, td cortado até hoje, mas ainda gosto de cabelo grande”,
mostra o quanto o individuo sacrifica de seus desejos em prol do pertencimento ao
grupo, e tanto o ¢ que ele afirma que uma das criticas que faz a igreja ¢ a de ndo deixar

o individuo expressar sua individualidade:
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» 44 puck: mas, € uma das criticas (.), ¢ uma das criticas, por exemplo, que
» 45 eu tenho, a igreja

46 william: hamham
» 47 puck: qual o problema de vocé ter o cabelo grande? “porque ndo ¢é
> 48 socialmente aceitdvel”, tudo bem (.), mas, se a gente ¢ livre a
» 49 gente tem que cobrar--, cortar aquilo o qué ndo ¢ socialmente
> 50 aceitavel

Em sua fala, o entrevistado defende a liberdade de expressdo dizendo que o seu
grupo deveria estar fora da sociedade na qual se insere (linha 60: “se ser cristdo € ser
livre, vamos quebrar esses construtos”), que segundo ele é plena de regras tendendo a
fixidez. O seu grupo religioso, no entanto, também o ¢, como mostra a sua narrativa
sobre o corte de cabelo. Talvez o que haja de mais iluminador nesta passagem seja a
percepgao de que conceitos do que seja certo ou errado sao culturalmente construidos e

localizados.

Nao obstante a sua forte ligagdo com o discurso evangélico, o processo de
construcdo da identidade religiosa de Gloster ¢ diferente dos demais entrevistados, ja
que ele ndo se satifaz com a igreja na qual se converteu, percorrendo, depois de sua
conversdo, um outro caminho em busca de uma igreja a qual se adequasse. No

fragmento abaixo ele fala da insatisfagao com a igreja na qual se converteu:

Fragmento 41

Gloster: “show é um show, e eu nio gostava daquilo”

» 01 gloster: tava (&) na:: universal], me converti 4], né, mas eu, eu ndo gostava
02 william: [na universal] [a:: ta]

» 03 gloster: de la, de alguns cultos, >(por exemplo)<, sexta-feira], eu ndo
04 william: [amham] que
05 gloster: gostava
06 william: que:-- qual ¢ a especificidade do culto de sexta-feira?
07 gloster: o culto de sexta-feira era libertagdo, mas ai eu me lembrava do:, da

08 macumba]

09 william: [a::, ta]

10 gloster: porque na igreja universal, €, as pessoas (0,) vém com demdnios,
11 né?]

12 william: [amham]

» 13 gloster: incorporam demonios ¢ o pastor vai la e, e liberta a pessoa] eu

14 william: [(incrivel isso)]
» 15 gloster: achava aquilo um pouco::-- (eu falava) “poxa isso parece
» 16 macumba cara,] parece que eu t0 14 na macumba”, ai eu ndo ia, eu

17  william: [amham)]
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» 18 gloster: ias6 no culto de quarta-feiral, de domingo, que (era) uma coisa

» 19 mais: light, né?] mais,-- espirito santo, aquela coisa de-- e:: ndo ia]
20 william: [amham] [(a:: 6timo,
21 incrivel iss0)]

» 22 gloster: sexta-: feira, eu ndo gostava, eu ndo gostava de ver aquilo. (eu
23 william: falei) “puxa eu t6-- a impressdo que eu tenho € que eu t0 14 na

> 24 macumba de novo,] entendeu? “existem demonios? existem, a
25 william: [amham)]
26 gloster: biblia fala que tem (2), mas eu acho que vocé ndo tem que chamar,
27 jesus ndo chamava, jesus expulsava
» 28 a pessoa caia, ai vocé:-- ficava até meio assim, “(pd) o qué que eu
29 fago?”’] ai vinha o, os obreiros 14 da igreja, pegava a pessoa e
30 william: [amham)]
» 31 gloster: levava la pra frente], a pessoa
32 william: [ah::]
> 33 gloster: com as maos tudo pra tras, tudo-- e-- e falando::, e falando--
> 34 mudava a voz] e o, e o pastor chegava-- conversava-- e botava o
35 william: [amham]
» 36 gloster: microfone na boca do demdnio-- poxa] aquilo ¢ um show é um
37 william: [haham ((rindo))]
» 38 gloster: show é um show, e eu ndo gostava daquilo, eu achava que aquilo
» 39 ali era-- ¢, é::, tava até, de certa forma, ¢é:, é:: escandalizando--] o
40 william: [umhum]
» 41 gloster: evangelho, eu ndo falava isso pra ninguém] porque eu freqiientava
42  william: [cla::ro]
» 43 gloster: ali, né? ndo ia ter como, mas eu comecei a ir em outras igrejas,
> 44 acha-- ai-- ia na batista também e ia 14 na universal (falei assim)
> 45 “bom eu ndo sou de igreja nenhumal], eu quero-- ndo quero ser de
46 william: [amham]
47 gloster: igreja nenhuma, eu quero-- eu acredito em deus, em jesus cristo e
48 na biblia, a igreja ndo me interessa, deus nao falou que eu tenho
49 que freqiientar a igreja a nem b], e ndo falou mesmo, né?] a unica
50 william: [claro] [amham]
» 51 gloster: coisa que de-- jesus deixou na, nas escrituras dele é que vocé
> 52 fizesse parte de um grupo “e eu ainda ndo tenho o meu grupo”,
» 53 isso eu-- ficava na minha cabega, “eu ndo tenho um grupo--
» 54 especifico, eu tenho um grupo::, da igreja: a, b, ¢, d], entdo eu::
55 william: [amham]
» 56 gloster: comecei a procurar uma igreja pra:: ficar mesmo na igreja, né? ai
» 57 fui pra:: maranata] que ¢ ali na:: na tijuca, também, né?

Gloster constréi sua insatisfagdo com Igreja Universal principalmente ao
comparar seus cultos com os rituais de religides afro-brasileiras (linha 15: “isso parece
macumba cara, parece que eu td 14 na macumba” e linha 23: “a impressao que eu tenho
¢ que eu t0 14 na macumba de novo”). Ele também critica a maneira que que a igreja

dirigia o culto: (linha 34: “o pastor chegava-- conversava-- ¢ botava o microfone na
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boca do demonio-- poxa, aquilo ¢ um show”. A Igreja Universal tem como uma de suas
caracteristicas a utilizacdo de termos, expressoes das religides afro-brasileiras, bem
como o exorcismo de entidades dessas religides. Gloster, muito provavelmente,
relacionava eses cultos com suas primeiras experiéncias religiosas, quando sua familia
se engajava em praticas ligadas as religides afro-brasileiras. Sua insatisfacdo levou-o a
procurar por uma nova igreja.

A construcdo discursiva trazida no fragmento acima ¢ importante porque mostra
que a identidade social ndo ¢ fruto de um produto, mas sim de um processo. No caso de
Gloster a sua insatisfacdo com a igreja a qual se convertera o levou em uma jornada em
busca de uma outra comunidade evangélica com a qual se identificasse; o que mostra
que, pelo menos logo apds a conversdo, a sua ligacdo com o sistema de coeréncia
evangélico foi mais forte do que sua ligagdo com a comunidade da igreja. Gloster, no
entanto, enfatiza a importancia da religido como uma pratica coletiva. Embora afirme,
na linha 48, que “a igreja ndo me interessa, deus nao falou que eu tenho que freqiientar a
igreja a nem b”, ele ndo pode exercer a sua religiosidade satisfatoriamente fora de uma
comunidade de pratica religiosa. Segundo sua narrativa, sem o apoio de uma igreja, ele
ficou mais vulneravel e voltou a ter os mesmos problemas que o levaram a conversao,

como veremos no fragmento a seguir:

Fragmento 42

Gloster: “vez ou outra eu me via enroscado de novo com problemas”

» 01 gloster: <mas-- €:: aquilo que a gente tava conversando sobre conversdo,

> 02 né? (3) vez ou outra eu me via enroscado de novo com
» 03 problemas>=
» 04 william ((rindo)) o mesmo problema, da mesma natureza

05 gloster: ¢, ndo daquela mesma intensidade, né?
06 william sei
07 gloster: naquela intensidade eu tava totalmente largado, né?] eu ndo queria

08 william [amham]
» 09 gloster: saber de nada, eu queria-- nem sei o qué que era, mas-- ¢ hoje em
> 10 dia eu até sei-- mas entdo eu me via de novo (me) envolvido com
> 11 (algum)-- tipo-- “poxa] eu to tentado], eu td isso, eu t6 aquilo”, e:
12 william [amham)] [amham]

» 13 gloster: ia, mas eu ia a igreja], embora (eu) me sentisse
14 william [amham]
» 15 gloster: totalmente-- eu chorava muito né? (nos cultos)--] hoje em dia eu
16 william [amham]
17 gloster: vejo as pessoas chorando, eu di--, eu sei, eu sei reconhecer]
18 william [0 que vocé passou]
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19 gloster:  ((rindo)), s6 que eu fico na: minha. >(por exemplo) < ela po-- “ela

20 pode ta chorando de emocéo (1), que ela ta sentindo a presenca de
21 deus na vida dela, aquele ta chorando por culpa, 6”

22 william ((rindo))
23 gloster:  ((rindo)) por mais que vocé ndo queira observar, vocé observa] ta

24 william [vocé tem experiéncia]

25 gloster: na tua frente, t4 na tua--, € no teu lado, ai vocé olha um pouquinho
26 assim, ai vocé vé (aquela) pessoa, muito magoada,] muito-- aquilo
27 william [amham]

28 gloster: ¢ culpa, né? a outra emocionada] e levantando::

29 william [amham]

30 gloster: as maos pra cima] aquilo é:: a gloria de deus-- a graca de deus na
31 william [amham)]

32 gloster: vida da pessoa] a pessoa se sente feliz demais, né?] é diferente (2),

33 william [sei]
» 34 gloster: o choro e o riso (eles) t€ém varias interpretagdes], ndo €? e:: a gente
35 william [claro, com certeza]
» 36 gloster: vaiaprendendo isso 14, né? uma palavra que o pastor fala, que
» 37 tocou-- “aquela palavra me tocou profundamente,] eu fico
38 william [amham]
» 39 gloster: até emocionado, a voz embarga”, isso ¢ a emoc¢ao, ¢ a coisa que
40 realmente-- >e tem aquela palavra que falou no, na: pregagéo dele
41 que, pd, caiu que nem uma:: pedra na tua cabeca, né? (falou assim)
42 caramba] isso foi pra mim cara, eu to, eu t6 (ferrado)]<
43  william [pra mim] [e ainda acha
44 que ele olhou pra vocé-- que ele olhou pra vocé né? ((rindo))
45 gloster: ¢ ((rindo)), entfo tém essas coisas, né? ¢ muito interessante que
46 isso-- faz vocé buscar deus,] entendeu? faz vocé buscar deus] vocé
47 william [e::é:] [é claro, é o grupo

48 gloster: ndo esta sozinho ali c€ ta-- alguém ta olhando por vocé

A fala de Gloster demonstra que a conversao ¢ um processo de idas e vindas. No
fragmento acima ele fala que, depois de sua conversdo, passa por outros momentos em
que se vé as voltas com o mesmo tipo de problema pelo qual passara anteriormente, mas
ele evita, dessa vez, relatar outras estorias de traicdo. Ao invés disso, ele fala de como,
ao ouvir os sermdes na igreja se emocionava chegando as lagrimas (linha 15: “eu
chorava muito”) para, no final do fragmento, reforcar a importancia do grupo na pratica
religiosa (linha 46-48: “vocé ndo esta sozinho ali (...), alguém esta olhando por vocé”).

A sua fala sobre o choro no culto ¢ extensa e omiti grande parte dela, mas ela nos
mostra como Gloster constroi seu discurso deslocando a tematica de suas fraquezas para
a descricao das fraquezas dos seres humanos em geral. Sua fala revela ainda que, como
um convertido, Gloster se considera mais apto a reconhecer o que se passa com 0s

outros (a partir da linha 17: “eu sei reconhecer, s6 que fico eu na minha”) e a perceber a
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acdo de Deus em sua vida e na vida de outras pessoas (“aquilo é:: a gldria de deus-- a
graca de deus na vida da pessoa”). Conduzir a sua fala para essa dire¢ao permite ao
entrevistado afirmar a sua perspectiva de convertido; ou em outros termos, estabelecer a
perspectiva de uma pessoa que mesmo caindo em tentacdo, agora estd seguindo um
caminho que a torna consciente de suas fraquezas e daquilo que ela tem que conquistar
com vistas a sua salvagao.

No fragmento abaixo Gloster fala da importancia da igreja como lugar no qual ele

encontra apoio para se manter no caminho espiritual:

Fragmento 42
Gloster: “é melhor vocé que ndo se afaste nunca porque vocé, dentro do grupo

vocé é forte mesmo estando errado”

> 01 porque na palavra fala “é¢ melhor vocé que ndo se afaste nunca
> 02 porque vocg, dentro do grupo vocé ¢ forte] mesmo
03  william: [amham]

» 04 gloster: estando errado”=
05 william: =sdo paulo? ((o pesquisador esta pedindo a confirmagdo de que a
06 passagem citada pelo entrevistado teria sido escrita por sdo paulo))
07 gloster: i:sso.
08 william: humhum

» 09 gloster: agora fora do grupo vocé é fraco, ¢ como uma brasa numa

10 fogueira, vocé esta junto com as outras brasa vocé esta sempre
11 forte,] uma ta te esquentando, vocé vai aquecendo uma a outra,
12 william: [amham]

13 gloster: agora se vocé pegar uma brasa da fogueira e botar ela do lado de
14 fora ela ¢ a primeira que esfria] e é uma verdade issso, eu tive::
15 william: [claro]

16 gloster: essa experiéncia na minha vida mesmo, né?] que eu é:: estando em
17 william: [amham]

» 18 gloster: pecado eu-- me afastei, e ai entrei direto, né?] de cabeca no mundo
19  william: [amham]

» 20 gloster: porque-- vocé ndo tem forga, ninguém liga pra vocé] porque, qué

21 william: [claro]
> 22 gloster: que, que € a fé? o fortalecimento da fé? é vocé ter pessoas que
> 23 vocé possa ligar (fala assim) “p0 gloster como € que esta o seu
> 24 dia? como ¢ que ta o senhor?] e a palavra do senhor? e tal”], isso é
25 william: [amham] [amham]
» 26 gloster: bom, isso ¢ bom, te traz bom 4nimo, te traz-- (porque) a:, a nossa
» 27 vida € cheia de coisas diferentes, cara, hoje:: td mais ou menos,
» 28 amanha ta ruim, amanha ta bom] e vocé tem que::-- nds
29 william: [amham)]

30 gloster: aprendemos que a gente tem que ter gra--, dar gragas de tudo
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» 31 william: (entdo) essa coisa do grupo foi importante pra vocé, né?

> 32 agora] ficar no gru::po:,
» 33 gloster: [com certeza]

34 william: quer dizer]-- bem legal
» 35 gloster: [muitas vezes eu até quero me isolar

36 william: amham
» 37 gloster: mas hoje em dia, eu posso dizer, eu ndo tenho::-- vocé ta fazendo
> 38 um trabalho e eu t6 respondendo de coragdo aberto exatamente o
» 39 que acontece com a minha vida, é:: experiéncias igual a minha, (2)
» 40 tem varias, né?] todas, mas eu digo com certeza, é::--

41 william: [claro]

42 ()
» 43 gloster: a palavra de deus quando ta dentro do teu coragdo, e vocé cultivar
> 44 ela, através do grupo-- porque o grupo ajuda sim

No fragmento acima, ao falar sobre a importancia do grupo na manutengdo de
seus valores cristdos e na superacdo do que considera suas fraquezas, o discurso de
Gloster chama aten¢do para a compreensdo da experiéncia religiosa como sendo,
sobretudo, uma experiéncia de construcao identitaria coletiva. Entre as linhas 1 e 14 ele
exemplifica a importancia da ligacdo com a igreja utilizando como metdfora a imagem
da brasa que esfria quando esta fora da fogueira. Entre as linhas 16 e 18 Gloster fala de
como ele se afastou da igreja e, em suas palavras, “caiu de cabega”. A partir da linha 20
ele continua explicando e criando exemplos a respeito da importancia da igreja. Em toda
a sua fala deste fragmento, mas principalmente entre as linhas 37 e 44, podemos
perceber que, para Gloster, a necessidade de se estar afiliado a uma igreja ¢ algo ligado
ao imperativo de superagdo de seus pecados, uma vez que o grupo o apoia nesse

trabalho de superacao.

No fragmento abaixo veremos como Cordélia constréi a percep¢do que outras

pessoas tinham dela e que ela mesma tinha de si mesma apds a conversao:

Fragmento 43

Depois da conversio: “cordélia, a tua voz td tio diferente”

» 01 me converti, e tal, um tempo depois eu liguei pra uma amiga, “a

> 02 tudo bom?” a::quela coisa toda, Tai fui contando pra ela, “cordélia,
03 que-- a tua voz ta tdo diferente”
04 william: hum:: tudo mudou=

» 05 cordélia: =¢ porque a pessoa ela, ela notou] na minha voz
06 william: [muda o <gestual> todo=

» 07 cordélia: =muda o gestual, o jeito de falar eu num--, gracas a deus eu ndo
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22
> 23
> 24
25
26
27
28
29
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» 31 cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

falo mais palavrdo, uma coisa que eu falava muito, ndo falo, ndo
bebo, ndo-- que, ndo ¢ porque ah, “a igreja me proibe”, ndo, ndo
bebo porque eu ndo tenho vontade, se deus que-- Taté porque no
inicio, eu ainda falava uns palavrdes, mas fui, deus foi tirando
aquilo, hoje ((bate palma)), ndo falo porque eu ndo quero, ndo
tenho vontade, entendeu? da mesma forma a bebida--, foi o que
aconteceu com a minha mae, ela nao parou de beber porque a
igreja proibiu, porque nunca--, ela parou porque deus tirou aquela
vontade dela, e:; s6, s6 béngdos ((rindo)), >como a gente diz, né?
s0--<, ai logo depois eu terminei, meses, dois meses depois,
°terminei o relacionamento que eu tinha®] que: (.) tava eu-- me
[ah
fazia td com um pé 14 e outro c4, né? td com um pé na igreja e
outro no mundo, como se diz, porque (.) eu ndo podia=
=tinha certas exigéncias, né?=
=¢, eu (ndo) podia ter--, ta ali sabe? eu me senti muito
incomodada, foram dois meses assim, de sofrimento, nesse sentido
foram meses de sofrimento porque num:: num dava, e ai dois
meses depois eu terminei, Tna semana que eu terminei-- um fim-
de-semana teve uma atividade na () da igreja, conheci o meu--,
o que hoje é o meu marido >antes ele ainda::, foi meu amigo
durante dois meses < ¢ até a gente comecar a namorar[>
[humhum
>a gente () ficou noivo, casou<, estamos aqui hoje e so6 bengao
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No fragmento acima (43) Cordélia descreve alguns dos aspectos positivos de sua

conversdo. Primeiro, ela relata como mudou para melhor. A fim de dar sustentagdo ao

seu ponto, a narradora faz uso da voz de uma terceira pessoa, ¢ através da voz da amiga

que ela realizarda uma avaliacdo positiva de si mesma: (linha 02) “cordélia, que--a tua

voz ta tdo diferente”. Cordélia constréi sua narrativa de modo a ilustrar que a sua

conversao foi uma mudanga positiva, que pdde ser percebida externamente pelas

pessoas através da percep¢do da mudancga no tom da voz (linhas 05 e 06: “¢ porque a

pessoa ela, ela notou na minha voz”), do gestual (linha 07: “muda o gestual”) e da

linguagem (linhas 08-09: “gracas a deus eu nao falo mais palavrao”). Além de sua

mudanca, Cordélia enfatiza que sua vida melhorou depois da conversao (linhas 16 e 31:

“s6 bengaos™). Todos esses elementos também mostram como Cordélia constroi a sua

narrativa de conversdo tendo em vista a perspectiva do presente. Como uma convertida,

ela enfatiza o lado positivo de sua nova religido.
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No fragmento abaixo ela fala de suas atuais concepgdes sobre diversos pontos

religiosos como a vida apos a morte, o inferno, conversdo, a justica de Cristo, etc.,

mostrando sua perfeita adaptacdo ao sistema de coeréncia evangélico:

Fragmento 44

Cordélia: “jesus vai voltar”

VVYVVVVYVVYVYVYVYVYYYVYY

vVvyyvyy

vvyyvyy

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
3

38

william:

cordélia:
william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:
cordélia:

william:

cordélia:

william:

e:: essa, essa:i--, agora eu queria perguntar assim--, como €::--
>porque quando vocé entra na igreja<, vocé entrou e tal, vocé
assumiu certas, é::, concepgdes de mundo né?=

==

=vocé tem certas, é:; crengas, >tipo assim<, como € que voce Ve,
agora, que vocé ta dentro da:: igreja, por exemplo, essa coisa do
po6s mortem? como que € isso pra vocé?

bom (2), existe, ndo acaba aqui como os ateus (pensam), né? pra
mim, 16gico, o ho--, independente >de assim<, de vocé aceitar ou
ndo jesus, o espirito ndo vai morrer, ja ha um ponto, s6 que vocé
tem dois lugares, pra ir, ou vocé vai pro céu ou vocé vai pro
inferno, ndo tem meio termo, ndo tem outro lugar, ndo tem outros
planos, hoje eu acredito assim, a biblia diz isso, entdo pra vocé
Tter a vida eterna com deus é preciso que vocé receba jesus, co--,
vocé creia que jesus morreu por vocé, pra te salvar, ressuscitou ao
terceiro dia (reviveu) (.) e, se vocé€ ndo aceitar jesus nao tem outro
jeito

>(voce vai morrer, né?)< ((ri))

((fala rindo)) (viver) em outro lugar, eu sou--, sei que jesus ¢ justo,
mas ndo tem outro jeito ((para de rir)), >¢é isso que eu queria te
dizer<, creio na palavra de deus, eu tive essa experiéncia assim
com deus, hoje eu tenho certeza, assim

€ no caso, ¢:: o inferno, o inferno no caso=

=¢ um lugar de choro e ranger de dentes, escuro que vocé ndo vé
ninguém >isso ¢ () que todo mundo sabe né? mas ¢, eu acho
que pode ser até muito< (.) pior=

=todo esse sofrimento ou essa-- toda essa () ela se da em:: (.)
>condigOes eternas?<

sim, eternas, vocé ndo tem--, voc€ ndo vai passar um tempo no
inferno--, erro me arrependo--, ja era, vocé tem--, vocé tem aqui
pra acreditar em jesus, (pra ter uma escolha), Tvocé pode aceitar
jesus cinco minutos antes de morrer, um minuto antes de morrer
porque deus € misericordioso, ele da--, a palavra de deus diz que
ele sente prazer na misericordia, entdo vocé pode--, eu creio (que
se vocé cré) em jesus porque quando aquele::, ladrao, né? que
estava sendo crucificado com ele=

=marcos

((final do primeiro lado da fita, o comeco do segundo lado da
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39 fita apresenta problemas de gravacdo, desta forma, a transcri¢ao

40 comega, a partir do momento que a mesma se torna mais clara))
41 cordélia: () eucreio que o plano de deus () porque--, justamente até
42 a gente ta vendo muito missionario, né? o evangelho tem que ser
43 pregado (justamente por isso), € plano de deus que todo mundo
44 ouga sobre a palavra de deus

45 william: “ide e pregai a todas as criaturas”
46 cordélia: exato, exatamente ((r1)), ta vendo? “ide e pregai a todas--, a toda
47 criatura e fazei discipulos () e batizar--, >quem crer e for

48 batizado< sera salvo”, entdo (.) ¢ °justamente o plano de deus,

No fragmento acima Cordélia fala de como ela percebe o mundo através do
sistema de coeréncia que assumuiu apos a conversdo. Um ponto importante nesse
fragmento ¢ como a narradora mostra a assimilacdo desses valores através do uso
enfatico e repetido da afirmativa. Na linha 08, por exemplo, seguindo a légica do
sistema de coeréncia evangélico, ela afirma que a vida continua apds a morte: “ndo
acaba aqui como os ateus (pensam), né?”, e entre as linhas 10 e 13 ela afirma a
existéncia do inferno e do céu através de varias afirmagdes: “o espirito ndo vai morrer”,
“vocé tem dois lugares, pra ir, ou vocé vai pro céu ou vocé vai pro inferno”. Ha outras
afirmacdes sobre a necessidade de uma posi¢ao religiosa a partir do ponto de vista
cristdo evangélico como, por exemplo, na linha 14: “pra vocé Tter a vida eterna com
deus ¢ preciso que vocé receba jesus”, na linha 16: “se vocé ndo aceitar jesus nao tem
outro jeito”. Outras afirmag¢des importantes incluem a descri¢ao desse mundo depois da
morte, como, por exemplo, quando ela descreve o inferno (linha 24): “¢ um lugar de
choro e ranger de dentes, escuro que vocé ndo ve€”, assumindo, inclusive, que essa ¢ a
compreensdo geral das outras pessoas (linha 25): “isso € ( ) que todo mundo sabe
né?”. Essas afirmagdes ilustram um momento no qual o discurso do narrador se
encontra em plena simbiose com o sistema de coeréncia da comunidade religiosa a qual
esta ligado.

No fragmento a seguir a narrativa de Cordélia toma um outro rumo, descrevendo
eventos futuros ligados a volta de Cristo e ao fim dos tempos. Veremos como Cord¢lia
apreendeu de forma tdo efetiva o sistema de coeréncia evangélico que ela realiza uma
narrativa episddica sobre o futuro. Cordélia utiliza orientacdo, coloca ordem, trama,
acdo complicadora e avaliagdo para descrever eventos que ela acredita que irdo
acontecer em um futuro ndo muito distante, mas que t€ém por base as suas crengas no

presente:
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Cordélia “vai ter um periodo de tribulacio”

>
>

VVVVYVYVYVYYVYYVYY

vy

v

VVVVYVVYVVYVVYYVYYVYYVYY

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
3

38
39
40
41
42
43
44
45
46

cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:
william:
cordélia:

william:

cordélia:
william:
cordélia:
william:
cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:
william:
cordélia:
william:
cordélia:

william:
cordélia:

william:
cordélia:

ta, eu td falando o que a biblia ta dizendo ((bate palma)), o que a

biblia diz, né?

hamham

e (vamos supor) jesus volta e a gente esta aqui conversando--, vocé

cré em jesus?

(2) ((r1))

mas se vocé ndo cré=

=a entrevistada é vocé ((rindo))

((rindo)) ndo precisa responder, mas se vocé--, >vamos supor<,

vocé ndo cré em jesus, >vocé ndo cré?<], eu vou cé--, ai, entdo se
[eu danco, eu fico aqui,

Tdancei ((rindo))

isso acontecer e vocé for, >vocé ja sabe<,] vocé fica ((rindo)) >foi

[j4 dancei
porque jesus voltou< entdo primeiro jesus volta pra pegar a igreja]
[ham
e ai vai ter um periodo de tribulagdo com o anticristo, vao ser sete
anos de tribulagdo na terra como nunca se viu] e vai ser o reinado
[humhum

do anticristo, ele vai reinar, e como € que vai ser isso? a gente cré,

né? que tudo indica que ele vai ser uma figura politica mesmo,

né?] e ele vai trazer a paz a israel,

[humhum

israel vai ter uma religido s, ele vai unir todas as religides numa

s6=

=>mas ele, mas ele< vai ser o anticristo

ele é--, ele serd o anti--, l6gico que ele ndo vai se

apresentar assim|

[humhum
muitos vao crer nele, muitos vao ser enganados], mas ele ¢ o anti-
[hum
cristo, e::, °provavelmente®, alguns dizem que ele ja nasceu] >isso
[hum

eu ai ndo sei<, (.) mas:: vai ter um--, vai ser um periodo de tre--, os

trés primeiros anos vao ser de muita paz, todo mundo vai acreditar

“oh, trouxe a paz pro mundo e trouxe a paz pro mundo”,

aquela coisa=

=isso tudo depois do, de ( )=

=depois do arrebeta--, do arrebatamento da igreja, depois que a

igreja (tiver subido)=

=ai todo mundo vai dangar agora, direto=

=¢::, ai quem ficar aqui (.) e depois se converter e tudo--, vai ser

dificil, >porque vai ser--<, vai ter persegui¢do de novo, dos

cristdos, assim, mas-- nos trés primeiros anos, assim, muitos serao

enganados, vai ser de paz, os trés--, >ndo, trés anos e meio<, isso,

a metade, né? e na outra-- metade, vai ser] Ta pior fase da terra,
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\4

vy
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william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

william:

cordélia:

[

(exatamente) vai ser o pior periodo da terra, pior do que o
holocausto, pior do que qualquer guerra, vai ser o pior periodo da
terra, e ai depois jesus volta de novo-- e ai é::, pra acabar com o
reinadode ()=
=pra dar mais uma chance pra quem se salvou=
=¢ ainda vai ter, ainda vai ter o=
=e acabar com o resto=
=pra acabar e ai vai, vai, vai () Tai, a biblia diz, né? (isso) ()
nome de jesus
entdo vocé acha que foi importante pra vocé sua conversdo] ¢ que
[putz
vocé (pode)] tudo
[pra mim, pra mim hoje é::--, ndo, ndo--, hoje eu tenho vida,
[hum
°hoje eu tenho vida®, ndo sé: (.) a vida eterna que é--, foi o maior
presente que deus me deus com certeza com certeza, mas a vida
aqui também ¢ uma vida com qualidade de vida, né?, porque eu
ndo tinha paz], todo mundo quer paz, todo mundo procura
[humhum)]
por paz]eu acho que (quer) completar o vazio] que se sente, né? e o
[claro [felicidade
vazio que eu tinha (era) falta do deus vivo realmente, eu tava--
>Tprocurando deus]< mas em outros caminhos, né?] hoje nio,
[humhum [humhum
claro, o caminho ¢ esse vocé () (o que) quer, e ai é::, hoje
passei contar com o que ¢ () que ¢ a vida eterna, né?
um bem, um bem, (um) presente maior a, quer dizer entdo, claro
que vocé ta vendo uma grande diferenga da sua
vida anterior] e da sua vida atual]
[sim] [total

183

No fragmento acima Cordélia fala de sua posicdo atual em relacdo a igreja,

descreve com detalhes lugares que nao esteve e realiza uma narrativa, com minuncias,

sobre eventos que ela acredita que irdo acontecer no futuro. Sua constru¢cdo, com a

utilizagdo constante de elementos como a crenca na vida eterna, na volta de cristo, no

arrebatamento dos crentes, entre outros, mostra que ela absorveu muito bem o sistema

de coeréncia evangélico. A narrativa sobre acontecimentos futuros ¢ algo que chama

bastante atenc¢do pela coeréncia do segmento ¢ pela riqueza de detalhes.

Nao devemos nos esquecer que um dos principios do protestantismo € que, ao se

converter, o individuo assume o papel de divulgador, de pregador, da “palavra de

Deus”. Ele deve reproduzir o discurso religioso tantas vezes quanto necessario para

convencer quanto mais pessoas possiveis da veracidade de seu sistema de coeréncia e
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ganhar mais adeptos. Pregar, disseminar a palavra, uma das tarefas do convertido ¢é
converter. Durante a entrevista Cordélia tenta convercer o entrevistador de seu ponto de

vista e diz que, usualmente, tenta convercer outras pessoas:

Fragmento 46

Cordélia “eu quero que as outras pessoas vivam aquilo que eu estou vivendo”

» 01 cordélia: =eu ndo sei se elas falam tdo (diretamente) ((rindo)) porque (as
> 02 vezes) (eu num) ()] ((rindo))
» 03 william: [é cada um tem o seu trato, com seu--, sua
> 04 maneira ()=
P 05 cordélia: =até 6nibus ((rindo)), até no onibus eu falei que eu tinha ()
» 06 william: cé--, voc€ da o seu testemunho assim, pras pessoas?
» 07 cordélia: dou, dou, que::, (.) eu ndo posso guardar o que (jesus me
» 08 concedeu) eu (oro) pra () me ajudar muito, Teu quero que, que
» 09 as outras pessoas vivam aquilo] que eu estou vivendo, eu ndo
10 william: [claro
» 11 cordélia: quero( ) que acontece que saia falando e--, mas € que nao
> 12 depende de nds, s6 de nods, né?, acho que tudo € o livre arbitrio, e a
> 13 biblia=
» 14 william: =a, a::, sua familia hoje ta toda na igreja?
» 15 cordélia: ndo, ainda ndo, tem dois tios que ainda ndo voltaram
» 16 william: é::, >mas tipo assim<, a mde, sua mde ta na igreja, sua irma ta:=
» 17 cordélia: minha irma ainda ndo, nem minha irmd, nem meu padrasto, mas
> 18 vao em nome de jesus

A necessidade que Cordélia tem de pregar e o seu desejo de convencer outras
pessoas, ou como ela coloca na linha 09, de que as outras pessoas vivam o que ela esta
vivendo, ¢ mais uma prova de que Cordélia estda bem adaptada ao sistema de coeréncia

evanggélico.

Miranda, assim como Cordélia, também fala de seu posicionamento apos a
conversdo e também narra eventos futuros. No fragmento abaixo ela evidencia a sua
atual perspectiva a respeito de algumas questdes religiosas. Primeiro, perguntei a
entrevistada se ela havia deixado os seus estudos e praticas ligadas ao ensinamento do
pensador oriental Osho (linha 1). Em seguida, lhe pergunto qual era, naquele momento,

a visdo que tinha das outras religides que ela havia experienciado (a partir da linha 7):

Fragmento 47
Miranda: “eu acho que eu tinha que passar por esse processo todo”

(reinterpretando as experiéncias do passado)
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01 william: do osho], vocé deixou também?

» 02 miranda: [olha meu amigo, ] deixei], mas olha s6 , aquilo que
03  william: [amham]
» 04 miranda: vocé aprende, que vocé cresce, que vocé se limpa ndo tem
» 05 volta] ja foi
06 william: [é claro, fica com vocé de alguma forma, né?] e como é que
07 miranda: [mesmo que--, entendeu?
» 08 william: vocé--, como ¢ que vocé ta vendo hoje é::, o a:, as outras religides,
» 09 as outras formas de pensamento pelas quais vocé teve a
> 10 oportunidade de passar? como € que vocé ta vendo tudo isso? quer
> 11 dizer<, como ¢ que vocé vé€ o candomblé hoje?, o o--, e os estudos
> 12 do osho, como é que vocé vé?
» 13 miranda: (5), pra mim particularmente?
» 14 william: é::, pra vocé mesmo
» 15 miranda: é::, s foi um--, uma experiéncia, um crescimento, eu acho que eu
» 16 tinha que passar por esse processo todo, até pra que eu::, >vamos
> 17 dizer assim<, Yhoje--, é::, porque depois de deus ndo tem ninguém,
» 18 deus], cabou, entdo é::, a minha experiéncia, pode vir a ajudar
19  william: [amham]
20 miranda: muitas pessoas], entendeu ?
» 21 william: [entdo, é::, >vocé vé< como: parte do processo, pra
> 22 vocé chegar a deus, [definitivamente, né?
» 23 miranda: [um crescimento, po--, é::, pra chegar a deus
> 24 definitivamente

No fragmento acima Miranda avalia as suas experiéncias religiosas anteriores
como tendo sido situagdes necessarias para que ela chegasse a condi¢cdo de convertida,
ou seja, ela constroi suas experiéncias do passado tendo em vista a perspectiva na qual
se encontra no momento de sua entrevista. Assim, suas experiéncias podem ter sido
vividas no passado de maneira central para a sua existéncia (a atuagdo como mae-de-
santo, por exemplo, ¢ uma atividade de lideranca religiosa que dificilmente ndo ¢
investida de uma grande responsabilidade e importancia na vida do individuo), mas
atualmente elas sdo descritas como tendo sido apenas uma parte de sua vivéncia
religiosa e ndo uma experiéncia significativa (linha 15): “é::;, s6 foi um--, uma
experiéncia, um crescimento, eu acho que eu tinha que passar por esse processo todo”.
Aqui, mais uma vez, ¢ importante a perspectiva do presente na narrativa da entrevistada,
que pode ser percebida quando ela se refere ao seu momento atual na linha 17: “hoje--,
¢::, porque depois de deus ndo tem ninguém, ¢ deus e é deus, acabou, entdo €::, a minha
experiéncia, pode vir a ajudar muitas pessoas, entendeu ?” Nesse fragmento Miranda
reenquadra as suas experiéncias do passado, transformando-as em uma ferramenta de

ajuda a outras pessoas. Ela ndo deixa claro que tipo de ajuda ela poderia oferecer nem a
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quem, mas somos levados a acreditar, devido ao tdpico de sua entrevista, que seria no
contexto da igreja.

O fragmento acima ¢ ilustrativo de que o processo de constru¢do narrativo ¢ mais
do que uma simples recapitulacio de eventos passados de forma ordenada. Ao
narrarmos construimos nossas identidades sociais de acordo com o que decidimos
projetar para nossos interlocutores, segundo a nossa percep¢ao do momento em que
estamos vivenciando na ocasido da nossa producao discursiva, ou como coloca Mishler
(1999:19), narrativas sdo performances de identidades “nds expressamos, expomos,
realizamos reivindica¢des de quem nés somos — ¢ de quem nds gostariamos de ser — nas
estérias que nos contamos € como nos contamos”. Assim, podemos considerar que, ao
narrarem, as pessoas constroem suas narrativas tendo em vista o seu sentido final ou
global e, geralmente, de acordo com a perspectiva que elas estdo experienciando no
presente.

No fragmento a seguir Miranda descreve os seus objetivos religiosos, enfatizando

que a sua ligacdo com Deus € mais importante do que a sua relagdo com a igreja:

Fragmento 48

Miranda: “eu ndo to pra social da igreja”

» 01 william: como ¢ que vocé via o pds-mortem no

> 02 candomblé e como € que vocé vé o pés-mortem hoje no::, no

> 03 sistema cristdo da igreja batista renovada?

» 04 miranda: ¢ que na--, o osho conseguiu entender que pra deus ndo existe nem

» 05 vivo nem morto, né? porque um dia ele ndo vem e ressuscita os

» 06 mortos?, entdo
07 william: amham

» 08 miranda: sabe? € o --, simplesmente ¢ aqueles que::, o adoram que vai ser

» 09 arrebatados por ele

» 10 william: amham, entdo vocé acha, acredita numa::, numa espera

» 11 miranda: de::?
12 william: vocé acredita entdo numa espera, né? >porque eu tenho pensado
13 em alguns irmdos<, da, da igreja--, de igrejas protestantes, entdo
14 eles, eles:: no esforgo deles justamente de levar uma vida reta e tal
15 pra, pés-mortem eles serem elevados ao, a uma=

» 16 miranda: =arrebatados=

» 17 william: =arrebatados ao >paraiso<, né? ao paraiso ou:: alguma espécie de

> 18 paraiso, e vocé vé assim dessa forma, e >eu queria saber como ¢

» 19 que voceé via antes e como ¢ que vocé ta vendo agora?

» 20 miranda: ¢, eu ndo tinha essa idéia], né? antes, e::, de::,]

» 21 william: [ah::, ta] [o candomblé
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miranda:

Um ponto que

explicar o mundo de

acredita em qué? porque eu ndo conhego<, ele acha--, acredita em
reencarnagdo? ou em qué?
¢, é, em reencarnacdo] (2) é::, eles sd--, acreditam em
[ah:]
reencarnagdo, entdo eu nao tinha essa idéia do--, eu sempre ouvi,
né? falar né? que deus vai ressuscitar os mortos e tudo, mas néo
entendia muito bem como, como seria iSs0=
=funcionava=
=como funcionava, né? entdo hoje assim, () eu tenho que fazer
€ 0 qué? ¢ acabar com as legalidades ¢ amar a um deus sd, a um
deus vivo, né? adora-lo, louvar, é::, da o melhor (.), de mim, pras
pessoas, pra igreja, Tprincipalmente pra deus]
[claro
e tentar viver em harmonia com todos, né? ai se eu vou ser
arrebatada ou ndo, ai vai ser questio Tdele, dele, sabe?] tem que
[entendi
fazer o melhor], o
[amham]
melhor pra ele
mas, vocé esta feliz, ndo ta?] na, na igreja agora
[t6 feliz, to,

>vou te explicar uma coisa<, eu t0 feliz, eu ndo t6 pra social da
igreja], eu ndo to, eu to voltada

[amham)]
simplesmente, >ta certo,< voltada para o lado espiritual da coisa,

entendeu? o que ¢ isso::, deus, deus, deus]

[como vocé sempre foi,
né?, por sinal
¢, entdo (), social, nada disso, eu t6 na igreja, eu adoro deus, eu
canto, eu danco, eu celebro, € isso que eu faco, agradeco, e

agradeco e agradeco (.), pego minha boa bolsinha, dirijo meu bom

carrinho e venho embora pra minha boa casa ((rindo)), (2),

ndo ¢ ::, tipo assim, quando eu digo--, ndo ¢ que ndo va, ndo va

deixa de falar com as pessoas, cumprimentar as pessoas, nao ¢

isso, mas eu ndo quero, eu ndo quero, sabe? eu quero mais ¢ ficar

no meu mundo assim, com deus e ponto, por isso que eu ndo

aceitei nem fazer o curso de lider], porque--, eu falei, “caramba, s6

[amham]

mudou de nome ¢ enderego, vou comegar tudo de novo”

¢::, ((rindo))

deu pra entender?] e eu ndo t6 preparada, eu t6 precisando receber,
[entendi

mesmo porque a gente ndo € capacitada, quem capacita a gente €

deus

187

chama atencdo na fala de Miranda acima ¢ que ela comeca a

acordo com a sua visdo cristd citando o Osho, que faz parte de
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outro sistema de coeréncia com o qual ela teve contato no passado. Ela se apropria de
elementos de outros sistemas de coeréncia a fim de dar sustentabilidade ao seu proprio.
Essa apropriagdo nos mostra a possibiliadade da utilizacdo das experiéncias e do
conhecimento adquirido no passado como suporte para a manutengdo do sistema de
coeréncia ao qual o narrador se encontra ligado no momento atual. A referéncia que
Miranda faz ao Osho também confere coeréncia ao seu relato e estabilidade a
constru¢do identitaria que ela realiza uma vez que, como colocam Bastos e Oliveira
(2001:163), “a estabilidade do self ¢ dada por um sentido de continuidade biografica,
que o individuo comunica aos outros. A identidade de uma pessoa estd, assim,
vinculada a sua capacidade de manter uma determinada narrativa se desenvolvendo™.

A partir da linha 08, Miranda fala de como absorveu o sistema de coeréncia
evangélico. Ela fala de “arrebatamento”, um conceito comum entre os evangélicos e que
se refere a idéia de que, antes do juizo final, alguns eleitos serdo levados ao céu de
repente, ou arrebatados. Na linha 24 ela constrdi o seu afastamento da religido anterior
utilizando o pronome na terceira pessoa: “eles acreditam em reencarnag¢ao”, mostrando
com isso que ela procura fazer uma demarcacdo clara entre o que ela foi e acreditava e
entre o que ela é e acredita hoje. Na seqiiéncia (a patir da linha 26) Miranda fala da
crenga da ressurreicdo e como ela entende que deve se comportar hoje, tendo em vista o
seu novo sistema de coeréncia: (linha 31) “acabar com as legalidades, amar a um deus
sO (...), adora-lo, louvar, da4 o melhor de mim pras pessoas, pra igreja, principalmente
pra deus”. Toda essa seqiiéncia mostra a boa adaptagdo de Miranda ao sistema de
coeréncia evangélico.

Outro aspecto importante que Miranda reforca no fragmento acima (a partir da
linha 43) ¢ o de ndo se comprometer demais com as atividades da igreja a ponto de
sentir o incomodo de sofrer as pressdes que sofria no Candomblé. Por isso ela ¢ enfatica
ao afirmar que ndo esta para “o social” e sim para o “espiritual”.

No fragmento a seguir Miranda fala mais particularmente de como foi realizar a
mudan¢a de um sistema de coeréncia para outro e da dificuldade de aceitagdo social

desta mudanca:

Fragmento 49
Miranda: “a unica coisa que foi dolorida, doloroso pra mim é tentar passar isso

tudo pras pessoas que me cercavam”

» 01 william: amham, entdo vocé ndo teve nenhum problema de mudar, né?
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dessa visao de::, de, reencarnagdo pra uma visdo de uma tnica
vida, né?

ndo porque::, no momento em que eu aceitei::, deus(.), dentro do
meu coragao, sabe?, de uma forma verdadeira, a coisa parece que--
parece te nao, te limpa, assim, te tira, vocé tem essa--, muda a

visdo,ea( ) que eu tava, sabe?
(...)
vocé ndo teve nenhum problema né?] em lidar com isso
[>ndo, ndo<, ndo
bom ¢ isso que eu queria per--, saber de vocé () sua experiéncia
eu--, €::, a Gnica coisa que foi dolorida, doloroso pra mim ¢ tentar
passar isso tudo pras pessoas que me cercavam, que sempre
confiaram em mim,] que sempre gostaram de mim, que me
[ah::, ta
ajudaram, elas entenderem]|
[essa foi a sua dificuldade], uma
[é, pra elas
dificuldade social entdo

entenderem (2), mas eu--, eu coloquei na méo de deus e sei que
uma hora tudo isso vai passar
amham
ai, passou e:--, € aquele tal negocio, a gente faz assim no::, como é
que ¢ o nome? na peneira e quem € continua la dentro, né?], quem
[amham]

¢ amigo fica, quem ¢ de corag@o
fica], quem nio inte--, ¢ que ndo era pra ficar

[entendeu, ¢ ai::, ¢ eu vi os meus amigos de verdade, que me
aceitam, me respeitam >meus dois filhos-de-santo ()], me

[am::]

respeitam, sabe? tem um que, assim, ndo abre mao de mim pra
nada, qualquer problema ele telefona, “mée eu quero falar com
vocé, ndo sei 0 qué”, “vem pra cd”, a gente senta, conversa, eu
acalmo, Thoje ndo jogo, mas oro, boto o meu joelho em terra,
peco, oro, peco a deus por ele, cabou, entendeu? té6 me doando do
mesmo jeito, € de uma forma diferente, hoje € com deus

No fragmento acima Miranda traz um aspecto de seu processo de construgdo

identitéria religiosa que ndo aparece nas outras entrevistas. A partir da linha 12 ela fala

da dificuldade da aceitagdo social de sua conversdo: “a unica coisa que foi dolorida,

doloroso pra mim ¢ tentar passar isso tudo pras pessoas que me cercavam”. Miranda

vivencia essa experiéncia, principalmente, devido a sua longa atuacdo como figura de

destaque no Candomblé. As pessoas que compartilhavam com ela as crencas e as

praticas daquele sistema de coeréncia religioso, muito provavelmente, se sentiram

traidas. Miranda da pistas, inclusive, de que este ¢ um processo que ainda esta em curso

(linha 21: “uma hora tudo isso vai passar”).
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A experiéncia de Miranda chama atencdo para o fato de que, muitas vezes, a
conversao implica uma reestruturacao de sua rede de relagdes sociais e isso nem sempre

se da de forma facil.

Os fragmentos que organizei nesta ultima se¢do apontam, principalmente, para a
percepcao de que o processo de conversdo ndo ¢ simplesmente uma tomada de
posicionamento individual, mas um acordo coletivo que, muitas vezes, inclui ndo
somente a apreensao de um novo sistema de coeréncia, mas, também, a substitui¢do das
redes de relagdes sociais como vimos, especialmente, no caso de Miranda.

Puck fala de como ele teve que mudar a sua aparéncia fisica (no caso utilizando
cabelo curto) para melhor se adaptar as expectativas da igreja. Ele se constrdéi como uma
pessoa critica que esta consciente da falta de fundamento de algumas exigéncias da
igreja, mas que, a0 mesmo tempo, percebe a importancia da igreja em sua vida na
manuten¢do de sua fé e para que ele possa se constituir como uma pessoa melhor.

Gloster constroi o seu momento apos a conversao como em busca de uma igreja
com a qual se identificasse. Ele enfatizou a sua ligacdo ao sistema de coeréncia, mas ele
ndo minimiza a importancia do grupo religioso para a manutencdo da fé e para evitar
cair em tentagdes do “mundo” depois da conversao.

Cordélia, ao descrever suas certezas sobre a sua nova religido, ao expressar o seu
desejo de difundir suas idéias religiosas e ao realizar narrativas sobre o que esta
reservado as pessoas no futuro, se constrdi como estando bem adaptada ao sistema de
coeréncia evangglico.

Miranda também se constroi como bem adaptada ao sistema de coeréncia
evangélico. Sua fala, no entanto, chama atencdo para o fato de que, muitas vezes, essa
adaptagdo pods-conversao pode ser complexa. No seu caso, ela teve que lidar com o
descontentamento de pessoas que participavam de seu circulo religioso anterior.
Desligar-se daquela rede social foi uma experiéncia dolorosa, como ela coloca no

fragmento 49.

Dentre os pontos em comum nas falas trazidas neste capitulo se destacam a
reconstru¢ao identitdria e a construgdo de que suas vidas estdo melhores depois da
conversdo. A questdo da reconstrucdo identitaria estd ligada a melhor apreensdo do
sistema de coeréncia evangélico: a medida que interagem com a comunidade de pratica

eles incorporam e mudam suas vidas de acordo com as diretrizes de seu sistema de
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coeréncia. Ha diferengas também: Puck e Gloster constroem seu momento apos a
conversao enfatizando o beneficio presente, como estarem amparados por Deus e pela
comunidade para lidarem com suas fraquezas (principalmente Gloster) e para
melhorarem como seres humanos (Puck). Miranda e Cordélia também falam da
importancia da mudanca em suas vidas atuais, mas ambas (notadamente Cordélia)
também se preocupam com o papel de sua religido no futuro, o que pode ser percebido
em suas narrativas sobre a vinda de Cristo e da importancia de estarem preparadas para
0s acontecimentos que envolvem essa vinda.

A seguir retomarei algumas idéias que considero centrais da andlise e
argumentarei, principalmente, sobre a importancia dos conceitos, aqui desenvolvidos,
de rede de mudanca e fluxo de mudan¢a para uma melhor compreensao das narrativas

de conversdo.
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8

Ultimas consideracoes

Parece-me importante comecar a minhas “dltimas considera¢des” enfatizando que,
nesta pesquisa, abordo questdes que ao meu ver nos interessam porque lidam com
discursos com os quais nos deparamos em nosso quotidiano. Nao foi o meu objetivo
levantar temas metafisicos tais como o da existéncia ou ndo de um mundo pds mortem
ou da conseqiiente permanéncia da consciéncia, nem outro tipo de questionamento mais
propriamente abordado, por exemplo, pela Teologia. Lido com o mundo dos seres
humanos historicamente constituidos, com a linguagem como um sistema simbolico
compartilhado e como uma pratica social, com a constru¢do narrativa, € com a
percepgao de que ideologias presentes no discurso podem estar conduzindo a forma dos
seres humanos agirem no mundo. Trabalho com narrativas contadas por membros de
uma classe de pessoas com educagdo superior, que poderiamos denominar
genericamente de classe média, habitantes da cidade do Rio de Janeiro (a maioria da
zona norte) e convertidos a determinadas igrejas evangélicas; assim os resultados devem
ser apreendidos localmente.

E muito importante que alguns elementos que aparecem nesta pesquisa nio sejam
apreendidos como fazendo parte de uma regra. As analises que desenvolvo nesta
pesquisa ndo indicam, por exemplo, que haja, necessariamente, uma afluéncia
preponderante da classe média para as igrejas evangélicas. Embora, como demonstram
pesquisas realizadas nos tultimos anos (cf. Fernandes, 1994:166), os numeros de
conversoes as igrejas evangélicas no Brasil estejam se tornado cada vez mais
expressivos através das ultimas décadas, hd que se considerar que essas mesmas
pesquisas mostram que uma parte consideravel da classe média tem se afastado de
vinculos religiosos (principalmente protestante e catolico) e ndo se voltando para eles,
como a analise das narrativas neste estudo poderia levar a crer. Outro fator que devemos
também considerar ¢ que varios estudos (cf. Hefner, 1993:04 e 31) mostram que a
conversao pode tomar muitas formas, assim, nem sempre a afiliacio a uma nova
religido implica repudio ou total afastamento das crengas anteriores como poderia se
inferir da anélise de alguns trechos das narrativas trazidas aqui.

Durante toda analise procurei destacar a importancia dos conceitos, desenvolvidos
aqui, de fluxo de mudanga e de rede de mudanga para uma compreensdo mais precisa

do processo de construgdo das narrativas de conversdo e, também, das identidades
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sociais presentes nessas narrativas. Ao tomarmos, por exemplo, uma narrativa classica
de conversao como a do apdstolo Paulo, tal como narrada nos evangelhos (em Atos C.9,
vs. 1-9, C.22 vs. 1-16, e C.26, vs. 9-18), perceberemos que ndo temos acesso a outros
momentos de sua existéncia, ndo sabemos como ele projetava ou lidava com sua
identidade social em outros contextos que nao aqueles descritos pelo texto biblico, mas
isso, obviamente, ndo quer dizer que interacdes em outros contextos nao tenham
existido, trabalhando dentro de uma rede de mudanga, gerando o fluxo de mudanga da
sua conversao que culmina no caminho de Damasco.

Todos os narradores descrevem como foram atingidos pela emogdo, pela
impossibilidade de conter suas lagrimas e como, tomados pelo sentimento de
incapacidade que os atingiu, eles se converteram. Vimos, ainda, como esses momentos
estavam relacionados com outras facetas de suas existéncias. Todos os narradores
constroem suas narrativas de forma a evidenciarem que suas conversdes foram fruto de
uma ampla rede de acontecimentos e relagdes sociais. Além de terem estabelecido
contato prévio com o grupo religioso ao qual se afiliaram e, estarem, portanto,
predispostos aos seus discursos, em suas narrativas podemos encontrar problemas ou
motivagdes que fazem parte da rede de mudancga, tais como a incapacidade de lidar com
aquilo que consideram fraquezas de comportamento, a necessidade de uma vida melhor
ou a busca da cura para uma doenga. Esses problemas afetaram as suas tomadas de
rumo em dire¢do a conversao de modo significante.

A andlise das narrativas mostra que o processo de reconstru¢do das identidades
religiosas foi complexo, ja que passaram por muitos estagios antes de se converterem as
igrejas evangélicas. Puck foi criado em uma familia kardecista/espirita, mas na
adolescéncia se liga ao mundo do heavy metal, que o levou a ser uma pessoa contra a
religido. Ele diz que, nesse momento de sua trajetoria, ndo acreditava em um Deus tal
como postulado na tradi¢ao judaico-cristd. Em seguida, influenciado por narrativas de
RPG, ele formulou uma nova concepcdo de Deus, mas essa formulagdo ndo tinha
nenhum vinculo com qualquer instituicdo religiosa, apenas estava ligada a comunidade
de pratica do RPG e se tratava de uma formulagdo muito pessoal que ndo encontrou
sustentabilidade no mundo social. Ele comeca a participar dos cultos da igreja levado
por sua namorada, até¢ que se converte depois de passar por varios problemas.

Segundo seu relato, Gloster foi criado em uma familia que freqiientava o
Candomblé e a Igreja Catdlica ao mesmo tempo. Depois se ligou ao budismo,

freqlientou o kardecismo, comegou a participar de vdrias igrejas evangélicas, se
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converteu a uma delas mas, insatisfeito, ainda percorreu outro caminho até se
estabelecer como membro de uma igreja com a qual se identificasse.

Cordélia relata que foi criada por uma familia cheia de tensdes que adotava a
Umbanda como a sua principal religido. Em sua estdria de vida ela passa por problemas
familiares devido ao seu temperamento dificil e, também, por dificuldades afetivas.
Apos testemunhar a mudanca da mae convertida, ela mesma se converte, ndo sem antes
travar uma luta para dirimir um turbilhdo de davidas que surgiram na apreensdo do
novo sistema de coeréncia.

Miranda diz que foi levada ao Candomblé em sua juventude e nele permaneceu
por muitos anos. Como mae-de-santo ela teve uma atuacao relevante naquele contexto
religioso. Ela também foi seguidora dos ensinamentos do pensador Osho e se afiliou,
durante algum tempo, a Igreja Messianica. Para Miranda a conversdo acontece em um
periodo de grande insatisfacdo com o Candomblg, no qual, de acordo com sua narrativa,
ela dava muito de seu tempo e trabalho e recebia muito pouco em troca. Vimos que em
sua constru¢ao narrativa ela associa esse enorme peso ao desenvolvimento de uma
doenca ndo diagnosticada que a fez sofrer e que a conduziu a escolha de um novo
modelo religioso.

Todas as experiéncias vividas pelos narradores, segundo suas narrativas, os
levaram, de forma gradativa, a mudancas de paradigmas na condug¢do de suas
identidades sociais religiosas. A analise de suas narrativas de estérias de vida nos
conduz a percep¢do de que as conversdes se inserem dentro de uma ampla rede de
mudanga que, por sua vez, levaram os entrevistados ao fluxo de mudan¢a caracterizado
pela conversao. Embora cada narrador tenha vivenciado trajetorias diferentes, as suas
estorias de vida trazem varios pontos em comum:

1) todos possuem algum tipo de socializagdo religiosa desde a infancia (isso, por
si sO, os torna propensos a experiéncia religiosa). Puck foi o tnico que relata ter
participado de apenas uma religido, o kardecismo. Gloster, Miranda e Cordélia tiveram
experiéncias que envolviam o sincretismo religioso entre o catolicismo e as religides
afro-brasileiras;

2) todos tiveram algum tipo de contato com o sistema de coeréncia evangélico,
participando de cultos e assimilando os valores da igreja antes de se converterem. Puck
fora levado a igreja por sua namorada e ja freqlientava com regularidade a igreja antes
de se converter. Gloster também ja estava freqlientando a igreja ha um bom tempo

motivado, como ele diz, por sua busca por Deus. Cordélia foi levada por sua mae, sua


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

195

maior influéncia no processo de conversdo, ¢ Miranda, buscando uma solugio para os
seus problemas de satde e familiares, pediu para ser levada por uma prima que era
evangélica. O impacto da igreja foi tdo forte que Miranda se converteu ap0s ir aos cultos
apenas algumas vezes;

3) todos passaram por experiéncias dificeis antes da conversdo. Puck se sentia
remoido pela culpa de ter desejado outra mulher. Gloster se sentia incapaz de se conter
sexualmente. Cordélia se sentia insegura com as praticas religiosa da Umbanda e sofria
com a falta de perspectiva de sua vida amorosa e Miranda sofria de uma doenga que
estava minando suas forgas fisicas e fazendo a sua familia sofrer; ¢

4) todos consideraram que eram incapazes de vencer as suas dificuldades por si
mesmos, sem o auxilio de um Deus tal qual postulado pelas igrejas a que se
converteram. Essa percepcdo ¢ um dos principais fios condutores que os levou a
conversdao, um processo que, de acordo com suas narrativas, 1) compreendeu a
apreensdo de alguns aspectos do sistema de coeréncia evangélico; 2) a exteriorizagdo de
suas emogoes (veja, por exemplo, o papel do choro na conversdo de cada um); 3) a
passagem por um rito da igreja (aceitarem a Cristo diante da comunidade e/ou se
batizarem) e 4) a aceitagdo publica das crengas e do modo de conduta que fundamentam
a comunidade de pratica religiosa a qual se ligaram, bem como a utilizagdo desse novo
sistema de coeréncia para direcionarem suas agdes no mundo social.

Ao se alinharem com o sistema de coeréncia evangélico de suas igrejas os
narradores passam ndo s6 a encontrar alivio para os seus problemas mas, também, a ter
uma percepeao tal que os levam a concluir que suas existéncias sao melhores depois de
sua conversao. As narrativas estudadas aqui apontam para a percep¢do de que, como
postula Halliday (1992:65), a “linguagem tem o poder de moldar nossa consciéncia” ja
que ela ¢ “ao mesmo tempo uma parte da realidade, um construtor da realidade e uma
metafora para a realidade”. Esse processo de mudancga, no entanto, ndo ¢ determinista.
Nao quero afirmar com isso que a ideologia molda a linguagem (cf. Gumperz ¢ Cook-
Gumperz, 1982:03). Na andlise, procurei demonstrar, tdo somente, que a co-constru¢ao
da identidade social dos narradores se fez através de uma longa assimilagdo discursiva,
onde a sutil apreensdo dos discursos evangélicos, aos quais ja haviam, de um modo ou
de outro, sido expostos, os levaram ao fluxo de mudan¢a da conversao.

Nesta pesquisa os entrevistados constroem suas narrativas de modo a mostrar que
a reconstru¢cdo de suas identidades sociais se deu através da apreensdo de um novo

discurso. Para que pudessem fazer parte das igrejas as quais se converteram, eles
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precisaram passar por um processo de apreensdo discursiva no qual assimilaram um
novo sistema de coeréncia. A sua conversao implicou a necessidade de que eles
fizessem parte de praticas sociais especificas que direcionaram o seu posicionamento no
mundo de acordo com os discursos assimilados. Dessa forma, Puck teve que se adaptar
a imagem que a igreja espera de um de seus membros e Gloster teve que refrear seu
desejo sexual. Cordélia e Miranda tiveram que abandonar as antigas praticas religiosas.
Miranda ainda teve que enfrentar as dificuldades de se desligar da rede social que
constitui sua religido anterior. Em troca, eles recebem a certeza da atuacdo de Deus em
suas vidas. Enquanto fizerem parte da comunidade de pratica discursiva da igreja
evangélica, eles serdo apoiados por ela, ao mesmo tempo em que a fortalecerdo. A
assimilagdo, no entanto, ndo ¢ algo acabado, mas um processo de constante reavaliacao,
sujeito a movimentos que podem até leva-los a outro fluxo de mudanga.

Na analise, também procurei demonstrar como os narradores fazem uso de
algumas estratégias discursivas para construirem as suas narrativas e ratificarem suas
escolhas religiosas, suas identidades e, também, a identidade daqueles a que se referem.
Dentre essas estratégias se destacam o proprio uso do discurso narrativo como uma
tatica que implica a co-construgdo e, portanto, confere ao ouvinte um papel de
colaborador ativo na construgdo de sua estoria de vida; a escolha lexical, como por
exemplo, quando utilizam termos do vocabulario evangélico; o uso de imagens;
estruturas sintaticas afirmativas para corroborar suas idéias e/ou imprimir veracidade
aos seus relatos; o uso do discurso relatado, através do qual o narrador busca
neutralidade ao construir a identidade social das outras pessoas e, conseqiientemente, a
sua propria identidade ao transformar os personagens ausentes em recursos para realizar
essas construgdes; e estratégias de repetigdo a fim de reforcar idéias e conferir
veracidade as construgdes presentes em sua narrativa.

Como enfatizei acima, na analise, procurei mostrar que as narrativas de conversao
sao construidas de modo que evidenciam um processo que se deu devido o
entrelagamento de uma grande rede de acontecimentos, sentimentos e busca de
posicionamentos. Dentro do que tenho chamado de rede de mudanca, os entrevistados
constroem discursivamente como assimilaram um novo sistema de coeréncia € como as
suas identidades sociais foram adaptadas a novos papéis e, conseqiientemente, a novas
formas de atuacdo social. A conversdo, que pode ser entendida como consciéncia de se
aceitar essa nova tomada de rumo, ¢ descrita no fluxo de mudanga. Assim, embora nesta

pesquisa eu lide apenas com narrativas de conversao religiosa, compreendo que esses
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conceitos também podem ser utilizados no estudo de narrativas de outros tipos de
conversao, uma vez que esse tipo de narrativa se caracteriza, notadamente, pelo
processo que as envolvem, pelo contato prévio, ainda que por um curto periodo, com o
sistema de coeréncia ao qual alguém ird se converter e pela percep¢do de uma
transformagao significativa na condu¢ao identitaria daquele que passa pelo processo de
mudanca.

Outra relevancia dos conceitos de rede de mudancga e fluxo de mudanga é que
estes nos possibilitam a percepcdo de que, em determinados casos, nao ¢,
necessariamente, apenas o contato prévio com um conjunto de idéias que ¢ relevante
para que o individuo se ligue a um dado sistema de coeréncia ou seja levado a uma
transformagao dita radical, com a for¢ca de uma conversdo. As narrativas analisadas aqui
nos mostram que outros fatores podem estar em jogo como, por exemplo, insatisfacdo
em outras areas da existéncia (tanto problemas recentes quanto antigos, de dificil
resolugdo), tais como no campo afetivo, da satde ou sexual. Nas experiéncias
encontradas em algumas narrativas que trago nesta pesquisa, a relacao entre esses outros
fatores e a conversdo sdo mais evidentes, seja porque as pessoas tinham algum tipo de
contato com o grupo religioso ao qual se converteram ha algum tempo, e estavam,
portanto, predispostas aos seus discursos, ou por trazerem o que posso qualificar de
problemas ou motivagdes que fazem parte da rede de mudanga. Problemas, que como
tenho enfatizado, embora ndo necessariamente ligados ao aspecto religioso, afetam a
tomada de rumo em dire¢do a conversao de modo significante.

Ao construirem suas narrativas de conversdo, os narradores as transformam em
um momento crucial para a conquista de uma existéncia melhor do que a que levavam
anteriormente, na qual ndo contavam com o aporte do discurso religioso e ainda ndo
participavam da comunidade de pratica que constitui sua igreja. Tendo em vista esse
aspecto, procurei demonstrar dois pontos importantes. Primeiro, que a conversao nao ¢
um movimento individual. Ela demanda a apreensdo de recursos simbdlicos, modos de
interpretar o mundo, expressoes e codigos de comportamento que, como coloca Snow
(2001:07), “sao gerados e empregados durante o curso de esforcos de uma coletividade
para se diferenciar de uma ou mais coletividades”. Nos casos estudados aqui, vimos que
os narradores s6 puderam narrar suas estorias de vida de conversao religiosa depois da
assimilagdo de uma série desses recursos (como o uso do vocabulario evangélico,
narrativas evangélicas que falam de salvacdo da alma e sobre o fim dos tempos e a

perspectiva de mundo evangélico). Essa apreensdo demanda algum tipo de experiéncia
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coletiva que, geralmente, se dd no contexto da igreja. Em segundo lugar, demonstrei ao
longo da andlise que a construcdo narrativa das experiéncias de conversdo estd
relacionada a perspectiva que os narradores possuem de seu momento presente, que, no
caso, ¢ o de serem convertidos a uma igreja evangélica.

Percebo que ainda ha muito que dizer a respeito de como as pessoas desenvolvem
a construcao do discurso narrativo de conversao, bem como de suas identidades dentro
de suas narrativas; no entanto, na andlise das estorias de vida que trouxe aqui as nogdes
de rede de mudanca e fluxo de mudanga nos ajudaram a compreender ndo apenas como
os narradores constroem suas narrativas de conversdo, mas, também, que nossas
narrativas e nossas identidades ndo sdo construidas ao acaso, nem por forgas externas
aquelas que se encontram no redemoinho do mundo social.

Ao contar suas estdrias de vida de conversao religiosa, os narradores dao sentido
as suas experiéncias no mundo e inserem suas narrativas em uma tradi¢do cristd, que
remota a Agostinho (cf. Freeman e Brockmeier, 2001:82) e ao apdstolo Paulo, na qual o
relato de conversdo também ¢ um instrumento através do qual o crente realiza um
processo de auto-exame conduzido pela necessidade de confrontar a si com os designios
da divindade. Nesse sentido, a narrativa de conversdo se torna também um instrumento
de convencimento e de reafirmagao da fé.

Ao finalizar, considero importante observar que, como coloca Riessman
(1993:08), os “investigadores ndo possuem acesso direto as experiéncias do outro. Nos
lidamos com representagdes ambiguas das mesmas”. Desta forma, embora lidando com
a minha propria representacdo de suas experiéncias, espero ter conseguido dar voz
aqueles que compartilharam comigo suas estérias de vida de conversao religiosa. Seja
no estudo de uma narrativa de conversdo classica como a de Sao Paulo, que tem na
passagem pela estrada de Damasco o seu momento crucial, seja nas narrativas trazidas
aqui, os conceitos de rede de mudanca e fluxo de mudang¢a me ajudaram a compreender
que, por mais espontanea e repentina que o convertido construa a sua experiéncia de
conversao, ela so foi possivel devido a uma trajetoria, a uma série de apreensdes que
demandaram tempo e envolvimento em diferentes relagdes sociais. Foi assim, olhando
tanto para a narrativa de S3o Paulo quanto para as narrativas trazidas aqui, que pude

perceber o quao longo pode ser o caminho que leva até Damasco.
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Convencdes de transcricio.

Nesta pesquisa sigo, basicamente, as normas de transcri¢do utilizadas por Charlote Linde

(1993:xi-xiv) que, por sua vez, ¢ uma simplificacdo do sistema utilizado por Sacks/Scheglof/Jefferson,

por considera-las claras, de grande simplicidade, proporcionando bastante precisdo a transcrigdo do

relato verbal.

1 - Relacdes temporais e seqiienciais.

©
2.3)

pausa ndo medida
pausa medida
elocugdes contiguas

colchete do lado esquerdo indica ponto de inicio de sobreposi¢do

colchete do lado direito indica final de sobreposicédo de fala.

paréntese com trés pontos indica trecho editado

2 - Simbolos para marcar tracos de producdo da fala, incluindo alguns aspectos da

entonacao.
o

mais suave ou devagar.
°palavra®

do que o restante da fala.
)
$
sublinhado
MAIUSCULA
tou::
>palavra<
<palavra>

“palavra”

()

(palavra)

((G))

sinal de grau que indica que a palavra seguinte ¢ marcadamente

palavras entre sinais de grau indicam que este trecho € mais suave

subida de entonagdo
descida de entonacao
énfase

fala em voz alta ou muita énfase
alongamentos

nao conclusdo de idéia
fala mais rapida

fala mais lenta

fala relatada

fala ndo compreendida
fala duvidosa

comentario do pesquisador ou analista

Toda a transcri¢do de dados ¢ realizada com letras mintsculas. Acredito que, ao ndo utilizar
letra maitscula, evito evidenciar um elemento em detrimento de outro. Na primeira coluna das
transcri¢des utilizarei um simbolo P> para ressaltar momentos importantes da fala do narrador, porém,
nem sempre farei referéncia direta a esses momentos na analise.
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Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica
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Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
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