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RESUMO

CARVALHO, Emilio Nolasco de. O Divd e o Altar: cultura psicanalitica e
movimento protestante no BrasiRio de Janeiro, 2007. Tese (Doutorado em
Antropologia Social) — Museu Nacional, Universiddéerleral do Rio de Janeiro, Rio

de Janeiro, 2007.

Este trabalho tem por objetivo analisar os investitbs protestantes brasileiros na
psicandlise ao longo do século XX. Utilizo a perdjwa antropolégica segundo a qual
toda producédo de saberes e praticas, modernasopudede ser compreendida como
indissociavel dos sistemas e configuracdes de d@larma dada sociedade e momento
historico. Neste sentido, as analises empreendidas acerca da psicandlise e das
diferentes formas de inventa-la respeitam ndo utéricr epistemolédgico de maior ou
menor cientificidade, mas sim um critério antrogidd de compreenséo dos processos
sociais de producédo da verdade de si, da vontatte iaterioridade. Suscitada pelos
recentes confrontos entre o Conselho Federal deolBgia e 0os novos cursos de
formacao psicanalitica abertos por pastores eviaogéh pesquisa centrou sua atencao
no processo historico de constituicdo deste fenomara tanto, alia-se a analise dos
confrontos contemporaneos uma revisao da cosmotoigih e da produgédo social da
interioridade na cultura ocidental.

Palavras-chave: Antropologia, psicanalise, proteistao.



ABSTRACT

CARVALHO, Emilio Nolasco de. The Diva and the Altasychoanalytical culture and
protestant movement in Brazil. Rio de Janeiro, 20@5e (Doutorado em Antropologia
Social) — Museu Nacional, Universidade Federal do d® Janeiro, Rio de Janeiro,

2007.

This work has aimed to analyze the Brazilian Ptatgs investments in the
psychoanalysis throughout the "2@entury. | used the anthropological perspective
according to which every practical and knowledgedprction, modern or not, must be
understood as not dissociable from the systemscantigurations of value of such a
society and historical moment. Accordingly, the lgs@s undertaken here concerning
the psychoanalysis and the different forms to erdado not respect an epistemological
criteria of higher or lesser scientificity, but g®tl an anthropological criteria of
understanding of the social processes of produafahe truth itself, the will and the
interiority. Brought-up by the recent confrontasobetween the Federal Council of
Psychology and the new courses of psychoanalysetant by Protestants Priests, this
research focused in the historical process of datish of such phenomena. Therefore,
the work brings a review on the historical evolatiof Christian cosmology and the
social production of the psychic interiority in thecidental culture.

Key-words: Anthropology, psychoanalysis, Protestaovement.
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INTRODUCAO

Nas duas Ultimas décadas o meio académico semdaconselhos de psicologia e um

movimento organizado de entidades psicanaliticas 8é defrontando com a difusdo de

inUmeros e diferentes investimentos do meio criptétestante nos saberes e praticas
psicolégicos e psicanaliticos. Tais investimentgzaadem-se em todo o territério nacional

sob a forma de grupos de estudo, de cursos dei@gmerdo, de pesquisas e publicacbes
académicas, e sdo acompanhados pelo crescimenion d®mnsumo e producdo de livros

cristdos nacionais e internacionais que versamestdmas psicoldgicos voltados para o
publico leigo.

Dentre estes investimentos, tem chamado atencapidardifusdo de cursos de psicanélise
com custo e tempo de formacdo reduzidos. Dirigid@s raras vezes por pastores ou
membros de igrejas protestantes, estes cursosofiados, por um lado, para uma clientela
bastante aberta e diversificada de cristaos e nst&as e, por outro lado, para um numero
crescente e significativo de tedlogos e pastoregndo e alimentando uma imagem

assustadora e mesmo bestializadora dos mesmodaanoeito secular.

Em 2001, ainda durante os estudos de campo deaaestm um bairro periférico do Rio de

Janeiro, deparei-me com a presenca de pastoresegstiam em cursos de formacdo em
psicandlise e com a difusdo de cursos dirigidosligeres protestantes. Algumas questdes
foram desde entdo elaboradas: De que forma doipasarhistoricamente conflitantes e

considerados por muitos como incompativeis (o &vig o psicanalitico) podem compor

agenciamentos resistentes as pressodes seculaisgis?cQue percursos histéricos criaram o
solo fértil para a eclosdo destes investimentostdm$? Como se organizam 0S circuitos
politico-institucionais? De que forma este movimesé relaciona com as transformagdes
religiosas do final do século XX? Como podem asmsgias cristds da alma e do espirito

serem atreladas as concepc¢des radicalmente muadasizda condicdo humana e da



12

sexualidade edipiana, produzidas por um pensadaicpmente ateu? De que forma uma
interioridade edipiana pode ser agenciada aost@sdriblicos e a teologia cristd? Quais sao
as estratégias criadas para tal composicdo? Qdéaisas resisténcias, as misturas e 0s
englobamentos? Que variacdes de visdao de mundoseado produzidas por estes novos

investimentos?

Estas e outras perguntas foram entdo retomadamalode 2003, quando resolvi adotar o
tema como projeto de pesquisa para 0 doutorado.pdguntas tiveram que ser
reenquadradas. Sobre os percursos histéricos dbstesampos de saberes e praticas, o da
psicandlise e o dos movimentos cristdos, uma rapaasao nas publicacdes e documentos
institucionais serviu para explicitar todo um con@ de investimentos, composicoes e
embates ao longo do século XX, o que apontou clkmganpara uma outra pergunta: Em

quais circuitos histéricos estes campos sédo tomaatos distanciados e bélicos entre si?

A resposta vem a tona com os embates e 0s jogarukacdes a que se remetem as
publicacdes e documentos: por um lado, o circudadémico secularizado e o circuito
também secular de entidades psicanaliticas vinaslad ndo a International Psychoalytical
Association; por outro lado, o circuito cristdo servador catdlico e protestante. E em
confronto com estes dois circuitos que veremosriagipais tensdes juridicas midiaticas e

institucionais dos NOvVOS cursos.

Pode-se encontrar, entre psicélogos e psicanalisesilares todo um conjunto de
generalizacdes e pré-concepcdes que quase serapre filenciar parcial ou totalmente o
arduo caminho de desconstrucdo das armadilhaséetincas e de producdo de analises
condizentes com a complexidade propria aos fenésnermais.

Cito, por exemplo, duas hipéteses facilmente emadas entre meus colegas de academia: a
hipotese de que os interesses protestantes nafigeavisam um maior controle dos pastores

sobre seus fiéis (tratar-se-ia, assim, menos dequiestdo religiosa e mais de uma questéo de
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manipulacdo social e de exploracdo econdmica)péatdse de que tais investimentos nao
apresentam uma ‘psicandlise verdadeira’ e/ou ndesaptam condicbes minimas para a
formacéao profissional do psicanalista.

Vale dizer que a maioria dos psicélogos e psicstaaliseculares com quem conversei ndo
conseguiam diferenciar “evangélicos” de tipo alguraunindo-os num grande quadro
unificado pelos mesmos termos: “0s pastores”, ‘@ntes”, “0s evangélicos” etc. A este
quadro unificado vinculava-se frequentemente a @magla rigidez moral exacerbada, da
submissdo dos fiéis a pastores maniqueistas e plar@@o econbmica e politica das
liderancas religiosas.

A desconstrucdo deste discurso ndo exige grandes;@s analiticos. Basta circular um
pouco nossa visdo com mais atencdo em direcdoeacastpo religioso, aos incontaveis
estudos sobre ele e vindos delepara os mais aversivos e menos dispostos, bastamane
uma andlise dos titulos destes estudo® veremos um campo extremamente complexo e
diversificado de saberes, préaticas e visfes de mum mais ora menos entrelacados as
filosofias e ciéncias seculares. Nao quero com agtonar a “beleza” de um campo e a
“injustica” das acusagbes que lhe s&o atribuidagteRdo tdo somente afirmar a
complexidade de movimentos do campo religioso, al @s acusacOes simplistas néo
permitem visualizar.

Um segundo pressuposto bastante frequente nogstiscdos psicélogos e dos psicanalistas
seculares é aquele propriamente epistemologicaeSedie aspecto, é importante dizer que
procurei me distanciar de qualquer esforco do &pistemoldgico. N&do se trata de modo
algum, no presente trabalho, de pensar o quantare;0es cristas se aproximam ou nao do
territorio da ‘verdadeira’ psicanalise. Como versmus quadros cristdos de investimento na

psicanalise podem variar enormemente em sua coidatexdiscursiva. Eles apontam desde
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o primado unico da palavra biblica até uma congigdrargumentacao tedrico-conceitual em
direcédo a visdes seculares e cristas da intergeid#a vontade e da verdade de si.

Ao invés de uma classificacdo epistemoldgica ounmede uma classificacdo psicanalitica
qualquer pautada no ateismo assumido de Freudroppebblemtizar o que leva os cristdos
aqui estudados a investirem na psicanalise. Nesigéds, o enfoque estd nas condi¢cdes
culturais de componibilidade das visbes de mundgogio: sejam aquelas freudianas, com
suas bases iluministas e romanticas; sejam aqoe$a&s, com suas formas de producdo dos
planos mundano e divino.

Trata-se, entdo, de pensar estes movimentos naméleles produzem e nao de classifica-los
a partir daquele “tipo ideal” freudiano, secularentifico, do qual eles se apropriam
situacionalmente. Em outras palavras, o enfoque atdes em analisar os saberes e praticas
que eles produzem do que submeté-los a um critéxterior” e pensa-los naquilo que eles
nao produzem.

Por consequéncia, a psicanalise ndo sera pensadauwn territério de saberes e praticas ja
estabelecidos e legitimados em seus limites e lpbdades] o que nos levaria aquela visdo
da psicanélise como algo potencialmente “puro” doanvestido “adequadamente”.

Neste sentido, a psicanalise sera tomada aqui ettquana producdo social especifica de
saberes e praticas, 0s quais engendram o e saadeadas pelo meio social em que ela esta
inserida. Neste sentido, ao invés de pensar o guesth ou aquela forma de invengédo da
psicanalise se aproxima ou se distancia de umeaipaiise verdadeira’, proponho analisar as
visbes de mundo, os regimes de valor, os jogosndace&cao e visibilidade e as micro e
macropoliticas que participam na constituicdo dasiagbes imanentes aquilo que se
convenciona chamar ‘psicanalise’.

E preciso ter claro também que os investimentong®lE@os nos saberes e préaticas

psicanaliticos ndo sdo um fendmeno recente. Elepsindem com a historia oficial da
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psicanalise e encontram-se sdo produzidos de fomadadas ao longo do século XX.
Certamente ha nos novos cursos um interesse méygadoem uma demanda gerada nas
Ultimas décadas pelas transformacfes urbanas edifietdo e intensificacdo de estilos de
vida intimistas e psicologizantes. Porém, seria emo restringir a discussdo as Ultimas
décadas. Em grande medida, as formas ldgicas =ewnlwa esforcos contemporaneos de
cristianizacdo da psicandlise podem ser encontijadaas primeiras décadas do século XX,
compondo um conjunto crescente de debates iniggasds ao longo deste século.

Em funcdo da diversidade de investimentos na pélisene do modo como ela se faz presente
nas diferentes denominacdes (que abarca luterangdicanos, metodistas, presbiterianos,
Batistas e, com freqUéncia menor, também os pestiEspentre outros), optei por utilizar
preferencialmente o termo “protestante”. N&o hawverminda um consenso no meio
antropolégico em torno das classificagbes denoriinais, creio que este termo
historicamente encompassador permite um afrouxamewicessario as analises aqui
presentes. Proponho entdo explicitar melhor asetif@s denominacionais apenas nos casos
em gue isto se fizer necessario.

Para o percurso deste trabalho, enfatizei os aspdustéricos de investimentos dos
movimentos protestantes na psicanalise. H4 nedi@setrpelo menos duas limitagdes
consequentes: primeiro, deixo de lado ou apenast@podo um conjunto extenso de
investimentos na psicologia e na psiquiatria geepsépriamente nao-psicanaliticos, como os
investimentos behavioristas, rogerianos, gestadtioti na neuropsicologia, dentre outros; em
segundo, deixo de lado os todo um conjunto de timaentos cristaos judaicos e kardecistas e

apenas tangencio aqueles catdlicos.

Baseio-me aqui na andlise critica empreendida Eroerson Giumbelli (2000) acerca das formas de
classificacéo das denominag¢des no meio antropaduyasileiro.
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Considerando estas limitacbes de campo, busqueceganos percursos historicos brasileiros
as transformacdes culturais nos meios cristdo eéauao, relacionando-as sempre que
possivel as formas de organizacéo politico-ingtnal.

Estas questdes historicas foram ao encontro de wtne @ercurso no qual buscava uma
perspectiva analitica que aliasse os estudos t@ensis e configuragcdes modernas de valor (de
cosmologia) com aquelas perspectivas mais pragaséin torno do Estado, da politica e dos
regimes ou estratégias de acdo. Procuro com issoonjunto de ferramentas que permita
escapar, ao menos parcialmente, as naturalizag@esdgicas e psicoldégicas em torno da
verdade cientifica e da substancializa¢do do iddivi

Como estratégias de pesquisa dos investimentogasijsutilizei recursos variados que
pesquisa de textos, que consistiu na analise denmdotos institucionais, na pesquisa de
publicacdes editoriais e na analise de sites eogexlifundidos pela internet (espaco
privilegiado de analise de dialogos amigaveisigidisos entre cristdos, psicanalistas cristaos,
nao-cristdos e psicanalistas nao-cristdos). Alist@ outros dois recursos: um esforco de
sistematizacdo das inumeras conversas formaiogeriafs com profissionais “psi” e lideres
religiosos durante os Ultimos quatro anos; um cgupjue entrevistas (oito, ao todo) com
docentes e ex-docentes de cursos de psicanabs®i@os movimentos cristaos.
Considerando o carater bélico que este campo asseimmitorno da regulamentacdo e do
crescente interesse de pastores na formacdo eman@k$e, muitos contatos foram
inviabilizados assim que sabiam dos objetivos daqiea, o que, acredito, deve ser
considerado como fator relevante para o resultadbda mesma.

O trabalho esta dividido em quatro unidades, queegam consigo perguntas diferentes e,
consequentemente, estratégias especificas de eaedlixposicdo dos dados. Na primeira,
exponho a perspectiva antropolégica e as princifEmiamentas analiticas que serdo aqui

utilizadas. Busco com isso uma via que escape rabaracos etnocéntricos de nogbes como
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racionalidade cientifica, individuo, representagdoutras, ainda tdo presentes nos estudos
antropologicos. Junto a isto, busco uma via quesii@ entre 0S macro e microprocessos
sociais sem cair nos embaragos de reificacfessthmldo tipo naturezeersuscultura ou
individuo versus sociedade.

Na segunda unidade, exponho inicialmente a amplitoidtérica da relacdo psicanalise-
cristianismo na Europa e nos Estados Unidos, enfticaseus aspectos cronolégico e
geografico (capitulo 2). Trata-se neste ponto degamurso mais descritivo do que analitico
em torno da composicdo do tema. Em seguida (cap®u#t e 5) exploro os movimentos
cristdos brasileiros de investimento na psicanaisdongo do século XX, enfocando seus
atravessamentos académicos e politico-institugorassim como as transformagfes socio-
culturais que os acompanham.

Trata-se de um esfor¢o ainda inicial que se vddia @ grande lacuna de pesquisas sobre a
relacdo histérica da academia secular com os toscuieligiosos, especificamente quando
estes pleiteiam um lugar diferente daquéldastante confortavel para ndsde “objetos de
estudo”. Neste sentido, cada um dos topicos aqesaptados constitui um campo tematico
extremamente rico e merece um esforco de andliser da que o que foi possivel no
presente trabalho.

A terceira unidade é guiada por um conjunto esjpectfe questionamentos, tomando como
mote os esforcos cristdos ndo s6 em direcdo aifida psicanalise, mas também em direcao
a releitura da vida mundana e espiritual que setesstimentos operam. A pergunta que guia
esta unidade é: Como estes cristdos operam pamzaguncao de dois campos historicamente
tensos, bélicos e mutuamente desqualificadores, st@n visdbes de mundo aparentemente
incompossivei§l ao menos tal como as construimos frequentemerBeasi.

Ha um deslocamento importante aqui: enquanto oupschistérico da segunda unidade

enfatiza os investimentos cristdos e a relacdaeslesim as transformagdes culturais mais
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amplas, na terceira unidade saimos das configulsaéatramos no plano da experiéncia, isto
é, da estética da existéncia que envolve estaqmigp de si e do mundo.

Para tanto, volto minhas atencdes para dois aspectis especificos: 0 modo como as
questbes da verdade de si, da vontade e da imdeder sdo produzidos na sociedade
ocidental cristd e ndo-cristd; e o modo como, timas séculos, a racionalidade cientifica e
a verdade religiosa foram constituidas também enigtios e nao-cristaos.

Um empreendimento desta envergadura sé pode der dei pensarmos as formacdes
histéricas mais amplas que compdem o cristianismoa efilosofia moderna e,
consequentemente, remete-nos as linhas ou dobresitetivas destes campos. Assim, a
estratégia de analise nesta terceira unidade €ifispmente genealdgica, no sentido dado a
este termo por Michel Foucault em seus ultimositescruma “ontologia histérica de nés
mesmos”, naquilo que nos permite compor, hoje, ujite da verdade, um sujeito do poder
e uma ética.

Esta estratégia analitica estad voltada para qumatblematizacbes diretamente ligadas ao
cristianismo: a conversao de si; a sexualidadelagdo entre os planos mundano e divino; as
formas de governar; os regimes de verdade-proeadasgie-constatacao.

Por fim, na quarta unidade (capitulos 7, 8 e 9glism algumas formas historicamente
relevantes de producédo da psicanalise no mundde@® longo do século XX, privilegiando
aqui aquelas do meio protestante.

Sao inimeras as variacfes cristds encontradas desdgimento da psicanalise, o que torna
impossivel no presente trabalho uma analise quejabeaesta diversidade de forma mais
ampla. Assim, optei por escolher os casos em furdgiosuas importancias politico-
institucionais e de algumas especificidades cosgimdé que lhes conferiram, ao longo da

pesquisa, um lugar de destaque.
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UNIDADE | — SOBRE AS FERRAMETAS DE ANALISE

CAPITULO 1 — ALGUMAS CONSIDERAQ@ES ANTROPOLOGICASOBRE PODER,
VERDADE, VALOR E SUJEITO

Um primeiro desenvolvimento para o presente trabalefere-se a consolidacdo de
ferramentas de andlise condizentes com o aspelite@opragmatico e agonista dos modos
de pensar na ciéncia e no cristianismo. Este prablesta intrinsecamente ligado as
distingbes mais amplas da antropologia ao longsudehistéria: aquelas produzidas entre os
planos do rito e do mito, da verdade e da morahgio e da representacédo, do poder e do
simbolo, do acontecimento e da estrutura, do faim \elor etc.

Pensar a realidade dos esfor¢os cristdos em dir@c@sicanalise exige compreender a
indissociabilidade histérica dos planos do valars datos e da verdade, assim como dos
processos politicos de sustentacdo do Estado nmdemios projetos civilizatérios a ele
relacionados. Isto pode ser visto com grande r@egarofundidade nos estudos brasileiros de
influéncia dumontiana associados frequentementie, modos diferenciados, a outras linhas
de analise como, por exemplo, as de Michel Foucaslltle George Simmel e as de Norbert
Elias.

O presente trabalho encontra-se sustentado pa estedos, expondo isto de modo mais
explicito na segunda unidade, ao abordar as redagdiee o cristianismo, a psicanalise e 0s
processos de transformacao social al longo do@ecxil

E € ainda neste eixo dumontiano que proponho & parterceira unidade analisar de modo
mais detido uma via especifica de compreensédo dor-w@nada, tal como proposto por
Dumont em suas incursdes leibinizianas: aquelasgudireciona a “perspectiva”’, ao “pondo
de vista’[J no caso, o ponto de vista especificamente cristao.

E para compor este empreendimento sem dissoci@t dimensdes politicas e das

transformacdes sociais, proponho uma andlise naidaddas relagdes potenciais entre 0s
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estudos foucaultianos e os dumontianos. Penso ajge reélacbes oferecem caminhos
interessantes de andlise que evitam ou reformulguns dos principios mais caros a
antropologia naquilo que eles trazem de socio&ntri 0 da agdo individual, tomando o
individuo como algo substancializado e até reificaal do representacionismo, no qual, de
modos variados, a realidade se divide em um mungetieo (das coisas, dos fatos, da
natureza) e um mundo representado (da linguagers, alencas, das idéias, das
superestruturas etc.), contrapondo assim os pldaosatureza e da cultura e deixando a
Ultima o estatuto da contingéncia, da artificiadila ndo raras vezes da “ficcdo” e do
multiculturalismo; por fim, o da estrutura, que g@i® um mundo abstrato e universalista,
quase sempre descolado do plano dos acontecimerttashistéria, ou tomando este plano
apenas como mote para a verdade que lhe extrapola.

Dito de outra forma, a juncdo de algumas ferransemtaaliticas propostas por Michel
Foucault e por Louis Dumont parece fornecer umaersistente para abordarmos ao mesmo
tempo o campo do valor e da perspectiva e o campg@o, da politica e dos acontecimentos.
Certamente ndo se trata de negar a enorme copé&duwe complexidade dos estudos
antropolégicos proprios a estes circuitos anakti®so com isto tdo somente o esforgco como
a todos os circuitos antropolégicos de escapar wmocentrismo. No esforco aqui
empreendido, trata-se de escapar ao menos parotalmhes embaracos daquelas ferramentas
antropologicas que tomam, como fundamento inqu@stiEl, no¢cdes que sdo caras a cultura
moderna e a racionalidade cientifica.

E preciso, para tanto, um aprofundamento nido ntwem; mas nas proposicdes tedrico-
conceituais e nas possibilidades heuristicas quseegigendram. E com este enfoque que me

dirijo agora a apresentacao de alguns conceitdsai®do pensamento de Louis Dumont.
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1.1Sobre a nocao de modernidade e o projeto dumontiargara a antropologia

Para Dumont, a principal caracteristica de nossigdade moderna € a forte dissociagdo que
se produziu, na ldade Moderna, entre os planoseddatgle, dos fatos e da moral. Tal
dissociacdo se deve aos processos de dessacmlg@agaundo e do homem-no-mundo e,
com eles, o surgimento de uma razéo cada vez ni@mssendente e mais mundanizada.
Trata-se de um processo repleto de tensdes, nssturanglobamentos junto aos meios
religiososl] como veremos de forma mais detida na terceiraadeid

No presente tdpico, proponho centrar as analiseampo mais restrito da filosofia secular e
da ciéncia moderna. Para estes, o distanciametr® raoral e verdade foi crucial e pode ser
bem observado na analise que Dumont (1985) fazstiagiio kantiana entreser (o fato, ao
qual deve se direcionar a busca da verdade daasyei® dever ser(o valor, aquilo que se
imp6e ao homem como sua condicdo mundana por neeiong moral e interiorl lembro
aqui a influéncia pietista de Kant).

E em torno desta distingdo entre os planos dodata moral que a ciéncia moderna ira se
fundamentar nos séculos seguintes, produzindo aoianalidade cientifica que busca livrar-
se dos desvios da moral social e subjetiva. Nestaips0, a ciéncia produz uma relacao direta
entre o plano da verdade e o plano da naturezanunao pratico e “puro”, regido péeis
naturais E no caminho em direcao a estas leis, a moraititoinuma barreira a ser transposta.

Para Platdo, o ser supremo era o Bem. Nao havicare® entre o Bem, o
Verdadeiro e o Belo e, no entanto, o Bem era supraaivez por ser
impossivel conceber a mais alta perfeicdo comaveatindiferente, porque o
Bem acrescenta a dimensdo da acdo a da contempRel@ocontrario, nés,
modernos, separamos ciéncia, estética e morahdfuaeza da nossa ciéncia é
tal que a sua propria existéncia explica ou, melingplica a separagéo entre,
de um lado, o verdadeiro, do outro, o belo e o leeem particular entre ser e
valor moral, entre o que € e o0 que deve ser. Ceitoeh descoberta cientifica
do mundo teve como pressuposto a rejeicao de axdgsalidades a que néo é
aplicavel a medida fisica. Assim é que um cosmaatieico veio a ser
substituido pelo nosso universo fisico homogénedirdenséo do valor, que
até entdo se projetava espontaneamente no mundesfongida ao que é,
para nds, o seu Unico dominio verdadeiro, ou segapirito, 0 sentimento e a
volicdo do homem (DUMONT, 1985, p. 240).
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A ciéncia liberta o homem das limitacbes e daieiifdade da moral, e é este carater
libertador que fard da razdo moderna, desde Kaiat,apenas um principio, mas um mote
para os frequientes projetos modernizadores da hdawn(seculares ou cristaos, vale dizer).
Vale dizer que os movimentos cristdos dos seculd$l ¥ XIX ndo assistiram passivamente
a isto, nem tampouco promoveram sO resisténciamacpontos conservadores. Desde o0s
escolasticos no século XIV e da reforma, eles vesdyzindo no cerne do cristianismo estes
mesmos distanciamentos dos planos. Junto a istcaetanpanharam de perto (e de dentro),
em suas minorias progressistas, as transformagbe&ucia, aprendendo a relaciona-las de
varias formas a cosmologia criéta.

Conforme mostra Dumont, um outro aspecto importarger considerado a partir do final do
século XVIII europeu € o movimento romantico, qngadveu 0s meios cristdos e seculares e
que apresenta um leque extenso de relacdo conémsas da época, que vai das criticas
radicais a ciéncia (na filosofia e no meio artgsti@o redirecionamento de enfoques (como no
caso da medicina alemd). Este movimento pode gacteazado pela critica radical aos
principios iluministas, aos seus construtos cesteaaos seus corolarios: a razdo e a ética
universalistas; o individuo racional, universalgeadlitario e a nocdo de cidadania que o
acompanha; a nogao de civilizagdo humana como wmeepc¢do universal da vida social e
outros.

Os circuitos franceses (marcado pela recente wgtaa de um Estado moderno
contratualista) e os circuitos alemaes (marcadosimcEstado recém formado e por uma elite
afrancesada cada vez mais distanciada do povopfarmum palco claro de diferenciacgoes,
no século XIX, em torno das énfases iluministagdpminantes na Franca) e romanticas

(predominantes na Alemanha). Norbert Elias (1924)bém explorou muito bem estas

2 . . . . . .
Explorarei os modos cristdos de forma mais detiderceira unidade
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diferencas ao demarcar as énfases francesas naunugéarsalista déivilisation e as énfases
alemas na nocao holista Haltur.
A contraposi¢cao romantica ao nivelamento univestalconstituiu uma forte influéncia nas
ciéncias humanas (e na medicina alema) deste perdedénfases holistas nas culturas, no
“povo” e na “nacgdo” exerceram forte influéncia panfiagéo das ciéncias humanas. Como nos
mostra Duarte (2002), Russo (1997) e outros, tamid@mcampo da biomedicina, o
romantismo aparecera como uma énfase nas diferengas holismos (enfatizando nocbes
como “organismo”, “espécie”, “raca” etc.), promodenuma concepc¢ao positiva da natureza
como diversidade, multiplicidade cuja l6gica extlapos ditames da razéo universalista. Uma
relacéo forte entre a medicina e o Estado permi&esta énfase nas diferencas individuais
em termos dos desvios e patologias e degenereasé@uiferisse uma explicacdo cientifica
para as desigualdades sociais.

Era necesséario afirmar uma diferenca diversa daquele demarcava

fronteiras no universo tradicional e que, ao metmao, ndo contradissesse
a concepcao juridica e politica do cidaddo comaa#nomo, livre e igual,

tdo cara a visdo do mundo ocidental. Cabia as iagoda diferenca”
oitocentistas, portanto, dar conta de um mundabpobfundamente injusto e
desigual, que se baseava na concepcao politicaidicgu de igualdade,
devendojustificar a desigualdadesem colocar em cheque essa concepcao

(RUSSO, 1998, p. 87).

A nova forma de conceber a sociedade que surgee mestodo permite também o

aparecimento de tensdes entre a medicina e o gamigico.

N&o se trata apenas do louco criminoso, mas danogn em si, visto como
possivel portador de taras hereditarias ou defedagénitos que o impediam
de sefjulgado por seu crime. E toda uma concepcdo de ser humamesta
em jogo ai: a de um individuo escravo de sua daitgEd bioldgica,
diferenciado por ela, incapaz, portanto, de um deragdivre-arbitrio e, por
isso, de responder por seus atos. Aquele o cidsai@&rano, este um sujeito
potencialmente tutelavel pelos especialistas. LApmem branco, educado,
polido. Aqui, a mulher, o criminoso, os ndo-branass“classes perigosas” e
incultas. La, o civilizado; aqui, o primitivo (RUS$1998, p. 89).

O evolucionismo biolégico e as teorias da degenérgsa que surgem dai exerceram

também uma forte influéncia no campo das ciénciamamas e suas problematizacdes
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compdem tensdes e aliancas as mais diversas cewluzienismo social do final do século
XIX e inicio do século XX. Veremos esta influénoi psicanélise e nas composi¢des que ela
operou com o evolucionismo social e com o higienisto inicio do século XX. Autores de
renome nas ciéncias sociais seguirdo esta linfppadematizacdo, como Roger Bastide em

relacdo aos primitivos brasileiros ou Norbert Eiam sua “sociogénese”.

Como afirma Dumont, a influéncia romantica estédbase da propria concepcédo holista de
cultura e da antropologia cultural norte-americane constituiu um contraponto as visées
universalistas das ciéncias sociais e da antroolagtanica. Estas perspectivas holistas e
universalistas estdo presentes nos préprios fundadias ciéncias sociais: Weber, com suas
énfases nas leis universais e no individuo; Durkheom suas énfases nas diferencas e no

todo social.

Durkheim, na medida em que coloca no primeiro planorepresentacdes
coletivas, parte do todo social, ao passo que MakalN parte do individuo.
Em relacdo as tradicdes nacionais predominantese dd uma inversdo. O
caso de Weber explica-se pela evolucédo das idéiadlemanha da segunda
metade do século XIX (eclipse do romantismo e dgeli@nismo, predominio
do neokantismo, influéncia crescente do positivismuanto a Durkheim, a
influéncia alema foi decisiva na formacao do saijepo (DUMONT, 1985, p.
211).

Mostrando o quanto as tensdes universalistas stéwlilo individuo e da sociedade permeiam
as discussOes centrais da antropologia, Dumorpropor um projeto cientifico unificador

para este campo; um projeto universalista quenasaperder de vista a diversidade cultural
das perspectivas holistas. E € com a “teoria dargeia” que ele propde uma tal unificacéo,
concebendo uma logica hierarquica densa e univ@usa inspiracdo lévi-straussiana) que
constitui a base das culturas ndo-modernas e detregdes relacionais e fisico-morais da
pessoa e do mundo (uma inspiracdo em Mauss). Ctomn Bumont propbe que a

racionalidade cientifica (com sua dissociacdo edddnitre os planos fisico e moral e suas
oposicOes simétricas) s6 pode compreender a Idgma@rquica (com sua indissociacao

fisico-moral e suas oposi¢cOes englobantes) de forsudiciente e unilateral. Assim, Dumont
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propde uma reformulacdo do proprio projeto modemaiéncia, vinculando universalismo e
holismo numanarredavel tensdo

E importante ter claro que, em sua reformulagéopdgeto cientifico, sdo os proprios
conceitos de universalismo e de holismo que seddifitados, seja através de um holismo
englobante que nao pode ser confundido com osnmmdisulturais da antropologia boasiana,
seja através da fundamentac¢do do universalismopmintipio basicamente anti-universal: o
da hierarquia. O propor o englobamento hierarqummo o principio universal da ciéncia
antropologica, Dumont institui sua tensdo no ebent@l da racionalidade cientifica,
tornando-auma dasvariagbes de uma légica maior e anterior. O usdl&mo nao se
encontra mais ligado ao individuo universal do emithento (e aquele primado weberiano da
acao individual) e ao corte sujeito-objeto queagera. Estes sdo agora tomados como um
caso particular, moderno, de producdo do mundo @dstrucdo social da pessoa moderna.
Num sentido mais amplo, a separacéao sujeito-oljet® esta na base a légica cientifica) deve
ser considerada conforme as configuracdes de galoada formacao cultural.

A concepcao do englobamento como principio univessave de base para a critica de
Dumont ao particularismo da antropologia culturatte-americana, tanto em relacdo as
concepcdes de cultura que ela oferece, quanto lagéiceao projeto de ciéncia antropoldgica
que serve de base. Este particularismo é, parauela,das expressdes do individualismo
ocidental e ndo s6 nao permite a compreensao datepdes nao-modernas da pessoa, como
também ndo permite analises mais amplas da vidal ®da diversidade cultural, tornando
invidvel a antropologia como projeto de ciéncia.

Para sustentar o principio do englobamento comaniwersal, Dumont recorre a um filésofo
pré-kantiano: Leibniz. E com base no conceito deadé que Dumont ir4 fundamentar seu
projeto individualista-holista.

Saudemos, de passagem, o génio: é de meados dim X¥tluque nos chega
0 que é, sem duavida, a Unica tentativa séria decil@g@o entre
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individualismo e holismo. A monada de Leibniz énglitaneamente, um todo
em si e um individuo num sistema unido em suas ria®pdiferencas,
digamos, o Todo universal. O fechamento da monad#ee do exterior —
tantas vezes mal compreendido — exprime essa d@x@ncia. Eis ndo sé
um modelo que responde ao nosso problema fundanmeasaocorre que ele
exerceu uma grande influéncia sobre pensamentcdal@m que ele tem de
mais especifico. Isso pode ser de grande proveita pés e, de fato, foi o
estudo desse pensamento que me levou a formulamwate a tese que
proponho. Mas também existe um motivo de prudépoijuanto se apercebe
logo que os sucessores de Leibniz sdo, com fregliénenos precisos do que
ele num ponto essencial: a incompatibilidade ddviddalismo e do holismo
€, quase sempre, mais esquecida do que reconhmmidales. (...) Tiramos
partido das profundas percepgdes dos aleméaes gaests ao perigo tomando
0 modelo de Leibniz ndo como justificativa de umientificacdo imaginaria
mas como ideal para orientar nosso trabalho, urdéidireguladora” no
sentido kantiano (DUMONT, 1985, p. 210).

Ressalto aqui este recurso Ultimo a nocdo kantiEndidéia reguladora”, que aponta a
pretensdo ainda iluminista e universalista de Durnsom relacdo a ciéncia como projeto de
compreensao do mundo.

A nocdo de modnada permite a Dumont visualizar dturas ao mesmo tempo como
totalidades singulares e como expressdes do togersal, cabendo a antropologia a tarefa
de contextualizar comparativamente e englobar adgularidade num conjunto maior,
explicitando assim os universais-monadas.

Com a idéia de universais-mdnadas Dumont realodeisasiniversais num holismo ou todo
social, o qual ndo remete a lei diretamente a dést@lizacdo infinita, como nas ciéncias
naturais, mas sim a uma sequéncidolesque se englobam progressivamente em direcao a
“mobnada das mdnadas”.

Cada cultura (ou sociedade) exprime a sua maneinaiv@rsal, como cada
uma das mbnadas de Leibniz. E ndo é impossiveebenam procedimento
— complicado e laborioso, € verdade — que permatsg@ de uma ménada
ou cultura para uma outra por intermédio do unalesmado como a integral
de todas as culturas conhecidas, a monada-das-apezsente no horizonte
de cada uma (...) (DUMONT, 1985, p. 210).

A nocdo levi-straussiana do pensamento mitico, Dlinasrescenta o principio do Valor
como operacao de englobamento. Por este princpiliferenciacdo de elementos ndo mais

pressupde uma dissociagcdo dos mesmos (relacdodeatsepartes distintas), mas sim uma
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diferenciacdo interna ao elemento englobante @elagntre parte englobada e todo
englobante).

E nestes termos que Dumont diferencia o pensanegeritifico faso, analitico, que dispersa

a complexidade da experiéncia humana em andligesiabzadas e que se volta para um
plano empirico restrito aos fatos, dissociado @mgldo valor e disperso em compartimentos
especificos) e o pensamento mitider{(soe multidimencional, que toma o real em seu caréater
sensivel indissociavel da dimensdo humana, sobreposto eus ®lanos diversos a
procedimentos de englobamento, inversao e segnaentac

Ao propor a universalidade da hierarquia, Dumontd péietende substituir um tipo de
pensamento por outro, mas sim considerar ambosisamentos como simultaneamente
complementares e incompativeis. Tal incompatikdéédeve-se ao pressuposto de que, sendo
um principio universal, a oposi¢do englobante reandra o pensamento cientifico em bases
operacionais que este se propde justamente desgonSestes termos, o projeto de ciéncia
da antropologia deve ser diferenciado daquelei@asias naturais.

Assim como ao nivel dos valores sociais acreditarposlescoberto que era
possivel dilatar o universalismo moderno para imalerporar o seu contrario,
também aqui se pode reconciliar o universal “ras@’universal “denso” ou,
como dissemos a propdésito das sociedades, o ualivenscreto. Mas isso sé é
possivel numa perspectiva inversa: assim como gadardades simples da
fisica classica se apresentam como casos parésutarma perspectiva mais
ampla, também o universal abstrato da ciéncia pgdesentar-se como um
caso particular do universal concreto. Vé-se quadmxo haveria — se a
nossa tarefa entrevista consiste realmente emlhteabpara reintegrar a
cultura cientifica entre as demais culturas humarasm querer a todo custo
imitar servilmente as ciéncias exatas, elas prépidias, cada vez menos
seguras de seu fundamento.

Veriamos, antes, a verdadeira vocacdo da antrapplegquanto ciéncia
social fundamental, numa abordagem e numa postmzersas e
complementares das da ciéncia (classica) e deogieanoderna em geral: re-
unir, com-(a)preender, re-constituir o que se sepadistinguiu e decompds
(DUMONT, 1985, p. 223-24).

Esta comparagao englobante das diferentes cutjueafundamenta seu projeto leva Dumont
a conceber também uma nova concepcdo do métodoacatinp: tomando a relacao

observador-observado como necessariamente ass@nétgria preciso ao observador um
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esforco extra de inversdo. Por um lado, deve-ssiderar o pensamento moderno como um
caso particular em meio ao conjunto maior que dodage que compde as diversas culturas
[0 sem o que ndo se pode alcancar a complexidadégleas hierarquicas. Por outro lado,
deve-se englobar a singularidade do observado ramurdo mais amplo, que permita a
compreensao de universais concretos, viabilizarsdimaa compreensao universalista dos
fendbmenos sociais e a consolidacdo da antropotogi projeto cientifico.

Penso que essa postura do observador necessaggmeatdda em englobamentos e inversées
modifica a prépria nocao de “relativizacdo”, aproando o método comparativo de Dumont
aguele do perspectivismo de Leibniz. E é interdssaotar que este perspectivismo ira
reaparecer na academia do final do século por uendistinta daquela de Dumont. Refiro-me
ao trabalho de Gilles Deleuz& dobra: Leibniz e o barrocaue reinseriu 0 pensamento deste
filésofo no final da década de 1980 (Cf. DELEUZB91) e influenciou diretamente os
construtos de Viveiros de Castro em torno de seappetivismo amerindio. Ainda que
Viveiros de Castro siga também o circuito antrogimd Mauss-Lévi-Strauss e utilize nogéo
dumontiana de englobamento hierarquico, creio queraximidades com o pensamento
dumontiano param provavelmente por ai.

N&o pretendo aprofundar mais esta discusséo cotiyaanaste momento. Retornarei a ela de
modo também rdpido, mas um pouco mais esclareckdodiferencas entre os dois no final
do topico que se segue.

Proponho agora uma analise um pouco mais detidaetiagircuito antropologico voltado
para as formas légicas do pensamento, para anatidades cientificas e ndo-cientificas,
buscando com isto apontar a contribuicdo especifieste circuito, da nocdo dumontiana de

englobamento hierarquico.
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1.2 Sobre a problematiza¢éo antropoldgica das fornsddgicas de pensamento
Historicamente as teorias sobre as formas de pemtangonstituem um tema incOmodo e
polemizador no campo antropol6gico, o que podebsen visualizado, por exemplo, no
carater simultaneamente aversivo e atual do pemtande Lévy-Bruhl desde as primeiras
décadas do século XX.

No percurso de suas obras, este autor procuroueemgEr uma andlise das diferentes
modalidades (padrdes) do pensamento humano otasglb-as, de forma mais ampla, em
“mentalidade primitiva” e “mentalidade civilizadaEvans-Pritchard (1981) nos mostra de
maneira clara o0 modo como os antropologos (em egpecantropdlogos ingleses) reagiram
negativamente ao trabalho de Lévy-Bruhl, tanto elacfo aos seus conceitos (pensamento
pré-légico, representacdes coletivas, mistico,récgzacdes), quanto em relacdo a selecéo e
andlise de seu material (com omissdo dos casodivegageneralizacdo demasiada das
classificacdes civilizado e primitivo; énfase exies nos temas misticos e sobrenaturais; e
outros). Mas Evans-Pritchard mostra-nos também aguantropdlogos deixaram de lado
alguns problemas levantados no projeto de Lévy{Byjul sdo de grande importancia para o
pensamento antropolégico: trata-se por um ladoeapreendimento feito por ele para
compreender as diferentes modalidades do pensaimam@no e, por outro, de questionar
crucial para a antropologia o0 modo se o pensamento civilizado pode ou ndo compreender
explicar o os pensamentos que Ihe sdo estranhos.

Evans-Pritchard procura, em sua obra, demonstrempartancia destas questbes para a
compreensao das funcgdes e estruturas sociaisjzentdd, neste sentido, a relevancia de
conceitos como “pré-l6gico” (tomado no sentido dao-sientifico, do nd&o-critico) e
“participacdo mistica” (em termos da relacdo deua@eterminacao entre as percepcdes e as
representacfes coletivas). Propde com isto umanmafacdo do projeto de Lévy-Bruhl, o

qual “poderia ter perguntado de si para consigo,quiais sdo as diferencas entre modos de
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pensamento civilizado e primitivo, mas quais safuagbes das duas espécies de pensamento
em qualquer sociedade, ou na sociedade humanarai{1@81, p. 180). Com isto, Evans-
Pritchard desloca a nocao do “pré-l6gico” do cargpoeralista das mentalidades (como se
esta forma resumisse o modo de pensar de uma adejegpara aquele das formas de
pensamento presentes simultaneamente em “qualogiedade”.

A esta modificacdo proposta por Evans-Pritcharte diferenciar dois aspectos. Primeiro o
carater “funcional-estruturalista” que esta inteicemente ligado a escola britanica. Em
relacédo a isto, vale dizer que, no presente trabéliisco compreender ndo quaidag;oes
sociais ou asestruturas universaislas formas de pensamento, mas eomo acontecem
historicamentesstas formas.

O segundo aspecto vem sendo muito bem trabalhadgrasil por enfoques diferenciados
(Duarte (1995, 1999) Goldman (1994); Viveiros dst@a(2001, 2002) e outros) e refere-se a
uma das consequéncias desta generalidade dos rdedpsnsamento: o fato de que nés
mesmos estamos incluidos nisto. Evans-Pritcharcepeu este aspecto como uma questédo
relevante para a antropolodia ainda que isto ndo tenha sido um percurso cesgratia obra
0, chegando a questionar se havia uma mesma légipgrmsamento (mentalidade) entre o
filbsofo da Sorbonne e o camponés da Bretanha guestador da Normandia, (Cf.
GOLDMAN, 1994, p. 185).

O trabalho de Marcio Goldman aborda os problemaantados por Lévy-Bruhl ndo em
termos de uma racionalidade funcional-estrutueglishas em termos da diferenca, da
alteridade propria as diversas formacdes socids gossibilidade ou ndo de compreendé-las
e explica-lasGoldman enfoca para isto o problema da “crise geitsll da antropologia.
Trata-se, segundo ele, de um questionamento “d@riprésujeito do conhecimento

antropolégico, ou seja, de um questionamento, rdaigjue das técnicas e métodos da
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disciplina, de seu proprio projeto basico: o comheato do “outro” (GOLDMAN, 1994, p.
21)".

Vale dizer que a problematizacao das formas deapaasto no presente trabalho ndo remete
nem a uma naturalizacdo da dimensdo psicolégicay t@mpouco a um recurso a
representacdo social. O pensamento de Lévy-Brutle eoutros autores que serdo aqui
abordados parece oferecer a n6s uma via possialedrativa aos dualismos sujeito-objeto,
natureza-cultura, representacao-acao etc.

Muitos autores contemporaneos vém problematizansta émitacdo do pensamento
cientifico, como € o caso de Eduardo Viveiros dst©a(2002) sobre o perspectivismo
multinaturalista amerindio e dos antropologos qake rse inspiram. Trata-se aqui de um
percurso que remete ainda a obra de Lévy-Bruhl, agasa através da influéncia deste no
pensamento de Lévi-Strauss, consideravelmenteprestigiado no meio antropoldgico.
Modificando o enfoque antropoldgico dontetdgpara agormasde pensamento, a discussao
de Lévi-Strauss sobre o totemismo apresenta de eladw seus dois tipos de pensamento: o
cientifico e o mitico.

Lévi-Strauss ndo vinculava o totemismo a relac&tabkooncretd] como o fazia Radcliffe-
Brown O, mas sim a uma logica de pensar: a logica dossmsii o pensamento mitico. A
diferenca entre as duas formas de pensamento@sliésociacdo (pensamento cientifico) ou
indissociagdo (pensamento mitico) em relacdo ampglamano do sensivel.

Para Lévi-Strauss, entretanto, trata-se de tontas é&&rmas nao mais enquanto etapas de um
eixo evolutivol como era discutido na primeira metade do séculg pi¥icipalmente a
partir de Lévy-BrUhlJ , mas enquanto tipos diferentes de pensamento. tReros, neste
sentido, ao “paradoxo do neolitico™:

O homem do neolitico ou da proto-histéria foi, poto, herdeiro de uma
longa tradi¢ao cientifica; contudo, se o espiriie q inspirava, assim como a
todos os seus antepassados, fosse exatamente @ mesm dos modernos,
como poderiamos entender que ele tenha parado engites milénios de
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estagnacao se intercalem, como um patamar, emeolucao neolitica e a
ciéncia contemporénea? O paradoxo admite apenas soimgdo: € que
existem dois modos diferentes de pensamento ¢e@ntifm e outro fungdes,
nao certamente estadios desiguais do espirito mmasas dois niveis
estratégicos em que a natureza se deixa abordacgehecimento cientifico
O um aproximadamente ajustado ao da percepc¢ao & iatadinacao, e outro
deslocado; como se as relacdes necessarias, digjdtmla ciéncia, neolitica
ou moderna, pudessem ser atingidas por dois camidiferentes: um muito
proximo da intuicio sensivel e outro mais distalwigdLEVI-STRAUSS,
1997, p. 30).

Por um lado, o pensamento cientifico opera atral@gonceitos, pretendendo-se o mais
transparente possivel em relacéo ao real. O pensammtico, por outro lado, opera através
de signos, exigindo que “uma certa densidade deahigade seja incorporada ao real”
(LEVI-STRAUSS, 1997, p. 35), 0 que nos faz lembmanocéo de “participacéo” entre o
homem e a coisa observada, que Lévi-Bruhl concphgio pensamento pré-légico.

O primeiro, cientifico e abstrato, € caracterizado uma transcendéncia universalizante em
relacdo ao real. O segundo, denso e magico, éedracdo, inversamente, pela indissociacao
entre as analogias e aproximacoes classificatériaglano sensivel.

Em termos gerais, observa-se aqui uma inversaaiaetg o pensamento cientifico cria
estruturas atraves de fatos, o pensamento mitiacfatios através de estruturas. Os mitos,
como nos mostra o autor, decompdem e recompdenurtorj factuaid] tal como nos
processos de bricolagd em funcdo de arranjos estruturais tomados alieama¢nte
enguanto fins e meios. Para estas duas formasndampento, Lévi-Strauss busca ndo apenas
as estruturas universais do pensamento humandamagm um solo ultimo comum que, em
altima instancia marca sua preferéncia a racioadédientifica universalista e sua descrenca
em que a racionalidade mitica possa dizer algotdeeissante sobre ndo sé sobre o sujeito
que a produz, mas também sobre os objetos.

A este respeito, Viveiros de Castro (2001) apreseos uma possibilidade de utilizacdo das
ferramentas levi-straussianas, na qual abandonacaldle um solo Ultimo comum, universal,

do pensamento humano e o pressuposto de que,ssdicégdo das formas mitica e cientifica
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do pensamento, apenas a ultima poderia dizer alye ® mundo. E € no proprio pensamento
de Lévi-Strauss que Viveiros de Castro ira encoesaa outra possibilidade.

Essa idéia de que os mitos ndo nos dizem nadasttatino sobre seu objeto
(a ordem do mundo, a origem do homem, a naturezeafpmas apenas sobre
seu sujeito (a sociedade indigena e a mente huréama)to complicada. Em
primeiro lugar, a sociedade e o espirito sdo, chéw-Strauss ndo cansa de
lembrar, parte do mundo e da natureza. Em segeidaais importante, a
guestdo de saber o que os mitos dipama 0s sujeitos que os contam, antes
gue apenasobre eles, permanece em aberto; resolvé-la afirmando agu
mitos existem para resolver contradi¢cdes € certw@manuficiente. (...) Com
certeza, nao se pode esperar nenhuma complacé&wcmitbs indigenas para
com a nossa metafisica; mas dai ndo se segue qoss® esperar deles que
nao exprimam suas proprias exigéncias metafisiean, que estas ndo sejam
um objeto antropolégico e filosofico interessarfte) Lévi-Strauss ofereceu
uma formulacdo bem mais instigante em seu famdsgoate 1955 sobre a
estrutura dos mitos. Em lugar, diz ele, de oporeatalidade primitiva e o
pensamento cientifico como se os dois modos gtreditaente diferentes de
pensar os mesmos objefdso mesmo mundal , é precis@0r a diferenca no
mundo Pois ndo séo as “operagdes intelectuais” queediferas “a natureza
das coisas sobre as quais incidem essas opera¢d®$VEIROS DE
CASTRO, 2001, p. 5-6).

Eis ai a base de uma proposta perspectivista mssadnultinaturalismo: mais do que
analisar as diferentes “operacdes intelectuaisitéra uma natureza objetiva e continua, deve-
se analisar adliferentes naturezassobre as quais incidem essas operacdes”’. Neste
movimento, ndo se trata mais de colocar o munde @spas, mas, pelo contrario, de leva-lo
a sério. Nao mais fundar uma ordem subjetiva/saig@atontinua, contingente, frente a uma
natureza continua, universal. O perspectivismo inailiralista pde-nos a tarefa de
compreender ndo a multiplicidade de sujeitos, deur@s e seus pontos de vista acerca de
uma natureza Unica, mas a multiplicidade de natisrezs pontos de vista que elas implicam.
N&o mais, portanto, compreender (mediante um dithascendente) as diferentes formas de
consciéncia do mundo, mas sim compreender os ditsemundos e suas formas
correspondentes de consciéncia. Dissolve-se agamfilosofia transcendente em privilégio

de um pragmatismo.

3
Viveiros de Castro refere-se aqui ao artigo “Augsta dos mitos”, que pode ser também encontrado/ro
Antropologia Estrutura(LEVI-STRAUSS, 1996).
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O perspectivismo amerindio tem sido um campo iasteg de problematizacbes de nossas
formas modernas de producédo da verdade. Ele poegne as visdes representacionistas dos
fendmenos sociais, tanto quanto as construcdesrahatuntes de pessoa que lhes
acompanham.

Creio que o trabalho de Martin Holbraad sobre @wdcide If4, em Cuba, pode ser um bom
exemplo desses esforgos alternativos que sao dmipspirados pelos trabalhos de Viveiros
de Castro. Holbraad oferece-nos de modo esclarecea® diferenciagdo entre o pensamento
de Lévy-Bruhl e o representacionismo de Evansdiitt, por um lado, e entre estes e a
alternativa cognitivista de Boyer, por outro. Costoj ele mostra o quanto a pratica
divinatoria do If4 é constituida por uma légicar@msha ao pensamento cientifico, ndo
podendo, portanto, ser compreendida por meio de psitpe individual reificada ou pela
distingcdo dos planos da representacéo e dos fatos.

Buscando explicitar as limitacfes e impasses gera@ios estudos antropoldgicos sobre
adivinhacao, Holbraad esquiva-se de qualquer esfemt “negar” ou “afirmar” a veracidade
das formas divinatérias nos cultos afro-cubanosstipnando a l6gica representacionista que
serve de pano de fundo destes movimentos. Trateests sentido, de esquivar-se da divisao
ontolégica hegemobnica entre “fato” e “representacé&e caracteristica do pensamento
cientifico e mesmo do senso comum ocidentalna qual a verdade oracular é geralmente
definida como contingente, isto é, como aquilo pode ou ndo acontecer.

Neste sentido, uma outra problematizacéo é produniib mais aquela do acerto ou do erro,
mas sim aquela do jogo de for¢cas ou dos modosrdpasicao entre as palavras e as coisas.
Voltando-se criticamente para dois campos antrgpod§ de problematizacdo dos modos de
pensamental o representacionista e o cognitivistaHolbraad centra a atencdo nos estudos
de Evans-Pritchard e Boyer. Conforme aponta, paxwy-Bruhl os primitivos representariam

coletivamente o mundo a partir de uma “mentalidandstica” qualitativamente distinta de
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nossa propria, porque fundada em principios difeeenJa para Evans-Pritchard, o
pensamento magiom-existiriacom o pensamento causal-cientifico do senso comuma
espécie de complementaridade ou ainda de “bifucal@pensamento.

Esta nocdo de Evans-Pritchard parte do pressufiogto de uma realidade dividida em dois
planos: aquele dos fatos concretos e aquele dosiagnda linguagem, da significacado dos
fatos. Obviamente Evans-Pritchard desloca destéiddda a racionalidade cientifica que
utiliza como base prépria e que remete necessantenaeuma relacao direta com os fatos. A
racionalidade cientifica, neste sentido, € aquilona os fatos como eles séo, enquanto as
crencas e representacées apenas conferem sentddatas. Partindo desta légica, a
racionalidade cientifica é a Unica via possivelpdeducdo da verdade, restando as demais
formas de pensamento status menor de caminhos imperfeitos criados por faltaalim
melhor e pela necessidade de significar os fatos.

A questao levantada por Holbraad acerca desta adpemd analitica é que, para sustentar uma
explicagdo do “por que” os Azande acreditam naaefiec do pensamento magico, Evans-
Pritchard prop6s que se tratava de uma “falta @erativa”, quando na verdade seria preciso
antes questionar a prépria légica do pensamengataientifico.

Boyer, por sua vez, buscou esquematizar 0os mecasigugnitivos que permitem a
representacao religiosa das idéias como verdadésomo nos mostra Holbraad, para Boyer
0 que torna uma pratica divinatéria algo verdadéitam tipo de estruturagdo l6gica propria
aos mecanismos cerebrais que constituem a humanidatb um todo.

A idéia é que a natureza causal da conexdo enfrelimes e os fatos que eles
descrevem aumenta a probabilidade de os praticanpgsem que o veredito
seja verdadeiro. Isto porque, afirma Boyer, desdeestagio muito precoce do
desenvolvimento cognitivo humano, as relacfes aus#0 representadas
como conexfes estaveis, de modo que um determirdeibo tende
espontaneamente a ser conjugado na mente/cérebobsgovador com sua
suposta causa. Conseglentemente, na medida em guecmaologias
oraculares compelem os praticantes a assumir que sesultados sdo
indiciais, elas tendem também a forga-los a assgueresses resultados sédo
verdadeiros (HOLBRAAD, 2003, p. 48).
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Holbraad enfatiza a insuficiéncia de tal pensamawot@ue se refere a sua questdo central:
compreender por que estas idéias sdo tomadas dgmque “ndo pode néo ser verdade”. E
para esta relacdo de necessidade que ele se dinigerelacdo a qual o pensamento
cognitivista de Boyer ndo alcanca. Holbraad anaia cognitivismo como uma tautologia
na qual a explicagdo das operacdes que levam dosajgornar verdadeiro um discurso
oracular apenas serviriam para demonstrar os @soque 0 discurso oracular é tomado
como verdadeiro. Ndo ha em Boyer nenhuma andliséhgupermita dizer por que o oraculo
de If4 é tomadoecessariamenteomo verdadeiro.

Assim, para retornar aos Azande, o fato de quendqas vereditosaotidos
como verdadeiros, eles sdo assumidos como sendadmsu por, digamos,
feiticaria, ndo explica de maneira alguma por gueeyeditos sdo tidos como
verdadeiros, para comecar. De fato, a luz da famafismacdo de Evans-
Pritchard sobre a coexisténcia das explicacOesilanas e de ‘senso comum’
(ver adiante), a questdo permanece: por que osd&zaresumem que 0O
veneno mata as aves devido a feiticaria e ndo tozitidade? (HOLBRAAD,
2003, p. 48).

Na busca por ferramentas analiticas que possihililma melhor compreenséo desta questéo,
Holbraad nos propde abandonar a logica da repeggenem direcdo a algo que denominou
“l6gica movente”, a partir da qual os fatos e axdisos estabeleceriam entre si uma espécie
de jogo de forcas mutuamente constitutivo. Pargotamalizou uma revisao critica dos
argumentos de Lévi-Strauss e de Sperber, inspirs@adtambém, como ja disse, no
perspectivismo de Viveiros de Castro.

Trata-se aqui de questionar a teoria de que aa@kignificado-significante tende a constituir
uma correspondéncia estavel. Nesta logica, as Oedagnais instaveis tendem a uma
correspondéncia “futuante” entre significado e icgnte, isto €, tendem a sobrevoar o plano
dos fatos de modo contingencial.

Holbraad questiona o argumento de que os simbdlotidntes” seriam o resultado de
relacdes instaveis de significacdo. Para ele,uudicdo” ndo é efeitode uma estrutura de

significacdo instavel que sobrevoaria o plano dgeifscantes, mas sim uma propriedade
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constitutiva desta estrutura, na qual significangessignificados seriam produzidos
mutuamente. E a partir disto que Holbraad ira ststex nogéo de l6gica movente, a qual ndo
remete a uma cadeia causal, mas sim a uma cormeed@@ia entre o veredito divinatério e o
fato.

Penso que as criticas de Holbraad ao representnimne ao cognitivismo podem ser
realocadas em grande medida para a questdo dargssto. Refiro-me aqui ndo ao
pensamento religioso cristdo como um tatlgosto que o cristianismo constitui-se também
por pensamentos modernos e logicas cientificisStgsmas a um conjunto especifico de
operacdes légicas do cristianismo que extrapolaacianalidade cientifica e que reivindicam
a diferenca qualitativa disto: refiro-me aos acomentos do tipo “revelagédo divina”, de
“conversdo no Espirito Santo”, dos milagres e de tippn muito especifico de “l6gica
biblica”, no qual ndo mais se tratal@ea Biblia, mas sim dser lidopor ela.

Esta relacdo com a Biblia produz um tipo de verdhfdeente da verdade cientifica ndo em
seu conteldo, mas e sf@ma nado se trata de alcancar uma verdade, mas siserde
alcancado ou atingido pela verdade; ndo é umaddiita do sujeito do conhecimento para o
objeto do texto, mas sim o opogio a Biblia € que vai ativamente em direcdo ao sujiit
conhecimento. Esta operacao logica sera vistarteegie no pensamento cristdo em torno da
ciéncia e, no caso deste trabalho, em torno damdlise e da interioridade psiquica. E mais
do que diferencas qualitativas, elas envolvem yu tle operacdo loégica que nem Lévi-
Strauss, nem Lévy-Bruhl explicitaram de modo sistirado: uma logica de englobamento
do outro.

N&o se trata apenas de fazer conviver a verdadem@derevelacdo divina e as verdades
cientificas. Trata-se de compor estas como uma jraegrante do mundo (da verdade e da
vontade) daquelas, consequentemente, como uma partenesmo tempo diferente e

englobada por um todo maior.
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E em Dumont que veremos esta operacgio de modasis@matizado, tanto nos modos como
ela se faz presente nos mundos ndo-modernos, goastmodos como ela atravessa a nos
mesmos, ainda que nos esforcemos por nega-la.

Dumont vé nas diferencas entre as formas de pensamt@@nbém um questionamento radical
do saber antropol6gico, mas parte disto para compodos alicerces de um novo projeto
universalista-holista para a antropolodia na verdade, também uma nova concepc¢ao de
universalismo e de holismo. Os conceitos “pré-ldgie@ “participacdo mistica” sao
realocados por Dumont através dos estudos antgipok) de Mauss e Lévi-Strauss e,
principalmente, da monadologia de Leibniz.

Ainda que Lévy-Bruhl ndo seja para Dumont um at#iorcentral, os conceitos dele parecem
tocar diretamente em temas centrais deste. Estegaer o caso tanto do questionamento dos
modos proprios a nossa racionalidade moderna dirdéacdes desta frente a outras nao-
modernas, quanto no questionamento das operac@esddéque nos levam aos dualismos
cientificos do tipo sujeito-objeto.

Mas Dumont difere de Lévy-Bruhl e de Lévi-Straussr@alocar as opera¢cfes logicas num
outro conjunto légico: o das oposices englobariies.importante ter claro o esforco deste
autor por resgatar a nocao leibniziana de ménaid@aado os esforcos modernos de resgate
desta nocéo.

Se pensarmos, por exemplo, a obra de Gabriel Tam& movimentos contemporaneos de
resgate deste autor, veremos que as monadas peeliefustamente aquela caracteristica do
englobamento que Dumont enfatiza. A este respeittefinicio de mbénadas e corpos dada
por Deleuze pode ser esclarecedora. Ndo aquelanpeesas suas varias incursdes sobre
Tarde enDiferenca e repeticgomas aquela definicdo que ele traz no livro e$ipecéobre
Leibniz: A dobra Neste, vemos um esfor¢co do autor em distinguimésadas e 0s corpos

naquilo que trazem de irredutivel: as mbnadas ‘fsdidades distributivas, segundo uma
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relacdocada-um/todpao passo que 0s corpos sdo coletivos, rebanhagregados, segundo
uma relagaans-aos-outrds(DELEUZE, 1991, p. 1517 grifos meus).

Ao abrir as ménadas para pensa-las umas em redacéotras, Tarde caminhou justamente
para uma definicdo leibniziana dos corpos (Cf. TARRO003). Penso que € isto que 0s
tardeanos contemporaneos freqientemente perdenstdeasimportancia em ndo confundir
uma relacdo cada-um/todo (ménadas) com uma relaggiaos-outros (corpos). E justamente
esta diferenca de operacdes que Dumont faz qudst@femarcar com a distincdo entre as
oposicOes englobantes e as oposi¢cdes dissociabwasimétricas. E ndo parece haver
definicdo mais precisa para a nocdo dumontianaatterMuma relacédo cada-um/todo.
Entretanto, frente a universalidade da hierarquiac forma ndo-moderna, proposta por
Dumont, ha ainda algumas questbes que precisam diaeas. No campo antropoldgico,
pode-se encontrar um conjunto de pensamentos cu@presentam outras alternativas as
l6gicas ndo-modernas. Este parece ser o casoxpomé, do perspectivismo amerindio de
Viveiros de Castro ou da l6gica movente Ifa, debirbrd.

De certa forma, isto fica claro nos esfor¢cos deeWos de Castro, quando se propde adequar a
l6gica englobante ao pensamento amerindio. Paea f&go, 0 autor precisou marcar uma
distincdo em relacdo ao modo como definimos engheléo e produzir um novo sentido para
este termo.

Nas maos de Dumont, o englobamento gera a casic@ride uma
Totalidade, dentro da qual as diferencas estdmardente aninhadas. Tal
estrutura, com efeito, ndo tem exterior, pois daragmento € uma operacao
analoga a notoria ‘sublacao’ dialética: movimento gintese inclusiva, de
subsuncdo da diferenca pela identidade. A diferénggerior ao todo, mas
também |he énferior. A énfase da etnologia amazdnica no papel cotigtitu
da alteridade, ao contrario, visa um regime no gquanglobamento ndo
produz ou manifesta uma unidade metafisica supeM@o existe identidade
transendente entre diferenca e identidatleapenas diferenca, de cima a
baixo. A subsuncao do interior pelo exterior pramtd processo cosmoldgico
amazonico especifica uma estrutura em que o imtérion modo do exterior,
e como tal sé pode se constituir ao sefpda dele.(...) A sintese hierarquica é
disjuntiva, nédo conjuntiva (VIVEIROS DE CASTRO, Z)®. 429).
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E assim que Viveiros de Castro procura manter Aade englobamento, diferenciando-a das
formas dumontianas. Como o proprio autor reconh&senont se esforcou em varios
momentos por dissociar 0 englobamento hierarquieoqdalquer forma de totalizacao
dialéticall o que permitiria distanciar esta nocdo daquelasg@s modernas de holismo
totalizante. Mas Viveiros de Castro ndo acredita gate esforco dissociativo de Dumont
tenha sido bem sucedido.

N&o pretendo aqui enveredar por uma discussdo smbcarateruno ou mdaltiplo do
englobamento hierarquico. A delimitacdo do campami@ises desta tese oferece um certo
conforto sobre isto. Para a problematizacdo damdpdes modernas do cristianismo de da
psicanalise, nenhuma perspectimatra se faz presente. Nao ha aqui algo central que seja
radicalmente estranho a nossa cosmologia modergae @orna os modos de englobamento
O as relacdbes mundano-divino, as formas de revelagd®iblia, na conversédo etcl
bastante condizentes com aqueles definidos por Bumo

O que pretendo com esta discussdo das cosmolagersndias € outra coisa: mostrar que a
nocdo de englobamento ganha em potencial heurigtiemdo é destituida do lugar de
postulado [ que a pretensdo universalista lhe confere inestaente ] e realocada
engquantoregimes e dispositivos de valoEm outras palavras, creio que ganhamos em
amplitude e consisténcia analitica quando aconttimlizamod] no sentido foucaultiano
do termol] as operac¢des de englobamento hierarquico.

E é assim, pensandmmo acontecems englobamentos, que podemos ver melhor o quao
dificil € o esforco de Dumont por evitar que su@aw seja vista como uma totalizacéo
dialética. Em meio a uma sociedade que dissocigalatente os planos da verdade e da
moral, as totalizacdes dialéticas constituem umarredtiva de inspiracdo romantica

extremamente sedutora.
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Uma compreensao antropolégica desta dissociacé® \alor e verdade é fundamental para a
questdo levantada no presente trabalho, postolglest no cerne dos jogos de acusacdes e
dos modos de diferenciagao ciénagsusreligiao.

O percurso que se segue € guiado pelo esforco mporoaliancas entre 0s circuitos
antropolégicos de problematizacdo das logicas desgmeento e do perspectivismo aqueles
outros circuitos em torno do poder, da politicaas dréaticas cotidianas. Para tanto, analiso
inicialmente aquilo que Clifford Geertz (1997) demoou “teorias dos jogos” ao explorar 0os
trabalhos de Irving Goffman. Mas é para um outraonde pensar os jogos que me direciono:
aguele presente nos trabalhos de Norbert EliagpoRhm explorar com isso os limites e
impasses da nocédo @eao individua) tanto nas compreensdes de poder que ela engendra,
quanto na concepcédo de individuo Ihe serve de base.

1.3 Algumas consideracdes sobre acéo individual eorias de jogos

As tensdes em torno da ciéncia e da religido ganfham tom cada vez mais bélico a partir
do século XIX e, ao mesmo tempo, assumiam formaudiivas cada vez mais distintas. Nos
circuitos mais fundamentalistas de ambos os lados verdadeira guerra de mundos
caracterizou o confronto das visOes seculares gasriem torno de temas variados nas
ciéncias exatas e humanas, como o evolucionismDaiein, o materialismo histérico de
Marx, o positivismo de Comte, o biodeterminismd<glaepelin etc.

Com uma tal guerra, o pensamento cientifico pareceealocado freqiientemente o campo
religioso nos quadros psicopatolégicos da medicnanaqueles alienantes da sociologia
marxista, perdendo de vista um dado importanteesobrmodos distintos como estes dois
campo operam a logica cientifica e a l6gica magitigiosa. Esquece-se em varios casos que
a mundanizac¢do operada com Calvino n&o “vacinatristianismo das revelagdes divinas as

mais variadas, mas apenas reorganizou estas emuum quadro de produgdo mundano-
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divino. Além disso, entre arminianismos e weleyamns, a presenca do Espirito Santo
manteve um contato ainda bastante estreito enpanes mundano e dividno.

No meio cristdo intelectual, de Kierkegaard a Witistein os fildsofos cristdos buscaram
incessantemente marcar a diferenca qualitativae enfié e a razdo. Na ciéncia do final do
século XIX e inicio do século XX, entretanto, agies idéia de que a racionalidade cientifica
pudesse ser limitada em seu alcance, como propdsBréihl, provocava grandes polémicas
e repulsas. Era mais facil classificar as distisgealitativas a partir da alienacdo do povo
(Marx), ou das neuroses obsessivas (Freud).

Como proponho mostrar neste trabalho, o pensameligaso cristdo traz consigo operacoes
l6gicas que ndo podem ser captadas pela raciodalideentifica moderna, tal como foi
legitimada entre nos.

Sigo aqui uma inspiragdo dumontiana para marcar diftrenca. Mas sigo também uma
inspiracdo foucaultiana para conferir a religido mmesmo campo de problematizacdes que
aquele da repressao ao sexo na época vitoriamacis@pensar a religido ndo apenas naquilo
que ela reprime, desvia da ‘verdade’ ou aliena oyvmdm; € preciso analisar o0 pensamento
religioso em termos do que ele produz e das l6gidasenciadas que ele opera. Em outras
palavras, proponho analisar aqui as tens6es entizfia e a fé cristd ndo a partir da légica de
oposicao razdo-desrazdd na qual a fé é aproximada a “entrega”, ao nawmcauio, a
alienacdo, a patologia etd., mas sim a partir dos investimentos histérico®liipos que
entrelacam as formas de racionalidade e os modgsodieicdo da verdade, do sujeito e da
vida social.

Trata-se, em outras palavras, de compor as anél&seformas de pensamento com aquelas
dos processos politico-sociais de transformacamlsddas uma tal problematizacéo exige
que repensemos algumas armadilhas de nossos martteynos de construcdo légica do

poder, da verdade, da moral e do sujeito. Para,tpanbponho analisar de modo mais detido
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algumas questdes que considero centrais no cangpaiéacias sociais: Como abordar as
dimensdes do poder sem reproduzir aquela subsiaac&o objetivista da acdo individual
aguela distincdo dualista da infra e da superesa@tComo pensar a dimensao do poder sem
dissocia-la, como o fazemos tdo bem, dos modosadipdo do sujeito e da verdade? Como
analisar a verdade cientifica e as verdades n@tifaias sem cair no etnocentrismo que
caracteriza nosso préprio meio académico secularfioCanalisar a dimensdo moral sem
reduzi-la aos jogos individuais nem submeté-layicéddissociativa verdadersuscrencas?

Nao pretendo, com isto, fazer uma exploracdo eateélas possibilidades de analise destas
questdes nas ciéncias sociais. Minhas pretens@esmsdanto mais limitadas e visam téo
somente utilizar alguns exemplos que sirvam de @mwparativo para os esforgcos posteriores
de exploracéo dos pensamentos de Dumont e Foucault.

Nos estudos brasileiros de inspiracdo dumontiahames freqiientemente as teorias e
conceitos Dumont aqueles de Foucault, de Simmel ééoElias sempre que pretendemos
voltar as analises aquele campo mdenso de que fala Dumont, para as estratégias
cotidianas, para a producédo do sujeito singulaoizgdra a relagcdo entre as ciéncias (as
médico-psiquiatricas, por exemplo) e as formas mmadede governo dos povos e de governo
de si.

Em relacdo a Simmel e a Elias, pode-se percebernsaior freqiiéncia uma contribuicdo
significativa em, pelo menos, duas direcdes. A eiiené a da melhor compreensdo da
“génese” da sociedade moderna proposta por Dummorteemos dos modos especificos de
individualismo. Assim, em linhas gerais, pensad® S&immel os diferentes individualismos
da sociedade ocidental a partir da Idade Média importancia das transformagcdes nos
séculos XVIII e XIX. O autor destaca neste sentidquanto as nocdes de liberdade e de

igualdade do século XVIII produziram um individgaio “quantitativo”] denominado

singlenes$] marcado por uma concepcao juridica e racionalistqual enfatiza-se o que ha
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de comum nos individuos. Por outro lado, analisguanto as nocbes de liberdade e
desigualdade do século XIX acrescentaram um outdividualismo, “qualitativo” [J
denominadauniqueness], onde se enfatiza justamente o que diferenciandividuo de
todos os outros. Simmel acredita que os dois tiges individualismo permanecem
sobrepostos historicamente. Pensa-se também caarirafgortancia dos novos estilos de vida
na metropole e na familia (Figueira, S. 1981) paraalorizacdo daself-cultivation dos
individuos.

Com Eliasd que segue a indicacdo weberiana de de uma megpalatentrada na acéo
individual e na evitacdo de todo tipo de reificagdmcional [0, atrela-se a “genese”
dumontiana todo um conjunto de analises dos moeasteriorizacdo da vida social préprios
ao “processo civilizatorio”, das sociedades deecaléema e francesa e das diferentes formas
de construcéo do Estado Moderno a partir das cgbesgeivilisation e Kultur.

Em ambos podemos ver uma analise até certo post@tealizada do individuo moderno,
tomado como resultante das transformagfes socidigstéricas mais amplas, as quais
adentram] do macro ao microprocesso sodialnas formas mesmas como este individuo
vivencia o0 mundo e a si mesmo. Ambos apontam dedermdiferentes para uma guinada do
olhar, da afetacdo e da acdo do individuo em diracéi mesmo. Mas € importante notar que
em ambos este redirecionamento € visto como 0 &f@cam avan¢o e amadurecimento
(Simmel), de um processo civilizatério (Elias). @feem com isto um custo muito alto para
os esforgos antropoldgicos de desconstrucdo dosegttrismos.

Uma segunda direcdo para as contribuicdes desiemudimres aos estudos dumontianos é a
da busca por ferramentas diretamente ligadas aos$da politica e da acéo individual, seja
para uma complementacdo das analises diacronicagémese” dumontiana, seja para
contribuir com as analises sincronicas dos prosessaais. Isto porque tanto Simmel quanto

Elias exploram com grande propriedade as pratiotidianas em direcdo ao que Dumont
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classifica como *“universais denso§? uma contribuicdo de grande relevancia para a
perspectiva tedérica mais abrangente deste ultimo.

Pode-se com isto compor quadros mais complexos@ées que relacionem, sincronica e
diacronicamente, universais rasos e densos, emrsadc® € microprocessos sociais. Mas
ainda aqui os custos altos de uma perspectiva ma@stdo presentes. Isto porque as énfases
de cada um numa producao social e historica deithdilismo moderno operam também, de
modos distintos, uma substancializacdo do indivi@uo Simmel) e da acéo individual (em
Elias) e, conseglentemente, uma utilizacdo destas parametros de andlise.

Assim, nos discursos de Simmel observa-se umaatizagdo das categorias “individuo” e
“sociedade’] determinadas agora como instancias conflitantes que, tal como propde
Dumont, constitui uma perspectiva inerente ao iddialismo moderno. Também as figuras
do egq do amor e da familia deixam entrever a énfaséntica e vitalista num continuismo
historico e num evolucionismo social.

Elias, por sua vez, apresenta-nos um circuito elifier N&do ha em seus estudos uma
naturalizagdo da oposicao individuo-sociedade. &aitrario, o autor oferece uma andlise de
grande relevancia dos modos de construcédo desietedmos e das oposi¢cdes produzidas
entre eles nos ultimos séculos e, em particulas ci@ncias sociais (ELIAS, 1994).
Entretanto, Elias permanece atrelado, em suagséggts analiticas, ao mesmo conjunto de
problematiza¢cbes que se propde estudar.

Creio que as limitagOes presentes na teoria dassjdg Elias sdo semelhantes em muitos
aspectos aquelas de outros circuitos analiticospams circuitos norte-americanos que giram
em torno da acéo e das estratégias cotidianaset@géo dos individuos (Erving Goffman,
Howard Becker e outros). Clifford Geertz (1997) ret®-nos uma analise critica destas
teorias norte-americanas de jogos digna de citag&o:

O que as une é uma visdo de que os seres humanosagiinduzidos por
forcas que submissos a regras; que as regras sdmpal@ue permitem
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estratégias; que as estratégias sdo do tipo gpeamsacdes; e que as acdes
sao do tipo que compensam por si meshhgsour le sport Da mesma forma
que os jogos[l beisebol, ou pbéquer, ou parcheési criam pequenos
universos de significados, nos quais algumas cadaspermitidas e outras
nao (ndo se pode dar um xeque-mate no domind),asudsgias na vida real

0 como devocgdo, governo, ou conquista sexualtambém tém suas
possibilidades e limites (ndo se faz um motim emBamnco). Ver a sociedade
como um conjunto de jogos significa vé-la como wexgensa pluralidade de
convengdes e procedimentos vafibsmundos fechados e sem ar, de jogadas
e contrajogadas, a vidm regle(GEERTZ, 1997, p. 42-43).

E importante deixar claro que a versdo norte-amesicdas teorias de jogos distancia-se
consideravelmente daquela oferecida por NorbedsElrincipalmente em sua extensdo as
andlises histoéricas. Entretanto, ainda que coreides estas e outras diferencas, creio que se
pode delimitar para as concepc¢fes de jogos uma@mmntribuicdo e uma grande limitacao
analiticas. A contribuicdo refere-se a énfase ramtacimentos ditos “concretos” e nas
formacBes sociais cotidianas a eles relacionadasteNsentido, as concepc¢des de jogos,
centradas na acdo dos individuos permitem a comgfieede formacdes microssociais
cotidianas, multiplas, dindmicas e em transformagégue costuma ser uma lacuna nos
estudos representacionistas e estruturaliStasentrados freqientemente em processos mais
amplos, macrossociais, e voltados justamente gpridoague extrapola os acontecimentos e
as formacdes cotidianas.

Mas € exatamente esta reducdo do social a acadadimali que constitui uma limitacdo
sempre que nos propomos compreender de modo mals ansistematizado nossa prépria
forma de produzir os planos da verdade, do podevatbr e do sujeito. Em outras palavras,
penso que a centralizacdo destas teorias nas a&giestegias e redes de interdependéncia
constitui uma limitacdo relevante quando voltadasrapos mais amplos de andlise que, se
ndo se descolam, tampouco se resumem a acdo ddduond[] como os sistemas e formas
de crenca, de valor, de simbolo ou de perspectiva.

E neste sentido, acredito, que Geertz desafia detatas a explicarem algo como a

“devogdo” (GEERTZ, 1997, p.54).
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Ao explicitar de forma um pouco mais clara os nagigue me levam a desviar parcialmente
destas teorias, acredito que se tornam mais dangisém os motivos de minha incurséo por
Dumont e Foucault. E € com este intuito que propcermalisar mais detidamente uma das
teorias de jogos que goza de grande repercuss@eincacadémico: aquela de Norbert Elias.
Produzidos a partir do final da década de 1930estsdos de Elias gozam ainda hoje de
grande repercussdo académica internacional. Eiggau em meio a um campo ainda em
formacdo, repleto de tensdes e aliancas cujo®efespiramos hoje intensamente.

Tratava-se nas primeiras décadas do século XXredentras coisas, de definir um estatuto
para o individuo que ndo pudesse ser reduzidotasmeantes biologicas; de reconhecer ou
ndo a relevancia (e a primazia) de sua dimens&gulaiizada e psiquica e/ou de suas
dimensbes sociais e interindividuais. O que estavgogo (e ainda hoje estd) ndo era apenas
o individuo enquanto um objeto a mais da ciénciciakomas sim a propria condicdo
metodologica desta ciéncia e sua autonomia fresteemmais ciéncias. Certamente Elias
oferece ainda hoje uma relevante contribuicdoas egiestoes.

Nao me proponho aqui a fornecer uma andlise ddtadaxtensa e rica obra de Norbert Elias.
Minhas motivagbes sdo um tanto mais modestas. &mmge a analisar dois aspectos de suas
formas de definicdo do individuo e da sociedadprifeiro refere-se a énfase metodoldgica
de Elias na acdo dos individuds de inspiracao weberiana, mas critica em relagsiad] ,

qgue, se nao institui o primado do individuo pa@bservacdo dos processos sociais (como 0
faz Weber), institui o primado da interdependénasa individuos. A segunda forma refere-se
a continuidade sociogénese-psicogénese, tao tematiza primeira metade do século XX e
tdo politizada sob a égide modernizadora de um hism iluminista.

Estas duas formas de problematizacdo encontranadease mesma dos grandes dilemas
constitutivos das ciéncias sociais e em suas re$dacOm as ciéncias psiquicas e com a

verdade cientifica de uma maneira geral. Assimf#ima instancia, o que estd em questao
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aqui € o modo como as invencbes modernas do plap@rieo e da racionalidade cientifica
atravessam nossos modos antropol6gicos de prodigg@osiva.

1) No que se refere a acdo individual, chama aterg@ Elias a nocdo deterdependéncia
dos individuos e o lugar central que esta ocupaapwbjeto por direito da sociologia.

Elias desenvolve criticamente os conceitos de Viddio” e “sociedade”, apontando as
armadilhas presentes tanto no senso comum quatr® @& socidlogos. Mostra-nos, neste
sentido, 0 quanto estes conceitos sdo construiddgeratura sociolégica e, particularmente,
em Weber e em Durkheim, como fenbmenos estaticassformando a sociedade numa
abstracao e o individuo numa entidade isolada,arratssoluto.

Weber acreditava axiomaticamente no “individuo aliety no sentido atras
referido, como sendo a verdadeira realidade so€iedcurou forcar esta
crenca num molde tedrico, esperando que a socilogilesse, nesta base,
estabelecer-se como uma disciplina mais ou menidm@ua. Mas desde o
comeco que este esforco esteve votado ao fragass@/eber procurou evitar
as armadilhas tanto no seu trabalho te6rico comsewnotrabalho empirico,
representando tudo o que pode ser dito sobre agtismles” como abstractes
sem realidade atual, e considerando a sociologimocama ciéncia
generalizadora. O “estado” e a “nacgdo”, a “famikad “exército” apareciam-
Ihe, consequentemente, como “estruturas sem oigindisado que ndo o de
um padréo particular da acdo social das pessomdinais”.

(...)

Emile Durkheim (1158-1917) perfilou a concepcao stpo Também ele se
esforcou por encontrar uma solucdo para o becosa@a em que sempre se
caiu, quando, tal como foi dito, contrapomos o ettocde individuo ao de
sociedade como se fossem dois fenbmenos estaEtd8S, 1980, p. 127-
128).

E importante ter claro que, apesar das criticéasfei Weber no que refere ao uso da nogéo de
“individuo”, o desenvolvimento tedrico deste seavile base para inUmeras analises de Elias,
gue ndo abre mao de conceber a sociedade menoswonendmeno abstrato e mais em
termos de suas unidades constitutivas: os indigi@usuas acdes. Mas € também neste ponto
que ele demarca sua diferenca: os individuos séeages em Elias comiadividuos em
relacdode tal forma que o peso maief seu ponto de partida- esta ndo no individuo como

um ser absoluto, mas imgerdependénciaos individuos.
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As teias de interdependéncia humana parecem gaemaElias, umestatusontico, isto é,
uma concretude que nao se dissocia em momento algsrmdividuos que a constituem. O
autor parece preocupar-se constantemente em dsadiwiduos e suas acdes (evitando cair
nas reificacoes totalizantes e abstracdes que margaceitos como “sociedade”, “estrutura”,
“Estado”, “economia”, etc.).

A interdependéncia dos individuos remete aqui ném @odo harmdnico ou uhmlossupra-
individual, mas sim aos “jogos de forca” inter-wmiduais e suas diferente®nfiguracdes
Trata-se, portanto, de tentar compreender as esdaggiciais em seu carater processual, tenso
e dinamico.

Com a nocéo de configuracao, Elias ndo quer pralgar abstrato como um “tipo ideal” ou
uma “estrutura”. Ele a define como um “padrao meitéformado pelas a¢des dos individuos,
que compde uma equilibracdo dindmica “flutuante$ étrcas em jogdl um equilibrio
dindmico de poder.

Neste percurso, o poder ndo pode ser analisadccaem uma propriedade individual, nem
como uma entidade supra-individual. Ele é efeitetdida condicdo de interdependéncia dos
individuos.

A teoria dos jogos, das figuracbes especificasadia cede de interdependéncia e a prépria
nocéao central da interdependéncia remete-nos asttjlemas na construcdo das perspectivas
compossiveis a teoria dumontiana. O mais explitiloez, seja aquele da substancializacéo
do individuo que fundamenta desde a metodologia sociolégica aiécdo central de
interdependéncial , denunciada por Dumont como um dos efeitos deonps¥prio sistema
de valor. Também um outro dilema que pode ser dasebeplicitado se refere a limitacdo que
esta centralizacdo na acéo individual produz frasteormacfes simbdlicas e discursivas em
geral e, mais especificamente, aquelas guiadas mlenalidade cientifica e pela

objetividade iluminista na qual parece se insefraprio projeto eliasiano.
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2) Uma outra forma de problematizacdo central ms@eento de Elias refere-se a relacdo de
continuidade entre uma génese social e uma gérsigeiqa, esta Ultima mantendo uma
grande proximidade com as problematiza¢cfes da pametade do século XX, inclusive em
seus modos de entrelacamento com a psicanalise.

Trata-se agora de um novo investimento analitickli@es, onde as configuracdes de forgas e
a teoria dos jogos passa a dividir espaco com umgdansocial de psicogénese préxima
daquela apresentada por Freud@mal-estar na civilizacao

As tendéncias instintivas e o comportamento deigge de acordo com o
padrdo de vergonha e nojo hoje vigente, simplesmneRrtluiriall como
“doente”, “patoldgica”, “degenerada’ do convivio dos demais uma pessoa
gue assim procedesse. Se a inclinacdo para talactanento se manifestasse
publicamente, a pessoa, dependendo de sua posigah seria confinada em
casa ou internada em uma institui¢éo. (...) De ngetal, sob as pressdes do
condicionamento, impulsos desse tipo desapareadaasonsciéncia do adulto
no estado de vigilia. S6 a psicanalise € que abes sob a forma de desejos
insatisfeitos ou irrealizaveis, que sdo descrim®a 0 nivel inconsciente ou
onirico da mente (ELIAS, 1994, p. 146).

Com sua perspectiva social e histérica do processlizador, Elias constréi um caminho
alternativo ao biodeterminismo tdo intensamente presente neste periodo. Da nfesma,
procura escapar as tendéncias universalizantesm@ac psicologico, de tal forma que as

proprias ciéncias psicoldgicas sao vistas por Elmso resultantes do processo civilizador.

A sociedade estd, aos poucos, comecando a supricomponente de prazer
positivo de certas fun¢des mediante o engendrantentnsiedade ou, mais
exatamente, est4d tornando esse prazer ‘“privado”’serréto” (isto €,

reprimindo-o no individuo), enquanto fomenta emacGeegativamente

carregadas$] desagrado, repugnancia, najo como os Unicos sentimentos
aceitdveis em sociedade. Mas exatamente por caesse caumento da
proibicdo social de muitos impulsos, pela sua ‘@egfio” na superficie da
vida social e na consciéncia do individuo, necéms®nte aumenta a
distancia entre a estrutura da personalidade empa@damento de adultos e
criancas (ELIAS, 1994, p. 147).

E de fato impressionante observar numa obra de L8®9 analise social consistente das
patologias e degenerescéncias, tomadas como résslt@dos processos sociais de producao

de novas formas de repugnancia e nojo.
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Vé-se em Elias, no final da década de 1930, umeepméo de cultura e doencga centrada nos
processos sociais e nas transformacdes histofveste sentido, se por um lado, Elias
reproduz em seus discursos uma referéncia a pBgandéuito proxima das problematizagées
hegemonicas da primeira metade do século XX, pttopoale submete a prépria psicanélise
O seu lugar de itinerario terapéutico e seus pressop tedricos] ao processo de
sociogénese que propde elucidar.
Grande parte do que chamamos de razdes de “mafelidau “moral”
preenche as mesmas funcbes que as razdes de H#iigian“higiénicas™
condicionar as criangas e aceitar determinado pastréal. A modelagem por
esses meios objetiva a tornar automatico o comperito socialmente
desejavel, uma questao de autocontrole, fazendogeeno mesmo pareca a
mente do individuo resultar de seu livre arbitricses de interesse de sua
propria saude ou dignidade humana. S6 com o apseatd dessa maneira de
consolidar habitos ou, em outras palavras, de cam@dmento, que ganha
predominancia com a ascen¢do da classe média, éo quanflito entre
impulsos e tendéncias socialmente inadmissiveisupolado, e o padrdo de
exigéncias sociais feitas ao individuo, por out@ssume a forma
rigorosamente definida e fundamental as teoriasofigjicas dos tempos
modernos] acima de tudo, & psicanélise. E bem possivel gugre tenha
havido “neuroses”. Mas as “neuroses” que vemos hojetoda a parte sédo

uma forma historica especifica de conflito que igeeae uma elucidacéo
psicogenética e sociogenética (ELIAS, 1994, p. 153)

Mas a riqueza tedrico-conceitual de Elias atrelamlgumas dificuldades centrais acerca das
questdes aqui levantadas em torno os movimentearitico e cristdo: ao submeter suas
proprias ferramentas analiticas a uma alianca csies esaberes em seus conteudos e suas
formas de problematizacdo, Elias ndo pode maisugioderramentas eficientes que déem
conta do lugar politico que a ciéncia em geral (@s@analise em particular) ocupa nos
processos de transformacao social. E a propriaaderdientifica, enquanto producgéo social e
histérica, que escapa a Elids tal como escapa a grande maioria dos pensadorégata,
marcada intensamente pelo cientificismo.

Sem duavida, seus estudos permitem até hoje abrasnpossibilidades de compreensédo do

fendbmeno psicolégico. Centrando suas analises mabss fempiricos e nas relacbes
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interindividuais, Elias forneceu um rico materiabse os modos cotidianos de organizacao e
producédo do individuo e da sociedade moderna.

Entretanto, ndo se pode deixar de observar querefgsduzem em grande medida as
problematizacbes hegemoénicas da primeira metadeédalo XX O principalmente se
considerarmos 0s entrelacamentos, bastante frexgiemste periodo, da psicanalise, do
evolucionismo social e das politicas higienistasnuernizacdo dos povds sem, no
entanto, apresentar ferramentas que permitam analsestratégias modernas de producao da
verdade cientifica e as relacdes desta com os deaf@aios da moral, do poder e dos regimes
de si.

Uma distancia imperativa se faz visivel entre abdthos de Elias e aqueles voltados para as
formas de verdade, para as cosmologias, as mexasdetc. Mesmo que se veja em Elias
uma analise de formas distintas de racionalidadéu@uesa e a cortesd), com suas
implicagBes inclusive para a racionalidade cierdifital percurso permanece atrelado aos
jogos de interdependéncia e, consequentementea desombra qualquer possibilidade de
compreensao cosmoldgica ou perspectivista da verdadtifica e das demais verdades nao-
modernas. Além disso, estamos distantes aqui desjymloblematizacdes em torno do
englobamento hierarquico, as quais exigem uma ioadéo radical da l6gica cientifica e
uma indissociacéao fato-valor que parece mesmo ipatkrel com as configuracdes de poder
em Elias.

No final do tépico anterior, foi possivel apresentdcialmente uma nogcdo de valor em
termos deregimes e dispositivpsnais antenada, portanto, a analise de formaoder e de
governamentalidade. Visando agrupar ferramentasettoiais que escapem as armadilhas da
racionalidade cientifica e do primado da acdo iddal, apresento a seguir algumas
consideracOes acerca das proximidades e inconluitdes entre os pensamentos de Dumont

e de Foucault. Mais uma vez, cabe ressaltar quesenfirata de explorar fielmente o conjunto
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de problematizacGes de cada autor. Pelo conti@goie proponho € realocar as analises que
eles oferecem a partir gdgunsde seus conceitos e construtos mais relevantes assim,
compor um quadro minimamente consistente de femtaaeanaliticas.

1.4 Sobre os “leibnizianismos” de Dumont e de Foual

Pode-se dizer que o pensamento de Gottfried W.nizi{1646-1716)1 apesar de servir
direta ou indiretamente de fonte inspiradora enursgpoucos casds permanece pouco
reconhecido e/ou explorado na antropologia, apedar sua ampla e diversificada
potencialidade de vinculacdo as questdes mais prdéra atuais deste campo de saber.
Foucault, entretanto, ndo parece ter em Leibniz efeaéncia relevante e nao explicita, até
onde sei, qualquer nocao deste filésofo na corirde suas ferramentas analiticas. E a partir
da leitura deleuzeana de sua obra que podemosesfoigo em estabelecer um vinculo com
0 pensamento de Leibniz. A énfase aqui ndo estéonoeito deménada mas sim no de
dobra Sob a ética de Gilles Deleuze (1988), Foucaalfisofo das dobras por exceléncia.
Para que possamos compreender melhor as poteadididantropolégicas de uma
perspectiva leibniziana do pensamento de Fougaoiponho releitura dos estudos de Michel
Foucault a partir de uma quest&enor intersticial, que se faz presente de modos diferentes
ao longo de toda a sua obra e na base mesma defeegp analitico: trata-se da dimensédo do
outro ou duplo de nossa ontologia historica. Acredito que a aedtiais detida desta questédo
torna viavel uma aproximacao potencial entre FotiGleibniz que complementa aquela
apresentada por Deleuze. Por fim, analiso de faueata e ainda inicial os modos como a
obra de Foucault vem sendo apropriada pelos estildoentianos na antropologia da saude
brasileira.

1.4.1 Repensando o lugar do “outro” na ontologsidiica de Michel Foucault

Como afirma o préprio Foucault em seus ultimos iesgrseu trabalho pode ser definido

como uma “ontologia histérica de nés mesmos” airpdat qual sdo analisados os modos de
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constituicdo dos sujeitos de saber, dos camposdier g da ética (Cf. FOUCAULT, 1995, p.
262). Com o termo “ontologia histérica”, ele parecenhar o seu terceiro e Uultimo
empreendimento: aquele das formas de producaoicaettdos regimes de si. Ainda aqui,
como nos outros dois empreendimentos (0 da arqgiecdoo da genealogia), trata-se de uma
concepcao basicamente inspirada no perspectiviggtesceano.

Nos trés empreendimentos foucaultianos pode-se giimeseu trabalho esteve continuamente
produzindo e remetendo-se a “outros” em relacdod@™ N&o me refiro apenas aqueles
“outros” que compdem o quadro variado do louco @ram da razédo), do criminoso, do
prisioneiro, dos anormais etc. Mais especificamaef@o-me a um grupo de “outros” que se
aproximam um pouco mais de nossas concepcoes @wrde “cultura” e de “camadas
sociais”: 0s chineses, o0s egipcios e os indianggider e a verdade entre 0s gregos antigos
anteriores ao surgimento da filosofia; os germ&momanos e os pagados da Idade Média;
0s proletarios, as camadas populares da Idade Medeios “ditos primitivos”.

E principalmente em relagcio a este conjunto derdstitque me dirijo agora. E nele que
veremos de forma mais explicita em Foucault umresfpor compor também outros regimes
de verdade e de poder, montando com isto quadmparativos que poderiam perfeitamente
ser publicados em revistas antropolégicas. Fouaartamente ndo apresentava qualquer
pretensdo de definir desta forma seus estudos é naste sentido que dirijo as analises que
se seguem. Pelo contrario, deve-se ter claro,esndu estes outros permanentemente a um
lugar lateral e pouco sistematizado em suas obras.

Proponho com isto apenas encontrar algumas zongwodémidade que permitam uma
relacdo mais clara entre as questbes antropoldégecaaquelas “problematizacdes”
genealdgicas de Foucault.

E a partir de seu enfoque genealdgico que se pistlizar mais claramente as linhas

histérico-ontolégicas que constituem, no conjurdcsdas obras, as sociedadasas Isto se
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deve, em grande medida, ao modo como Foucaultejefmmcampo do Direito, os regimes de
verdade-poder nasutras sociedades. Nelas, a producdo da verdade naossecidi em
momento algum dos fatos e sujeitos concretos queduzem; uma verdade indissociavel do
acontecimento no momento mesmo de sua atualizaigital forma que nédo se trata de
encontrar a verdad®r trasdos acontecimentos, mas satnavésdeles.

E assim que Foucault ird nos apresentar em seusosstla década de 1970 a diferenciacéo
entre dois regimes de verdade: o regimevel@lade-provaproprios aos “outros” e que se
tornam progressivamente laterais e sobrepostos)regime deverdade-constatacagque
constitui a base operacional das verdades cieagjftal como as conhecemos hoje).

A passagem da verdade/prova a verdade/constatagém éllvida um dos
processos mais importantes na histéria da verdamela que a palavra
“passagem” ndo seja inteiramente adequada, poissedmata ai de duas
formas estranhas entre si que se oporiam e das goa triunfaria sobre a
outra. A verdade/constatacdo na forma do conhetirtaivez ndo passe de
um caso particular da verdade/prova na forma dontaconento;
acontecimento que se produz como podendo ser eigodiepetido sempre e
em toda parte. Ritual de producdo que toma corpoanimstrumentacéo e
num método a todos acessiveis e uniformementezeadda que aponta um
objeto permanente de conhecimento e que qualificssujeito universal de
conhecimento. E esta forma singular de producideeddade que pouco a
pouco foi recobrindo as outras formas (FOUCAULT/98, p. 116).

Nestes estudos genealdgicos apresentados por Roacarca da verdade-prova, algumas
questbes sdo especialmente relevantes para aseandé#isenvolvidas no presente trabalho:
trata-se primeiramente de conceber um modo de paodida verdade vinculado diretamente a
um fato ocorrido e a acéo dos personagens con@edi@sassociados. Ha portanto, no sistema
de provas, uma relacdo indissociavel entre o plemacreto do poder, da forca, dos
acontecimentos e dos sujeitos de acao e o plasalukr e da verdade. Todo o procdsso
acontecimento, a acusacao, os procedimentos de,moxtoria ou fracasdd ocorre de tal
modo que a producado da verdade permanece contintesgbordinada aos acontecimentos

concretos e ao jogo de forgas entre os sujeitoshades. Mesmo se pensarmos nas provas de
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tipo magico-religioso, 0 que vemos é antes um jqge visa determinar ndo “qual é a
verdade”, mas sim “quem sera o vitorioso”.

Além disso, é interessante observar que o progresseslocamento e recobrimento da
verdade-prova pela verdade-constatacdo, tal comesamado por Foucault, implica
justamente uma dissociacao progressiva entre destoento, o sujeito da acdo e a verdade.
Tal dissociacdo sera apresentada pelo autor psrcdailinhos: aquele da constituicdo de um
sujeito do conhecimento; e aquele da constituigdard campo juridico e de uma forma de
governamentalidade.

Temos assim um processo de transformacéao histonitmégico no qual a constituicdo de um
sujeito do conhecimento ndo se dissocia da coigsidude um sujeito do poder. Uma
indissociacdo que se faz presente em todo o pdesdesliocamento e/ou recobrimento de
um regime de poder-saber para outro. Ocorre quienao deste percurso analitico, Foucault
recorre continuamente de forma ora mais ora menos sistematiZzada uma espécie de
outro histérico-ontoldgico de ndés mesmbisio se trata aqui de um “outro histoérico”, nem de
um “outro geografico”. Foucault ndo esta interessadlo apresentar este “outro”, em
compreender sistematicamente uma outra época owuirn territorio ou cultura. Sua
preocupacao tampouco é compreender sistematicameairngs modos de constituicdo do
sujeito do conhecimento, do sujeito do poder eujeits da moral. Se o faz de formas mais
ou menos sistematizadas é antes num esfor¢co dedeabo seu empreendimento central de
uma ontologia historica deds mesmodrata-se, portanto, de um empreendimento desanali
dos diferentes jogos de forca, de seus regimes, exabates, suas dobras e do modo como
vieram a constituir, ao longo da histéria, os rezim de verdade, de poder e de subjetivacéo
0 atualmente dominantes na sociedade ocidental mader

Outra variacao refere-se as formacdes sociais Fjiumdas no tempo moderno, constituem

variacfes relevantes em relacdo ao movimento dowen&&do 0s movimentos menores,
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pensados antes por distingbes espaciais do queiaisnpSe a primeira variagdo pode ser
encontrada fartamente ao longo de quase todosabslips de Foucault, esta segunda
variacdo mereceu do autor apenas algumas poucasmpaws trabalhos aqui analisados.
Assim, emA vontade de sabglVS) Foucault dedica algumas poucas paginas astidoudo
que chamou “camadas populares” e “proletariado& gparecem aqui como 0 outro das
classes burguesas, com o aparente objetivo de dansartes um modo de funcionamento do
dispositivo de sexualidade.

Trata-se de compreender o dispositivo de sexuaidadorma indissociada dos mecanismos
de saber-poder imbricados a ascensédo da burgwss@atasse dominante.

E, sem duvida, preciso admitir que uma das formiasopdiais da consciéncia
de classe € a afirmacédo do corpo; pelo menosséa e caso da burguesia no
decorrer do século XVIII; ela converteu o sanguel @aos nobres em um
organismo sdo e uma sexualidade sadia; compreendergue levou tanto
tempo e op6bs tantas resisténcias a reconhecer oo eam sexo nas outras
classesd precisamente naquelas que explorava. As condidgéewida
impostas ao proletariado, sobretudo na primeiraadeetdo século XIX,
mostram que se estava longe de tomar em considecagéu corpo e o seu
Sexo0: pouco importava que essa gente vivesse ouesser de qualquer
maneira se reproduziria sozinha (FOUCAULT, 1988,19).

Sem remeter (pelo menos ndo explicita e sistemagicte) esta discussdo aos discursos
sociolégicos e antropoldgicos, Foucault analisa dites “camadas populares” e o
“proletariado” como formacOesenoresde constituicdo dos sujeitos (seu tema central)
como que uma ontologia histérica menor (algo queb&m arriscaria chamar de Ethos
menores) das sociedades ocidentais modernas.

Em face de tudo isso, as camadas populares escggara muito tempo, ao
“dispositivo de sexualidade”. Estavam, decerto, nsetidas, conforme

modalidades especificas, ao dispositivo das “adisih¢ valorizacdo do

casamento legitimo e da fecundidade, exclusao d@®siconsanguineas,
prescricdo de endogamia social e local (FOUCAULIREl p. 114 -115).

E importante ressaltar que, como n&o poderia deigaser, Foucault rejeita aqui qualquer
possibilidade de compreenséo deste recobrimentoseus efeitos de classe por meio de uma

teoria da represséo. Se o dispositivo de aliangieseca progressivamente do centro para a
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margem da vida social, isto ndo se da por meiondénuestimento intensivo de repressao e
exclusdo deste, mas sim por um investimento intende auto-afirmacéo do dispositivo de
sexualidade enquanto instrumento de poder, primeinte das classes burguesas e,
posteriormente, estendido a toda a sociedade.

E preciso também distinguir, nos trabalhos de Faticam tipo de “outro” mais proximo
daquele da antropologia classica, isto €, um “Outfistinto de nés, que ndo participa
explicitamente de nossa constituicdo histéricodogioa e que € referenciado como
contraponto mais amplo e distanciado. Nos textas ahjordados Foucault recorre a este
“outro distinto” pouquissimas vezes por exemplo, ao comentar sobre a referéncasa
erotica chinesa no primeiro volume ddistoria da Sexualidadép. 259)— esquivando-se
deliberadamente de uma analise mais sistematizedaesmos.

Pode-se observar em seu trabalho o quanto a ref@r&ruma cultura chinesa difere como
recurso analitico das referéncias as culturas gregetd. Enquanto estas duas remetem a um
outro intrinseco a formacao da cultura moderna (aspgcie de outro do lado de dentro), a
cultura chinesa remete a um outro em relacéao & tasl@emais (um outro do lado de fora), o
que amplia sobremaneira a nocao de “nés” em Foudauhesma estratégia analitica pode
ser observada em relacédo a outras sociedadesaisi¢imdia, Japdo, Egito, etc.) e as “ditas
sociedades primitivas”. A respeito destas Ultimate dizer que se trata de uma referéncia ora
mais ora menos explicita aos objetos de estudénddogia— ou, mais especificamente, de
uma referéncia aos trabalhos de Lévi-Stradssinicialmente abordada somente enquanto
campo de sabérSuas raras referéncias as “ditas sociedades pasiitemA verdade e as

formas juridicas apontam inicialmente para as formas de rivalidadée estas e as

! N&o me deterei aqui nas formas diferenciadas ldeioeamento do autor com a etnologia ao longoudes s
obras. Trata-se de um estudo sem divida de graled@meia para o percurso de analise que venho projas
que requer tempo e esfor¢co analitico por hora ssieeis. No momento, gostaria apenas de expor algum
analises comparativas apontadas por Foucault.
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sociedades feudais, justamente para demarcar seédifarenciada no prestigio e nas formas
belicosas.

E interessante, alias, comparar a sociedade feiadBuropa e as sociedades
ditas primitivas estudadas atualmente pelos etogldgestas, a troca de bens
se faz através de contestacdo e rivalidade, damtaetsdo em forma de
prestigio, ao nivel das manifestacdes e dos sigdassociedade feudal, a
circulacdo dos bens se faz igualmente em formavdédade e contestacao.
Mas rivalidade e contestacdo ndo mais de prestg#im belicosas. Nas
sociedades ditas primitivas as riquezas se trogamrestaces de rivalidade
porque sdo ndo somente bens mas também signosobladades feudais, as
riquezas se trocam ndo apenas porque sao bensos,gigas porque sédo bens,
signos e armas. A riqueza é o meio pelo qual se prdrcer tanto a violéncia
guanto o direito de vida e de morte sobre os ou@asrra, litigio judiciario e
circulacdo de bens fazem parte, ao longo da Idaddidyl de um grande
processo unico e flutuante (FOUCAULT, 1979b, p683-

Toda a rapida discussdo acerca da comparacdo a&stsociedades feudais e as “ditas
primitivas” aparece, primeiramente, para demardguraas caracteristicas dos regimes de
prova e, além disso, para demarcar um processtsinte acumulacao de bens que culminou
na formacdo das grandes monarquias e na consdalidigdnquérito como novo sistema
juridico-politico.

E possivel pensarmos, aqui, que o que se podeevémteressante em sua referéncia aos
estudos etnoldgicos ndo parece ser uma contribudg@&ea a compreensao dos processos
histérico-ontolégicos de n6s mesmos. Parece maisprepcupacdo em apontar que o regime
de verdade-prova e a “guerra” ou jogo de forcasajoenstitui ndo remete necessariamente a
uma acumulacéo belicosa de bens e armas. No togello, Foucault parece preocupado em
mostrar outras possibilidades de disputa de far@es guerra, outras possibilidades de regimes
de verdade-poder.

Se por um lado este recurso a um outro distintateer@amente raro em sua frequiéncia e
esquivo em sua sistematicidade, por outro ladopatece estar intimamente vinculado as
questdes centrais do autor e a constituicio mesrsaas ferramentas analiticas.

Nas sociedades “ditas primitivas”, tal como apres#as sucintamente por Foucault, destaca-

se a forma da “localidade”, isto €, da inscricdcalodos regimes de poder. Neste ponto,
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Foucault esta preocupado menos com as diferenga® (0o caso do prestigio e da aquisicao
belicosa de bens e armas) e mais com as semellamga$acdo a sociedade feudal.

Na sociedade feudal e em muitas sociedades quéndbgos chamam de
primitivas, o controle dos individuos se faz ess#mente a partir da insercao
local, do fato de pertencerem a um determinada l@@aoder feudal se exerce
sobre os homens na medida em que pertencem a utadesea. A inscricao
geogréfica local € um meio de exercicio de podste Ee inscreve sobre 0s
homens por intermédio da sua localizagdo. Ao cdotrd sociedade moderna
gue se forma no comeco do século XIX é, no funddiférente a pertinéncia
espacial dos individuos; ela ndo se interessa peldrole espacial dos
individuos na forma de sua pertinéncia a uma tearaym lugar, mas
simplesmente na medida em que tem necessidadesdeschomens coloquem
a sua disposicéo seu tempo (FOUCAULT, 1979b, p).116
A inscricdo local do regime de poder aqui apontaois remete novamente a problematica
central do presente trabalho: a do deslocamentgrgssivo observado, nos trabalhos de
Foucault, entre os planos da verdade, do poder su@to em relacdo a dimensdo do
acontecimento.
Como ja foi dito, para Deleuze, Foucault € o fifésdas dobras por exceléncia. Entretanto,
como afirma o préprio Deleuze, ndo se pode dizer heibniz tenha exercido alguma
influéncia direta no pensamento de Foucault. Tisdal|, antes, de uma espécie de
“leibnizianismo” presente na obra de Foucault; umcesso comparativo patrocinado por
Deleuze no qual a nocao debraé central.
Essa idéia da dobra (e desdobra) sempre obcecmalbiela aparece ndo so
em seu estilo e sua sintaxe, mas também caractedparacéo da linguagem
no livro de Roussel (“dobrar as palavras”), e aap@o do pensamento &8
palavras e as coisadDobras e desdobras, é isto sobretudo o que Fbucau
descobre em seus ultimos livros como sendo a die@pria a uma arte de
viver (subjetivacdo) (DELEUZE, 1992, p. 138).
Pode-se dizer que a nogcao de dobra ocupa um lagaattambém na leitura que Deleuze faz
de Leibniz. Na leitura que faz de Foucault, no mistaDeleuze remete-se poucas vezes ao
conceito de ménada. Este aparece na maioria das dezZorma indireta, para abordar o tema
do “duplo” 0 do dentro e do ford , tomado enquanto um recurso légico que, vale diesr

grande valor estratégico na visdo deleuzeana deablile de Leibniz.
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Ora é a dobra do infinito, ora a prega da finitgde da uma curvatura ao lado
de fora e constitui o lado de dentro. (...) Dermono operagéo do fora: em
toda a sua obra, um tema parece perseguir Foudaolttema de um dentro

gue seria apenas a prega do fora, como se o nasge uma dobra do mar.
(...) Ou melhor, a obsessao constante de Foucaulieéa do duplo. Mas o

duplo nunca é uma projecdo do interior, é, ao &dotuma interiorizacdo do

lado de fora (DELEUZE, 1988, p. 104-105).

Como vimos até aqui, 0 pensamento foucaultiano teemes, de fato, as dobras e desdobras
de “n6s mesmos”. Mas é justamente este “n0s mesqueséstabelece um tipo especifico de
duploem Foucault e se faz presente como uma ménadamstaote mudanca. Neste sentido,
o esforco de Foucault para analisar as dobras mpgsthado em toda a sua obra por um
movimento paralelo e marginal de insistente ref@eéa um “nds” e a um “outro”, isto €, a
outras formacgdes sociais.

Mas € preciso deixar claro que, ao lidar com o @arspcial, Foucault mira antes nas
estratégias que o atravessam e natdodeste campo. De fato, se a referéncia a um “nés” e
a um “outro em relacdo a nés” € pouco sistematizadaseus trabalhos, creio que isto se
deva, como ja foi dito, ao esfor¢co do autor deisaahdo o campo social como um todo-em-
si, mas antes analisar as estratégias que o compdem

1.4.2_Algumas analises introdutdrias sobre osigibnismos de Dumont e Foucault

Certamente sao necessdarias muitas ressalvas pssarmpes uma aproximacao consistente
destes autores no que se refere ao uso combinagEmaonque parcialmente, de suas
ferramentas e estratégias analiticas. Primeirameéte ha em Foucault qualquer projeto de
construcdo de um saber cientifico ou mesmo de @smpéo generalizada do campo social
O dai, por exemplo, o lugar marginal em suas argtise“outro”. Poderiamos dizer que se
Foucault tematiza a ciéncia ou o projeto cientjfitého o faz com o intuito de estabelecer um
novo projeto cientifico mais viavel que os outrogms sim de compreender 0 modo como
estes projetos de cientificidade (os regimes ddadkr que eles engendram) sdo eles mesmos

jogos de poder que investem modos de subjetivacao.
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Se Foucault analisa os modos de subjetivacaondsiquer dizer que ele tematize o “sujeito”,
a “pessoa” ou o ‘“individuo” (tal como o concebentmnumente na obra dumontiana).
Apesar de serem questdes e temas até certo pamso rgdo sdo apenas questdes diferentes
sobre um mesmo tema; séo questdes diferentesteotes diferentes. Dito de outra forma, se
por um lado Dumont e Foucault podem se aproximarcatto ponto no que se refere a
problematizacdo do “individuo” enquanto produzidis-historicamente; por outro lado,
nem a noc¢ao de “individuo” nem a de “producéo $bsio definidas da mesma forma por
estes autores. Além disso, o “individuo” enquamtma ndo parece ser tdo enfatizado em
Foucault como o € em Dumont.

A questdo fica ainda mais interessante se obseogampe a forma como os estudos
dumontianos vém se apropriando da obra de Foudénit privilegiado sobremaneira
justamente um periodo do autor onde o tema dotsyjeaticamente ndo se faz presente de
forma central (aquele que vai #é/ontade de sabgr

Em varios outros pontos, estes pensadores paregemcempativeis. A questdo dumontiana
do englobamento e inversédo no planovdlor ou fato-valor e dos universais-ménadas parece
ndo se coadunar tao facilmente com as tematicasdtiianas dosegimes dosjogose dos
dispositivod] nao parece ser o mesmo objeto e é dificil periéajuee ponto o tema do valor
pode ser analisado em conjunto com os temas dadesrdo poder e da ética. A questdo pode
ser ainda mais complexa se considerarmos o modam ddumont parece fazer girar a
dimensao do poder (ou sua visdo do que venhaa“peder”’) em torno daquela dos sistemas
de valor.

Contudo, algumas estratégias e ferramentas desandfio sdo de todo incompativeis e
acredito que as aproximacdes entre elas podemr tigraedes contribuicbes para as

discussbes atuais do campo antropoldgico.
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Certamente, como vimos, Dumont e Foucault utilizaencursos dispares de analise e
abordam temas que n&o se equivaléno Valor em Dumont, &/erdade o Podere aEtica

em Foucault. No entanto, o pensamento de Foucaeltanhhecido, ainda assim, como uma
forte contribuicdo aos estudos dumontianos. Podemasgerguntar, portanto, o que torna a
contribuicdo de Foucault tho importante e frequentestudos dumontianos na antropologia
da saude brasileira.

Sobre isto, a questdo da “dessubstancializacdotedn®s em jogo parece constituir um dos
pontos centrais desta aproximacao. Tanto Dumomnitquoucault viabilizaram n&do apenas a
dessubstancializacdo do sujeito moderno, mas tamdédesnaturalizacdo das verdades
cientificas e dos projetos politicos de moderniaag@n ambos a racionalidade cientifica é
tomada como produto e produtora dos modos de aagan da sociedade e ndo mais como
instrumento “objetivo” de compreensdo e controls t&s universais da sociedade e do
individuo.

Nestes estudos, os trabalhos de Foucault sdoadbézfreqiientemente para compreender o
modo como se constitui historicamente a medicieatifica, a psiquiatria, a psicologia e a
psicanalise, assim como para a desnaturalizacdocatopo “psi”. Permitem assim
compreender melhor as formacdes discursivas e toslaggamentos destes campos com 0s
regimes de poder e seus dispositivos disciplindregta-se certamente de uma contribuicéo
sem igual na literatura contemporanea e de impdeténdiscutivel para os estudos que se
proponham compreender a participacdo dos sabergsatcas médicos e “psi” nha
consolidacéo da pessoa moderna.

Assim, Foucault vem instrumentalizar os antropésoga compreensao de outros processos
de consolidacdo da modernidade que ndo aquelamsaritos aos planos da filosofia, da

religido, da politica e da economia, tal como camapdidos comumenfé mas que, se lhes
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escapam por um lado, estdo na base de sustentacdeud regimes de enunciacdo e
visibilidade e de seus dispositivos os mais vagado

Mas é importante ressaltar que as analises de BHouée sdo produzidas em relacdo a uma
referéncia a outras culturas (pelo menos ndo etgkcsistematicamente, como vimos), mas
sim a partir de uma desnaturalizacéo “de dentno’aiada daquilo que ele mesmo denominou
ontologia historica de n6s mesmos.

Além disso, como tentei mostrar, a ontologia hisgdbde n6s mesmos permite visualizar um
processo de transformacao deste campo que traslogioa justamente aquela dabrae do
englobamento (ainda que Foucault ndo explore estgdes). A partir deste enfoque é
possivel visualizar de forma mais clara o quansolareposicao histérica dos regimes de
verdade, dos regimes de poder e dos regimes detisabfiol] daverdade provapara a
verdade acontecimentalos dispositivos de aliancgara osdispositivos de sexualidade
podem aliar-se a analise dumontiana do processemodle dissociacdo entre fato, verdade
e valor.

E importante ter claro que as problematizacdesggism o seu percurso analitico mostram-
nos uma especificidade: a definicdo do “n6s mesnems”Foucault, € aquela na qual os
dispositivos disciplinares e os regimes de verdamhestatacao ja se consolidaram em seus
processos de sobreposicdo. Trata-se de um cirsoit@l especificamente moderno, ou
melhor, de um circuito moderno especifico em meig@junto maior de circuitos modernos
gue compdem nossa sociedade ocidental.

Talvez por issa] pelo seu circuito de problematizacbes e pela suad especifica de
definir “n6s mesmos?] a dimensdo moral-religiosa ndo ocupe um lugacéidral em suas
construcdes dos séculos XVIII e XIX. Quando aparéagiase sempre como algo destinado a

ser sobreposto por outros regimes e tecnologias.
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Além disso, as énfases dadas por Foucault ao ihgeéra confissdo remetem o campo de
problematizacGes da religido a relacao especifintanenundanizada da Igreja. Todo um

conjunto de dispositivos e regimes de verdade idinados a relacdo mundano-divino que ele
mesmo cita (a revelacao divina, a conversao/remasto, a palavra biblica, os milagres) é
abordado de modo esporadico e pouco sistematizzeldato, € somente em suas Ultimas
obras que o cristianismo parece ocupar um lugapnr&in suas analises e, ainda assim,
Foucault ndo sistematiza mais do que os primeiégsiigs; um trabalho interrompido de

forma drastica.

Desta forma, o campo de questdes que guia estaetege uma complementacdo das

problematizacbes de Foucault. Volta-se agora parBbranas como 0S regimes morais, as
verdades-prova e os dispositivos de alianca peasista sobreposicdo daqueles outros
regimes disciplinares e das verdades-constataghdajnola para a forma como estes outros
laterais dos discursos de Foucault chegaram a terwver sobreposicdo, recobrindo o0s

dispositivos de sexualidade pelos de alianga.

Abre-se assim um espago para outros constructosaadas formas de pensamento e dos
modos de producéo politica dos governos dos podasse. Ha aqui um campo fértil para os

estudos antropolégicos.

Por enquanto, basta dizer que aquela acontecineag@b do valor que propus anteriormente,
acrescento um redirecionamento da ontologia hestérde ndés mesmos. E este

redirecionamento ndo implica nenhuma inovacdo eas $erramentas analiticas, mas t&o
somente uma énfase naqueles regimesorede sua ontologia historica.

Creio que as analises que ofereco a partir daitaraeidade podem clarear melhor estas e
outras questdes, exemplificando e oferecendo plidades analiticas concretas para o que
estou propondo. E nas duas Ultimas unidades quechktematizacdes passam a girar em

torno das perspectivas propriamente cristas eel@asdes mundano-divino que elas implicam.



66

UNIDADE I — CAMINHOS HISTORICOS DA INTERIORIDADE
PSICANALITICA NO MOVIMENTO PROTESTANTE
CAPITULO 2 — UM CONTEXTO E UMA QUESTAO PARA O CRISANISMO: A

PSICANALISE

No final do século XVIII e durante todo o séculoXXhouve na Europa um deslocamento
progressivo das discussdes médicas sobre a sedmla sobre aonvulsdoem relagdo as
instituicbes eclesiasticas. Trata-se de um deslectonque vai ao encontro de um amplo
processo de dessacralizacdo da racionalidade nagd#as instituicdes sociais e das formas
de governamentalidade.

Todo um conjunto extenso de tecnologias de proddoaaorpos e dos espacos e dos sujeitos
adentrou cada vez mais as familias, as escoldgspscios, as fabricas, as ruas, Tal como o
fez a Igreja desde o periodo renascentista, estaslbgias colocavam também no centro da
vida social o tema da sexualidade, mas agora caspositivos governamentais. Assim, por
exemplo, as cruzadas anti-masturbacdo surgidasnab do século XVIII e na primeira
metade do século XIX direcionam os pais a um cteirdensificado dos impulsos sexuais
nas criancas (tomados como anomalia patogénica).

Junto a isso, a ciéncia moderna presenciou um ngle transformagdes que a distanciou de
forma cada radical da Igreja, tais como: uma radidade cientifica cada vez mais
mundanizada e avessa as construcdes abstratdgsadidi que surgia na Franca em meados
do século XIX, com o positivismo de Comte; uma @iddodeterminista da espécie humana
que surgia na Inglaterra, onde Charles Dawin lam¢awrigem das espécigd851); uma

visdo biodeterminista da sexualidade, coroada fmlwso estudo de perversbes sexuais
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Pychopathia Sexuali€l886), do almeéo Krafft-EbbinSgI:\Iietzsche anunciava na filosofia a
morte de Deus e, nos recentes estudos da socia@ageialismo de Karl Marx denunciava a
religido como apio do povo

Estes e outros estudos consolidaram um deslocampedcessivo entre os planos da verdade
e da moral que tornou a Igreja ndo mais uma pre@rsnas sim um alvo dos saberes
cientificos. Do estudo das convulsdes aquelessiarbepilepsia (que reinou no século XIX)
e da histeria de Charcot, a Igreja e as manifestagéligiosas passavam cada vez mais a
serem consideradas como formas patogénicas e ¢otomas patoldgicos.

Em meio a estas e outras tensdes surgiam os estadeeud na virada para o século XX,
trazendo consigo uma mundanizagcdo ainda mais tadécaima pedra de sustentacdo do
pensamento cristdo em um periodo tdo conturbaddagéo pais-filhos, o amor e a formacgéo
moral. Se considerarmos a imagem que a psican@isguistou ao longo do século XX,
nenhum outro saber combateu e dessacralizou tddalimente estes Ultimos redutos
religiosos, mostrando ao mundo a necessidade di&r @arreira moral e libertar o sujeito (e
sua sexualidade) das amarras enrijecidas por ucnedsole repressora e hipdcrita.

Nestes termos, como compreender 0s recentes imeggtis cristdos na psicanalise que néo
por meio da ingenuidade ou da méa-fé? Mais aindapammpreender os esfor¢os cristdos em
direcé@o a psicandlise ao longo de toda a sua iai8tor

Certamente ndo é usando como base esta hipétesssigp] que Foucault tdo bem
desconstruil] que poderemos analisar o que estes investimentolizem. Se este € o
sentido mais comum de apreensao da psicanalisgéatdo qual os cristdos e 0s nao-cristdos

guiam ha um século seus ataques mutuos, é premisolaro que, entre defensores e

® Uma 6tima andlise da obra de Krafft-Ebbing e dassformacdes classificatérias da medicina doslagcu
XVIII e XIX pode ser encontrada em Foucault (20@#)ncipalmente em sua aula de 26 de fevereiro9d®;1
para uma analise da sexualidade das criancas erweslas anti-masturbacdo, uso como referénciasmnme
autor e obra, em suas aulas de 5 e 12 de marc@/ée 1



68

acusadores, este discurso s6 nos permite gele ndo halo outro lado ou 0 que o outnédo
consegue ver

Ndo € possivel entender a partir deste enfoqueqper lideres religiosos arriscam seu
prestigio sujeitando-se a retaliacdes tanto de seperiores quanto de seus fiéis da igreja.
Também ndo se pode compreender com ele por quelinérmtelectuais e psicanalistas bem
conceituados arriscam seu lugar de prestigio @@@m-se a retaliacdes do meio académico.
N&ao é possivel, por fim, compreender como estesstimentos persistiram ao longo de um
século em varios paises do mundo ocidental e céescegploraram as mais variadas teorias
psicanaliticas (kleinianas, annafreudianas, lacasi&tc.).

Mais do que listar as incontaveis limitacdes dpstapectiva, prefiro analisa-la como um dos
efeitos dos modos sociais de producdo do mundosejédo modernos, modos estes que nos
acompanham ainda hoje.

2.1 Algumas consideracdes sobre a analise dos ferds religiosos nos escritos de
Freud

Antes de adentrarmos nos investimentos cristdosliegao a psicandlise, € importante ter
claro minimamente quais eram os posicionamentagctsde institucionais de Freud a esse
respeito.

A relacao entre a historia da difusdo da psicaan&@ies movimentos cristdos pode ser melhor
compreendida quando entrelacamos o0s posicionameetdsreud acerca da religido e da
andlise leiga. Se, por um lado, a defesa da arélg por Freud gerou a simpatia e a adesao
de tedlogos e lideres cristdos de varios paisespytoo, 0s posicionamentos dele sobre o
fendbmeno religioso produziram o efeito contrarioinda que uma minoria quando
comparados ao conjunto predominantemente reatiscakdlicos e protestantes em relagcédo a
psicandlise, tais simpatizantes iriam compor a pagmnalitica de um processo mais amplo
de difus@o e aceitacdo das ciéncias “psi” no megido — o que se tornou mais explicito

para nos brasileiros apenas a partir da segundaledb século XX.
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Ateu confesso, Freud manteve ao longo de sua ahr@asicionamento cético e coerente
sobre o fendmeno religioso, analisando-o sempnez ada razao cientifica. Neste sentido,
Freud segue a linha hegemobnica da medicina depagaena qual os fendmenos religiosos
sdo vistos como sintomas patoldgicos ou como fatpatogénicos. Seu grande interesse em
estudar fendmenos religiosos seguia especificamastdinhas iluministas de Charcot
(ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 367).

Publicou em 1907 um trabalho sistematizado derkepsicanalitica de fendmenos religiosos
intitulado Atos obsessivos e préticas religiosas qual estabelecia uma associacéo direta do
fendmeno religioso as formas de neurose obsessiva.

Isto, entretanto, ndo impediu que, ja nas primaléasadas do século XX, dezenas de padres e
pastores simpatizassem com a psicanalise, partiipadireta ou indiretamente da
consolidacdo deste saber e até mesmo da formapasewes proprios paises, das sociedades
psicanaliticas filiadas laternational Psychoanalytical AssociatigiPA).

Em 1912 Freud criou &mago; Revista para a Aplicacdo da Psicandlise aén€ias do
Espirito, dirigida por ele mesmo e destinada a publicagigepsicanalistas ndo-médicos. A
participacdo de analistas ndo-médicos no periodentte-guerras foi de grande importancia
para a difusdo das sociedades e grupos de esticangdfticos. Permitiu também uma maior
aproximacao deste saber com 0os movimentos crescdmigigienismo mental e da pedagogia
e, além disso, contribuiu para a conquista de n®hogpatizantes nos meios catélico e
protestante. Entretanto, ela também gerou inUnemofiitos e cisbes em diversas sociedades
psicanaliticas na Europa e na América.

Em 1911, em carta a Ferenczi, Freud afirmou estasgndo sobre as origens pulsionais da
religido e, em 1913, publicoliotem e Tabuonde expds a hip6tese de que o fendmeno
religioso teve sua origem na transicdo do animi@pando os homens se desejavam algo da

Natureza) para o totemismo (caracterizado pelo mwmeéa evolugdo humana em que se
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estabeleceu uma ligacdo entre a dimensédo animgueaafamilial do cld). Estudioso da
antropologia e conhecedor das obras de FraserdHpescava com seu trabalho uma
caracteristica universal das sociedades primiti@gsnibicdo do incesto. Em outras palavras,
a origem da religido coincide, segundo ele, conerfopo em que a familia e o cla assumem
um lugar central na vida dos homens, gerando, $obvea do mito do pai da horda primitiva,
a proibicdo do incesto e as restricdes morais,eofgubem resumido no seguinte trecho de
Sérgio Nazar David:

Num tempo primitivo, os homens viviam em pequertadds, cada qual sob o
poder de um macho que se apropriava de todas aa$étdm dia, os filhos da
horda primitiva rebelaram-se contra o pai. Matarmme comeram seu
cadaver. Apés o assassinato, renegaram sua ma ecdm seguida,
inventaram uma nova ordem social, através da rém@nposse das mulheres
da tribo (exogamia) e da proibicdo do assassimatubstituto do pai (totem).
Desse mode— com proibicdo do incesto (interdicdo a posse dalbanes da
tribo) e proibicdo de matar o pai (o pai-totem)estariam fundadas a religido,
a organizagao social e as restricdes morais (DA¥YID3, p. 38).

No mesmo ano de 1913, Freud escreveu o prefaclvrdoO método psicanaliticescrito
pelo psicanalista e pastor reformista suico OsKetelP, um de seus discipulos. Freud
manteve com este uma freqliente e amigavel corrdépoia ao longo de trinta anes de
1909 a 1939, ano de sua morte. As propostas dalagéo entre a psicanalise e a ética crista
elaboradas por Pfister, entretanto, jamais tivegaaiquer incentivo ou aceitagao por parte de
Freud, que as considerava resquicios junguianesuldiscipulo.

Em 1926 Freud teria oficializado sua posicdo acefgarelacdo da psicanalise com a
medicina. No trabalho intituladéd questdo da analise leig&reud pretendia— tal como
disse em carta a Pfisterdefender a psicanalise dos médicos. E com a aghlicdeD futuro

de uma ilusdpem 1927, Freud pretendia defendé-la dos tedlogos.

N&o sei se o0 senhor adivinhou a ligacdo secret@ enAnalise laicae a
llusdo. Na primeira quero proteger a analise dos médicassegunda, dos
sacerdotes. Quero entrega-la a uma categoria quia aido existe, uma
categoria de curas de alma seculares, que naositaoceser médicos e nao
podem ser sacerdotes (FREUD, 1998, p. 167).
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Quando Freud publicoD futuro de uma ilusgaescreveu a Pfister solicitando deste um artigo
de critica a sua obra:

Faco questao de que o senhor publigue uma critica Imago, se quiser e
espero que nesta 0 senhor ressalte expressamaewEsa limpida amizade
mutua e sua adesao inabalavel a andlise.(...) Reteos como dado que as
opinides do meu texto ndo sdo nenhum componentedditio da teoria
analitica. E minha posicdo pessoal, que coincid® e de muitos n&o-
analistas e pré-analistas, e certamente tambéré odmpartilhada por muitos
fiéis analistas. Se usei certos argumentos dasandala verdade usei apenas
um, isto ndo precisa impedir ninguém de utilizanetodologia imparcial da
andlise também para o ponto de vista contrario (HREL998, p. 156).

O explicito cuidado e a cordialidade de Freud emsalicitacdo a Pfister podem ser melhor
compreendidos se considerarmos as tensdes da éparcada pela efervescéncia politica do
nazi-fascismo, do anti-judaismo e do anti-pansésmal (ROUDINESCO e PLON, 1998,
368). Frente a isto, € bastante razoavel que Fra@odjuisesse estremecer por demais o apoio
que a psicandlise havia conquistado junto a Euwnopti.

Neste dltimo trabalho, Freud modificou substancémita sua estratégia de consideracédo do
fendmeno religioso: ndo se tratava mais de citi#ao um exemplo de neurose obsessiva, ou
ainda como uma conseqiéncia inevitavel da inséituigos clas e da proibicdo do incesto;
tratava-se sim de direcionar-se para o fenbmerngiageb e denuncia-lo como uma ilusao,
uma limitacdo do homem frente as adversidades dalmuRecorro mais uma vez a sintese
clara de David:

Para Freud, a religido atende, acima de tudo, tasf@ antigos anseios da
humanidade: o anseio pelo pai, 0 anseio de defesdrac as forcas
esmagadoramente superiores da natureza e o aesetifidar as deficiéncias
da cultura. Com a religido, o homem realizaria wgpécie de intoxicacao,
gque o afasta de parcelas indesejaveis da realidades, também da
especificidade de seu desejo. (...) A religidoifoluida por Freud no rol das
ilusdes. Uma ilusdo ndo é um erro. E simplesmelgie gue n&o precisa se
confirmar. Basta acreditar nela, independentemg@igualquer verificaco. E
uma ilusdo exatamente por isso: ndo defende o hataemtureza (majestosa,
cruel, inexoravel), nao retifica a cultura (pern@ame mal-estar do homem na
cultura), mas precisa manter essa promessa de, perdeou seria possivel
fazé-lo. Em outras palavras, a religido ilude o éomporque, baseada em uma
hipotese superior dominante, propfe-se a ndo deik@numa pergunta sem
resposta. Desse modo, tudo que inquieta o homéarutaia solucdo (DAVID,
2003, p. 07-08).
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Para Freud, a religido teria por caracteristicaielir o mal-estar imanente a condicdo social
do homem, seja suprindo sua sede de conhecimenocaenfortando-o nos desventurados
confrontos com a natureza, seja ainda estabeleaegilas morais, preceitos e proibicoes.
Freud resgatou neste trabalho seu texto antefioe s neuroses obsessivas:

Tanto o homem de fé quanto o neur6tico obsessigcequser salvos, e créem
também possivel resguardarem-se de toda e quatqugrstia através do
conjunto de atos que se imp&em por dever. (...YJR&a ao desejo (tentacao)
e protecdo contra uma punicdo (desgraca) sempneribe parecem estar na
base da religido e da neurose obsessivaOHEuoturo de uma ilusjaeferindo-
se recapitulativamente Atos obsessivos e praticas religioskseud dir4 que
0s devotos acabam por se salvaguardar do riscoerascenfermidades
neurdticas. A religido (neurose universal) os ligeauma neurose pessoal. A
religido € uma neurose obsessiva universal porgme &m substituicdo a
rendncia ao impulso sexual. A neurose € uma religidividual porque se
arma sob o peso dos deveres, sempre imperativospresecategéricos
(DAVID, 2003, p. 37).

A difusdo crescente de experiéncias de aplicacdpsdanalise no meio cristdd como
veremos, em 1926 ela ja era utilizada por pastwrespelaes norte-americanos em hospitais
psiquiatricos; no inicio da década de 1930, médegsastores ingleses a aplicavam em
clinicas vinculadas a templos religiososfoi acompanhada de uma transformacgé&o no modo
como Freud abordou o fendbmeno religioso, ndo emagide seu posicionamento cientificista
e secularizado, mas em termos de sua estratédiicandNeste sentido, enquanto em seus
primeiros escritos o fendémeno religioso € um mecapse compreender as variacfes da
neurose obsessiva, em seus ultimos escritos sdiemeno religioso, este assume o lugar
de tema central.

Em seu percurso, Freud parece ter se distanciatdovez mais de temas fortes de sua época,
como aqueles de seus simpatizantes cristios ou andem simpatizantes do higienismo,
centrados que estavam nos temas da ética, da aghbnmconsciente e da forte relacéo,
propria a época, entre a psicanalise, a educacaohgiene mental. Lacan se referiu
freqientemente a este distanciamento progressiraled de uma teoria do eu ou de uma

filosofia do sujeito para construir sua propriacés¢Cf. BIRMAN, 1997).
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Para compreender o posicionamento cristdo em mekgasisténcia de Freud em explicar as
discrepancias de propostas e perspectivas, pogssisenbrar um caminho de andlise ao
observarmos os focos de atencdo em jogo: para Fseudm lado, 0 que estava em jogo era
0 proprio ato religioso e suas implicacdes (a fi@a@arenca inquestionavel, a salvacéo e as
restricbes morais) enquanto manifestacao de umaseobsessiva (1907) ou de uma defesa
frente aodesamparo(1927); por outro lado, para a maioria dos posgioentos cristaos
simpéticos a psicandlise, o que estava em jog@ eraurose obsessiva enquanto fator que
desviava o cristdo de seu caminho em direcdo a.[Pawma a maioria dos pensadores cristaos
simpatizantes a psicanalise, os estudos destaitogerst uma ferramenta imprescindivel a
busca da verdade, tomada como sindbnimo de Bewsque pode ser observado na carta de
Pfister a Freud, escrita em 1918, quando o pringirma:

Alids, o senhor primeiramente ndo € judeu, o queetdo muito na minha
admiracdo desmedida de Aimoés, Isaias, Jeremiaspodta de J6 e de
Eclesiastes; e em segundo lugasenhor ndo é ateu, pois quem vive para a
verdade vive em Deus quem luta pela libertacdo do amor, segundcéd Jo
4.16, permanece em Deus. Se 0 senhor se consags®iz experimentasse a
sua inser¢do nos processos mais amplos (...) @o éecessario como a
sintese das notas de uma sinfonia beethoveniamafpanar a totalidade
musical, eu gostaria de dizer também do senhomdis houve cristdo

melhor” (FREUD, 1998, p. 86-87 grifos meus)ﬁ.
Voltamos aqui inevitavelmente aos esforcos teoliigroprios do século XIX de
indissociacdo entre a fé cristd e a razdo modemsel@&cam-se nestes esfor¢cos tanto as
influéncias de um racionalismo cristdo que aposta liare-consciéncia como forma
privilegiada de aproximacdo com Deus, quanto dséntias kantianas segundo as quais a
verdade ndo pode jamais ser alcancada diretametdergzdol]l tal como pretendiam os

racionalistas do século XVIO, mas sim indiretamente, através de um processo de

descortinamento sistematizado.

° Fica explicito aqui que a questdo maior paradé¥fiséio é a dos conteldos da psicanalise, mas ghagio
entre Deus e a verdade mundana, relacéo esta gesekesintética (como nas sinfonias), englobantgie ndo
necessariamente esta em confronto com a verdauéicee posto que ambas as verdades (divina e ama)dse
encontram em planos distintos. Proponho abordartesta de modo mais sistematizado nas proximaadesd
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Trata-se de um imbricamento histérico de invengizeserdade e da razéo que visa driblar o
movimento moderno secularizante de dissociacacakentre os planos da verdade, da moral
e dos fatos. Eis ai, como veremos, a base digtietitre as posturas de Freud e as de seus
simpatizantes cristaos.

2.2 Historias “Impuras”: a difusdo da psicanalise ws meios catolicos e protestantes do
século XX

As questdes da ética, da sublimacao dos instirdrgass e da educacdo estiveram quase
sempre na base dos empreendimentos de apropriaif@s&o da psicanalise no meio cristdo.
Pode-se observar isto ja nos primeiros esforcoBrded em difundir internacionalmente a
psicanalise. Na primeira metade do século XX, taimpreendimentos estiveram
freqientemente associados aos discursos e prdiiganistas e aos conflitos da teologia
cristd com as teorias biodeterministas, como oueimhismo darwiniano e as teorias da
degenerescéncia.

Os historiadores colocam a relagdo de Freud com derl906 a 1914 (ano em que Jung se
desvinculou da psicandlise, criando a partir déeeat“psicologia analitica”) como um marco
histérico da difusdo da psicandlise para além dtrit@ circulo judeu vienense. Pode-se
destacar a importancia desta relacdo por pelo meéoissfatores: primeiro por vincular a
psicandlise a um circuito médico-psiquiatrico, qqezava de grande respeitabilidade no
campo cientifico— Jung trabalhava no hospital psiquiatrico de Zwigom Bleuler, um
medico-psiquiatra respeitado no circuito médicerimacional. Além disso, a presenca de um
cientista ndo-judeu ajudou a desvincular a psigndb judaismo.

Este ultimo fator é de especial relevancia pareesgnte estudo, visto que, se, por um lado, a
adesdo de Jung a psicanalise promoveu uma desgg@tstia psicanalise como uma ciéncia
judaica, por outro ela estd na base de uma nowauleitdo da psicanalise, agora com o

protestantismo. O fato de Jung ser filho de umagpgsbtestante suico € marcado até os dias
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atuais em monografias e em artigos de revista®dmals brasileiras, européias e norte-
americanas— ainda que ele n&o tenha reivindicado esta heramgee tenha dado, em seus
estudos, uma grande atencdo as religides oriedtm disso, foi Jung quem apresentou
Freud a Oskar Pfister, pastor da Igreja ReformardegaS

Pfister foi um personagem de grande relevancia gaifusao da psicanalise no meio cristéo,
empreendendo esfor¢cos diretos neste sentido sejgstda publicacdo de livros e artigos,
seja através do investimento na formacdo teolégitajstrando cursos de psicanalise e
organizando grupos de estudo.

Durante as primeiras décadas do século XX a relapfre psicanalise e educagcdo assumiu
um lugar estratégico no meio cientifico na meditlageie se associava as teorias e politicas
civilizatorias de higiene mental. Soma-se a istcérdase histérica das denominagfes
protestantes na educacdo como veiculo de transf@omiadividual e social, que pode ser
encontrada desde os seus fundadores: Lutero, GaMiasley e outros. A relagcéo entre esta
énfase protestante e 0s movimentos civilizatoriaslep ser vista, por exemplo, no
missionarismo norte-americano da virada do sécu} para o século XX em relacdo aos
povos pagdos primitivos, como no caso dos missmséatistas, metodistas e presbiterianos
que vieram para o Brasil neste periodo.

A vinculacao entre esta énfase protestante e oardiss e préaticas cientificos do higienismo
pode ser encontrada explicitamente nos cursos deafdo dos seminarios teoldgicos
europeus e norte-americanos (com 0s quais os seositdasileiros mantinham forte relacéo
desde o inicio do século). Assim, por exemplo, mEelencontrar nestes cursos, nas décadas
de 1920 e 1930, a presenca de linhas inteiras deafdo teoldgica voltadas para os
problemas sociais e para o papel transformadomgades e/ou das atividades pastorais, com

disciplinas como “Medicina Higienista”, “Psicologi@a Educacgado”, “Sociologia da
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Educacéo” e outrasNeste mesmo periodo, nos Estados Unidos, sewménégnomados de
denominacgfes batistas, metodistas e presbiteriaussravam uma preocupacao continua
com a formacdo dos povos, a saude, a educaca@maessos civilizatorios a respeito dos
quais os teologos e futuros pastores deveriam attatos em seus ministérios e em suas
missdes expansionistas.

Discursos higienistas e eugénicos compunham, riodmedo entre-guerras, um quadro nem
sempre bem delimitado de embates e associacteefguesciam no cenario mundial.
Serviram de base ndo apenas para as politicagaigiias de educacdo e saude, mas também
para 0s movimentos nacionalistas nazi-facistasmnea@s diversas campanhas segregacionistas
(racistas, judeofdbicas etc.).

Quanto a difusdo da psicanalise neste mesmo pen@ad®d dizer que, com 0 progressivo
reconhecimento e difusdo internacionais, o temasuwl@dimacdo consciente dos instintos
sexuais foi constituindo-se numa das grandes aligas a rigidez das teorias vigentes da
degenerescéncia. E neste contexto turbulento gqoepsstas de Pfister foram difundidas.
Enquanto os movimentos higienistas receberam bers ssforcos de aproximacéo entre
psicandlise e educacde- o que resultou na “pedandlise>-, os movimentos cristdos
receberam seus esfor¢cos de aproximacao entrean@hse e o cristianismo de forma muito
mais tensa e reativa. Apesar dos esfor¢os frecgielgePfister, a difusdo da psicanalise no
campo religioso protestante foi bastante dificilpneneira metade do século XX, como ele
mesmo expressa em sua carta a Freud, em novemh826e

Causa-me grande sofrimento o fato de que os te®lagostrem-se tdo
lamentavelmente retardatarios e falhos. HA maidamito anos que me
dedico a isso. Muitas coisas foram aceitas peldagmgos, e ouco dizer por
todos os lados que a analise encontra-se cada waez mo centro dos
interesses. Os tedlogos perderam-se demasiadament®mlas disputas de
principios para quererem ocupar-se muito com o éstar- espiritual dos
leigos — e o deles mesmos. Entretanto, nem tudo foi em E&tou me

preparando para redigir, para a grande enciclopg@di@ligido na historia e

! Os dados a esse respeito foram encontrados nois@qlo Seminario Presbiteriano do Sul, em Canspina
fundado em 1888.
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no presente”, o verbete “Sigmund Freud” (PFISTERgmento de carta a
Freud de 10/09/1926, apud BIRMAN, 1984, p. 43).

Isto se deve em parte aos posicionamentos do prBpeiid como um ateu e a sua busca pelo
reconhecimento cientifico da psicanédlise. Deveasghém ao modo como Freud analisava o
fendbmeno religioso em seus trabalhos. Em seusstelkteud oferece varios motivos para nao
ser bem recebido no campo religioso: relacionat@s r@ligiosos a uma psicopatolodia a
neurose obsessiva; analisa o fen6meno ‘religigmrér do enfoque dessacralizado da teoria
psicanalitica, associando-o a ilusdo caracterigicaossa condicdo desamparada no mundo;
propde-se a desvincular radicalmente a psicandlseu método interventivo da visdo e das
praticas dos sacerdotes e te6logos e de seusastt@gristianizacdo da psicandlise; distancia
progressivamente sua nocao de psicanalise dogesfeducacionais e das “teorias do eu”.
A aceitacdo da psicandlise no meio cientifico pseleobservada de forma mais explicita a
partir de 1909, data de sua chegada oficial aos.Blls deve-se ter claro que Freud ja era
conhecido e citado por grandes nomes norte-amescaomo William James.
Pode-se dizer, em termos gerais, que um grandestimento intelectual e politico na
educacgdo e saude das criangas, na familia, nangd@ve tratamento dos degenerados e na
modernizacdo dos povos constituiu um campo feiida que diverso e muitas vezes tenso)
para a difusdo da psicanalise. Nos meios catéliqgmotestante, entretanto, sua difusao
permaneceu restrita a alguns poucos movimentogmodo do entre-guerras, ocorrendo com
maior desenvoltura apés a Segunda Guerra Mundial.
Bastante representativo disto é o caso da Igrej@dliCana Italia e na Franca, que j& havia
assimilado em seu circuito de estudos teoldgicassiquiatria alienista e a psiquiatria
dindmica ao longo do século XIX.

. no decorrer do século XIX, a Igreja havia adot@rogressivamente os

principios da psiquiatria dindmica e da revolucdioel|na, deixando de
considerar a loucura uma possessao. Além dissagialieaRerum novarum

promulgada em 1981 pelo papa Ledo XllI valorizasgesquisas cientificas
em detrimento do obscurantismo (ROUDINESCO e PLT¥98, p. 367).
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Destaca-se na lItalia, neste periodo, a figura doepagostino Gemelli, monge franciscano e
médico que, apesar de sua formacdo com o psiq&atilakraepelin, aceitou os principios da
psiquiatria dindmica, buscando entrelacé-los aopocaneoescolastico. Gemelli realizou em
1921 uma campanha antipansexualismo e fundou nonmesio a Escola de Psicologia
Experimental da Universidade Catélica Sagrado Garae Mildo. Destaca-se também, ainda
no periodo do entre-guerras, em Roma, a cruzadeeadtana e judeofdbica do padre alemao
Wilhelm Schmidt.

Estes investimentos anti-psicanaliticos sdo mostoasodo reativo predominante na Igreja
Catdlica durante a primeira metade do século XXs Made-se ver j4 nessa época uma
variedade de investimentos, ainda que timidospdexanacdo com a psicanalise por parte de
membros do clero. Dentre os inUmeros fatos relegatéste periodo, destaco a enciclica do
Papa Pio Xl denominadBivini illius Magistri, de 1929. Nela, Pio XI dava espago aos
investimentos tomistas da educacéo cristd, ao mésmpo que aproximava ainda mais a
Igreja Catdlica dos esforcos civilizatérios da épodirecionando-se para os temas dos
cuidados com as criancas e do desenvolvimento galuda personalidade- prevenindo o
que veio a ser chamado nas décadas seguintes ®rifpkkdade delinglente”. Este é um
passo importante, a meu ver, para a maior flegénile da Igreja Catolica- com o papa Pio
XIl e com o Concilio Vaticano H— observada nas décadas seguintes em relacao aoessab
psicolégicos e mesmo psicanaliticos (ROUDINESCQ.@W, 1998, p. 368). Os estudos de
personalidade delinqiiente marcaram as décadas\gegnos meios catdlico e protestante, e
a psicanalise encabecava a lista de teorias aitespelivro de August Aichhornjuventude
abandonadade 1925, tornou-se uma referéncia internacionassunto.

Os investimentos de simpatizantes catélicos daapélise tornaram-se mais explicitos e
numerosos apdés a Segunda Guerra Mundial, quandmsvdrequenos movimentos

pertencentes a ordens diferentes (tomistas, jessijtcarmelitas, dominicanos, beneditinos,
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franciscanos e outros) ganharam visibilidade, gd@itlo no Vaticano o reconhecimento de
seus esforgos.

Assim, neste mesmo periodo na Franca, numerosgeditais catdlicos passaram a investir
explicitamente na psicandlise e, ndo raras vez@syestir contra as posi¢cdes tomadas no
Vaticano. Os temas mais frequentes giravam em tal@oaproximacdo possivel entre
psicandlise e teologia cristd, da vocacdo e daesa@tal dos cristdos, mais especificamente
a dos proéprios sacerdotés temas que também podem ser encontrados nas dissuss
catolicas brasileiras na década de 1950.

Destaca-se neste periodo o aparecimento de reyistas/oltadas aos estudos psicanaliticos,
permaneciam abertas aos temas teoldgicos, comassareésyqué fundada pela psicanalista
catélica Maryse Choisy em 1946,Supplément a La Vie spirituelleriada pelo sacerdote
dominicano Albert PIé em 1947 e a aceitacdo, nanaépoca, de artigos que tematizavam a
psicandlise na revistaes Etudes carmelitainegntdo dirigida pelo padre Bruno de Jésus-
Marie. Destacam-se também nos anos 1940 e 195Qkdisgrdes do padre jesuita Louis
Beirnaert, que se tornara psicanalista lacaniamotese publicada em 1952 do padre secular
Marc Oraison que, dedicada aos problemas sexuaigldarista clerical, foi condenada pelo
Santo Oficio no ano seguinte (ROUDINESCO e PLONS1 9. 368).

E importante dizer que, no caso francés, os inteé catolicos foram participantes ativos na
consolidacéo de instituicdes psicanaliticas int@amalmente reconhecidas, como a liderada
por Jacques Lacan. Na busca por aliancas forardola@imédico, a Sociedade Francesa de
Psicanalise, criada por Daniel Lagache, mantinhaseas quadros de alunos um numero
consideravel de cristdos praticantes, sacerdot@mpgatizantes do comunismo. O proéprio
Lacan— que, como Freud, era um ateu confesso, mas gira,d# sua grande erudicdo na
arte, historia e filosofia cristd, via na aliancamc os sacerdotes catélicos uma forte

contribuicdo para a consolidacdo da Escola Freadi@nPsicanalise-, solicitou a ajuda de
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seu irmao Marc-Francgois Lacan, monge beneditin@ panseguir uma audiéncia com o Papa
Pio XIl — que vinha acompanhando de perto os congressdsreosscatdlicos em relacdo a
psicologia e a psicoterapia, 0 que jamais veio a acontecer (Cf. ROUDINESCOLeW,
1998, p. 370). Também Francoise Dolto, psicanaksteatdlica praticante, foi uma das
grandes personagens na difusdo do pensamentoda&ar& uma referéncia na pratica
clinica, ndo raras vezes citada por Lacan.

As décadas de 1950 e 1960 foram também um per@doatide transformacéo interna para a
Igreja Catdlica, promovendo uma redefinicdo darfét& e uma aproximagéo consideravel
desta com o plano da individualidade e da intetaaté psiquica. Tratava-se de um periodo
ainda tenso de reflexdo e reconstrucdo de umadsmEeabalada pela Segunda Guerra
Mundial. IniUmeros movimentos surgiram neste pertoalrendo propostas alternativas para a
organizacdo da vida social. A Igreja Catdlica réava seus discursos do periodo entre-
guerras— como aguele judeofdbice-, suas resisténcias a ciéncia moderna, o que mode s
visualizado na postura mais participativa do papa XI nos congressos cientificos e,
posteriormente, nas novas diretrizes do mundoicatdrazidas pelo Concilio Vaticano II,
um tanto mais abertas as dimensdes psiquicasassdaihumanidade.

A atencdo direta do papa Pio XII & Congresso de Psicoterapia Catolica e Psicologia
Clinica, em 1953, e a&Xlll Congresso Internacional de Psicologia Aplicafta de grande
importancia para o fortalecimento dos investimemta®licos na psicologia, na psiquiatria e
na psicandlise. Apesar de manter uma postura dalvas em relagdo a psicandlise, o papa
Pio XII tampouco a condenou, o que por si s6 jamesava fortemente pensadores como o
psiquiatra e psicanalista Gregory Zilboorg (1962} cujos escritos influenciaram
enormemente o0s tedlogos e psiquiatras desde a alé@mdl930, tendo se convertido

oficialmente ao catolicismo em 1953. Para ele, apake ndo citar explicitamente a

° Seu livroO evangelho a luz da psicanalik® traduzido para o Brasil em 1979, pela editonago. Cf. Dolto,
F. (1979).
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psicanalise, o papa Pio Xll contribuiu enormemgudiea as aproximacdes entre esta e a
perspectiva crista do catolicismo. Apds enfatiz@oatura do Papa de aprovacao religiosa e
moral da psicologia moderna e as restricbes étasta ciéncia, Zilboorg avalia
positivamente os discursos e as novas possibikdddenvestigacdo entdo abertas no meio
catolico.

Em seus ultimos escritos, Zilboorg cita o dialogoncvérios lideres cristdos que, como ele,
esforcavam-se em aproximar a psicanalise do cristie. Dentre os catdlicos, cita o frei
franciscano irlandés Peter Dempseye seu livroFreud, psychoanalysis and catholicism
publicado em 1956— e recomenda os artigos do frei canadense Noellddgjl do frei
francés Albert Plé e do frei belga Augustin Leonard

No campo psicolégico mais amplo, destaca-se tamit@@decada de 1950 a atuacéo do padre
Bernhard Haring. Seu livr& lei de Cristo foi publicado em 1954 e rapidamente traduzido
para varias linguas, gozando de grande aceitacétermcatélico. Conforme Sanchis (2005,
p. 26-29), Haring teve grande influéncia na comgtoudas novas diretrizes apresentadas no
Concilio Vaticano Il, participando ativamente da n€lituicdo Gaudium et Spes—
juntamente com os chamados bispos do Terceiro Mwaino D. Helder Camara. Seu texto
traz as marcas explicitas de uma psicologizacawidta cristd aliada a maior atencao as
condicdes sociais e econdmicas dos cristdos. Vestasforma de aliar a dimensédo psiquica
as lutas sociais expandir-se no cristianismo lmiasilaté os dias atuais, ainda que por
percursos diferentes nos catolicos e nos protestant

Além dos trabalhos de Freud sobre a religido, utnoopsicanalista judeu, Erich Fromm,
investiu na relagcdo da psicandlise com o fendmeligiaso. Fromm publicou vérios artigos e
livros a este respeito, dentre os quais destacaieselucao do dogma de Criseem 1930, e

Psicandlise e Religidoem 1954. Com uma perspectiva enfaticamente $osidrica e
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humanista da psicanalise e do sujeito, Fromm néa aifio de ver nela um propdésito ético
maior, voltado para a humanidade.

A postura mais aberta de Erich Fromm acerca da&el&ntre psicanalise e religide
mantendo didlogos freqientes com lideres religiass$dos— também foi marcante no
meio catdlico. Suas incursdes no México sdo deceadpiateresse para o presente estudo.
Além de fundar, em 1956, a Sociedade Mexicana dmméise, Fromm estabeleceu neste
pais um forte didlogo com liderancas religiosaspiaapmlo a experiéncia do mosteiro
beneditino de Cuernavaca, onde foi organizado abatho de psicanalise de grupo junto aos
mestres e seminaristas. Esta experiéncia ocorréxe €961 e 1963, ganhou grande
notoriedade internacional, intensificando as pressblgreja Catodlica pelo fim do celibato e
resultou no desligamento da maioria dos monges efeobamento do mosteiro por
intervencao do papa Paulo VI. Apesar disso, 0 ¥aticconteve-se em sua relacdo com a
psicandlise, mantendo com ela a postura ja corstaigor Pio XIl de reservas e respeito (Cf.
ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 369).

No contexto protestante europeu, pode-se obser&eosvinvestimentos de difusdo da
psicandlise em diversos paises, muitas das queisase de base para a formacdo das
sociedades psicanaliticas atualmente reconhecidashiA.

Na Suica, a psicanalise teve ja na fundacdo demu@dade psicanalitica a presenca de dois
pastores: o ja citado Oskar Pfister e o reverendolfA&eller — este altimo, inicialmente
investido na psicandlise freudiana, seguiu os damsinda psicologia analitica ap6s a

dissidéncia de Jung (Cf. CHEMOUNI, 1991, p.’30)

° E interessante notar que as analises de ROUDINESRIADAI (1998) enfocam privilegiadamente as relagbes
da psicandlise com o meio catélico. Assim, pardisaraas relacdes da psicandlise com o meio peotest
utilizei o trabalho de Jacquy Chemouni (1991), gupde de modo sucinto os personagens responséaleis p
fundacéo de sociedades psicanaliticas nos maissds/@aises da Europa e de outros continentes.uR@a
analise dos circuitos paralelos as sociedadesnaditteas, uso principalmente as obras de Hurdirgpg) e
Blaser (2002).
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A participacdo de Pfister foi de grande important® sO para a formacdo da Sociedade
Suica de Psicanalise, vinculada a IPA, mas tambéra p sua constituicdo como uma
instituicdo aberta a psicanalistas ndao-médicosmAdé Pfister e de seu colega, o reverendo
Keller, destaca-se o trabalho um tanto mais ecléa médico-psiquiatra também suico Paul
Tournier’, gue desempenhou um papel importante na difus8opdnsamentos de Freud,
Jung e Adler nos meios médico e protestante europediante sua luta pela humanizagéo da
pratica médica— uma versao integralista da medicina a que chammaalicina da pessoa>
entre as décadas de 1930 e 1950.

Na Holanda, a organizacdo de uma sociedade pdibeamalcorreu por meio dos contatos
pessoais de Freud com a resisténcia do meio crigl@® esta resisténcia inicial mudou entre
os tedlogos a partir da década de 1930, o que &gplicitado no trabalho de Willem J. de
Haan,A psicologia moderna e a Bibjide 1937. Na mesma década, a questdo da anése le
dividiu os psicanalistas holandeses em sociedaéeicas e ndo-medicas (Cf. CHEMOUNI,
1991, p. 74).

Na Noruega, a primeira conferéncia sobre a tégrsaznalitica foi realizada por Johannes |I.
Stromme, em 1915. Psiquiatra formado em Zuriquen8he analisou-se com Pfister e foi
altamente influenciado pelos trabalhos de Jungainda que nunca tenha se filiado a
International Psycho-Analytical Associatio®s irmaos Harald e Kristian Schjelderup foram
também de grande importancia na consolidacdo damgise norueguesa. O primeiro, um
professor de filosofia da Universidade de Oslseu livro Psicologia influenciou varias
geracdes de psicologos noruegueses o segundo, um tedlogo liberal que se tornaspdi
em 1947. Ambos traduziram varios escritos de Freuém 1932, publicaram juntos o

trabalho intituladdSobre trés aspectos principais de experiéncia &odea religiosas e sua

1 Sobre a histéria de Paul Tournier e sua influénog meios evangélico e médico de meados do séctilo X
conferir Hurding (1995, p. 363-366) e Blaser (2002)
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psicologia de baseque, entretanto, foi traduzido para o noruegwéseste em 1972 (Cf.
CHEMOUNI, 1991, p. 59-60).

Na Dinamarca, Pfister também exerceu grande infilaéma formacdo da Sociedade
Dinamarquesa de Psicandlise reconhecida pela IPA como grupo de estudos em £953
como sociedade independente em 1957tendo visitado este pais em 1936 e em 1950 e
recomendado os psicanalistas dinamarqueses a IPEKEMOUNI, 1991, p. 63).

Na Inglaterra, a difusdo da psicandlise através eddsrcos de Ernest Jones a partir da
primeira década de 1900 impulsionou diversos divsuiacadémicos de discussdo e
publicacao de trabalhos. A énfase da psicanalis&nira nos temas da orientacdo infantil e
do trabalho social constituiram também fatoresrgf@¢caram a adesao de pastores e lideres
protestantes. Isto pode ser observado pelas inémaldicaces de artigos e livros, tais como
a traducdo do francés para o inglés, em 1923 vdo Quelques traits de la vie de Jésus au
point de vue psychologique et psychanalytigoeblicado originalmente em 1920, por
Georges Berguer; ou ainda o livkceud and Christianitypublicado em Nova York, em 1948
pelo capeldo anglicano Roy Stuart Lee, da Igrejgliéana de St. Marie, em Oxford.

Foram também de grande relevancia os empreendimeetd_eslie Dixon Weatherhead a
partir da década de 1930. Pastor metodista ingMeatherhead entrelacava os saberes
teoldgicos reformistas com aqueles da psicanaksalfana (esta de forma mais enfatica) e da
psicologia analitica junguiana, animando o meidgst@ante com publica¢des polemizadoras,
ampla e tensamente difundidas, e conseguindo msgtgsidores. Além disso, Weatherhead
adotou uma proposta interventiva vanguardista iao, jgantamente com outros seis médicos e
psicoterapeutas cristaos, o “City Temple PsycholddClinic”, uma instituicdo de tratamento
psicoterapéutico vinculada a sua igreja em LondEsta experiéncia ganhou difusao

internacional na década de 1950, tornando-se arsplanaceita atualmente entre os que
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buscam uma aproximacgado entre a vida congregacemal saberes e praticas psicoldgicos
(Cf. HURDING, 1995, p. 251).

No meio judeu austriaco, berco da psicanalise,re@n inUmeros movimentos para além
daqueles incentivados pelo proprio Freud, em sustaelmagq tais como o do Circulo
Vienense de Psicologia Profunda, criado por IgauS€aem 1947 (Cf. GAUER e GOMES,
2005). Psicanalista leigo e tedlogo, Caruso prapda adequacdo da psicanalise as questdes
fundamentais da filosofia e da espiritualidade. Peaspectiva acerca da psicanalise o
aproximava bastante do pensamento do judeu Viktal Erankl, desenvolvida também em
Viena, que culminou na criagéo da “logoterapia”.

Apesar da assumida influéncia psicanalitica, Frati&lancia-se desta ao negar o carater
fundamentalmente conflitante do ego e do incongeigrara fundar um *“inconsciente
espiritual”, integrado e transcendente, sob a fadmam “Deus inconsciente”. Sua proposta
tornou-se mundialmente conhecida ap6s a publicagdsua experiéncia num campo de
concentracdo durante a Segunda Guerra MundiaFHRAMKL, 1992). Na América Latina,
Frankl ficou conhecido em varios paises, como MéxRorto Rico, Peru, Argentina e Brasil
nos quais, com excecdo do México, foram criadostuiss de logoterapia. Como veremos
mais adiante, lgor Caruso e Viktor E. Frankl tivergrande influéncia na difusdo da
psicandlise do meio cristdo brasileiro a partiddeada de 1950.

Nos Estados Unidos, a relagdo das denominacdessfantes com os saberes e praticas ‘psi’
parece coincidir com a legitimacao de seus trégoarfpsiquiatria, psicologia e psicanalise)
no proprio meio cientifico, o0 que atravessa tambgsninvestimentos dos seminarios
teoldgicos em temas como higiene mental e psicalogs primeiras décadas do século XX.
Como afirma Taubes (1998), ao longo de todo o e€¥IX, grupos de médicos-psiquiatras

(muitos dos quais pertencentes a grupos religipsatestantes) posicionaram-se apoiando e

= Em 1985, Viktor E. Frankl recebeu o prémio “OsRéister”, daAmercan Pychiatry Associatipno Texas.
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instituindo as atividades de capeldes nos hospjsiguiatricos, ainda que sustentassem
cientificamente o carater benéfico desta pratica.

Mas para compreendermos melhor o modo como asi@¥fpsi” se difundiram neste pais, €
interessante pensarmos também o quédo especificmex@culo XIX e inicio do século XX a
relacdo entre o Estado, a Ciéncia e as seitassfantes. Refiro-me especificamente ao
carater préatico e burocratico com que estes carfigpas produzidos durante o século XIX.
Para analisar isto proponho um breve retorno a Waker, ndo para expor seu pensamento
altamente complexo e sistematizado, mas apenavigasdizar alguns pontos selecionados e
integra-los ao eixo de analise que proponho nesbalho.

A relacdo direta que ele faz entre a ética pratésta o desenvolvimento do capitalismo,
mostra como a ética das seitas protestdntesgio a doutrina, mas as formas de conduta ética
O se alia as formas sociais necessarias ao desanealo do capitalismo.

A distingcdo que Weber faz entre igrejas e seitaseptantes € de grande relevancia aqui.
Diferentemente das igrejas, com suas logicas demmmento herdado, involuntério, nas
seitas toda a dindmica de pertencimento esta fandad escolhas e acdes voluntarias
intrinsecas ao individuo, isto €, no seu livretadi(Cf. WEBER, 1982c, p. 361). Esta
aparente liberdade € acompanhada de uma invesiigaig@iciosa e ininterrupta da conduta
deste individuo que pretende ingressar numa dergddnl durante e apds o seu batismo.
N&o vou me adentrar por demais neste ponto. Resgaihas o modo instigante com que ele
associa uma forma religiosa, um modo de conduta éfile Ihe é propria e uma forma de
organizacdo econdmica, pragmatica e capitalistabasmintrinsecamente ligadas por meio
dos jogos de prestigio social e dos privilégiosividdais que o pertencimento religioso
proporciona (o carimbo de cidaddo honesto).

Um ponto central para nos retermos a esse respeitdo deslocamento que a vida religiosa

nas seitas opera na relacéo do individuo com mptamdano. Ndo é mais a virtude de um
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pertencimento herdado e de uma mediacao eclesi@giee dita a relacdo mundano-divido
ainda que, nas seitas, um pertencimento seja tansbétral para esta relagdo. Ndo sdo os
fatos mundanos tal como nos sdo dados (a herangemdeterra, 0 nascimento nesta ou
naquela familia, nesta ou naquela religido) quepacuo centro, mas sim as acdes do
individuo e as conquistas dai resultantes. As médmmundanas que extrapolam o individuo
sdo substituidas pela continua acédo voluntariala gapacidade/merecimento individual,
compondo com isto toda uma complexidade de orgabézasociais. Ndo mais, enfim, uma
obrigacéo exterior, mas sim uma escolha voluntarietior, do individuo.

A este respeito, Weber relaciona a ética das gmitdestantes a forma como o Estado norte-
americano e o pertencimento civil sdo organizaBaguanto no periodo colonial em muitos
lugares a cidadania plena estava diretamente ddrela pertencimento religioso (era este
altimo que provava que um individuo era qualificadmerecedor de uma condicéo civil de
cidadao pleno), a partir do século XIX nos Estadoglos operou-se uma separacao entre
Estado e Igreja, formando assim um tipo de govqueoWeber qualificou principalmente por
seu carater capitalista e burocratico de eficacia.

Para Weber, no caso norte-americano ndo se traadiasleo Estado a uma légica partidaria
carregada d&Veltanschauungercomo ele via nos partidos alemaes de sua époebgiVv
1982a, p. 134), mas sim de pensar a eficacia dad&seém relacdo a este ou aquele
determinado grupo econémico. A democracia norteriaare € definida por ele como algo
gue submete a burocracia as maquinas partidantsilcstas e sem principios; e atrela isto a
realizacdo pessoal que o Estado deve proporciosasidadaos.

Além disso, a relacdo entre esta marca pragmadsanorte-americanos e aquela marca mais

densa da¥Veltanschauungedos alemées pode ser vista também no campo aaad&am
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suas tendéncias liberais e evolutiva¥Veber ressalta varias vezes sua admiracdo pelos
Estados Unidos. Entretanto, ele define de modora@jo a formacdo académica norte-
americana, contrastando-a com a dos alemaes.

O rapaz americano aprende muito menos do que @ aepmao. Apesar de
um ndmero incrivel de exames, sua vida escolamond@ansforma na criatura
absoluta dos exames, como ocorre com 0s alemaés. nBoAmérica a
burocracia, que pressupde o diploma de exame cdnilbaie de entrada para
o reino das prebendas, estd apenas em seus pomo@lijovem americano
nao tem respeito por coisa alguma, nem por ningyéta, tradicdo ou pelo
cargo publicoll a menos que seja pela realizacdo pessoal dos Bomen
individualmente. E a isso gque o americano chamé&dmocracia’. E esse,
porém, o significado de democracia, por mais defolanque sua intencao
possa ser na realidade, e a intengcédo € o que @ta,A concepg¢do que o
americano tem do professor que o enfrenta é: eleamée seu conhecimento
e seus métodos em troca do dinheiro do meu paiptab o verdureiro vende
repolhos a minha mae. Eis tudo.(...) E nenhum josemaricano pensaria que
o professor lhe possa vender uWaltanschauungu um cddigo de conduta
(WEBER, 1982b, p. 176-177).

E preciso deixar claro que, tal como Freud, Welmifeze & ciéncia a tarefa de nio se
vincular a nenhumaWeltanschauung E, referindo-se ao socialismo marxista e as
efervescéncias ideolégicas de sua época, lamergaoguestudantes alemées procurem
freqlentemente em seus professores a figura denselbeiro ou de um lider politico.
Proponho aqui centrar a atencao neste carater ptegne utilitario que Weber atribui com
freqiéncia aos norte-americanos, especificamentmaao como eles conduzem a relacéo
com a ciéncia: um modo centrado mais na realizpedsoal do que na apreensdo de uma
Weltanschauungou ainda, centrado mais na utilidade desta @édo que no sentido
esclarecedor que ela pode proporcionar (Cf. WEBER2b, p. 178-179).

Penso que este carater especifico, utilitario gmético esta na base constitutiva das formas
psicanaliticas que |a se produziram ao longo dalgé€¢X. A ego psychologe as demais

teorias freudianas difundidas nos Estados Unidasein como caracteristica comum essa

? Sobre tais tendéncias, afirmam H. H. Gerth e Cighitr Mills: “A opinido de Weber sobre o
“desencantamento” encerra um elemento do liberalisntla filosofia iluminista que construiu a hisaddo
homem como um “progresso” unilinear na direcdo éafegdo moral (sublimagdo), ou no sentido da
racionalizacdo tecnolégica cumulativa. Ndo obstamtsua aversao cética a qualquer elemento “filmsbha
ciéncia empirica excluiu qualquer construcdo eiplido tempo histérico em termos de “ciclos” ou lagéo
“unilinear”™ (GERTH e MILLS, 1982, p. 69).
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“ética pragmatica do homem” (ROUDINESCO e PLON, 8,99. 170), sua centralidade no
“eu” e na integracdo do homem a sociedade.

Ha, neste sentido, uma discrepancia em relacaoramm$ psicanaliticas européias que pode
ser bem visualizada no modo pejorativo com queabB#ith Roudinesco e Michel Plon
analisam o fato:

As diferentes correntes desse freudismo norte-aar@j quaisquer que sejam
suas (numerosas) variacoes, portanto, sdo quaggesperpassadas por uma
religido da felicidade e da salde, contraria tantoncepc¢ao vienense do mal-
estar daKultur quanto ao recentramento kleiniano do sujeito nymea
realidade psiquica, ou a visdo lacaniana do fremmli€como uma peste
subversiva. Alias, € em razao dessa contradicdcatazhtre as interpretacdes
européias e norte-americanas da psicanalise glenskno, o lacanismo e o
freudismo “original” (vienense e alemao) ndo pudenaplantar-se como tais
nos Estados Unidos. Quanto aos partidarios da éedgureudiana” (em torno
de Otto Fenichel), foram obrigados a renunciaras fiividades porque elas
eram julgadas “subversivas” no solo norte-americepois de sofrerem os
ataques do macarthismo, eles tiveram que se mizdiGakcalcar seu passado
europeu e se transformar em técnicos da adaptdgab.a ortodoxia
burocratica que acabaria por desacreditar a imatgepsicanalista e deixar o
campo livre & supremacia dos laboratorios farméw#yt fornecedores de
“pilulas da felicidade”, ou as diversas terapiasN#av Agell tratamentos
xamanisticos e experiéncias de espiritismo, vidénau telepatia
(ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 170.

Obviamente, ndo se pode reduzir toda a complexidaden pais e as transformacdes de um
século inteiro a um conjunto simplista de formagddturais. O que proponho aqui € antes
pensar as analises weberianas como uma linha @a débio-histdrica que, em meio a outras,
persiste como circuito delimitado ou como tendémeia producdes de saber. Nela, trata-se
mais de considerar a ciéncia em termos do quereppriona de Gtil ao individuo do que em
termos das formas de apreensédo do mundo que zla tra

Voltemos entdo ao percurso histérico dos investiogearistdos na psicanalise.

Em primeiro lugar, pode-se analisar a relacdo qoangpo médico-psiquiatrico e aquele das
sociedades psicanaliticas ligadas a IPA mantivatam os temas e movimentos cristaos.

Neste meio é importante ter claro que, longe doagueditamos ser hegeménico no Brasil,

13 . L ~ . . .

Deve-se pensar estas formas pragmaticas da pseaiaitnbém em suas relacdes com os psicanalistesg,
influentes nas sociedades psicanaliticas ao long&dulo XX, 0 que entretanto, extrapola e muitbroites do
presente trabalho.
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pode-se observar ao longo de todo o século XX wiagdo estreital apesar dos inGmeros
conflitos trazidos pela vinculacdo progressiva deadicina ao positivismo, ao
biodeterminismo e ao evolucionismo darwiniaracom as instituicdes religiosas protestantes
e judaicas, inclusive em termos pratico/terapésti€om relacdo a variacdo catdlica, estas
aproximacdes tornaram-se menos repulsivas a parfinal da década de 1940 como indicam
ja nesta época os escritos de Gregory ZilboorgAI[LCBOORG, 1962).

Entre as décadas de 1920 e 1950, a psicanaligeamdricana viu uma ampla difusdo e um
conjunto diversificado de releituras, manifestaal@aavés das varias sociedades psicanaliticas
formadas neste periodo. Com a iminéncia da Seg@u@ara Mundial, muitos psicanalistas
renomados austriacos e aleméaes foram para a Imgla&aepara os Estados Unidos, o que
gerou, no periodo pds-guerra, o surgimento de nremeisdades psicanaliticas.

Na década de 1946 tal como ja havia acontecido em muitos paisespeursno periodo do
entre-guerras, apos a publicacdo por Freud, em, tR@rtigo “A questdo da analise leiga”
—, as sociedades psicanaliticas presenciaram uragagép dos psicanalistas médicos e néo-
médicos. Tal movimento gerou, entre 0os ndo-médiaogorrente dita “culturalista” da
psicanalise norte-americana, voltada para a impogados fatores morais e culturais na
organizacado da personalidade.

A difusdo da psicanalise neste periodo também @earos espacos publicos, como escreveu
Gregory Zilboorg em 1939: “Em certas ruas de Hollgd, anincios em neon vermelho
proclamam os méritos da psicanalise junto com as ld@des capilares e dos laxantes
antiinflamatérios” (In: RUSSO, 2002, p. 16). Zilbgp que se tornou oficialmente catdlico
alguns anos antes de sua morte, ficou conhecidomei internacional por buscar
insistentemente pontos comuns entre a psicanaisgistianismo.

No campo psicanalitico norte-americano, a part@pados cristdos tornou-se ao longo do

século intrinseca as proprias sociedades psidaasaliinclusive aquelas subordinadas a IPA.
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Em 1949, Zilboorg escreveu sobre as tensbes estoanalistas e psiquiatras cristdos e
seculares dAmerican Psychoanalytic Associatidivet it should not be forgotten that among
the members of the American Psychoanalytic Assiocidhere are God-fearing Protestants
and devout Catholics, who are also Freudian psydigsts” (ZILBOORG, 1962, p.59).

As décadas de 1950, 1960 e 1970 foram um periodongda difusdo da “ego psychology”,
criada na década de 1940 e que se fortaleceu rm noetie-americano, com sua énfase na
auto-realizacéo do eu e em sua dimensao adaptativacional. Esta difusdo ocorre junto
com a das psicologias humanistas norte-americantess como a gestalt-terapia de Pearls e
a Abordagem Centrada na Pessoa, de Rogers.

Neste sentido, pode-se ver a participacdo dos iptigs (e dos psiquiatras-psicanalistas)
cristdos e suas influéncias politicas explicitamenbrais nas sociedades psiquiatricas mais
tradicionais, como @&merican Psychiatry AssotiatiofAPA). Destaca-se o0 reconhecimento
dado por esta instituicdo aos estudos voltadosgartegracao entre a psiquiatria e 0 campo
religioso com a criagcdo, em 1983, do Prémio “OsKester”.

Curiosamente desconhecido no Brasil (ou ao menosopAularizado), onde os psiquiatras
permanecem continuamente antenados aos movimeniti@samericanos, este prémio ja foi
dado a pensadores renomados, como a Wayne OatE38dma Viktor E. Frankl em 1985, a
Peter Gay em 1990 e a Paul Ricoeur em 2000.

As vertentes cristds do meio psiquiatrico e psiiée@ norte-americano influenciaram

fortemente as discussdes em torno da manutencdédomda homossexualidade nos quadros

. ~ . . - 14 .
da terceira versao ddiagnostic and Statistical Manual (DSM IIl), e em sua revisdo em
1987 (DSM Il R). Uma andlise bastante interessdisi® pode ser encontrada no trabalho de

Jane Russo (2004), mostrando-nos que o0s circuitissecvadores psicanaliticos e

14 A . e L . L
Uma referéncia mundial em classificacdes psicdfgittas, sendo leitura quase obrigat6ria em nossSEDS
de medicina e de psicologia e amplamente usads pslquiatras brasileiros.
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psiquiatricos da APA, com suas clinicas de “teramiparativa” da homossexualidade,
permanecem ainda hoje politicamente influentesenesio.

Vale destacar aqui o surgimento na década de 187Bxddus um movimento cristdo

. o . . oA .15
interdenominacional que promove o tratamento dedssexuais egodistdnicosTrata-se de
um grupo que em trinta anos espalhou suas missdésdn o0 mundo e que, desde o inicio da

década de 1980, esta presente também no Braaihcfando e ajudando a organizar servigos

de “cura” da homossexualidade mediante “o podedefis Cristo”. Tais servicos vem
gerando, desde o final da década de 1990, confrquidicas e juridicas com 0s movimentos
brasileiros pré-homossexualidade e com o Conselteral de Psicologia. Nos Estados
Unidos, o Exodus envolve diretamente um grande nuohe profissionais de “psi”.

Uma outra via que também vem sendo objeto de aiemhgs cristdos: a neurociéncia. Uma
rapida incursdo nas publicac6es dos ultimos dez awealournal of Neuropsychiatry &
Clinical Neuroscienceé suficiente para visualizar o crescimento desta de relacdo
cristianizada com a medicina e a psiquiatria. Anmdmsias da psiquiatria cristd dos EUA (a
psicanalitica e a neuropsiquiatrica) chegam atuakneo Brasil, com publicacbes voltadas
para leigos e para académicos.

No caso da psicanalise, um marco entre os psistamliristdos brasileiros é a publicacdo do
livro de Dan BlaserFreud versus DeugBLASER, 2002). No caso da relagcdo entre
Neurociéncia e religido, destaco o trabalho de Réarino Jr. (2005), professor titular da
Faculdade de Medicina da USP e pesquisadddatmnal Institutes of Healthnos Estados

Unidos. Em seu livroA religido do cérebrpMarino Jr. apresenta-nos, para além de estudos

® Termo do manual internacionlassificacdo de Transtornos Mentais do CID (U®98), denominado
“transtorno de preferéncia sexual (egodistonicedtificado como F66.1. Segundo este manual, astgoidh
caracteriza-se pelos “pensamentos”, “impulsos’miportamentos” e “sentimentos” que perturbam e eoiaim

a pessoa. A discussdo sobre egodistonia é freqiiente remetida ao DSM IV em torno dos “transtordes
identidade de género” e dos “transtornos obsesswpulsivos”.

" No site oficial do Exodus, econtra-se a seguiefinitdo: Exodus Global Alliance is a world-wide Christian
organization helping people affected by homoseuaind promoting the message that “Change from

homosexuality is possible through the power of d&hrist”(Cf. http://www.exodusglobalalliance.drg
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mais antigos, uma boa mostra do ja extenso congmttvabalhos norte-americanos que se
avolumou nesta area desde a década de 1990, al&oéta criada “neuroteologia”.

Como bem lembra Marino Jr., ha mais de um sécubretacdo ja havia sido indicada por
William James, ao publicdReligion and neurologgm 1901. Entretanto, deve-se considerar
aqui o contexto especifico deste investimentortd fio século XXJ ele se da curiosamente
em um periodo onde a psiquiatria internacionalgireia o forte retorno ao biodeterminismo
e ao objetivismo anti-teérico. Mas, longe das tems@ue marcaram a esperanca
biodeterminista e evolucionista das ciéncias médigacem anos atras, o que vemos agora é
um paradigma da cientificidade abalado e flexibdia. E € justamente explorando as lacunas
e obscuridades ndo explicadas pela ciéncia que ests80 cristd parece guiar as
neurociéncias em dire¢cao a uma perspectiva cristdara.

No caso brasileiro, entretanto, estas variacOesasrindo parecem encontrar chancela nas
associacOes tradicionais de psiquiatria e de pilisen ao menos nao de forma explicita e
oficial, como ocorre nos Estados Unidos.

Quanto a difusdo da psicandlise no meio cristadereonericano para além do circuito
médico-psiquiatrico e das sociedades psicanalitcagperiéncia de Antoin Boisen e Russerl
L. Dicks foi um marco no meio protestante. Inspggdos estudos de Freud e de Jung, estes
dois capeldes criaram em meados de 192Clinical Pastoral Education(CPE). A
experiéncia visava estimular os te6logos e estedatd teologia a participarem de seminarios
e discussdes sobre casos clinicos junto as equéppsofissionais dos hospitais psiquiatricos.
Gerou-se a partir dai Association for Clinical Pastoral EducatidiACPE), instituicdo que
cresceu e se difundiu ininterruptamente por totkrritério norte-americane- ainda que sob
fortes resisténcias tanto do meio cientifico qualiomeio protestante—, principalmente

apos a 22 Guerra Mundial.
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Pode-se observar a partir da década de 1940 arentyi de varios trabalhos de difusdo da
ACPE em hospitais e universidades, tal como ozadd pelo pastor batista Waine Oates
(Ph.D. em psicologia da religi&o em 1947, com aattacaol he significance of the Work of
Sigmund Freud for the Christian Fajthou aquele relizado pelo pastor luterano David
Belgum (que em 1956 implantou o CPE no HospitalaGede Minneapolis e em 1964
introduziu a CPE no hospital da Universidade dealojntamente com uma equipe de
medicos e discipulos que o sucederam nas décaglaatss).

Trata-se de um periodo repleto de embates e eggreémtos entre os campos religioso,
psicolégico e psicanalitico. Trata-se também de perniodo de grande mobilizacdo e
transformacao social, com o surgimento e consdiglale movimentos histéricos marcantes:
o fim da Segunda Guerra e o advento da guerra driguerra do Vietna, as lutas pela
igualdade racial, a revolugéo sexual, 0 movimeainitista, a nova era etc. Soma-se a isto o
movimento de renovagcdo no campo protestante, daézu as questdes da saude e do bem-
estar individual e social. E neste contexto que&mes, entre 0s cristios norte-americanos,
um progressivo investimento na psicologizacdo da social e intra-familiar.

Muitas instituicbes protestantes de formacéo ewropgjia foram criadas a partir da segunda
metade do século XX, tais como a Fundacao CristéaN@re, criada no inicio da década de
1950— pertencem a ela a “Rosemead School of Psychologgida em 1968 e éournal of
Psychology and Theologyundado em 1973—, ou ainda o Seminario Teolbgico Fuller,
criado em 1947, com sua Escola de Psicologia deerfFuariada em 1965. Com elas um
namero crescente de autores passaram a serviomesida psicologizacdo da vida religiosa
ou da releitura bibliocéntrica dos discursos eigaat‘psi”.

Apesar das resisténcias que sofreu no meio retigpoacadémico, a ACPE teve grande
expansdo ao longo do século XX, criando associag8esalhadas pelo territério norte-

americano; incentivando missfes em defesa do dbansento cristdo em mais de setenta
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paises espalhados pelos cinco continentes; insjpiranapoiando a criacado de instituicbes
formadoras de psicologia e psiquiatria e sendaaptw, uma das grandes protagonistas da
aproximacado entre 0 movimento protestante e ogesbepraticas psi.

E importante ter claro que na difusdo da ACPE agdado século XX a psicandlise tornou-se
uma entre varias possibilidades de producdo daidrittade psiquica e de intervencéo
terapéutica. A profissionalizagdo do aconselhamentdo no final da década de 1960 foi
um fator importante para a difusdo desta pratiémadlos limites congregacionais. Desde
entdo, a producado bibliografica religiosa voltouksensa e progressivamente com uma
linguagem simples e diretiva- para as frentes hoje chamadas de “auto-ajuda’dgdiaura
interior”.

Uma das caracteristicas gerais desta producdoodpiéfica é a ndo identificacao
denominacional dos autores e de seus textas que permite que sejam lidos pelo publico
em geral, protestante ou catdlico, assumidameigtiarou ndo. Nas trés ultimas décadas,
além da producao bibliografica, os discursos eigastda cura interior vém produzindo em
todo o mundo um numero crescente de missfes, cRIBAEStErios congregacionais.

Este estilo terapéutico impregnou os movimentoexfgansdo do aconselhamento cristdo
apos sua profissionalizacgao.

Gary R. Collins é mais uma referéncia internacional atualidade, sendo reconhecido
imediatamente pelos estudiosos de aconselhamentwaeinterior com quem conversei e
também amplamente citado nos textos e livros sobassunto. Seu livrdconselhamento
cristdo: edicdo século 2%oi trazido a mim pelas pessoas com quem convesseo uma
referéncia obrigatdria para quem quer aprofundaresaconselhamento psicolégico cristao.
Trata-se de um manual extenso de 700 paginas engiede encontrar as variacoes tedricas e
0s autores mais comentados ao longo do século XXoeno de temas definidos como

centrais para o aconselhamento. Uma rapida exg@ardas principais temas abordados neste
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livro pode exemplificar bem a amplitude de investntos nesta area: relacdes da pessoa com
a igreja e com a vida congregacional; questdesopissle auto-estima, luto, ansiedade,
soliddo, depresséo, ira, culpa etc.; desenvolvimenoral das criancas e adolescentes;
relacbes pais-filhos e vida conjugal; questdes aex@ relacionais em torno do casamento;
homossexualidade; relagcbes interpessoais; tramstomentais e outros transtornos de
conduta, como vicios, compulsfes e alcoolismo;tgesdinanceiras; questbes de trabalho e
de vocagéao e outras.

As formas de invencao da interioridade propriag@mnselhamento cristdo promoveram, ao
longo de todo o século XX, uma diversidade de dsbatie, para os fins a que se propde este
trabalho, pode ser agrupada em linhas gerais dansedorma: o conjunto mais amplo, entre
cristios e ndo-cristdos, que abarca possibilidades®do de comunicacdo entre a razdo
cientifica e a fé religiosa; o conjunto de questibdésrnas ao meio cristdo, entre os ditos
“integracionistas” e os “separatistas”; aqueletritesaos integracionistas, sobre os modos de
relacionar ou ndo as ciéncias ‘psi’ e os escrititdidos; e aquele ainda mais restrito aos
conselheiros— mas também presente no meio psicolégico secutlriza, entre propostas
terapéuticas diretivas e nao-diretivas.

Um outro percurso, bibliocéntrico, do aconselhamenistdo fortaleceu-se também a partir
da segunda metade do século XX, como reacdo aowatismos’ e ‘psicologismos’
crescentes no meio cristde tais como aqueles intrinsecos a ACPE defendendo o
primado da palavra biblica e da espiritualidadeaoninico caminho verdadeiro para a cura.
Os esforgos aqui sdo ainda variacfes que vao deemquadramento biblico total ou parcial
da psicologia, da psicanalise e da psiquiatriauaté rejeicdo completa destes saberes, sob a
forma de um anti-intelectualismo radical.

O uso mais especifico da psicandlise nestes discpesece variar entre um estilo, mais raro,

que entrelaga e debate as visbes de mundo em jaguo eutro estilo, mais utilitarista,
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marcado pela apropriacdo contingencial de técnmsisoterapicas e de classificacdes
psicopatologicas.

Em linhas gerais, a producéo bibliografica conteripea que entrelaca as perspectivas crista
e psicoldgica neste conjunto discursivo caractesiza predominantemente, pelo uso
instrumental da psicanalise, seja ele voltado par&@ompreensdao de psicopatologias
especificas relacionadas a algum distarbio da $dade — tal como € considerada
frequentemente a homossexualidade, mas tambémpia do medo, da mentira ete;, seja
ainda voltado para uma psicologizacdo da fé criti@vés de uma releitura dos escritos
biblicos e de seus personagens. Junto a isto, @&ncoobservar nestas publicacbes a
associacdo com outras correntes psicoterapicasgaeaflete uma preocupacdo menos em
adequar-se ao ponto de vista de um corpo teérigoeitnal e mais em adequar 0s VAarios
caminhos tedérico-conceituais aos problemas e $iasagelevantes na visdo de mundo e nas
condutas do dia-a-dia cristao.

Com a expanséo, na segunda metade do século XKstiteicoes protestantes de formacao
em psicologia e medicind algumas conquistando reconhecimento nacionaleeniational

no meio cientificod, tornou-se ainda mais dificil distinguir clarameergntre 0 meio
académico cientifico e aquele eclesiastico. Sonsist 0 notavel crescimento, no mercado
editorial das décadas de 1980 e 1990voltado tanto para o publico cristdo quanto para o
publico leigo em geral—, da literatura classificada comumente de “autok@juCarregadas
implicita ou explicitamente de referéncias e vaarestaos, esta literatura constitui em sua
base um primado da relagdo consigo, além de apaesenitas vezes um corpo diversificado
de teorias e técnicas psicoldgicas.

Seja na Europa, nos Estados Unidos ou no Braa# Gltimas décadas do século XX,

mostram um periodo histérico de transformacdesfiigtivas no campo religioso, cada vez

7 . . . . . ~ L .
N&o foi possivel aqui compor uma analise sisteradti desta questao para a América Latina.
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mais centrado, conforme nos indica Hunter, J. (000 “subjetivismo” §elf-steeme no
bem-estar mundanavéll-being. Por mais tensa que seja sua confrontacdo carareentes
ortodoxas do protestantismo, esta psicologizacawidia religiosa parece indicar ndo uma
crise do campo religioso protestante, mas sim wim@agda deste campo rumo aos circuitos de
producdo da vida social urbana préprios do finalsdoulo XX, tal como analisa Colin
Campbell (1997).

Proponho agora analisarmos 0s percursos espedificestrelacamentos da psicanalise e do

movimento protestante no Brasil.
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CAPITULO 3 - SOBRE O MOVIMENTO PROTESTANTE E A DIRAO DA

PSICANALISE NO BRASIL
3.1 A psiquiatria, a psicanalise e o povo na Prime Republica

Assim como na Europa e nos Estados Unidos, a difdsépsicanalise no meio cristdo
brasileiro esta intimamente relacionada ao campg@rdblematizacdes proprio do final do
século XIX e inicio do século XX: aquele da cordatdo do Estado Moderno, das teorias da
degenerescéncia, do higienismo social e mentalsepdiiticas de modernizacdo do povo.
Entretanto, para compreendermos melhor esta difusdtbrica € preciso explicitar
inicialmente o modo singular como este campo deblpmeatizacbes modernistas sera
instaurado no Brasil.

Ao ler os trabalhos de Oskar Pfister, um leitonttés politicas brasileiras de higiene mental
da primeira metade do século XX percebera a granglemidade entre as propostas deste
autor direcionadas a educacdo e os modos de agraprila psicandlise na Liga Brasileira de
Higiene Mental (LBHM). Mais do que uma coincidénagapreciso salientar que a obra de
Oskar Pfister foi uma das fontes de inspiracdo dbiuh Ramos, um dos fundadores da
LBHM.

Criada em 1926, a clinica psicanalitica da LBHM fon marco da consolidagdo da
psicandlise no Brasil. Ela constituia uma nova #foimgienista de encarar o problema da
modernizacao do povo brasileiro, fazendo frenteea@sas eugénicas fatalistas. Estas Ultimas,
por sua vez, centravam a aten¢cdo nas caractesisticiais do povo, de tal forma que, em sua
vertente mais radical, a mistura de racas fariBm@sil um ambiente propicio as doencas e a
degeneracdo da espécie humana. Outras vertensisag como a de “branqueamento” do
povo— através do incentivo a vinda de imigrantes braetwepeus— mostram os esforgos
politicos e intelectuais empreendidos para ‘formégralmente, um povo menos “instintivo”

e mais “civilizado”, preparando-o para os novo®kes do mudo moderno.
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Constituindo-se assim numa contribuicdo de pes@ parconsolidacdo do pensamento
higienista (centrado nos investimentos sociais decacdo e saude), a apropriacdo da
psicandlise permitiu que a questdo bioldgica deasr& dos instintos fosse deslocada para
aguela da relacao consciente/inconsciente. Nestelggo principal ingrediente do processo
civilizador passava ndao mais pela composicdo deasyamas sim pela sublimacdo dos

instintos sexuais.

Tem-se ai a resposta possivel ao desafio colocath mecessidade de
“civilizar” um povo, por suas raizes culturais eciass, naturalmente
indisciplinado e licencioso: a mesma forca respegispor seu primitivismo

pode ser utilizada para a sua ‘“redencdo”. A enelpidinal, por sua

maleabilidade (ndo tem objeto pré-determinado, diatdo pré-concebida),
pode ser desviada do sensualismo estrito paractilisralmente superiores.
Afirma-se, assim, sem contradicdo, a forca do sdissn0 e da disciplina
(RUSSO, 1998, p. 100).

Tratava-se, entdo, de uma questdo de educacadigielee mental, centrada nas formas de
organizacdo intra-familiar e nos cuidados com asncas. E neste contexto que a
“pedanalise” de Oskar Pfister que gozava entdo de crescente aceitacdo intenahetofoi
integrada aos esforcos civilizatorios dessacratigade Arthur Ramos e da LBHM (Cf.
DUARTE, 2000, p. 122).

E também sob a influéncia do movimento higienisia €pi criada em 1927 a Sociedade
Brasileira de Psicanalise de Sao Paulo e, no angdrde, a do Rio de Janeiro. Os saberes da
psicanalise foram amplamente difundidos no periddo1930 a 1960 entre médicos-
higienistas, psiquiatras, criminalistas, médicagskas e pedagogos. Encarada em seu inicio
menos como uma proposta clinica e mais como uma rierramenta para pensar a
civilizacdo do povo, a psicanalise brasileira mamtieacos deste ultimo aspecto ao longo de
todo o século XX, carregando e expandirdma forma de uma mancha semantiea ética
civilizatoria da relacdo entre impulsos sexuaiflimacéo e liberdade de consciéncia. Nas

sociedades psicanaliticas, entretanto, seu ceasitde$locado progressivamente em direcao as

questdes clinicas.
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No inicio da década de 1930, Gastdo Pereira da $iiciava seu empreendimento de
popularizacdo da psicanalise, na contra-corrergardivimentos oficiais de apropriacdo deste
saber. Criou nesta década o “Curso de psicanatis&grespondéncia” e escreveu, entre
1930 e 1956, 16 livros sobre psicandlise voltadara @ publico leigo. Além disso, neste
periodo Gastdo também produziu programas de raduaip-novelas, pecas de teatro,
romances e biografias, onde investia freqlientemeatdifusdo dos saberes psicanaliticos.
Seus livros e artigos apresentavam mais freqientemtemas como a educacgao sexual, 0os
cuidados com os filhos, criminalidade e licbes ¢@#side psicanalise para o publico leigo (Cf.
RUSSO e CARRARA, 2002, p. 279-280).

Entretanto, é importante dizer que Gastdo tinhacgaqurestigio nos meios intelectual e
politico de sua época. Os membros destes circpiferiam manter uma certa distancia em
relacdo a ele, associando-o muitas vezes aos adéateexologia— personagens também
discriminados pelos médicos, principalmente os ooSdpsicanalistas, que atribuiam aos
sexoblogos e a sexologia interesses escusos.

E importante que se tenha claro esta diferencasiias em relacido ao povo: enquanto 0s
intelectuais viam no Estado e neles mesmos o waiconho possivel de trasnformar, corrigir
e melhorar o povo em dire¢cdo a civilidade, os auasfor¢os de popularizacdo da psicandlise
como os de Gastdo traziam como proposta deixaoqum/o se apropriasse da psicanalise.
Por um lado, a psicandlise serve de ferramentdizaitdria para apropriar o “outro”, o
incivilizado, o povo; por outro lado, a psicanglisaquanto ferramenta civilizatoria, deve ser
apropriada por este “outro” e tomada n&do mais calgo que vem de fora e de cima.

No pensamento socioldgico brasileiro deste periodadiscursos em torno do Estado e do
povo aproximavam-se em grande medida daqueles H3LPara muitos intelectuais o povo

brasileiro era considerado imaturo, fragmentariocapaz de organizar-se politicamente de
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forma coletiva (Cf. SADER e PAOLI, 1986). Encaixavae neste quadro intelectuais de
renome da época, como Oliveira Vianna, Alberto @8 Azevedo Amaral.

Oliveira Vianna, por exemplo, viu-se diante da tesdadiversidadedo
povo brasileiro como algo que impossibilitaria, soa prépria existéncia, a
participacao social e politica popular nos destia@sociedade. (...) Tratava-
se de grupos fragmentados e dispersos, divididws, dmunicacio interna
real e sem um sentido coletivo solidario. Saema se esgotaria em seu
proprio particularismo e localismo; desse modo,acticao popular, cada
costume regional, cada universo cultural acabariatgr uma histéria e uma
expressao tado prépria que impediria a apreensdenadd de um tipo
caracterizavel. Esta diversidade dos grupos sopigsilares € interpretada
como imaturidade diante da urgente necessidade que tem a sociedade
brasileira de construir um “ideal coletivo, em trdo qual gravitem as
energias nacionais numa polaridade espontaneaseiente”[] razéo pela
gual esta construcdo deveria vir de fora, pela daghta e continua do
Estado” (SADER e PAOLI, 1986. p. 42-43).

Junto a estes estavam o0s anarquistas e tambénciabstas interessados em organizar uma
classe operaria. Ambos manifestavam um grande detapento frente aos trabalhadores

brasileiros.

Inmeras vezes 0s anarquistas exasperaram-se cfaitaade motivacdo
politica dos “operarios nativos”, com o “desejopd& egoista embalado pela
iluséria esperanca de um bem individual conquistamo leve esfor¢go”, com
a “ndo existéncia de um proletariado verdadeirarapriamente dito”J
embora acreditassem firmemente na capacidade ésgantle enfrentamento
de classes, mesmo quando ela fosse ‘“inesperadampgerisada” pelos
militantes. Os socialistas parecem mais desanimddague todos perante a
imagem de uma classe heterogénea(...). Todos law@ntque as tentativas
de organizacdo fossem vistas como “um estorvo as &los trabalhadores)
aspiracdes” e viam os trabalhadores brasileiros ocondividualistas e
desorganizados, além de subordinados por padroedagd@namento pessoal
e local aos seus patroes (SADER e PAOLI, 19864)p. 4

E assim que, seguindo as frentes mundiais de madeéo civilizatéria, o povo brasileiro foi
considerado hegemonicamente no meio intelectualta pos ideais modernos de civilidade
gue Ihes eram completamente extrinsecos. Tuda@tisttado as tensdes entre o higienismo e
as teorias da degenerescéncia, cuja visao das pagavas e da mesticagem dificultava
ainda mais qualquer esperanca de modernizacao.

Havia, portanto, um desconforto generalizado acdecaiabilidade do Estado moderno no

Brasil. E para lidar com esse desconforto, torr@uagla vez mais forte entre todos a idéia de
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que o Estado deveria ocupar o lugar de protagonedae processo. Nao se tratava, como se
fazia crer desde a Revolucao Francesa, de umaggsiga transformacéo/evolucao social que
gerasse, consequentemente, um governo e um Estadermos. Tal processo deveria ser
invertido no Brasil, cabendo ao Estado a funcatratesformar o povo e néo o inverso. Mais
do que isto, ao Estado e aos intelectuais cabedsaeeta de produzir o povo brasileiro. Este,
por sua vez, mantinha com o Estado e com os idepishlicanos um grande afastamento,
apenas acompanhando ou se defendendo dos movinggmasirgiam, sem deles participar,
como nos mostra José Murilo de Carvalho:

A participacdo na politica nacional, inclusive goandes acontecimentos, era
limitada a pequenos grupos. A grande maioria dafimha com o governo
uma relacdo de distancia, de suspeita, quando @daberto antagonismo.
Quando o povo agia politicamente, em geral o fapmo reacdo ao que
considerava arbitrio das autoridades. Era uma amdadem negativo, se se
pode dizer assim. O povo néo tinha lugar no sisteotitico, seja no Império,
seja na Republica. O Brasil era ainda para ele wgakdade abstrata. Aos
grandes acontecimentos politicos nacionais, eleist@ss ndo como
bestializado, mas como curioso, desconfiado, tesoertalvez um tanto
divertido (CARVALHO, 2001, p. 83).

E para a relacdo dos movimentos catolicos e pesteest com este Estado e com este povo
brasileiro, tal como produzidos no final do sécXl¥ e nas primeiras décadas do século XX,
gue proponho agora direcionar as analises.

3.2 O século XIX e a primeira metade do século X>X&ducar, evangelizar e civilizar (ou:

o controle das paixdes e o cristdo e o civilizado)

A chegada dos protestantes no Brasil ao longo dolsé&IX deve ser entendida em sua
diversidade de formas, tais como a dos imigranteepeus luteranos e anglicanos, a dos
imigrantes e missionarios ingleses e norte-amesk#do norte e do sul) batistas, metodistas
e preshiterianos e, ja no inicio do século XX, & dnissionarios pentecostais norte-
americanos (Cf. MAFRA, 2001). Trata-se, portant@ dm campo diversificado de
movimentos que se distinguem por motivos variadssim, por exemplo, destaca-se o0 modo

como as Igrejas Luterana e Anglicana no Brasil peeuneram atreladas a suas comunidades
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de imigrantes, diferindo (tanto em suas estratédadormacao eclesial quanto em suas
construcdes teoldgicas) das atividades expansisnikis missionarios batistas, metodistas e
presbiterianos ou ainda daqueles refugiados namerieanos.

Pelo menos duas caracteristicas comuns foram @ab@o povo brasileiro pelos primeiros
missionarios protestantes: a de que este povo tamgéio, devido a incivilidade; e a de que
0 sincretismo religioso atrelado a presenca hegmabda Igreja Catolica era um fator
prejudicial a civilidade e a salvacdo deste powvofink para estes missionarios 0 povo
brasileiro necessitava urgentemente da acdo dosiomdgsios e dos principios e idéias
religiosas corretas que eles difundiam, tal cor®mostra Clara Mafra em relagdo a missao
presbiteriana dirigida por Ashbel Green Simontopasir de 1859:

Para os partidarios desta teologia, a Américaicatééspecialmente o Brasil,
era terra de id6latras e pagaos. Sem acesso agaserita, sem padres e
conselheiros devidamente formados, com uma adesa@ogulacdo ao
catolicismo de forma um tanto ténue, ritualistiexteriorizada, os brasileiros
pareciam viver “sob o dominio das trevas e dososiciNa perspectiva
daqueles protestantes, nascidos e criados em meiaareligiosidade civil
tipica domelting potamericano, ndo parecia plausivel uma experimemtaca
religiosa mais multiforme, sincrética e vollvelamda assim permanente,
como a que se realizava no territério brasileird@RA, C. 2001, p. 8-9).

Segundo Mafra (2001), a presenca de Simonton nsilRrade ser considerada um marco no
missionarismo norte-americano, antes direcionadenap aos paises ndo-cristdos. Sua
chegada ao Brasil resultou de uma mudanca progaedsi missionarismo, no qual os latino-
americanos ndo eram mais considerados cristdodicoaifbmas sim pagaos. Simonton
consolidou no Brasil a atividade missionaria peremé®, diferenciando-se daquelas missdes
pontuais que o antecederam.

A vinda de dezenas de missionarios presbiteriamesodistas e batistas no final do século
XIX foi marcada pela énfase destes no ensino regatEando escolas que se tornaram
referéncia dentro e fora do meio protestante. @Gditnccom as transformacgdes politicas, a
consolidacdo do Estado republicano, a dissociagfie este e Igreja Catdlica e os projetos

civilizatérios centrados, eles também, na educagdoa salde do povo. Perseguidos



105

constantemente pela Igreja Catdlica, os protestamasileiros tinham varios motivos para
festejar a proclamacéo da republica em 1889.

Os cristdos protestantes possuiam um numero megoemo de representantes no pais, o que
nos faz crer que sua participacao politica ndoaesitio de grande relevancia no final do
século XIX. Entretanto, pode-se dizer que houvelfeatemente entre republicanos e
protestantes relagdes de apoio mutuo tanto eméekagifusdo dos ideais modernos quanto
em relacao ao confronto com a Igreja Catdlica.

A énfase na converséao caracterizava a posicdo dsfomarios e ditou a maior parte de seus
escritos e interagcbes com 0s paises europeus eosOBUA. Destaca-se neste sentido a
postura mais agressivamente expansionista dosomésgs batistas, a partir de 1882, que
eram com isso mais abertos em seus critérios deersiao e de formacédo religiosa dos
pastores e que, segundo Mafra (2001, p. 27) tivereomseqlentemente, um grande
crescimento no numero de convertidos, comparada® es demais denominacdes
protestantes da época. Na busca pelo seu cresoingemgireja Batista permitiu toda uma
flexibilizacdo das noc¢des basicas do protestantigg@ndo um campo de dificil delimitacao
teoldgica que, a partir da década de 1910, foi aneprealocado para o nascente campo
pentecostal brasileiro.

Marcadas pela expansdo no meio rural e nas classe®micamente menos abastadas, as
igrejas pentecostais Congregacao Cristad do Braskembléia de Deus permaneceram quase
completamente distantes dos discursos e préticaditdaintelectual brasileira em torno da
modernizacdo do povo e do Estado. Seus raros esfoegte sentido tiveram influéncia direta
dos missiondrios norte-americanos e de uma minotiada para a sistematizagéo da conduta
moral no pentecostalismo, o que pode ser vistoepemplo, em alguns artigos do periddico

“Mensageiro da Paz”, da Assembléia de Deus.

18
Veremos também a respeito da SPOB esse mesmo danfeexibilizacdo propria aos batistas e das

dificuldades frente aos movimentos renovadorescadh de 1990.
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Ainda assim, numa coletanea recente de artigog gesiodico desde o seu surgimento, em
1919 (MESQUITA, 2004), observa-se que todos og@stisem excecdo, tomam como fonte
dltima de suas argumentacfes a Biblia, de tal fajueatodos os saberes extra-biblicos sdo
analisados em funcdo de sua maior ou menor proadeidom ela ou, o que é sinbnimo neste
caso, em funcao de sua maior ou menor valia e idade.

Para a grande maioria dos pentecostais, 0 mundmdepermanecera longinquo e mesmo
evitado como forma de aproximagdo com Deus. A dm#gio e difusdo de suas crencas
dava-se quase que unicamente pela oralidade.

E de se compreender, portanto, que esta variagha & expandido com maior eficiéncia nas
ditas camadas populares da area rural e, postembdemda periferia urbana. Sdo estas
camadas sociais que permaneceram historicameraegem dos projetos de modernizagéo e,
ironicamente, foi justamente em direcdo a elas spiairigiram os discursos e praticas
modernizadore§] o que aponta, entre outras coisas, para o caifiga limitado e pouco
difundido do Estado moderno e de seus mecanisnstitfugionais durante a maior parte do
século XX.

Esta postura do movimento pentecostal ia de ermc@ujuela dos luteranos, presbiterianos,
metodistas e batistas, que se centravam na educegélar como principal estratégia de
consolidacéo e difusdo do protestantismo. A énfaseducacao e na civilidade somada a
énfase no controle e auto-controle cotidiano daletanmoral e civil entre seus membios
fazia com que estes movimentos fossem ao encont® ekforcos igualitarios e
disciplinadores das paixdes, proprios aos discursmiernistas da época.

No meio catdlico o espaco de participacdo maior ldags, as irmandades, tendiam a
reproduzir o comportamento convencional, repondandgcios de prestigio da sociedade
abrangente. No meio protestante, em contrapontwabalhadores urbanos podiam encontrar

na igreja um espaco de treinamento de uma outrturpog conquistar uma forma de
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tratamento mais refinado na relacdo com os outnsgestilo mais educado no manejo da
palavra, um freio para a intemperanca. Neste sgriti@via um certo prazer por parte desses
conversos em encontrar um freio disciplinar dirighra o comportamento individual mesmo
quando os quereres divididos os atormentassensif gsie no tratado “Existira um Deus?”
encontraremos o estranho elogio desta “consciémeoéa me proibe os prazeres que meu
coracdo deseja, e que me aprova quando refreidrdmsnpaixdes, [pois que] s6 pode ser
obra de uma vontade santa” (MAFRA, 2001, p. 24).

E verdade que o tema dos “instintos e volicdesd eetessidade de regula-los ja era alvo dos
filosofos e tedlogos catolicos durante o século XCf JACO-VILELA e KEIDE, 1999, p.
265). Estes estudos, por sua vez, estavam aindaruis por uma grande transformacao em
torno dos modos de definir a alma e o corpo, nuncgeso que realocava cada vez mais a
discusséo no plano fisico-fisiolégico e, com isteslocava-a progressivamente também dos
filosofos e padres para os médicos (Cf. JACO-VILE&AXEIDE, 1999, p. 276). Com isto,
uma mundanizacdo da alma se operava tanto no négiiconquanto na teologia catolica.

A psicologia na teologia moral aparece em manudigr@s que se dedicam ao estudo das
paixdes e enfermidades da alma. As paixdes, conog@ss fortes e intensas, séo vistas como
expressdo da unidade psicossomatica e constituepeaurso muito Util para a conservagao
do homem; mas sao vistas também como algo quesarser controlado pela razéo, para que
ndo assumam um carater patolégico. Assim, muitogpoctamentos psicolégicos do homem
foram abordados nas disciplinas éticas (BOCK, 1p967).

Mas ela ndo ocorreu sem grandes conflitos politicdse os médicos e a Igreja Catdlica em
torno da fisiologizacao progressiva da alma, denalismo positivista, da republica laica, do
evolucionismo e de outras tendéncias modernasajigrsavam cada vez mais fortes no meio
intelectual brasileiro. Além disso, como nos mostreitacdo anterior de Clara Mafra, este

controle ndo parecia constituir uma pratica cotidiaentral para os cristaos catélicos.
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Neste sentido, as praticas cotidianas e a vidaregagional dos protestantes brasileiros
pareciam mais antenadas com 0s novos ditames ldiacgs da ciéncia. Os estudos que eles
empreendiam, por exemplo, acompanhavam também samsdbes européias e norte-
americanas que vigoraram até o final do século &iXtorno de temas que interagiam com a
psicologia, a psiquiatria e a pedagogia da mesmeaep

Este € o caso, por exemplo, da relacdo de respeitferéncia que Prudente de Moraes
manteve com a Igreja Metodista e, especificametde; a missionaria norte-americana
Martha Watts. Juntamente com seu irmdo, o tambg¢mblieano Manoel de Moraes, ele
havia solicitado a um pastor metodista que trowxasma educadora para a cidade de
Piracicaba de forma a implantar um novo sistema&adonal mais antenado com os ideais
modernos. Criou-se assim o Colégio Piracicaban&&8i.

O prestigio de Martha Watts, com seu método coreide “moderno e humanizante”
(MESQUITA, 2001, p. 10), expandiu-se para além Hdodtes protestantes. Tendo sido
convidada pelo préprio Prudente de Moraes, quangergador de Sdo Paulo, para reformar
o sistema educacional do Estado, a mesma recomenaima amiga presbiteriana. O método
educacional implementado por Martha Watts tornquassim, referéncia estadual na virada
do século XIX para o XX.

Seguindo uma orientacdo semelhante aquela de Simadviartha Watts considerava a Igreja
Catdlica de modo pejorativo, relacionando-a quasepse a ignorancia e perdicdo do povo,
tal como nos mostra em uma carta de abril de 188@erecada as mulheres metodistas da
Woman’s Missionary Societgos Estados Unidos:

Sempre que vamos a algum lugar onde podemos viejugnaima das falacias
da Igreja Catdlica e ver com que ansia as masgaerse buscando ndo sabem
0 qué, ficamos desconsolados e imaginamos comasonmovo pode olhar
com complacéncia para o catolicismo, pois de feEt@® mesmo em qualquer
lugar. Nos Estados Unidos ele é refinado e as oeiam iddlatras séo
escondidas na igreja, e ndo ostentadas pelas coa® acontece aqui.
Sabemos que as massas avancam cegamente, senpaabende estdo se
dirigindo, e n6s ndo temos o poder para conduziléartha Watts, apud
MESQUITA, 2001, p. 87).
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E em 1890, a respeito da proclamacgéao da repuklcaeveu também:

O Brasil esta indo para frente, e devemos seguirele, carregando a religido
do Evangelho pois os lideres ndo percebem a ndedssde eles préprios o
buscarem. Eu ndo escrevi sobre a Republica, masgdig a vida tem tido um
sentido maior no Brasil desde 15 de novembro d€.1B8sde 7 de janeire-

dia de oragao pelas nag@estodos os homens séo livres para louvar a Deus
de acordo com o que dita suas préprias consciémesate Brasil beato e
dirigido por padres. “Gléria a Deus nas alturas!afiia Watts, apud:
MESQUITA, 2001, p. 90)

Disciplinarizacdo da vida intra-familiar, interradcdo das normas de conduta, controle do
corpo e das paixdes, aversdo a uma sociedade pu@rgsviciosa, zelo pela obediéncia as
leis e pela civilidade e outros aspectos centraivida cotidiana dos protestantes iam ao
encontro dos esforcos empreendidos pelos médigisnigtas e pelos demais intelectuais
republicanos da época.

Pode-se citar também o trabalho do repdrter JodRidma virada do século XIX para o
século XX, acerca das proximidades entre a religifaiestante e o ideario republicano,
resgatado no artigo de Lyndon de Araujo dos Sga@33, p. 68). Jodo do Rio escreveu para
0s jornais da época varios textos descrevendoranéreas religiosas protestantes, além de
relatos dos proprios protestantes, como este abijmastor Jodo Manuel G. dos Santos, da
Igreja Evangélica Fluminense:

A Unica religido compativel com a nossa Republicaex@tamente o
evangelismo cristdo. Submete-se as leis, pregaannto civil, obedece ao
cadigo e é, pela justa pureza, um esteio moralropaganda torna cada vez
mais claras essas idéias, no espirito publico aasqgs se cristaliza a nitida
compreensédo do dever religioso. Os evangelistd® $auito brevemente uma
forga nacional, com chefes intelectuais, disporelarda grande massa.

Varios periddicos protestantes ofereciam aos ssds textos sobre conduta e higiene nos
espacos publicos e privados. A énfase dos textasagem torno de quatro temas: o combate
ao uso do alcool e de outros vicios, como o fure @gos; a circulacdo e purificacdo do ar
dentro nos espacgos da casa; a boa higienizacaalidzentos; e a boa conduta tanto nos

espagos publicos quanto na vida intrafamiliar. Hagm boa parte destes textos uma
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referéncia explicita as politicas sanitaristas eitbanizacdo, como nos mostram as analises
de Almeida (2003) sobre um texto metodista de 1911:

Na coluna denominada "O Lar", do Expositor Crisfad;l. Lander, esposa de
renomado missiondrio norte-americano, publicavaotexelacionados aos
valores sociais considerados pelos metodistas cepiteves da ordem
republicana, que em muito se assemelhavam aos didsn pela
intelectualidade e administradores publicos com @aprometidos. Em
artigo publicado no final de junho de 1911, comlditsignificativo — "O valor
da limpeza", a autora faz elogios as autoridadasilbiras pelo cuidado para
com as estruturas fisicas das cidades, para comnslgrojetos de
embelezamentos urbanos e para com os comunicadizso$obre os habitos
de higiene coletiva. (...) Seus conselhos afunééénchegar ao seu propdésito
principal, costurado desde o inicio do texto — aligade do ar no ambiente
interno da residéncia. (...) Dois principios cudtardevem ser levados em
consideracdo ao interpretar as palavras da redadtotexto. Um se refere ao
apego dos protestantes de cultura religiosa agad&nos Estados Unidos, ao
habito da higiene doméstica e, neste sentido,searhente saudavel, residir
em ambiente primado pela limpeza e se dedicarahaltro seria um dever do
cristdo protestante, pois este estaria constantersendo observado, em sua
conduta, pelo restante da sociedade. (...) Ouingipio eminente no texto de
Lander é a influéncia do liberalismo positivistapensamento protestante do
periodo. Cuidados com a higiene doméstica era wsmatpiisitos basicos para
se constituir uma sociedade ancorada no progressailidade, segundo o
positivismo em voga na area médica (ALMEIDA, 200350-51).

Apesar dos embates intensos neste periodo dagiteloristds com o evolucionismo, 0
marxismo e o positivismo efervescentes no campdamnedmas também devido justamente
a esse confronto, como que buscando sustentanaiters viaveis a relacdo entre ciéncia e
religido cristé—, 0os movimentos protestantes aliaram-se frequemienaos investimentos
modernizadores do higienismo mental na medicina geclagogia.

Entretanto, vale destacar que a internalizacdandasas e a disciplinarizacdo dos corpos e
dos prazeres, ainda que vinculados aos esforc@nisitas de educacdo sexual e de controle
dos instintos, ndo parecem ter consolidado, ente pmtestantes brasileiros, uma
psicologizacdo do individuo, tal como € concebida dias atuais. Trata-se sim de uma
individualizacéo e de uma psicologizacao do indigidnas que tem como fim dltimo o povo,
a nacdo o Estado e os ideais moderrosinda que para isso adentre no mundo intimo e
privado da vida familiar, dos corpos e paixées e nao o individuo singularizado

freqientemente citado no final do século XX.
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O que se pode perceber na primeira metade do sEllno Brasil, € um namero restrito de
experiéncias. A mais marcante, talvez, refere-semapreendimento da Editora Calvire
cuja vinculacédo religiosa, apesar do nome, na@® €+ nas décadas de 1930 e 1940, que
publicou livros sobre sexologia e psicanélise.

Alguns fatores parecem ter dificultado a difusdgsi@anélise no meio religioso na primeira
metade do século XX, dentre os quais é possivelr ait carater secularizado do
intelectualismo civilizatorio, fortalecido em todanundo ocidental e as tensdes geradas pelas
campanhas catoélicas e protestantes contra o paisea (do qual Freud era tido como o
grande representante), o evolucionismo e o matsmal

Além disso, um outro fator parece ter grande releigé apesar de suas condutas antenadas
com as propostas republicanas e higienistas, otegpantes, em sua grande maioria,
mantinham um certo distanciamento em relacdo atigaolisocial e ao Estado. Para
compreender isto, por um lado, deve-se considessparacdo que se operou nos Estados
Unidos, durante o século XIX, entre Estado e r@tigiconstituindo assim uma relacdo cada
vez mais pragmatica do mercado e do Estado comitas protestantes. Rubem Alves (1979,
p. 237) aponta para o modo como o modelo polittmnémico dos Estados Unidos estava
implicitamente presente (vale lembrar nossos efpsathcionalistas do periodo Vargas e do
periodo militar) entre os lideres protestantes,ue fpi alvo de acusacfes dos jornais da
primeira metade do século XX.

Deve-se levar em conta, neste sentido, as prodyp@désstantes em torno da aversao as
coisas mundanas, incluindo ai a sociedade e tantb&stado. N&o se pode esquecer, por
exemplo, que o sectarismo protestante foi potdmaid pela visdo negativa que o0s
missionarios produziam acerca do povo brasileomaido como repleto de vicios, imundo e
corrupto em seu catolicismo-pagéo. E assim quérekaaa ao estilo civilizado do protestante

ndo um projeto politico para a sociedade, mas wjetor missionario: retira-los da perdicao
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catélico-paga e leva-los para o caminho da salvad¢éa vez convertido, o cristdo deveria se

distanciar desse mundo sujo.

O dever do cristdo é afastar-se completamente dessdo, renega-lo como criacéo
do diabo e seus agentes. A intervengdo nesse nsoctttiade perdida tem que ser
espiritual, através da conversao pessoal de caterho“Converta-se o homem e a
sociedade se transformard”, é a maxima pietistaigidualista que permearia a ética
social do protestantismo brasileiro, na sua priaise. Os problemas sociais, como a
fome, a miséria e a corrupcdo séo frutos do pecadlvidual, portanto devem ser
resolvidos através da mensagem evangélica queeatirigansforma as almas e nao
com um programa politico-estrutural para a socied&LVA, 1996, p. 134).

Ainda que houvesse ja alguns movimentos de reprdsadade politica e de participacao nos
mecanismos de Estadb como aqueles resultantes da relacdo entre Martits \& Prudente
de Moraesld, a relagcdo com a politica era geralmente de condade as normas e a
legalidade (SILVA, 1996, p. 136). A correcdo ci@metia na maioria dos casos menos a um
engajamento politico ativo e mais a uma obediéaaanformidade mordll o0 que ndo se
distancia tanto das metas higienistas desta época.

Foi assim que a estreita relacdo que a psicartélisecom as politicas de Estado na primeira
metade do século XX ndo parece ter constituido ator fde atracdo aos movimentos
protestantes.

Mas, foi justamente o envolvimento da psicanalm® © higienismo mental (em sua versao
anos 50 da “personalidade delinqiiente” em area® @psicologia e a medicina legal) que
serviu de solo fértil para uma aproximacdo deshbersgunto aos pensadores, tedlogos e
sacerdotes catdlicos e protestantes.

As décadas de 1930 e 1940 formaram o palco de umjorto de movimentos afins, mas
pouco explorados na literatura histérico-antropai@gem termos de suas relagdes com os
movimentos protestantes brasileiros. Viu-se nesteogo uma ampla difusdo da sexologia e
os primeiros esforcos de popularizacdo da psicmnalide oficializacdo da psicologia. Sobre
estes trés pode-se citar, como exemplos: a inclus@alendario brasileiro do “Dia do sexo”,

criado para ressaltar as campanhas de educacéal;sexancamento, na mesma época, da
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colecdo “Freud ao alcance de todos”, da editor&i®@al as obras e os esforgos literarios e
radiofonicos de Gastédo Pereira da Silva (Cf. RUSEID?, p. 23-28); e a primeira tentativa
de organizacédo de um curso profissionalizante amlpgia, que enfrentou forte resisténcia
da Igreja Catdlica.

No cenario internacional cresceu a aceitacdo dampglise nos paises protestantes, surgindo
com isto movimentos e instituicdes religiosas geet@gnaram famosas, voltadas para os
saberes e praticas psicolégicos e psicanaliteosomo aqueles ja citados da ACPE, nos
Estados Unidos e do “City Temple Psychological i€lindo pastor metodista Leslie Dixon
Weatherhead, na Inglaterra. Nos Estados Unidosp gamimos com Gregory Zilboorg, esta
época foi marcada por uma grande popularizacdo sitzarilise e da discussdo entre
psicandlise e religido, tanto entre o publico lemeanto dentro das duas grandes associacdes
nacionais psicanaliticas e psiquiatricas.

Além disso, deve-se levar em conta que o grandeeraligle missionarios que vinham ao
Brasil permitiu um acompanhamento eficaz, pelosimentos protestantes brasileiros, das
principais polémicas, discussdes e acontecimeraescampos religiosos da Europa e dos
Estados Unidos. Isto pode ser observado, por exempina consulta rapida aos arquivos do
Seminario Presbiteriano de Campinas, fundado er, X8&le podemos ver varios periédicos
protestantes do inicio do século nos quais apareaegma que de forma esporadica, temas
ligados diretamente a psicologia e a higiene meAtédrmacéao teoldgica no Brasil seguia na
época os moldes dos seminarios norte-americanaguas, como ja foi explicitado nos
topicos anteriores, mantinham um certo nimero sigglinas voltadas para a psicologia (sua
aplicabilidade na educacéo e no aconselhamentorphst para a medicina higienista.

No Rio de Janeiro, a forte ligacdo com os médieosedome da época, como Juliano Moreira
e Arthur Ramos, manteve a formacdo em psicanalise circuito estritamente médico e

avesso as tentativas de popularizacdo deste salpeo, aquelas feitas por Gastdo Pereira da
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Silva (RUSSO, 2002, p. 19). Mas em outros terw®rbrasileiros um atravessamento
marcante entre o meio cristdo e os campos da madaila psicologia péde ser observado.
Isto pode ser bem visualizado no caso da instibuiizii psicologia cientifica e da psicanélise
no Rio Grande do Sul, cujo processo reuniu esfaaya® dos médicos positivistas, quanto de
grupos religiosos catdlicos e protestantes desdiecada de 1930. Assim, neste processo, 0
metodista Oscar Machado da Silva (que tinha fagacéo com os behavioristas norte-
americanos Edward Lee Thorndike e John B. Watsan) primeiro professor de psicologia
da Universidade de Porto Aleégr,eem 1943. Em sua aula inaugural, ele ja vincutapapel
social civilizador da psicologia a um discurso danente enviesado pela visdo teoldgica
(GAUER e GOMES, 2005, p. 23).

Seu sucessor Décio de Souza mantinha contatos estola alema da psicologia da gestalt
e, a partir do final da década de 1940, tornoursedaos grandes representantes da escola
kleiniana no Rio de Janeiro. Ao deixar sua vag®aleo Alegre, indicou-a para o psiquiatra
catélico tomista Victor de Britto Velho, que ja axdiava na disciplina e que ensinava
psicanalise de modo critico, sem abrir mao de susppctiva cristd. Desde o final da década
de 1940, Victor de Britto Velho difundiu entre sealsinos as obras de estudiosos de
psicandlise como Joseph Nuttin e Roland DalbiezUUER e GOMES, 2005, p. 28). As
vertentes cristas de difusdo e invencéo da psisanab Rio Grande do Sul fortaleceram-se
ainda mais a partir da década de 1950 e continepnesentativas no ambito nacional até os
dias atuais. Tais vertentes deste Estado particgtaramente, por exemplo, do movimento
atual de difusédo e releitura da obra de Oskardpfesda sua correspondéncia com Freud. De
modo geral, entretanto, foi na segunda metade ddas&X que se produziu de forma mais
explicita — mas ainda minoritaria— uma aceitacdo progressiva das ciéncias “psi” e,

especificamente, da psicandlise no meio proteskaasieiro.

* Que se tornou mais tarde a Universidade FedemialGrande do Sul (UFRGS).
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Também no meio catolico brasileiro, a consolidad@&oinvestimentos na psicanalise
seguindo as posi¢cdes européias e norte-americanagorreu de forma mais intensa e
explicita somente a partir da década de 1950.

Na primeira metade do século XX, os catdlicos bFmes pareciam ir ao encontro dos
posicionamentos de Roma em relacdo a psicanaliseomo vimos anteriormente, com
relacdo as cruzadas anti-panssexualistas do payprstido Gemelli, ex-aluno de Kraepelin.
Bastante influente no meio intelectual e politadgreja Catdlica se contrapds fortemente a
criacdo, no Rio de Janeiro, do primeiro curso deopisgia em 1932. Este, por sua vez, devia-
se ao surgimento do Instituto de Psicologia daedada do Estado de Educacdo e Saude
Publica, organizado pelo polonés Waclaw Radeckiesdws ao estudo “materialista” da
mente humana proposto por Radecki, a Igreja e te¢eatuais catdlicos exerceram forte
resisténcia ao novo curso (RUSSO, 2002, p. 35)da&imssim, pdde-se ver alguns casos de
insergéo da psicologia neste meio, como aqueleadaldfade de Filosofia, Ciéncias e Letras
do Instituto Sedes Sapientiae, criado em 1933 moninos da Igreja Catélica e voltado para
0 publico feminino. Longe de ser dubia, esta efgiatda Igreja era antes um esforco em duas
frentes: frear o crescimento da visdo materiatistaiéncia e reconquistar a intelectualidade
brasileira apresentando uma visdo humanista deiai€fratava-se jaA naquele momento da
busca por uma “boa psicologia”.

Num outro campo de batalhas, os psiquiatras birasileél que, no final do século XIX,
apoiavam os ideais republicanos e a laicizacdostadg e confrontavam-se freqiientemente
com as madres das Santas Casas de Miseriddrdmantiveram no século XX uma visao
pejorativa das questdes religiosas. Tal como Feeaigirande maioria dos psiquiatras do final
do século XIX, eles tomavam os fenbmenos religiaswso fonte de patologias e entrave ao

processo civilizatorio do povo brasileiro.
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Somando a postura catélica a pietista anti-politioaprotestantismo veremos um quadro
dificil para os cristdos que investiam no mundauusitrico neste periodo, ainda que seus
estilos de vida pudessem ir ao encontro daqueleslizados” que tanto buscavam os
higienistas.

Para o grupo menor de psiquiatras-psicanalistagjahgs em alguma religido crista restava a
opcao entre o discrecdo/anonimato ou a discrimoiegélusdo da vida académica e/ou
eclesiastica. E assim que vemos, entre 0s pougisros no meio académico desta época,
personagens discretos, inseridos neste meio s@amzal-lo com temas religiosos e inseridos
no meio religioso sem polemiza-lo com temas “paiha tensao até hoje hegeménica nas
faculdades de medicina e nos seminarios.

Pb&de-se ver o quanto a intensificacdo das reldpélesas entre ciéncia e religide e entre
estas e o Estado Moderre marcou e marca até hoje nossos modos de ver@blematizar
este tema dentro da academia e constitui tambétodéstil para as surpresas e indignacdes
dos psicologos e psicanalistas seculares frenifusdd contemporanea destes saberes nos
meios religiosos. Se observarmos, por exemplo,stdria das sociedades psicanaliticas
brasileiras vinculadas a ABP contadas pelas p®pia seus sites oficiais, veremos um
grande siléncio em relagdo aos investimentos osla ou ainda aos movimentos de
popularizacdo da psicanalise e de defesa da angiige anteriores a profissionalizacdo da
psicologia. No meio cristdo, entretanto, as relag@@m a psicanalise tornaram-se cada vez
mais difundidas e diversificadas a partir da déa#ald 950, formando um circuito paralelo
que constitui a base dos polémicos movimentos oQIGEANEe0s.

3.3 A segunda metade do século XX: a psicologizacan plano religioso e a

cristianizacao do plano psiquico no mundo cristdo

Apdés a Segunda Guerra, a atencdo americana em @enalsionaria (catdlica
e protestante) em particular, se volta para a Aradratina, impulsionada pelo
novo papel internacional americano, pela impor@neistratégica do
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“hemisfério ocidental”, e pela méo-de-obra missitmaleslocada apdés o
fechamento da China (FRESTON, 1994, p. 72).

No Brasil, pode-se ressaltar neste periodo a figloajornalista presbiteriano Roque
Theophilo, que manteve programas de radio desdé EOTujo programa “O amigo
psicologo” criado em 1963, foi apresentado em esrasstelevisivas como a Tupi-Difusora, a
TV Cultura e a TV Excelsior, permanecendo no arRéaio Bandeirantes até meados de
1980. Theophilo trabalhou também na UniversidadeKdiazie, criando la um servico de
orientagcdo vocacional.

Outro caso paulista e também presbiteriano masdtigao campo médico foi o de Odon
Ramos Maranhao, professor de medicina legal dalddel de Direito da USP e um dos
fundadores do Seminario Presbiteriano Conservadocidade de Sao Bernardo do Campo,
em 1953. Maranhédo foi um dos responsaveis, no IBea difusdo no meio juridico da
nocdo de “personalidade delinqiiente”, como defirpda psicanalistas como o austriaco
August Aichhorn. Escreveu em 1962 o livCarso Basico de Medicina Legajue se tornou
uma referéncia nacional e que vem sendo reeditedmsa dias atuais Nele, Maranhao
trouxe uma concepc¢ao psicanalitica da delinqiébhaesgada na ma formagédo do complexo de
Edipo, mantendo em seus escritos um dialogo copmiasipais teorias psicanaliticas de sua
época, inclusive a kleiniana, bastante difundidaeita na décadas de 1960 e 1970.

No campo religioso, apesar de ter ministrado cuesqaublicado artigos em revistas de
teologia, Maranhdo manteve-se restrito ao papedlsda igreja, sem aprofundar-se numa
discusséo teoldgica da interioridade psicanalitoajo muitos vinham fazendo na Europa e
nos Estados Unidos desde Oskar Pfister. Nestedseiatiigreja era vista como um poderoso

instrumento civilizatério, capaz de promover, degde voltada para o amor verdadeiro, o

0
Os dados aqui expostos foram encontrados nos vagjuia Universidade Mackenzie e no site
http://www.psicologia.org.hracessado em 19 de novembro de 2005.

2 Cf. Maranhdo, O. R. (1962), p. 69. Sobre Odon RaMaranh&do, tomo como referéncia os arquivos da
Faculdade de Direito da USP e da Escola Superidredéogia da Universidade Presbiteriana Mackenzie, e
Séo Paulo.



118

bom desenvolvimento edipiano do individuo. O paj@eéducacao € aqui central e, em alguns
trechos de seus escritos, ela € tomada como sinélemsicoterapia.

A consideracdo do plano religioso menos em seuscasp teoldégicos e mais em seus
aspectos mundanos (ou sdcio-psicolégicos) vai amrgro do modo dessacralizado e
cientificista com que Odon Ramos Maranhao se diriggpsicandlise. Apesar de sua leitura
deste saber aproximar-se de um higienismo mentaiijhecido no meio religioso protestante,
ele parece ter mantido uma distancia sisteméatica ea dois campos.

Tal postura pode ser melhor compreendida ao camasides as diferencas proprias as
relacbes entre ciéncia e religido em cada campop@eum lado, a difusdo dos discursos
psicolégicos e psiquiatricos do higienismo mentedveessaram— ainda que tensamente

0S seminarios teoldgicos ao longo da primeira neetidséculo XX, por outro lado, a direcéo
inversa, do meio letrado intelectual em relacacapo religioso, ndo obedeceu as mesmas
tendéncias, mantendo um abismo reforcado pela nediippcédo e desqualificacdo de
quaisquer esforgos intra ou extra académicos sesitedo. Em outras palavras, enquanto no
campo religioso péde-se ver um conjunto terse ainda minoritario, € importante dizer

de relacionamentos com a ciéncia, no campo acadgwmliierentemente, as tensées deram
lugar a um siléncio ou evita¢do, sob o risco dalgete respaldo cientifico e de prestigio
académico.

Assim, a postura sustentada por Odon Ramos Margtdndto quanto aquela do psiquiatra e
catdlico José Leme Lopes, no Instituto de Psigaiata Universidade do Brasil, na cidade do
Rio de Janeiro) de ocupar publicamente um lugadedtaque no campo médico e no meio
religioso foi um marco para a época, servindo der faotivador para que muitos médicos
cristdos (e, na década de 1970, também para adqugis cristdos) assumissem publicamente

seus investimentos na ciéncia e na religido.

22
Como veremos mais adiante, no relato do psiquatssfo Uriel Heckert, um dos fundadores do Caipo

Psic6logos e Psiquiatras Cristdos, em 1976.
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No meio catdlico, esta mudanca pode ser claranagervada com a criagcdo, em 1953, do
curso de psicologia na Pontificia Universidade Tz dPUC-RJ). Tratava-se entdo de uma
busca pela “boa psicologia” (RUSSO, 2002, p. 3Ue ¢eve desde o inicio uma forte
influéncia psicanalitica. Um personagem relevaata psta abertura a psicanalise no curso de
psicologia da PUC-RJ parece ter sido o padre hangatonius Benkd: Foi a partir de 1957,
guando o padre Benko assumiu o Instituto de Pg@ldplicada da PUC/RJ, que a
psicandlise foi oficializada como disciplina nosude psicologia. Foi também sob a direcéo
dele que o curso deslocou-se da Santa Casa pampus da Gavea.

O curso, entretanto, s6 foi reconhecido na décaelguirte devido a morosidade
administrativa em regulamentar a profissao do psjmdem nosso pais, o que sé aconteceu
em 1962.

E importante lembrar que na década de 1930 a IgBaj@lica havia se posicionado
ativamente contra a formagdo de um curso de pgieoiaspirado, na época, pela vertente
psicolégica norte-americana e pelos investimentus testes psicolégicos e na selecao e
orientacdo profissional. A mudanca da Igreja Ce#dbrasileira esta atrelada a pelo menos
dois apectos relevantes. O primeiro refere-se &wbeprogressiva da igreja em relacdo a
modernidade, a partir da década de 1910, visanalgucstar a elite brasileira e reafirmar seu
lugar politico na relagdo com o Estado.

Da-se entdo a tentativa de reconquistar as eftéscoa dos militares, que
abandonardo rapidamente as A&guas positivistas para‘catolicizar”,
instituicdo dos capeldes militares, Pascoa dosetsitarios, fundacdo das
Universidades Catolicas (...). Novo tipo de articdlo entre a modernidade
(lluminismo, a razdo, a ciéncia) e o juridismo aitdoio tradicional. No
fundo, o advento de certa versdo da modernidadgakan possivelmente
ilustrada pela figura de Pio Xll, o qual, em razde suas constantes
intervengcdes em congressos cientificos celebrados Rema, tornou o

= Sobre o padre Antonius Benko, agradeco aqui asrmidcdes cedidas por Ana Maria Jaco-Vilela
(Coordenadora do projeto “Meméria e Histéria dacé#egia no Brasil: o caleidoscopio institucionatfo
Instituto de Psicologia da UERJ). Um estudo maisldele sua importancia na histéria da psicologasiteira

foi realizado pelo Conselho Federal de Psicologficavés do “Projeto Memdria da Psicologia Brasileicom
coordenacdo geral de Ana Maria Jacé-Vilela — IP/WER com a producdo de um video-documentério
intitulado “Padre Benko no Brasil: Sua Contribuic@dPsicologia”, resultado das pesquisas de umaequi
formada por Antdnio Carlos Cerezzo (coord), Jessén@rdes da Silva e Ana Paula M. Bittar.
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pensamento da Igreja presente nos problemas daeautibderna sob a forma
de pronunciamentos autoritariamente definidoreANESHIS, 2005, p. 24)

A esse respeito vale ainda dizer que, apesar dar pximidade com a ciéncia, a postura
autoritaria de Pio XlI aliava-se também a uma mdgatla que ndo abria muitos espacos para
a flexibilizacdo necessaria a qualquer aproximap@® se pretendesse com a psicanalise.
Entretanto, sua ja citada participacdo em dois remsg@s de psicologia serviu de motivador
para muitos membros do clero, inclusive no Brasil.

O segundo aspecto refere-se ao conjunto de tramsfdes da Igreja Catolica na Europa, a
partir do final da Segunda Guerra Mundial, queltesunum amplo processo de renovacao na
década de 1950 e guiou, na década seguinte, assgoes do Concilio Vaticano II. A
relacdo com a psicanalise mudou consideravelmésecampanhas judeofébicas e anti-
pansexualistas das décadas anterieresonsideradas uma pagina infeliz da histéria do
catolicismo— desapareceram, surgindo entdo uma postura sirealtésiléncio, de reserva,
e de relativa conivéncia do papa Pio XII com refagés sacerdotes que se envolviam com
este saber.

Além disso, o processo de renovacao instauradatat ga década de 1950 tornou a Igreja
Catdlica cada vez mais aberta para a consideracéorebnsdo psiquica da conduta humana e
da fé cristd. Conforme nos mostra Pierre Sanchiggnande marco neste sentido foi o liro

lei de Cristg do padre Haring, amplamente difundido e aceitommeio eclesiastico, que
representava uma alternativa a moral “legalistéeraglista e extrinseca” (SANCHIS, 2005,
p. 28) vigente até entdo, rumo a uma harmonizagde ea ética cristd catolica e a
interioridade subjetiva. ResenhadoRevista Eclesiastica Brasileim 1957 e traduzido em
1960, o livro de Haring entusiasmou varios memtdosclero no Brasil e no mundo,
exercendo também uma forte influéncia no Conciltidano II.

E significativo o fato de que Héring, durante o €ba Vaticano I, tenha
sido o secretario da comissdo de redagdo do farfiesquema XIII”,
documento ndo previsto na preparacéo oficial dacionmas que um grupo
de bispos do Terceiro Mundo liderado por d. He{d@mara sempre solicitara.
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Este texto sobre as relacbes da igreja com “o0 muedhoje” se tornaria a
ConstituicdoGaudium et SpgSSANCHIS, 2005, p. 29).

A principal marca da Constituic&saudium et Spe8 a abertura que ela oferece em relacao
aos saberes seculares da ciéncia. Pierre San€liS)(analisa com clareza o modo como
estas novas diretrizes foram bem recebidas no cagédtico brasileiro.

Uma restauracdo cuja necessidade era urgente 1d, Bexacreditarmos no
testemunho de frei Claudio, carmelita holandésmais tarde se engajaria em
uma experiéncia de psicologia pastoral: “Quand@ueéieao Brasil em 1950,
no ambito da Igreja a convivéncia era muito sazadkh, uniformizada, sem
mudancas (...) o sujeito tinha pouca chance de girheNessa entrevista
realizada em setembro de 2001, ele explicita que‘qgeito” entende “as
condicbes de abertura para identidade, autonormimlasedade, condi¢cbes
sem as quais (...) ndo pode se afirmar”. Assimtirmoa 0 depoimento, tomou-
se consciéncia de que, para essa feliz restaudamgddomo christianus”, era
necessaria a competéncia das ciéncias do homemGBIS\ 2005, p. 29).

Apesar de a Igreja Catolica ter se direcionadaté mitelectual brasileira desde meados da
década de 1910, foi somente nas décadas de 1¥®Deajle ela de fato operou internamente
uma abertura progressiva na formacado teoldgica elatdo as ciéncias seculares. Esta
abertura constituiu o solo fértil para varias eieias de aproximacdo do clero com a
sociologia, a psicologia e a psicandlise, o queafoda mais intensificado ap6s o golpe
militar, em 1964.

E preciso ter claro o quanto estas transformacéesvhm os catélicos liberados a investir
nas questdes sociais e politicas deste periodte Nestido, a relacdo com uma interioridade
subjetiva e com as questbes sociais emergenteszom@as rurais e urbanas foram

frequentemente unificadas em um mesmo moviment@ressista, 0 que marca uma

diferenca importante acerca das formas de proddgdpsicanalise nos circuitos cristdos
paralelos e nos circuitos académicos em geral.

No que se refere especificamente a difusdo da ragisa, destaca-se o papel do padre

Malomar Lund Edelweiss, que fez em 1953 um curstpdieanalise didatica” em Vieha

24
Vale dizer que Edelweiss teve consentimento ddispo, Edénio Vale. Este, por sua vez, criou em S&dmP
0 campo ainda atual da “psicologia da religido”.
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com lgor Carusd. Por criticar as posicdes de Freud em relacaoigide) Caruso teve uma
boa aceitagdo no meio cristdo brasileiro.

Em 1956, Edelweiss fundou o Circulo Brasileiro dg&c#logia Profundal chamado pouco
depois de Circulo Brasileiro de Psicanalisee, em 1963, fundou o Circulo Psicanalitico de
Minas Gerais (Cf. SANCHIS, 2005, p. 30). Visitomtz&m no mesmo periodo o Rio Grande
do Sul, incentivando a fundacéo la de um outrourPsicanalitico e expandindo ainda mais
a proposta de Igor Caruso. Com isto, Edelweis ajualoorganizar e fortalecer no sul o
movimento dos psicanalistas leigos, do qual padiam varios sacerdotes e cristdos
catblicos e protestantes, que hoje é também caldheodbmo movimentos ou grupos
“carusianos” (Cf. GAUER e GOMES, 2005).

Pierre Sanchis (2005) aponta em seu artigo outssrdovimentos ligados ao ensinamento
da psicanalise: um primeiro dos jesuitas, queamaem 1966 o curso Christus Sacerdos, na
cidade gaucha de S&o Leopoldo, com énfase psittesmalk o segundo dos carmelitas ex-
alunos do curso de S&o Leopoldo, que criaram, erg,1¥m Belo Horizonte, o Centro de
Integracdo PsicoteolOgica, aberto inicialmente lgiosos e, posteriormente, também a
leigos.

E preciso destacar que importantes obras, para dééflei de Cristo do padre Haring,
foram traduzidas ou difundidas neste periodo. Assim década de 1960 livros como
Psicanalise e Religido: Freud e Junde Erich Fromm e o livro péstumo de Gregory
Zilboorg, Psicanalise e religidptornaram-se amplamente difundidos no Brasil. Eeeas
autores brasileiros, Gastado Pereira da Silva teas sbras reeditadas pela Editora Itatiaia no

final desta década. Um de seus lividsus e a angustia humanarnou-se mais uma

* Quanto a difusao dos trabalhos de Pfister no Beagnportante dizer que o fato de sua corresparidé&om
Freud somente ter sido publicada em 1963 e tradyzda o francés em 1966 contribuiu para que este a
tenha sido pouco conhecido no contexto brasileirseus esfor¢os cristdos de leitura da psican8lisss cartas
foram traduzidas e publicadas no Brasil apenasitesente, em 1998, por uma editora crista (Editdiraidto)

e pelo trabalho da psicanalista Karin H. K. Wondkaaepresentante do Corpo de Psicélogos e Pgigmiiat
Cristdos do Rio Grande do Sul.
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referéncia da época para a relacéo entre psicamaimsligido. Na década de 1970 foi a vez do
livro O evangelho a luz da psicanalisexpondo a visdo catélica da psicanalista lacanian
Francoise Dolto, publicado pela editora Imagoa mesma editora que organizou a tradugao
dasObras Completas

Nas décadas de 1960 e 1970 a experiéncia mexican@udrnavaca tornou-se bastante
conhecida nos meios catolico e protestante bramileajudando a tornar frequente a discussao
sobre as relacdes possiveis entre psicanlisgyigoel

A vida académica brasileira da década de 1960indaa influéncia do vienense Viktor Emil
Frankl, com sua “logoterapia”. E verdade que esfluéncia ja era observada na década
anterior com a vinda para o Brasil de Igor Carisn.1948, Frankl proferiu uma conferéncia
em Viena, lancada em forma de livro sob o titllpresenca ignorada de De(iSRANKL,
1992). A versao brasileira deste livro, de 1992resgnta uma lista de referéncias
internacionais a logoterapia organizada por Izadé&.Moraes Xausa, onde constam dois
capitulos de Emilio Mira y Lopez (um dos grandes@® da historia da psicologia no Brasil)
publicados em Buenos Aires nas décadas de 195@@& 1% psicoterapia existencial de
Frank!”, de 1955; e “La logoterapia de Viktor EaRkl”, de 1963.

A influéncia do espanhol Emilio Mira y Lopez naqmogia brasileira deve-se principalmente
a seu envolvimento com o Instituto de Selecao er@acao Profissional em 1947, dois anos
depois de sua primeira visita ao pais (JACO-VILEA99, p. 251). Entretanto, com sua
producdo numerosa em torno de temas variados dalgisia, € dificil analisar o lugar ou
relevancia que ele dava a logoterapia de Frankl.

Além deste autor, constam também varios outrogeai® inUmeras publicacées argentinas,
espanholas, mexicanas e brasileiras (estas Ulfinraspalmente a partir do final da década

de 1960).
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Para além das variacdes de influéncia psicanaliticmo a logoterapia, veremos também
aquelas que pleiteiam para si o lugar e o nomesidamalise. Paralelas em sua grande maioria
e renegadas num periodo onde a psicanalise era amccampo hegemonicamente médico,
estas variacdes irdo compor uma histéria de lutda pegulamentacdo da profissao de
psicanalista na década de 1970, lideradas pelomeowo cristdo ecuménico do Centro de
Debates e Estudos de Psicandlise (CADEP) e sudaE3gperior de Psicanalise (ESP).
Entretanto, antes de adentrar neste circuito paraetra-académico, é necessario analisar de
forma mais detida o modo como a psicanalise, od&stao cristianismo se produziram e se
atravessaram em meio as transformacdes culturaisngucaram a segunda metade do século
XX. Centro aqui as atencdes aquelas transformatie®eio académico e da parcela cada vez
mais “moderna” e “psicologizada” das camadas méslide elite.

3.4 Psicandlise, cristianismo e modernizacdo no Bsilt algumas variacdes da segunda

metade do século XX

No final do século XX, viu-se formar uma variedanlescente de investimentos cristdos na
psicanalise ou contra ela, redirecionando suashieédaco-conceituais, ressignificando temas
e conceitos especificos, realocando as ferramecifago-interventivas etc. Mas esta
variedade de investimentos tem sua raiz nas tnanaf@es sociais que sucederam a Segunda
Guerra Mundial.

Neste sentido, é preciso analisar o modo como faransformados neste periodo os lugares
do Estado, da academia, da psicanalise e dos mawmeristdos. Da mesma forma, é
preciso analisar como estas isntituicdes socia@sgram a se relacionar com o pavoeste
eterno “outro” de nés mesmos.

A primeira marca relevante desta época é a daasede uma modernizacao iminente. Nas
décadas de 1950 e 1960 novas e velhas formas itiegp¢d humanismo, o nacionalismo, o

fortalecimento do partido comunista), de econoroi@dsenvolvimentismo, o crescimento e
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modernizacdo do parque industrial), de trabalhoréscimento do operariado e do trabalho
sindicalizado), de consumo (uma grande importagibeahs e estilos norte-americanos) de
midia (a televisao, a industria cinematograficajtieoutras davam as grandes cidades a forte
impressdo de uma rapida modernizag@oo que sustentava o valor politico da famosa
expressado de J. Kubitschek: “cinqglienta anos eno’tinc

Junto a isso, uma também rapida migracdo para dexles de uma ampla parcela da
populacao rurall 24% da populacdo rural na década de 1950, 36%€cadd de 1960 e
ainda maior na década de 1970, com 40% da poputac@lomigrando para as areas urbanas
(MELLO e NOVAIS, 1998, p. 581) fazia eclodir uma nova e complexa dinamica urbana.
As questdes sociais em torno do “povo” brasilemoam alvo de investimentos politicos
diferenciados com o fortalecimento de ideais maddedores liberais e comunistas, assim
como investimentos politico-econémicos como 0s dsedvolvimentismo e do Estado de
Bem-Estar Social. Em todas estas formas, cabiastad& conferir as condi¢cdes necessarias
para a industrializacdo, tanto quanto cabia a ateavés dos sindicatos, organizar
politcamente os trabalhadores brasileiros enquatdasse proletarid] considerados de
maneira geral como heterogéneos, individualista;moapazes de organizacdo politica
unificada.

Se no periodo entre-guerras era preciso sublimarstistos primitivos do povo, no periodo
pés-Segunda Guerra estes investimentos civilizatdconviveram cada vez mais com a
valorizacdo de uma outra ordem, menos abstrataiepregmatica: a ordem da economia e
do trabalho. Cada vez mais era preciso educarrniaig capacitar para 0 mercado ou
conscientizar para desalienar o trabalhador. Emstad variagcdes o personagem principal € o
mesmo: o Estado.

No meio académico os estudos da recente socioldgiamedicina, da educacdo da arte e

outros refletiam essa dupla sensacdo de um pais@y®opunha entrar rapidamente no
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“primeiro mundo” e de uma vida social urbana cada wais tensa e problematica. No
pensamento socioldgico, uma mistura de criticaastiberal e comunista produziam formas
diferentes de qualificar negativamente o0 povo: esmtrcaipira atrasado, analfabeto e sem
qualificacBes para o trabalho na industria, porlado, e o trabalhador explorado, alienado,
passivo e incapaz de organizar-se coletivamente sejuda do Estado, por outro. De
qualquer forma, estas “massas dominadas”, “pobrésibalhadoras” foram definidas nas
décadas de 1950 e 1960 em grande parte em confmtenicbm os moldes produzidos na
Primeira Republica.

Como nos mostram Sader e Paoli (1986), para 0élsgos e 0os anarquistas deste periodo, a
massa passiva e heterogénea dos trabalhadoredestapaicancar uma organizacao de classe,
ativa e civilizada através da mediacdo do Estad@ iBtervencdo do Estado junto aos
sindicatos no periodo getulista parecia confirnsée pensamento.

Em um sentido bem preciéb como efeito de poder , o sucesso da agéo do
Estado produzia a verdade das intuicdes e tesqagamento autoritario
sobre a fragueza, a apatia e o particularismo op#begop da elaboracao
cultural das classes populares. Nesse sentido, der pdeste imaginario,
exercido agora pelo Estado, tendeu a se tornabf@iamrealidade e a questéao
da conotacdo negativa (econdmica, cultural e pa)itia heterogeneidade das
classes popularés diante de uma homogeneidade neces§arida adentrar
pelos meandros do integralismo (anos 30), dasmeflacdes do comunismo
(anos 40 e 50), do pensamento nacionalista (ISE&s 80) e, finalmente, do
aparato conceitual das ciéncias sociais, quandpeasadores académicos
tentaram produzir o seu préprio retrato das clagggsailares (SADER e
PAOLI, 1986, p. 47).

No que se refere a relagdo entre as transformagiésis e as producdes intelectuais, vale
dizer que a psicanalise continuou, neste periodpesar no meio intelectual brasileiro uma
tendéncia em direcdo as visdes “psicologizadas” gissstdes sociais, 0 que pode ser
observado, por exemplo, na obra do francés Rogstid®@d] como analisada por Duarte
(2000; 2005)0, que permaneceu no Brasil de 1938 a 1954 e t@weaoum personagem

Importante no campo nascente das ciéncias socasgdiras.
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Duarte (2000) analisa a relacédo entre a antropledg psicanalise como formadora de dois
grandes regimes historicos: o primeiro situadoecas décadas de 1920 e 1940, com 0s
projetos civilizatdrios higienistas e a forte li§agentre Arthur Ramos e Roger Bastide e com
uma explicita utilizacdo da psicanalise para amatis fendmenos culturais; e um segundo, a
partir da década de 1970, com os trabalhos de i&ilbelho e Sérvulo Figueira, no qual a
psicandlise “passa de um instrumento de civilizagdeducacdo para sintoma de uma
‘civilizacado’ de algum modo ja ocorrida (sob a agtp da ‘modernizacédo’)” (DUARTE,
2000, p. 116).

Quanto as décadas de 1950 e 1960, Duarte as dentmigrande interregno” no que se
refere as relacbes entre a psicandlise e a andgipoEste periodo pode ser melhor entendido
ao analisarmos a mudanca de postura de Bastidtamad@-se dos projetos civilizatorios de
Arthur Ramos e aproximando-se de uma versao proprite academicista de utilizacdo da
psicanalise.

Deve-se ressaltar aqui que a psicanalise ai evacfdadamentalmente uma
‘ciéncia’ com aportes ‘metodoldgicos’ consideradiogportantes para a
sociologia. Desaparece todo conteudo programaticantoldgico (relativo ao

‘pensamento’ humano, por exemplo) e permanece ap@ma estratégia de
pesquisa, Util para a nova racionalidade profisgioem afirmacédo (...)

(DUARTE, 2000, p. 125).

Ndo apenas no meio antropoldgico, mas também no médico-psiquiatrico a psicanalise
deste periodo passou por um afastamento em redacBstado e aos projetos politicos para o
povo brasileiro.

Dentre os poucos investimentos médicos na psicgnainda visceralmente ligados as
politicas sociais do Estado estava a medicina.lédglh as questdes sociais deste periodo
assumiram ainda formas patoldgicas e psicopat@égimuito préximas aquelas do
higienismo das décadas anteriores, principalmeataedicina legal. Mas este era ainda um

campo tenso na medida em que, como mostra muitoNdensa Corréa (1998), o campo
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médico da época mostrava-se avesso as verterdasscdituralistas que marcaram o periodo
do entre-guerras.

Nos campos do direito penal e da medicina legaileiea, muitos viam a psicanalise como
um saber ainda abstrato e pouco util a criminolog&ta posicao, tal como analisada por
Corréa, pode ser visualizada na reproducdo queéosaaiaz do discurso de Nelson Hungria,
no Segundo Congresso Latino-Americano de Criminalagn 1941.

Sobretudo, é preciso distinguir inteiramente o i@rePenal, em suas
aplicagbes praticas, das ervas daninhas de higotesis ou menos gratuitas
que andam por ai com o rétulo de ciéncia, como do@mologia, a
caracteriologia e a psicanalise. Os médicos e tdlmao podem exigir dos
juristas que adotem o0s seus pontos de vista, etoj@stes nao estiverem
plenamente comprovados. (...) O biopsicograma @ésklhmer podera servir &
Psiquiatria, mas ndo a Criminologia. Por outro Jadéo ha de ser por
intermédio do simbolismo em torno do inconsciente ge devera explicar o
fenbmeno da delinqgliéncia. Os psicanalistas, fazabdtracdo do terreno da
predisposicdo que provéem do plasma germinal, ina@gim o complexo de
Edipo, mas n&o explicam porque tal complexo impelgos individuos ao
crime e outros ndo (CORREA, 1998, p. 244).
A postura de Nelson Hungria € analisada por Matisaéa como ligada a um processo de
deslocamento que, a partir da década de 1940,aafaegressivamente os médicos da
participacdo na elaboracéo das leis.
No meio psiquiatrico a psicanalise permaneceu amgiée difundida, mas deslocando-se
também cada vez mais das politicas de Estado paeanpo particularizado da clinica. E
possivel que um marco importante neste sentidatsitlo o reconhecimento, na década de
1950, das sociedades psicanaliticas de Sdo Padio Rio de Janeird] a Sociedade
Brasileira de Psicanalise de Sdo Paulo, em 1984 deias sociedades psicanaliticas do Rio de
Janeiro: em 1955 a Sociedade Psicanalitica do Ridatheiro e em 1957 a Sociedade
Brasileira de Psicanalise do Rio de Janeiro. Estenhecimento internacional trouxe para os
Nossos psicanalistas o respaldo de que precisaaariggmar e clinicar.
Nao se pode deixar de considerar os esforcos dsermas décadas de 1950 e 1960, no

sentido de desvincular a psicanalise do prépriopcamédico. Vale lembrar que, por um
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lado, a formacdo de psicanalistas “leigos” foi uqeestdo tensa no interior mesmo das
sociedades psicanaliticas reconhecidas pela IPiciPalmente no Rio de Janeiro, esta
tensdo culminou na primeira tentativa de regulaareatprofissdo, restringindo-a, entdo, aos
médicos. Como resposta, esta tentativa obteveita@o Aviso Ministerial 257, de 1957.

Por outro lado, pbéde-se ver neste periodo a prodwdg investimentos paralelos e
independentes destas sociedades psicanaliticam Ihterior da propria Igrejd]l antes
aversiva as formas cientificistas da medicina, slagbogia e da psicandliseé que veremos

um redirecionamento importante.

3.5 Dentro e fora da academia: os circuitos crist&ode investimento na psicanalise nas

décadas de 1950 e 1960

No meio cristdio em geral, as décadas de 1950 e 1®@MDn marcadas por grandes
movimentos de transformacdo. No meio catdlico olasese uma maior abertura para as
questdes sociais e subjetivas do cristianismo, ® gpeparou o terreno para o Concilio
Vaticano Il. Ainda que tenha sido forte neste phrica postura hegemonicamente
conservadora da Igreja, ele também foi o palco dmimento de circuitos menores,
progressistas, voltados para as questdes sociasyentes no meio urbano e rural, tanto
guanto para as questdes subjetivas da fé-crista.

Os movimentos sociais surgidos ap0s a Segunda d&tramiam para a sociedade brasileira
em geral uma nova ordem, ou anti-ordem, anti-raaét;tradicdo etc. no sentido de uma
contraposi¢do ao conservadorismo e as instituigédgionais. Trata-se de um periodo onde
toda a sociedade e o que ela havia produzido ié estava sedo questionado e uma busca
intensa por novos caminhos firmava-se progressimtame

Neste espirito também se embrenharamainda que muitas vezes como minoria rebelada
pensadores e sacerdotes catdlicos e protestantes. vArsGes socialistas e

humanistas/subjetivistas ja se faziam sentir nal fita década de 1940. Uma das grandes
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expressodes disto era o discurso crescente emdartitra de Aquario”, que se expandia ja na
década de 1950 e que tomaria conta da Europa taidedos Estados Unidos na segunda
metade da década de 1960.
Um exemplo claro deste movimento foi a ampla didusdernacional e nacional que teve,
nestas duas décadas, as varias obras de Anibadle/delo, comoO Evangelho a luz da
astrologig Sinais dos tempo#\ era do aquarioe Cristo, o0 maior anarquista de todos os
tempos26 Este ultimo é um claro manifesto anti-hierargpiaytado numa releitura do Novo
Testamento, e foi amplamente difundido no meidﬁmiq;)rogressisfé
;o . 28 .
Entre os comentarios que estes livros traziagmcontram-se elogios de personagens de
renome na literatura e na academiaomo Montero Lobato, Clarice Lispector, Pietro ldba
e Helena Antipoffd , além de inUmeros personagens de altos postasastieos e militares.
Reproduzo aqui alguns trechos destes comentarios:
Mas, em resumo: se a doutrina pelo distinto mesteamigo, baseada nas
licbes de Jesus e tdo brilhantemente exposta enotsaa é o Comunismo,
devo confessar-lhe que sou comunitta[General Dilermando de Assis,
trecho de comentéario sobre o liv@iristo, 0 maior anarquista de todos os
tempo$ (MELO, 1956, p. 9).
Anibal Vaz de Melo, com a publicacdo de Cristo, aidvl dos Anarquistas,
merece a consagracao de todos os brasiléiro. Carlos Duarte Costa,
Bispo do Rio de Janeiro] (MELO, 1956, p. 10).
Essa é a maior visdo substancial que se pode tdistfiria. O senhor fixou o
homem e pelo homem a tarefa de cada um dos grgndesde nosso tempo,
fazendo Cristo o magno centro da Histdria humarssin € que seu livro,
simples na sua forma, é poderosamente interessanégavilhoso. E um livro
cientifico, sério e profundo. Podemos colaboraralpiamente: eu como o
fruto do velho mundo que, morrendo, oferece sutmas flores; o senhor,
como o fruto do mundo novo que, nascendo apresentgrimeiro frutdl

[Pietro Ubaldi, trecho de comentério sobre o li8inais dos tempp$MELO,
1956, p. 19).

26 . . . . .
Um exemplar deste Ultimo foi dado a mim por um gastores que entrevistei, docente da SPOB, que
ressaltava a relevancia e atualidade do livro.

“A idéia de que Jesus Cristo era contrario astesasisociais de poder, inclusive as eclesiastioaenfatizada

de modo ora mais ora menos elaborado em vériosirdes com 0s quais tive contato ao longo de minha
pesquisa. Entretanto, todos os que foram mais éwglioessa discusséo fizeram questdo de diferenciar
cristianismo da chamada “Nova Era”.

28 . .~ . . .
Expostos na terceira edicdo@esto, 0 maior anarquista de todos os tempuites 1956.
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A difusdo do comunismo e das novas visdes crisidneaio eclesiastico catolico foi um fator
importante para a producdo de movimentos paradefoemalidade cientifica anti-religiosa da
academia e constituiu um fator a mais nas tensdes @ também crescente pensamento
liberal. Este, por sua vez era exportado ao mungwircipalmente, a América Latina pelos
Estados Unidos e foi uma das marcas do missionansotestante norte-americano que aqui
chegava neste periodo.

Com o golpe militar de 1964, cristdos de esqueodani realocados como profanadores do
cristianismo e 0 comunismo passava entao a semalgrsimbolo do ateismo e do anti-Cristo.

A “cruzada de redencdo” empreendida pelas forcamadas reitera em
multiplas ocasides sua inspiracdo cristd, sua mgdiy de defesa e
preservacdo da “tradicdo cristd” do povo. Essa icgau € expressa
reiteradamente em eufemismos religiosos, como oeedafendem os
“principios sagrados da Revolucdo redentora de "198ZEVEDO, 1981,

103).

Nas décadas de 1960 e 1970 os confrontos entre eEsg@mentos parecem mais explicitos
no meio protestante e catdlico, com o0s novos dinechentos explicitamente sociais do
Concilio Vaticano Il e surgimento, em seguida, éal®gia da Libertacdo. Como nos mostra
Watanabe (2005) em relacdo a Igreja Presbiteriarigrasil:

A teologia da libertagéo, nascida no bojo da prizpa® Vaticano Il, de maneira geral,
agregou alguns valores do marxismo a uma teolagengolvimento com questdes politicas e
sociais enquanto o fundamentalismo protestantee{amniericano foi seu opositor. Nascido
como resposta a teologia liberal européia, o furethatismo defendeu, entre outras causas, a
literalidade da interpretacdo biblica, uma éticatipia e o combate ao comunismo. Nos
lideres protestantes, esse cenario social-polidoligico, até o fim da década de 1970,
provocou debates acirrados em torno do poder camegiéncias desastrosas para alguns
deles. Na Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB),1880 até o golpe, existiram pessoas que
expressavam severas criticas a politica naciomalnstituicdo (SOUZA, 1998:35). Jovens,

seminaristas e alguns pastores defenderam, até A @84menismo, o envolvimento da igreja
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em questdes sociais, o fim de proibicbes moraispooramentais e reformas eclesiasticas
como a ordenacao feminina. Posteriormente, esg® dai expulso devido as modificacbes
no funcionamento eclesiastico (WATANABE, 2005, §).1

E importante ter claro que enquanto o meio catdligia uma guinada progressiva para as
questdes sociais, 0 meio protestante brasileirocneasamente atravessado pelas campanhas
missionarias norte-americanas, reverberando asdeia®mbate liberalismo-comunismo que
caracterizaram o periodo darra fria.

Nas décadas de 1960 e 1970, a repressdo aos mmémde esquerda e aos outros
movimentos renovadores no meio protestahteom a expulsdo de varios membros de suas
denominacfe§] contribuiu para o surgimento posterior de novasodenacdes. Relegado
em grande parte ao anonimato, o circuito eclestasiit esquerda permaneceu em parte ativo,
retirando os termos diretamente ligados ao comumisnas trazendo novos incomodos ao
regime militar, como aqueles dos direitos humaniogidos as desigualdades sociais, a
violéncia policial e carceréria, ao autoritarism, infancia abandonada e outros (Cf.
AZEVEDO, 1981, p. 106-107).

Neste periodo os investimentos cristdos na psi@olegna psicanalise parecem de fato
discrepantes daqueles oficialmente veiculados adeswia, mais cientificos e a-politicos, por
um lado, e mais clinicos e individualizados, por@uAlguns circuitos paralelos de estudos
da psicandlise ganharam espaco e relevancia cadma®res no meio cristdo, seja pelas
novas visdes de sujeito que ela trazia, seja @gdelsocial dos saberes e praticas terapéuticas
que ela produzia. E neste contexto que se deve reemger a formacdo de um desses
investimentos na psicandlise em S&o Paulo: o @aiCentro Académico de Debates e
Estudos em Psicandlise (CADEP), criado em 1968gados no Colégio de Sdo Bento e

apoiado pelo bispo D. Paulo Evaristo Arns.
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Com sua proposta ecuménica, o CADEP foi fundadapogrupo de médicos e psicanalistas
auto-didatas. Agrupava em seu quadro discente umiarim de estudiosos e sacerdotes
catdlicos, mas também possuia pastores protestantakBinos, além de um publico leigo
diversificado. A participacdo menor de protestapiede ser explicada pelas retaliacées que
0s movimentos de esquerda e de renovacdo recelesie periodo em suas préprias
denominagoes.

Vale dizer, entretanto, que 0s missionarismosdilsarorte-americanos da segunda metade do
século XX traziam, eles mesmos, uma nova formardeegtantismo, voltada com maior
énfase para os males mundanos da humanidade ertdefarma, para a dimensao social
desses males, ainda que ndo as vinculassem a tanpolitica e sim religiosa. Um grande
investimento das igrejas norte-americanas pode observado a partir deste periodo,
permanecendo forte até os dias atuais em variag@es, por exemplo, a do movimento
literario de cura interior e de aconselhamento grakt ou ainda a da Teologia da
Prosperidade.

A este circuito cristdo paralelo, extra-académigmkticamente engajado segue-se no meio
paulista da década de 1960 um outro, explicitamera€emicista e corporativo, centrado nos
campos da medicina e da psicologia. Este, por emapermanecera destacado do anterior,
difundindo-se principalmente nas décadas seguikte®le que podemos situar os trabalhos
de Odon Ramos Maranh&o no campo da medicina legal.

No meio especificamente protestante, ele foi relevaem pelo menos dois aspectos.
Primeiro, porque ele foi um dos primeiros docekesSeminario Presbiteriano Conservador,
de S&o Bernardo do Campo, criado em 1953. Assinm@io propriamente teoldgico, sua
atuacao serviu de inspiragdo para os investimetiesseminaristas protestantes no campo
psicanalitico nas décadas seguirife® que, entretanto, ocorreu de forma ainda timidaaa

década de 1990.
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Em segundo lugar, porque sua atuacdo publica coist@a e como docente constituiu um
marco para a relacdo do meio presbiteriano comadeagia, com a psicanalise e com a
medicina, particularmente para aquele circuitot@#visacadémico da Universidade de Séao
Paulo e para outros investimentos também centradostulagdo académica, como o do
Corpo de Psicélogos e Psiquiatras Cristdos. Comifegsor de medicina legal na Faculdade
de Direito da USP, Odon Ramos Maranhao utilizogdarente as teorias psicanaliticas para
abordar a questdo da delinqiiéncia juvenil, pubtioativros que foram e s&do ainda
amplamente difundidos nesta area temética.

Deve-se considerar, aqui, que a intensificacao/ersificacdo dos investimentos cristdos na
psicandlise a partir da década de 1950 foi aparemte ignorada pelos circuitos oficiais da
academia e das sociedades psicanaliticas filiadaBR Neste sentido, € imprescindivel
considerar a especificidade do percurso histérizoadademia brasileira em torno desta
questéao.

E preciso também compreender melhor este mesmmisil@as ciéncias sociais, as quais,
como ja foi dito, permaneceram em parte atreladésaametade do século XX a um
cientificismo psicologizado que utilizava a psidas# freqientemente como 6culos de
interpretacdo dos fendmenos socio-culturais. E paraelacdo da academia com as
transformacdes sociais e com a cultura “psi” n@s fiitimas décadas do século XX que me
direciono agora.

3.6 — Novos deslocamentos sociais e académicosmaoprocessos sociais, 0s cuidados
de si e 0 “outro” de n6s mesmos nas Ultimas décadas século XX

Para compreendermos os modos como as transformsgéiass das trés ultimas décadas do

seculo XX atravessam os meios psicanalitico eacristividirei a explanagéo em trés eixos: a

“psicologizacdo” da vida cotidiana nos centros ndsa o desencantamento da modernizacao
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na academia; as relagcdes do catolicismo e do pmatesno com a psicanalise e com as
guestdes sociais.

No primeiro eixo de analise, sobre esta “psicolagdn” da vida cotidiana, é importante dizer
que ela encontra-se aliada as transformacgfes di,ndsl novas formas hedonistas de
consumo (CAMPBEL, 2001), e as formas de ascens@wbetca de parte da sociedade neste
periodo. Tudo isto, vale ressaltar, refere-sem@a parcela da sociedadgie, mesmo sendo
difusa em seus limites territoriais, esteve maisersada com as transformacbes de
modernizacdo do espaco urbano (n&o de sua perdevigeu de forma mais direta a ascenséo
social promovida pelo dito “milagre econémico”.

Nao se deve compor aqui, entretanto, causalidaagdistas ou maniqueistas de dominacao.
Trata-se de um processo complexo que compsds pedgaasnte 0s modos de produzir 0
mundo e a si mesmo dessas camadas sociais. Mddesges vao das posturas mais amplas
em direcdo ao Estado até as posturas mais intimpesativas dos projetos individuais e da
vida familiar (VELHO, 1987).

Uma andlise deste processo pode ser bem visualelda estudos antropolégicos mais
recentes, boa parte deles inspirados no pioneirdenGilberto Velho. Uso aqui um de seus
trabalhos no qual o autor busca compreender 0s jog@cusacdes entre diferentes geracdes
de uma mesma familia de classe média. Para taetbp\analisou o0 modo como as novas
geracbes dessas familias investiram insistentememteum “projeto individualizante de
familia nuclear” nas décadas de 1960 e 1970:

Esse processo se deu dentro de uma conjunturaitasigue reforcava o
projeto individualizante de familia nucleaom a ampla veiculacdo de uma
propaganda que enfatizava o consumo e 0 sucessoahdbsse diretamente
por parte do Estado, fosse por grandes empresaghamado “milagre
brasileiro”. E quando insistentemente se enfatize eonstréi o modelo de
familia que compra, investem viaja etc. Poder-sdizar que € configurada
com nitidez o que deveria ser uma familia brasilém uma sociedade
capitalista moderna. (...) Estreitou-se a redeetlzdes sociais e houve uma
alta densificacdo e concentragdo de interacdesisceiafetivas no limitado
ambito da familia nuclear. O controle social patgados pais exerceu-se cada
vez com maior vigor, desaparecendo ou tornandoesgomsignificantes as



136

presencas de outros adultos. As exigéncias e etpest em relacdo aos
filhos expressavam-se com muita clareza e expji@ita Obviamente a
dependéncia entre os membros do grupo familiartenficar maior & medida
que se diluem e rareiam os contatos com outrosfearevizinhos e com o
enfraquecimento de lacos de solidariedade maisrdiieados (VELHO,
1987, p. 70-71).
Este novo estilo de vida familiar constitui também novo estilo moderno de cuidado de si,
ndo mais abstrato, prescritivo ou preventivo, mas gragmatico, minucioso em suas
estratégias e intimista em suas préticas.
E interessante notar, neste sentido, o quanto @ses de Gilberto Velho parecem ir ao
encontro das analises de Francois de Singly (2866jca das transformacfes na familia
francesa ao longo do século XX. Numa viséo gerstaalinas bastante interessante, este autor
caracteriza a familia do inicio do século até aadécde 1960 como “individualista e
relacional”, no sentido de que as praticas modereagadas no individuo giravam ainda em
torno dos valores morais do casamento, dos lagssfilpes, das diferentes atribuicdes de
género (mulher-casa; homem-trabalho etc.).
A este modelo ou estilo de familia “moderna 1”,gBincontrapde o modelo contemporaneo
de familia “moderna 2", invertendo os termos aotes para qualificad-la como “relacional e
individualista”. Trata-se ndo mais de produzir urdividuo que gire ainda em torno da rede
relacional familiar, mas sim de organizar uma farglue gire em torno do individuo e de seu

projeto singular em todos 0s seus aspectoss lagos conjugais, as relagées de género, 0s

cuidados com os filhos etc.

s

O elemento central ndo é mais o0 grupo reunido, Ggianembros que a
compdem. A familia se transforma em um espaco goiva servico dos

individuos. Isso é perceptivel através de numerastisadores do nive da
relacdo conjugal, com a maior independéncia dakemes, a possibilidade do
divorcio por consentimento matuo (na Franca, enb}, % lei de 1970 que da
fim a autoridade paternal etc.; e, no nivel dacé@dapedagdgica, com o
desenvolvimento da negociacdo das necessidadet@adea; de novas formas
de pedagogia pelas quais a natureza da criancasdevespeitada mais do que
modificada (no periodo precedente, a educacdo nuweédria retificar a

natureza imperfeita da crianga). Cada crianca@((SINGLY, 2000, p. 15).
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Em um debate sobre estes textos ha alguns anoalunm meu exemplificou os dois estilos
de familia com seu préprio caso: quando gritava @mnsua mae, seu pai intervinha
incisivamente com a ordem “ndo grite com sua mae” “@espeite 0s mais velhos,
principalmente seus pais”; tempos depois, casadocore seus proprios filhos, viu-se
intervindo numa situacdo semelhante com a enurci®@ que esta gritando com sua méae?
Ela que te ama tanto! Nao se sente culpado?”

No primeiro caso, 0 da geracdo anterior, submete-seanca a um jogo moral-relacional
maior que o sujeito. No segundo caso, opera-secumva que joga a crianga para si mesma.
Ainda que obtenham aparentemente 0 mesmo resliliadaespeito a mae as estratégias
de resolucéo do litigio operam para a crianca dotoapletamente diferentes em relacéo a si
mesmo e ao mundo.

Penso que estas formas, entretanto, ganham emidag@deuristica se as tomarmos nao
como resultado de uma transformacéo histérica amglaneralizada, nem como o resultado
direto de acdes individuais, mas sim a partir dasgegias politicas, dos modos de producao
de visibilidades e enunciacfes que elas produzecada vez que, para a resolucao de um
litigio ou para a escolha de um caminho, submetefdano relacional a um eixo perspectivo
da vontade e dos afetos individuais, aproximamoedaagiele segundo modelo de familia de
que fala Singly. Por outro lado, a cada vez qua eshtade subjetiva é subjugada por uma
ordem relacional maior, é para o modelo anternwfvidualista-relacional. E nos dispositivos
de acédo, de producdo da verdade e de cuidadogie giodemos ver os modos de operacéo
cotidiana de producéo do real, desde os projethsgidluais até as transformacdes culturais e
as formas de governo mais amplas.

Como disse, em certo sentido as transformac6eamdid apontadas por Singly sdo muito
préximas daquela densidade familiar progressivatapia por Gilberto Velho. E ainda que no

Brasil este processo de sobreposicdo dos estiléantidia ndo permita configurar nenhuma
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generalizacdo deste ou daquele estilo, creio quaerpos falar ao menos de circuitos de
producdo da familia. Mas ndo como circuitos quesgperam’ ] numa linha evolutiva
qualquer de modernizac@b e sim como circuitos que se ‘sobrepdem’ numa mdaméia

ou nicho social, coexistindo ou subjugando um @ooquas situacdes as mais diversas.

O circuito apontado por estes dois autores estanmiente ligado a crescente psicologizacao
da vida cotidiana que marcou nas ultimas décadasipsimente as camadas meédias e
também a elite brasileira, assim como a grandesdifite aceitacdo social que receberam a
psicologia e, principalmente, a psicanélise naadix de 1970 e 1980 (Cf. RUSSO, 1993).

3.6.1 A academia e o Estado

O segundo eixo de analise citado no inicio dedigpico refere-se a revaloriza¢do do Estado
em alguns circuitos académicos no final da décadEdd@0. Neste sentido, observa-se por um
lado um movimento mais intenso de inversdo de sdor \social que se aliou tanto as
variacdes esquerdistas quanto as liberais. Um &gpaotagonista da modernizacdo e da
esperanca rumo ao primeiro mundo perde espacogasigamente para um Estado analisado
em seus efeitos repressivos de poder, seja popessude “elefante branco”, seja por uma
repressao ao individuo, cada vez mais colada ascragndo dia-a-dia. Observa-se ai também
um movimento de desinvestimento generalizado nadéstnquanto valor social.

As “derrotas da democracia” experimentadas pelopegoinilitar de 1964 e pelos
acontecimentos politicos de 1968 e do periodo Nlédmgue-se agora um progressivo
desencantamento em relacdo a modernizacao doopguig, ficou ainda mais acentuado com
as crises administrativas e a estagnacao econdatuidmal da década de 1970. Apds trés
décadas, o Brasil culminava em um Estado falidcg esonomia estagnada, fragil frente ao
mercado internacional, uma sociedade empobrecidasea maior parte, com seérios
problemas de desigualdade social, violéncia urbdrasaneamento basico, de condi¢cbes

desumanas de trabalho etc.
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Somada a estes fatores estdo as inUmeras mobdgappulares, como aquela operéaria do
ABC paulista ou as do nascente MST, que traziamsao®logos o desafio de pensar 0s
trabalhadores ndo mais em termos negativos, copendentes da acdo do Estado, mas sim
como agentes de producao das transformacdes sociais

Também os movimentos estudantis dentro e fora deilBornaram-se grandes representantes
do confronto com os valores tradicionais e as tgeiias politicas a eles atreladas. Na Europa,
0 movimento estudantil de maio de 1968 tornou-semarco histérico da contracultura. No
Brasil, ainda que as mobilizacdes deste ano terigmnum fim drasticd] com a prisdo dos
dirigentes da UNE em outubro e a promulgacédo db é&in dezembro, seguido do ainda mais
drastico periodo do governo Médi€i, ndo cessaram neste ano e nos seguintes o0s
movimentos de consumo dos valores e estilos eusapeurincipalmente, norte-americanos.
Por um lado, o movimento estudantil s6 voltou aesgganizar na virada para a década de
1980, juntamente com a organizacdo de inUmeros mesDs sociais e sindicais que se
tornaram cada vez mais fortes a partir do finadlélzada de 1970 e ao longo de toda a década
de 1980. Por outro lado, uma nova forma de famde,estilo de vida e de consumo
consolidava-se com o crescimento econémico e conmaaernismo avesso aos valores
tradicionais, reforcando sobremaneira aquela fanniliclear individualizada. Com isto, um
certo distanciamento das questdes macrossociae i@ncontro de um recentramento em
torno dos projetos individuais.

O Estado, e os intelectuais ndo mais eram vistaeocos Unicos protagonistas das
transformacdes sociais. O que se via cada vezandisngo da década de 1970 era a “nova”
forca politica das manifestacbes, que ndo podiam esplicadas pelas classificacbes
propriamente negativas do povo passivo e incapazgimizar-se coletivamente. Com isto, 0
pensamento sociolégico da década de 1970 vé sumggr nova forma de considerar 0s

movimentos sociais: a partir do que eles produzignfato e ndo mais apenas a partir das
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classes abstratas e tipos sociais a que eles aeveertencer ou conforme os quais eles
deveriam pensar e agir (Cf. SADER e PAOLI, 198&355).

Mas este € até hoje um movimento em construgdoeio académico, intensamente voltado
nas ultimas décadas para as duas versdes contere@eréde modernizacdo awtro (0
“povo”): a histérica versao liberal da “capacitat@do poder de consumo e a nova, ou
melhor, aparcialmentenova versao anti-liberal da “cidadanizacé&bformas que vem sendo
misturadas nos discursos contemporaneos, princgradna partir da década de 1990.

Junto a isto, o eixo académico passava por umaa@vle seus pressupostos em direcao ao
povo, com a contribuicdo da antropologia (Joséi8érgjte Lopes, Gilberto Velho e outros)
e, no campo da historia, com a critica aos “dismuds vencedores” e ao aprisionamento a
l6gica do Estado (Cf. SADER e PAOLLI, 1986, p. 55).

De um modo geral, uma vertente “politizada” da mltura fez surgir na Europa e nos
Estados Unidos inUmeros movimentos a partir dad#da 1960, como o das comunidades
alternativas, o do movimentoppie o dos movimentos em defesa das “minorias” (0saseg
as mulheres, os homossexuais, 0s loucos, as csiaicd. No Brasil estes movimentos
ganharam forca principalmente na década de 19@@erido para o centro das discussdes
politicas lutas até entdo consideradas “menores” relacdo aquela macrossocial do
socialismoversuscapitalismo; lutas estas que fortaleceram os @stde psicologizacdo da
vida social, como nos mostram, por exemplo, osdestale Gilberto Velho (1987) e de Jane
Russo (1993; 2002). Destaco especificamente asforamacdes que este processo gerou na
prépria nocdo de politica, tal como nos aponta Rarsso:

A contracultura, enquanto ideologia que se dissawairentre os jovens dos
grandes centros urbanos, redimensionou e deslocoueoaté entdo era
considerado “politico”, politizando questdes coesidlas “menores”, ou ndo
politicas, pela esquerda tradicional, tais comexaialidade, as relagbes entre
0S géneros, as relacbes entre pais e filhos g)JdA figura do operario em luta
contra o capital é substituida pelas chamadas ggo louco, o indio, o
negro, a mulher, a crianga), oprimidas pelo homerando, adulto,
heterossexual. Essas questdes consideradas “mermamalizavam uma
critica contundente a “moral burguesa”, visandotonmiais 0s costumes, 0s
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comportamentos cotidianos, os modos de pensartg denque a grande e

abstrata luta capitafersustrabalho. Ou seja, essa outra politizagéo, esse ou
modo de se entender “o politico”, voltava o sujgigma dentro de si mesmo,
levando-0 a repensar suas pequenas atitudes cesdiauas escolhas mais
intimas, seu modo de ser (RUSSO, 2002, p. 40-41).

Novas formas de andlise, portanto, surgem no campdémico realocando as dimensdes
macro e microssociais e interligando-as em idasl&s, seja para buscar nos fenébmenos
“microssociais” sinais de ordens maiores de proaolsgicio-historica, seja para buscar nos
“macrossociais” os efeitos “micro” (percepcoes, em;dafetos, desejos...) da vida cotidiana
dos individuos. E assim, por exemplo, que veremslécada de 1970 dois movimentos
antropolégicos em direcdo a psicanalise: um pronéd campo marxista, em busca de uma
“ciéncia total voltada para uma transformacédo altaotlo Homem” (DUARTE, 2000, p.
129); um segundo, caracterizado por uma visao toangsta” da realidade social, era
diversificado em suas influéncias, trazendo aoretaéasileiro autores como Foucault, Lévi-
Strauss, Philippe Aries, Simmel, Elias, Schultz,gge, Castel e Dumont e outros.
Intrinsecamente ligado a este Ultimo esta o quetBudamou de “segundo regime historico
de relacbes da antropologia com a psicanalise” tgmeseu inicio nos estudos conjuntos de
Gilberto Velho e Sérvulo Figueira, a partir dosrmiros anos da década de 1970.

N&o se trata mais de tomar a psicanalise como oons@ ou ferramenta de interpretacdo da
cultura, mas sim de tomar a propria psicanaliseocam objeto de estudo da antropologia.
N&o h&a entre os autores nenhuma ligacdo de caithelicom o “primeiro regime”, que
Duarte situa nas relagdes entre Arthur Ramos erfRagtide.

A psicanalise é agora interpretada como um fendénaenondividualismo moderno (numa
visdo do individualismo que entrelaca principalreerd estudos dumontianos e simmelianos)
e sua difusdo no Brasil passa a ser vista ndo p@is propiciadora dos processos
civilizatorios, mas sim como um “sintoma” das tfansacdes que afetaram principalmente
as camadas médias e a elite econdbmica. Ndo h& sestido, uma modernidade a ser

alcancada, mas sim as marcas de uma modernidagisténte (Cf. DUARTE, 2000, p. 130).
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Mas, mesmo que esta nova forma académica de estrdwsocupado um lugar de destaque
no circuito carioca, difundindo-se também paraio=iitos antropoldgicos de outros estados,
vale dizer que esta é ainda hoje uma dameaordo meio académico quando analisada junto
aos inumeros efeitos deste processo de transfoonsacial a que se refere Jane Russo.

No conjunto das variagdes académicas, esta nova gabece ter ficado espremida e mesmo
diluida em suas fronteiras entre uma politica ddividuo (dos discursos anti-tutela de
respeito a diferenca, a singularidade e da gardatautonomia) e uma politica do Estado (no
sentido da ocupacéo do Estado pelas organizagdss &m outras palavras, esta politizacao
das questbes menores permaneceu em grande paréeniesp entre, por um lado, uma
psicologizacao individualizante cada vez mais autinada em relacdo a dimenséo social e,
por outro, um movimento crescente em direcdo aadBst luta pelo fim da ditadura militar,
as “diretas j&”, as discussdes em torno de quesibssatas e/ou praticas da nocdo de
cidadania (a garantia de direito a igualdade dexatica), de singularidade e de autonomia e
as tentativas de formalizacéo disto na “Constituigidada” de 1988.

Na reforma psiquiatrica, especificamente, os nastados antropoldgicos acerca da cultura
“psi” obtiveram maior acolhimento e difusdo, masdai centrados privilegiadamente no
circuito carioca. Ao longo das décadas de 198098,18las parecem se aliar principalmente
as nocoes socio-histoéricas de sujeito.

Analisando os discursos contemporaneos da refosig@igtrica em termos das construcées
sociais de sujeito que eles operam, Erotildes Ml [(E999) propbe a nocdo de um “sujeito
histérico” como uma das trés principais variacéesahstrucdo do sujeito neste movimento.
Ele seria encontrado, nos discursos estudadosgaly &éntre os discursos influenciados pela
psiquiatria democrética italiana, e definiria oe#g conforme sua histéria singular de

relacdes sociais, de problemas vividos e enfrestadalia-a-dia.
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Penso que os estudos de Leal acerca dos trés gramde de construcdo (ou “modelos”) de
sujeito da reforma psiquiatrica mostram em granddida fortes tendéncias de producado do
sujeito ndo s6 na saude mental, mas também na pabtiea e no mundo académico “psi”
deste periodo. Proponho entéo apresenta-los adoirda sucinta.

Em linhas gerais, além do modelo de “sujeito histdrligado a psiquiatria democratica
italiana 0 centrado na autonomia e na cidadania como corgligbeiais concretas de
existéncia producédo identitarid Leal apresenta um segundo modelo, centrado nandéne
interior do sujeito sob a forma de uma relagéoeeutn “eu consciente” (racional e voltado
para o plano exterior) e um “eu profundo” (geralteaefinido como emotivo e sentimental e
voltado para o plano interior). Neste modelo, agdee de autonomia e de cidadania séo
definidas ora como questdes internas ao sujeitoeldado harmonica ou néo entre suas duas
dimensdes), ora como questdes préprias a relagdi@sie sujeito estabalece com o mundo
exterior ou, nas palavras da autora, a “possiltiédde o sujeito se expressar de outra forma
num mundo que nao estava integralmente contidemanserior” (LEAL, 2000, p. 111).

O terceiro modelo apresentado por Leal €, por @ © da internalizacdo radical da
dimensao social, que passa a ser tomada em fuagatirdensdes interiores ao sujeito. Trata-
se, para Leal, de uma versdo propriamente lacaniarnssicanalise segundo a qual o social
passa a ser representado pela nocdo de “grande” Quias nocbes de autonomia e de
cidadania passam a ser pensadas ndo em relacéeiém sonsciente, racional e responsavel
pelos seus atos, mas sim em funcao da estruturag@tsciente do sujeito.

Como ja disse, penso que as trés variacbes amdasror Leal no final da década de 1990
constituem as saidas encontradas na reforma psigaigpara uma tensdo maior que

acompanhou o campo da saude em geral (com os diliewegralistas de producdo da saude
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em termos “bio-psico-sociaﬁg)e, de forma ainda mais intensa e especifica, doerass e
praticas “psi” (com as tensdes historicas entrexa@®es enfaticamente “psicolégicas” do
sujeito e aquelas enfaticamente “sociais”).

Ainda que as décadas de 1980 e 1990 apresentens aubvimentos para além daquele
antropolégico (como a andlise institucional, a egmpnalise etc.), eles parecem ter ocupado
também um lugar secundario no quadro politico-saziacadémico mais amplo, quando
comparados a estes dois investimentos histéricadiregéo a um sujeito da interioridade (e a
concepcdo da autonomia e da insercdo social coouegBos interiores, psiquicos) e em
direcdo a um sujeito da coletividade, politicameatteo, produto e produtor da organizagéo
civil (cidadania participativa). Estas duas liniages de producdo dos discursos e praticas
“psi” no mundo académico permanecem marcantessaié@se atuais.

Isto pode ser observado também nas tensdes instifiE € nos jogos de acusacdes entre as
psicologias “cientifica”, “clinica” e “social”, quge fortaleceram a partir do final da década de
1970; ou ainda nas tensOes discursivas e institaisoda academia brasileira entre a
psicologia social norte-americana, ou “social ctgail (restrita ao espaco académico e a
producdo de teorias gerais) e a recém formadalpgiacsocial latino-americana, ou “social-
comunitaria” (politicamente engajada e voltada meErgroblemas concretos do dia-a-dia das
comunidades).

Ana Mercés B. Bock (1999) expBe bem as tens@es astwvertentes cientifica (a-politica) e
clinica (individualizada) e aquela vertente pdiititente engajada, que se tornou influente no
Conselho Federal de Psicologia e em sua re\Wsiaplogia: ciéncia e profissd@ partir da
primeira metade da década de 1980. Como mostraagstea, a psicologia conquistou ao

longo das décadas de 1980 e 1990 uma participagiovez maior nas politicas publicas de

2 Sobre as configuracBes modernas de valor queittemsthistoricamente esta divisdo bio-psico-sottaho
como referéncias os trabalhos de Duarte (1986)ssdr(1997). Sobre a l6gica de oposicdes distintivasela
implica, conferir Duarte (1994).
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saude, redefinindo-se em grande parte neste peeimdfiuncdo das lutas sociais e do lugar
conquistado nas instituices publicas. O trabalnocensultério particular, por outro lado,
continuou a deter a maior parcela comparativa evgrénvestimentos profissionais. Além
disso, a autora aponta também o carater elitista dgpsicologia clinica ao longo destas duas
décadas. Os discursos por ela apresentados canohon jogo frequiente de acusacbes em
direcdo a psicologia clinica neste periodo: appghitica, tendéncia ao individualismo e
corporativismo (BOCK, 1999, p. 151).

Quanto a psicanalise, vale dizer que, desde a dé@md960 (mas principalmente a partir da
década de 1970), ela vem sendo investida tambénpgioblogos. Na década de 1970,
observa-se o chamadbdont da psicandlise no Brasil. Veja-se, por exemplelato de Jane
Russo acerca desta difusdo na cidade do Rio dealane

Assistiu-se a uma verdadeira corrida ao diva. Asflisgs em grupo
proliferaram, para atender a crescente demandaeldsggue ndo podiam
pagar as caras sessoes individuais. Nas rodasatuais da Zona Sul carioca
cada um tinha o “seu” analista. Os psicanalistasegaram a freqlentar a
midia, a TV, e, como personagens, as novelas. #sops se interessavam por
psicandlise, falavam de psicanalise e comecavaensap sobre si mesmas a
partir da psicandlise. Termos técnicos como conapl Edipo, inveja do
pénis, superego e fases oral/anal/falica se papatam (RUSSO, 2002, p.
39).

Com uma tal popularizacdo, as sociedades psidanalipassaram a conviver com um novo
problema: a organizacdo de inUmeras sociedades ragpogy psicanaliticos paralelos e
independentes. Estas novas sociedades resultaragrasmle medida da difuséo de novos
cursos de psicologia e das lutas dos novos psieslagm as corporacdes médicas que
seguravam para si, principalmente no Rio de Jareifmrmacéo em psicanalise.

Entratanto, houve também neste periodo um impertairtuito paralelo de difusdo da
psicandlise, tanto em relacdo aos médicos quantelagéio aos psicologos. Grande parte dos
confrontos legislativos de regulamentacdo da palisn resultaram da influéncia direta

destes cursos independentes, encabecados pelo CADERarregavam consigo a bandeira
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da difusédo da psicanalise como forma de enfrentens problemas sociais emergentes no
meio urbano.

No circuito académico da psicologia e naquele das sociedades filiadas a ABPa
psicanalise encabecou nas décadas de 1980 e 199th ale acusacdes enderecadas a
psicologia clinica. Nas décadas de 1980 e 1990melateve-se atrelada as lutas sociais
principalmente através da reforma psiquiatricag(@lduns poucos centros universitarios); um
movimento repleto de tensdes tedrico-conceituaistéucionais.

Entretanto, a psicanalise permaneceu uma atividej@ritariamente restrita aos consultorios
particulares, o que era continuamente reforcado ipghginario social e pelas formas como
ela aparecia na midia. Assim, com as tensfes pepriprivatizacdo individualizante e a
intensificagdo dos movimentos sociais a partiridal fda década de 1970, a psicandlise foi
tomada por estes ultimos como icone de um estilgidbe “despolitizado” e individualista,
préprio a mesma ordem capitalista que gerava aslgsadesigualdades sociais.

Este parece ser um fator de grande relevancia pamapreendermos o desinteresse
progressivo dos catolicos em relacdo a psican@ise redirecionamento destes para a

Teologia da Libertacdo. Voltemos entdo aos cirsuitistaos.

3.7 Religido, psicandlise e questdes sociais namids décadas

Nas décadas de 1960 e 1970 a influéncia de Melideir, uma psicanalista ndo-médica, foi
marcante no campo psicanalitico. Veremos nestegmem@ proliferacdo de movimentos em
prol da psicanalise leiga, mas ndo mais como as|@tgreendidas por Gastdo Pereira da
Silva ou pelos movimentos cristdos. Trata-se ageraima disputa de territérios entre as
categorias profissionais dos médicos e dos psioéloblovamente aqui € significativa a
diferenca entre a sociedade psicanalitica de Sélm,Rastoricamente aberta a profissionais

ndo médicos e as sociedades do Rio de Janeiro.oS@mbates, a partir da década de 1970

ver-se-4 uma difusao progressiva de instituicOef®itheacdo em psicandlise que, no entanto,
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raramente extrapolavam os limites da medicina gstalogia. Uma excecéo a regra pode ser
observada nas insituicdes lacaniaragortemente difundidas no Brasil a partir do ficial
década de 1970 e, principalmente, durante a dédadd980—, sistematicamente mais
abertas quanto ao diploma de nivel superior e ngigsosas no que se refere ao estilo do
candidato e ao processo de formacéo.

A idéia é que “qualquer um” pode ser psicanalista{anto que se submeta a
uma analise “de fato”, isto é, lacaniana). O efelteso, entretanto, ndo é
exatamente a “democratizagdo” do acesso ao tifulp.Se o diploma de
medicina deixou de ser necessario, 0 acesso & tagdaniana e a sua ldgica
exigia um tipo de erudicdo que, embora dependemigrall de escolaridade,
dependia também de uma certa rela¢cdo com a “naslted,aum “a mais”, que
s6um certo tipade escolaridade da (RUSSO, J. 2002, p. 56).

De modo geral, nas academias e nas sociedadesgificas paulistas e cariocas, a relacédo
com o meio religioso era restrita e frequentemait® de retaliagcbes (tanto no meio
académico quanto no meio religioso). E neste ctmtgue, além da expansdo do CADEP
(com sua Escola Superior de Psicanalise) na pammétade da década de 1970, foi criado,
em 1976, o Corpo de Psicologos e Psiquiatras Gsg@PPC).

Liderado pelo jornalista e te6logo Boaventura Gisdietto e por um grupo de médicos e
lideres catdlicos, o CADEP/ESP agrupou em Sao Rasélticos, sacerdotes e psicanalistas
leigos em geral voltados explicitamente para diexgds de batalha: a formacao psicanalitica
de sacerdotes (catdlicos, protestantes, judeud etm livre exercicio profissional da
psicanalise entre ndo-médicos e nao-psicologosenv@s neste movimento uma grande
influéncia dos movimentos sociais das décadas d& ¥ 1960, marcados por uma
insubordinacdo as estruturas sociais, por umatuegdedo cristianismo e por uma atencéo
direta aos problemas sociais.

Durante a década de 1970 e nos primeiros anoscdaaéle 1980 o CADEP/ESP construiu
36 sucursais e formou centenas de profissionataupsiistas de varios estados, servindo de
celeiro para a criagdo de novas instituicbes dadgao em psicanalise pelos seus ex-alunos.

Construiu também a “Clinica Imago”, destinada aytagho de baixa renda, onde estagiavam



148

seus alunos. Na capital, Gastao Pereira da Sivgageceu algumas vezes como convidado
nas salas de aula da sede no Brasssaltado e admirado por muitos membros da B8P p
seus esfor¢os de popularizacdo da psicanélise.

Como veremos mais adiante, a ESP teve grandeserosms confrontos juridicos, politicos e
policiais com o Conselho Federal de Medicina, ppiamente na primeira metade da década
de 1970. Para tais confrontos, Boaventura contawaa apoio do auto clero paulistano, de
alguns militares de auto escaldo, de alguns depsitestaduais e federais, dentre outros. A
vitoria no campo juridico pelo direito de formaofissionais psicanalistas aconteceu em 1975
e constitui um marco na histéria da analise lem8rasil.

O segundo grande movimento que destaquei acimacdatao do CPPC, teve um percurso e
um carater bastante diferenciado. Trata-se neste dm um agrupamento de profissionais ja
pertencentes as categorias médica e psicoldgina,ga como no caso anterior, ndo era visto
com bons olhos no meio académico. O relato de usnsdas fundadores, Uriel Heckert é
bastante ilustrativo das dificuldades académicdsemtiadas na época para sustentar uma
perspectiva religiosa no meio académico paulistano:

Nos anos 60 e 70, era muito dificil sustentar aengligiosas no meio
académico. Juntavam-se a tradicao positivista gugaimentou a universidade
brasileira, muito critica e centrada na sua forraacdnceber a ciéncia, 0s
embates doutrinarios com o evolucionismo e 0 manxiQuando se chegava
ao estudo das ciéncias psi, a posi¢ao radical dedFparecia ser o golpe
derradeiro na religiosidade que ainda restava) @. estratégia de

sobrevivéncia foi reunirmo-nos para aprofundameeésico e apoio mutuo.

Surgiu assim o Corpo de Psicologos e Psiquiatrésté®s, a partir de um

encontro de universitarios realizado em Curitiba, janeiro de 1976. Aos

psiquiatras uniram-se 0s psic6logos. Hoje somanmais de 500 associados,
gue se relinem em nucleos por varias cidades d@ asmovem congressos
nacionais, encontros regionais, Sseminarios, curgosoutros eventos

(HECKERT, 2002, p. 16).

Aqui o personagem historico reverenciado por Udetkert ndo € Gastdo Pereira da Silva

(um insubordinado a ordem médica), mas sim Odond3aktaranhdo, um representante

30
A primeira sede do CADEP foi no Colégio Sdo BeRtsteriormente, a ESP utilizou um prédio na ruddil
n° 3, no Bras.
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cristdo do auto escaldo da medicina legal no Brakim deste, Heckert cita como referéncias
inspiradoras da década de 1960 o psiquiatra éaatiidlsé Leme Lopes, da UFRJ, e 0 médico
protestante José Maria do Nascimento, da UFCE.tAsdsés, Heckert credita o fato de
investirem publicamente na vida académica e ralgidMas, se considerarmos o trabalho
académico de Odon Ramos Maranhao, ha no CPPC ticte mudanca no modo de operar
os discursos e praticas da psicandlise. Trataste tkimo menos de fazer da psicanalise uma
ferramenta civilizatéria voltada para a vida faarile para a prevencdo de personalidades
delinglientes e mais de reformulé-la tedrico-coneéitente a luz do pensamento cristéo.

Pelo menos dois aspectos devem ser aqui destacadoso ao CPPC: trata-se de um
movimento que investe nas trés areas ‘psi’ (psiqajapsicologia e psicanalise) de modo
intra-académico e ndo-profissionalizante (ndo spd® a “formar” profissionais, mas sim a
oferecer um espaco coletivo e corporativo de estudode referéncias nacionais e
internacionais), o que torna seu quadro de membmapritariamente constituido por
estudantes e profissionais “psi”. Um outro aspettque se trata de um movimento de
aproximagéao explicita e oficial das bases tedrareituais ‘psi’ com a perspectiva crista, de
tal forma que a psicanalise é aqui ressignificattaresformada em seus conceitos e teorias.
Nao se trata de compor uma dissidéncia da psisanaias uma variacao interna que €
inspirada em psicanalistas cristdos como OskatePfis

Através desta associagdo, buscamos promover @diélutre as ciéncias psi e
a fé cristd, sem subordinacdo de uma a outra. Agneds que toda verdade,
venha ela da investigacdo cientifica ou da reveldgflica, provém do
mesmo Deus, criador e sustentador da vida e dasentido a existéncia.
Uma antropologia rica e fecunda tem sido assimtogids, capaz de arejar
tanto a pratica profissional como a vivéncia da ¢ém contribuicbes
mutuamente significativas e esclarecedoras (Heck@oR, p. 16).

Inicialmente formado por 14 pessoas de sete Estédfis Paulo, Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Distrito Federal, Alagoas, Parana e Rion@ado Sul) entre estudantes e
profissionais de psiquiatria e de psicologia, aldendois pastores, o CPPC expandiu-se

rapidamente nas duas Ultimas décadas. Possui antalmepresentacdo em dezesseis Estados
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(Acre, Amazonas, Bahia, Goias, Maranhdo, Mato Gro$¥araiba, Pernambuco, Santa
Catarina e Sergipe, além dos sete ja citados a@rsh sede na cidade do Rio de Janeiro.

A psicanalise é aqui apenas uma das correntesadi® € adotada por uma parte de seus
associado$. Entretanto, é um tipo de psicanalise ao mesmo deppfissionalizado e
explicitamente voltado para o universo cristdo.télegntido, o CPPC vem sendo de grande
importancia para que teoricos cristdos da psicamélida psicologia, renomados na Europa e
nos Estados Unidos (como Oskar Pfister, Victor Eankl e Paul Tillich, dentre outros)
tornem-se cada vez mais conhecidos e referenceades os estudiosos cristdos brasileiros.
No final da década de 1970, varios investimentstaos serdo observados, como a criacao,
em 1977, do Instituto Sedes Sapientiae e sua @lfPsicoldgica, pela madre Cristina. Trata-
se de um periodo de grande difusédo e aceitacasictziqgia e da psicanalise no meio urbano
letrado. No inicio da década de 1980 fortalece-degaterapia de Victor E. Frankl, que
passou a se difundir de forma mais consistente aditndacdo, em 1984, da Sociedade
Brasileira de Logoterapia (SOBRAL) e a crescentelpgdo literaria a partir de entéo.

Nas décadas de 1970 e 1980, as transformacdedaaniana nas classes econdmicas mais
abastadas e da populagcdo em geral marcaram tamb&ampo religioso catélico e
protestante: privatizacdo e intimizacdo dos espatmmésticos; movimento feminista;
redemocratizagéo; reorganizacao da dinamica farnditfusdo da nova era e dos movimentos
de renovacdo carismatica; crescimento da indUggiaria e musical gospel; fortalecimento
de visbGes psicologizantes da familia e do sujeitescimento violéncia; crescimento da
desigualdade social. Surgem dai varios movimemriigasos que enfaizaram diferentemente
as questdes sociais e subjetivas.

Como nos mostra Sanchis (2005), o clero catdliamymird nas ultimas décadas varias

vertentes que se diferenciaram na relacdo com andid@o “psi”. Proponho reuni-las em dois

31
Sobre a histéria e o estatuto do CPPC, tomo coase lbs dados divulgados no site da instituicao
(http://www.cppc.org.br
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eixos: um primeiro referindo-se ao desinvestimemtgsicanalise e na interioridade subjetiva
em prol de questfes sociais e politicas mais amplas

Essa é a época das comunidades de base, da Tatddgiaertacdo, ao passo
gue a “renovacdo” da fase que Ihe precede parec@aa muitos, coisa de
primeiro Mundo (e da “burguesia” correspondente) cOltivo de si”, por
mais subjetivado, construtivo e personalista qesdpseria doravante votado
a se tornar menos evidente que o “cultivo do mur{da”do todo social). O
“outro” para o qual a “Lei de Cristo” tinha sidoeata deixa de ser o das
relagbes interpessoais para se tornar o “outro” ektsuturas sociais: 0
“pobre”, o marginalizado, o excluido. A problematitmoderna” do sujeito
cristaliza outra dimenséo (SANCHIS, 2005, p. 33).

Além deste, um segundo eixo agrupa trés verterd&dlicas que sustentam ainda hoje
investimentos diferentes na dimenséo “psi”. Sanakisoncebeu como uma “transmutagao”
dos investimentos na psicologia e na psicanalis®. &as: a vertente psicossocial dos
“problemas de identidade”, observada frequientemeat@astoral do Negro, na Pastoral da
Rua ou no Conselho Indigenista Missionario; a veetearismatica, com sua atencdo menor
as guestdes sociais e sua énfase na intensidaslerecigmento da emocdao, na interioridade
da fé e na “experiéncia insubstituivel”; a vertepiar fim, da Nova Era catdlica, que envolve
intelectuais, militantes carismaticos e elites logaé e que substitui a atencdo na despossessao
subjetiva de Freud por aquela mais holista da fmgi@ analitica de Jung (Cf. SANCHIS, P.
2005, p. 35-37).

No campo protestante da década de 1980 vale leralirabalho do Filésofo e psicanalista
Rubem Alves, que vem sendo aclamado até os dias giar leitores diversos, cristdos ou
nao, académicos ou ndo. Professor titular nos sud® Filosofia e de Educacdo na
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP), tedlegpastor da Igreja Presbiteriana

Independente em CampifiaRubem Alves voltou-se para psicanalise no indeialécada de

* Chegou a ser cagado durante o regime militarnfl@do Brasil no final da década de 1960. Retopwicos
anos depois e, em meados da década de 1970 tamafessor titular na UNICAMP. Sua histériaque nédo
vou explorar no presente trabatepode ser encontrada em varios sites, entre osdaad90.000 que o citam,
como ohttp://www.releituras.com/rubemalves_bio.aaqui utilizado.
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1980, apresentando em seus discursogthspsicanalitico romantico, distinto daqueles até
entdo observados no meio cristéo brasileiro.

Trata-se de um autor famoso entre os educadores,cora obras destinadas também ao
publico leigo em geral, variando seus temas emotata educacdo, da infancia (com
numerosa literatura infantil), da filosofia, daigélo e da vida cotidiana etc. Seu estilo
romantico ndo se vincula a nenhuma instituicdoarteate, religiosa ou psicanalitica (o que
nao quer dizer que nao traga em si efimoscristdo, ora mais ora menos explicitado) nem
tampouco se prop8e a consolidar uma prética cliNoacampo dos discursos psicanaliticos,
observa-se nele uma énfase na singularidade deidodi de sua histéria e de seus desejos
como contraponto aos limites da razdo conscierggimacomo as imposicées morais e
racionais das instituicbes sociais.

Pode-se ver também nas ultimas décadas uma tnawesfdo significativa no campo
protestante, que vem se tornando cada vez maitbabditeratura norte-americana de auto-
ajuda e a influéncia dos profissionais ‘psi’ crist@los Estados Unidos (principalmente) e da
Europa. A proliferagcéo, no Brasil, de editorastéss e a maior abertura religiosa ao campo
“psi” nos grandes centros urbanos criaram um carf@tl para um novo tipo de
missionarismo norte-americano, voltado para o adbamento psicoldgico cristdo e para 0s
cursos e ministérios de cura interior.

Destaco aqui, como exemplo de um desses movimenigsionarios de cura interior, 0
Servico de Evangelizacdo para a América Latina A& Pque possui uma editora com o
mesmo nome) que chegou ao Brasil na década de E&YQ988, traria para ca o Ministério

de Apoio a Pastores e Igrejas (MAPI) e, no iniceo @écada de 1990, o programa de

33 . , . . ~ . - .
O crescimento do ndmero de editoras motivou, eB8,18 fundagcdo da Associacdo Brasileira de Editores

Cristdos (ABEC - hoje AEC) com o objetivo de assessmincentivar a industria editorial evangélicaBrasil.
Segundo os dados divulgados em seu bitp:(/www.editorescristdos.org)bela tem hoje mais de 60 empresas
associadas.
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“restauracdo da alma” REVER, “Restaurando Vidas ifando Restauradores” que
promove até hoje varios cursos de Cura Interiotirtios a capacitacdo de pastores.

A partir da década de 1990, principalmente, inUsezscritores ja aclamados no meio
protestante internacional, como Gary R. Collinsjm TiLaHaye, David Seamans, David
Kornfield, Gordon MacDonald, Augusto Cl315r,y dentre outros, passardo a ser também
aclamados no Brasil e ganhardo seguidores enascosores brasileiros.

Nos encontros nacionais do CPPC crescia desdeio oé década de 1980 a discussédo no
meio protestante acerca do tratamento de homosseXiestaca-se ai a figura da psicéloga
Esly Carvalho, que mantinha fortes relacfes comsisblogos cristdos norte-americanos e
com o movimento norte-americano Exoduscriado na década de 1970 e caracterizado pela
defesa e difusdo no meio cristdo do tratamento aleobsexuais e egodistdnicos. Esly
Carvalho organizou no Brasil, em 1982, o | Encofitristdo de Homossexualidade.

As tensdes com o Conselho Federal de PsicologiR)(€Eom os movimentos civis de defesa
dos direitos dos homossexuais foram potencializadagplicitadas na segunda metade da
década de 1990, principalmente com a realiza¢cdb Bacontro do Exodus Brasil, em 1998.
No inicio do ano seguinte o CFP publicou a Resolufd/99, que proibia praticas
terapéuticas que favorecessem qualquer discrimbnagiatologizacdo da homossexualidade.
Investia assim contra os psicllogos cristdos quam@viam atividades de “cura” da
homossexualidade e classificavam a mesma como aodistirbio ou perversdo. Com esta
resolucdo, criou-se um contra-movimento cristaelfindo os homossexuais cristdos) pelo

direito de tratamento, numa luta politica e judditie permanece ainda hoje.

34 . . , ~ . . .
Coordenado por David Kornfield- antrop6logo e doutor em Educacgéo pela Universidadehicago— este
trabalho tornou-se uma referéncia nacional de foaim&m cura interior.

% O trabalho de Augusto Cury € um bom exemplo ditodierario destes novos autores, atingindo urbligt
extremamente diversificado com livros de grandalagem, como os livro&nalise da inteligéncia de Crist®
futuro da humanidadéPais brilhantes, professores fascinantésntre outros.

* Sobre Esly Carvalho, utilizo como fonte o site iaficdo Exodus norte-americano, segundo o qual os
investimentos no Brasil estdo entre os primeirasedmovimento, que hoje se encontra presente eemdezle
paises por todo o mundo. @ftp://www.exodusglobalalliance.org/ourhistoryc8ypp
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E importante ter claro que a questdo instaurada GEP nido diz respeito & proibicdo de
atendimento a qualquer sofrimento psiquico, masasproibicdo de classificacfes e praticas
psicopatologizantes. De ambos os lados, entretasta,discussao vem gerando um conjunto
extenso de acusacgdes e confrontos. Entre os igdi®s confrontos e acusagdes extrapolam
o caréater especifico da resolucdo em direcdo ahasidalizacdo das posturas de defesa dos
direitos dos homossexuais. Entre os movimentoss cie defesa dos direitos dos
homossexuais e o CFP, os confrontos e acusa¢cOésheamem direcdo a bestializacdo dos
psicélogos cristdos, mais especificamente dos sieottes.

Entre as pessoas cristds com quem conversei, Va8 due as posturas acerca da
homossexualidade variaram desde a defesa ou arolblematizacdo (estas bem menos
frequentes) até a condenacdo radical, undnime estrpentecostais conservadores, anti-
intelectuais, para os quais € um engano tentar toathomossexuais. A Unica forma de “tira-
los deste caminho” é fazendo-os renascer no Esfiainto.

O tema voltou a ser manchete de jornais quando @8 @ deputado estadual do Rio de
Janeiro Edino Fonseca (pastor da Assembléia de) Bpussentou o projeto de lei 717/03 que
visava criar um programa estadual de tratamentara de homossexuais insatisfeitos. A
diferenca entre este programa e o movimento birsligado ao Exodus esta na implicacéo
do Estado e dos profissionais de saude da redecaullintamente com a previsdao de
convénios com organizagdes civis, profissionaiseréls, acdes religiosas et outros.
Novamente, os conselhos federal e regional de Ipgieg juntamente com organizagcdes nao-
governamentais mobilizaram-se e pressionaram ce@niaprovacdo deste projeto, que foi
rejeitado pela grande maioria dos deputados dawdéa Legislativa.

Vale dizer que os movimentos pentecostais de imuesto nos saberes e praticas “psi” sao
predominantemente nao-psicanaliticos, voltando-sés rfreqlientemente para o circuito

discursivo da cura interior e da biblioterapia. Bee ter em conta aqui que oS movimentos
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pentecostais brasileiros s&o historicamente meoltsdos para as discussoes academicistas
evitando frequentemente recorrer a outros escrgoe ndo os da Biblia. A este
bibliocentrismo e anti-intelectualismo somam-seato fde que sua maior difusdo ocorre
justamente entre os grupos populares rurais e osbhrasileiros, os quais permaneceram
relativamente a margem dos processos de moderoizdigdcionados a organizagdo do
trabalho, a medicalizacao e disciplinarizagdo da untra-familiar etc.

Ainda que se possa observar, por exemplo, algdigosmno historico peridédicensageiro

da Paz da Assembléia de Deus, voltados para a fampera a saude/doenca ja na década de
1920, trata-se de escritos de cunho estritamental@acional, nos quais os discursos
médicos e intelectuais da época ndo aparecem. furpofeqiiente de desqualificar as
verdades cientificas em prol da “palavra do Senkona-se o tom alarmista e defensivo dos
movimentos pentecostais em relacdo a sociedadadmoomo fonte de tentagdes e perdi¢cdo)
e a suas transformagoes.

As recentes relacdes entre 0s movimentos pentec@stacampo ‘psi’ sdo ainda timidas se
comparadas com as denominagdes nao-pentecostadea ser melhor compreendidas se
considerarmos alguns fatores que marcaram esteocaaspultimas décadas: o movimento de
renovacgao e a proliferacdo de denominacdes didsgldaquelas mais antigas; o crescimento
de adeptos pertencentes a camadas médias urbaassafetadas pelas transformacdes
sociais da familia, do trabalho e dos espacos gugk privados; a influéncia também aqui
dos missionérios internacionais, seus discursage Kteraturas mais abertas a uma versao
intimista da fé crista.

Para uma melhor compreensao, no plano mais ampglaetigioes cristas, desta difusao de
uma literatura de auto-ajuda, de aconselhamengtidore de cura interier centrados nos

aspectos mundanos (estar bem no mundo, subjetitensacialmente e financeiramente) do

¥ Conferir a esse respeito os estudos de Paul Rré384) e de Cecilia L. Mariz (1994).
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ser cristdo e numa simultanea psicologizacdo (@ipliou ndo) do plano religioso e
reencantamento do plano psicoldgies, creio que ela deva ser analisada a luz dos
acontecimentos proprios do final do século XX. Eagambém a perspectiva de Bernardo
Lewgoy (2005):

A disseminacdo da literatura religiosa relacionagsecrise das fontes
tradicionais de autoridade e sentido e a fragméntadas respostas
congregacionais aos problemas enfrentados em esféesenciadas da vida
como: as mutacdes morais nos limites entre o pdong o proibido; as
modificacbes na estrutura e no sentido das relad@desiliares; as
transformacdes no mundo do trabalho e no estilvidie dos grupos urbanos
nos quais se originam as membresias; o lugar da&nfjude e do
envelhecimento como categorias emergentes de ag@o e formulacédo de
discursos nos diferentes grupos religiosos; asmwfases na condicdo social
da mulher na familia e na religido; o novo e legitilugar das relacdes
amorosas e do prazer sexual no discurso teolégiom @conselhamento
pastoral; a busca da prosperidade material e daséo social como valores
da cultura do individualismo que passam a ter eswosligioso; as novas
formas de sociabilidade e lazer ligadas ao consiam lazer; o deslocamento
das fronteiras entre teologia, individualidade &glegia; a forte énfase na
categoria cardeal “auto-estima”, na felicidade mesente e nos novos
significados e praticas ligadas ao corpo, a estéi@ saude. Préximos da
categoria geral “auto-ajuda”, esses temas cresoefimeortancia em relacédo
a teodicéia e a soteriologia tradicionais, deixapdoa tras “a salvacdo da
alma apos a morte” e a “mensagem da cruz como safificio”, que
marcaram a histéria do cristianismo até bem poaompb atras (LEWGOY,
2005, p. 4-5)

E preciso ressaltar que esta psicologizacéo darel@posa, como vimos até aqui, ndo é um
fendbmeno recente em sua origem. Nao €, portantofendmeno “pertencente” ao fim de
século, nem tampouco ao campo religioso, mas cerni@mpode-se observar nas ultimas
décadas varias transformacdes da vida cotidianaogpetencializam e o redimensionam,
legitimando seu deslocamento da margem para ococgatvida social.

Voltando a difusdo dos cursos de formacédo em pélis@no meio cristdo, pode-se visualizar
um crescimento relativamente timido destes na @édad 980, se comparado ao crescimento
observado a partir da segunda metade da déca®®de 1

Nas décadas de 1980 e 1990 a difusdo da psicacalise pratica profissional nos meios
catélico e protestante ganhou contornos especifitaguanto no meio catoélico, como vimos,

as experiéncias diretas com a psicanalise perdadeptos frente a outros investimentos



157

(sociais, carismaticos e holisticos), no meio @taigte 0s investimentos na psicanalise
tiveram um crescimento visivel, principalmente atipala segunda metade da década de
1990, seja no meio académico, seja no extra-académi

Ao que tudo indica, o fortalecimento das missoddsrimacionais protestantes a partir da
década de 1960 (principalmente inglesas e norteican@s) ajudaram a eliminar barreiras
anti-psicoldgicas, criando uma demanda crescentegmecialistas na area que ndo fossem
alheios aos valores cristdos. A isto se aliam sutnovimentos, como aqueles apresentados
por Lewgoy (2005).

A Teologia da Prosperidade, tdo polemicamente réaafios meios cristaos e n&o-cristaos,
deve ser considerada ndo como um fato completanmenie Nado podemos esquecer dos
ensinamentos deixados por Weber, especificamentdemsobre as seitas protestantes norte-
americanas do inicio do século XX (WEBER, 1982&)t§0 marcadas em seus habitos, em
suas praticas cotidianas e em seus discursosigpela l6gica da prosperidade.

Um outro fator importante na década de 1990 foresa@mento do niumero de cursos de
teologia e de pos-graduacdo em ciéncias da religidpual acompanhou o crescimento do
namero de instituicdbes particulares de ensino $smpeem todo o pais. O recente
reconhecimento do grau de bacharelado para osscdesdeologia pelo MEC, em 1999,
parece contribuir para este processo, trazendagmuoscrescimento, em todo o Brasil, de
faculdades de teologia e de profissionais de rsupkrior aptos a realizar especializacdes e
novos investimentos de formacdo que exijam esie ggaolar. Neste sentido, a formacgéo em
teologia aparece agora como uma carreira profisi@eadémica, consideravelmente mais
ampla do que os caminhos oferecidos pelo past@@#dos antigos seminarios.

Quanto as instituicdes de formacdo em psicanabitadas para o meio cristdo ou ligadas e
ele de alguma forma, vale dizer que elas tiveram lglar continuamente com inumeros

confrontos, fossem eles internos ao campo religiasavés dos movimentos conservadores
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avessos a qualquer freudismo, fossem eles exteznoselacdo as acusacdes das sociedades
tradicionais’] de que exerciam uma falsa psicandlise (a qualp @entam, ndo pode aliar-se
em nenhuma perspectiva religioga) ou ainda em ralacdo aos conselhos profissiorais d
medicina e de psicologia (que, em periodos difesggniomaram para si 0 enfrentamento
destes novos cursos e o controle da formacao eieixeprofissional da psicanalise).

Com os inumeros processos juridicos impetradosspetmselhos, a criagdo de cursos
profissionalizantes que ndo estivessem ligadogyanalcircuito académico psiquiatrico ou
psicoldgico tornou-se um empreendimento arriscaoloegeoso.

Entretanto, ainda que fosse um caminho despredtigred meio académico e no meio
religioso (este majoritariamente avesso a Freugscanalise) e arriscado como investimento
profissional (ndo havia garantias de que o diploimido autorizaria a pratica profissional),
estes cursos pareceram mais atraentes aos sews dhlanitos dos quais tedlogos ou
sacerdotes) do que o caminho dispendioso de irsgress duas formacgdes: uma graduacao
inicial em psicologia ou medicina e uma formacast@aor de longo prazo em um sociedade
psicanalitica— ambas predominantemente secularizadas e hist@itanavessas aos ditos
“evangélicos”.

A situacdo mudou radicalmente, entretanto, com raddgdo, em 1996, da Sociedade
Psicanalitica Ortodoxa do Brasil, a SPOB, que t®mrmo um de seus mentores um ex-aluno
do CADEP/ESP, de Boaventura Cisotto Netto e admiratk Gastdo Pereira da Sifva
Heitor Antdnio da Silva. Tedlogo e pastor da IgmBgtista, ele iniciou um plano ambicioso
de expanséo da formacao psicanalitica voltado @arblico em geral (cristdo e ndo-cristao)
a partir de um grupo de alunos selecionados naekadBrasileira de Psicanalise Cliniea
instituicdo criada no Rio de Janeiro por um grupgodicanalistas composto, dentre outros,

por ex-alunos do CADEP/ESP.

38 . L, . . . . .
Conforme afirma o préprio Heitor em entrevistaimmrononcedida.
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Com uma postura muito mais agressiva (assessomlitecg e juridicamente), a SPOB
difundiu-se rapidamente e, em quatro anos possusas em todos os Estados da federacéo.
Através de cursos de baixo custo e de duragdoidadpara dois anos ela ja alcancava em
2002 o feito notavel de 3000 psicanalistas formagdossuas instituicdes, um nimero quase
trés vezes maior do que o numero atual de memasssdiados e formandos) das Sociedades
Brasileiras de Psicanalise de Sao Paulo (702 mexnbrdo Rio de Janeiro (370 memb?(bs)
juntas.

Seu rapido crescimento e sua proposta de “psisangdira todos” influenciou varios de seus
ex-alunos podendo-se observar, do final da décad®90 em diante, um grande crescimento
em todo o pais de instituicbes formadoras indepgrdeda SPOB. Estas novas instituices
diferenciaram-se em suas propostas e estratégms)do deste novo estilo de formacédo em
psicanalise um campo complexo de variacdes tanfornzacdo quanto na maior ou menor
proximidade com o campo religioso.

Assim como ocorreu com o CADEP/ESP, a SPOB enfeentma forte oposicdo das
sociedades tradicionais de psicanalise e dos dwsselofissionais, mas desta vez ndo mais
no campo da medicina e sim no da psicologia. Ateaatmma SPOB enfrenta ainda uma outra
guinada dos investimentos cristdos: aquela ematra@s cursos de especializacdo. Apos a
regulamentacdo da teologia como curso de bacharefacdtada vez maior o niumero de
faculdades de teologia que oferecem cursos de npdisrEcado em teoria psicanalitica. Isto
constitui um fator de concorréncia na medida que ha nenhuma regulamentacdo da
profissdo, o que de certa forma libera a atividelii@ca das condicionantes proprias aos
cursos de formacéao profissional. N&o irei, enttetaadentrar-me neste assunto, ainda recente

demais para qualquer analise mais sistematizada.

39 . ‘4 N - . ~ z . .
Os cursos de psicandlise nas sociedades vincudatRs tem duragdo minima de 5 anos, podendo ekpand
este prazo indeterminadamente.

Tomo como referéncia os dados disponiveis nos sfteisis destas instituicbebittp://www.sbpsp.org.be
http://www.sbprj.org.br
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Vale lembrar que tanto o CADEP/ESP quanto a SP@®idnavam-se para o publico cristdo
e nao-cristdo; no caso da SPOB, defendendo e gmdticde forma sistemética um ensino
clinico e tedrico-conceitual desvinculado de temsdigiosos. Apesar disso, ambas possuem
um projeto mais ou menos explicito em direcdo ampeareligioso, aos seus lideres e
sacerdotes. Estas duas instituicdes, seus persmageus modos de funcionamento, de
construcdo do papel social da psicanalise e oeximst historicos em que estdo inseridas

serd@o analisados de forma mais detida nos doiso®pi seguir.
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CAPITULO 4 — O PERCURSO HISTORICO DO CADEP

4.1 Das entrevistas e analises de documentos:

A primeira vez que ouvi falar de Boaventura Cisdtieito foi numa conversa com Heitor
Antbnio da Silva, um de seus ex-alunos e fundad@POB. Encontra-lo ndo foi dificil, visto
ser um jornalista atuante em Séo José dos Cangmeta de processos juridicos impetrados
contra ele pelos personagens publicos desta calddeoutras regiées do Brasil.

As histérias que me trouxe, com suas lutas jursdieasuas posturas anti-elitistas e anti-
corporativas parecem ir ao encontro da situacdaual se encontrava no periodo das
entrevistas: de posse de um carro repleto de adegoom expressdes contundentes em
defesa do cidadédo e de luta contra a corrupcaonguasicas sociais; com propaganda de suas
atribuicdes profissionais de jornalista e de pstiata clinico etc.) e morando em um bairro
distante do centro de Sao José dos Campos.

Nos paragrafos que se seguem, optei por ndo emfaiznvestigacdo historica dos fatos
objetivos, nem fazer girar os discursos em torn® \@dasdes academicamente consolidadas
acerca deste periodo. Preferi privilegiar a hiatéai como contada por Boaventura e pelos
documentos que ele me disponibilizou (atas de desnitextos didaticos, noticias de jornal,
correspondéncias e documentos diversos). Nestedsemode-se observar um alto grau
voluntarismo competente em seus discursos, 0 que sk tomado como um dado a mais
para a compreensao dos modos como Boaventura pasiyersonagens e a instituicao
CADEP.

A maioria dos acontecimentos por ele relatados plaamente reforgcada por documentos
registrados em cartério e cartas de apoio de pagems publicos dos poderes executivo e
legislativo (ministros da educacao e da salde,tddps estaduais e federais, senadores etc.),
catélicos e militares (bispos, arcebispos, tenecmesnéis etc.), assim como reportagens e

colunas de jornais, agrupados desde o inicio deidnoamento da Escola Superior de
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Psicanalise com a finalidade de defender a ingfityi como ele afirma, das investidas
policiais e dos processos juridicos gerados peosathos de medicina.

A concordancia de seus relatos com aqueles relatsutros entrevistados e com os estudos
histéricos e antropoldgicos por mim realizados umacredito, a visualizacdo de uma
forma coletivizada e relativamente consistenterderelimento do periodo em questao. Neste
sentido, € importante deixar claro que ndo me propalar conta da versao “verdadeira” dos
fatos, nem tampouco das varias versfes existedéEs.me proponho garantir que todos os
movimentos e personagens estejam aqui bem repadssnilrata-se tdo somente de expor e
analisarum modo de visibilidade que, entre os entrevistaduateve uma certa coeréncia
discursiva.

4.2 Da formacéo do CADEP, espacos e forma de funnemento

Conforme me contou, na década de 1950 Boaventurfufiteiro naval, primeiro tenente

combatente, paraquedista e fez curso de combateelwa. Durante a década de 1960
trabalhou como jornalista em varios jornais e r&déono Instituto de Policia Técnica. Obteve
seu registro de jornalista em 1970, dois anos degmifundar o CADEP. Este transito pelos
espacos militar e jornalistico esteve presentenmags ora menos explicitamente em seus

discursos, nas aliangas que construiu em defe€RABEP e da Universidade Livre no Brasil.

Em frente ao Instituto de Policia Técnica, ondbdlaava, Boaventura viu surgir na segunda
metade da década de 1960 o Instituto Paulista marfddise, no qual ingressou para, em

seguida, formar um movimento dissidente.

Entdo, o esquema do Instituto Paulista de Psicandlue é daonde o CADEP
teve origem era nada mais nada menos do que ursa eaplorativa. A
mensalidade era dez cruzeiros, né? Na semana segranquinze... dai meio
més depois, quinze dias depois passava a ser..triQuaer dizer, ndo tinha
um... um controle. Entdo houve um movimento disdElenessa escola, no
Instituto Paulista de Psicandlise. E eu passederdr esse movimento de
contestacéo... o da exploracdo de conhecimentos.



163

Inicialmente com a ajuda do proprio Instituto Pstalide Psicanalise, que cedia o lugar para
as reunides, o CADEP foi montado em 1967 e fundadol968 como entidade juridica,

conforme sua Ata de Fundacéao:

Aos seis dias do més de janeiro de mil hovecensessenta e oito no saldo
nobre do Instituto Paulista de Psicandlise, nesipit@l se reuniram os
Senhores Jornalista Boaventura Cisotto Netto, déma&o de direito Irene
Dias Luque, a técnica operadora de Raio X RosaaviiSilva, a secretaria
Maria José Martins de Barros, o bancério, Eucaddrigues de Oliveira, e 0
operario Hildebrando Valentins Rodrigues, para emjunto formarem a
comissdo executiva do CENTRO ACADEMICO DE DEBATESm o
encargo de formarem as normas estatutarias enaloafprovadas as mesmas
em plenario, constituir a sua primeira diretoriasgasao solene, marcada com
antecedéncia e, num prazo nunca superior a seissni@ta de Fundacgéo do
CADEP, 1968).

Na semana seguinte o CADEP ja realizava sua pamfarmatura de “praticos de
psicanalise”, seguindo a légica de que a psicanéaf® podia ser um conhecimento adquirido
nos livros, mas sim na prética clinica. Este priondd pratica é de grande relevancia para as
analises aqui empreendidas. Dentre outras coisaspos remete a alguns aspectos do
movimento do CADEP: uma estratégia de reducaordpdede formacéo que facilita a énfase
missionaria-civilizatoria de difusdo da psicandlisen estilo de formacéo voltado para a
pratica clinica e para os problemas sociais (indmiai as posturas anti-elitistas e anti-
corporativistas); um estilo de psicanalise menteentualista guiado por uma producdo mais
instrumental do que cosmolégica da psicanalisefipgrum investimento interiorizante que
associa a liberacdo pessoal singular, a libertggépria a civilidade e cristandade e a
insubordinagdo aos poderes e verdades instituidos.

Foi 06 de janeiro de 1968. No dia treze de jan@oimcidentemente 0 meu
aniversario, nés tivemos a primeira formatura degpslistas clinicos. O
termo psicanalista clinico foi adotado pelo CADEBr que? Psicanalista ndo
diz... ndo dizia nada. Era estudante de teoridirfz@ praticava a teoria... t
certo?, na clinica. Entdo nés fomos os primeirogapalistas clinicos
formados com o nome de “praticos de psicanalisatjunto nao tivesse os
praticos, nés ndo poderiamos jamais nomea-los texenEntendeu a
continuidade? (...) E adivinha vocé onde que nésfommanamos. Tem idéia? ...
Faculdade de Medicina da Universidade de S&o Paalsaldo nobre (risos).

Porque isso dai era feito... através de uma..nte.ude um acorrentamento
freudiano, quer dizer, uma idéia de judeu de segud®e analista didatico para
0 analisado. Que depois de dez, quinze, vinte aras. recebia... um... a
orientacdo, através do préprio tratamento e reaghia autorizacdo pra poder
comecar a aplica-la. Mas isso é uma coisa muitonentar! Entendeu? E...
nao tinha. Mas com a publicacdo das obras compietdseud... que diga-se
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de passagem ai, uma iniciativa freudiana que ancoramovimento do
CADEP, que é o Centro Académico de Debates emri#isa, ele era contra
a participacdo do médico no... ministério psicaicali Ele achava que a
formacdo... materialista que os médicos recebiafacddade impediam eles

ter uma identidade, ta certo?, é... da psicoldg@que naquele tempo néo
existia a psicologia. Existia uma coisa ligadaigatria, ta certo?

E importante notar também que, se a fundacdo do ERADontava com uma diretoria
estritamente sem profissionais médicos, a formataraemana seguinte contava jA& com a
participacdo de psiquiatras, neurologistas e médamistas. A partir deste grupo foi fundada
em 1969 a Escola Superior de Psicandlise de Séalo,Rpue funcionou inicialmente no

Colégio Séo Bento.

Veja bem. O mosteiro de Sdo Bento, os sdobentigtagrto? Padres etc. Sao
de uma... de uma... de uma... revolucao teoldgicdongrande. Sao muito
abertos! Dentro do mosteiro tem execucdo de umbawrdadomblé,
macumba... Eles pesquisam tudo! Mas nés do CADtPpras saobentistas
nés éramos revolucionarios.

A Unica aproximacédo que eu conheco no Brasil foC&®DEP com a Igreja
Catdlica. Mas vou te dizer os bastidores disso.éVida a identidade que a
gente tinha com o cardeal Arns, com a prépria #gfej) com até... bispos que
sao nossos alunos. Mas o que ocorria era 0 segaimioria dos padres e
freiras, ta certo?, num determinado momento, eatnavem conflito...
emocional, teoldgico, de ideal, e viravam uma veedta dor de cabeca para a
Igreja. Dai o que que ocorria? Eles podiam seregsufres, porque tinham
teologia, mas nao tinham nenhuma outra opc¢éo. $swfaaté hoje morre de
fome. Ai, quando n6s montamos o... Curso da ESuypeerior de Psicanalise e
reconheciamos os diplomas de teologia... que ageohdo é€... ratificada pelo
MEC, ela ndo é aceita pelo MEC (...) Ai comecarase@m enviados, e a
Cdaria Metropolitana que pagava, os padres e frajtes realmente davam
problema. Porque eram homossexuais, ou porque .eramuito muito
modernistas... Aqueles que ndo se adaptavam..oégou o curso. Foi ai
gue eu senti necessidade de fazer teologia. Pendionar a ciéncia de Freud

. L, 41
nos conhecimentos do tedlogo.
Boaventura afirma mais de uma vez o carater in@tit€ ADEP acerca da vinculacdo entre
psicandlise e religido no Brasil. Ndo mostrou quatgconhecimento sobre os padres da
PUC/RJ ou sobre o Circulo Brasileiro de Psican@iss investimentos do padre Edelweiss

na década de 1950. O material didatico da ESP exteeam conhecimento das posturas mais

“ Em seu curriculo, Boaventura, que afirma ser icatdotornou-se bacharel em teologia pela Faculdbe
Teologia de Sao Paulo (Igreja do Evangelho Quadrangwm 1982, e doutor em teologia pela Faculdade d
Teologia do Rio de Janeiro (Igreja Batista), em 1#B#nportante observar que este maior direciontongara

0 campo protestante evangélico a partir da décad®80 coincide com o periodo em que 0s investinsembs
cursos de formacdo em psicandlise comecaram assecaepara o meio evangéliéd especificamente o
carioca.
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tolerantes do Vaticano em relacdo a psicologip&canalise, da experiéncia de Cuernavaca,
no México, além de uma coépia datilografada de ¢egstulos do livro Psicandlise e religido,
de Gregory Zilboorg. Tais capitulos parecem compolbase das argumentacdes de

Boaventura e do CADEP sobre este tema.

Ao longo dos cinco primeiros anos de funcionameta turmas formadas em 1969, 1970 e
1973, o movimento do CADEP fortaleceu-se progressente, mantendo um forte vinculo

com 0 ecumenismo cristdo, principalmente com o ro&idlico.

Como secretario em exercicio do Centro AcadémicDeleates e Estudos da
Escola Superior de Psicandlise de Sdo Paulo, GZAREP, tenho a honra de
declarar aberta a sessdo solene de diplomacdo @& ai@nta e cinco
bacharéis em Ciéncia Psiquica (Psicanalise Clinds)tre os quais, para o
nosso imenso orgulho, setenta lideres religiosie, &, padres, pastores e
freiras que passam doravante, como colegas e giorfa@s da matéria, a nos
acompanhar em nossa luta pela divulgacdo da ciédeiaFreud, pela
popularizacdo do ensino psicanalitico e univelsit®m nossa terra e,
principalmente, pela extensdo da assisténcia mditaa as classes
trabalhadoras que, pelo desgaste competitivo, riagldnseguro e pelo
desamparo natural de qualquer gratificacdo sos@a, (infelizmente) os que
mais necessitam de um equilibrio psiquico (AtaStalenidades de Formatura
dos Cursos Ecuménico e Propedéutica Analista dald&sBuperior de
Psicanalise de Sdo Paulo, 1973).

A estratégia adotada por Boaventura e pelos diegeso CADEP de compor aliancas junto a
personalidades publicas deu frutos, resultandd ®f3, numa cerimbnia de formatura repleta
de cartas e apoio e representantes dos trés padtagkiais e federais, assim como do clero
catélico (como o arcebispo Dom Paulo Evaristo Armigs forcas armadas e da propria
corporacdo médica (como no caso de Mario Santalficidador da Associacdo dos Médicos

Legistas de S&o Paulo). E esta estratégia naoresiita ao Brasil.

Ja nos primeiros anos de funcionamento o CADEPup@ssocuradores (lideres religiosos)
na Europa e na América do Norte, a partir dos qpaissou a manter contatos com
instituicdes psicanaliticas e com legislacdes thadtas em varios paises. Entre as cartas por
mim analisadas, encontram-se contatos realizadosriituicées de psicanalise e psicologia
da Argentina, da Italia, da Suica, da AlemanhaHd&nda e do Canada, além de uma

instituicdo de parapsicologia dos Estados Unidos.
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Um fator relevante para a existéncia e popularzaigg CADEP, assim como para as lutas
juridicas foi a criagdo, em 1970, da Imago — Céirde Orientacdo Médica e Psicanalitica, na
qual os estudantes realizavam seus estagios. ¢dorida clinica constituiu um dos principais
esforcos no sentido de marcar a diferenca entreADEP e a Soceidade Brasileira de

Psicandlise: a énfase na pratica clinica como €aotral de formacéo do psicanalista.

Agora, os psicanalistas da Sociedade Brasileir®sieanalise...(...) Vocé ia
apenas fazer o tratamento. Depois de dez, quinee @océ recebia... a
autorizacdo de aplicar os seus conhecimentos.se@s auto-conhecimentos,
entendeu? E nés partimos do conceito do seguirdeuraa ciéncia. Deveria
ser ministrada com pedagogia e orientacdo clifieato que montamos a
Clinica Imago. Clinica de Orientacdo Médica e Rstiica... Sociedade
Anbénima.

Funcionando inicialmente na prépria ESP, no baftooBras, a clinica Imago realizava

atendimentos a baixo custo, voltados para a popolde baixa renda. Tornou-se noticia nos
jornais, divulgando o trabalho do CADEP e polemiltarsua existéncia e sua proposta
politico-institucional. Sua re-inauguracdo em urddpy proprio, em 1972 foi assim descrita
em um texto no jornadPopular da Tardeintitulado “Psicanalise para o povo”, de autati&a

jornalista Marielza Augelli:

A principio, sua orientacdo era apenas psicanalitiatendendo as
necessidades da Escola Superior de Psicanalisea Agmana passada ela
funcionava no mesmo prédio da escola, numa ruamemtada do Bras. As
acomodacdes eram pequenas. Durante a noite o tisulde paredes
sanfonadas, dava lugar a uma ampla sala de aolali\é& era usado apenas
para a pratica dos alunos. Num esforco conjuntioe gmofessores e alunos, a
organizacdo conseguiu a aquisicdo de uma casaioagunerteirdo da escola.
Abandonada ha dois anos, em quatro meses ficou coven Encanamento,
pintura, luminoso, aparelhamento, aos poucos ososl@a reformaram. O
problema de espaco foi solucionado com a colabordgé muitos estudiosos,
gue acreditam na psicanalise ndo s6 como atividadite. Isto incentivou-os
a acrescentar o atendimento médico. A clinica tgaraauma ampla sala de
espera, um consultério psicanalitico e um ampl@osglara psicodrama e
outras atividades paralelas. Ela conta com departeoa de Psiquiatria,
Neurologia, Hipnologia, Medicina Psico-Somaticasec&nalise Clinica, todos
em perfeito funcionamento, a cargo de trés equifgegspecialistas, assim
como uma série de assistentes-psicanalistas eé&giagla Escola Superior
de Psicandlise. No caso de pacientes impossilutitdd chegar ao consultério
[0 uma tentativa de suicidio por exemdlb a clinica mantém ainda o
atendimento domiciliar.
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Além da énfase na pratica como ferramenta forma@waventura atribui a criagdo da clinica
a outros dois motivos: a maior acessibilidade daapglise as classes trabalhadoras e a

necessidade de oferecer aos alunos da ESP um clEngstégio.

Primeiro lugar: n6s formavamos os alunos, mas rdoamos pra onde
encaminhar. Nao tinha como! Psicanalise ndo sedal#io se conhecia... Cé
entendeu? Era um movimento... anacrénico. (riség) Kxistia!

Vale lembrar que o “boom” da psicandlise nesta daafere-se, como mostram Duarte
(2000, p. 130) e Russo (2002, p. 39-40), ao cicsiicial especifico das camadas médias e
“superiores”. E preciso ter claro, assim, que ouiio social a que Boaventura se refere ndo é
aguele economicamente abastado da sociedade pahlist nichos sociais ditos populares, a
psicanalise parece permanecer até os dias atuaie um campo ainda estranho e pouco
investido como itinerario terapéutico. Quanto a,iss interessante destacar a alianca que

Boaventura fez com os sindicatos de Sao Paulo.

Porque ndo era possivel, t4 certo?, que essa &i&aci implicitamente
poderosa no controle do equilibrio emocional daufagfio fosse dirigida
apenas e simplesmente por donos do poder ou aqgqekesrealmente
pudessem pagar as astrondmicas quantias que cobestao. Através de um
plano que fui eu que bolei e implantei, eu fiz uonv@nio com diversos
sindicatos, que naquela época, embora fossem [EaiBeMte €
economicamente estaveis, ndo eram autoridade da penhuma. E através
disso nos passamos a atender os associados porragm praticamente
simbdlico. Porque nés necessitavamos de uma retiguende 0S nossos
alunos que se formassem praticassem, ta certd@neiecde Freud. Isso deu
resultado quase que imediato.

Os nossos alunos eram encaminhados pra colocar rétitap os seus
conhecimentos nessa clinica. E essa clinica fazigémio com os sindicatos
pra atender praticamente de graca. Os sindicatgavpen uma quantia
mensal... ridicula! Tipo assim... cinqlenta cruxeit € mandavam todos os
seus associados. Entdo a gente tinha... é... eerdade o0 termo seria
manipulacdo, né? (risos) Porque ninguém conheciaguém tinha ali a
analise didatica, que foi um esquema montado jadaate por Freud, mas
gue... era uma forma de... é... acorrentar unsocat®s. Entdo nds nao
tinhamos isso. Entdo montamos essa clinica... araténdimento popular.
Porque bastava ser sindicalizado... sujeito pagengienta cruzeiros, que era
uma coisa ridicula! Tipo assim... cinco reais hd@nglenta cruzeiros
corresponderia hoje a cinco reais. Mas era um idrgue a gente tinha... com
uma canalizacédo de paciente.
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Segundo Boaventura, a relacdo com os sindicatosln@u muito tempo porque eles nao

pagavam nem mesmo o valor simbdlico.

Com a clinica Imago o CADEP ganhou vérios aliadmsngigos explicitos. Entre os esforgos
contra a existéncia do CADEP estdo aqueles do @Qundeederal de Medicina, que

denunciou a instituicdo por pratica ilegal de medicgerando um processo juridico de cinco
anos que culminou na absolvicgdo do CADEP/ESP end.1B@aventura cita este embate

como um marco histérico para a popularizacdo dzapalise.

Em 1970 eu fundei o Imago, consultério de orierdap8icanalitica... Se
tornoulmago — Clinica de Orientagdo Médica e Psicanaditicom a qual eu
fui processado.

Isso terminou em 1975, quando pela primeira vezistaria juridica do Brasil
houve uma deciséo, transitado e julgado, que ditama que psicanalise nao
era medicina. E eu estava envolvido porque euéerauma acdo de exercicio
ilegal de medicina porque eu havia fundado um..btago da Escola Superior
de Psicandlise que chamava-se Clinica Imago, dentagdo médica e
psicanalitica.

Conforme relata, os primeiros anos de funcionameldocurso foram marcados pelas
intervencdes freqlentes da policia. Peco agoraulpescpela extensdo das citagdes abaixo,
mas creio que as palavras do préprio Boaventurarpathr, mais do que as minhas, uma boa
visdo dos varios incidentes com a policia e daatégias utilizadas nesses momentos:

Porque, o qué que ocorria? O Conselho Federal efdgle Medicina era
composto pelos grandes proximes da sociedade ddrasiEram os donos de
conglomerados hospitalares... quer dizer, era Gopksque explorava e
continua explorando a saude publica. E a eles itwiasassim, um gravame,
constituia uma ameaca qualquer movimento auténomdependente. Entéo
nos fomos, vamos dizer assim, processados, fomseq@edos exatamente
pelo nosso pioneirismo, e pela... pela... ausé@oti de elitismo. Nenhum de
nés! Nos tinhamos operdrios... Nés tinhamos erdssas alunos até uma
prostituta! Que se destacou em sexologia (risaderieleu? Era com orgulho
gue noés diziamos: nés temos uma mulher que foitipad E qual o
problema?

Pra vocé ter uma idéia, no Colégio de Sao Bente, @qum O6rgao oficial,

reconhecido. E da Igreja Catdlica Apostdlica Romariama das maiores
catedrais de Sao Paulo... e € um... seminaridffas) mesmo ali, que era um...
um... um templo oficial, ta certo?, a gente tinh#e qra dar aulas de
psicanalise, a gente tinha que montar corddo daraegp. Que era... a
revolucdo redentora! Os caras arregacavam o0 qudagqueN&ao davam

explicagbes! Entdo nds tinhamos cinturdo de segarguoe... da portaria, da
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entrada do Colégio de Sdo Bento até a sala de rdgatinhamos...

comunicacgdo.(...) E na Escola Superior de PsiGmaijue foi montada num
prédio de minha propriedade, no bairro do Biague era Universidade Livre
do Bras, nés tinhamos também essa coisa. De repente aparguiarda

civil ou... naquela época era... forca publica.Qu uma ou outra invadia
nossa escola, entendeu? E detinha todo mundo! Eansmbiamos daonde
vinha a... a dendncia!

Porque nés estavamos lutando contra forcas podsimsis... Poderosissimas!
A ponto de ligarem pras delegacias... e mandarenbuwaio. Entdo eu tava
dando aula (...) e chegava camburdo da policiaude fuanto é lado,
entendeu?, policiais de bicicleta (que a guardih.civaquela época andava de
bicicleta.... a policia militar de de... carrinhalks, né?, aquelas patrulhinhas)
e entravam de metralhadora na mao... era um nég¥icm que que ocorria?
famos para o plantdo, se elaborava um boletim deréwia... e sempre
dentro dum mesmo esquema. (...) Professores esallEnérava todo mundo!
Até... quem tava por la sé sapeando... namoradmarava todo mundo! Fazia
fila e entrava no camburdo. E era uma coisa mexatoria!

Entdo o que que ocorria? Eu tinha duas malas dgewiacheias de
documentos. (...) E enquanto eu ndo exibiza autoridade competente que
presidia o inquérito que eu respondia até o Ultimo documento, eu néo
sossegava. Entdo quando chegava alguma coisa cadrd..) o delegado
“Pelo amor de Deus!” (risos). Comecaram eles po§pai se auto-censurarem!
Porque aquelas minhas duas malas... entendeu?ptadas de documentos
levava a conceituacéo de que a psicandlise ndoesiiina, ta certo?

Apesar da vitéria juridica alcancada em 1975, Botwa relata que o CADEP foi ainda alvo
de varios processos nesta década e nas duas ssgliehtre os casos apresentados a mim,
destaco o gerado pelo Conselho Federal de Psieolegi 1979, liderado pelo entéo
presidente Valdecy Alberto Miranda. Nas palavraBoaventura:

Porque eles publicaram em um jornal que sé podipsieanalista quem fosse
formado em medicina ou em psicologia, Ai eu pulgigsd vou te mostrar,
“A ignorancia de uma autoridade”. Em cinco jorndés circulacao nacional.
Eu me lembro até hoje que eu tinha um Del Rey qaaténte zero. Tinha
tirado... da loja. E tive que vender... pra... pags cinco jornais a nivel
nacional: Estado de Sao Paulo, Folha, Jornal ddeTar. Jornal O Globo.

Ai ele me processa... por difamacao callnia eimj#i comegcou um jogo,
porque ele apresentou a queixa na justica milRarque era membro do
governo. Era presidente do Conselho Regional deoBgia. Entdo era a
justica militar. A justica militar se... determindncompetente. Ai caiu pra
justica civil. A justica civil determinou que na@eivil, era criminal. Ai caiu
para a criminal. E na criminal eu comprovei... qle realmente era um
[inauditd, um analfabeto de pai e mae.
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4.3 Sobre os projetos de regulamentacéo da psicaisél

A partir de meados da década de 1970 veremos urda de projetos de lei para
regulamentacdo da psicandlise, seis ao todo, gsemasm nesta época posicdes
diferenciadas daquelas da primeira tentativa d&/,16e tentava restringir aos médicos o
exercicio da psicanalise (PONTE, 1999). Alguns efegirojetos traziam como novidade a
desvinculacdo da psicandlise tanto em relacdo amadquanto em relacdo a psicologia,
assim como a desvinculacao em relacao as sociepsidasaliticas reconhecidas pela IPA.
Estes esforcos de regulamentacdo parecem teradsualas proprias tensées geradas em torno
da medicina e da psicologia na década anteriore msdmédicos buscavam resguardar a
formacado em psicanalise daqueles circuitos pasalglee surgiram nas décadas de 1950 e
1960.

Esse movimento por parte dos psicanalistas médicosiesmo tempo em que
fortalecia a posicao dos Institutos de formacaadas a Internacional, tendia
a isolar politicamente os chamados "leigos" e duekms de uma possivel
negociacdo envolvendo a Associacdo Psicanaliticegrniscional e a

corporagdo médica brasileira. Nessa perspectivagsarva de mercado
pretendida pelos analistas médicos poderia sea \Wisimo um tributo

oferecido por estes aquela corporacdo em favonmidealianca pela autonomia
das sociedades vinculadas a IPA no que se relasiena formacdo e ao
credenciamento profissional no novo ramo de trabdPONTE, 1999, p.

111).

Como diz Ponte, a estratégia da IPA no Brasil puimmdmo em outros paises, por nao
produzir um confronto direto com a corporacao meedgegurando em grande parte 0s
esforcos dos cursos de psicologia, como o da PY@(RJtinha forte influéncia psicanalitica,
e também aqueles esforcos paralelos, como aquetasaeadémicos do meio catdlico.

Ao contrario do que se pode pensar, 0s projetoegi@lamentacdo ndo envolviam apenas
uma luta entre médicos e psicélogos, mas tambémlutaantre estes e o CADEP. Ja em
1972 o CADEP era citado em um parecer do Consetderal de Educacdo (CFE), que nao
reconhecia esta instituicdo como idénea e capdeardear psicanalistas. Sobre isto desde ja

duas coisas: o parecer era em resposta a indadagudo ministro Jarbas Passarinho, que,
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conforme as entrevistas e a documentacdo forngmdaBoaventura, mantinha na época
contatos com o CADEP; além disso, o parecer do &@BRustamente em relacdo a tentativa
de formacdo de um érgao representante dos prafasidormados no CADEP e em outras
escolas abertas a leigos: a Associacédo dos ParigsiPsicanalistas do Estado de Sao Paulo
(PONTE, 1999, p. 119).

O parecer do CFE, entretanto, gerou enorme destorifderno as sociedades psicanaliticas
da ABP ao manifestar sua posicao de restricdoidar@gise aos médicos. Gerou também por
parte dos docentes do CADEP um documento consilgradeles mesmos como historico,
por ser a primeira vez que se tomava uma posicéiacroficial em relacdo a uma
determinacdo do CFE. Este documento reuniu noviarestnentos que, por um lado,
visavam desconstruir a vinculagao feita entre egpsilise e a medicina, ou entre a psicanalise
e as instituicdes da IPA, da ABP ou dos Consellmodddicina e de Psicologia; por outro
lado, buscavam firmar a idoneidade e conformidaddiga do CADEP.

O texto deste documento apresenta as linhas cedgargumentacdo do primeiro projeto de
lei de regulamentacéo da profissdo de psicana&st@cada de 1970: o Projeto de Lei 57, de
1975, do deputado Francisco Amaral, ligado ao caganembros do CADEP, conforme
conta Boaventura. Isto pode ser bem exemplificaivés de sua justificativa, apresentada e
analisada por Ponte, centrada no crescimento udasoproblemas urgentes dai resultantes,
tanto quanto no papel relevante da psicanaliseetagdo aos problemas sociais e na sua
necesséaria “alforria” em relacdo aos 0Orgdos cotp®@ws que dominam o campo
psicanalitico. Veja-se, por exemplo, o trecho dpstficativa selecionado por Ponte (1999,
p. 120):

A psicanalise clinica, sobretudo nas ultimas désattan se desenvolvido e
aprimorado a ponto de firmar-se como atividadeigsanal independente de
quaisquer outras. Passou a constituir, dadas g®ngfies que assumiu, um
imenso campo autbnomo e uma importantissima edipacia, cada vez mais
solicitada em razao da terrivel pressdo que a widderna exerce sobre o
homem. (...) Dai, nossa intencdo, através desfet®rde Lei, no sentido de
assegurar a psicandlise sua completa e merecidaialfEsta proposicdo
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pretende por fim a errbnea idéia de que a psiGnalnstitui um simples
ramo da medicina ou da psicologia, conceito quexghcavelmente, ainda
encontra adeptos.

Ainda no mesmo ano, a Sociedade Brasileira de isa de Sdo Paulo participou da
elaboracdo do Projeto de Lei 729/1975, do deput@dbo Marques Fernandes, que
reproduzia na maior parte o texto do projeto amtemodificando apenas as partes relativas a
definicdo da atividade e, principalmente, a definido 6érgdo competente para organizacao e
fiscalizacdo dos cursos. Era uma tentativa de deifarmacdo em psicanalise sob o dominio
da ABP.

Em 1977 outros dois projetos, agora de politicoS&@e Paulo e do Rio de Janeiro, tratavam
de regulamentar a psicanalise clinica. O Projetdale248/1977, apresentado pelo entéo
senador carioca Nelson Carneiro, ia de encontrond@®sses tanto da ABP (por submeter o
controle da formacgédo aos 6rgéos publicos) quant€ADEP (por restringir a formacéo a
médicos e psicologos). O segundo, o Projeto det6@8/1977 do deputado paulista Otavio
Ceccato, submetia como o primeiro a fiscalizacés cdarsos aos Conselhos regionais e
federal de Medicina. Entretanto, estendia a formggdra além dos circuitos médicos e
psicoldgicos, incluindo profissionais de nivel sugreformados em ciéncias humanas e
sociais, como mostra sua justificativa (In: PONTE99, p. 168).

Na sociedade contemporanea, especialmente nasnt@yées urbanas, onde
séo cada vez maiores as pressdes sobre o indigetamas por um complexo
causal préprio do tempo em que vivemos, sdo tambada vez mais
freqlentes as neuroses e 0s consequentes distdebiosnduta, que geram,
inclusive graves problemas sociais.

Assim, é extremamente importante a atuacdo donadista clinico, ao qual
compete o diagndstico das neuroses e distUrbiamduta e a aplicacdo de
técnicas visando a sua terapia.

Impde-se, por conseguinte, a regulamentacdo daieiedesta profissdo, a
fim de que, inclusive, se permita um maior desenmm@nto da Psicanalise em
NOSSO Meio.

Por fim, em 1979 veremos uma nova dupla de projg¢odeputados de Sdo Paulo, ambos
elaborados com a participacao direta dos membrdSAIDEP: o Projeto de Lei 2227/79 do

deputado Pacheco Chaves (arquivado em 1983) e jetd’ie Lei 2510/79 do deputado
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Sim&o Sessifh (retirado pelo préprio em 1982). Com textos bdstamemelhantes aqueles
anteriores apoiados pelo CADEP, estes projetosvant adequar detalhes administrativos
que tinham servido de entrave a regulamentacao.

Considerando a histérica relacdo de proximidadetedé€dtimo com 0s movimentos
evangeélicos do Rio de Janeiro, pode-se supor quénal da década de 1970, o CADEP ja
havia estendido definitivamente suas influéncias moeios catdlicos e protestantes,
principalmente os do eixo Rio de Janeiro-Sao Paulo.

Enquanto as praticas historicas de submissdo afisgponais de saude pelos médicos eram
continuadas em 1980 pelo famoso Projeto de Lei eloutddo Salvador Julianelli (PL
2726/1980), gerando um grande desconforto e mabdiz dos profissionais de saulde, no
campo especifico da psicanalise, as tensdes pdatuzsm torno dos novos movimentos
politicos gerariam um redirecionamento nos movioeotistaos.

E importante ressaltar que na década de 1950 s&eeem torno do direito ao exercicio da
psicanalise eram internas as sociedades psicaasliie Sdo Paulo e do rio de Janéiro
guiadas em grande medida pelas tensdes entre @stas médicos e ndo-médichs e
geraram em 1957 o aviso ministerial 257, do Mimistda Saud€.Na década de 1970, por
outro lado, o que se percebe é, por um lado, umimanto hegemobnico, ainda que
internamente tenso, de dupla vinculacao da psisanalmedicina e a psicologia e, por outro
lado, todo um conjunto de esfor¢os contra a liriitaga psicanalise a estes dois campos.
Gracas aos apoios politicos conquistados ao loagtedada de 1970, os enfrentamentos com
a policia tornaram-se cada vez menos frequentes.1&mM o CADEP foi considerado

instituicdo de utilidade publica de S&o Paulo.

42 . ~
Como veremos, este deputado apresentou novareem2)03, um projeto de regulamentacéo da profidséo

psicanalista, agora elaborado por Heitor AntonioSilea. Nas eleicdes de 2006, Simdo Sessim foeiteel
deputado federal pelo Partido Progressista (PP/RJ).

43 Segundo Ponte (1999), esta posicdo governamaritegdultante da acdo de psicanalistas que defendia

formacao de “leigos” organizados ap0s a prisdoditapalista Werner Kemper por exercicio ilegal dglicina
em 1955.
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4.4 Sobre a expansado da ESP/CADEP

Com suas continuas vitérias no campo juridico epuojeto politico de difusdo, o CADEP
expandiu-se para outras 36 cidades do estado d€&#o e, conforme seus relatos, para
outros cinco estados: Bahia, Minas Gerais, ParBéaambuco e Rio de Janeiro.

O processo de expansao foi natural. Porque conmmagalse inscrever pessoas
de outras cidades, ta certo?, que... faziam umfisaxrenorme! Sorocaba,

Bauru, Campinas... ai saia meia noite... dormiam n& nas estacles
rodoviarias, ferroviarias. E ai se... se respofigabam de montar um nucleo
de pessoas interessadas. E... 75, 80 a... a cifeaddiana jA comecou a
interessar os intelectuais. Mais como movimenterdéndeu?, filoséficos do

gue realmente uma coisa... clinica. Dai nds alugasauma sala na cidade.
Aquele aluno inicial passava a ser o responsaval.génte tinha que correr,
né?

O Rio de Janeiro foi o ultimo Estado em que a B8®aou, o que ocorreu no inicio da década
de 1980. A histdria da ESP/CADEP neste Estado éspecial relevancia para o percurso de
andlise aqui trilhado na medida que constitui uardepimportante da pré-histéria da SPOB,

da qual falaremos adiante.

No Rio chegou muito depois. (...) No Rio chegou8mpor ai. (...) A clpula
se pegou ao CADEP. Entendeu? E ai... no Rio tevBuwne de Caxias, teve
em Copacabana... teve em diversos lugares. Masia&osob o meu controle.
Sob 0 meu comando, mas nao sob o meu controle.

Mas esta difusdo na cidade do Rio de Janeiro fmutteda desde o inicio em funcédo dos
processos juridicos que envolviam a cupula daddBejista Renovada. Boaventura vincula a
difusdo da ESP diretamente a estes episddios, sdd@ontratado, na época, como assessor

de imprensa dos lideres religiosos, como relata:

Ai, numa dessas vezes... é... SASE, Servi¢o dest@asia Social Evangélica.
Que é dona de uns... dezoito hospitais |4 no RmpEesidente foi denunciado
por evasdo fiscal. (...) E o presidente do SAS&.assim, ele foi denunciado
por evaséo fiscal. Dezoito hospitais, tinha um momé¢ maracutaia e, no
desespero (...) Dai eu fui contratado pela IgrejaRui contratado pra ir ser o
assessor de imprensa. E dai os jornais cairam uleSade, foi uma coisa
assim que tornou o movimento batista renovadcle ¢inha duas televisoes,
mais de dez radios, uns cinco jornais... Nao todrao! Os médicos sofreram
um processo. Sofreram um processo.

Um outro fator por ele citado refere-se aos insggsgle um ex-aluno seu: Rémulo Vieira

Telles.
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Porque o Rémulo, vocé conhece o R6mulo? O Rémulmréstrutor de
templos. O aplique dele é desvio do dinheiro aadarpra construir... igrejas
monumentais. Templos monumentais. Ele joga pra.c@®nque for de Deus,
Deus pega... entendeu? O que cair numa risca elemmvimento pra
construir, e 0 que cair pra fora é dele. (risos)nfita... H4 sempre um
exagerado... sentimento de propriedade dessaiesligsso € que é terrivel.
N&o é... arrecada tudo e manda pra Roma. E: agezaflie puder e gasta
(risos).

As relacdes fivaram cada vez mais estremecidasocm@io protestante carioca. Soma-se iSso
o desinvestimento progressivo dos catélicos no psitanalitico.

Ao que tudo indica, a atuacdo de ROmulo Vieira €eelfoi central para a difusdo da
psicanalise no meio cristdo carioca. Juntamentea@&w®cola Superior de Psicandlise Clinica
0 Boaventura faz questédo de dizer que esta instiauagio tinha ligaces com o CADEP
que funcionava em um espaco concedido pela IgrajestB no bairro Paciéncia, ele criou a
Sociedade Psicanalitica Crista, ambas vinculad&oaselho Federal de Terapia.

No material de divulgagéo de seus cursos, Romudord/Telles apresenta-se como “membro
patrimonial do Centro Académico de Debates e Estut® Psicanalise de S&o Paulo”,
“membro da Academia Brasileira de Psicandlise €iihie “membro da Associacdo dos
Diplomados da Escola Superior de Guerra (Presidédai Republica / Estado Maior da
Forcas Armadas)”. Esta dltima titulacdo, discrepaat principio para um folder de
psicandlise, pode ser melhor compreendida se @masidos que a participacdo de militares
cristdos pode ser percebida desde o inicio do CADEP

No final da década de 1980, Rémulo Vieira Telleassociou a um grupo de ex-alunos do
CADEP que formou a Academia Brasileira de Psicaedlilinica. Heitor Antonio da Silva
chegaria a dirigir esta instituicdo ainda no inidéodécada de 1990. A relagdo de Boaventura
para com estes tornou-se litigiosa no final da di&cke 1990.

Romulo Vieira Telles, por sua vez, manteve aliarggas vereadores do Rio de Janeiro. Da
ABPC surgiu a dissidéncia de um grupo liderado ipeitor Anténio da Silva, que viria a

formar a SPOB.
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Boaventura afirmou que varios outros ex-alunos &emn escolas préprias. Para ele este era
um caminho inevitavel e deveria mesmo ser desejédal tivessem estas outras escolas
imprimido uma concorréncia desleal com o CADEP.

Porque o que que ocorreu? Como néo podia deixaemes meus alunos, e
vocé tA4 me confirmando isso, passaram a concoorer & gente. SO que...
diferente do que se podia imaginar, eles passaraoneorrer de forma...

desleal. Porque eles ndo formavam... ndo se forma&vae constituiam em...
novos membros do movimento. Eles se formavam prargnisencao... que o
CADEP absorvia, né? E faziam com que os deles gssem melhor. E néo...
nao existe isso!

Em parte por causa dessa crescente concorréncgggoada metade da década de 1980 o
CADEP, que ja ndo montava mais turmas, foi defiaitiente fechado.

Atras do CADEP, que respondia todas as provocggdiecas comecaram a
surgir filhotes. Ex-alunos, ex-professores comagasanontar uma infinidade
de escolas de psicanalise. Mas nem todas, t4 cepl@essavam o0s
conhecimentos através de pesquisa, através degordfioram fazendo cursos.
Como hoje existe, na democracia, na propria megicimsos entre aspas. Mas
eu tolerava, porque quanto mais gente divulgand@icia de Freud, mais
rapidamente ela sairia do ostracismo [inaudived] gja ainda hoje esta.

Tudo o que acontecia a nivel de psicandlise, qesmpondia era o CADEP.
Entdo esses... esses dissidentes entre aspas... s@do dissi... sao
aproveitadores! Diziam pros alunos: aqui ndo € dDER! Aqui nds nao
brigamos com ninguém... aqui € de paz... Que érardsque brigavamos!
Claro! Ndo tinha espacgo! E 0 que que acontecia? &lésos o0s... 0s
procurados pra qualquer movimento contrario. Fajua eu resolvi de uma
forma infeliz... extinguir o CADEP. Porque... Umagde problema de
despesa... eram 0s processos! Chegavamos a tey quatinco processos!

Entdo vocé veja... vocé veja 0 que que ocorre. tNGs munimos de uma
documentagédo... legal, pertinente... que impedéggea.. de vim encher o
saco. E ai, chegou o momento de eu dar o... onaotscola. Fechei a escola...
E ai 0 que aconteceu? As outras escolas fecharasi pesmas. Porque eles
eram filhotes da nossa! Eles viviam do que nosifaas.

Uma outra causa do fechamento do CADEP, segundoeBboaa, foram as proprias
assembléias deliberativas, somadas a alta inadicipl@os alunos.

A gente teve realmente dificuldade, porque mesngam@o uma mensalidade
qgue era autorizada por todos ficou dificil do pgagar. E ai vocé nao tinha
como. Vocé tinha médicos, psiquiatras, psicologpsicanalistas... e...
ganhavam muito pouco, mas... tinha que ser mamtipi@le padrdo. Ai nés
acabamos fechando. Mas quando nos fechamos nosj@o%€ por favor
escreve ai, reconhecidos de utilidade publica pmré&o Lei estadual.

As assembléias sempre foram soberanas e autdnOngas acontecia era que
num determinado lugar... a gente é... tinha quamp&y pagava, bancava as...
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bancava as despesas, ta certo?, e vocé vinhagavaa sua parte. Tinha, por
exemplo... cem alunos. Dividia as despesas em ¥&gé pagava um cem
avos. Mas tinha quatro ou cinco que ndo pagavamudtrio era quatro ou
cinco, tudo bem. Mas quando comecou realmenténtatmquarenta, dai
comecgou a pesar.

Fechou a escola em 1986. Depois de 20 anos. N&e é&ghou a escola. A
escola continua como figura juridica. N6s que denoma recuada... e agora
eu ndo tenho condi¢bes de manter um... um dinpesrgustenta-la.

Segundo Boaventura, o CADEP conseguiu montar aggggirmas ecuménicas na primeira
metade da década de 1980, encerrando suas atwidgdetir de entdo.

Quanto a insercdo dos novos cursos de Rémulo VesTéoaventura faz questdo de marcar
um certo distanciamento e uma certa tolerancia.s&pee desaprovar explicitamente os
investimentos de ROmulo Vieira Telles, Boaventurarepe estabelecer uma maior
proximidade com o circuito protestante em geraliéeada de 1980 e, especificamente com o
circuito batista carioca.

Somando isto as ondas de renovacgdo que atravessstasnduas décadas e a grande difusdo
dos discursos “psi’ nos circuitos religiosos urtgnpode-se supor que havia um contexto
propicio a expanséao da psicanalise no meio protestisto de fato ocorreu principalmente na
década de 1990.

Creio que se pode fazer agora uma explanacédo tlwedagque levaram ao fechamento do
CADEP/ESP. Primeiro o deslocamento progressivoadbdlicos em direcdo a Teologia da
Libertacdo (SANCHIS, 2005, p. 33), 0 que promoveuasvaziamento dos grupos catélicos
voltados para a psicologia e a psicanalise. Eildiffmginar que, com o apoio institucional
que sempre teve no meio catélico, o CADEP ndo tesila também afetado por um
esvaziamento dos padres e freiras. Boaventura leireste fator estreitamente aquele dos
processos juridicos que envolviam o CADEP na dédadi80.

Outro fator relevante foi a conturbada experiéndéa Boaventura com 0s protestantes
cariocas, que acabaram montando seus prépriostegale formacao, constituindo assim ndo

SO 0 esvaziamento direto, mas também uma forteoodrcia, visto que o publico alvo vinha
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sendo deslocado progressivamente em direcéio aestamtes. E de se esperar que tais novos
alunos prefiram cursos guiados por lideres de s$aprip variacao cristd. Ainda que de
tenham denominagdes diferentes, os protestantegiagam-se quando se trata de fazer uma
distincdo em relacdo aos catdlicos.

Deve-se notar, além disso, que a década de 19&fditoan ndo s6 um periodo tenso de
manifestacfes sociais, mas também um periodo dgnesiio econdmica. Este ultimo fator
mostrou-se relevante para Boaventura e parecerestaase do crescimento da inadimpléncia
entre os alunos, dificultando enormemente a swust@atda forma de centrada em assembléias
deliberativas.

Somente a partir da década de 1990 é que veremmsiova onda de investimentos cristdos
na psicandlise, agora dirigida em grande medida gsircircuitos protestantes e encabecada

no territorio nacional pela politica agressiva desdio da SPOB.
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CAPITULO 5 — SOBRE O PERCURSO DE HEITOR ANTONIO [BALVA, A CRIACAO

E A EXPANSAO TERRITORIAL DA SPOB

Tal como faz Boaventura, Heitor apresenta ao latagentrevistas a légica do voluntarismo
competente para ressaltar seus feitos e seu lugaledtaque no percurso historico da
instituicdo. Porém, enquanto o primeiro associa estilo a uma proposta bélica de justica
social e de lutas contra o poder dominante da nmedioficial, o segundo associa o
voluntarismo competente a um percurso de sucesssogle também bélico, mas
perfeitamente integrado a logica da prosperidad®ri@ aos circuitos protestantes. As
diferencas parecem ir ao encontro momentos his®de producdo do CADEP (décadas de
1960 e 1970) e da SPOB (décadas de 1990 e 2000 eidtuitos sociais e religiosos
trilhados pelos dois entrevistados.

Alguns pontos precisam ser levados em conta panpre@ndermos melhor o surgimento e a
difusdo da SPOB. Como afirma o proprio Boaventnaaprimeira metade da década de 1980
o CADEP montou apenas trés turmas ecuménicas eimanimais. Mas enquanto ele perdia
progressivamente espaco e se tornava operaciortelncada vez menos viavel, outras
instituicbes (muitas delas organizadas por seuales) passaram a existir e crescer,
principalmente no circuito protestante a partifidal da década de 1980.

No Rio de Janeiro, este deslocamento do circuitdlica para o protestante ocorreu
principalmente através de duas instituicdes: a IesSoiperior de Psicanalise do Rio de
Janeiro, ligada a Sociedade Psicanalitica Crife&C)® organizada por Rdomulo Vieria Telles
a partir de meados da década de 1980; a Assodsag8ieira de Psicanalise Clinica (ABPC)
criada na virada das décadas de 1980 e 1990 tamdnéex-alunos do CADEP, dentre eles o
proprio Rémulo V. Telles e Heitor A. da Silva. Epartir desta Gltima, que a SPOB sera

organizada. O esforco de desvinculacdo progresdas propostas cristianizadoras da
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formacdo psicanalitica, como aquelas de Romulo &lle3, parece intimamente ligado a
proposta de ortodoxia que marca 0 nome da novéuigaD.

E importante considerar aqui alguns aspectos jatagos acerca das transformacées sociais
deste periodo, como: 0 processo de renova¢cdo rpratestante e o surgimento das igrejas
neopentecostai§l o que influenciou fortemente na flexibilizacdo ttmaria das demais
denominacbes protestantes, como também afirma fHeitsicologizacdo da vida social
urbana (com a popularizacdo da psicologia e dapsiise a partir das décadas de 1970 e
1980), o que afetou também o meio protestantepscionento do nimero de editoras e de
publicacdes protestantes brasileiras e norte-aarexsc sobre temas “psi” voltados para o
publico leigo e especializado (LEWGOY, 2005); oonda o crescimento no Brasil da teologia
da prosperidade, abrindo espacos no meio protegtana a l6gica do mercado e do consumo
(MONTES, 1998).

Estes e outros pontos explicitam um processo defoanacdo que, ainda que tenso e cheio
de embates no meio cristdo protestante, servivat® ple fundo para o surgimento e a
expansdo da SPOB em todo o territorio nacional; erp@ansao que carrega, COmo veremos
agora, suas proprias especificidades.

5.1 Sobre o percurso de Heitor Antdnio da Silva e eonstituicdo da SPOB

Ordenado pastor em 1972, Heitor afirma que ja vestadando psicanalise autonomamente
pelo menos desde 1970. Em suas entrevistas, Hditora ter ingressado no CADEP/ESP

entre 1974 e 1976.

Eu cheguei ao curso do Boaventura convidado pooutmo pastor. O nome
dele era Romulo Vieira Telles. Ele é psicanalistiath no Rio de Janeiro. Ele
naquela época ele era pastor da Igreja Batista Mah&mn Duque de Caxias.
E ele encontrou uma... um material de divulgacdo GWDEP... do
Boaventura, em uma determinada revista. Se comurmom o Boaventura.
Iniciou 0 processo e convidou outros pastores. {@ouny acredito a... a todos
0s pastores do estado do Rio de Janeiro. Ou pealosmid do Rio de Janeiro,
grande Rio. Mas... desses que entraram no progessacredito que... apenas
uns trinta devem ter completado a formac&do. Masnd@@stinhamos contato
visual. Porque o pessoal... Que eu digo com o®u€om o Rdmulo eu
tinha. E depois na ABPC fomos colegas. Eu presidergle vice-presidente.
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TrabalhAvamos no processo de formacdo da Academésildéra de
Psicandlise Clinica durante pelo menos trés anam Bom psicanalista.

Heitor permaneceu clinicando e pastoreando, atéloseda década de 1980, quando, segundo
ele, teve “um periodo de pausa”. Os motivos dgséasa” ndo sao explicitados por Heitor,
mas € possivel que este afastamento temporarifa estacionado as resisténcias e aos
confrontos dentro da denominacéo batista. Heitlataeque durante a década de 1980 teve
como um de seus principais objetivos difundir acgsalise entre os lideres de sua
denominacéo, investindo fortemente nas convencSeslais da Igreja Batista. Isto teria
tornado sua imagem bastante exposta e recriminai@ cm pastor e psicanalista. Assim

relata ele quando o pergunto sobre a década de 1980

Pra mim pastorear foi muito duro! Foi muito duroquee embora eu néo tenha
sido o Unico, mas eu... dentro do estado do Ritadeiro, e até do Brasil... foi
0 Unico psicanalista que se notabilizou. Que seotorconhecido. Aquele

gue... saiu do anonimato, e deu a cara, botouareaijanela pra levar um
SOCO NOo nariz: eu sou psicanalista. Isso num ctmtonservador... de lideres
religiosos, de uma denominacdo tremendamente gaglitiue € a minha

denominacdo... E a Convencdo Batista... (..) Tnelm@mente fechada!

Briguenta pra danar! Tremendamente produtiva!

Fui chamado de arauto da Nova Era! O movimento dwaNEra €
abominavel! E abominado pelos evangélicos. Que &. ume propde uma
mistura de de credos e de idéias, de conceitostaafistas. E achavam que
eu era isso tudo. E comecei a ser objeto de pressa@ceio batista. Eu tinha
tudo para ser presidente da Convencdo Batista Ranse em um
determinado momento, em mil novecentos e... etaitemove, e veio um do
Rio de Janeiro se organizou, se juntou... A cordergi em Itaperuna... Eu
era presidente da Associagao Batista do ExtremteNoEu tinha votos pra...
Tanto € que eu fui votado, fui eleito primeiro vmesidente com o dobro dos
votos do presidente. Mas perdi pra presidente! Begpoe 0 meu nome era
vice-presidente eles se juntaram... 0s meus juntaraotaram. Votaram em
mim pra ser vice-presidente. Mas por que que ewaébei? Porque veio um
do Rio de Janeiro, o lider la... e difundindo nestbnos bastidores: néo
podem eleger Heitor porque Heitor € isso, Heitpsi€analista, Heitor pensa
assim, Heitor pensa assado, ndo pode ndo sei o qugente vai perder o
dominio da sociedade... E me queimaram! E eu qeernao presidente da
convencao... exatamente pra qué? Pra colocar ias id€ abertura... de novos
horizontes... de ver o mundo sob novas perspectiviasfazer projetos e
programas humanitarios! Civilizados!... Passando p&xo da compreensao
do homem na ética psicanalitica. Tudo isso!

E eu acredito que eu tenha sido prejudicado, erdpas, agora no final do
ano. Que uma grande igreja que esta querendd@.emsprocesso de escolha
de pastor... Pode ser que eu esteja nesse procdasao. Nao é? Na qual eu
era um candidato natural por ser o mais conhecin@is apreciado. Dancei
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no processo! Por que que eu dancei? Embora euvedsd interesse pessoal.
Mas eu dancei no processo! Nao foi pelo fato ded estar pastoreando...
Nem pelo fato de ser diretor de uma faculdade. &m@mente pelo fato de ser
um psicanalista. Que néo interessa. Nao deve gs@reora eles uma... uma
cabeca que pensa do jeito que eu penso. E quedida ser humano... como
ele é. E conhece os caras la como eles sdo. BEledesinam a idéia de que
alguém saiba o que ele é por dentro. E eu tenhacehde saber um pouco
mais deles do que eles mesmos pensam. Nao em giddde! Mas eu sei

onde eles pisam na ponta da tdbua. Pelos atossfdkles... deles... pelas
projecdes que fazem... Eu tenho uma idéia bem epaoka do que séo por
dentro e isso é... contra isso eles tem que sedkfeEles estao certos! Heitor
é... deve ficar longe deles (risos).

Seu retorno a atividade clinica ocorreu, segunadacem 1991-92 quando voltou a cidade
do Rio de Janeiro para la pastorear numa grandgidgdesta mesma época Heitor ingressou
na Academia Brasileira de Psicanalise Clinica,

A ABPC ela foi montada por um pessoal oriundo doDER, la em Sé&o
Paulo. Psicanalistas formados pelo CADEP. E algdastinham concluido o
processo, ai 0os que estavam formados, como eu, IR6@svaldo Soares...
José Maciel... Nos... e o Paulo... Esses ai nbaltramos pra... pra completar
0 processo de formacéo académico e analise dididicaupo. Uma vez esse
grupo... nivelado, foi constituida a Academia Beisi de Psicandlise Clinica,
gue era pequena. Eram vinte pessoas... E foi @ip&io pra abrir cursos de
processo de formacdo no Rio de Janeiro. Ali comegdiucomecou. Mas
como... a mesma filosofia da SPOB. Nao era volfadapastores. Qualquer
um que aparecesse. Mas o contingente era maiempastores até porque ela
funcionava num auditério cedido pela OBEB, Ordems dWlinistros
Evangélicos do Brasil. Que cederam gratuitamentgquymo.. dois do... desses
vinte eram de la. E o tal negdcio. Dois da SPOBnepastores. Ai “ah, a
SPOB é de pastores!” Nao €. Dois da ABPC eram d&BM ABPC nunca
foi da OMEB! S6 funcionava num auditério cedido petudar em Marechal
Floriano. Ta? Entdo comecou ali. Ali é que... edjploo movimento! Porque
daquele grupo... eu selecionei alguns... e convigkeos.

Ainda no inicio da década de 1990, Heitor ocupopresidéncia da ABPC. A figura de
Romulo V. Telles aparece tanto em Boaventura quamtdieitor como pioneira na difusao
da psicandlise entre os pastores protestantesaddeRianeiro. Também em ambos pode-se
observar em relacdo a ele uma dupla postura deoelgreservas quanto aos seus
investimentos e posturas pessoais.

Rémulo V. Telles deu prosseguimento, por um laddifisdo do CADEP-ESP e, por outro,

construiu seu proprio circuito de formacdo psicitical associando a ESP/RJ a Sociedade



183

Psicanalitica Crista por ele fundada e dirigidgosesforcos de difusdo chegaram a competir
com aqueles da spdB

O folder de divulgagdo do “Curso de formacdo psitiica” da Sociedade Psicanalitica
Cristd, circulado no inicio da década de 1990 amtasvarios pontos que merecem destaque:
(1) a vinculacdo ao Conselho Federal de Terapsit{iigdo voltada a praticas terapéuticas
nao regulamentadas, a maior parte delas incluiglagopéprio conselho no rétulo “holistas” e
nao reconhecidas no meio académico); (2) a referé&wc Aviso Ministerial AV. 257/57, ja
citado, que, juntamente com outras titulacdes indb o niumero de registro no Conselho
Regional de Medicina), buscava respalda-lo enquarttfissional, tanto quanto respaldar seu
curso e sua instituicao; (3) as disciplinas, o mdelduncionamento e o tempo de duragao do
curso; (4) a vinculacdo na folha de frente da ESR/Rla Sociedade Psicanalitica Crista. E
importante dizer que esta Ultima foi e ainda é tobjge criticas tanto das sociedades
psicanaliticas tradicionais, quanto das liderapgatestantes em geral.

Enquanto as duas primeiras caracteristicas acitaalasi visavam proteger, ainda que
parcialmente, a SPC dos ataques juridicos das remfes de médicos, psicologos e
psicanalist§§ a quarta caracteristica (0 nome da instituic&®yava-a exposta a numerosas
criticas tanto das sociedades e conselhos profasiguanto das liderangas protestantes das
mais diversas denominacdes.

Neste sentido, a ABPC constituia um caminho menésevavel por centrar sua proposta de
formacdo no caréater cientifico da psicanélise,aedib as vinculagbes com o0s aspectos
religiosos. Este € um ponto relevante para compereros 0 modo CoOmo 0S Ccircuitos
institucionais aqui citados vao promovendo umaodisgao cada vez mais radical (ainda que

muitas vezes apenas formal ou restrita ao espatorm@cao) entre os campos da religido e

44
Heitor relata mais especificamente um caso emilgrasnde grupos provenientes da Sociedade Pdittena
Crista teriam montado um circuito de formac&o pstiica no mesmo periodo em que a SPOB.

45
Vale dizer que o proprio Conselho Federal de Tarapa questionado em sua legitimidade por estas
corporacoes.
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da ciéncia. Trata-se de um processo que foi airala radicalizado na SPOB, uma instituicao
que tem em seu nome (no termo “ortodoxa”) uma psi@pexplicita de énfase no plano
cientifico em contraposi¢do as misturas anterif@iéss pela SPC e pelo CADEP.

Além da presidéncia, Heitor atuou como docente gamaioria daqueles que, posteriormente,
iriam ajuda-lo a compor a SPOB, permanecendo n@staa até julho de 2004, quando
redirecionou seus investimentos para a construgdéatuldade Redentor, em Itaperuna,
cidade interiorana do estado do Rio de Janeiro.sEafaculdade, Heitor organiza véarios
cursos de graduacao e pos-graduacdo, dentre asuquaturso de especializacdo em teoria
psicanalitica.

5.2 A SPOB e seus esforgos de difusdo da psicarélis

Porque no mundo inteiro ela sempre foi de uma,dlieeum grupo que se
considera semi-deuses... hiperforte, poderosceetmao tenho nada contra a
gualidade dessas pessoas que sdo muito boas, cmdéde Mas eu
pessoalmemte tenho ao fato que (inaudivel) apdas@n a psicanalise, ndo
deixando que ela, tdo boa que é, chegue as md3sagie sé pode ser
psicanalisado gente importante e rica! Porque nmlye? (...) Quando a
SPOB chegou na Bahia tinha 14 duas sociedadespiess@o, mas uma com
doze membros e outra onze ou dez... e... fechddguém sabia do que eles
estavam fazendo.

Um detalhe: enquanto que a populacdo brasileiega noventa milhdes em
acao na década de 70... hoje estd com... beiramgata e oitenta milhdes,
cento e noventa... (...) Dobrou a populacdo! E @epfa cd o numero de
psicanalistas ndo dobrou! Ndo dobrou! Ou melhorscaee, ndo teria
dobrado, néo fosse o trabalho da SPOB. Bom, oltralsia SPOB ultrapassou
mais do que isso, mais do que 100%.

Desde 0 seu inicio a SPOB teve por objetivo difurdpsicanalise por todo o territorio

brasileiro, facilitando o acesso a formacéo prafissizante pela reducao do tempo do curso,
pela reducéo do custo, pela facilitacdo didaticeeasas e coneitos e pela flexibilizacdo dos
pré-requisitos (aceitando candidatos com graduagéteologia e em outras areas). O grupo
tinha como objetivo formar pelo menos dois mil pealistas até o ano 2000, o que foi
denominado “Projeto Brasil 2000 2000”. Para istejtét afirma ter selecionado e preparado

um corpo docente durante dois anos:
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Foi quando iniciamos o trabalho de formacéo deapsilista um tanto mais
aberto. Nao era um bom processo; ndo era um boemsis. ‘n’ defeitos. Mas

foi bom. Foi bom porque ali eu pude colher umasc¢ab muito boas para um
movimento que aconteceria. Pois em 94 foi fundadaP®B, Sociedade

Psicanalitica Ortodoxa do Brasil. Ao que me lembrao que me lembre...
tem... tinha 28 membros iniciais.

O processo de formacao comecou em junho de noegentseis... Eu levei de
noventa e quatro a noventa e seis preparando o dogente, que seria meu
eixo de trabalho, ndo é? Eu teria que ter bonsegsofes administrando os
modulos... Que o curso seria modular... com basmaacdo que eu havia
recebido do CADEP, na Escola Superior de Psicanals Sdo Paulo,
presidida e dirigida por Boaventura Cisotto Ne86.que eles trabalhavam la
com dez grandes médulos. E eu comecei com vintaulmgldDepois foi pra
vinte e quatro médulos! Eu ampliei, modifiquei..ué s... de certa forma
talvez tenha melhorado... quem sabe talvez em slgsipectos piorado... Mas
a verdade é que o curso comegou com vinte médulos.

Apesar de ter sede em Niteroi, a SPOB iniciou seugiro curso de formacdo em Salvador,
expandindo-se para outras capitais do nordestep €nife e Natal, e do centro-oeste, como
Goiania. A primeira turma no Rio de Janeiro ocarsagundo conta Heitor, em meados de
1997. Vale destacar que, conforme contam algunsewsiiados, a SPOB contou
freqientemente com lideres protestantes locais gidmadir as novas seccionais. JA na
primeira turma em Salvador, como conta Heitor, ifwdispensdvel a participacdo do
presidente da Convencao Batista Baiana, Paminaed8suza Bastos.

Quando cheguei na Babhia... pra fazer a primeiralgia¢cdo, os caras de 14,
que estavam envolvidos na coordenacdo diz... N&ntagd esse pessoal é
pacato demais, pessoal ndo vai aceitar. Pessoalan@oerer. E eu digo néo,
para ai. S6 que eu tive sucesso... que 0 president€onvencdo Batista
Baiana na época, pastor, doutor, filésofo... Pamias de Souza Bastos fazia
processo de formacdo na Escola Lacaniana de Pdriz.de Pariz ndo, de
Salvador. Entdo ele ja estava participando daquelgéis 1a. Entdo quando
ele, eu cheguei e conversei com ele, ele disse!"Diaa isso pra ca urgente.
Eu vou ser o primeiro aluno.” Ele abandonou o oatfoi pra SPOB. Entéo eu
tinha o apoio do lider, do presidente da convendfi@ms que nao estava
investindo... junto aos batistas. Ele tava |4, ipagrmente, fazendo a
formacgéo dele. Ele ja tinha estudado, livre, e &rescendo. De repente, eu
pego e jogo ele no ventilador. Dentro da Bahia.ofe lo maior grupo... de
pastores psicanalistas esta na... na... de pasfoeesao psicanalistas esta na
Bahia. T4? Mas, olha, ndo tem nada a ver a psisaré@m religido!

Em cinco anos a SPOB ja havia aberto seccionaisodos os estados do Brasil. Segundo
Heitor, a SPOB ja formou mais de 3.500 psicanalista todo o Brasil, tendo alcancado a

ltima capital de estado, Boa Vista, no ano de 2B@9 varios estados a SPOB foi o impulso
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para a formacdo de outras sociedades psicanalijigas em sua maioria, adotaram um

modelo semelhante de formacdo. Alguns dos pastres-alunos por mim entrevistados

afirmam que esta proliferacdo de cursos de psicsenaBo estava prevista nos planos da
SPOB, o que gerou uma consideravel reducédo deas®anho. Questionado sobre isto, Heitor
afirma que o processo ocorreu de outro modo: a S#®MB como proposta desde o inicio

tornar suas seccionais independentes para queseemaseus proprios movimentos regionais
de difuséo da psicanalise.

Em agosto de dois mil eu abri o Ultimo estado,tenél cidade. Boa Vista,
capital do estado de Roraima. Dois anos depoisis. ™il e um, dois mil e
dois... final de dois mil e dois... aquele gruptaes se formando e foi criada
entdo ali a seccional da SPOB. Agora no inicioae thil... final de dois mil
e trés a SPOB voltou e fez a independéncia de lasciedades. Baixou um
ato normativo, registrado em cartério... Um ataajdicial... estabelecendo
as condicdes todas para que estas sociedadesasstm independentes. Um
ato extra-judicial. Um documento extra-judicial,gigrado em cartdrio...
dando independéncia nominal a cada sociedade. Brtdeccdes da SPOB...
da Bahia, Piaui... no Brasil inteiro. Todos os dsta. tiveram assembléia...
dissolveram a seccdo, com base naquele documemnsejedicial. (...) E isso
ficou assim estabelecido. Por que e para qué?deardaendo independéncia,
com o dominio regional, com os recursos humanosad@ sociedade eles
agora sigam em processo de formacdo, fazendo iaeadiatica, ministrando
cursos etc. Para que eles possam crescer maididdéam capitaneados pelo
Rio de Janeiro. A SPOB do Rio de Janeiro, da quabéem julho de dois mil
e quatro, continua formando. Tem turmas em Sao aBdon em varios...
estados e cidades. Continua formando. Ela podgbdtle. Ela é livre. Certo?

No segundo periodico informativo trimestral da SP@8 julho, agosto e setembro de 2005,
h& uma lista com as 39 cidades (dentre as quaas t&lcapitais de estado e a capital federal)
nas quais abriu cursos entre 1996 e 2004. O intoranapresenta também a criacao de novas
turmas em 2005 em 11 cidades brasileiras (das quatso inauguram a primeira turma), trés
das quais no estado de Sdo Paulo (Sdo Bernardarmdpd; Santo André e Americana), duas
no estado do Rio de Janeiro (Niteréi e Rio de Jdape as demais nos estados de Goias
(Goiania), Maranhdo (Caxias), Rio Grande do NoMat4l), Paraiba (Campina Grande),

Pernambuco (Petrolina) e Parana (Parané‘&uﬁ). Distrito Federal e em alguns estados,

6
! Nas cidades de Americana, Santo André, Caxiagan®gua a SPOB inaugurou suas primeiras turmas entr
junho e setembro de 2005. Nas demais cidades a §P@Bsuia turmas anteriores a 2005.
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como Sao Paulo, Rio de Janeiro, e Minas Gerais ® [Baosso a SPOB né&o foi a Unica
instituicdo a organizar cursos de curta duracaaixobcusto. A expansao, por exemplo, da
Sociedade Psicanalitica Cristd, apesar de muite maia e menos abrangente, constituiu um
circuito concorrente no Rio de Janeiro e no Disthiederal. Em S&o Paulo, Minas Gerais e
Mato Grosso, observa-se também algumas instituigd@Esizadas por ex-alunos do CADEP.
Tais instituicbes, entretanto, sdo pouco expressiwsando comparadas a SPOB, seja em
termos da expansdo e organizacao territorial,esejdermos da exposi¢cdo na midia ou ainda
da forca politica e da capacidade de enfrentanjerithico por ela mobilizadas.

Com as primeiras turmas formadas, tal como ocarachistéria do CADEP, observou-se uma
proliferacdo de novos cursos de formagdo em pdisan&lovas sociedades foram criadas,
algumas de pretensdo internacional, como a Soaedatino-Americana de Psicandlise
Clinica (SLAPSIC). Muitos destes novos cursos assaragora a forma de cursos de pés-
graduacdo em faculdades (freqientemente cursosspecializacdo em faculdades de
teologia). Este € o caso dos cursos de especiadizam teoria psicanalitica oferecidos pela
Faculdade Teolégica Unida, de Vitéria-ES, pertetean tedlogo presbiteriano Wanderley
Pereira da Rosa (ex-aluno da SPOB (1996-1998) afiorde presidente da SLAPSIC), pela
Faculdade Redentor, pertencente a Heitor, ou getiapropria SPOB, em S&o Bernardo do
Campo, em convénio com a Faculdade Redentor e BERHstituto Brasileiro de Estudos,
Pesquisas e Educacio — Rio de Janeird-RJ).

O mercado de novas instituicdes formadoras venmveestficando e 0s cursos variam de um
extremo ao outro em termos da maior ou menor pridgide com 0s circuitos protestantes e
com o pensamento cristdo. Entretanto, vale dizerajgrande maioria das instituicbes, ao

contrario do que se divulga na midia, ndo adota papublico alvo nenhuma postura de

" Sobre isto, é interessante deixar claro que, eams sonversas comigo, Heitor ressalta que a Faaildad
Redentor ndo pode ser definida como uma “faculdeolégica”, pois oferece varios cursos de graduacéde
pos-graduacdo a um publico diversificado. Resstltabém que o curso de especializacdo em teoria
psicanalitica ndo visa formar psicanalistas.
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defesa denominacional ou teoldgica. Creio quesstdeva ndo ao fato de elas esconderem
suas “reais tendéncias religiosas”, mas sim aodatelas realmente investirem numa postura
e numa proposta laica de difusdo da psicanalisgaeitamenos dois bons motivos para isto:
atrair um publico diversificado, dentro e fora di@aito religioso, garantindo a formacgéo das
novas turmas; desviar-se das acusac¢les frequenepsias na midia pelas sociedades de
psicandlise tradicionais e pelos conselhos de lpsgjico

A SPOB foi formada desde o inicio por um corpo d¢ealiversificado em seus percursos
intelectuais e religiosos (incluindo aqui aguelesfgssores assumidamente ateus) e em suas
leituras psicanaliticas (qQue passam por autoremteme, como Melanie Kleim, Winnicot,
Horney, Kohut, Lacan, Etchegoyen e outros, além ddacdes com circuitos nao
psicanaliticos, como a parapsicologia, o0 behaviwijs a psicoterapia breve e a
neuropsicologia, dentre outros).

Observei nas entrevistas com os docentes, nostextos sites desta instituicio uma aversao
sistematica (mas situacional) a qualquer vinculalgipsicandlise a religido, o que constituiu
em alguns casos uma forte aversdo a minha pesgxigasta desde o inicio em sua real
proposta. Os professores e alunos desta institfi¢dm unissonos neste sentido, mesmo que
apontem todos para a possibilidade de uma tal ig@&a em termos pessoais e/ou em outros
circuitos que nao o psicanalitico.

Um fator relevante para a compreensédo deste quidcsificado € provavelmente a busca
intensa feita nestas instituicdes por profissiomam titulacdo e pelo reconhecimento do
MEC, o que é divulgado ao publico alvo como sin@nihe seriedade e de compromisso da
instituicdo com a qualidade do curso oferecido.t@mun para isto o crescimento, nos ultimos
anos, de profissionais ‘psi’ graduados e pés-grdasiaespecialistas, em sua maioria)
disponiveis no mercado de trabalho e dispostaabalttar com uma baixa remuneracao hora-

aula (uma das condicdes para que se possa ofemxrepublico alvo um curso
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consideravelmente mais barato do que o oferecidas psociedades tradicionais e suas
dissidentes diretas).

Neste sentido, é importante ressaltar mais umawe circuito religioso da SPOB é apenas
um dos circuitos existentes, ainda que com umartt@pcia crucial na histéria da instituicdo
e que, tomado enquanto uma das metas de Heitorgcam@itui consenso dentro do quadro
diretor e docente. O que apresento, portanto, éamaklise parcial dos movimentos internos a
instituicdo, enfocando aquele que, entretantogcifocial para a forca politica e a expanséo
territorial da mesma, servindo de eixo para 0s @e&mavimentos.

Os dados por mim colhidos entre psicanalistas gaecem ou exerceram o sacerddcio e que
assumem um esfor¢co pessoal de entrelacamento loeesdoram sempre reforcados com a
ressalva de que a pratica pastoral ndo pode stumehida com a préatica do analista. Em suas
entrevistas, Heitor assumiu como projeto pessoajue se pdde observar na pratica
difusionista da SPOB: a presenca marcante de $ideligiosos, principalmente protestantes,
entre docentes e discentes. Tal presenca parecdteide grande importancia, seja para
ajudar na difuséo territorial da instituicdo, spgra propiciar uma difusdo e aceitacao da
psicandlise no meio religioso. Trata-se, segundp @& um projeto pessoal e paralelo ao
projeto maior da SPOB, que é difundir e popular&zéormacao em psicanalise.

Comecando esse trabalho eu inseri um projeto pe&aosenho 0 meu projeto
pessoal e ndo da SPOB. Mas que projeto pessodidr lgag sou desde 72.
Conhecedor da teoria, bacharel em teologia, e cedloe da psicanalise, eu
entendia e entendo que se existe uma ciéncia qukrgos em geral, sejam
pastores, padres ou rabinos precisam conhecesiéamglise.

Eu atrelei, atrelei 0 meu projeto pessoal ao projiet SPOB... quando eu vi
que eu estava a frente de um movimento pra fazetralmalho e a SPOB nao
pensava em pastor... A SPOB pensava em médicasilqus, pedagogos,
pedagogas, advogados etc... fildsofos... mas elp&d@sava... em pastor.

Entdo eu chamei pastores. E muitos vieram. E todogue vieram ouviram
muitas coisas boas. E com certeza hoje pensaneuliéea respeito do ser
humano. E alguns séo eximios psicanalistas... goiéncam estudando a vida
to... vao estudar durante toda a vida. Estdo fazemd bom trabalho. Bom,
esses pastores poderiam fazer um curso de forna@agdpsicanalise? Sendo
eles bacharéis em teologia ou mesmo nao tendo wsd @uperior? Sim.
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Porque a psicandlise ndo sendo profissdo reguladerdela ndo se exige
nada. Como também néo se exigia da psicologia datesa regulamentacao.

Esta fala foi reforcada pelos demais professoreSRI@aB com os quais entrei em contato,
para elogia-lo ou para critica-lo. De fato, apasaHeitor assumir isoladamente a colocacao
em pratica, pela SPOB, de um investimento em diragd pastores, ndo creio que isto possa
ser desvinculado de toda a equipe docente e adratiia da instituicdo, a qual acompanhou
e viabilizou a sua proposta. As tensdes surgidgsarér disto foram relatadas apenas
tangencialmente por Heitor que, em alguns momemimsparou-as aquelas de Freud em
relacdo a IPA ou de Lacan em relacdo a Sociedaae&sa de Psicanalise.

Como vimos, o investimento de pastores no campoapalitico ndo constitui para o
movimento internacional nem uma novidade teoriéoicd, nem uma novidade institucional
(lembrando que Pfister teve grande influéncia juantoutros teélogos e sacerdotes europeus
na formacéao de sociedades psicanaliticas e nolrecmnento destas pela IPA).

Apesar de ser vivido por muitos psicanalistasi@os ou ndo, como uma novidade historica,
pode-se dizer que no Brasil (j& marcado pela ieteg&o de liderancas catélicas, como nos
casos do curso de psicologia da PUC-RJ, do CiBrdsileiro de Psicanalise, fundado pelo
padre Edelweiss, e do CADEP/ESP, dentre outrospvedade ndo esta na influéncia de
liderancas religiosas no investimento de formagadigsional, nem tampouco nos possiveis
entrelagamentos tedrico-clinicos dai emergentes.

O que as instituicbes como a Sociedade Psicamaliticstd, a ABPC e a SPOB trazem de
novo é um percurso de entrelacamento institucigmiagilegiadamente protestante. Além
disso, na SPC e principalmente na SPOB vé-se uestinvento intenso na difusao territorial
da psicandlise que recebeu a adesdo de um nicka @eo e religioso) cada vez mais
aberto para tal possibilidade.

No caso especifico da SPOB, € importante ressgliar ha um duplo movimento de

associacdo e dissociacdo entre psicandlise eaeligim movimento no plano politico-
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institucional e um movimento no plano teérico-admiNo primeiro, a SPOB contou com uma
importante participacdo de lideres religiosos padfusdo dos cursos, a0 mesmo tempo que
enfrentou fortes criticas da midia, dos conselhdasesociedades de psicanalise e processos
juridicos referentes a sua préatica de uma “falsaapélise” vinculada a Biblia. Assim, neste
plano politico-institucional a associacdo é umaaesgia de difusdo da SPOB, enquanto a
dissociacdo encontra-se no plano teérico e didatlmbas encontram-se atualmente
enrijecidas ap6s um periodo intenso de lutas pagdi

No plano teorico-clinico a associacédo e dissociagitham novos contornos, ainda que se
aliem em grande medida ao primeiro. Ha uma diseaoiantre psicanalise e religido indicada
insistentemente pela instituicdo, mas ha também assaciacdo freqiente entre ambas,
tomada agora como um percurso pessoal, intimoingiepende da instituicdo, sendo muitas
vezes autbnomo também em relacdo as instituichgmsas as quais pertencem.

Ainda que este percurso pessoal de associacacagejaentado por Heitor e por outros
professores e alunos, a préatica formal da insfituié de uma dissociacdo radical entre
psicanalise e religido no campo da clinica. No®etmos que tive com alunos da SPOB e em
praticamente todo o material a que tive acesso paedseber uma postura consensual neste
sentido: os professores, segundo eles, evitam dgraomualquer tendéncia denominacional
e evitam iniciar temas religiosos. As poucas apnagides com temas religiosos no circuito
de formacdo eram repletas de ressalvas e avise®ciidores em relacdo a pratica
psicanalitica.

E importante que se tenha claro que, entre os slda&POB, ha também uma diversidade de
lugares e posturas acerca da religido, de percprsdissionais, de classe econdmica etc. Da
mesma forma, sdo diversos 0s motivos apresentanlo® gustificativa para investir na
formagdo em psicanalise e, mais especificaments, cwsos de curta duracdo. O

investimento na psicanalise e a escolha da ingituiormadora devem ser vistos como temas
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que, ainda que ndo sejam distintos, possuem suyaecitsdades. Observa-se mais
freqientemente entre os alunos a busca por um@&Pooializacdo carregada ao mesmo
tempo de prestigio social, de fungdo econémica ecleso de auto-conhecimento. Deve-se
lembrar que a formacdo em psicandlise foi historarae vinculada a graduacdo em medicina
ou em psicologia, 0 que a torna muito mais demoeadastosa, principalmente para aqueles
que nado se véem trilhando o caminho das universglpdblicas.

Mais especificamente, o investimento de fiéis &dstnestes novos cursos de psicanalise so
pode ser melhor compreendido se levarmos em conf@ooesso contemporaneo de
transformacdo do campo religioso ocidental em dwve@os aspectos mundanos e a
interioridade subjetiva. Uma das consequénciasedesbcesso de transformacdo € o
investimento cada vez maior em diferenciar os éstaspirituais (religiosos) e os fatores
mentais (psicoldgicos), respectivamente atribuidosspirito e aalma Teriamos assim,
desde o discurso de Boaventura, um esforco integrale compreenséo da vida cotidiana, da
saude e da doenca como algo do typmpsico-socio-espiritualSomando este fator aquele
apresentado logo acima por Heitor, temos dois pswsuedrico-clinicos de dissociacdo entre
psicanalise e religido: um primeiro referente asiogo entre a técnica ndo-diretiva do
analista e a técnica de orientacdo do pastor; gomse referente a dissociacao dos planos de
existéncia e da relagdo mundano-divino dai redeltan

Segundo as estimativas que me apresentaram Hesodemais entrevistados, cerca de 10 a
20% das turmas da SPOB eram compostas por pagtorasalguns poucos padres), o que
gera uma outra vertente de motivacdo para a fomnag@d psicandlise: aquela da
complementacdo as atividades pastorais, seja tidsela obtencdo de recursos de ajuda aos
membros da igreja, seja no sentido de recurso tdecampreensao e ascese.

Ainda que os dados apresentados pelos entrevisemiegmm condizentes com 0 percurso

trilhado até aqui pela SPOB em termos do percenigarticipacdo de pastores, deve-se ter



193

em conta que as liderancas religiosas sédo frequiente parametros motivadores para os
investimentos dos membros de suas igrejas. Acregiéy ainda que ndo o fagam de modo
maniqueista (como se difunde muitas vezes entraljstas e intelectuais apressados), o
investimento de um pastor ou padre na psicandlisbaa por ampliar o leque de
possibilidades de investimento dos cristdos quecgem de sua igreja. Neste sentido, pode-
se supor que as turmas formadas pela SPOB posqudaamalém dos sacerdotes, um nimero
consideravel de cristdos por eles influenciados.

Entretanto, mesmo entre os pastores e tedlogossadguda psicanalise como instrumento de
assisténcia social e de ascese ndo parece serimmmsa, como justificativa para o
investimento nos cursos de psicanalise, do queest@ju ja citada da profissionalizagédo e do
sucesso no mercado de trabalho. Como disse Heitemea de suas entrevistas, se nao fosse
a possibilidade de profissionalizacdo em psicamahdio teria conseguido levar adiante seu
projeto de difusdo deste saber entre seus colegasres.

Mas ndo adiantava eu chegar e dizer: olha vocérfazurso... faz um curso,
leia e estude... E v&o dizer: mas por que? Queagant eu levo nisso? E
sempre assim! Nessa sociedade contemporanea aapessse... se abragam,
abracam alguma coisa nessa Otica: e 0 que queveuctan isso? Que
vantagem? E eu vi logo. Ndo basta... ndo bastéei@eer o conhecimento
psicanalitico aos pastores. Eles ndo se interagsafté porque a religido
parte do pressuposto de que eles tem o dominiodds fas coisas. A religido
espiritualiza tudo! Resolve tudo com Biblia e or@@do. Algumas delas com
imposi¢do das maos. As mais... as mais modernas esnmeopentecostais,
com Oleo.. é... ungido, agua benta sei la o qué, sas... é... benzida ou
(risos) néo sei. Pois bem. Eles pretendem restided Todos os problemas!
Sejam... até os mentais. Eles acham que resolvetdo Bao adiantava chegar
pra essa gente e dizer: olha, vocés precisam cenheisicandlise... pra poder
conhecer o homem como ele é. Né? Se chamar elesriadp Mas no
momento que oferecesse um curso de formacgdo emnpfigta e chamasse
para fazer a formagéo... e eles poderiam se t@siaanalistas, eles iriam...
é... visualizar uma possibilidade: puxa, vou vitantor! Eu vou virar o doutor
fulano de tall Ainda que psicanalista ndo seja alouinda que os
profissionais de nivel superior no Brasil ndo sepwoatores. (...) Mas os..
esses pastores: pd... vou me tornar psicanalistami profissdo! Posso
ganhar um dinheiro, melhorar de vida... Ai elegrawn o interesse! S6 que
por esse... por esse interesse eles vieram praodéatpsicanalise. Foram
estudar a psicandlise! Certo? Eles vieram parae ad queria que eles
parassem. Compreendessem, estudassem e se medific&e iria exercer a
psicanalise ou ndo... isso € um problema secungéimnim! Eu queria que
eles conhecessem... e a partir dai difundisseevds$em para outros.
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Observa-se aqui um reflexo claro da influénciaeddogia da prosperidade, cada vez mais
presente no meio protestante brasileiro das du@sasl décadas. Tal influéncia permite
entrelacar sem grandes embaracos uma propostamdisai para a psicanélise, uma ascese
religiosa individual e uma prética de insercdo revaado de trabalho em busca do sucesso
profissional.

Este investimento em dire¢cdo ao circuito religiosmno vimos, pode ser encontrado em
Heitor desde a década de 1980, quando ele pleitgavlugar de destaque nas convengdes
batistas regional e nacional. H4 aqui uma diferenaacante entre os esforcos de Heitor e
aqueles de Boaventura na década de 1970 em dia@gdeacerdotes cristdos. Enquanto o
CADEP comecou em uma instituicdo catdlica e comoulegiadamente com o apoio de
tedlogos, padres, bispos e arcebispos, a SPOBupovez, contou com o apoio privilegiado
de liderancas protestantes e com uma considerésisténcia das liderancas catolicas. A
énfase do CADEP numa organizacao participativadgujgelas assembléias e pelos proprios
alunos, a SPOB contrapde uma organizagdo adminiattaadicional e com uma logica de
mercado que lhe é central.

Porque esses... esse pessoal, pastores e paérastoHo o Brasil n6s tivemos
os dois. Mais pastores, menos padres. Em alguaselsigiem padre, t4? Mas
tivemos.

Ligados & SPOB ou a sociedades vinculadas a SP&mB,dsze, que eu

conheco. De dez a doze. Que alguns ndo sdo padigsautros sdo... uns dois
sdo padres, mas de igrejas catélicas estranhageNéoada a ver com romana
etc. Mas, paciéncia, é padre. Diz que é, é. Naootermda com isso. Vocé é
padre de qué? N&o vou dizer isso pra... Nao vostigmar a... confisséo e a
eclesiologia deles. Mas sado poucos! Porque padré.elele € mais dominado.
Em Natal, o bispo de la... O bispo ndo. O arcebidpda. Que é o Dom

Heitor... Tem o meu nome... Ele proibiu os padredaderem formagdo em
psicanalise. Ele proibiu os padres de fazerem fgiimam psicanalise. Um

deles fez no peito! Um deles fez no peito. E € vamde profissional, um cara
muito inteligente. E desrespeitou e fez.

E preciso ter claro que os movimentos catélicosd@etdo a psicanalisé tanto quanto os

protestante§] sempre foram predominantemente de resisténciaablm dos novos cursos de
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psicanalise, as resisténcias da Igreja Catélicacpan compor com as suas resisténcias em
relacdo aos movimentos protestantes, tanto quanteelacdo ao mercado de trabalho. De
fato, a visdo da prosperidade econémica que asagyndo Heitor, a maioria dos pastores
ndo se alia facilmente ao sacerdécio catdlico. dimtto, considerando-se o percurso ja
exposto dos cursos do CADEP, somos levados cresgueata menos de uma postura em
relacdo a profissionalizacdo e mais de uma postareominacional, tanto em relacdo as
religides protestantes quanto em relacéo a psisan& bom lembrar aqui o estudo de Pierre
Sanchis (2005) segundo o qual os investimentodiaagdrasileiros na psicanalise tornaram-
se menos freqlentes a partir da década de 1980d@uacsceram os investimentos na area
social e na Teologia da Libertagéo.

Um outro investimento da SPOB que se tornou pol@raicque mobilizou os conselhos de
psicologia e as sociedades psicanaliticas foi tutdapela regulamentacdo da profissdo do
psicanalista. Neste campo encontramos dois gramd@gnentos, ambos capitaneados por
Heitor, juntamente com alguns deputados feder#er Eilva e Simao Sessim.

5.3 O demadnio da psicanalise e suas duas cabecas

Nos anos que se seguiram a sua fundacéo, a SP@Bdaie véarias reportagens em jornais e
revistas de grande circulagdo, como o jor@alGlobg o Jornal do Brasil o Correio
Brasiliense o Folha de Sdo Paule a revista/eja A maior parte destas reportagens centra a
atencao nas falas e escritos de Heitor, que recEb8KPOB a tarefa de defender a instituicao.

Porque essa confusdo toda que aconteceu foi boale¢@wam a pensar!

Comecaram... a sacudir! Eu estive no... no epicetgruma encrenca! Sai no
caderno... B do Globo! Com duas paginas e eu tatéala no meio do da

briga... e... Programas de... de tv com debatetQlofe... artigo em revistal E
jornais do Brasil... ndo é Jornal do Brasil, masjasais do Brasil... 0s

principais. Todos eles com matéria... Isso tudonfaito bom! Lamento que

tenha havido um arrefecimento... havido um abraetdéonda coisa até agora.
Mas isso néo... ndo faz mais diferenca porque eusoé mais executivo da
SPOB. N&o estou trabalhando com isso mais. Masncenacreditando que a
psicanalise é uma ciéncia que precisa ser popuRorgue é uma ciéncia
clinica. E uma clinica. Diz respeito a uma pataoggria que é a neurose.
Neurose ndo é uma bobagem!
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Assim dizia a reportagem do jornalista Arnaldo Blogublicada en® Globoem 15 de abril
de 2001 e reproduzida como matéria de capa nonhatbro do Conselho Regional de
Psicologia do Rio de Janeiro em maio do mesmo ano:
O suposto demonio que assusta a classe psicaméditicduas cabegas: uma €
a do deputado e pastor evangélieber Silva autor de projeto de Lei
regulamentando a profisséo de psicanalista (0 ¢uaris o Brasil numa
duvidosa vanguarda), contra o qual freudianos anlanos unem-se numa
histérica alianca. Para ambas as correntes, anadiea transcende os limites
de uma profissao, e as sociedades tradicionaisqlogegam as dezenas s6 no
Rio de Janeiro), séo o forum ideal para a formacadiscalizacdo da pratica.
A outra cabeca é representada pela Sociedade &gicanOrtodoxa do Brasil
(SPOB), que foi criada justamente com o objetivo lgar pela
regulamentagéo da profissdo e cujos lideres, cormdepatado, sédo pastores
evangélicos.
Mais adiante na matéria, Arnaldo Bloch expde umeartdrio de José Nazar, entdo diretor da
Escola Lacaniana de Psicanélise, que diz:
Esse pessoal se assanha, promete felicidade. Nonsao que estdo se
fiando. Estao perdidos como religiosos, estao dmia sua religiao. O mais
grave é que ndo estdo tomados por sede de dinheiro de poder. E
simplesmente um fendmeno da ordem da loucurapdeenseEu diria, como
Jesus: eles ndo sabem o que estdo fazendo. Ndo sable estdo se metendo.
A matéria segue com uma entrevista com o presiaEn®POB, Ozeas da Rocha Machado e
com Heitor, entdo diretor-executivo da instituic®o.enfase dada por Arnaldo Bloch na
entrevista girou exatamente em torno das tais dabecas do demoénio: a relagdo entre
psicandlise e religides protestantes e a questdegldamentacdo. As respostas dadas por
Heitor (segundo o jornalista, o Dr. Ozeas poucoifestou-se, concordando com as respostas
de Heitor) mantém a mesma linha logica de suas fades cinco entrevistas que tivemos
durante o ano de 2006. Nelas pode-se percebermaraagao entre os temas da liberdade, da
sexualidade, da psicandlise, da psiquiatria, dgid&el e de uma certa forma de associagcao-
distincdo “corpo-mente-espirito”. A forma discuesigpresentada por Heitor no campo das
especialidades distingue sistematicamente os plsios, psiquico e espiritual, de tal forma
gue a cada plano responde um certo conjunto deiegies (0 médico, o neurologista e o

psiquiatra; o psicanalista ou psicologo; o tedlegopastor).
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Entre os psicologos e psicanalistas com 0s quaisecsei e entre aqueles discursos que
acessei nos jornais e revistas (alguns deles desegantes de conselhos de psicologia de
seus estados no Rio de Janeiro, em Minas Gerais Espirito Santo), ha um conjunto de
acusacOes bastante frequente em torno de pelo mdemgixos: 0 dos interesses obscuros
dos pastores (de dominacdo dos fiéis e de ganlo®micos); o da qualidade ou falsidade
dos saberes e praticas psicanaliticos desenvolvidsi®s cursos (na formacédo e na pratica
clinica).

No primeiro eixo de acusacdes observa-se assimcomzepcdo académica secularizada de
que pastores dominam seus fiéis e, portanto, pasfsicanalistas dominam melhor ainda.
Tao freqliente quanto esta é a de que se trata dexpioracdo econdmica sem escrupulos,
visto incidir justamente sobre aquela parte maigrggala populacdo. Uma variagdo mais
amena propde que o0s pastores sdo guiados peldssilos fantasias de que o que créem ser
psicandlise buscando um saber e um titulo quentami®, ndo podem alcancar pelos novos
cursos como os da SPOB.

Junto com estas acusacdes vem freqlientemente umoepcdo dos “evangélicos” como um
bloco generalizado, isto é, um desconhecimentondiferenciacdo das denominacdes e de
suas variacdes. Também frequiente foi a aproximdedtes “evangélicos” com a imagem
ainda mais pejorativa em torno da Igreja UnivedalReino de Deus e dos proselitistas
apaixonados em busca de convencimento do naoecrista

O segundo eixo de acusac¢fes, unanime nos discdespgeles psicdlogos e psicanalistas
seculares que pude acessar (via internet) ou comguas conversei, gira em torno da
qualidade ou inadequacao do termo “psicanalised pates casos. Afirmam neste sentido ndo
se tratar de psicandlise, ou ainda, de se tratauntke falsa psicandlise, necessariamente

contraditéria em seu fundamento e em sua praticical em virtude de sua indissociagcao
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com o plano religioso e com as praticas pastordisetivas, de convencimento,
aconselhamento e correcdo do sujeito).

Muitas vezes nao era necessario sequer elaboraperganta. Bastava apresentar o tema de
minha pesquisa para ouvir um discurso elaboradaeuda em poucas (ou muitas) frases as
formas de acusacdo acima. E importante ressaleangsi Gltimos anos as lutas em torno da
regulamentagdo da profissdo de psicanalista tomastie um tema tenso e bélico no meio
psicanalitico secular ou cristao.

Ha ainda um outro grupo de discursos instituciogae parece ser mais cauteloso, centrando-
se na qualidade da formacdo e no possivel carég@rdirial de uma prética terapéutica
inadequada. Na matéria “Pastores X Psicanalistasn@me de Freud”, do jorn&orreio
Brasiliense em 21 de margo de 2001, uma entrevista dadarnaligia Kido Guerra pelo
entdo conselheiro do CFP, Marcos Vinicius de Qive pelo entdo presidente da ABP,
Wilson Amendoeira parece mostrar bem o tom degsesrdos:

Isso tudo é muito grave e perigoso. Estas instias@stado criando a ilusdo de
qgue os alunos saem dos cursos preparados parantidamm a salde mental

das pessoas. Do ponto de vista da psicoterap@nea¢ao oferecida é muito

aguém do que seria necessario (Marcus Viniciuslideif2).

Esses cursos tém objetivo mercantilista e sdo uends arapucas:
prejudicam pessoas e comprometem o patriménio nditia@o (Wilson
Amendoeira).

Em geral, os discursos de psicélogos e psicamalisd@ se distanciaram muito daqueles
provenientes de outros profissionais de nivel sapgincluindo os socidlogos) que se
incluem no campo dos profissionais com formacgaalagezada.

E importante deixar claro que n&o elaborei umayisasistematizada acerca das concepgdes
académicas em torno da formacao psicanalitica gastores. O que exponho aqui € antes
alguns resultados de uma pesquisa de campo e dot@inanda inicial, com conversas
informais, algumas poucas entrevistas e uma ardgisextos circulados em jornais, revistas e

na midia virtual. A este conjunto discursivo assdgambém os contatos informais que venho
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mantendo desde 2001 junto aos profissionais séxadms [1 alguns deles colegas de
formacao e de docéncia.

5.4 Sobre a formacdao psicanalitica

Alguns dos embates mais comuns referem-se aosiagitéxigidos pela ABP em torno da
selecdo dos formandos, do tempo de formacdo, dergsio clinica e da andlise didatica.
Neste sentido, encontramos as seguintes acusa¢g8e®ORB: 1) de que esta instituicdo nao
oferece uma selecao criteriosa dos candidatosraaf@o psicanalitica; 2) de que ela nao
oferece um tempo suficiente de formacao tedricaBR defende um minimo de quatro anos
de seminarios tedricos e cursos); 3) de que elafdiiece supervisao clinica (a ABP defende
um minimo de dois anos de supervisdo com doissters), 4) de que ndo oferece um
processo de andlise didatica (analise pessoal démmo cinco anos, conforme indicacao da
ABP, que deve ocorrer no mesmo periodo dos cusmrsinarios e supervisdes). Os trés
altimos critérios sdo os mais enfatizados pelaslai¢s psicanaliticas e constituem o que se
denomina freqiientemente de “pacto” da formacaapaldica.

Nos discursos dos profissionais e ex-alunos da SE@B os quais tive contato ha um
consenso em torno destas questfes. No que se aededdise didatica e a supervisado clinica,
todos sdo enfaticos em dizer que a SPOB oferecasaab atividades aos seus alunos.
Segundo Heitor, a SPOB néo tinha em sua primeinmatude Salvador uma estrutura
adequada para a realizacdo da analise didaticaavzormom profissionais provenientes de
sociedades tradicionais que, desmerecendo e desdttando a formacdo na SPOB, geravam
grandes transtornos para a instituicdo. Posterimieneentretanto, a instituicdo organizou
melhor esta atividade e, com a independéncia dasosais, ela passou a ser organizada de
modos diferentes nas varias regides do pais. Haftona ainda que muitos alunos, apos

cumprirem os créditos e a pratica supervisionagegno por abandonar a andlise didatica e
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iniciar a pratica clinica desvinculados da instifia, creditando isto a falta de regulamentacao
da profisséo.

Quanto ao tempo de formacéo e a estrutura faclitedensino por apostilas, vale dizer que a
instituicdo parece privilegiar a expanséo da psilise, deixando o aprofundamento tedrico-
conceitual a cargo dos formandos. Ha nos discud®sHeitor, tanto quanto nos de
Boaventura, algo como uma aposta no carater esetioe (libertador) do conhecimento da
psicandlise, de tal forma que a sua expansédo édeoada benéfica ainda que o sujeito ndo
assimile toda a formacdo. Isto entretanto, ndo @siulado nos discursos destes dois a
obtencéo do diploma, o qual deve ser merecido slegos rituais de formacgao.

A este respeito, vale dizer que esta aposta nasadifie no conhecimento da teoria
psicanalitica ndo ocorreu sem esforcos paralel@ndeadramento e normatizacao, seja pela
construcdo do cédigo de ética, seja pelos esfqugiicos de regulamentacédo da profissao.
Segundo Heitor, a dificuldade em regulamentar digs@o do psicanalista € um dos
principais entraves a protecao deste campo dakgwandevidas e de profissionais mal-
intencionados.

E no Parana surgiu aquele episddio do cara quéadazer o curso da SPOB
mas achou que demoraria muito, fez um curso de B®ses por
correspondéncia... e fundou o Conselho Federal sigariélise Clinica do
Brasil que depoais foi... fechado pela... pela gasporque ndo pode existir um
conselho federal de psicanalise sem que a profiss@oregulamentada. Ou
seja um refinado picareta! N&o é? Isso tudo podatacer quando... Se ndo
se tem uma legislacéo. E a culpa ndo é minha! pacélldo governo! A culpa
€ da pré... das proprias sociedades. Da propria. AB®e trabalhou contra a
regulamentacdo. Puxa! Se a regulamentacdo tives&l sjuando nos
pretendiamos, 2000, 2002, ja estariamos ai comogaatcinco anos de leis...
J& estariamos com... formando psicanalistas ddatroquadrado estabelecido
pelo MEC bom ou mal, mas certamente melhor do quérago livre e aber...
aberto onde ninguém tem o controle de nada! Quer,dd que ta, o que tem
na cabeca dessa gente que é dona da psicanaBsagiloeu néao sei!

5.5 Sobre a relagéo entre psicandlise e religid@degitimidade dos cursos de formagéo
Os embates juridicos entre a SPOB, por um ladoC&®, a ABP e as demais sociedades

psicanaliticas por outro centram-se nos mesmos @ae perguntas de Arnaldo Bloch e de
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outros jornalistas: a relacéo tida como “imprépedaitre psicanalise e religido (o que sugere
um despreparo tedérico e uma ilegitimidade dos eursferecidos pela SPOB); a
regulamentacdo da profissdo (denunciada pelasdsalde psicanaliticas por normatizar
indevidamente uma pratica que nao pode ser engiedendo pelos seus préprios preceitos
teoricos e clinicos).

Como disse antes, tanto Heitor quanto os demaisnties da SPOB com quem conversei
foram incisivos em dissociar o curso de formacaquidquer proposta ou tendéncia religiosa.
Apesar disso, as criticas & SPOB neste sentidamwieta midia e da academia, tanto as

dessacralizadas quanto as religiosas.

Tinha pastores? Tinha. Dois. Apenas dois! Eu, final] e 0 Ozéas que era o
presidente. T4? Entdo, por causa desses dois sewamgélicos, um
presbiteriano e outro batista... E que tem pensamieoldgico totalmente
diverso um do outro! Ambos somos... é... calvisistdas o presbiteriano é
radical e o batista é tremendamente flexivel, muulevlas somos calvinistas!
No entanto divergimos sobre coisas que ndo nosifgennser membros da
mesma igreja!l Nao nos permitem! Ta?(...) Entdosedsés foram colocados
um mesmo saco como (risos) donos de uma sociedadmnalitica
evangélica. Nunca foi! Nunca foi.

Creio que esta questdo podera ser melhor compdzendi Ultima unidade, onde exploro de
modo mais sistematizado as cosmologias em jogelagdo psicandlise e cristianismo.
Quanto a legitimidade dos cursos de formacao, dE38@ a SPOB vem recebendo processos
no Ministério Publico, movidos pelo CFP e pela ABjye acusam a instituicdo de
“propaganda enganosa e abusiva’. A SPOB respondsupeocessos e contra-atacou
impetrando novos processos contra a Unido, visenses conselhos parte integrante desta.
Desde os primeiros processos a SPOB apresentadtiratégia de defesa alicercada no Aviso
Ministerial n® 257/57 e no processo ganho pelo CRRE 1975.

Além disso, a SPOB apresenta também em sua défeses pareceres: o parecer n° 02/98, de
1998, do Conselho Federal de Medicina, afirmande guatividade da psicanalise “ndo
caracteriza exercicio da medicina”; o parecer r®®4de 2000, do Conselho Regional de

Medicina do Rio de Janeiro, afirmando que a atiédde psicandlise “ndo é privativa de uma
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determinada profissédo”; e os pareceres de consathed proprio CFP, que geraram o oficio
0618/87, de 1987, contrario a regulamentacao damp&iise como profissdo, por uma lado, e
afirmando ndo haver consenso sobre a restricacatiagpaos psicologos, por outro.

O jornal do CFP de julho de 2000 apresenta um géroacional de entidades psicanaliticas
no Rio de Janeiro, organizado pelo CFP e pela ABR giscutir o projeto de regulamentacao
da profissdo de psicanalista de autoria do depuEdskr Silva e 0 intenso processo de
expansdo de novos cursos de formacdo em psicaoédjaaizado pela SPOB e por outras
entidades.

O campo psicanalitico esta sofrendo uma grave ané&agor conseqiiéncia, a
sociedade passa a estar exposta a pessoas quiy dsaforma deturpada o
nome da Psicandlise, terminam por produzir confestice as mais levianas
banalizacbes e o trabalho sério realizado por paisias, seguidores de
correntes psicanaliticas tradicionais, cultivadasadte os cem anos da
Psicanalise.

O assunto é delicado e envolve a presenca de gmghgssos que se

intitulam conhecedores dessa técnica e passansamdisar cursos de breve
duragdo para formar pseudopsicanalistas, quebramda série de pré-

requisitos estabelecidos ao longo dos anos, quéicgonam oS que podem
exercer a atividade no Brasil.

Esses fatos sdo preocupantes. Pode ser a desmnghalizla Psicanalise
(Marcus Vinicius de Oliveira).

Na SPOB, uma coletanea dos confrontos juridicosog documentos utilizados pela
instituicdo foi publicada em forma de livro por alms seus membros-diretores, Luiz Gonzaga
Chaia Ramos. Primeiramente, Chaia Ramos apresentee livro um conjunto extenso de
temas que atravessam a psicanalise e o campaurkus discursos aproximam-se bastante
daqueles de Odom Ramos Maranhdo no sentido de umabisea psicopatolégica da
transgressdo e de uma necessidade de intervengiab Bleste ultimo, entretanto, ndo € em
direcdo a Igreja, mas sim ao campo juridico queiglikamos faz suas apostas de
transformacao social.

Em seguida, apresenta as questdes juridicas emdaranalise leiga e da regulamentagédo da

profissdo de psicanalista. Nesta parte, o autoesapta, além de uma andlise do
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desenvolvimento destes temas em outros paises, anpp @xtenso de documentos de
conselhos de medicina, de psicologia e de proc@ssdios que ja ocorreram no Brasil.

Em suas entrevistas, Heitor resume da seguinteafarsn confrontos juridicos acerca da
legalidade dos cursos oferecidos:

Mas esta questéo do legal ai foi muito sério! Pengos levaram para varios
tribunais... Isso foi, foram abertos processosn.Natal, foi arquivado. Foi
aberto em Manaus, que foi arquivado... Foi aberto @&oiania, que foi
arquivado... Ou seja, foi dado... Aberto ndo. Demmtrada no Ministério
Publico. O Ministério Publico pedia informacéesROB... A SPOB passava
um grande... Tinha um oficio detalhado ponto pant@ams anexos todos...
todos esses pareceres... 0 arquivamento do... aeegso contra o Cisotto
Netto em S&o Paulo... Parecer do supremo... oxgrase dos conselhos
federal de medicina, regional... Um parecer do €Elkwos Federal de
Psicologia, que deixava clara a... a existéncia dlsss correntes... uma
entendendo que a psicologia era... que a psicargétispsicologia e uma outra
que ndo era... Embora o Conselho Federal de Pgiaah@o dissesse quem é
gue estava com a razao! Porque eles ndo quiserlrac@ deles na reta!
Mas apenas mostraram as duas correntes. Juntaswiduido, entdo esses
processos no Ministério Publico foram arquivados. Brasilia, foi arquivado
depois abriram. Depois reabriram depois de um falideum curso de poés-
graduacao de teoria psicanalitica, e esse protasdm®m foi arquivado... Foi
arquivado num Tribunal Regional Federal de Brasilencaminhado para o...
para a justica federal no estado do Espirito Samide o juiz de la... com base
no Ministério Publico, chamou a lide todas as stmies psicanaliticas
brasileiras (risos). Entdo esta na justica fedaral. no Espirito Santo e o juiz
(...)disse “s6 estou esperando chegar o ultime Gltanas informacdes que eu
pedi das... quase 500 sociedades para arquivaio fnestqd uma pilha deste
tamanho! Tribunal de Justica Federal. Ndo tem o fgmer com isso. N&o
tem... O Ministério Publico pediu liminar tentandapedir o... a realizacao do
curso da SPOB. Eu néo posso fazer isso. Pra fsaeeu teria que fazer com
todas as sociedades! Eu nem sei quais sdo! Nao ré& Eem...” Ou seja,
desmoralizou, acabou com tudo. Entdo hoje ndoeettimmitando mais nada!
Nao existe ninguém brigando com nada.

Heitor conta em suas entrevistas que a SPOB tanalbéion processos contra aqueles que a
acusavam. Isto pode ser observado também no téittoial do jornal do CFP:

Ressaltamos que o CFP, juntamente com os Cons@&g#onais, tém
enfrentado todas as manobras perversas de utdigaghh campo da
Psicanalise. Temos denunciado, junto aos Minigémblicos, essas
pretensas instituicbes que se auto-intitulam paidcas, em suas tentativas
rasteiras de se legitimarem como formadores deapalistas. Temos sido,
individualmente, objetos de acdes judiciais porsaacdefesa intransigente da
transmisséo ética e competente do ensino da Pkseané Brasil (Jornal do
Conselho Federal de Psicologia, setembro de 2002).
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Em 2003, um outro episédio ganharia as manchet&goduais: o projeto de lei do deputado
estadual Edino Fonseca, que instituia um progranteathmento para homossexuais. A linha
argumentativa deste projeto vai ao encontro dagi@kmovimento internacional Exodus, de
origem norte-americana, e recebeu apoio deste si@lpgos e psiquiatras vinculados ao
movimento internacional e outras entidades cristésno o CPPC. O projeto enfoca o
tratamento naqueles sujeito insatisfeitos com su@icdol] aquele grupo egodistonico tao
enfatizado pelos psicélogos e psiquiatras do Exodusser indagado sobre a participacéo
neste projeto e no movimento de apoio a ele, H®iarauteloso com o tema em seu aspecto
juridico. Por um lado, ele ndo vincula a SPOB aovimento cristdo de tratamento da
homossexualidade e ao projeto de Edino fonseca.oBwo lado, ele ndo se submete a
resolucdo do CFP, posto que ela ndo cabe aos glstas. Ainda que considere também a
homossexualidade como um distlrbio do comportameiittmdo o CID 10, e se posicione
contra a posicdo do CFP, Heitor faz questdo deanaroa diferenca em relacao as visées de
“espiritualizacdo” da homossexualidade e de sua. cur

Ele é pastor da Assembléia de Deus. Ele é o presidi®a PRONA. Olha, isso ai é o
seguinte. Vamos olhar por duas... duas camisanelPamente, o Conselho Federal
de, Federal de Psicologia baixou uma norma queat para psicologo porque é
norma do Conselho... proibindo os psicdlogos dimtarem questdes de sexualidade
como sendo patologia.(...) Esse projeto dele dent@nto... de homossexuais etc. tem
sua dificuldade digamos dentro do contexto politicoultural do mundo hoje. De
considerar... privilégio... em respeito as minoeatido mais. Ndo é? Olhando por
essa Otica... plenamente de acordo. Nao temosagee rfestri¢cdes... civis... restricdes
sociais a... em principio a ninguém. Agora, clat® @ sociedade é um negdcio
complexo. A sociedade ndo é uma coisa s6 de natwid, legalista... fria e
material. A sociedade pressup®e valores... maeligjosos, filosoficos, etc. etc. Sao
as sociedades.(...) E a mesma coisa. Democracimaécoisa tdo boa! S6 nio é
perfeita num ponto: ela permite 0 comun... os gasticomunistas. Os partidos
comunistas as vezes trabalham exatamente contesnacdacia! A democracia tem
que permitir o partido comunista.(...) Isso é dirtspda democracia. Entdo a questao
do... do homossexual, vocé vai encontrar na CIDvbO¢é vai encontrar discussdes
dizendo que é doenca, que ndo é doenca... Ndoeiewh A homossexualidade é
uma... um distdrbio de comportamento! N&o é patalogisa nenhuma! E decorrente
do desen... do processo de desenvolvimento. Essatasno ser humando numa linha
de... na linha digamos neurd... neurética, digaasssm. (...) Mas o Edino fez esse
projeto. Foi arrojado, correto? Agora, eu acreditddo tenho certeza. Que o projeto
dele seja embasado, isto é, a filosofia basicasigéeessa religiosa. Por ser pastor da
Assembléia de Deus. Uma igreja muito...arroxadgardbs assim. Que vé a questao...
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todas as questdes do ponto de vista espiritual sNd@ontra eles! Sé que nao é por ai
que se vé todas as coisas.

5.6 Sobre os projetos de regulamentacao

O encontro entre as entidades psicanaliticas e BRO@onsiderado por muitos um marco

. ;. ‘o~ . . soler ~ 7 4
historico de unido das mesmas, muitas delas s@rgida Ultimas trés décadaDeste

encontro surgiu um manifesto contra a regulameatagaulgado entre as entidades e pela

internet. Um Movimento das Entidades Psicanalifgzssou entdo a participar de reunides na

Assembléia Legislativa para discutir a regulamédidata psicandlise. Alguns anos depois, em

2003, um novo projeto foi apresentado pelo deputadieral Siméo Sessim

Elaborado por Heitor, conforme conta em suas eistes; o projeto de regulamentacdo da

psicandlise apresentado pelo deputado federal &@bver gerou grande mobilizacdo de ambas

as partes, com manifestos de defesa e de repudiolarido pela internet. Heitor conta

também sobre um segundo projeto elaborado pome20€3, de autoria do deputado federal

. ~ .49
Simao Sessim

O que deu mais discusséo foi o primeiro. Que foikdier Silva. Ta? (...)
Aquele é o primeiro projeto. Tinha algumas ilegatidzinhas... Mas projeto,
alids... ante-projeto e projeto é... sujeito aiscussdo e aprimoramento. O
segundo, ninguém! Olha, dentre os assessorescpsidie... até mesmo um
juiz... que viu... o Pinheiro 14 de Vitéria. E, digplha eu ndo vejo... nenhum
defeito! Ninguém viu defeito! Foi arquivado quases gsumariamente. Foi 0
gue mais rapidamente foi arquivado. (...) Os daii®fl que fiz (risos). Eu que
pedi pra arquivar. Mas eu sou autor do ante-prpfé® Eu ndo sou autor de
nenhum projeto. O projeto é... quem é o autor é.ufm.) Os tribunais
superiores... o Presidente da Republica e... dépsisenadores € que podem
fazer projetos. Antes disso é sempre ante-profetosou o autor dos dois
ante-projetos.

Essa briga foi terrivel! Nunca se lutou pela regidatacdo do processo... da
SPOB. Seria de todos. Os projetos de lei que faresentados, os dois que
tramitaram... E eu tenho um pra |lhe passar, tentno... Tenho o outro, ndo
sei se tenho o primeiro. Mas o segundo ficou mel@ale Simédo Sessim, que
foi arquivado em 2004. E foi arquivado a meu pedido pedi ao Walter
Feldman, que na época era deputado federal. Epuédato federal... (...) Mas

48 Conferir aqui o quadro esboc¢ado por Jane Rus€i?(2@. 79-80).
49
E interessante lembrar que este deputado també&sempou um projeto de regulamentacéo da psicamdtise

1979 (PL 2510/79).
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ele é deputado federal... falamos por telefonee. glediu a opinido e eu lhe
disse “Olha... faz o seguinte... Vai ser ruim pozél E vocé vai arrum...
inimigos vocé nao precisa ter muitos. Basta tercpsie bem localizados. E
irdo prejudicar vocé bastante. Arquiva essa p@aauie isso ndo tem chance
de progredir. Entdo pra que que vocé vai colocaara na reta? E ele...
encaminhou pra comissdo dele uma... um parecerrglévamento e foi
arquivado. (...) Da Camara Federal. Simdo Sessiwodé tera em maos...
para mostrar a racionalidade... do projeto. (...)

Ha, porém, uma outra versao apresentada no infdarociedade de Psicanalise da Cidade
do Rio de Janeiro sobre o arquivamento do projetieicdo deputado Simédo Sessim:

No dia 01/04/2004, uma comissdo de representargedMavimento das
Entidades Psicanaliticas Brasileiras esteve emilBrgara discutir a questao
da regulamentacao da psicanalise, com os depugd@o Sessin, autor do
PL 2347/03 (que tramita na Comissdo de SeguridadéalSe Familia, da
Camara Federal), e Walter Feldman (relator do fwaja Camara).

O objetivo da Comissédo foi o de dissuadir os paglaares de levarem
adiante o PL 2347, para votacao, ja que, segunalagio dos psicanalistas
do Movimento, trata-se de mais uma tentativa emaigta de regulamentacéo
do oficio de psicanalista. Neste encontro, foi nerado o Manifesto das
Entidades aos Srs. parlamentares e entregue uiié dosse as iniciativas no
sentido do exercicio e da regulamentacao da psisandelos evangélicos.

O deputado Simdo Sessin informou que apresentowjet@ a pedido dos
evangélicos, uma vez que estes haviam procuradesaainho, deputado
estadual pelo Rio. Manifestou-se surpreso comaiaelos representantes do
Movimento das Entidades Psicanaliticas, sobretudn a sentenca do Juiz
Federal contra a SPOB, provocada pelo Ministéridlia de Brasilia.
Preocupado por néo ter tido mais cuidado em leraiaa melhor a natureza
do projeto, e por desconhecer que um PL semelh@1ite3944/00), do
deputado Eber Silva, ja havia sido arquivado nésletyra passada, propos
entdo encontrar uma saida adequada para a sitUagdmnicou a Comissao
gue negociaria junto ao relator, o deputado Feldnpama a retirada do
projeto. Neste sentido, pediu a Comissdo do Movimeue preparasse um
arrazoado com argumentos contrarios a regulamentpaéa que fosse pedida
a retirada do PL para melhor avaliagéao.

Apesar das diferentes versdes acerca do arquivantest projetos de regulamentacéo da
profissdo de psicanalista, um dado certo a selidemaslo é que a SPOB e, particularmente a
pessoa de Heitor Anténio da Silva tornou-se coml@eei construiu aliangcas com inUmeros
personagens de renome nos trés poderes do Estesileibo.

Hoje... hoje o movimento psicanalitico, quer dizefado que a SPOB fez e
eu pessoalmente... tenho amizades dentro do Csogkexional... Arthur da
Tavola que foi senador no estado do Rio é meu arpaggsoal. Nao é7?
Bernardo Cabral, que foi o relator da constituied&ra senador... Foi patrono
com a primeira turma de psicanalistas da SPOB emalta N&o é? Jefferson
Perez, que € senador do estado do Amazonas doéPme&yu amigo pessoal.
Foi patrono da segunda turma! Eu procurei... fazeraximo possivel para
envolver autoridades e pessoas. A Marina Silvajstnendo meio ambiente,
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fez a formacéo de psicanalise na SPOB. Foi minlraaaEu ministrei pra ela
guatro moédulos no curso de formacdo de psicandlile.demorou quase
cinco anos fazendo o curso!(...) Entdo, por foigaal eu tenho contatos... é...
dentro do governo. Na justica sou conhecido..Mas muitos contatos! Isso
foi importante. E é importante. Mas esses contadosé pra proteger a SPOB
ndo.(...) Entdo esse pessoal todo foi... foi buscadisando o que? A
regulamentacao. S6 que fazer... Nao tem podemn. éNdsim: T4 bom, vamos
regulamentar. Ndo € assim! Ha uma politica... qudaanos bastidores que
inviabiliza. Um puxa pra l4, um puxa pra ca.(..i)fiea dificil! Entdo tem que
ser uma mobilizacdo maior!

Hoje ninguém bate mais em mim! Hoje ndo bate nRastjue hoje o Heitor
ja se tornou conhecido no Brasil inteiro... e éetdir de uma grande
faculdade... ndo é? Num processo de vir a transfes® num centro
universitario, que é uma universidade de fato...t&mho gente que me
respeita no Brasil inteiro. Fui capaz de fazentde eles ndo falam mais de
mim. Ou pelo menos ndo falam mais de mim pela ércende... Nao sou
ameaca pra eles.

5.7 Sobre a organizagao dos cursos, a formacao dasmas e das equipes docentes

Gostaria agora de explorar um pouco mais 0 modomsncursos eram organizados e 0s
dilemas surgidos em torno das diferencas de enfopgedocentes e da necessidade de
criagdo de mecanismos de controle dos formandosngatios, especificamente o codigo de
ética interno a SPOB. Assim fala Heitor sobre aaoizpcdo dos cursos de formacéo da
SPOBO o que pdde ser corroborado nas falas de outrosvestados:

O curso sim, comecou com vinte modulos e depoisguapra vinte e quatro
modulos, durava em média vinte a vinte e quatroesiddm periodo de dois
anos letivos... 0 curso. Uma vez por més eles itinhala. Quinta, sexta,
sdbado e as vezes até domingo de manha. Essadaaidas 0 eixo tedrico.
Em cima disso eles iriam fazer ou faziam um trabalte pesquisa
aprofundado. Essa é a parte académica. Além doadwho curso existia
também a analise didatica. Todas as sociedadesirtéprocesso de andlise
didatica. Embora isso ndo seja exigido por lei péiaples fato de ndo existir
lei alguma.(...) Entdo tinha andlise didatica quevedia ser feita com
analistas... previamente indicados pela sociedaele nds tivéssemos
analistas vinculados, amigos, conhecidos e queapses freudianamente.
Ou escolhidos pelos tais, depois que passasseunyoficha de controle para
gue esses psicanalistas membros de outras socsedadetripudiassem em
cima do processo de formacédo da SPOB, uma vezsgagoderia acontecer
como ocorreu em alguns lugares. Ou seja, a quetiéa ndo foi muito
respeitada pelos outros. E a supervisdo. A su@enssn seria sempre feita
pelos nossos professores. A distancia, quando fussgvel, quando fosse um
caso, e quando da presenca dele ministrando médalos na cidade ele
estaria disponivel ao longo da sexta-feira o diainm, em um horario que
seria 0... 0 periodo de folga para supervisiores &ldos.(...) E n6s usdvamos
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COmo eixo... € usamos, usamnao usamos, ndo €7?, porque hoje eu ndo estou
mais la0 mas eu pessoalmente uso como eixo o fundamentécdia
psicanalitica vazado no livro de Ricardo, Ricardorddio Etchegoyen, o
famoso Etchegoyen, da editora Artes Médicas... Qk&einiano, ele ndo é
freudiano, mas a metodologia dele me parece a meljoTem gente que
comecou em 96 e nédo terminou ainda. Ou seja, néebea o certificado
ainda da SPOB... de formacéo. E até esta clinidcaBdmembro 14 como
analista em formacdo mas nao completou o proc&ssgue ndo fez toda
analise didatica, ndo cumpriu todas as exigénckssso nunca foi dito! Isso
nunca foi dito pelos nossos detratores, pelos sossinigos... Que o
processo tinha quando comecar, mas nao tinha p&zo.. para terminar. O
curso sim! Vinte a vinte e quatro meses. Ta? Vanate e quatro meses.

Bem, s6 depois de completar o processo de form@gdiincluia o curso. Que
tinha data pra comecar e data pra terminar... Eeass nem... porque 0
individuo comegava o curso, parava e ia termindois trés outros depois...
porque ndo cump nao completava, ndo cumpria agmoiEs, ndo tinha nota
no médulo etc. Uma vez completado o processo @gans credenciados.
Todos eles, iniciado o processo, recebiam um coéal@ento provisorio...
como psicanalista em formacao. O que acontece das t@as sociedades. SO
que as sociedades ndo tem peito de dar uma aanteiri de dar um
documento. N&o vocé vai clinicando... problema s&s!sociedades nao
fazem isso, ndo ddo um certificado, ndo déo urotfegistrado em cartério
dizendo “olha... vocé... com firma reconhecidaocés é psicanalista em
formacéo... vocé esta autorizado a clinicar praiasgente assim assim assim
sob essas condi¢des”. As sociedades ndo fazera 88§POB sempre fez.

Diferentemente da forma alternativa de organizagsiitucional oferecida no CADEP, onde

as assembléias gerais determinavam o modo de faminto da instituicddl ainda que

nesses casos fosse grande a influéncia de Boaaeatdios demais fundadores sobre os

demaisld , na SPOB 0 que se observa é um estilo organizaci@mtralizado nos membros

fundadores, dentre os quais Heitor ocupava segmtamem lugar de destaque. E

provavelmente esta lideran¢a dentro do grupo grentgia uma politica de difusdo atrelada a

circuitos religiosos evangélicos. Mas ela também citada por Heitor como fonte de

desconforto, como no caso da criacédo do “Cédigdctita do Profissional Psicanalista da

SPOB”, em setembro de 1994, poucos meses deporsagdo da SPOB, em julho do mesmo

ano.

Aquele codigo de ética foi integralmente redigidar pnim. Infelizmente.
Porque nao houve... Ninguém cooperou! Ninguém anega dizer nada, pra
melhorar... Pombas, nem pra piorar! Ou seja, f&u. digo infelizmente
porque eu nao gosto disso! Eu... eu ndo gostozde fsso chegar como uma
proposta... diante de um grupo que vai ter queditecie esse grupo bater
palma e aprovar sem nenhum...
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Ainda que a SPOB ja estivesse familiarizada conui@s juridicas das instituicbes que a
precederam, este ndo foi um motivo relatado potorlgiara a formulagdo do cédigo. O
episodio que gerou o codigo de ética diz respetoraluta moral de seus formandos e pode
nos ajudar a entender melhor o modo como este @dehta voltado fortemente para as
condutas profissionais, mais do que para uma didoudinica ou tedrico-conceitual.

O episodio foi o seguinte. A primeira turma format#apsicanalista no Brasil
pela SPOB fora do Rio de Janeiro foi em Salvadotd& o trabalho comecgou
fora, ali. (...) Mas na primeira turma tinha um eaatda pastor de uma Igreja
Batista Renovada |4 de Feira de Santana... Naculgpes De Vitdria da
Conquista... Esse cara era muito santo! Mas erais santo do grupo! (...)
Bem, e esse camarada se formou. E um outro pastoerq batista... Esse era
batista renovado. Tinha um outro pastor batidéade Barreiras... ele nem era
baiano. S6 que ele tava la. E igualmente, reclardavado que... congregasse
os principios da fé. Ndo gostava das minhas piadasjuando eu dizia essas
coisas que... gue sdo do pensamento, sdo da ¢iéaoida verdade e nédo do
do... do eclesiasticismo, ndo da burrice... digandogmatica... Nao existe

burrice teoldgica. Existe burrice dogméti?:%lExiste coisa da igreja. Mas nao
existe coisa do reino de Deus que seja burra. IR8Aséigrejas podem até
cometer burrice. Mas o reino de Deus ndo. Ele teipgr Ndo é? Pois bem.
Quando eu falava com as coisas que contrariavamasidéias deles eles
torciam o nariz. Pois bem. Esses dois camaradasninaram o curso foram
clinicar, cada um nas suas igrejas. Eles ndo ceavam. Comeram todas!
Paciente... entrava em... na fase de transferéss@é inevitavel... Nao é? E
vem aquela paixdo que ndo € pelo analista, mas..pp#lo que nele esta
projetado. E uma quest&o edipiana. E a paix&o care pelo pai que projeta
no analista... e se insinua e da mole e ele pa.eGom (...) E a sociedade
local da Bahia excluiu os dois. Nés precisdvamosirdecodigo de ética pra
instrumentalizar as sociedades... filiais ou nate.um jeito de, de punir, de
exercer o controle etc. E foi levado um modelo patena assembléia geral
extraordinaria da SPOB para a homologacao parddawas Eu sentei e fiz
um anteprojeto. E lamento muito que tenha sidonds&iu estava em
Goiania... Veja sO! Eu estava em Goiania abrindocurso... e eu tive uma...
cheguei |4 a tarde... Comecei a redigir a tarBassei o dia inteiro de sexta a
torrear os olhos redigindo. Cheguei no Rio digitpiele modelo.

Ele é perfeito? Nao é perfeito. Mas € um instrumeatzoavel para orientar
a... a conduta dos psicanalistas na clinica, nacgdib... diante até diante das
profissbes! (...) Foi tudo colocado visando umama postura bem...
politicamente correta... e moralmente ajustadaroClgle é um parametro.
Agora eu lamento que tenha sido somente eu..igiraquilo ali.

> E importante dizer que Heitor relata outros casopastores dogmaticamente rigidos que sucumbiram ao
ditos prazeres da carne. Deixo aqui a minha imgcesgerca da postura de Heitor, que parece seguir u
caminho padrdo no qual quanto maior a rigidez déigemdmenos preparado esta o sujeito para lidar adm
impulsos inconscientes.
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Outro ponto a ser explicitado é o das variagcdesapaliticas apresentadas no corpo docente
da SPOB. Uma répida andlise do quadro de doceptestp identificar inGmeras variacdes
tedricas e tematicas. Longe de mapear todo o quémtrente desta instituicdo, proponho
apenas apontar algumas variagdes por mim obsenedes os docentes entrevistados e
agueles a cujas obras publicadas tive acesso go e minha pesquisa. Com isto, pretendo
oferecer nocéo inicial das possibilidades de vadagsicanaliticas da instituicao.
No quadro das variagBes tedricas, a SPOB apresentdeque amplo que passa pelas
influéncias norte-americanas de Kohut e das pgiedodo ego, pela influéncia inglesa de
Melanie Kleim e pela influéncia francesa de Ladamire as variacdes de temas e de técnicas
interventivas, observa-se entre os docentes in@mewaexdes da psicanalise com outros
campos de saber, como o direito penal, a psicotetapve, a parapsicologia (ainda que,
neste caso, ela sua importancia seja defendidasypema fins de diagnéstico diferencial) e a
andlise virtual (via internet). Com um leque tdopkmé dificil imaginar que os docentes
compartilhem suas visfes tedricas e clinicas esitieem maiores problemas. Perguntado
sobre a utilizagcdo do termo “ortodoxo” frente aassgariagdes, Heitor responde da seguinte
forma:
A ortodoxia na verdade... diz respeito tdo somawteixo tedrico, ou seja,
Freud. Porque vocé ndo consegue fazer ortodoxjarateca. Nao €? (...) A
ortodoxia € quanto ao pensamento. SO que no monegro/océ coloca o
pensamento de Freud, quer dizer... A linha tedicpsicanalise nas na SPOB
€ tdo somente Freud. Entdo, esse € o principio.ddasdo isso chega na
cabeca j& chega de uma maneira. No aluno isso deegma maneira. Ele ja
pratica Freud do jeito dele. Ndo é?
Entdo... existe a... a maior parte da ortodoxi8E@B esta no nome. Mais do
gue na pratica. (...) Entdo vocé pega a Lasir, pg@mplo. A Lasir, ela é
Freud. Mas é uma... uma devota de Nossa Senhdieudees. E ela € catolica
fervorosa, excelente pessoa! Muito mesmo! Formagé@la: engenharia.
Formacdo dela é engenharia. E trabalha com... cioarg@lise mesmo. O
marido dela que... que é médico homeopata e péisiand ateu! Entdo pra
ver como € que séo as coisas. Entdo, é... issovaidovai sofrendo alteragéo.
E vocé ndo vai ter ortodoxia. Mesma coisa que pegfar a Igreja Catdlica.
Ela tem os dogmas. Eu sei que a Igreja Catélicaoeigiogmas! Mas nao... a

Igreja Catdlica ndo é a mesma daquela do momentquerfancou 0s dogmas.
No mundo inteiro ela toma a cor do ambiente. Ndo é?
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Entdo vocé vai encontrar dentro da... da... dat@ar8POB gente que destoa. E
vai destoar. E ndo ha nada mal nisso porque gerdade absoluta € sempre
numa forma final. Nunca a inicial. Ta? S6 que dssaa final... esse produto
final de alguma coisa na verdade é o inicio de noe etapa. Quando esse
mundo for perfeito, nenhum problema mais existidas as necessidades do
homem tenham sido atendidas e a sua mente tenhddevao méaximo! N&o
€? A compreensao de todas as coisas. Entdo tudoAiesim teremos uma
martelada final. E sera exatamente quando o mucalmea Enquanto isso ndo
acontece... vamos tendo divergéncias.

E importante lembrar que o tema da parapsicol@gisjava presente também nos discursos
de Boaventura, que destaca alguns padres ex-aldooSCADEP como referéncias
internacionais neste campo, como também naquealeeiprs esforcos do Circulo Brasileiro
de Psicanalise, na década de 1950, ou ainda erad3asteira da Silva, que dedicou um livro
a este temaParapsicologia e psicanalispublicado pela editora Itatiaia em 1968.
Historicamente, outros esforcos podem ser encagratbsde as primeiras décadas da
psicandlise em Pfister e mesmo em Freudjuando este pretendia estudar a telepatia (Cf.
ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 752). A busca pela tfieizacdo de fendmenos
parapsicolégicos no meio cristdo catolico e pratdst parece ser uma questdo cheia de
tensdes. Quanto aos historicos esforcos cientdiis anti-obscurantistas, a parapsicologia
foi considerada ora como uma ferramenta a maigslesforcos, ora como um obscurantismo
a mais a ser desconstruido. Por outro lado, quaosotambém historicos esforcos anti-
cientificistas e anti-materialistas, a parapsic@lpgcom sua proposta cientificista, foi
geralmente tomada de forma pejorativa.

Heitor, em suas entrevistas, apresentou-me sudaovelesta questdo quando relatou alguns
episodios biblicos que envolvem o que se chamagaopgpsicologia.

Tanto na SPOB quanto no CADEP (e em varias outitguicdes formadoras mais recentes
que surgiram destas duas) a parapsicologia ocuptatas de disciplina obrigatoria no
processo de formacdo profissional. Entretanto,drdgiirece esforcar-se por esclarecer tal
presenca num curso de psicanalise afirmando queRP @, esta disciplina serve estritamente

como informacdo necesséaria para a realizacdo dgndlticos diferenciais. Com raras
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excecOes, esta preocupacdo ndo aparece nos disderdtoaventura sobre o CADEP que,
como vimos, carregava em seu projeto uma visdostamalise como um campo aberto a

novos experimentos sobre a condigdo humana.
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UNIDADE Il — A PERSPECTIVA CRISTA SOBRE VONTADE, ¥ERDADE E

INTERIORIDADE

CAPITULO 6 — UMA INCURSAO PELA ONTOLOGIA HISTORICAE NOS MESMOS

Nos capitulos anteriores foi possivel tecer comagi®es sobre algumas formas politico-
institucionais e de valor produzidas pelos investitos cristdos na psicanalise ao longo do
século XX. Proponho agora voltar a atencdo paraautra questaacomoos cristdos operam
para si uma juncao de dois universos historicamtemsos, bélicos e desqualificadores entre
Si?

Esta pergunta exige um deslocamento da discusstimioanpara uma outra seara de
problematizacBes: aquela da&ltanschauungeem jogo em torno da verdade, da vontade e
da interioridade, tomadas em suas constituicoeansformacdes histéricas. Nao se trata de
modo algum de uma busca das “origens” comuns (omtinicaveis”) do cristianismo e da
psicanalise, nem tampouco de um estudo histériccnakso passado (daquele “outro”
temporal que ja ndo somos mais). Trata-se sim deamalise das linhas ou dobras historico-
cosmoldgicas que nos compdem ainda hoje, em nossdss de producdo do mundo, do
sujeito, da ciéncia, do Estado etc. Nestas, inat@omedida do possivel, uma contribuicdo
dumontiana dovalor, dasituacdoe dosniveisde consideracdo da relacdo mundano-divino.
Também na medida do possivel, incluo um outro caojantropolégico mais recente, mas
também de inspiracdo dumontiana, de problematizagderca daontade daverdadee da
interioridade Penso que estas ferramentas antropoldgicas, gualiadas a ontologia
histdrica, abrem aos estudos um novo quadro debflades analiticas.

Uma problematizacdo desta envergadura exige aqgai n@thucdo consideravel do campo
abordado: restrinjo-me, nas andlises abaixo, a émfi@ase em apenas alguns aspectos das

construcdes de si, das praticas e tecnologias lageiraplicam, enfatizando aqueles mais
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relevantes para as cosmologias cristds e que compdeajudam a compor nossas formas
contemporaneas de producao do real, cristds olasesu

Ainda que nos invista diretamente, as relagbes erdntade, verdade e interioridade no
cristianismo remetem as modificacbes que esta foatigiosa e suas variagbes produziram
da filosofia grega e oriental. Estas, por sua f@necem um quadro comparativo de grande
valia, tal como mostrou Foucault em seus Ultimopreendimentos.

Proponho expor apenas de modo introdutério estacéas foucaultianas ja bem exploradas
em varios estudos histérico-antropolégicos e fiices™ para, a partir disso, pensar nossa
cosmologia contemporanea nos modos como ela s@résente nos campos cristdos e
psicanaliticos. Trata-se, portanto, de voltar agite aos primordios do cristianismo sem
perder de vista as dobras constitutivas deste moowle@mporaneo em gue vivemos, nao para
criar identidades atemporais, mas para pensarnhasliconstitutivas que nos atravessam

historicamente.

6.1 Vontade, verdade e interioridade: o mundano e divino entre as cosmologias de S&o

Paulo e de Santo Agostinho

Reinava no século Il a historia de que o ato sedeadao e Eva retirou-lhes a imortalidade,
dando-lhes a condicdo de animais mortais, destnadmascer, reproduzir e morrer. A
sexualidade era ndo uma condicdo humana (origimdmenortal), mas um efeito de seu
pecado original. Em S&o Paulo, o corpo era carpedadcconotacdes negativas: fragil, mortal
e inevitavelmente dominado pelas tentacbes da .ctas ndo remetia necessariamente a
presenca de uma alma (Cf. DUARTE e GIUMBELLI, 19p386). A dualidade encontrada

em Paulo € antes entre a “carne” e 0 “espirito”.

> Como os de Foucault (2001, 2002 e 2004), os deddtfi985) os de Paul Veyne (1982) e os de Duarte e
Giumbelli (1993), para citar agueles mais utilizadeste capitulo.
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O conflito original, neste sentido, ndo € intrirts&® ser humano (como o0 era entre 0s
helenistas e romanos do mesmo periodo), mas sia este ser humano (sua nova condi¢cédo
animal) e o espirito ou o plano divino. Essa rdiiagdo da “queda” do homem, entretanto,
deixa pouca alternativa para uma tecnologia docca de si. A relacdo com o mundo
tornara-se uma relacdo radicalmente negativa. Balalternativa para reverter este quadro
em Paulo estava no retorno de Cristo, com a extdetes&ldria de seu corpo ressuscitado aos
corpos mortais dos cristaos.

Essa estranheza da condicdo humana animal emaedagéa condi¢cdo original (imortal)
resulta em uma relagdo ambivalente com o corpmesmo tempo em que ele é a marca da
“queda”, rebelando-se contra Deus com suas tergac@mais, € nele também que esta a
possibilidade de salvacédo, aliando-se ao corporéagie Cristo ressuscitado. Neste caminho,
a relacdo com o mundo apresenta também a logicevaenite de algo a ser negado e algo a
ser vivido em funcdo de uma ordem superior e dacontecimento futuro.

A ambivaléncia pode ser observada em outras vasacfistds neste mesmo periodo. Para
alguns grupos minoritarios a continéncia sexuabmegacao radical da carne era nédo sé a
Unica saida para a salvacdo humana, mas a pr@wecdo em vida. Por outro caminho,
Paulo buscou aliar o cristianismo a condicdo muadknhomem, contrapondo-se ao celibato
e defendendo o casamento, ainda que o definises amino uma limitacdo do que como um
dom.

No século lll, Origenes, por exemplo, era um dpsegentantes da “estética da virgindade”,
conferindo ao cristdo o dever de “tornar seu cogp@oncretizacdo fisica da pureza
preexistente da alma, transformando-o num veicestad (DUARTE e GIUMBELLI, 1995,

p. 89). Tem-se assim uma primeira modificacdo eecéd as técnicas corporais e as técnicas

da alma. O corpo passa a ser alvo de investimen&s ndo o sexo. Este, ainda que
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reconhecido em sua necessidade para a condicdcanaumtd homem, permanece evitado
pelos cristdos e deve ser cerceado por leis rigite®rno das condutas no casamento.
Estudioso de Platdo e dos Estéicos, Origenes éstelsinda uma outravariacdo importante:
se os estdicos tinham declarado a igualdade esti@gomens enquanto seres racionais, 0
cristianismo declarava a igualdade entre os homegsanto seres pecadores. Uma igualdade
extramundana, como diz Dumont:

A igualdade cristd estava, talvez, mais profunddenenraizada, no préprio
coragcdo da pessoa, mas era, mesmo assim, umaagieakcktramundana:
“Nao pode existir nem judeu nem grego... nem escream homem livre...
nem macho nem fémea, pois na verdade sois tadohhomem em Jesus
Cristo’, diz Paulo, e Lactancio: “Ninguénaos olhos de Dey escravo ou
senhor... Todos nds somos... seus filhos”. A estuaa era coisa deste
mundo, mas é uma indicacdo do abismo que nos sépqualas pessoas para
guem aquilo que, para n@és, constitui uma violagdqbprio principio da
dignidade humana, era apenas uma contradicdo teedemida no mundo,
assumida pelo préprio Cristo para redimir a humehede converter assim a
humildade numa virtude cardeal para nés. Todo or@sfno sentido da
perfeicdo estava voltado para o interior, como éamao individuo-fora-do-
mundo. Tudo isso € muito bem visto, por exemplonigel “tropolégico” da
exegese de Origenes, onde todos os eventos bibAcomterpretados como
tendo por teatro a vida interior do cristdo (DUMQN®85, p. 51).

Aliam-se assim, em Origenes, um investimento politle governo (mas explicitamente
combatente das hierarquias de poder romanas) awastimento ético na interioridade, o que
fornece as bases para as formas cosmoldgicasm sensolidadas por Santo Agostinho.

Entre os séculos IV e VI outras transformacfes maptes serdo produzidas em direcao
aguelas formacdes que nos sao familiares. Uma deasonstrucdo de uma verdade, de uma
tecnologia da verdade sob a forma do inquéritca &g voltada para um conjunto de
estratégias em direcdo a verdade dos fatos, sejeolthda para as condicdes interiores do
homem e de sua alma. No entanto, € um pouco araesprimeiros séculos cristdos, que
veremos algumas destas nossas dobras serem cadaslidom as discussfes acerca da
conversdo, enquanto um “voltar-se a si”, ou airf@uanto uma tecnologia de si que se
tornou entre ndés um ato revolucionario ndo so imd@ mas politico. Foucault (2004a, p.

257-260) mostra-nos o caminho pelo qual a convdiséaistica e romana diferencia-se, por
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um lado, do “virar-se na direcéo de si” presentemiatrophéplatonica que lhe antecedeu e,
por outro, da conversao cristd que lhe sucedeugssigamente a partir do século Ill. E esta
versao cristad que sera analisada de forma matadeti

Para ser breve, a versao platonica consistia nypeegio de oposicdo entre dois mundos:
aquele das aparéncias e aquele das essénhlieste sentido, a convers3o aparece em quatro
etapas, nos esforcos de desviar-se das aparémciasitlo e de voltar-se a si para, entéo,
com o ato de reminiscéncia, retornar ao mundo daéneias. A diferenga mais nitida em
relagdo a conversdo helenistica romana encontrgegundo Foucault, na condicdo
intramundana desta Ultima, isto é, na ausénciardeqposi¢do de dois mundos. Se havia uma
oposi¢cao e um deslocamento, era antes entre oduedeapende de nds e o que depende de
noés.

Esta imanéncia da conversao a si oferecia assimawtma relagdo com o corpo e com 0
conhecimento. Para o corpo, tratava-se nao maibelar-se dele, mas sim de estabelecer
com ele uma relacdo completa, harmoniosa. O comleatd, por sua vez, era descentrado
nesta via como o componente fundamental do processiendo o centro para o proprio
processo de ocupacédo consigo. O elemento essdac@lcese helenistica romana passa a ser
a acdo de conversado a si, 0 exercicio, as técroctsjnamento etc. Se ele ndo é alidvel a
versao contemporanea de Paulo, vale dizer queeelesgsde base para as técnicas, exercicios
e treinamentos que surgirdo nos cristianismos élmd@s seguintes.

Pode-se ver, portanto, nestes dois modelos de g&ova si algumas das variagdes cristds dos
primeiros séculos. Eles trazem consigo temas denéra discussdes cristds, com suas
especificidades intrinsecas, como a recusa plat@las aparéncias do mundo (mas agora re-

elaborada em relacdo a figura de Deus-esséndéafaae helenistica no exercicio em direcao

52 - . . N , ) )

Trata-se de uma oposicdo que retornara no Renagoireeconstituira uma linha forte da nossa filasofi
moderna, teista e ndo-teista, incluindo aquelag@oi kantiana iluminista e a versao cientificastefFreud,
Lacan) ou crista (Pfister) da psicanalise, desdmiargcio.
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a si mesmo (mas agora subordinada a revelacaaajligia relacdo consigo como condicéo
indispensavel para o conhecimento da verdade. Npealas conversfes a si, as variacoes
cristds se aproximaram e se afastaram do platonsmo helenismo, misturando-os ou
condenando-os.

A diferenca prépria a converséao cristd é apresarpad Foucault em trés aspectos. Primeiro:
0 carater subito desta conversdo, que varia dextnen@ ao outro no cristianismo acerca da
necessidade maior ou menor de uma preparagdo, dpeurnrso ou ascese e de uma
tecnologia de si em direcdo a ela. De qualquer dproom ou sem esta necessidade, a
conversao acontece de modo subito. Nas palavresw=ult (2004a, p. 260), “para que haja
conversdo é preciso um acontecimento Unico, suhtonesmo tempo historico e meta-
histérico que, de uma sé vez, transtorna e tramsfar modo de ser do sujeito”.

Penso que esse primeiro aspecto da conversaoptglesiser relacionado intrinsecamente a
uma outra noc¢ao, que escapa as andlises de Fowraaltelacdo divina. Esta sera tomada
aqui enquanto um dispositivo especifico de verqadega: um dispositivo de valor, isto €,
dispositivo de mediacdo e englobamento entre o emma o divino, que € a base da
conversdo de si neste seu primeiro aspecto, md®taroonstitui a base de sustentacdo da
palavra escrita de Deus: a Biblia, legitimada entpuaistema maior de revelacdes, que deve
guiar (através dos sacerdotes no catolicismo) \sdagdes individuais. Penso que a analise
das variacdes de producédo histérica deste dispmsivelacao contribui enormemente para a
compreensao do cristianismio especificamente em relacdo aquele deslocamenicakrad
deste dispositivo operado pelo protestantismo @ faeionalismo.

O segundo aspecto € o da “passagem” que esta sé@ovienplica, isto é, a transformacéo
resulta num “novo ser’” e ndo apenas num novo camieeto (platonismo) ou num mesmo
ser melhorado (helenismo). Trata-se de um renastimgue Foucault caracteriza como

simultaneamente historico e meta-histérico do Bujeio qual passa-se da condi¢do impura,
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mundana, mortal a condicdo pura, da presentificdgdoa e da imortalidade. O terceiro, por

fim, é o0 aspecto de ruptura que esta conversatasgibiua passagem a um novo ser implicam.
O eu que se converte é um eu que renunciou a shoneRenunciar a si
mesmo, morrer para si, renascer em um outro el @rsa nova forma que,
de certo modo, nada tem a ver nem no seu ser, nesaunmodo de ser, nem
nos seus habitos, nem no s&hos com aquele que o precedeu, é isto que
constitui um dos elementos fundamentais da convesgétd (FOUCAULT,
2004a, p. 260).

Ha ainda um outro ponto de grande importancia pansarmos as bases de sustentacdo desse
governo das almas em que se constituiu a Igregta do século VI: a fornicacdo, com sua
immunditiae sudibido. Cassiano e os monges egipcios do deserto, conténgns de Santo
Agostinho, conferiram ao cristianismo uma dobraarngmte que, no entanto, origina-se nas
filosofias helenista, estdica e monaquista: a s@dudo tema da sexualidade como elemento
indispensavel de atencdo/contencao e, junto camasinclusao de toda uma tecnologia do
corpo e de si mesmo a ela relacionada. Nao semi@tade simplesmente condenar e negar a
sexualidade. Esta ainda é condenavel, e deve-gela\gistematicamente, mas agora a partir
de uma “ascese da castidade” (FOUCAULT, 2004b, 17),1que eleva o homem até a
santidade. E esta asceSe suas tecnologias e suas praticas cotidianas desigfp da
verdade de si, seja qual for esta verdaderazida pelos monges do deserto ao cristianismo

que estabelece uma nova ética.

Essa subjetivacao € indissociavel de um processormigecimento que faz da
obrigagdo de buscar e de dizer a verdade sobreesinm uma condi¢do
indispensavel e permanente dessa ética; se h&isabi®, ela implica uma
objetivacédo indefinida de si por Ei indefinida no sentido de que, jamais
sendo adquirida de uma vez por todas, ela é peesne; sentido de que é
preciso sempre levar tdo longe quanto possivelamexdos movimentos do
pensamento, por mais ténues e inocentes que edsarpgarecer. Além disso,
essa subjetivacdo na forma de busca da verdadesderealiza por meio de
complexas relagcdes com o outro. E de vérias formpasque se trata de
desalojar em si 0 poder do Outro, do Inimigo, qede nrse esconde sob
aparéncias de si mesmo; porque se trata de trardracesse Outro um
incessante combate do qual ndo se conseguiriaeseedor sem a ajuda do
Todo-Poderoso, que € mais poderoso do que eleugoenfim, a confissao
aos outros, a submissdo aos seus conselhos, angetmaobediéncia aos
diretores sdo indispensaveis para esse combateGROUT, 2004b, p. 117-
118).



220

Uma vontade involuntaria, fortalecida pelo Inimigob a forma de fornicacdo, deve ser
desarticulada mediante um conjunto de técnicasxgesegdo/confissdo da verdade de si.
Cassiano divide este combate espiritual e a astesmstidade em seis etapas, todas elas
voltadas para desfazer a vontade involuntaria negimentos do corpo, na implicacdo da
imaginacdo, na implicacdo do sensivel, na implicae@resentativa e, por fim, na implicacdo
onirica (FOUCAULT, 2004b, p. 113). A desarticulagi® cada uma destas implicacdes da
vontade involuntaria constitui uma etapa a semglada nesta ascese.

Tém-se assim alguns dos temas fundamentais dadqueat sexualidade no cristianismo,
numa aparente proximidade do que se pode obseavasiguiatria do século XIX, com o
tema da masturbacdo e mesmo no inicio do séculockiy as variacdes higienistas da
psicandlise: sdo temas como 0 sexo, 0 ato, as immagepensamento e o desejo em sua
direcdo, agrupados na fornicacdo como marcas dearemdicdo animal, a qual deve ser
superada por um combate de vigilia e confissdo,uporconjunto de tecnologias e uma
ascese; € preciso buscar e dizer a verdade sobde $orma incessante, examinando
minuciosamente 0s movimentos do pensamento e dm;cer € somente confiando este
processo a um outro mundano (o diretor espiritelad)um Outro divino (0 Todo-Poderoso)
gue se pode vencer o Inimigo e superar as tentagdesrne.

Mais do que um conjunto discursivo, estes escu®sCassiano de fato instauraram uma
forma de visibilidade que se fard presente tamb@n$anto Agostinho e que sera retomada
de modos diferentes em varios momentos do cristiami tais como no protestantismo de
Calvino. Pode-se ver nestes escritos de Cassianmojunto de dobras que nos atravessam.
Dentre elas encontramos: uma relacdo indissoci@leelvontade involuntaria com as
armadilhas mundanas; uma certa forma de relacd@mogmntade, tornada algo a ser superado

pelo homemo mundo; uma ascese subjetiva de desarticulacdegodésdes como condicao
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para se chegar a verdade; e uma certa forma dgioetta verdade com o sujeito que passa
pela sexualidade.

Mas € importante ressaltar que os planos mundaivre estavam, no século 1V, ainda por
demais ambivalentes. Entre os monges do deserigiamcdamento das coisas mundanas era
uma condicdo indispensavel ao cristianismo. Pargeos contemporéneos latinos, como
Santo Agostinhd] preocupados que estavam com a manutencdo da [fregsta relacao
com o plano mundano era mais toleravel, mas aind@ \de forma negativa e mais
cosmoldgica do que governamental (DUARTE e GIUMBEL1995, p. 97). A questdo da
vontade era vista por Cassiano e pelos padres si#tdeexclusivamente na forma negativa,
como algo a ser desarticulado. Ha aqui uma distéomnsideravel das posicoes da Igreja a
partir dos séculos V e VI, quando ela passou acjgst de modo mais explicito das politicas
de governo. Também ha uma grande distancia emarelaguela autonomia da alma em
relacdo ao corp@l assim como a materializacdo biodeterminista deskemundanizacao
psicologizante e individualista daquéla que sera tdo explorada a partir do racionalismo d
século XVII.

6.2 Cristianismo e formas de governo: algumas quésts introdutérias

Com a conversédo de Constantino no século IV, emtet esta mundanidade da Igreja torna-
se ainda mais presente e relevante, gerando novbkeimatizacdes. Aquelas preocupacdes
dos estbicos com o0 governo e com 0s cidadaos pasacada vez mais uma preocupacao da
Igreja.

E preciso ter claro, quanto a estes primeiros eéaih cristianismo, que este ndo constituiu
um lugar central nas cidades romanas, mas apenateomento a mais, ainda que aos poucos
viesse a se tornar a maior corporacao dessas sidRae 0s pagaos que viveram 0s primeiros

séculos do cristianismo este parecia um tanto dbsérpropria historia de Cristd sua vida

em meio aos pobres, traido em meio a ladibasdo parecia compor facilmente com aquela
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imagem de um homem puro, nascido de uma virgeraseiseitado em corpo. Tudo parece de
fato muito distante da diversidade e complexid@ldsdfica, politica e cosmoldgica da Grécia
antiga e dos romanos, com as énfases destes Ultio®snotaveis” como aqueles que
conduziriam a cidade e alimentariam os cidadaasel Santo Agostinho que veremos esta
combinacdo se consolidando definitivamente na dgrepmo algo relevante em sua
cosmologia.

Alguns pagaos cultos achavam patética a existélesise homem-deus, assim
como consideravam insuportavel o estilo literano gue essa existéncia era
relatada na Biblia. Agostinho, ao contrario, sé widudes numa divindade
capaz de viver histérica e humildemente no mun@anama linguagem capaz
de comunicar aos humildes as coisas mais subli&s@#a Humildade. (...) A
énfase na mundanidade e na historicidade do Sahdwlonundo significa
menos uma concessdo a “este mundo” (tal como ddgita e socialmente
constituido), depois de té-lo condenaal@riori, do que uma preocupacao
constante e compartilhada em construir um “outraat. Assim como 0s
cristdos podiam tornar o barro perigoso e humilhaig seus corpos em um
templo de Deus sem abdicar da materialidade quamp@e, podiam fundar
uma “outra cidade” que estivesse inundada pelorisi@anto sem negar sua
historicidade (DUARTE e GIUMBELLI, 1995, p. 90).

Eis ai uma caracteristica que podia ser estrantiamais cosmologias da época, , € que nos &
ainda muito familiar: o homem (o seu corpo e aau@) € concebido ndo mais como algo
que carrega uma natureza propria, um ritmo que @uigrande parte 0S governos, mas sim
como algo que deve ser transformado, melhoradoptisado.

A partir de Santo Agostinho, o cristianismo noseapnta acima de tudo uma cosmologia na
qual a condicdo humana do momento € sempre algosagerado em direcdo a alteridade
mas uma alteridade apenas em relacdo ao caratendof) insatisfatério, de nossa condicéo
atual; uma alteridade teleoldgica, basicamenteudéival transcendente e absoluta em seu
ponto final. Se a razdo moderna e as ciéncias glacbdotam abdicam em grande medida da
presenca de Deus no mundo, elas ndo conseguemamlodicn a mesma destreza desta
insatisfacdo com o mundo, deste investimento enmaréllo, disciplina-lo, governa-lo. Ao

contrario, esta insatisfacéo esta na base mesuhesdacralizacdo do mundo.
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A juncédo corpo-alma-mundo € apresentada em Santstdgo de forma marcante para o
cristianismo. Para ele, a sexualidade ja se faesepte antes da queda e nao constituia em si
0 pecado original, mas sim a consequéncia despec@do original foi produzido quando o
homem, através da mulher, comeu do fruto proibide, @or sua vez, era da arvore do
conhecimento entre o bem e o0 mal. Foi por estadateebeldia contra Deus que se deu a
“queda”.

A sexualidade em Santo Agostinho nao é, desta foonsantetddo do pecado original, como
em S&o Paulo, mas sim a conseqiiéncia inevitavetglasio do Eden e da nova condicdo de
mortalidade do homem. Ao insistir nessa varia¢c&@mobogica, Santo Agostinho desloca ndo
s6 o foco do pecado original (do ato sexual a bacde rebeldia em relagdo a Deus), mas
também o lugar do mundo, do homem no mundo e de desejos. A alma ser4 um dos
grandes temas de Santo Agostinho e o desejo, Baui@iste desejo, sera o critério para se
chegar a verdade do individuo. Juntam-se, assinpensamento cristdo do século 1V, uma
verdade sobre o sujeito, sobre 0 seu corpo e sofwe vontade e, colada a isto, uma verdade
sobre a cidade e sobre a arte de governa-la.

Um outro tema importante diz respeito as formamdadanizacdo da Igreja, em sua relacao
com os imperadores cristdos e com 0s povos pagidsutbpa medieval. H4 neste tema
alguns aspectos relevantes que nos atravessamssosnoodos de investir nos governados,
no povo e no melhoramento deste. Ao longo de ndsési@ria, grandes movimentos
missionarios catoélicos e protestantes, grandegstpopoliticos de salvacéo, seculares ou nao,
de modernizacdo, de racionalizacdo e de revolug@esiem nestes governados de modo
intrinsecamente ligado aqueles também grandestimargos histéricos no governo de si.

A conversao de Constantino constituiu um forte rfate mundanizacdo do cristianismo e
impés a Igreja o desafio de conceber um Estadtdorisnimeras tensdes surgiram a partir

dai, especificamente entre os imperadores e osdhidp Roma. Mas as primeiras discussdes
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que dai surgiram entre os séculos IV e VI eram lgerste de cunho doutrinario. A
reencarnacdo de Cristo e 0 dogma da Santissimaatieninviabilizavam o monoteismo
politico, fadado ao desaparecimento (DUMONT, 1$8%54).

Mais do que isto, uma nova forma de governo brotewaéculo IV e a Igreja, agora com sua
cosmologia mundanizada, parecia preparar-se, ajnéatensamente, para isso. A figura
humilde de Cristo, como um homem voltado aos pohtewva-se a esta nova forma de
governo que se consolidou a partir de Constantidosimperadores cristdos: ndo mais a
despdtica relacdo de um proprietario com seus lwemso na Grécia antiga, nem mesmo a
relacdo utilitarista de um pastor que guia seuniebal uma metafora que ndo era estranha
as cidades romanas, mas sim a relacdo de um pai com suas criancas.

Como nos mostra Paul Veyne (1982), em sua leitasathbalhos de Foucault, nas cidades
romanas os imperadores e 0s senadores mantinhano€ayovernados a relacdo de um
pastor-guia com seu rebanho. Com seus cidadacs, iset@veis” e seus escravos, a cidade
ndo era ela mesma o eixo desta relacdo, conmdlimgrega. A referéncia a partir da qual
giravam governo e governados era antes a da cagsendo rebanho pelo seu pastor-guia, e
a cidade era vista como um lugar privilegiado psi@ Mas ndo se trata de guiar no sentido
de dizer aos governados exatamente o que devem dageal caminho devem trilhar. O
rebanho tinha também vontade propria, devendosienacompanha-lo, assegurando o seu
percurso e a sua forga, garantindo a sobreviv&asamais fortes, tal como mostrou muito
bem Paul Veyne, simulando o que poderia dizer unads® ou imperador romano nos
séculos pagaos:

Nossa politica limita-se a conservar o rebanhauaangarcha histérica; quanto
ao resto, sabemos muito bem que os animais saacaignifentamos nao
abandonar pelo caminho muitos animais famintoss pg8o desfalcaria o
rebanho; se preciso, lhes damos de comer. Damsstdmabém, o Circo e os
gladiadores ao povo romano, assim como um pastaelignho ovino ou
bovino ndo se lembraria de vigiar os coitos de seuimais para impedir as
unides incestuosas. Num Unico ponto, que nao éraliohede dos animais,
somos impiedosos: a sua energia. Nao queremos gelkeaoho enfraqueca,
pois seria a sua perda e a nossa; por exemplogtivsamos um espetaculo
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publico debilitante, a “pantomima”, que os moderrad®mmariam opera.
Julgamos, em compensacgédo, com Cicero e o senddir, Bue os combates
de gladiadores sé&o a melhor escola para enrijscespgectadores. Certamente,
alguns ndo suportam esse espetaculo e o consideram; mas,
instintivamente, nossa simpatia de pastores va psaranimais duros, fortes,
insensiveis: € gragas a eles que o rebanho redR@tanto, entre os dois polos
do sentimento ambivalente que suscita a gladiah#a, hesitamos em dar a
vitdria a atracdo sadica de preferéncia a reputsedeontada e fazemos da
gladiatura um espetaculo aprovado e organizadofstdo (VEYNE, 1982,
p. 156).

A simulacdo que Veyne faz com agudez da l6gica mgawveental romana que antecedeu aos
imperadores cristdos € um bom caminho para expdatifagencas destes dois modos de
governo. A sexualidade e o cuidado com o casameata também objetos de preocupacgéo
dos romanos pagaos, mas ndo em termos da relagéonecgpecado original e com a negacgao
da carne, ndo como um mal necessario a condicadanando homem. Esta condi¢cdo néo
parecia constituir necessariamente para os pagdosonflito e um carater negativo. A
sexualidade era um objeto de preocupacdo naqudcelgutrazia de risco de transmisséo de
impurezas e, neste sentido, voltava-se com maigleaosnotaveis.

O governo romano tinha como parametro a légicaodzaf isto €, 0 asseguramento dos mais
fortes como condicdo de fortalecimento do rebarfhar. isto a difusdo tdo grande dos
espetaculos de gladiadores.

A partir das transformag@es produzidas a partsétmlo IV, como bem disse Paul Veyne, os
“governados” ndo seriam mais 0s mesmos. Nao matsate/a de satisfazer o povo com
banquetes e espetaculos de sangue, como aqueldutddido e aceito dos gladiadores. Nao
mais se tratava de optar pela légica dos fortea passegurar sua sobrevivéncia como
rebanho” (VEYNE, 1982, p. 155). E o homem em sumifidade, em sua condicdo de
fragueza que se torna agora o centro gravitacidaagjoverno e, neste sentido, a relacéo
governo-governado passa a assumir a forma de dag@og‘pai-criancas”.

Foi essa transformacédo na forma de governar, seguéegne, o fator central do século IV e

ndo a juncdo do governo com o cristianismo. Failsstituicdo de uma préatica de protecdo
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aos fortes por uma outra, de protecdo aos fraass feg desaparecer a gladiatura e ndo o
cristianismo em si, atrelado que estava ao plan@lrdd/ino e ainda com escassos recursos
de organizacédo da vida mundana. O teatro era Facaistdos uma ameaca maior do que a

gladiatura.

(...) do mesmo modo que a escraviddo, a gladianfia deve seu
desaparecimento aos cristdos; esses sO reprovargiadiatura dentro da
condenacao geral a todos os espetaculos, que geavédma do pensamento
da salvacao que deve ser o Unico; dentre os egfmtAo teatro, com todas as
suas indecéncias, sempre Ihes pareceu mais comdleltique a gladiatura;
enquanto o prazer de ver correr o sangue enceris seu fim, o prazer das
indecéncias apresentadas em cena leva os espestaddverem, em seguida,
lascivamente, fora do teatro. (...) Quanto aosalpiagdos e também cristaos,
esses julgam que o espetaculo sangrento dos cambatecham a alma dos
espectadores (tal é a condenacgéo que a eles fa&®uadSe Santo Agostinho);
mas uma coisa é condenar os filmes pornograficoguposao imorais e
mancham a alma do publico, e outra, condena-logugotransformam em
objetos as pessoas humanas que sdo 0s seus WBYdH, 1982, p. 152).

Portanto, nem a pressao politica dos cristdos (liaé que mesmo os teatros permaneceram
e se avivaram apds os imperadores cristdos), nempoteco um humanitarismo qualquer,
cristdo ou pagéao, dos governos fez desaparecadeiyira.

N&o se pode tomar os imperadores cristdos ou mastasmologia cristéd em si, descolando-
os das praticas politicas e dos regimes de podeps|econstituem. E antes na nova forma de
governo que se fez presente com os crisifiasa dissolugdo do senado que ela permite, na
nova ética do corpo que ela conduz que estd a grande transformacdo. Uma forma que
substituiu 0 modelo do pastor-guia e seu rebanlmmedelo do pai (Quase um sacerdote) e a
crianca. Esta forma, por sua vez, trazia novos |pnadis acerca dos lugares de pai e de
sacerdote, 0s quais s6 aos poucos e parcialmeata &&ndo assimilados pela Igreja.

6.3 Sacerdotes e imperadores: questfes introdutésasobre o englobamento divino-
mundano

J& apontei antes para a forma de oposicdo engebanhdano-divino que é propria a
conversdo de si cristd. Uma forma intimizada, imhliglizada de reorganizacdo da verdade

das coisas e da verdade de si a que chamei digpatgtrevelacdo. Proponho agora, partindo
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dos estudos de Dumont, apresentar um outro mecamismposicado mundano-divino que ira
marcar as formas de revelacdo divina ndo em suandio individual, mas em sua dimensé&o
politico-governamental. Em outras palavras, trat@gora de um englobamento e inversao
dos planos mundano e divino enquanto campos die@os a se governar.

Do século IV ao século VI as discussdes entre geriatores e os bispos de Roma foram
quase que exclusivamente doutrinarias, girandooeno tda relacdo mundano-divino e, mais
especificamente, da encarnacdo configurada naarcelaptre Deus e 0 homem-Jesus
(DUMONT, 1985). Tratava-se de conceber uma relpgsivel entre a Santissima Trindade,
enquanto governo divino das almas e do espirita, figura do imperador, impedido que
estava de reivindicar para si qualquer monoteisolitiqo.

Foi no século VI que o Papa Gelasio | ofereceu sada para estas tensdes, diferenciando os
dois planos de dominancia do imperador e do satmerd@umont (1985) marca bem este
ponto e sua relevancia enquanto formacéo de Vatdre o plano divino, englobante, e o
plano mundano, englobado, Gelasio | compde um qugeiral de englobamento e inversao.
Neste sentido, no plano mundano o sacerdote déwveeter-se ao imperador. O Valor divino
é invertido, englobado como um plano menor quarmisiderado a partir do nivel inferior,
mundano. No nivel superior, entretanto, o planindivestabelece sua condi¢do englobante e
€ o0 sacerdote que submete o imperador. Faz-sesaeicesqui uma analise mais detida.
Dumont é enfatico ao dizer que os historiadoresaudopreenderam bem as proposi¢cées do
Papa Geléasio |I. Ndo se pode reduzir este processmy muitos deles fizeram crer, nem a
uma subversado ou subordinacdo da cosmologia peadordem politica das sociedades, nem
a uma conciliagdo ou justaposicdo de dois podemaspdanos e divinos, tomados
distintivamente em seus territérios. Nenhum deaspectos podem dar conta do que Dumont

considera central: a operacdo de Gelasio | apeesena operacdo de englobamento dos
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planos mundano e divino em cada um dos dois nigeajsie € bastante diferente daquilo que
os historiadores, em sua maioria, tentaram expor.

Tomados como planos diferenciados, o mundano eimodpodem dobrar um e o outro sobre
si mesmos e englobarem-se conforme o nivel em guensontram. Mas, nesta logica, em
momento algum o plano divino perdstatusde superior. Em Ultima instandia aquela cuja
ordem (superior / inferior) reflete a verdade-vadtisoluta de todas as coiddso plano
divino € por direito englobante.

As tensdes entre imperador e bispo, a partir dégtea, devem seguir a ordem do plano a
que o problema pertence: se mundano, cabe ao eteeygbordinar-se ao imperador; se
divino, cabe ao imperador subordinar-se ao saaeréiotomo, em ultima instancia, o divino
engloba o mundano, assim também o imperador devgregeveréncia ao sacerdote.

A saida politica dada por Gelasidll sua légica englobante enfaticamente apontada por
Dumont também para a hierarquia indiaha de grande relevancia para o presente trabalho,
na medida em que parece se reproduzir também neasotriada hoje pelos cristdos para
relacionar a psicanalise como verdade cientifiaan@tana) e a Biblia como verdade revelada.
Trata-se em Ultima instancia também de um englobamem dois niveis: um primeiro,
empirico, objetivo e mundano, de dissociacao afdre planos e inversao do plano superior,
tornado englobado; e um segundo, religioso e dideanglobamento do plano mundano.

Em cada nivel existencial (mundano ou divino) ;mplgue Ihe serve de base confere a sua
|6gica prépria (de oposi¢des dissociativas, no cagndano, ou de oposi¢cdes englobantes, no
caso religioso) para instituir uma relagéo de is&ercom o outro plano.

E assim que, no nivel mundano de consideracioamo m@spiritual aparece como um dos
pélos distintivos da pessoa: agora um ser bio-psdcio-espiritual No nivel superior,
entretanto, o plano religioso englobante assumeamewte sua condicdo maior e a

racionalidade cientifica, quando considerada veidaparece como uma das revelactes
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possiveis de Deus. Assim, a ciéncia é englobantenemivel inferior ndo s6 no saber que ela
informa e no mundo que ela produz, mas no tipoad@mnalidade que lhe é especifica. Da
mesma forma, deve-se submeter ao plano divinorgeianalidade que Ihe é propria, a das
palavras-coisas, das verdades-provas e da fusadadesvontade de Deus) quando
restabelecidos os niveis em sua ordem maior.

Mas foi preciso para isto tornar o plano mundarfierenciado e relativamente autbnomo em
relacdo ao plano divino, criando um regime de \@daspecifico para cada plano. Foi
preciso também uma diferenciacdo dos planos munelagno no interior mesmo da alma,
tornada “psique”. Esta diferenciacdo consolidoasenas recentemente, ao longo do século
XIX, conferindo a alma a materialidade biolégica slstema nervoso e dos instintos e a
mundanidade das rela¢des interindividuais. Comerues, ela ndo se dissocia de toda uma
arte de governar propriamente moderna, voltada aarpopulacdes tanto quanto para o0s
corpos individuais.

Por enquanto, é preciso ter claro que esta dialgerarquica de Gelasio | ndo sustentou por
muito tampo as relacdes politicas entre os impeesde os sacerdotes. Ela foi substituida a
partir do século VIII por um tipo sem precedentesytbnarquia: a monarquia espiritual, que
subordinava a diferenca englobante dos planos alinmundano (com suas ordens
diferentes) as diferencas de grau do tipo supémferior. A partir disto, 0s reis estariam
imbuidos de um poder mundano e meta-mundano que ska dado inicialmente pelo
proprio Papa, agora ele mesmo dotado do poder \dsstin poderes mundanos aos reis.
Posteriormente a relagdo seria mesmo invertidaocomcaso de Carlos Magno que, na
virada do século VIl para o século IX, submetepapado de Roma ndo s6 a sua protecao,
mas também a sua direcao.

N&o vou explorar mais aqui estas variacdes entreisou imperadores e 0s sacerdotes e a

Igreja. Proponho, ao contrério, retornar de fornagsrdireta ao conjunto de problematizacdes
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a que se volta este tdpico, a saber: as dobrasibesstosmoldgicas cristds a partir das quais
produzimos um certo estilo de relagdo consigo e eamundo, além de uma certa forma de
produzir uma verdade e uma vontade mundanizadasca@eterizam as nossas relagdes
contemporaneas com o plano mundano, com nossdac&eom nosso Estado moderno. E é

entdo para a relagéo entre verdade, ciéncia emgogere me dirijo agora.

6.4 Verdade e governo: a Igreja, o inquérito e o Beito Romano

O processo de consolidagdo do inquérito € maisugougna simples questao tecnoldgica,
como se pode pensar a primeira vista. Ele nos eemnzida uma guerra entre formas distintas
de produzir o mundo, na medida em que o0 que seip@ic® ndo s6 uma nova tecnologia para
se chegar a “Verdade”, mas um regime de verdadma farma de governar. Em outras
palavras, ndo se trata de analisar caminhos pagedade, mas de analisar a propria nocéo de
verdade e, com ela, os dispositivos para produzldificuldade que muitos de nds temos
para compreender esta diferenca nos diz algo deoriemge: ndés mesmos estamos
entranhados capilarmente por este regime de verdagelo seu modo especifico de
visibilidade, a partir do qual a verdade ndo € ajge se “produz”, mas sim algo que se
“desvela’. Para este regime de verdade que se uoanmossa marca secularizada da
racionalidade cientifica, a verdade esté ai, emia domo pressuposto do que existe; mas esta
escondida e sé pode ser encontrada aos poucosmneedm conjunto de praticas especificas,
controladas e universalizadas a que chamamos dedoié

E neste sentido que o inquérito nos apresenta tim regime de verdade que o caracteriza: o
da verdade-constatacdo. Foucault (1979b) apresemtde seus surgimentos na Grécia, no

século V aC com o enfraquecimento da figura do tirano e cafedimento da polis grega

[0 e o apresenta numa andlise belissima deste pegiedgo a partir da peca tragica de
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SofoclesEdipo Rei” O inquérito permaneceu hegeménico desde a ascatéaacolapso do
Império Romano e reapareceu em varios momentogaeds de forma descontinua ao longo
da Idade Média, tornando-se novamente hegemonidmaladeste periodo, nos século XlIl e
XIII.

Ao longo deste periodo, o0 inquérito reaparecerdeeitigado ao fortalecimento do Direito
Romano, mas de modo tenso e descontinuo, na exteasatre este e o Direito Germanico.

Entre os séculos V e X de nossa era, houve sér@& de penetracdes,
peripécias e conflitos entre esses dois sistemdgeien. Cada vez que, sobre
as ruinas do Império Romano, um Estado comecaeals®ar, cada vez que
uma estrutura estatal comeca a nascer, entdo oRemano, velho direito
de estado, se revitaliza. E assim que, nos reire®Vingios, sobretudo na
época do Império Carolingio, o Direito Romano sphbjeu, de certa forma, o
Direito Germanico. Por outro lado, cada vez que digsolucdo desses
embrides, desses lineamentos de estados, o velbiboDEermanico triunfa e
o Direito Romano cai por varios séculos no esquecio) s6 reaparecendo
lentamente no fim do século Xl e no curso do sgedll. Assim, o direito
feudal é essencialmente de tipo germanico. Eleapiiesenta nenhum dos
elementos dos procedimentos de inquérito, de detalento da verdade das
sociedades gregas ou do Império Romano (FOUCAURT9A, p. 58).

Foucault confere ao Direito Germanico uma grande&ipridade com o estilo do tirano grego.
Vemos aqui uma espécie de “outro” comparativo dagtientologia historica de nés
mesmos”, tal como proposta por Foucault (1995) ems siltimos escritos.

Estes dois Direitos, analisados por Foucault ers $mranas de resolucdo dos litigios e em
suas formas de producdo da verdade, sdo compldtauistintos do Direito Romano quanto
aos modos de relacionar verdade e poder. Tantaat®iGermanico quanto o sistema da
Grécia antiga de governo do tirano consistiam ematoa verdade a partir das disputas de
forca e da vitéria ou fracasso. Dado um litigioreaolucdo deste era combinada entre as
partes sob a forma de um duelo, disputa ou provagabia entdo ao vencedor o ganho da
causa. A verdade dos fatos acontecidos ndo é atmiquestdo, uma meta em si. O que de

fato importa € a disputa ou a prova e, consequemtEna vitoria ou o fracasso.

3

> A esse respeito, confira a 22 Conferéncia de kdiuemA verdade e as formas juridic@8OUCAULT, 2002)

O de um conjunto de cinco conferéncias realizadad @M, na PUC/RJ. Para a diferenciacao entre at®ire
Germanico e o Direito Romano tomo por referén@a @onferéncia.
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Foucault apresenta quatro formas de producéao desfade-prova no feudalismo: as formas
sociais, as de tipo verbal, as mégico-religiosas e€orporais ou fisicas. As provas sociais
estdo diretamente ligadas a importancia socialujite acusado. Trata-se, num litigio, de
agrupar em torno do acusado testemunhas ou al@goguram a sua inocéncia. Ndo séo
necessariamente testemunhas do que aconteceu peeasdestemunhas da legitimidade da
versao de defesa do sujeito acerca do que acont8éeuestemunhas da importancia social
do sujeito acusado e € por isto que, no velhotdids Borgonha, elas devem necessariamente
ser parentes do acusado.

As provas de tipo verbal sédo associadas por Fauaawdtorica e, na historia do direito, a
figura contemporéanea do advogado. Remetem ao suoesBacasso do acusado ou de um
representante seu em seguir alguns conjuntosateeaiprescricdes discursivos, de tal forma
que o que se pretendia provar estava ndo no fattexsdo, mas na destreza discursiva do
acusado ou de seu representante.

A terceira prova apresentada € a de tipo magiégiosl. Foucault a apresenta em trés linhas,
limitando-se aos casos de juramento. Trata-se dguim desafio no qual o individuo deve
jurar em nome de Deus (ou dos deuses) acerca deidaie de sua versao. Melhor para este
ponto € a explanacdo anterior, mais detalhada, etpifaz desta verdade-prova em sua
segunda Conferéncia, na andlise de dois corredgregos adversarios em litigio,
apresentados por Homero, liadas Antiloco e Menelau.

Ocorre uma irregularidade e quando Antiloco chegamgiro, Menelau
introduz uma contestagdo e diz ao juiz ou juri dege dar o prémio, que
Antiloco cometeu uma irregularidade. Contestagéigid, como estabelecer a
verdade? (...) esta se desenvolve da seguinte raadepois da acusacdo de
Menelaud “tu cometeste uma irregularidadg” e da defesa de Antilodo
“eu ndo cometi irregularidadd” Menelau lanca um desafio: “Pde tua méao
direita na testa do teu cavalo; segura com a ngizeeda o teu chicote e jura
diante de Zeus que ndo cometeste irregularidadess&lmomento, Antiloco,
diante deste desafio que é uma prayar€uve, renuncia a prova, renuncia a
jurar e reconhece assim que cometeu irregularidadeSe por acaso tivesse
realmente jurado, imediatamente a responsabilidadque iria acontecer, a
descoberta final da verdade seria transposta asesleE seria Zeus, punindo
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o falso juramento, se fosse o0 caso, que teria ceumraio manifestado a
verdade (FOUCAULT, 1979b, p. 32-33).

Por fim, a verdade-prova de tipo corporal ou fisi€aapresentada como uma espécie de
combate ou enfrentamento entre o corpo do indivedamatureza, ou ainda entre dois corpos
adversarios em luta. Ha4 aqui, novamente, um recawsplano divino na medida em que o
vitorioso (0 corpo ou a natureza; o acusador owusado) € aquele que foi protegido ou
ajudado por Deus, como bem lembra Foucault quastdamosas lutas guiadas pelo
Julgamento de Deus.

E importante lembrar que em suas conferéncias r&/RUa problematizacio estabelecida
era bem especifica: tratava-se de um apreseoman“as condicdes politicas, econémicas de
existéncia ndo sdo um veu ou um obstaculo pargetcsde conhecimento mas aquilo atraves
do que se formam os sujeitos de conhecimento ec@useguinte, as relacdes de verdade”
(FOUCAULT, 1979b, p. 27).

Com esta problematizacédo, Foucault esta explicnéemais voltado para a desconstrucéao da
forma a-histérica e a-politica da verdade-conséatapntemporanea seja na ciéncia, seja na
filosofia moderna e na epistemologia. Trata-se,oemtnas palavras, de compor, a partir das
praticas juridicas, as linhas historicas politicor®micas de aparecimento desta verdade e de
sua forma especifica de producao. Isto é de gresidedncia para compreendermos o lugar
lateral ou coadjuvante com que os regimes de vergdemla serdo tratados por Foucault
nestas linhas historicas das préticas juridicas.

Mas € preciso deixar claro que o conjunto de proatezacdes que ele apresenta ndo é
exatamente o mesmo do presente trabalhainda que estejam visceralmente ligados. Trata-
se aqui de pensar, juntamente com os modos deg@odia verdade, do poder e da ética, os
modos de producédo do valor na relacdo entre o nmanel@ divino. Em outras palavras, trata-
se de pensar os modos como essa verdade de siyamdsde e essa interioridade que

constituem um eixo para a psicandlise podem seelaghadas e fundidas a relacdes
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englobantes do tipo mundano-divino. Uma tal probleracdo exige uma maior atencéo a
temas especificos que formam circuitos “menoresS peoblematizagfes foucaultianas,
inclusive naquelas de seus seguidores.

Deve-se entender, portanto, nesta forma de produgrdade, algo mais do que uma questéo
juridica (ou ao menos do que o territério que aosimos definir, hoje, como campo
juridico). Num sentido mais amplo, a andlise de&iasas de verdade-prova conduz a uma
compreensao nao dos fatos, das coisas ou dososugait si, mas das linhas de producéo de
visibilidade, isto é, das condi¢cdes de producdoveadades sobre eles, o que ndo pode ser
desvinculado das condi¢Bes politicas de exist&asanesmos.

Para os quatro tipos de verdade-prova Foucaulttapqumatro caracteristicas que lhes séo
comuns: a primeira € a estrutura binaria dos megatastar ou nao aceitar a prova, vencer ou
fracassar); a segunda € que as verdades-provassguistadas, ganhas ou merecidas e ndo
“descobertas”; a terceira € que elas acontecenpueaf automatica entre as duas partes
envolvidas, sem a necessidade da intervencdo dergeiro (e quando este esta presente, é
apenas para garantir a regularidade do processm @ara intervir no mesmo); por fim, a
quarta caracteristica comum aos regimes de vepgade- € que eles servem “ndo para
nomear, localizar aquele que disse a verdade, iuas gstabelecer que o mais forte €, ao
mesmo tempo, quem tem razao” (FOUCAULT, 1979b2p. 6

Nao se pode deixar de notar o quanto esta logicmueléo mais forte tem a razao” aproxima-
se das cosmologias religiosas gregas e pagas eagopémo as dos vikings e dos germanos,
onde o plano divino é ele mesmo composto de caibatalhas e disputas entre os deuses
que, por sua vez, sao guiados pelos mais fortetavse com bons olhos para os guerreiros
vitoriosos. E, ainda que consolide um governo deowildes, dos fracos, o cristianismo nao

parece fugir completamente a essa lei do mais, faieesentando-a de outras formas na
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relacdo mundano-divino que Ihe é propria como no caso das cruzadas, na Alta Idade
Média.

Gostaria, entretanto, de ressaltar a marca daizgad radical e, neste sentido, da
mundanizacdo que € prépria da producdo da verdade-em todos os seus tipos. Ela

privilegia uma verdade inerente ao ato presenteaqpeoduz. Este mundano, entretanto, é
povoado e visitado por entidades sobrenaturaignahdes e semi-divindades. Trata-se,

assim, de uma verdade mundana em um mundo sadmliteavarias formas. Nao ha, como

no Direito Romano, um conjunto de técnicas de edaséio de fatos passados, de fatos
descolados do plano sensivel, empirico e preséntando, hum tal regime verdade-prova,

refere-se a algo passado ou distante do circuital,l@ preciso todo um conjunto de outras
tecnologias para torna-lo novamente presente eiveknsnarcas no corpo, testemunhas

qualificadas, novas revelacdes divinas etc.

E este distanciamento da verdade em relacdo ateagorento presente, isto €, a atualidade, é
fundamental para a consolidacao, nos séculos Xllleda verdade-constatacao e do Direito

Romano naquilo que melhor os caracteriza: o intpyégue sobreviveu com a Igreja durante a
Alta Idade Média e ajudou a compor a monarquia.

O problema era o de saber como generalizar o fisgm@elito a crimes que
nao eram de dominio, do campo da atualidade; camd@mp procurador do
rei trazer o culpado diante de uma instancia jadiique detinha o poder, se
ndo sabia quem era o culpado, uma vez que néo teotlagrante delito. O
inquérito vai ser o substituto do flagrante delifo.) Tem-se ai uma nova
maneira de prorrogar a atualidade, de transfatelama época para outra e de
oferecé-la ao olhar, ao saber, como se ela aintlzesse presente. Esta
insercdo do procedimento do inquérito reatualizantdonando presente,
sensivel, imediato, verdadeiro, 0 que acontecemocee 0 estivéssemos
presenciando, constitui uma descoberta capital CAULT, 1979b, p. 72).

Volta-se agora, como na Grécia antiga, para umdader dos fatos deslocada das disputas
atualizadas de forcas ou, como disse Foucault,pataeito de opor uma verdade sem poder
a um poder sem verdade” (FOUCAULT, 1979b, p. 54dsNrata-se aqui de uma forma nova

de inquérito, diferente daquela observada no Ede&ofocles. Junto a um distanciamento
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em relacdo ao acontecimento presente (com a igeeéb dos fatos passados, com as
testemunhas etc.) ha a presenca de um terceiro Qodendo € o povo oupmlis grega, mas
sim o Estado e o0 seu representante maior: o sahdgam poder, portanto, que vem do alto e
que € exterior ao litigio.

Este terceiro componente se faz presente por neeicmdconjunto de estratégias: desloca o
litigio de sua dimenséo local e binaria (acusadacwesado) para responsabilizar-se por ele;
institui-se, com a nocao de infragdo, como pantetalinente atingida, de tal forma que um
ataque ao individuo se torna um ataque ao Estadeiejue o rege] ou ao soberano, como
representante do Estado; institui um representanteprocurador, como presenca
reterritorializada do soberand portanto, uma forma de deslocar e circular poiotod

territorio o olhar e julgamento do soberano.

6.5 Algumas variacdes modernas da relacdo mundanavaho: do inquérito ao individuo

e a racionalidade

O aspecto relevante que pretendo destacar aquisiéabwente o do tipo de verdade
mundanizada que o inquérito nos traz. Nao é maislagyerdade mundanizada do tipo prova,
onde o plano mundano € povoado pelo plano divinandgérito, como mecanismo do
Estado, oferece um modo mundano de chegar a veqiadé até certo ponto autbnomo em
relacdo ao poder divino (ainda que permaneca ligatlireja de varias formas no final da
Idade Média e ao longo da Idade Moderna). Com sngopta de reatualizar o fato ocorrido,
0 inquérito (como toda verdade-constatacdo) € aimda variacdo da verdade-prova, mas
uma variacao deslocada do acontecimento que a,geg@uem sua estratégia de olhar, seja
em seu modo de exercer o poder. Além disso, hAaquérito, nesse deslocamento da verdade
atualizada que ele implica, uma tecnologia de ng@diade alcance indireto da verdade.
Tem-se ai o solo fértil para a constituicdo de uardade mundana cada vez mais dissociada

daquela verdade religiosa, divina. Para Foucaplds aa instauracdo da figura politica do
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soberano e do Estado, uma segunda grande difusd@oqdeérito se daria em direcdo aos
saberes e tecnologias sobre a natureza.

A partir dos séculos XIV e XV aparecem tipos deuirifo que procuraram
estabelecer a verdade a partir de um certo numerotedtemunhos
cuidadosamente recolhidos em dominios como o dgra#m, da astronomia,
do conhecimento dos climas, etc. (...) Até mesmmidims como o da
Medicina, da Botanica, da Zoologia, a partir dosuk®s XVI e XVII, sdo
irradiagdes desse processo. Todo o grande movinceittcal que, depois do
século XIl, comeca a preparar o Renascimento, pedelefinido em grande
parte como o desenvolvimento, o florescimento doiénito como forma geral
de saber (FOUCAULT, 1979Db, p. 75).

E dois anos apés suas conferéncias no Brasil, Bliugpresenta uma relacdo entre este
florescimento do inquérito e o nascimento de ungickuniversalista e da experimentacao:
as navegacOes e a conquista do mar imp8em panaladeeque o inquérito produz que seja
valida em qualquer lugar, em qualquer tempo e dqgem um. Esta nova tecnologia da
verdade opera um deslocamento importante na medidgue o conhecimento que ela produz
Nao passa necessariamente por uma transformacsigietim, mas por um adestramento da
acao e da observacdo em direcdo aos dados retfodmundo. Mas esta nova dobra néo
ocorreu de forma subita. Ela envolve um processe sgi desenvolveu somando-se ao
florescimento do inquérito uma nova forma de gowegrum distanciamento progressivo da
relacdo mundano-divino, além do recurso aos proagiensadores cristdos e aos fildsofos
gregos, com 0s escolasticos e com 0s conhecimegamdos pelos mouros.

As sucessivas transformacdes dai surgidas comasaiemento, o ceticismo e o racionalismo
parecem consolidar progressivamente uma nova famstd de relacdo mundano-divino,
agora como uma relacao entre razéo e fé cristd.obufi985) identifica esta forma ja em
Toméas de Aquino, no século Xl

E comodo partir da combinacdo de revelagéo cristé flosofia aristotélica
em Tomas de Aquino. Apesar de sua estreita aligragemos distinguir os
dois elementos dizendo que, enquanto que ao naeklijido, da fé e da
graca, cada homem é wado vivo, um individuo privado em relacéo direta
com o seu criador e modelo, ele é, pelo contr@donivel das instituicdes
terrenas, um membro da comunidade, uma parte ategdo corpo social.
Se, por um lado, a pessoa basta-se a si mesm#y baseia-se nos valores
ultimos revelados, tem raizes na intimidade dagaessm Deus, ao invés de
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suas relacdes terrenas. Do outro lado, a comunigadma é legitimada, com

a ajuda de Aristoteles, como um valor secundariguanto instituicao

racional, em contradigcdo com a doutrina anterigya s6 a admitia como um

remédio que se tornou necessario por forca do pegdadinal (DUMONT,

1985, p. 75-76).
Tem-se aqui ja em germe algumas dobras que sem8oladas cerca de trés séculos depois,
com o protestantismo e com o racionalismo. No carepgioso, pode-se ver desde ja uma
nova diarquia que se anuncia com o deslocamenteldgdo mundano-divino do governo
para a forma razéo e fé cristd. Outra questao wastpo € a forma como, ja em Tomas de
Aquino, o elemento da fé cristd desloca-se proy@&sente para a intimidade do individuo,
tomada enquanto comocus privilegiado de relacdo do individuo com Deus. &dompo
mundano, cada vez mais libertado das amarrasasdigi observa-se ainda uma outra dobra
importante: o lugar secundario destinado a comudeidaquanto forma racional e ambiente
natural do homem. Esta pode ser vista nos sécwdgsirges em campos discursivos
diferentes, como no método da duvida cartesian@rtiiicialismo de Calvino ou na famosa
expressdo de Rousseau “a sociedade corrompe o iomem
Guilherme de Occam, no século X1V, ajudara a cadaokste movimento de desvinculacao
entre 0 mundano e o divino, aliando Santo Agostimigistoteles (tal como fara Lutero dois
séculos mais tarde). Esta desvinculaga@ue sera constitutiva dos saberes cientificosse da

tecnologias de controle da naturézaé operada em Occam através da dissociacdo radical

entre as palavras e as coisas.

Para Tomas de Aquino, os seres particulares, coeusoPe Paulo, eram
“substancias primeiras”, isto é, entidades autigunftes da primeira espécie,
mas 0s “universais”, como 0 género ou a espéciea@gorias ou classes de
seres, também eram considerados como existente®serga em si mesmos e
chamados, por isso, “substancias segundas”. Ocowis, precisamente do
que Duns Escoto antes dele, ataca essa idéiaela@nsumado légico que
acredita seguir Aristételes, uma distingéo nitidaedser feita entre as palavras
e as coisas (res), de um lado, e, do outro, osssas palavras, 0s universais;
(...) Nao existem substancias segundas, como panto STomas. Como
diriamos hoje, as nossas classes e idéias ndo dmreaoisificadas. Occam,
em sua polémica contra o Papa, chega ao pontogde gee exista realmente
algo como “a ordem franciscana”: ha somente mofrgesiscanos dispersos
por toda a Europa. Os termos gerais tém fundameamteealidade empirica
mas nada significam em si mesmos, salvo um conleatamimperfeito e
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incompleto das entidades reais a que podemos dtamar licitamente
entidades individuais (DUMONT, 1985, p. 77).

A separacdo progressiva entre as palavras e aascalis-se a uma tecnologia das coisas
progressivamente deslocada da moral e da condigeatramsformacdo do sujeito. E é
justamente a partir deste periodo que veremos unur@o progressivamente extenso de
saberes sobre a natureza (Copérnico, Galileuntyetanto, nos campos da filosofia e da
politica este deslocamento estava longe de consdia

A légica aqui €, novamente, a de um plano mundan@gado de armadilhas que temos que
superar para alcancar a verdade, a qual sO6 poéer&oshecida de forma imperfeita,
incompleta. De fato, toda aquela condicéo intragama que a Igreja assumiu ao longo da
Idade Médidl fundindo a vontade de Deus aquela do imperaddaqurépria Igrejal e em
sua forma final de saber-inquérito-governo na Adtade Média ndo parece combinar tao
facilmente com as discussfes dos primeiros séauigtios. De Sdo Paulo até Santo
Agostinho, uma grande dificuldade se impbe aoiansmo em sua relagdo com o plano
mundano. Um homem no mundo é progressivamentéduiigsticomo algo a ser melhorado,
disciplinado. Um conhecimento da verdade é coladona transformacdo do sujeito. Uma
tecnologia do corpo e da confissdo traz como dobrdral um desprendimento da vontade
involuntaria que é, por sua vez, a marca de nasgencimento ao mundo.

E veremos nos racionalistas cada um destes pagosa impregnados de um mundo cada
vez menos povoado pelo divino, de uma forma de rgove de direito relativamente
autbnomos a Igreja, de uma ascensao de um novddipeonomia centrada no mercado e de
uma tecnologia de verdade propriamente mundana. akcanda versdo cristd desse
racionalismo esta na onipresenca de Deus enquarddoc de um mundo ordenado
logicamente segundo uma Razdo maior, a qual a rémfmwmana sO pode alcancar

indiretamente, mediante uma forma especifica desasgue tem na prépria condicado
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mundana o obstaculo a ser superadaesta € também a marca do racionalismo a partir do
século XVILI.

No protestantismo veremos esta Razdo maior, abselonhipotente, de duas formas: com a
nocdo luterana de um Deus que ndo esta mais noameintbm a nocdo calvinista de
predestinacdo. Na versao luterana, vé-se um mdedk@dopor Deus ao homem, que deve
guiar-se ou ndo em direcdo a sua salvacdo sob o dedma ascese individual. Na verséo
calvinista, vé-se um Deus radicalmente intramundanas um mundo imperfeito que o
homem deve melhorar conforme a vontade ja estatielgmor Deus. Tudo no mundo é
manifestacdo e vontade de Deus; tudo € pré-ordgmad®eus e o homem deve guiar sua
vontade individualmente em conformidade com a wmtde Deus. Em ambos o0 acesso a
Deus é intimo e individual.

Dir-se-ia que, em vez de encontrar num outro muodefigio que nos
permite desvencilhar-nos passavelmente das impée®ideste, decidimos
encarnar esse outro mundo através de nossa agdaldembre este em que
vivemos. E, o que é de uma importancia imensa,std e modelo do
artificialismo moderno em geral, a aplicacdo sigtira as coisas deste
mundo de um valor extrinseco, imposto. Ndo um vakiraido de nossa
pertenca ao mundo, de sua harmonia ou de nossafargom ele, mas um
valor enraizado em nossa heterogeneidade em redag#o a identificacéo de
nossa vontade com a vontade de Deus (Descartesnenh se tornara “amo e
senhor da natureza”). A vontade assim aplicadawaao o fim procurado, o
motivo ou a mola profunda da vontade, sdo fatostsamhos. Por outras
palavras, sdo agora extramundanos. A extramunddmidestd agora
concentrada na vontade individual (DUMONT, 198%7).

No calvinismo, portanto, este plano mundano imjter& o espaco mesmo de investimento
do homem rumo a salvacdo; sua meta ndo é mais @mrmundo, mas um melhoramento
destemundo. Em outras palavras, ha uma predestinagdalestino tracado por Deus para o
homem em direcdo a este mundo. Cabe ao predestmelthorar de forma perseverante o
mundo em que vive, mesmo que jamais venha a sabérogl ndo um predestinado. Esta

perseveranca € uma das marcas dos predestinados.
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6.6 O exame de si, a confissdo e a sexualidade akgido e na ciéncia

Ainda que de forma réapida e simplificada, a apregé@o até aqui deste percurso de dobras
histéricas nos permite compreender o quanto a makttade moderna estd longe de se
restringir a uma desqualificagdo do cristianismmenos ainda, a um distanciamento radical
da religido. Pelo contrario, ela é constituida dnisamente nas formas de governo, nas
praticas juridicas e nos discursos e praticasioshg e filoso6ficos os mais diversos nos quais
também o cristianismo foi constituido.

Todo um entrelagcamento complexo dos regimes deasderdverdade-prova, verdade-
constatacdo), surgiu em varios momentos de modeeenies e consolidou-se no inicio da
Idade Moderna através de um conjunto de inquésitdise os fatos sociais, sobre as coisas
naturais e sobre o sujeito. E importante que skatésto claro: ndo se trata de uma
substituicagprogressiva dos regimes, mas de wolareposica@ reordenacdo dos mesmos.
Mesmo que de forma historicamente variada e remgletalistanciamentos e confrontagdes
(basta lembrar os investimentos cristdos mais tesedo anti-evolucionismo, do anti-
pansexualismo e do anti-materialismo), o racionaigartesiano, 0 empirismo, o iluminismo
e mesmo o positivismo foram quase sempre linhasiyais no cristianismo e foram mesmo
centrais em alguns circuitos cristdos. E considkrae também os dispositivos de valor aqui
propostos, estes entrelacamentos entre uma vecdagttacdo mundanizada, cientifica, e
uma verdade-prova-revelacdo, divino-mundana, os@i(palavra-biblica, revelacao intima,
providéncia, predestinacdo etc.) mantiveram-se eptes, com seus englobamentos e
inversoes.

Mas ha ainda uma outra dobra trazida no final daédviédia, com este “retorno” a Santo
Agostinho e a filosofia grega. Ela estara voltadabdtra forma para a totalidade do mundo,

agora a partir da particularidade do individuosda alma, de seu corpo, de sua razéo e de sua
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fé. E todo um conjunto de préticas e de discurates especificas monta-se em direcédo a este
individuo a partir do século XVI.

Neste sentido, a problematizacdo deste tdpicas dobras historicas que nos compdem ainda
hoje em torno da verdade de si, da vontade e dadrittade e que atravessam os mundos
cristdos e psicanaliticosl deve enfatizar agora temas especificos: a formaetao
mundano-divino e religido-ciéncia que acompanha estimizacdo da relacdo Deus-
individuo; as formas de relacdo saude-doenca, domaeas discursivas (sua verdade e sua
cientificidade) e como formas politico-institucigsiaa relacdo entre o exame de si
(confissdo/inquérito) e as vontades involuntarias formas cientificas de producdo da
interioridade, da vontade e da verdade nestesasecul

As técnicas de exame de si e de contencdo dasdesnitavoluntarias do corpo reapareceram
no século XVI na forma de inquérito da alma, fatahdo-se com a Contra-Reforma no
século XVII e apresentando todo um conjunto deigagtde purificacdo, de contencao e
controle; toda uma ascese do sujeito em direc@dade do mundo tornou-se mais uma vez
um caminho legitimo e privilegiado em direcdo adaele de Deus e a verdade de uma forma
geral. Fortalecendo-se com a Contra-Reforma e @adec abrir novos espacos para o
racionalismo do século XVII.

Para fazer uma andlise destes acontecimentosmeipi investimento de Foucault efn
vontade de sabgd988) foi o de propor uma outra forma de anaksquestdo da sexualidade
que ndo aquela da “hipétese repressiva”. Segundohgsdtese, nossa sociedade ocidental
teria sido marcada nos ultimos séculos por umae fogpressdo aos sujeitos e um
confinamento rigoroso do sexo e da sexualidadetddlygensadores irdo partir desta hipétese
para construir a libertacdo do sexo, de sua verdemt@o uma forma revolucionéria de

transformacao dos sujeitos e da sociedade.
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O que Foucault muito bem nos mostra € que estaasrEsreserva com relacdo a exposicao
do sexo e da sexualidade que marca o Ocidentetia ¢g@rséculo XVII ndo conduz a uma
redugdo do aparecimento destes, mas sim a um roesgo de novos mecanismos de
aparecimento do sexo (FOUCAULT, 1988, p. 22-23)d8sursos e os saberes sobre o sexo
ndo cessaram de proliferar, cada vez mais numemsbsgersificados em suas formas de
problematizacéo. Eles ndo ocorreram somente ennoccdafcom a represséo da Igreja ou em
explicito distanciamento desfa como nos casos da literatura “escandalosa” de Satke
muitos outros ou ainda da prépria medicina queossalidou no século XVIII. Eles foram
também incitados e produzidos pela propria Iggastinando aos cristdos a pratica cada vez
mais frequente, cada vez mais minuciosa do exanst @lela confissdo. De qualquer forma,
falar sobre o sexo e a sexualidade passou a semanga forte de nossa sociedade ocidental a
partir do século XVII.

Foucault ndo nega as politicas de confinament@odéencéo e de interdicdo do sexo, mas
prefere analisa-las naquilo que elas produzem ene m@o naquilo que elas “negam” em naos.
O que muda radicalmente neste ponto de vista é&@orde poder que, em Foucault, distancia-
se daquela nocdo basicamente repressora, negttovajifundida ainda hoje nos meios
académicos.

A questdo seria entdo: o que nés produzimos compstiferacdo de saberes e préaticas em
torno do sexo e da sexualidade ao longo destesoqilimos séculos? Que novas formas de
exame de si, de relacdo com o0 sexo e com a seadaliddés produzimos nestes ultimos
séculos? Como estas formas de producédo se aliaslaaquutras dos regimes de verdade e de
poder? Ou ainda, nas palavras de Foucault:

O meu problema é o seguinte: como se explica gqueinea sociedade como a
nossa, a sexualidade nédo seja simplesmente aqel@ermita a reproducéo
da espécie, da familia, dos individuos? Nao sej@lesmente alguma coisa
que dé prazer e gozo? Como € possivel que ela seadaonsiderada como o
lugar privilegiado em que nossa “verdade” profuddéda, é dita? Pois o
essencial € que, a partir do cristianismo, o Oc¢eléi o nicleo onde se aloja,
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juntamente com o devir de nossa espécie, nossdduet de sujeito humano
(FOUCAULT, 1979a, p. 229).

Foram estas questdes, como Foucault afirma emsoetmrevistas e no proprio livra
vontade de sabefp. 106-107), que o levaram a Grécia antiga e aosepos séculos do
cristianismo. Escrito oito anos antes@eauso dos prazeres deO cuidado de sil os dois
volumes seguintes de sua histéria da sexualidadeoucault mantém aqui uma forma de
analise semelhante aquela\dgiar e punirou deA verdade e as formas juridicaso sentido

de pensar como se compdem os regimes de verdaglgpeddr. Nao ha ainda nestas obras
anteriores a énfase complementar em seus ultincoisossem torno da moral e da ética, mas
ha nela ja uma abertura em direcéo a esta novafdenproblematizacéo.

A incitacdo a pensar, pesquisar e falar sobre o s&s tecnologias do exame de si, da
confissdo e na ciéncia nascente sofreu transfomsaipdportantes entre os séculos XVII e
XIX, das quais proponho explicitar rapidamente algs: as transformacdes na relacdo com a
natureza e com o corpo; as transformacdes das $atengovernar; o surgimento da medicina
e da psiquiatria; a relacéo entre os dispositiesekualidade e os dispositivos de alianca.

Do inicio do século XVII ao término do século XVH@I relacdo com a natureza e com a
natureza do corpo humano sofreu uma mudanca coasedeRefiro-me ao surgimento de
tecnologias as mais variadas de mundanizacéo @o,cofio s6 para fazer o corpo expressar-
se, mas também para produzi-lo, disciplina-lo esfiarma-lo. Foucault ja havia exposto isso
emVigiar e punir(1987, p. 117) ao analisar, por exemplo, a difgaete relacdo do exeército
francés com o corpo do soldado no inicio do sé¥ib, quando se tratava de identificar os
sinais de corpos fortes e ageis, e em meados dns¥¥Ill, quando se tratava de produzir,
adestrar, docilizar os corpos para torna-los fatéageis.

Ha uma relacdo intrinseca entre o racionalismo écouls XVII, com sua “reducéo
materialista do corpo e da alma” (FOUCAULT, 1987118) e a proliferacdo das tecnologias

disciplinares do corpo e da alma. Ha também unagdel intrinseca entre as transformacgdes
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catdlicas e protestantes e essas mesmas tecnolegiaanbas trata-se de melhorar o mundo,
de dominar e disciplinar a natureza e a naturedadieiduo, de seu corpo e de sua alma. Em
ambas trata-se de estabelecer o primado do indigdore a coletividade.

Mas deve-se, por um lado, notar que essa mategalizdo corpo e da alma promoveu desde
0 inicio uma tensao entre as formas religiosasielag formas radicalmente dessacralizadas e
mecanizadas de producdo do corpo e da alma, conqueada Mettrie produziu para a
medicina moderna em obras que se tornaram amplantfioindidas, como “O homem-
maquina” (Cf. FOUCAULT, 1987. p; 117). Essa var@agBessacralizada tornou-se cada vez
mais forte e legitimada no campo da medicina eamapo cientifico em geral.

Por outro lado, esta forma de producdo do indivithicmacompanhada de uma forma de
producdo da coletividade. No século XVIII uma ndeama de governar e uma nova
economia sao postas em pratica, o que ja vinhaosandnciado, de certa forma, pelos
teodricos do direito natural e pelo mercantilismoncsua nova economia de governo, com o
consequente crescimento da classe burguesa.

Ndo é apenas o mundo natural que devera ser métheraisciplinado; o mundo moral e
social da coletividade, agora subordinado mais de gunca ao primado do individuo
mundanizado, devera também ser disciplinado e malikado. E essas novas formas de
governo e de economia passam nao mais pelas |ogisdsatas dos tedricos politicos do
século XVII, mas sim pela l6gica pratica, radicatiteemundanizada das tecnologias fabris do
século XVIII. Neste sentido, elas passam diretampato corpo, por suas praticas cotidianas,
por seus deslocamentos espaciais e pela econoear@ééna que € intrinseca a sua utilidade.

Uma “anatomia politica”, que € também igualmenteaufmecanica do
poder”, est4 nascendo; ela define como se poditemio sobre o corpo dos
outros, ndo simplesmente para que facam o queesergas para que operem
como se quer, com as técnicas, segundo a rapidazeficacia que se
determina. A disciplina fabrica assim corpos subogse exercitados, corpos
“déceis”. A disciplina aumenta as forgas do corpm termos econdmicos de
utilidade) e diminui essas mesmas forcas (em tepotiscos de obediéncia).
Em uma palavra: ela dissocia o poder do corpodide por um lado uma
“aptiddo”, uma “capacidade” que ela procura aunrerganverte por outro
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lado a energia, a poténcia que poderia resultandesfaz dela uma relacéo de
sujeito estrita. Se a exploracdo econdmica sepd@ca e o produto do

trabalho, digamos que a coergdo disciplinar estabelno corpo o elo

coercitivo entre uma aptiddo aumentada e uma d@dinaacentuada

(FOUCAULT, 1987, p. 119).

Assim, a estas novas formas de saber sobre osscalippam-se indissociavelmente novas
formas de poder. Nas escolas, nas fabricas, nes, laos hospitais, nas prisoes... trata-se de
compor, com os regimes disciplinares, uma nova@uoandos corpos e das relacdes sociais.
Trata-se também de classificar esses corpos, dealipé-los e, principalmente, de classificar
0s seus desvios, suas patologias.

E a medicina social que se fortalece a partir @mleéXVIIl, naquilo que ela potencializa
nesta nova forma de governar: cuidar ndo mais apeeanormatizar a vida social e
individual, de estabelecer leis e excluir os tragsgpres, mas também cuidar, a partir de
agora, denormalizar a vida social e individual, de classificar os o as almas em seus
desvios-patologias e de trata-los, cura-los e memh@-los. Em suma, tanto quanto era
necessario corrigir a natureza das coisas mundaags.se agora de corrigir a natureza dos
corpos e das almas.

Assim como a énfase no individuo gerou uma novadode governo das coletividades, as
tecnologias do corpo individuado também reordenaaawotalidade dos corpos, agora sob a
forma daespécie humanaFoucault nos apresenta, neste sentido, dois modqgsolos de
regimes disciplinares: um primeiro, centrado nadggio utilitaria do corpo-maquina, que
surge a partir do século XVII; e um segundo, qugesa partir de meados do século XVIII:

O segundo, que se formou um pouco mais tarde, piba da metade do
século XVIII, centrou-se no corpo espécie, no cotmmspassado pela
mecanica do ser vivo e como suporte dos processiggjicos: a proliferacéo,
0sS nascimentos e a mortalidade, o nivel de sauddyracdo da vida, a
longevidade, com todas as condi¢Bes que podenidaz&riar; tais processos
sdo assumidos mediante toda uma série de intergnegdcontroles
reguladores uma bio-politica da populacacAs disciplinas do corpo e as
regulacées da populacdo constituem os dois pélogoeno dos quais se
desenvolveu a organizacdo do poder sobre a viddJQAQLT, 1988. p.
131).
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Sobre este ponto, € importante ter claro o quargexo € um tema de grande relevancia em
ambos os modos de regimes disciplinares. Por um &€ sera importante nas tecnologias de
disciplinarizacdo do corpo e da alma e na econaliguas forcas, por outro, ele sera um
fator central na regulacdo das populagfes, do campial, das misturas e purezas da espécie
etc.

Os regimes disciplinares dos séculos XVIII e XIXt&beceram sobremaneira o lugar politico
da medicina e da psiquiatria, que passaram a prodli@ancas e confrontos com o outro
campo, também fortalecido, do direito. Entre tradoentes e punir 0s transgressores, estes
dois campos de saber-poder constituiam modos bastderenciados de ordenar os corpos e
a vida social. Embalado pela hegemonia do ilumiaisra século XVIII, o campo juridico
pOds em cena a figura do cidaddo tal como a conlexdmje: universal, livre, igual e
racionalmente responsavel pelos seus atos. Negtdgdodo o sistema juridico passa a ser a
base de um sistema de policiamento e de punicainaregressoes.

Por sua vez, a medicina e, especificamente, aipfiigunascente no século XVIII trouxeram
um outro conjunto de questBes acerca da sexualididdamente ligados a condicdo de
liberdade e de racionalidade dos sujeitos. Tratagsea de compreender o desvio nhum outro
quadro de questdes: ndo mais o da lei e da trassgremas o da normalidade e da patologia;
nao mais a questdo de como punir 0os transgressgoeficiar a vida social, mas sim o de
como tratar os desvios-patologias e de como prewenidegenerescéncias e evitar sua
transmissdo hereditaria. Neste processo, todo utmelaramento sera progressivamente
montado entre a medicina e o direito, formando s@mampos nos séculos seguintes, como o

da medicina legal, da ortopedia mental e da pditairense.
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6.7 A Igreja, a psiquiatria e a psicanalise: entrens dispositivos de sexualidade e os
dispositivos de alianca

No campo das tecnologias disciplinares do sexoediaima, a pedagogia e a economia de
Estado permaneceram atreladas as instituicOesidstieas ao longo dos séculos XVII e
XVIII. Foi somente no final do século XVIII que aaberes e praticas em torno do sexo se
afastaram do campo religioso para compor tecnadogikativamente independentes. As trés
areas da medicina, da pedagogia e da economia tddoEgassaram entdo a abordar da
seguinte forma o tema da sexualidade: a pedagegisando-se na sexualidade das criancas
(tomando-a como um fator maléfico, patogénico);ealicina centrando-se nas mulheres e na
fisiologia sexual prépria a elas; a economia dadtstna forma da demografia, voltando-se
para a regulacéo dos nascimentos.

Inicialmente, entretanto, este afastamento seiwefeenos aos temas abordados do que a
dependéncia institucional. Como mostra FoucaulB§19. 111), a pedagogia retoma, com a
sexualidade das criancas, um tema proprio da pgaagspiritual cristd desde o século XV; a
medicina dos nervos e dos vapores recoloca os gmalsl da possessdo e com 0s
“obcecados”; e a demografia, por sua vez, realotawros moldes aquele que tinha sido um
grave problema para a Igreja: o das relagbes caisjule qualquer forma, a tecnologia do
sexo passa a ser um problema médico em torno daevid doenca do organismo e ndo mais
problema moral-espiritual da “carne”.

Ao longo do século XIX, o meio cristdo permanecadacvez menos atrelado a medicina e a
psiquiatria, compondo com elas inUmeras confromtsicliale lembrar que o evolucionismo
darwiniano ganhava forgca com as teorias da degst@éneia e que a ciéncia positivista de
Comte pretendia para si um afastamento radicajjdestdes filosoficas e religiosas.

Uma passagem importante desse deslocamento docnst@n em relacdo a medicina pode

ser observada a partir do final do século XVIII resfudos sobre a convulsdo. Foucault
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analisa esta nocadl tomada como uma “agitacdo paroxistica do sisteer&oso” []

primeiro em sua origem cristd na concupiscéncideppis, em seus deslocamentos para o

sistema nervoso (século XVIII) e para os instinfesculo XIX). Neste sentido, mostra o

guanto esta nocdo de convulsdo vai sendo aproppadaima medicina dessacralizada,

afastando-se no século XIX da Igreja catélica asmuetempo que esta afastava-se da nocao

de convulsdo.

Expulsa do campo da dire¢do espiritual, a convulgée a medicina herdou,
vai |he servir de modelo para os fenbmenos da lauddas, enquanto a
convulséo penetrava cada vez mais na medicinagglgatdlica, de seu lado,
tendeu cada vez mais a se desembaracar dessas&mnguk a embaracava, a
livrar do perigo da convulsdo essa carne que elaaava, e isso tanto mais
gue a convulsdo servia ao mesmo tempo a medicinguaruta contra a
Igreja. Porque, cada vez que os meédicos faziamamnalise da convulséo, era
ao mesmo tempo para tentar mostrar quanto os ferge feiticaria, ou de
possessdo, na verdade nao passavam de fenbmermdgipas. Nessa
medida, quanto mais a medicina confiscava paracenaulsdo, mais tentava
opor a convulsdo a toda uma série de crengas oiludés eclesiasticos, [e
mais] a Igreja tentava se desembaracar cada vez ae@ressa e de uma
maneira cada vez mais radical dessas tais de a@eaI(FOUCAULT, 2001,
p. 283-284).

Até o final do século XIX, entretanto, péde-se umrestimentos da Igreja catdlica e do

protestantismo na medicina, na psiquiatria e naopmjia. Isto pode ser observado pelos

investimentos institucionais das igrejas catolicar@estante européias deste periodo, tanto

quanto pelos investimentos norte-americanos, copneaenca em todo o século XIX de

capeldes ndo s aceitos pelos psiquiatras supweterttes (TAUBES, 1998), mas também

defendidos por eles em artigos cientificos comarfate melhora no tratamentd o

aconselhamento psicolégico cristdo, amplamentendific nos EUA, surgiu justamente de

um desses entrelacamentos no inicio do século XENopa do final do século XIX, padres

de grande influéncia no Vaticano investiam na fa@amédico-psiquiatrical como o ja

citado Agostino Gemelli, que foi aluno do psiquaaglemdo Emil Kraepelin, o grande

representante da psiquiatria biodeterminista daa@&pof. ROUDINESCO e PLON, 1998, p.

367).
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Se a questao da sexualidade sempre esteve ddareréano cerne da familia, vale dizer que
esta Ultima serd também alvo das teorias da dezga@cia no final do século XIX.

Desde o século XVII, mas principalmente a partirséoulo XVIII, a familia assumiu uma
forma cada vez mais reduzida em numero e nos mielaxcupacdo dos espadds uma
familia nuclear reduzida a relacdo pais-filhos; upnagressiva reducdo dos espacos de
socialidade e um confinamento no espaco da casaesmo tempo ela se tornou cada vez
mais central na organizacdo da vida social. Vatgbtar sobre isto o trabalho de Philippe
Ariés (1981), para quem foi a familia nuclear e p&adividualismo que triunfou na Idade
Moderna.

Do ponto de vista aqui adotado, interessa menagdtgunfou” [0 se o individuo, a familia,

o capital, o Estado etl e mais os modos como se dobram, em cada campdalaocial,

0s regimes de verdade, os regimes de poder e mBeegle si. Neste sentido, a familia é
historicamente um campo sacralizado no cristianisnadocus privilegiado dos dispositivos
de alianca.

Foucault define de modo pouco sistematizado ososlitpos de alianca a partir de suas
modalidades: “valorizacdo do casamento legitimoaefatundidade, exclusdo das unides
consanguineas, prescricdo de endogamia sociabE [B©OUCAULT, 1988, p. 115). Penso
gue se pode aproximar esta nocdo de alianca dodosstle Philippe Ariés acerca das
transformacdes da familia, das formas relacionaisatiabilidade na Idade Média a vida
privada e aos cuidados com as criancas da famitikear da Idade Moderna. Pode-se ainda
aproximar esta transformacdo com as politicas dwertlade vigiada” e de “liberacéo
protegida” analisadas por Jacques Donzelot (1988)ca das familias dos proletarios nos
séculos XVIII e XIX. Em todos eles, tanto quanto &wmucault, vé-se um recobrimento
inevitavel das formas modernas, disciplinares, tifieas e governamentais nas familias

européias.
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Em A vontade de saberFoucault (p. 115) analisa a penetracdo e o eimgebto dos
dispositivos de sexualidade sobre a familia em wdmrpo social, mesmo nas “camadas
populares”. Para estas, Foucault apresenta tr@asetucessivas de sobreposi¢cdo: com as
politicas de controle da natalidade no final douk®XVIIl, quando se voltaram para 0s
camponeses; com a organizacdo da familia “canémca’campanha de “moralizacdo dos
pobres” que, em torno de 1830, tornou-se um ingnionde sujeicdo do proletariado urbano;
com o controle judiciario e médico das perversées fimal do século XIX, cuja
disciplinarizacao rigorosa da vida cotidiana visavarotecao geral da sociedade e da raca”.
Obviamente estes autores falam da realidade franeesuropéia. Nao ha motivos para
crermos que esta sobreposicdo dos dispositivogeacata mesma forma no Brasil. Pelo
contrario, basta uma rapida incursdo nos estudtrspafdgicos mais recentes acerca das
familias em nossas ditas camadas populares urkanaais, das politicas de governo a elas
relacionadas ao longo do século XX e das variagdlégiosas deste mesmo periodo para
vermos em ac¢ao, soberanos, os dispositivos de;aligue desde o inicio do século tentamos
sobrepor e subjugar de fora e de cima.

Na Europa, entretanto, esta sobreposicao progeedsis dispositivos de sexualidade atingia
tons alarmantes para o cristianismo no final dalsékIX. Uma tendéncia a fazer girar em
torno da sexualidade aqueles dispositivos da aliarmunciava, do nucleo da familia, o
destronamento da dimensao moral como eixo cerdrabddicdo humana.

Mas, eis que a psicanalise, que parecia, em sudalichades técnicas, colocar
a confissdo da sexualidade fora da soberania tamiéencontrava, no proprio
seio dessa sexualidade, como principio de sua @& chave de sua
inteligibilidade, a lei da alianca, os jogos medok dos esponsais e do
parentesco, o incesto. A garantia de que |4 noofuthel cada um, ia-se
encontrar a relacdo pais-filnos permitia, no momesrh que tudo parecia
indicar o processo inverso, manter a fixacdo dpaditsivo de sexualidade
sobre o sistema da alianca. Nao havia riscos de gesualidade aparecesse,
por natureza, estranha a lei: ela s6 se consfitlélei. Pais, ndo receeis levar
vossos filhos a andlise: ela lhes ensinara qumdiemaneira, é a vos que eles
amam. Filhos, ndo vos queixeis demais de ndo seéndass e de sempre
encontrardes no fundo de vés mesmos, vossa MadeCQhjeo signo soberano
do Pai: é através deles que tendes acesso ao .d&sEjo apOs tantas
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reticéncias, o imenso consumo de andlise nas sw@edm que o dispositivo
de alianga e o sistema da familia tinham necessidadeforco (FOUCAULT,
1988, p. 106).

Nao pretendo aqui atribuir a psicanélise o efe@@istianizar a sexualidade. Longe disso, o
que se vé nas andlises freudianas, em qualquerdpetie seus escritos, € uma concepcao
radicalmente mundanizada do aparelho psiquico. adaremeta a alguma transcendéncia
extra-mundana. Pelo contrario, todo o esforco dmudrifoi exatamente de continuar uma
independéncia e sobreposicdo da medicina em rebagaoral religiosa que ja vinha sendo
tracada ao longo de todo o século XIX. Neste sentietreud deu continuidade aos
investimentos médicos criados em torno das congs|s@s quais revertiam a relacéo original
com a religiosidade para recoloca-la no quadro rmnodlas classificagcdes psicopatolégicas.
Seja relacionando fenémenos religiosos especificasuroses obsessivas, seja definindo o
fendbmeno religioso em sua totalidade como uma aluséresultante da incapacidade do
homem de lidar com sua condi¢cdo de desamparo fasrftacas do real, fato que foi chamado
posteriormente de “mal-estar na civilizacad’, Freud esfor¢cou-se para desvincular a
psicanalise do cristianismo e, posteriormente, &mkdos investimentos moralizadores
seculares em geral, como os da pedagogia e daisigie. Mas ndo podemos desconsiderar o
esforco de Freud em expandir a psicanalise pama dés circulos judeus austriacos e
germanicos e, com isso, encontrar na Suica, com duRfister, um ponto estratégico de
internacionalizacdo. Tampouco podemos desconsiderarquanto as teorias da
degenerescéncia e do evolucionismo bioldgico fetavam as politicas governamentais nazi-
facistas acima e abaixo da Austria.

Inevitavelmente, a dobra especifica que a psicnalperou em direcdo aos dispositivos de
alianca foi uma ferramenta valiosa junto aos mowto® que resistiam ao biodeterminismo

eugenista e ao nazi-facismo da primeira metadeédol® XX. Neste sentido, a psicanalise
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deve grande parte de sua difusdo as aliancas commowgmentos do higienismo, do
evolucionismo social e da pedagogia deste periodo.

Isto, entretanto, ndo esclarece o fato de que wsstimentos cristdos na psicanalise
persistiram] ainda que como movimentos menores nas formac@emicas e religiosas
0 ao longo de todo o século XX, mesmo que os inwestios politico-cientificos tenham
mudado parcialmente seus conteldos e suas forraasa Hsicanalise um conjunto de dobras
potencialmente alidveis as questdes centrais dsatiaciismo, dobras estas enfatizadas
justamente por aqueles cristdos que circulam petliaima e pelas ciéncias “psi”. E Foucault,
mais uma vez, percebeu isto com clareza:

Pois é esse um dos pontos fundamentais em todaies&aa do dispositivo
de sexualidade: com a tecnologia da “carne” noti@nismo classico, ele
nasceu apoiando-se nos sistemas de alianca egras e o regem; mas,
hoje, desempenha um papel inverso; é ele quem terslestentar o velho
dispositivo de alianca. Da direcdo espiritual aaqsalise, os dispositivos de
alianca e de sexualidade, girando um em torno dim,ode acordo com um
lento processo que tem hoje mais de trés sécualetéram suas posicdes; na
pastoral cristd, a lei da alianca codificava essaecque se estava comecando
a descobrir e impunha-lhe, antes de mais nada,anmacéo ainda juridica;
com a psicandlise, é a sexualidade que d& corpdaeds regras da alianca,
saturando-as de desejo (FOUCAULT, 1988, p. 107).

Uma sexualidade tém sua origem ultima nas regraiaisnimtra-conjugais de parentesco e de
incesto, denunciando nossos limites e nossa candigdndana e, ao mesmo tempo,
compondo-nos enquanto sujeitos morais e nos emaidvem redes imaginarias de ilusdes e
sofrimentos; uma verdade ultima (o “id”) que nasacancavel (exceto com a morte) e que
nos alimenta com sua energia pulsional; uma tegrelde exames de si e confissbes que
exploram ao limite as vontades involuntarias pagpega-las, sublima-las e ao mesmo tempo
livrar-nos dos sofrimentos e aproximar-nos da véedd ém-se ai as questfes centrais do
cristianismo que compdem de dentro a cosmolog&écnaquilo que lhe é mais caro e mais
antigo. Questdes que, como vimos, atravessam Imoeée a ciéncia secularizada, assim
como o sujeito moderno, sua interioridade, suaadme sua verdade. Em outras palavras, a

psicanalise tem um poder de seducdo enderecadnistéss.



254

De fato, podemos ver entre os cristdos psicanaliStaem Pfister e na maior parte das
publica¢cdes cristas que li ou das conversas costdos psicanalistas que tize todo um
conjunto de operacdes que, redobrando a psicargtisalguns poucos pontos, recolocam o
plano divino no centro do aparelho psiquico e @omsciente freudiano e dissipam, de seus
proprios pontos de vista, a quase totalidade da#litbs teorico-conceituais. Freud,
certamente, ndo chancelou nenhuma destas variggd@sicanalise. No entanto, mesmo
reprovando-as sistematicamente, observa-se ematgda correspondéncia com Pfister uma
grande tolerancia e disposi¢cao ao dialdgonuito maior, por exemplo, do que aquela que ele
teve com outros, como Jung, Adler e Reich, que amant suas proprias escolas dissidentes.
Mas para compreender os investimentos cristdobasta considerar a tolerancia de Freud e
mesmo da IPA, nem as conjuncfes politico-instingi® nem mesmo o0 modo como a
psicandlise investe em temas e procedimentos cerdea cosmologia cristd. E preciso
acrescentar a estes fatores um outro, de grandeangia, que é a capacidade que o
cristianismo desenvolveu ao longo dos séculos erasdenas para negociar os mundos, ou
melhor, os planos mundano e divino. Sem isto, etiarismo n&o teria sobrevivido a
materializacdo e dessacralizacao radical do plamdano que se tornou hegemonica em nos
a partir do final da Idade Média.

Ao menos desde o século VI, o cristianismo vem ligarado de modos diferenciados a
férmula estabelecida por Gelasioll anunciada por Dumont como a férmula geral da
hierarquia. Mas os dilemas expansionistas da Idéédia e as transformacdes que viriam
depois trouxeram exigéncias especificas. Refirormags especificamente a capacidade do
cristianismo em transitar pelos regimes da vergadea e da verdade-constatacao e aos seus
corolarios no individuo, no corpo e na alma.

Foi preciso, para os cristdos, aprender a dissatidamente os planos mundano e divino e

os regimes de verdade, privilegiando para cadaplamndado regime de verdade. Foi preciso
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aprender a dobrar e redobrar os poélos opositivaslgdividade dos cristdos para a intimidade
do individuo e vice-versa. Da mesma forma, apreadksslocar estes pélos das relacdes entre
a carne e o0 espirito para aquelas entre a raz&é,ecampondo-os com as novas formas de
governar e com as novas tecnologias de exame die grpducao dos corpos e do sexo.

Por fim, foi preciso ao cristianismo diferenciatidamente, no interior mesmo da alma, os
planos mundano e divino e os regimes de verdadesacelados. Mais especificamente,
diferenciar entre aqueles fatores que remontam t&rimédade do sistema nervoso, dos
instintos e das rela¢des sociais mundanas (0 woida verdade-constatacao), por um lado, e
aqueles fatores que remetem a alma a sua indigdoct@mm o Espirito Santo, as revelacdes
divinas em suas mais variadas formas nas relag@ssacontecimentos, nas coisas e na
prépria intimidade individuada (o universo da veelgrova).

Em cada uma dessas diferenciacdes e desses deshdbognioda uma mudanga nas formas de
englobamento, nos dispositivos de mediacdo mundammes; novas formas de revelagéo-
renascimento-conversao, de revelacdo-palavra-Bilidiaevelacao-fatos-afetos, de provas de
forca e protecdo etc. Toda uma diversidade detégiaa se compds ao longo dos séculos.

E para esta diversidade, ou melhor, para um celtiwo bastante reduzido desta diversidade

que me dirijo no topico a seguir.
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UNIDADE IV — O PASTOR, O PSICANALISTA E O CULTIVO D E SI: ALGUMAS
CONSIDERAGCOES ACERCA DAS COSMOLOGIAS CRISTAS E DABELAGOES
ENTRE O MUNDANO E O DIVINO

Toda essa persisténcia dos investimentos crisi@gsisanalise ao longo do século XX, em
varios paises e em torno das mais diversas espsieanaliticas merece um conjunto de
questdes mais apropriado do que aquele geradorédaia de nds, pesquisadores seculares,
em funcao de nossos espantos quase fobicos, cuEs®Tos.

Sempre que “os religiosos” pleiteiam um lugar coeapte entre nés além daquele que Ihes
damos de “objeto de estudo”, todo um conjunto @@rmmdos, de acusacdes, de defesas e
repulsas fundamentalistas se montam rapidamenteaeguerra se instala. A condicao de
sombras histéricas dos dados que mostrei na peanpeirte esta diretamente relacionada a
isto. E no Brasill mais do que nos Estados Unidos, certamente, edoaggie em muitos
paises europeus, possivelmenteuma condicdo especificamente bélica e repulsagatas
herancas de nossos modos histéricos de modernidacistado e dos circuitos intelectuais.
Eis ai uma contribuicdo que este trabalho podeoéer ajudar a pensar estes “outros” de nos
mesmos, seja nos modos histéricos como eles védo semstituidos na academia, seja nos
modos como eles vém se constituindo fora dela.

No primeiro percurso de problematizac6es destg fes@ossivel mostrar minimamente os
modos como, no Brasil, 0s investimentos cristdopsieanalise estdo intimamente ligados as
formas de producdo social, politica e cultural ddacperiodo histérico. No segundo, foi
possivel pensar algumas das linhas gerais, higtoritoldégicas, de componibilidade
cristianismo-psicanalise. Cabe agora apontar algyr@ducdes que se fizeram relevantes no
meio cristao.

Divido aqui os personagens analisados ndo pardizmfauas particularidades, mas para

analisar as variacdes psicanaliticas e cristdssgus discursos apresentam e 0s modos
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historico-culturais a que eles estdo vinculadosn&m com o pensamento de Oskar Pfister,
que apresenta ja nas primeiras décadas do séculmXhkque extraordinario de caminhos e
uma rica discussao com o préprio Freud nos trintzs ale correspondéncia dos dois. Em
seguida, analiso as variacdes propriamente brasil@icadémicas e extra-académicas. Por
fim, exploro duas variacbes de investimentos ptatees que circulam tanto no meio
académico quanto fora dele e remetem as influéricaaEesas (o0 lacanismo) e as norte-
americanas (as literaturas de cura interior e dassthamento pastoral).

N&o sdo certamente as Unicas variagfes protestmiesestimento na psicanalise. Ha aqui
uma limitagdo explicita do presente trabalho frentgrande variedade de investimentos e
circuitos académicos e extra-académicos apresengadingo do século XX. O que se pode
dizer é que os pensamentos analisados a partiga@ aonstituiram casos historicamente
relevantes ao longo da pesquisa, apresentando,utadam campo extremamente rico de
andlises que s6 puderam ser parcialmente exploesaaesentadas.

Considerando o percurso trilhado até aqui, algymeeaguntas tornam-se relevantes: Quais sao
os fatores de componibilidade entre a psicanalisecestianismo produzidos ao longo do
século XX no Brasil? Como estes fatores se vincudas contextos histéricos em que
aparecem? De que forma eles atravessam os estilodal as formas de producédo de verdade
(cientifica e/ou ndo-cientifica) e de governo? Caawinculam as relacdes mundano-divino
e as producdes da verdade de si, da vontade ¢edaiinlade?

Estas serdo as perguntas que servirdo de guiaapaaadlises apresentadas nos proximos

topicos.
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CAPITULO 7 — OSKAR PFISTER E A CRISTIANIZACAO DA RSANALISE

Sabe-se que os investimentos de Pfister em alisi@nalise e a educacdo foram bem
recebidos no Brasil, entre os circuitos inteleduaigienistas e evolucionistas sociais da
primeira metade do século XX. Apos este periodentanto, sua obra ndo parece ter gozado
do mesmo prestigio e difusdo entre os intelectldds.circuito psicanalitico brasileiro, a
versao cristianizada de Oskar Pfister permanecscodbecida para a quase totalidade dos
psicanalistas até o final da década de 199@esmo para aqueles formados recentemente
nos cursos didaticos de psicanalise e/ou formatiagelogia.

Pelo menos trés fatores ajudam-nos a entender medte fato: primeiro, deve-se considerar
gue o protestantismo brasileiro do periodo higtargsa ainda um campo bastante aquém do
que € hoje em termos de difusdo territorial, de endnde adeptos e de forca midiatica e
editorial; segundo, deve-se levar em conta quecmnalidade moderna e suas formas de
verdade (cientificismo) e de politica (o Estadoutdigano, a democracia, o liberalismo, o
socialismo etc.) consolidaram no Brasil ndo sO ufastamento, mas também um
enfrentamento das instituicbes religiosas, espeaifente da catdlica; terceiro, deve-se
considerar a forte resisténcia da Igreja Catdlioa relacdo aos movimentos seculares
modernos, incluindo ai os confrontos com as tréscias “psi” durante toda a primeira
metade do século XX; por fim, deve-se lembrar quaraprio meio protestante carregava
consigo uma aversao ao mundo, a sociedade e izg0olét tal forma a centrar com frequéncia
seu missionarismo civilizatério no eixo exclusivameereligioso da conversao/salvacédo e da
conduta moral.

Certamente este ndo era um completo entrave par@parde cristianismo intrinsecamente
ligado aos movimentos modernos da ciéncia, da dedgacdo da ordem mundana e da
mundanizacdo da condicdo humana. Entretanto, o extontexspecifico brasileiro

potencializava para nés um circuito bastante drn@ado do tipo ciéncia-religiadl que
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ainda hoje se faz presente com seus jogos de @cusaguas sombras histéricas. E possivel
gue esta configuracéo de forcas tenha dificultatboesnaneira, mesmo na segunda metade do
século XX, a divulgacdo de um outro Pfister: o gasttedlogo, mais hibrido e conciliador
entre a psicanalise e o cristianismo.

Deve-se considerar aqui que somente em 1963 fdicpadh, em alemao, a correspondéncia
de Freud e Pfistérl versao francesa surgindo em 1966. Esta recogétitdoi feita por Ernst

L. Freud, Anna Freud e Heinrich Meng, encarregquids préprio Pfister pouco antes de sua
morte, em 1956. Conforme conta Ernst L. Freud empseféacio, as cartas originais de Pfister
a Freud foram perdidas, o que € atribuido, denthe® fatores, ao pedido do proprio Pfister
para que Freud destruisse suas cartas. E proanieéin que parte da correspondéncia tenha
se perdido com a emigracdo de Freud para Londresn @to, a publicacdo da
correspondéncia entre ambos s6 foi possivel a plartieconstituicdo das notas estenogréficas
de Pfister.

No circuito psiquiatrico norte-americand o qual serve continuamente de referéncia para o
circuito brasileirol Pfister foi definitivamente reverenciado somentedécada de 1980,
com a criacdo do “Prémio Oskar Pfister” pela Anmari®sychiatry Association em 1983. No
Brasil, por outro lado, o campo psicanalitico deadi& de 1980 foi marcado por um continuo
desinvestimento dos catdlicos e por um resfriamelae tensbes juridicas em torno da
regulamentacdo da profissdo de psicanalista maesaenperiodo. O CADEP encontrava-se
em fase dificil, aproximando-se progressivamentedi@uitos protestantes cariocas. Mas 0s
novos investimentos de pastores e tedlogos pratest@&nfrentavam fortes resisténcias das
sociedades psicanaliticas e, principalmente, daprigroortodoxia das denominacdes
protestantes. Mesmo o0s movimentos intelectuais,ocondo CPPC, permaneciam ainda

frageis e iniciantes frente a tais resisténcias.
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E a partir do conjunto de transformacgdes que marg@vimento protestante brasileiro na
década de 19901 os efeitos fragmentarios teoldgicos dos movimemt®srenovacao, a
consolidagdo de um campo editorial préprio, o comsuprogressivo de obras norte-
americanas, a abertura para as ciéncias “psi”’[étqyue veremos 0s investimentos mais
explicitos e ainda tensos em direcdo a psicandles. investimentos, entretanto, ndo seréo
observados de modo explicito nos novos cursos rdeafidiio didatica, como os da ABPC ou
da SPOBO a Sociedade Psicanalitica Cristd de Romulo Vikglées foi uma excecgédo entre
os cursos de formacao na década de 1990, segualenanhte por outras instituicdes ainda de
expressao apenas local.

Foi no interior do CPPC, que os trabalhos de OBliater ganharam visibilidade e somente
em 1998 as cartas de Oskar Pfister foram tradugigamblicadas no Brasil — com a traducéo
e organizacao da psicanalista Karin H. K. Wondrae&ktmar Junge, aliando um circuito de
psicanalistas cristdos do Rio Grande do Sul e wifitara mineira reconhecida no circuito
editorial cristdo. Wondracek foi também a organizadem 2003, de um outro livro sobre
Freud e Pfister, agora com uma editora de renomebém no circuito académico
secularizado, reunindo varios pesquisadores (imdtuidocentes, mestrandos e doutorandos)
de universidades de peso, como a USP, a UNESR)@s e Sédo Paulo e de Campinas, a
UFRGS, a UFJF e a UFRJ. Os pesquisadores trazencoemam a discussao teorico-
conceitual e clinica em torno da psicanalise eéderista. Trata-se aqui de um circuito d e
especialistas, situados em polos académicos deigimesacional e desconectados dos
investimentos de formacao profissional.

Como nos indica Wondracek (1998) Pfister publicaaismde 200 obras sobre psicandlise,
religido, educacao, filosofia, arte e fenbmenosuparmais. Muitos de seus livros, tais como
O método psicanalitico e A psicanalise a servicedlacacao foram difundidos em diversas

linguas (alemao, francés, inglés, italiano, esplapootugués, grego, dinamarqués etc.), como
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afirmam orgulhosamente Pfister e Freud em suassmondéncias Além disso, sabe-se que
Pfister tinha influéncia nos meios psicanaliticaslgiosos em outros paises, como a Franca,
a Holanda, a Alemanha, a Inglaterra e os paisaeticod; de tal forma que sua contribuicdo
para a difusdo da psicanalise nestes paises gabegeelmente ligada também a difusdo
desta nos meios cristdos dos mesmos. Isto podebservado diretamente através da sua
correspondéncia com Freud ou ainda através dodosshistéricos como o de Chemouni
(1991) ou o de Roudinesco e Plon (1998).

Com a difuséo tao recente no Brasil deste ladthorde Pfister, seria prudente questionar por
que analisa-lo antes dos demais autores abordadtes umidade. Isto se deve a uma hipotese
e a uma escolha baseadas antes na estética diaogusi na cronologia: as questfes por ele
abordadas, as construcbes tedrico-conceituais, oag0es politico-sociais e religiosas
assemelham-se muito aquelas produzidas pelos toscuaristdos brasileiros ao longo do
século XX. Isto reforca a minha hip6tese de quempla difusdo de algumas obras de Pfister
aliada aos esforcos politicos deste junto a IPA sakiedades psicanaliticas da Suica e de
varios paises europeus (Noruega, Suécia, Dinamidatanda, Inglaterra e outros) foram de
grande relevancia para a consolidacdo de um araistdo de difusdo da psicandlise,
servindo de referéncia para uma parte considema®lproblematizacdes encontradas em

outros autores.

Ao longo dos trinta anos de correspondéncia, ceatanais de cem cartas de Freud e estima-

se que houve uma quantidade similar de Pfistea &strespondéncia apresenta em germe as

> Conferir, por exemplo, a carta de Pfister a Fireiei®8 de novembro de 1934 (FREUD, 1998, p. 187).
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questdes centrais que guiaram 0S encontros, apaQ&es e distanciamentos entre os campos
psicanalitico e cristdo ao longo de todo o sécio X

Uma analise da correspondéncia entre Freud e Pfiside ser encontra em Joel Birman
(1984). Centrado no modo como as diferencas basitas Freud e Jung se aliam a proposta
ética de Pfister, Birman acrescenta a esta dissusséema da difusdo da psicandlise.
Proponho guiar-me inicialmente por estas analiaes, gm seguida, compor um quadro mais
atrelado ao percurso trilhado até aqui.

Ao analisarmos as correspondéncias, observamo®ipsumente o esfor¢co de Freud para se
contrapor as concepcdes de Jung sobre o incoresaent presenca destas no discurso de
Oscar Pfister— esfor¢co que permanecera presente nas cartas u# Fresmo apds a opcao
de Pfister por se distanciar das teorias de Jumgm Negundo momento, as discussdes
presentes nas cartas estardo voltadas mais fregiemte para “a problematica da ética no
discurso psicanalitico, as relacdes deste conmigiaele os reflexos destas questdes sobre os
processos psicanalitico e pastoral” (BIRMAN, 198433). Este momento é marcado por
pelo menos trés fatores: a ruptura entre Pfistkung); a grande aceitacdo da psicanalise no
meio cientifico internacional, ap6s a Primeira Gaiédvlundial; e os investimentos de Freud
em direcdo a metapsicologia, assim como as questdagligido e do desenvolvimento
civilizatério.

A correspondéncia de Freud e Pfister apresentmassia possibilidade de compreendermos
melhor as concepcgdes de sujeito e de inconsciemtp@o. Trata-se de um embate entre a
viséo freudiana de uma cisdo fundante do sujedtoigsdo junguiana de uma energia psiquica
generalizada que contestaria a divisao pulsion&reed.

Neste contexto, enquanto na visdo freudiana o atcamalitico constituiria um esforco

complexo de analise e manejo da cisdo fundantecertseqiente diversidade pulsional, com

suas infinitas possibilidades de combina¢do, naovjanguiana o ato analitico, ainda que
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reconhecendo uma diversidade infindavel de camiqfussiveis a energia psiquica, traria

como meta a possibilidade de integracéo totalizdntgujeito. Temos assim, na base das duas

visbes em jogo, os temas da cisdo fundante e al&z#gido subjetiva como panos de fundo de

construcdo do sujeito.

E também em torno destas duas formas de constdacéjeito que parece girar a discussao

posterior acerca da relagcdo entre ética e psisanélias palavras de Birman:
Na concepc¢do junguiana, as nocdes de pulsdo pazcidé libido séo
contestadas. A figura da sexualidade acaba pordeatificar com a
representagdo entdo dominante, e a libido é caasidecomo uma energia
psiquica genérica. Neste contexto, o ato psic&wlivisaria integrar
rapidamente no centro totalizante aquilo que sartesla; nisto consiste a
operacédo da sintese. Com isso, a “espiritualizagdsujeito seria promovida,
gracas ao obstaculo metodolégico que se colocadalidade das pulsdes.
Além disso, essa articulacdo visaria promover egi@icdo do individuo em
sua realidade atual, pois a neurose é considetada oma fuga do individuo
para o passado, a fim de evitar o confronto cons sesponsabilidades do
presente. Enfim, a psicoterapia seria o representanderno do antigo poder
religioso, que modernamente teria reduzida suaa@éc simbolica,
responsavel pela recuperacdo do neurético comwvelia que se perdeu da

comunidade humana”, realizando, entdo, a normaxa individuo no seu
lugar social (BIRMAN, J. 1984, p. 34-35).

Seria interessante perguntar aqui o que fez cormégaesé Pfister, mas todo um grupo de
tedlogos, pastores protestantes, padres e fiGias adentrassem na psicanalise e optassem
pela visdo desencantada de Freud quando este amsagicialmente de Jung. Se Jung
oferecia uma concepc¢édo monista do inconsciente prajeto integralista para o sujeito, e se
isto ia (e vai) ao encontro das concepcoes crid¢édsujeito, 0 que o tornou preterido no
circuito acima citado? De fato, no momento da sejéar, apenas alguns poucos optaram pelo
caminho freudiano. Mas nos periodos que se seguiram entre-guerras e no pos-Segunda
Guerra Mundial este grupo resistiu aos investimentos hegemdmiad$A e aqueles do
préprio Freud, com a publicacao de varios artigges gplocavam em xeque 0s investimentos
cristdos na busca da verdade, tais cdnduturo de uma ilusd@1927), O mal-estar na

diferenca(1930) eMoisés e o monoteisnib938).
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Para compreender melhor esta questao é precismemrsos agenciamentos possiveis entre
0S universos de valor cristdo e psicanalitico,otaguianto 0s percursos institucionais de
composicao das sociedades psicanaliticas e os raotom politicos da primeira metade do
século XX. Em outras palavras, é preciso realocaisaussdo de Joel Birman: daquela
predominantemente psicoterdpica e tedrico-condefitaea aquela historico-antropolégica
acerca das construgcdes sociais da pessoa modereste Nsentido é importante
compreendermos melhor tanto a especificidade daonde pessoa presente nos discursos de
Pfister quanto os modos de difusdo e entrelacanuedta junto aos movimentos politico-
sociais hegeménicos na virada do século XIX pa@cnlo XX e na primeira metade deste.
As frequentes aproximacdes tedricas e pessoaie é¥fister, Jung, Bleuler e Freud
contribuem para fazer de Zurique um campo fértia@aconcepcao do eu-dividido tanto na
psiquiatria quanto no movimento reformista cristd@inda que tenso neste ultimo caso.

Mais do que uma relacéo direta entre o monismaninst de Pfister e a sua ética crista, o que
podemos ver em seus estudos € um conjunto de ddbsagonceitos freudianos e da
psiquiatria do século XIX de tal forma a produzigoacomo uma interioridade moral-
relacional e sua uma cosmologia crista. Filho ddicoée defensor dos avancos da psicologia
e da psiquiatria, Pfister estudou as relacdes enpsiquiatria e o cristianismo de sua época.
Mantendo em seus discursos temas centrais detdagdag, com a nogcdo de compulsdo ou
ainda com o carater sociobiolégico da nocdo deafeital ' um monismo instintual que
reproduz a discussédo acalorada sobre os determinsmtiais (da moral e do livre-arbitrio) e
bioldgicos (da carne), reinventados no século XiiX as tensdes iluministas e romanticas.
Esta diferenciacdo, entretanto, deve ser tomadazo@o uma discrepancia e sim como uma
dobra sutil, mas tenaz, de Pfister em relacdo adFr8ua aproximacdo com este ultimo,

entretanto, permitiu-lhe uma diferenciacdo maigddaiem relacdo aos entrelacamentos ja



265

existentes da medicina e do protestantismo, emddoacque estavam aos impasses do
evolucionismo, do biodeterminismo e da razao ilustén

Por caminhos sutiimente diferenciados, portantastd?f reafirma o eu-dividido como
condicdo humana fundamental, reconhecendo a neadssida repressao para O
desenvolvimento e a constituicdo do sujeito. E ablema da despossessdo subjetiva, tal
como aparece em sua relacdo neurose-compulsaayémearcar mais explicitamente as
diferencas entre Freud e Pfister, mas diferencasapumenos para este ultimo, jamais serdo
afirmadas como centrais.

Ambos afirmam a dimensdao inconsciente e a reprassatfjue como condi¢cdes necessarias a
formacao do sujeito, mas os modos de producdoadmsciente, do recalque e da sublimacao
variam consideravelmente nos dois. Assim, na megigapara Freud esta despossessao €
fundante do sujeite— mediante os dualismos pulsionais, nas varias ®mena que estes sao
definidos ao longo de seus escrites para Pfister esta despossessao € nao o princig®a
consequéncia inevitavel da relacdo do sujeito coma sociedade patogénica.

E importante analisar também o quanto as questdésah e do monismo instintual implicam
ndo s6 num uso diferenciado da psicanalise emaelaguele proposto por Freud, mas
também numa outra psicanalise, isto €, num modwetitiado de definir o aparelho psiquico,
suas instancias, sua dinamica e sua economia.

Em seu monismo instintual, Pfister denominou forital a energia psiquica originaria de
todos 0s jogos instintuais ou pulsionais dos qu@soriginam 0 ego e a sublimacao
consciente. Associada ao amor e a Deus, a forgh tdtia como meta a sublimacao
consciente e a ascensdo evolutiva dos seres humbsm®s desde ja algumas diferencas
significativas em relagdo aos escritos de Freud.

Primeiramente, enquanto para este as pulsdes sarifomte de um processo centrado na

constituicdo do aparelho psiquico individual, pBfster a forca vital remete a questdo, ao
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mesmo tempo, para o plano mais amplo da evolucaespéacie humana e para o plano
também amplo das condutas e escolhas éticas (malisgaciacdo entre os planos bioldgico,
psicoldgico e social que ele fazia questdo de @fqulj englobando-os, em ultima instancia,
ao plano espiritual-religioso).

Além disso, o dualismo pulsional de Freud parentatedistanciar a psicanalise de qualquer
proposta ética para o sujeito e seu aparelho psiguimais ainda, de qualquer projeto social
de formacgao/modernizacdo deste sujeito. Esta descie Freud em grandes projetos sociais
de modernizacdo dos sujeitos, e junto a ela setaafi@nto do campo da educacéo, que para
muitos era um sinal de seu pessimismo, deve sartichbém naquilo que carrega de
afirmacdo: o lugar central, no processo interventieixado para a fala do sujeito atendido e
ndo a do especialista. Freud apresenta em variogentos este descentramento do lugar do
especialista de tal forma que, se carrega congigoarenca iluminista no sujeito e na razao
cientifica, carrega também um descentramento esg&ela isto. Como mostrou muito bem
Joel Birman (1997) em uma obra mais recente, Fpaudce descentrar a psicanalise de
diferentes formas, ao longo de suas obras, ema®las teorias modernas do sujeito:
descentrar a consciéncia em direcdo ao inconsgidageentrar o eu em direcdo ao outro;
descentrar, por fim, a consciéncia, o eu e o ir@iente em direcdo as pulsdes, ad @uanto
mais distantes destas teorias, mais distante tarfb&ma fica dos projetos modernizadores de
sua época.

Pfister acompanhou de perto este caminho, marcsu® diferengcas e mantendo com Freud
uma relacdo carregada de tons amistosos de admieagéspeitabilidade. Entretanto, ele
concebia a psicanalise como uma ciéncia que nda peddesvinculada de uma funcao ética
superior e, neste sentido, elaborou todo um comjdatdobras para as teorias, 0s conceitos e

a clinica psicanaliticas.

55 . . . . .
Essas trés formas de descentramento sdo melhanagpls no primeiro capitulo: “O sujeito no discurso
freudianol] a critica da representacéo e o critério da difextn
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A constancia argumentativa de Pfister e a capaeidadseu percurso l6gico em apropriar-se
seletivamente das variagOes oferecidas por Frewdldm-me a analisar sua obra em bloco,
sem diferenciar periodos, tal como se faz freqimeette com a obra de Freud e suas duas
grandes teorias do aparelho psiquico. Esta selatlei segue em si uma logica que podera ser
melhor visualizada ao tratarmos da resposta prddyzor Pfister ao artig® futuro de uma
ilusao, de Freud.

Toda uma outra forma de conceber a interioridadeerdsada em Pfister, ndo de modo
discrepante, mas sutilmente. E ndo deixa de seresgante o fato de que estas pequenas
dobras sutis realocam a psicandlise num plano ét#m apenas cristdo, mas humanista
(cristdo ou n&o), de tal forma que um projeto parsujeito civilizado brota e agencia-se
facilmente a outros movimentos civilizatorios, comecorreu entre a sua pedandlise e o
higienismo. E assim que se pode compreender metitoo a obra de Pfister se difundiu tdo
facilmente em sua época, difusdo esta que semiprigefda com ares de admiracao nas cartas
de Freud ao pastor. Assim fala Pfister em carteead=de 04 de fevereiro de 1930, quando
dialogava sobre o artigo de Fre@dnal-estar na civilizagao

Descrevi (talvez como primeiro) a ética, no meudesobre psicanalise e
visdo de mundo, como providéncia higiénica. Nammacebo apenas como
tentativa terapéutica, mas também como profilacéatudo, creio com isto ter
apenas descrito uma parte da questdo. Assim comadaao médico, o
empregador, o erudito etc. sdo importantes paraligiduo, também o sdo a
higiene individual e social para a cultura, bem ocgumara a vida individual
(Pfister, carta a Freud de 04 de fevereiro de 3930REUD, 1998, p. 174).
A difusdo das obras de Pfister e de sua pedarsii$a possivel por seu facil agenciamento
aos projetos modernizadores que |he foram contéinpos (como o higienismo e o
evolucionismo social) e que ocuparam por muito mm lugar de destaque nas politicas
governamentais, tanto quanto nas producfes acamehécareas diversas, como a medicina,
a pedagogia, a filosofia, a sociologia e a psidalofjomar a psicanalise e a educacdo como

ferramentas de um projeto higienista/civilizatéhog portanto, o que levou Pfister servir de
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referéncia para os circuitos intelectuais nao-@ost como aqueles de Arthur Ramos e da
LBHM.

Para compreender melhor algumas destas dobras sa@ntme as éticas humanistas cristés e
seculares deve-se considerar, primeiramente, aizetdo da psicanalise de Pfister para o
plano moral/relacional, claramente observada nefirdddo dos conceitos de repressao e de
sublimacdo. Discordando de Freud, Pfister defimirfepressdo (incluida ai a nog¢do de
recalque), como um processo voltado em Ultima mes&ando para a consciéncia, mas sim
para a “dinamica moral”. Trata-se, em outras pakvnao de proteger a consciéncia de
contetdos desagradaveis, mas sim de garantir boeu{ou a “custddia”) ético e moral.

Outra afirmacdo também justa [a respeito dos olgjettda repressao] seria:

protecdo da personalidade, afirmacao da proprisezwacao ética, custodia
5

dos interesses psiquicos superiores. E clara ai@r%mporténcia biolégica e
ética dessa exclusdao da consciéncia de determinegiotelddos. Vé-se,
ademais, que a expulsdo da consciéncia de repaedentéticas fracassadas
demonstra a superioridade dindmica da moral (PARGTBskar. apud
GOMEZ, M. L. T. 2003, p. 135).

De acordo com Pfister, as pulsdes ou instintosraig o0 ego e a consciéncia mediante um
deslocamento das forcas instintuais denominadansag®o, o qual seria o “destino original
da forca vital”. Neste processo, alguns contetdesigam manter-se inconscientes mediante
0 mecanismo da repressdo. Tanto na repressao quastdlimacéo a vida social e os valores
culturais constituem ao mesmo tempo o mote geraaofim udltimo. Entretanto, € relevante
notar que, no caso da sublimacao, o mote geradwet®mente ligado as relacdes cotidianas
do sujeito, tal como nos mostra a psicologa chitdéia L. T. GOmez:

(...) vista por Pfister como o destino originalfdeca vital nos seres humanos,
a sublimacdo consciente é realizada pela persadalidlivre das
determinagcfes inconscientes contrarias ao ideal ed®. Processo
extremamente volatil, tende a difundir-se e esgetarcaso novas energias
nao venham sustenta-las; um circulo amplo de stmlsubre os quais verter-
se sob a forma de atividades nobres e espiritulaizaepde constantemente
finalidades sublimatérias (GOMEZ, 2003, p. 137).

56 . . . . - A .
Visando explicitar melhor ao leitor o ambientecdisivo presente nas correspondéncias de FreuiterpPf
tomarei a liberdade de abusar um pouco das trgfissrie trechos de seus textos e cartas.
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Compondo um conjunto Iégico monista a partir dol qudorca vital tende a sublimacgao
consciente e a elevacao ética dos seres humarstey & propor uma nova relacdo entre o0s
impulsos instintuais e as classificacdes do tipomad-patoldgico. Primeiramente, sua
indiferenciacdo proposital entre instintos e pusiforca o lugar do plano bioldgico e sua
indissociacdo do plano moral. Mas, diferentement&mud, concebe essa relacdo ndo como
a geradora das patologias. A forca vital, ao meteampo bioldgica e eticamente direcionada,
caminha por principio para a autonomia, para arsaBo e para o bem, numa configuracéo
de valores que engloba as no¢cbes modernas de @otisgiliberdade e autonomia em um
plano mais amplo moral/religioso.

Com isto, Pfister distancia-se da cisao fundanteigeito definida por Freud, para quem a
patologia e a normalidade sdo geradas, em ultistarinia, pelas mesmas tensfes pulsionais
gue constituem e estruturam o sujeito enquantd élcomo nos mostra GOMEZ (2003, p.
136) acerca do pensamento de Pfister, os mesnwedaxternos que servem de mote e meta
da sublimacdo consciente podem, quando mal diradas) dar origem a destruicdes
psiquicas e quadros psicopatoldgicos. Ou aindapalasras de Pfister em carta a Freud, ao
se contrapor aqueles psicanalistas que desconsidecantralidade do plano moral:

Sua moral, caro professor, causou-me uma profumgeessao; digo isso,
apesar de saber que ira rir desta frasporque ela soa realmente como uma
moral — pueril e crédula. Mas sinto-me desolado ao pegsaralguns de
seus alunos encaram com tao pouca seriedade qoe€sario estar atento aos
mais altos valores éticos da vida e que pretendgminsir todos os problemas
com a ajuda da platitude “perdoar-se a si mesmaye quando ndo fosse
sendo por razdes psicoldgicas, ndo pode conviatsazas mais profundas.
Prefiro recorrer a um outro meio: concebo analiieate o mandamento
moral e o considero como a expressao inadequadenderegra imperativa
gue tende ao bem-estar dos homens. Se separaxdgéaca moral desta
destinacdo bioldgica e ética suprema, ela se t@pessora e geradora de
angustia. O restabelecimento deste sentido supmnduz a liberacdo, a
cura. E para a aquisicdo da autonomia e ndo demora heterondmica que
prepara a analise. Para realizar esta vontaddvideda € preciso sublimar, ou
melhor, é preciso organizar a personalidade emtatafidade, inclusive os
impulsos. No entanto, a sublimacdo no sentido da passagem a funcgbes
nao-sexuais de alto valor ndo vai muito longe; pensge o amor humano deve
existir até nas matematicas, sendo veriamos nade@ imagem do homem-
cifra. Prefiro a completa moralizacdo que no ano ltbomens ndo existe sem
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uma boa dose de investimento libidinoso, no matistesentido da palavra
(PFISTER, carta a Freud de 05/09/1930 apiRIMAN, 1984, p. 53.

E somente analisando estas redefinicdes concegjuaise pode compreender melhor o modo
como a sublimacéo e a educacéao irdo assumir o tagdral da obra de Pfister ao longo de
toda a sua correspondéncia com Freud. Ela estafdas@ mesma da relacdo terapeuta-
paciente tanto quanto estara na base do mundo meratonstitui o préprio sujeito. Pode-se

visualizar nos fragmentos abaixo da correspondéoncia Freud o modo como Pfister

valoriza uma relacionalidade moral-religiosa (esipdida em termos como o “bem”, a

“conduta de vida”, o “carater’ e os “valores” doalista etc.) para definir o processo

terapéutico e o lugar do analista.

Em sua obraQ ego e o idrefere-se na nota da pag. 64, a importancia@ara
analista de que sua pessoa seja de tal maneiraujokze o paciente a lhe
conferir o lugar de ideal do ego. Acrescento a g de acordo com minhas
observacdes, é igualmente importante que o analispgegue prudentemente
valores para supercompensar a vantagem da doergaasiimento de culpa.
Minha pergunta seria a seguinte: considera umaeti¢a entre nés dois o fato
de que n&o rompo completamente com as relagdenite-tne a depurar a
transferéncia de tudo o que néo é auténtico? Catatual ndo pode deixar de
dar sua aprovacdo é que eu esteja constantemeqesii a ajudar meu
cliente a assenhorar-se de todos os outros begiiavais que a vida oferece,
guando este ndo sabe ajudar-se a si mesmo, pom@almente obrigado a
isto como educador e pastor de almas (PFISTERy adfreud de 21/10/1927
apudBIRMAN, 1984, p. 43.

A énfase na educacdo feita por Pfister produz tamh#na indissociacdo entre 0s
movimentos civilizatorios que lhe sdo contempor&reaqueles missionarios e salvacionistas
de tal forma que quanto mais se fica “dentro daalitracada pela doutrina de Jesus e quanto
mais a pessoa se limita a abrir por si mesma uninb@npara esse ideal mais se facilita a
sublimacéo aos fracos” (PFISTER, carta a FreudBd@211909 apud BIRMAN, 1984, p. 38).
Desde as primeiras correspondéncias Freud deixa alasua compreensdo do problema,
expressando sua atencao privilegiada a singulariofetividual, seja em sua posi¢cao contraria
a utilizacdo da orientacdo e da associacdo commsEs terapéuticos- visando nao cortar

“o fio do discurso do paciente™, seja em sua atencdo privilegiada as resisténoiis, do
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que aos complexos, tal como se pode ver abaixegposta de Freud a uma carta de Pfister
ainda nos primeiros anos de correspondéncia.

Reconheceu com justeza que as experiéncias deisgggmcsdo bem
adequadas a uma primeira orientacdo, mas nao pdesemvolvimento do
tratamento, porque, a cada nova palavra induterarmos sem cessar o fio
do discurso do paciente, ou o interrompemos. A &@n espontanea de uma
série de palavras, que emprega em analise, lhe e dulvida,
incomparavelmente superior; mas ndo oferece umaemaprecisa, um
julgamento claro, e ndo me parece uma economiarmdcao de séries é
somente um meio que permite contornar as resist€rgi atualmente, eu a
desdenho por completo, negligencio os complexos kmmneficio das
resisténcias e procuro me aproximar diretamenteaslesltimas. E a
caracteristica principal de minha técnica atuale,qcreio, penetra mais
profundamente e guia com mais acerto do que as guecederam. (...) Em
geral, penso, como Stekel, que o paciente devenaatido em abstinéncia,
em seu amor infeliz, o que nao €&, certamente ialimgnte realizavel. Estaria
mais rapidamente na posse de seus complexos nadanedi que lhe
permitisse encontrar mais amor, mas o0 sucessatdefiseria menor, pois ele
s6 refuga suas satisfacdes dos complexos habipgacsue pode troca-las
pelos resultados da transferéncia. Atinge-se, zalaecura, mas ndo o grau
indispensavel de independéncia e de segurancaacemia recaida (FREUD,
S. carta a Pfister de 05/06/1910 a@ueMAN, 1984, p. 39-4D.

Fica explicita aqui a énfase de Freud na sing@deddo analisando e de suas resisténcias,
que sera o eixo referencial para construir o laigaanalista e os objetivos finais do processo
analitico. Neste sentido, Freud insiste em cesganos problemas trazidos pelo paciente e
em nado conferir & psicanalise nenhuma meta firigla ®u cosmovisdo totalizante que Ihe
sirva de guia. Pode-se, assim, contrapor de maudlo ebkte investimento de Freud com aquele
de Pfister, enfaticamente moral-relacional, no gaainterioridade, suas resisténcias e
patologias encontram-se englobadas por um plarascese evolutivo, ético e espiritual que
tem na sublimacdo seu bem maierplano este que é para o aparelho psiquico ao mesmo
tempo sua fonte geradora original e sua meta iatlega final. Voltaremos a esta questao
mais adiante ao analisarmos algumas variacoes laigdoeentre psicanalise e movimento
protestante no Brasil.

Expus até aqui o modo como o ponto de vista metgioso de Pfister aliou-se
conceitualmente aos movimentos de modernizacaaineipa metade do século XX. Creio

que podemos agora compreender melhor os modos ré#rwgio da pessoa em jogo nos



272

escritos de Pfister em relacdo aos campos encoatuass da racionalidade cientifica e da fé
cristd enquanto recursos légicos para pensar o opuristo é, para produzir
WeltanschauungerPara tanto, proponho uma analise centrada rgoaté PfisteA ilusdo de

um futurq publicado na Revista Imago em 1928 como res@ustatigo de Freu® futuro de
uma iluséo

Em seu artigo, Freud analisa a religido como unitcef@a condicdo de desamparo da
humanidade e da producdo deste ao longo do deseneato psiquico individual.
Produzidas durante a infancia, as idéias religideaem ser analisadas a partir de sua origem
psiquica.

Estas, proclamadas como ensinamentos, ndo constijwecipitados de
experiéncia ou resultados finais de pensamentoilss@es, realizacbes dos
mais antigos, fortes e prementes desejos da huadmid segredo de sua
forca reside na forca desses desejos. Como ja sabem impressao
terrificante de desamparo na infancia despertoweaessidade de protecéo
O de protecdo através do amar, a qual foi proporcionada pelo pai; o
reconhecimento de que esse desamparo perdura satdavévida tornou
necessério aferrar-se a existéncia de um pai, degsam pai mais poderoso.
Assim, o governo benevolente de uma Providéncimalimitiga nosso temor
dos perigos da vida; o estabelecimento de uma onderal mundial assegura
a realizacdo das exigéncias de justica, que cota t@giéncia permaneceram
irrealizadas na civilizacdo humana; e o prolongamela existéncia terrena
numa vida futura fornece a estrutura local e teadpEmn que essas realizacbes
de desejo se efetuardo. As respostas aos enigredasrmgam a curiosidade do
homem, tais como a maneira pela qual o universeecomo a relacéo entre
corpo e mente, sdo desenvolvidas em conformidade as suposicdes
subjacentes a esse sistema. Constitui alivio enpargea psique individual se
os conflitos de sua infancia, que surgem do conoppexternd] conflitos que
nunca superou inteiramenfé, sdo dela retirados e levados a uma solugéo
universalmente aceita (FREUD, [1927]1996, p. 39).

A andlise segue a maxima marxista: “a religido épm do povo”. Nao se trata mais de
associar fendbmenos religiosos a neurose obsessiva,tampouco de pensar a evolucéo
civilizatoria do animismo a religido sob a novaendda proibicdo do incesto. Trata-se agora
de abordar diretamente a religido em seu conjuviels com isto Freud também propde
ultrapassa-la em direcdo a civilizacdo humana ogmednea e aos limites e objetivos da

psicanalise.
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E o sujeito, segundo Birman (1997), que desapaagoe no sentido de que este artigo,
juntamente con® mal-estar na civilizacdooferece uma alternativa as filosofias do sujeito
estabelece definitivamente novas bases desceattatizpara a psicandlise. A sublimaGio
tdo central aos esforcos de entrelacamento dangéima ao higienismo e ao evolucionismo
sociall] € redirecionada: ndo trata mais de um redirecioeampulsos sexuais, mas sim de
promover uma “reordenacao do circuito pulsionallRBIAN, 1997, p. 95) que, em Ultima
instancia, leva a alteridade, como nos fala Birang@rca da sublima¢do na arte e na ciéncia:

Em ambos [arte e ciéncia] se empreenderia a reiuldg desamparo, mas
com sustentacdo do desejo pelo sujeito. Este v&s e buscar garantias num
discurso totalizante e homogeneizante, inventa estirtb possivel para a sua
rendncia pulsional. Com isso, o sujeito pode prodoizjetos novos para os
circuitos pulsionais, sem permanecer colado ao oatepobjetos oferecidos
pelas visdes de mundo vigentes. Enfim, para a ga@de outros objetos para
0s circuitos pulsionais, o sujeito é compelido aizar rupturas no campo de
objetos e de simbolos, nas visbes de mundo qudotimam (BIRMAN,
1997, p. 97).

E importante ressaltar este aspecto da sublimagdo. se trata mais de redirecionar os
impulsos sexuais ou de dessexualizar a libido,simgle desconstruir a realidade iluséria do
sujeito, desamparando-o. Freud distancia-se aqqudstéo instinteersuslivre-arbitrio que

0 perseguiu por toda a sua obra. Consequentendgdgeentra-se explicitamente tanto da
razao cientifica associada a uma consciéncia addi¢primeira teoria do aparelho psiquico),
quanto da integridade do eu ou ego (segunda tdormgparelho psiquico).

N&o se trata mais de tornar consciente o inconsgiaem tampouco de dominar os impulsos
sexuais e reestruturar o eu em suas instanciagigesgA psicanalise tem agora um sentido
mais amplo, teleolégico, de cunho ético: escaplaisdo gerada pela fixacao no pai protetor e
afirmar o desamparo como condi¢cdo humana.

E provavel que esta nova dire¢do produzida pordrtenha sido pouco explorada justamente
porque se distanciava dos dilemas da modernizag&ua época. Foi a partir da década de
1950, no interior do movimento lacaniano (periog@gir do qual todo um amplo e crescente

investimento de desconstrugcdo do sujeito modern@ goduzido na filosofia, na
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antropologia e na arte, caracterizando em grandédae segunda metade do século XX) que
esta nova direcao de Freud ocupou um lugar central.

Para a maioria dos psicanalistas, entretanto, \estante permaneceu pouco expressiva.
Pfister certamente estd ai incluido, ndo apenasodsislerando, mas também negando
seletivamente e redirecionando sistematicamenesisoes de Freud.

O eixo argumentativo do tex® ilusdo de um futurale Pfister consistiu, por um lado, em
reafirmar a nocdo freudiana de ilusdo como colaskritamente a religido, mas negando
que tal vinculacdo seja uma condicdo inerente apanaligido. Aproximando a nocao de
ilusdo com a noc¢ao de postulado, Pfister colocoarao condicdo inevitavel da humanidade
em sua busca pela verdade nas mais variadas fqeitagificas, filoséficas, religiosas,
artisticas etc.). Em todas estas formas, portaestaria colocado como condi¢cdo de
crescimento da humanidade o desafio de livrar-sgrpssivamente da iluséo.

Focando-se no campo religioso, Pfister tracou umhbal evolutiva das religibes até o
protestantismo, que segundo ele oferece justaniemiepossibilidade de suspender a fixacéo
ao pai e combater as neuroses obsessivas, combat@odtanto, a ilusdo. E no
protestantismo, segundo Pfister, que veremos uiauacal mais forte com a verdade cientifica
e com a énfase social temas tdo intensamente entrelagados nos meiokisscquanto o
era nos meios religiosos da época.

Ja& expus em outra oportunidadenélytische Seelsorg&ottingen, 1927, p.
20-24) de que forma excelente Jesus exerce a piE@n 900 anos antes de
Freud obviamente ndo se pode entender a expressa@mgtnite demais.
Recordo que ele ndo apenas sugestionou ao paralititesaparecimento do
sintoma, mas se inseriu no conflito religioso-marajacente, apaziguando-o,
vencendo assim a paralisia a partir de dentro (FERS 2003, p. 24).

O protestantismo aparece como fator terapéuticwithdhl e, a0 mesmo tempo, como fator
de evolugio sociobioldgica. E assim que Pfistedamar de tal forma o discurso freudiano,

faz da psicanalise, ela mesma, uma importantenfiemta para o protestantismo, ao mesmo
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tempo denunciando aquilo que o prejudica (as nearogsessivas) e oferecendo os caminhos
para potencializa-la (a analise, a sublimacao amejo da transferéncia).

E impressionante notar ainda como Pfister retineexm discursos temas t&o instigantes para
nés como: o controle dasompulsad] definida de modo tao proximo aquele da “convulséo”
médico-cristd dos séculos XVIII e XIX, enquantob#rtacdo automatica e violenta dos
mecanismos instintivos do organismo humano” (FOUCAR001, p. 283)] e sua relacéo
com a liberac&o dos instintos, mas agora destipaldaanalise a sublimac¢do como libertacdo
do sujeito; a ética da libertacdo intrinsecamengadh, desta forma, a dimenséo
“sociobiolégica”; a “revelacdo” como dispositivorpexceléncia do processo evolutivo; e um
protestantismo tomado como apice deste procesdatieoo diretamente ligado a verdade
cientifica e ao individualismo, tanto quanto a Uéwafase social”’ (eis ai uma base comum as
verdades seculares meédico-higienistas: ciéncia fasénsocial — evolugéo civilizatoria
cristianizadora). O que Pfister apresenta com s@poctedrico €, portanto, uma versao
“século XX” dos investimentos de regulacéo e ragli@acdo do corpo, do sujeito e da vida
social tdo presentes nos percursos entrelacadawedicina psiquiatrica moderna e das

renovacoes protestantes desde o século XVIII.

Justamente dentro do maior desenvolvimento religiissaelita-cristdo, surge
sempre e sempre de novo uma inspiracao religieseelécdo), avivada por
uma visdo superior, ética, e por isso também smtd@ca, a qualbusca
anular a compulsae criar a libertacdo, até que, debaixo de condigfie
ninguém compreende melhor que o analista, sempreode sejam forjados
novos lagos pelas afligbes da vida, os quais uratepor concepgao religiosa
€ vocacionada a romper. Nao se pode negar queadutatreligiosa pela
redencdo corresponde um processo de humanizacidlg.entanto, € digno
de nota que o individualismo livre de compulsd@nalidade esta fortemente
representado justamente no protestantismo, e csinquperante as demais
ciéncias um reconhecimento consideravel, por ura &dhvés de sua énfase
social, por outro lado através de seu trabalhotifiem critico (PFISTER,
2003, p. 251 grifos do autor).

A relacdo com a Biblia € a relacdo com uma refeménquestionavel, isto €, um dispositivo
amplamente legitimado de verdade-prova, que padeese visualizado em muitos discursos

contemporaneos em enunciados do tipo “esta eschta’grande maioria das conversas e



276

entrevistas com tedlogos, pastores, padres edisigios, por exemplo, a Biblia ndo parecia
ocupar outro lugar. Por diversas vezes ela aparguméwipalmente o Novo Testamento)
como precursora, ha 2000 anos, ndo sO da psienatias de todas as variacdes da
psicologia. Apenas em algumas entrevistasomo aquela com Heitor Antonio da Silva, que
analisarei mais adianfeé a Biblia apareceu como um discuesser situadma historia, ainda
que apenas parcialmente e em questdes de menatamga. E com base nesta logica densa
da verdade-prova que veremos em Pfister uma judedwerdade cientifica e da verdade
biblica na medida que, tomada como verdade digda possivel a ciéncia aliar-se a ela ou
cair no engano. Uma receita que Descartes formmlgto bem no século XVII.

Associada a esse Deus-amor do protestantismo Ha aimuestao da transferéncia, tomada
por Pfister como amor ao proximo, na qual se vésmana dobra das terminologias
freudianas em direcdo a cosmologia cristd. E issamte observar como o lugar do Pai
absoluto (tomando Deus como amor incondicionakatiicando-o com o Id ou com a Forga
Vital) constitui ao mesmo tempo uma realidade @¢iazima ferramenta analitica poderosa de
suspensao da fixacdo paterna e do Odio edipianeseVa&qui trés questdes intimamente
ligadas: Jesus e a palavra biblica; a transfer&mir; e o reconhecimento do Pai absoluto-
Deus (especificamente o cristdo-protestante) canao e libertacdo das neuroses.

Merece a admiracdo de todos os alunos de Freuditamento dado a
transferéncia, que é acolhida como amor, mas catalyrara realizacbes
ideais absolutas, como também a suspensdo dadiyarna gerada pela
obsesséo através da rendicdo ao Pai absoluto, amer& PFISTER, 2003, p.
24).

Poderiamos seguir ainda mais a remocdo da comptiés@opor Jesus, bem
como a revogacao de sua determinacdo. Poderiaower momo sua idéia de
Pai é livre de todos os sintomas relativos ao édipicol] Deus nao deve ser
aplacado com sacrificios, mas amado no irmédo.Serd que no principio do
protestantismo, com sua liberdade de crenca e iéoesg, mas também com
sua exigéncia de amor, nao reside um poderosoipnedentor, ndo apenas
no sentido da liberacdo da compulsao religiosa,tarabém no daura geral
das obsessfes e compul$BERFISTER, 2003, p. 24-2% grifos do autor).



277

Por fim, € importante notar que o tema da revelag&onduz as estratégias de verdade-
constatacdo para aquelas de verdade-prova, montandesquema de complementaridade
que faz lembra Heitor: “duas verdades ndo podermsempativeis”.

A verdade em si torna-se, portanto, o fim ultimenidficado com o préprio plano divino, isto
€, com a vontade de Deus. E a racionalidade demténquanto recurso dessacralizado de
producdo da verdade constitui um caminho legitimesde que direcionada ao plano
mundano.

Nunca me esquecerei aquela ensolarada manha degioda primavera de
1909 no Parque Belvedere, em Viena, quando o Pretid me alertou com
seu modo amavel e paternal para 0s perigos quesquipa por ele
empreendida continha. Ja naquela ocasido declaréiisposto a, se a verdade
0 demandasse, largar o pastorado, que para miprecaso. Propagar uma
crenca que o raciocinio refuta, ou adaptar a cabegaa morada da descrenca
€ 0 coragdo para a sede da fé, isto me parecigmesule malabarista, com os
guais ndo queria ter nada a ver. Eu ndo saberige aleveria modificar nesta
posicdo. Em prol de ilusGes a gente ndo investena €PFISTER, 2003, p.
27).

Ha neste ponto uma dobra importante para a congieetos modos de entrelacamento de
dois regimes de verdade, o regime de verdade-anometo e o regime de verdade-prova: a
luta entre a verdade e a ilusdo. Nao se pode oatadado regime num campo especifico,
ciéncia-acontecimento ou religido-prova, e renegad outro. Os hibridismos aqui sao

fundantes e isto ja foi demonstrado de véarias masieAnalises como, por exemplo, as de
Latour (com a relacéo entre fato e feticfati¢he no campo cientifico), ou as de Dumont

(com o primado da indissociacdo fato-valor comoebpara pensar antropologicamente a
racionalidade cientifica) ou ainda aquelas de Rdti¢eom sua arqueologia das palavras de
das coisas e sua andlise da verdade-acontecimemto ema variacdo da verdade-prova)
tornam insustentavel qualquer tentativa de teraiti@acéo rigorosa dos regimes de verdade.

Entretanto, pode-se tomar o0s circuitos aqui arddsaem termos da centralizacdo ou
descentralizacdo de um dado regime de verdadd @@t a pensa-los ndo por oposicdes

distintivas de instancias em si, mas por oposiedgfobantes. Em outras palavras, trata-se de
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analisar também para os regimes de verdade, aguelservira como referéncia ou ponto de
vista englobante.

Pode-se perceber nos discursos de Freud e der Rfisterojeto iluminista comum (ainda que
contraditdrio no primeiro) em torno da busca indoiathal da verdade. Em ambos, trata-se de
buscar a verdade a ser descortinada, mas quegrted no iluminismo kantiano, € sempre
inalcancavel pelo homem por causa de sua condig&itundo. Em ambos também a certeza
de que a dimensdo do desejo constitui sérios desvieste projeto, produzindo iluses as
mais diversas, das quais nem a ciéncia nem adelegtdo imunes. Eis @i no deseja] um
valor maior, englobante. E Pfister faz questaoateatca-lo.

Mas as formas desta busca eterna e as apostasonesaguele percurso variam nestes dois
pensadores justamente no ponto Ultimo de dissariagtie verdade e valor. Enquanto Freud
afirma para a verdade a condicao radical de desampfster identifica a verdade ao proprio
Deus também ele inalcancavel aos humanos pela condigddana destes.

Em dltima instancia, a diferenca entre estes dersyssos de andlise € radical. Freud, ao
instituir a figura do desamparo, concebeu uma péis®e que caminha incessantemente em
funcdo de um vazio de sentido e de moral: o IssddouEncontra-se neste um ponto
inalcancavel de verdade pura, da qual a raciord®idaientifica pode apenas aspirar
parcialmente.

Mas eis ai também a sua teleologia, isto €, sga ét desamparo. Trata-se antes de mais
nada de uma aposta. E com base nessa aposta nmimhaa rumo a verdade Ultima a qual,
por sua vez, ndo oferece ao homem nenhum alentbune sentido, € que Freud vé na
religido uma ilusdo fadada a desaparecer com ondelsanento da civilizagdo. Eis ai a
esperanca de Freud: o triunfo da desilusdo e dangeso como condicdo de nOSso

crescimento.
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Pfister, por sua vez, identifica este mesmo vazitsso, a Deus, 0 que inverte totalmente a
relacdo verdade-moral estabelecida por Freud. Mé&wasa mais de caminhar com nossas
verdades impuras em dire¢cdo a um ponto ultimo pteEngerdade e vazio de valor. Trata-se
ainda de caminhar com nossas verdades impurasglemsao impuras justamente porque
estdo em desacordo com o valor ultimo: a vontadeverdade de Deus. Neste sentido, o
ponto Ultimo passa a ser concebido por Pfister c@ieno de valore de verdade. A
dessacralizacao radical de Freud, Pfister op8esatralizacdo também radical.

Mas, se esse Isso-Dels e sua pulsdo agora tornada forga vifal constitui um ponto
absoluto e radicalmente desterritorializado, desgoode linguagem, ndo se pode esquecer
que ele também é constantemente reterritorializedplano religiosa] conferindo sentido
ao caminho a ser trilhadd a partir de suas manifestacbes mundanas: a réeelagmo
registro/acontecimento pontual e intimo a relagé@lividuo-Deus; e a palavra biblica, como
registro mundano de uma revelacdo maior legitinmadiaistoria.

Ha, portanto, no pensamento de Pfister (e na &eligiristd de forma mais ampla), um
dispositivo poderoso de verdade-prova: a Biblimatda enquanto palavra de ordem divina
inscrita no mundo dos homens cuja razao ultimakamcavel por nossa condicdo mundana.
O que proponho com isto € uma andlise centradanadgontraposicdo dos conteudos
discursivos da Biblia e das ciéncias modernas, sirasna contraposicdo das formas de
pensamento intrinsecas a estes regimes de verdade.

E neste sentido que se deve analisar o investintenffister em esclarecer a concepc¢éo de

“postulado”.

Quando visamos a traduzir este acontecimento, guesenrolou na alma de
Jesus de modo intuitivo e inspirador, para penasms cognitivos, chegamos
ao caminho do postulado. Este ndo diz: desejceistguilo, por isto séo reais.
Pelo contrério, ele conclui: isto e aquilo €. Pudaque € que preciso pensar
como real para que o que de fato existe se tornwmensivel, que tenha
podido vir a ser e continuar sendo real? O postufsdte do existente que é
reconhecido ou pressuposto como assegurado edimaciusdo de outro dado
existente, logicamente resultante do primeiro (FEF, 2003, p. 29-30).
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A nocédo de postulado, tomado enquanto operacacsugjoete o real a certeza e ndo o
contrario, parece estar também na base de suarmifacdo entre uma ética do “amar ao
proximo, a si mesmo e ao ideal absoluto” (20033@). e a ética kantiana do “tu deves”.
Ambas carregam, segundo Pfister, seus propriosilpdsts, e a ciéncia moderna tampouco
esta livre deles. Com este percurso argumenta®iigter visa primeiro aproximar a teologia e
a ciéncia moderna como portadoras inevitavelmeme“fdntasias” para, em seguida,
apresentar um protestantismo que ndo se apresestih & razdo cientifica, mas sim ao
esvaziamento ético que a acompanha.

Penso aqui que esta nocdo de postulado, tal copmstxpor Pfistef] mas, doutor em
filosofia, Pfister retira suas analises de inumdidsofos do século XIXO constitui ela
também um dispositivo de valor préprio a razdo mualeEste dispositivo tem um territ6rio
privilegiado: a racionalidade dessacralizada e saesbes na filosofia moderna e na ciéncia.
Tem-se assim, novamente, a condi¢cdo da razaofwantomo algo inevitavelmente ligado
ao valor hierarquico, tal como Dumont (1985) a isaalde tal forma que também a razao
dessacralizada tem a sua diarquia gelasiana.

Voltando ao Deus-Isso de Pfister, vale dizer que e=cai numa ordem onde as coisas e as
palavrasl] tanto quanto a verdade e a mdralndo se dissociam. E é neste sentido, de um
postulado ético, de uma certeza a partir da quebbdade é pensada, que ele associa uma
forca vital, como monismo pulsional, e uma subliftagomo destino ético.

Em varios autores pode-se encontrar um percursmrengtativo semelhante aquele de Pfister,
ou a uma parte dele. De qualquer forma, o estudte dmutor fornece-nos desde ja uma
compreensao possivel para questdes que se torcardgrais na relacdo entre psicanalise e
cristianismo ao longo do século XX: a relacdo eatfé cristd e a verdade cientifica; a relacéo

entre o livre-arbitrio cristdo e a nocdo de eudiilo; a consideracdo das no¢des centrais da
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psicanalise e de suas variacdes em Freud; a retagéioos projetos modernizadores do
higienismo e do evolucionismo social.
A compreensdo destas questbes em Pfister servem, aske base para abordar

comparativamente algumas variacdes brasileirasldedo psicanalise-cristianismo.
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CAPITULO 8 — VARIACOES ACADEMICAS DE INVESTIMENTOSCRISTAOS NA
PSICANALISE: O CIENTIFICISMO DE ODON RAMOS MARANHAO O

ROMANTISMO DE RUBEM ALVES E AS VAIRACOES “PSI” NO BPC

Como vimos, a presenca de Oskar Pfister no Brasiireu primeiramente através de sua
pedandlise, tal como difundida de forma seculaazza obra de Arthur Ramos. A medicina
legal foi uma das vias possiveis, apdés a Segundar&upara esta medicina higienista
secularizada, avessa a religido. Nas décadas de 495960 a medicina legal j& nédo
participava mais tao intensamente das politicaEstado, tornando-se mais academicista e
reservando a si statusde ciéncia neutra. O protestantismo no Brasil enado enfrentava
novas ondas de renovagdo e as tensfes politicapiataa fria misturavam-se as lutas
socialistas e desenvolvimentistas que culminariargaipe militar.

E neste contexto que se encontra Odon Ramos Maranhd presbiteriano conservador e
professor de medicina legal na Faculdade de DidatdSP.

8.1 A Psicanalise, a Medicina Legal e a variacdo giestante de Odon Ramos Maranhé&o
Para analisar o pensamento de Odon Ramos Marautiigam principalmente um artigo seu
publicado naRevista Teoldgicdo Seminario Teoldgico Presbiteriano de Campieas1962,
intitulado “Personalidades delingiientes” (MARANHADY62) 0 um dos poucos registros
de sua producao no campo religioso.

Vé-se claramente em seu trabalho um investimentalieegdo as psicopatologias e a um
discurso higienista e cientificista de prevencdmamento das mesmas. Estamos aqui muito
distantes daquela verséao cristianizada de Pfisten,sua leitura moral-religiosa das pulsdes e
mais proximos do seu investimento numa ética eafifiria/evolutiva para a formacao

edipiana e para a sublimacdo. Também ndo ha aghune preocupacdo com a analise leiga
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e mesmo com as relacfes da psicandlise com a éducsigda que a visdo de Maranhao
acerca da psicanalise fosse estreitamente ligagfleestdo da educacdo, isto ndo parece ter
constituido, nele, um investimento sistematizadstenéema, muito menos um investimento
politico-institucional qualquer.

Respeitando as linhas secularizadas de apropridedgsicanalise no meio académico
brasileiro] tal como estabelecidas pelos higienistas das déaauteriore§] , seu trabalho
se centrou nas classificacfes psicopatolégicasogitas da delinqgliéncia, apontando os
modos como uma formacao edipiana mal conduzidarjgoderar desvios de personalidade e
tendéncias delinquentes. Para tanto, Maranhdozau#i as teorias da delinqiéncia
desenvolvidas no circuito psicanalitico austri@oono as de August Aichhorn.

Com prefacio de Freud, a obra de Aichhduventude abandonadpublicada em 1925 teve
uma grande aceitacdo no movimento higienista (denfora do circuito médico) em todo o
mundo (ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 9). Este autefemdia a idéia de que o
comportamento anti-social era gerado por uma fofimagnormal dos lacos libidinais na
infancia. Situava, assim, esse tipo de comportam@o um sintoma neurdético

Maranhdo tenta resumir esta teoria em uma linguagmssivel aos estudiosos do direito da
seguinte forma:

O que esse autor pode demonstrar com exaustivdceptde ser resumido
assim: a) a crianca que ndo encontra meios déagdiis volta sua afetividade
a si mesma; b) a rejeicao afetiva de que é vitimalhe possibilita encontrar
valor bom em seu ambiente; c) sua reacdo incoriscéeagredir o ambiente
hostil. Em face do exposto, s6 uma seria a solpaé® o problema do crime:
tomar o delinqlente e fazer o que nao foi feitgroporcionar-lhe educacédo
na base efetiva adequada. Para isso todo delirgjidentria submeter-se ao
processo psicoterapico analitico de longa duradadvez isso ndo seja
facilmente exequivel (MARANHAO, 1962, p. 68).

Esta tematica era, como vimos, um ponto de critisajuristas a psicandlise e, neste sentido,
Maranhdo segue a linha de médicos que tentam d& desta critica. Eis ai um investimento
gue parece ser central em seus investimentos azadm de difundir a psicanélise no meio

juridico e oferecer uma resposta aqueles juristas dpsacreditavam da capacidade da



284

psicanalise de comprovar a origem da delinquéic@ta-se neste sentido de um percurso

basicamente técnico-cientifico, mais proximo das&erhigienista da pedanalise de Pfister,

mas bastante diferenciado daquela cristianizacg@sidanalise operada por este.

Conferindo a terapia analitica uma definicao estneénte ligada a educacdo, Odon Ramos

Maranhdo mostrava-se também atento as producdesteéscde sua €poca, acrescentando

novas teorias aos estudos de Aichhorn.
Mais recentemente, Melaine Klein apresentou novdribmicdo. Esclareceu
que a ética e a critica sao resultantes do tipobgEtos com que a crianga se
defronta nos estadios primordiais de seu desemaetvio e sdo introjetadas ao
mundo interior. Se 0s objetos sdo bons, o mundarigmtdo individuo em
guestdo se enriquece e o resultado € uma criticaaeética harmonicas, que
possibilitam a pessoa alcancar niveis de satisfag@wional adequados. Caso
contrério — como ocorre com as pessoas a que nos referimosssas
capacidades estardo mal integradas na formacado edsonglidade. A
interpretacdo do delito seria um pouco diferentgletinqiiente se julga um
mau individuo, porém absolutamente igual aos demdaisorte que todos e
tudo séo objetos maus (MARANHAO, O. R. 1962, p663-

Vale dizer que a difusdo da obra de Melanie Klearaou a psicandlise brasileira a partir

desta época. Como analisa Ana Cristina Figueiresta, perspectiva se difundiu na década de

1960 entre os hospitais psiquiatricos e nas coradeil terapéuticas, caracterizando-se pela

universalizacdo do tratamento, tanto em direcdo amadisandos quanto em direcdo aos

analistas.
Numa perspectiva de integragdo entre pacientespeigtas, o que estava em
jogo era o rompimento com a polarizacdo salude-@dgeacaqueles que
guisessem dedicar-se ao penoso trabalho de cuieladogntes mentais
deveriam confrontar-se com sua propria doenca. &gomao bastavam os
compéndios de psiquiatria e os medicamentos, gueangpoderiam ser
abandonados. Era preciso também aproximar-se denpacTodos estavam
submetidos a processos mentais analogos (FIGUEIREBD@3, p. 55).

Mas esta vertente altamente psicologizante do ikleBmo ndo é observada na medicina

legal da época, nem tampouco nos discursos acanmé Maranhdo. Este restringia-se a

uma utilizagao tedrico-conceitual voltada para estfio da delinqiéncia.

E somente quando se volta para o campo religioso el confere entdo um tom mais

generalista. Neste sentido, Maranhédo dirige-sergjagle duas formas: uma primeira onde
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confere a esta instituicdo um lugar de grande &elga no caminho da modernizacdo do povo
brasileiro. Neste sentido, os discursos de MaramBé@o encontro dos discursos proprios ao
missionarismo norte-americano, que confere aosegdites missao de civilizar, pela
educacédo, o novo mundo. Em Maranhdo, este proessdaliretamente ligado a eliminacao
das condic¢des patogénicas que levam a delinqUéramacrime.

E a Igreja? Podera ela participar dessa cruzad#&racan crime? Sim; e
positivamente. Devera ndo sO ensinar, mas crigrackm que 0s principios
religiosos, longe de serem teoria, passem a coinstitalidades préaticas
(MARANHAO, O. R. 1962, p. 70).

Vale lembrar que a tematizacdo do crime e do cosurera cotidianamente potencializada
nos grandes centros urbanos pelas revistas, joraaigssoras de radio e de televisao,
resultante em grande medida dos dilemas criadoscpetcimento desordenado das cidades.
A segunda forma de implicacdo psicandlise-religifésloca a psicanalise de ferramenta
civilizatoria aliada as metas protestantes para i@mamenta de critica a um certo estilo de
fazer religido. Ainda que nédo explicitamente, Ma&@moferece aqui algo muito semelhante a
proposta kleiniana de problematizar os propriog@sfistas, mas agora deslocando o campo
de andlise para aquele dos agentes cristaos. Sgataais especificamente de questionar uma
religido do “fazer e de evocar uma religido do™ser

Precisaré [a Igreja] orientar os crentes a passdeenma religido do “fazer”
para uma religido do “ser”. Alertando os joven®aetibuindo eficientemente
para a organizacdo de lares bem constituidos, asderiancas se sintam
queridas, amadas e cheias de valores reais, pstdiépando de um plano de
prevencdo de delinqténcia, pela preparacdo palidaa de personalidades
bem formadas. Bastara, numa palavra, lembrar-ggielésé o amor constroi,
no tempo e na eternidade” (MARANHAO, O. R. 19627().

E em relacdo a Igreja, a fé e ao amor cristiodvtpranhao direciona os investimentos mais
generalistas da saude familiar e individual. Pta e®s, os escritos de Odon Ramos Maranhao
sdo vanguardistas, na medida que vinculam um saieetifico legitimado, uma vida

congregacional intimista e psicologizante e umexi&a interiorizada.
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Deve-se entender, além disso, que este autor compdsircuito unidirecional do meio
académico para o teoldgico, sem referenciar o skgan primeiro. Esta forma de relagéo
entre ciéncia e religido era ja bastante difuneidliscutida no meio cristdo norte-americano,
mas ndo no meio brasileiro. Trata-se de pensar eawerdades cientificas podem contribuir
para melhorar a vida mundana dos individuos eoptno lado, como este melhoramento e
seus resultados para a saude do cristdo podenr apidlarescimento do amor e da fé crista.
Ainda que os estudos de Pfister ndo aparecam sma® referéncias, sua inser¢cdo no meio
teolégico recoloca temas que eram centrais tambana @ste Gltimo, tais como a relacao
intrinseca entre a moral, o amor e a fé crist@ionda a centralidade da atividade educacional
tomada simultaneamente como ferramenta missiopaciailizatoria. Entretanto, vemos em
Odon Ramos Maranh&o a marca dos deslocamentosppicaaalise sofreu na medicina legal
brasileira até a década de 1960: mais academicigtaps influente nos mecanismos de
Estado, mais técnica e tedrica.

Nas décadas seguintes, estas linhas de aproximpsi&andlise-protestantismo foram
intensificadas por varios motivos proprios ao camgligioso, mas também intimamente
relacionados a uma transformacdo das familias agharada vez mais nuclearizadas e
individualizadas em sua forma de organizagcao iatecomo mostram muito bem os estudos
de Gilberto Velho (1987) e de vérios outros anttogds contemporaneos.

No campo protestante, este voltar-se para o “s&stédo, enquanto um movimento intimista e
individualizante, foi potencializado pelas inUmemasssdes que chegaram ao Brasil na
segunda metade do século XX, especificamente ajgeka chegaram a partir da década de
1970. Acompanha-as um investimento histérico ma®rmaeilado, mais intimista e
psicologizante na familia cristd e no desenvolvitmerdo apenas moral, mas tambafetivo

dos filhos.
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Pelo menos dois movimentos dai resultantes acoatecea década 1970. Por um lado, viu-
se formar um investimento em direcdo aos cursodéatsaos da medicina (com uma énfase
crescente na psiquiatria) e, principalmente, démecriada psicologia, 0 que construiu as
condicdes para a criacdo, em 1976, do Corpo délBgas e Psiquiatras Cristdos. Por outro
lado, houve um investimento progressivo nas lirgealelas de investimento na psicanalise,
até entdo predominantemente ocupada e dirigidarfgt@os catolicos. Neste sentido, destaco
a participacao de pastores de varios estadosdirasihos cursos de formacéo em psicanalise

clinica da ESP/CADEP.

8.2 De Odon Ramos Maranhdo para Rubem Alves: dois amentos culturais; duas

formas de produzir a psicanalise e a religido criét

E preciso ter claro de antemio os momentos hie®rigue cada um desses autores
vivenciaram. Enquanto Odon Ramos Maranhao partidipaircuito académico rigido das
psicopatologias, das delinqiéncias e da ciénciacagdubem Alves participa de um circuito
consideravelmente mais aberto da filosofia e daagho da década de 1980.

Para o primeiro, um contexto histérico marcado mglarra fria, pelo recrudescimento da
ciéencia neutra frente a uma sociedade em plenasfor@amacdo dos valores, pelos
fundamentalismos e liberalismos protestantes gegaslam dos Estados Unidos e, enfim, por
uma discusséao psicanalitica academicista, que mmantdrtes lacos com sua versao cientifica
e higienista das décadas anteriores. Para o segundaontexto histérico de reabertura
politica e religiosa, marcado pelas lutas intemsaslécada anterior e pela redemocratizacao
do pais; uma religido protestante atravessada pelasformacdes urbanas na familia, nos
espacos sociais e nos estilos de vida, tornandadsevez mais receptiva aos discursos “psi”;
um percurso pessoal, por fim, que, apés uma fagerichinacdo e exclusao religiosa e

politica, havia sido acolhido na academia.
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Vale lembrar que Rubem Alves foi cacado no reginilgame fugiu do Brasil no final da
década de 1960, retornando em meados da décadatsegara atuar como docente na
UNICAMP. Com um tal percurso marcado pelas violéscpoliticas e discriminacfes
religiosas, Rubem Alves desenvolveu uma abordaggoamalitica consideravelmente anti-
instituicbes, ou anti-normas, submetendo-as a unctipio vitalista que estaria acima até
mesmo da interpretacdo psicanalitica.

Seus escritos escapam aos objetivos formais acaomivoltam-se para a sensibilizacdo do
leitor leigo. Trazem como marca, por um lado, ummej@ lidico e poético do discurso por
cronicas, fabulas e pardbolas buscando frequentemana via, ndo de informacdo ou
conscientizacdo do leitor, mas sim de sensibilzaigste. Ainda que muitas vezes retire dai
uma licdo moral, trata-se sempre de uma licdo rdoee contraposicdo a normas e leis
impessoais e a moral social dominante. Assim, esastos permanecem vinculados a uma
espécie de proposta educacional romantica, prapw@odo uma literatura acessivel ao
publico leigo, repleta de mensagens vitalistasrgecto.

E importante deixar claro, aqui, que os textos ajuerdo neste tépico foram escritos entre
1984 e 1999. Apesar da distancia de datas, elegemagntre si uma grande coeréncia e
continuidade légico-discursiva. Assim, proponhorganiza-los ndo em funcdo de seus
periodos, mas em funcdo de suas problematizacbetormm do sujeito, da ciéncia, da
religido, e da relacdo mundano-divino.

Penso que contrapor a relagdo destes dois automes @sicanalise e a religido ajuda-nos a
compreender tanto o carater plastico dos entrelagtm® histéricos dos dois campos de
producdo do sujeito (o cristdo e o0 da cultura psiiica), quanto as linhas ou dobras que
persistem em meio as diferencas histoéricas.

Nos estudos de Odon Ramos Maranhdo a aproxima¢éo andois campos é centrada no

plano das condutas e da organizacdo familiar vesandom desenvolvimento emocional. O
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foco central neste caso € a prevencdo de persadefiddelinqientes e o percurso adotado
entrelaca missionarismo e processo civilizatondazando o papel terapéutico da educacao
familiar e da educacdo em geral (tomando por psiapia algo muito proximo de uma
atividade educativa, como podemos ver na citacaxap

Esta vertente do bom caminho pode ser observadaétanrem Rubem Alves, mas por um
outro percurso légico. Nao se trata mais de promogemalidades e prevenir patologias, mas
sim de promover a liberdade. A diferenca merece andise mais cuidadosa, visto que em
ambos 0s casos a questdo da liberdade € que egigem

A relacéo intrinseca entre normalidade e liberdaae sociedades modernas (e em Odon
Ramos Maranh&o) tem como pano de fundo a prop@orduminista e seus ecos no combate
a desrazao, aos instintos, vontades e degeneresc@nc geral. Trata-se, assim, de tornar a
consciéncia um forte instrumento de asseguramentiere-arbitrio, isto €, de asseguramento
da soberania do sujeito sobre as contingéncias amasdinternas e externas. E importante
reforcar aqui o quanto a construcao do sujeitcengstcurso tem como um de seus eixos (ou
coordenadas) centrais a soberania da consciémoga Mais do que um instrumento (uma
parte odocug do sujeito, ela é o seu parametro de producaoudwo e de si-mesmo.

A diferengas entre Odon Ramos Maranhéo e Rubens/Adiretorno do sujeito e da liberdade
tornam-se aqui explicitas. Em Rubem Alves a nogélibérdade é também fundamental para
se pensar a relacdo psicandlise-religido, masdiaée que se trata de uma nocdo romantica
de liberdade. Distanciada das classificacfes naramés, ela remete o0 sujeito a
singularidade, ao mundo do desejo, a denuncia rdesddhas da consciéncia soberana e do
racionalismo cientifico. Nesta nocdo de liberdadmterpretacao psicanalitica €, ela mesma,
uma limitacdo da liberdade individual.

Ha, portanto, uma distancia entre os percursoxddgilos dois autores acima citados que

remete as formas de producao do sujeito (de sustitigho consciente-inconsciente) e as
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formas de relacdo psicandlise-religido. Esta disdapode ser bem ilustrada pelos modos
distintos de conceber o sujeito livre. Mas € imgiote notar que, se em ambos o problema da
liberdade é central, sera também central nos dgisres o0 problema da despossessao
subjetiva e os modos de construcdo deste problamaacao com os campos da psicanalise e
da religido.

Em sua concepcdo romantica de liberdade, Rubems Alpeesenta um percurso no qual a
relacdo consciéncia-inconsciente é marcada ndopuagisputas de soberania, mas sim pela
instituicdo fundante da liberdade com@o-soberaniada consciéncia. Neste sentido, o
caminho mais saudavel de constituicdo subjetivguela que é marcado pela interacédo /
aproximagdo do sujeito com o inconsciente. ParaeRuBlves, portanto, a despossesséo
subjetiva, tomada de forma parcial, ndo é aquiameaca a consciéncia livre, como propde
Odon Ramos Maranhdo, mas sim aquilo que permitesenidtificacdo do inconsciente e a
libertacdo do sujeito (sua salde mental).

Para explicitar melhor esta questdo, proponho diziém quatro temas, relacionando-os na
medida do possivel a psicandlise: as formas deidefifé-cristd e Deus; a relacdo com as
instituicdes religiosas; a relacdo com a politiceoem a sociedade; e, por fim, o lugar da
ciéncia e da racionalidade cientifica.

E na forma de definir Deus que estes dois autoess se aproximam. Em ambos trata-se de
definir Deus como amor. E neste movimento que oudi® de Odon Ramos Maranhdo
encontra seu ponto de critica as formas religiosdgucionais: € preciso, para ele, substituir
a religido do “fazer” pela religido do “ser”. Eig @ma dobra histérica do protestantismo em
direcdo a experiéncia subjetiva.

Rubem Alves segue, a principio, 0 mesmo caminha. é4plora esta questdo de modo muito
mais radical. Para ele, Deus é amor e, enquante tafeto, sentimento, desejo ou forca

obscura. Pertence, assim, a um mundo que a raz&ergido ndo podem alcancar; um mundo
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obscuro, encantado, que e escapa a qualquer vardatisignificacao por palavras. Para ele, a

7

cada vez que se tenta definir Deus, € como se rgasse engaiola-lo, afastando-se

inevitavelmente dele.

As palavras séo gaiolas. O falado é aquilo quezaorangaiolou, Um Deus
qgue pode ser engaiolado por palavras ndo € Deuss [Be “Passaro
Encantado”. Para ele ndo ha palavras (ALVES, 189809).

Do Caos nascem a desordem, os acidentes, as doangas o0 absurdo, a
tristeza. Deus € Amor. O Amor € 0 meu Deus. Viveo@g¢ao do universo,
como um feto na barriga da mée. Mas ainda ndo madtdo é onipotente.
Luta contra o Caos. E chora a sua prépria impaaérdem mesmo Deus
escapa dos golpes do Caos (...) (ALVES, 1998, p).11

E assim que, em Rubem Alves, a definicdo do planmal é identificada ao afeto, a

intensidade, a forca e a energia do amor. A expeeéda fé cristd radicaliza-se em sua

dimensao subjetivada, de tal forma que o planondiido pode ser captado pelo plano

mundano e consciente. Rubem Alves define aqui mcipio da realidade e o principio do

prazer como um jogo bélico de afastamento e apanpdm com a verdade religiosa do plano

divino. A consciéncia, a interpretacdo, a raciatee, a ciéncia enfim jamais poderéo

alcancar esta dimenséo de intensidade que, paegyaaminha ndo do sonho a interpretacao

(como faz a psicanélise), mas do sonho ao desejorriente por esta via que a religido toma

em Rubem Alves um sentido positivo. E € apenasadiessa que a religido podera ndo se

acabar: pela indestrutibilidade do desejo.

Acontece que o desejo € indestrutivel. E 14, dauesmento em que se
encontra, ele ndo cessa de enviar mensagens eiffad@ara que seus
captores ndo as entendam. E elas aparecem coromagiheuroticos, como
lapsos e equivocos, como sonhd3s.sonhos séo a voz do deséjqui nasce
a religido, como mensagem do desejo, expressamsialgia, esperanca de
prazer... (ALVES, 1999b, p. 90)

Neste sentido, a religido sera ela mesma diferda@an sua dimensao politico-institucional e

em sua dimensao subjetiva de “sentimento religioRoibem Alves é taxativo quanto a sua

perspectiva negativa com relacdo as instituicdagasas.

N&o tenho religido. Tenho sob suspeita todas aguigdes religiosas. Mas
tenho “sentimentos religiosos”. Para ter sentimenéligiosos eu ndo preciso
acreditar em nada. Sentimentos ndo acreditam. &laplesmente “sdo”.
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Comovo-me com um por-do-sol, sinto saudades, flegra numa manha
radiosa e fresca. Para isso eu ndo preciso acreditanada. Basta-me estar
vivo. Assim s&o meus “sentimentos religiosos”: d@pendem nem mesmo de
gue eu acredite em Deus. Lembra-se da musica dm @bk fala da mae que
arruma o quarto para o filho que jA morreu? Haimemtos que crescem na
auséncia. Assim, posso ter sentimentos religiosesma diante da auséncia
de Deus (ALVES, 19994, p. 145).
E é também por esta via que ele se alia a vis@difrea da religido como uma ilusdo, mas
invertendo o valor dos termos, de tal forma quesfd passa a ser o0 valor enconpassador da
razao cientifica e do principio da realidade; itysghtdo, como uma afirmacéo positiva e ndo
negativa da religido.
A religido é um desses mecanismos. Religides s&deak, realizacdes dos
mais velhos, mais fortes e mais urgentes desejdmig@nidade. Se elas sdo
fortes é porque os desejos que elas representafin.oEsque desejos sdo
esses? Desejos que nascem da necessidade quehémears de se defender
da forca esmagadoramente superior da natureza.pelegberam que, se
fossem capazes de visualizar, em meio a essaadalitia e sinistra que o0s
enchia de ansiedade, um coracdo que sentia e pulsawo o deles, o
problema estaria resolvido. Deus é esse coracficidicue o desejo inventou,
para tornar o universo humano e amigo. Entdo arigréporte perdeu o seu
carater ameacador. As religides sdo, assim, ilugestornam a vida mais
suave. Narcoticos. Como diria Marx: o 6pio do pADbVES, 1999b, p. 91).
Penso que isto ndo pode ser desvinculado de spagiostoria e da grande contraposicao
entre a dimenséo “psi” e a dimensao social e palitjue marcou a década de 1980. Mas
tampouco deve ser desvinculado da dobra espedifieso protestantismo faz nesta mesma
relacédo dos dois planos.
Tornado sentimento, todo o circuito das palavratag instituicbes sociais aparece agora
como algo repressor, isto €, como aquilo que impedelicidade humana e, ao mesmo,
distancia o sujeito de Deus. Ha aqui uma discrepéexplicita em relacdo a Odon Ramos
Maranhdo, o qual confere a instituicdo da igreja dam¢édo social educadora e um fator de
prevencao as psicopatologias e a delinquéncia.
Em Rubem Alves, tanto a igreja quanto a socieda@daitica séo vistos freqlientemente de
modo negativo. O sujeito é aqui atravessado porsao@dade (igreja, Estado, o prestigio, 0s

papéis sociais etc.) que reprime o seu desejo seseu
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Somos seres rachados, atormentados por uma gudsma sem fim,
chamada neurose, na qual somos nossos propriossades. Um dos lados
de n6s mesmos habita a luz diurna, representaabidade e veste as mascaras
de uma enorme companhia teatral, desempenhandois papé todos
reconhecidos e respeitadas marido fiel, esposa dedicada, profissional
competente, pai compreensivo, velho sébio e paciént pela representacdo
convincente recebendo recompensasstidus respeito, poder e dinheiro.
Todos sabem que a transgressdo das leis que regfemmeando provoca
punicBes e deixa estigmas dolorosos... Por defrde&$cara, entretanto, esta
outro ser, amordacado, em ferros, reprimido, rechlc proibido de fazer o
gue deseja, sem permissao para ver a luz do sotlenado a viver nas
sombras... E desejo roubado dos seus direitos, e dominado, pela fpga
um poder estranho e mais forte: a sociedade. Jodgséa: “Eu quero!” A
sociedade responde: “Nao podes”, “Tu deves”. Ojdgs®cura o prazer. A
sociedade proclama a ordem (ALVES, 1999b, p. 88-89)

E interessante notar o quanto este ponto de \Astalifundido no romantismo aleméo do
século XIX aparece novamente no Brasil, na décaglal®B0: a sociedade tolhe a
singularidade e nos distancia da verdade ultimaddemesmos e do mundo. As mascaras, 0
desejo, a hipocrisia social e moral e a divisderird do sujeito e outros temas apresentados
por Rubem Alves mostram-nos aqui uma versdo coreginpa do movimento romantico.
Mostram-nos também de forma clara algumas posfabiis cristds de composicdo deste
romantismo.

N&o se deve entender aqui que Rubem Alves desevesid questdes sociais. Pelo contrario,
seu discurso em torno da justica, da misericOrdith eantenado com o carater de
desconstrucdo das instituicdes sociais, dos jogodadninacdo econdmica e politica e da
realidade dos “vencedores”. E para os sonhos @ssjas novamente que se dirige o autor.
N&o aqueles dos vencedores, mas para os dos vereidprimidos, tanto quanto para a
lideranca que os profetas exercem na defesa dastees] personagens que Rubem Alves
identifica aqueles como Gandhi, Martin Luter Kin@scar Romero (arcebispo salvadorenho
morto em 1980). S&o estes profetas que surgemmoantente e ameagam “0s poderosos”.

A conclusdo que se segue, necessariamente, € gonloss dos poderosos
tém de ser diferentes dos sonhos dos oprimiEldambém suas religideyg...)
Os fortes ndo querem mudancas. Que o futuro sem eontinuacdo do
presente.(...) Os fracos exigem a mudancga, se m&@osca voz, por medo,
pelo menos em seus sonhos. O sofrimento preparima para a visdo
(Buber). E dos pobres e oprimidos brotam as espasan tal como
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aconteceu com os profetas hebreusde um futuro em que eles herdardo a
terra. Reencontramo-nos assim no mundo dos protstagque a religido
aparece com toda a sua ambivaléncia politica: o050 dos poderosos
eternizam o presente e exorcizam um futuro novaoodos dos oprimidos
exigem a dissolucdo do presente para que o fuijaoasrealizacdo do Reino
de Deus, ndo importa o nome que se lhe dé (ALVESOH, p. 107-108).

E tomada a partir dos sonhos e dos desejos, portgue a religido (néo a institucional, mas a
do “sentimento”) mantém no povo e nos seus lidgessis profetas) seu potencial
transformador.

Num tal percurso romantizado, a racionalidade dieatl] incluindo ai uma certa forma de
fazer psicandlisell serd sistematicamente analisada de um ponto de wsgativo.
Novamente fica explicito o contraste com Odon RaiMasanh&o: enquanto este investe
numa classificacdo cientifica consistente da petgtade delinqliente e num circuito rigido
da medicina legal, Rubem Alves questiona a idéiguea verdade possa ser algo alcancado
pela ciéncia, contrapondo-a a uma visao vitalistendndo e do sujeito.

Para ele a ciéncia retira o que ha de vivo na wdatrapondo-se frontalmente a religido
ndo a politico-institucional, mas a do “sentimergbgioso”, a dos desejos e fantasias. A
ciéncia e todas as formas de interpretacao coastituproprio aniquilamento da vida.

Aos poucos, entretanto, como uma lagarta que saiadolo, a humanidade
abandonou as ilusGes inventadas pelo principioreeep e cristalizadas na
religido, para ingressar no mundo adulto controlambo principio da

realidade e controlado pela ciéncia. E, da mesmanaocomo o

desenvolvimento da infancia a idade adulta é iaeglt também é inevitavel o
desaparecimento da religido, resquicio de um mamaerantil de nossa

histéria, e sua substituicdo definitiva pelo sabientifico (ALVES, 1999b, p.

92).

Interpretar: tomar o texto nebuloso do autor, nal @le ndo conseguiu dizer o
gue desejava dizer, e dizer para ele (oh! auxditagogico!) o que ele mesmo
nao disse. Fazer de um texto obscuro um texto,ali@&ram texto poético um
texto de prosa, de um texto que provoca imagenélitess um texto
estritamente fiel ao que o autor auis dizer: tirados equivocos do
inconsciente e dizé-lo na clareza de Descarte®rpirgtar: dizer o que
significa.(...) A vida acabou.

E, tudo ficou mais claro, mais banal, mais tristajs morto...

A vida precisa da luz que se fratura pelas agugisetas e da beleza funda e
obscura dos bosques belos... (ALVES, 1984, p. 66)
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A psicanalise encontra-se ai incluida na medidagam se sustenta no ato de interpretar
mundo do desejo, os sonhos etc. E assim que Rulbes éoloca de forma clara o limite da
psicanalise em relacao a religido.
O psicanalista pode dizer “eu ndo acredito em DQepaique isto é opinido
dele. Mas se ele fizer uma declaracdo de fato deDguis ndo existe, eu diria
que ele esté extrapolando os limites da psican@isgue a psicandlise nao da
a ninguém a competéncia para fazer esta afirmdgdnquestdes de fé a
psicanalise silencia; ela ndo tem o que dizer (ABYVE. 1990, p. 25).
Mas ele confere também um sentido maior, positpara a psicanalise, concebendo esta
mesma interpretacdo como uma via de aproximacgdoocamndo do desejo. E a maior ou
menor aproximac¢do com o mundo do desejo que cOndiesejo, tornado em ultima instancia
Deus-desejo-amor € o valor primeiro a partir dol go@eram-se os englobamentos e
inversdes. E é somente na medida que permite umxiagacdo com o desejo e uma
desconstrucdo das verdades socialmente instituglees a psicanalise passa a ser
positivamente considerada como algo que vai aongrecda vida.
Seu interesse é ciéncia? Procure um espelho av@alavras la dentro.
Seu interesse é religido? Procure uma mesa de ét@ngucoma as palavras
gue se servem. Acontece que as comidas vém do fimduar e do fundo do
bosque, e 0s morangos silvestres se misturam corpgasnelos venenosos,
h& sapos, cobras e lagartos, como nas estériagisgfaomo também pernas
de rd, frango ao molho-pardo e pdo sem fermenisagdenditas e coisas
malditas. A psicandlise diz os seus nomes, parecizao a morte e chamar a
vida. Ela se insere como aliada de Eros, na eteta@ontra Tanatos.
N&o tenha medo. Vocé nado parard de sonhar. Conmbeaen com Freud. SO
que a interpretacdo torna a aventura mais bonuamem os nomes de Eros
e Tanatos na sua boca podera ter mais prazer ©orpo. Saber a servico
do SABOR (ALVES, 1984, p. 67).
Em entrevista realizada a uma revista teoldgica ocqrastor da Igreja Presbiteriana
Independente de Campinas (Cf. ALVES, 1990), RubdresAdeclarou que os pastores
deveriam investir mais em estudar a psicanaliseodonrma de compreensao de si e como um
poderoso instrumento de libertacdo dos sujeitos &amportante diferenciar este discurso

daquele do CADEP e da SPOB: nédo ha nos discursBsildem Alves nenhum investimento

de difusdo da psicanalise. Tampouco ele demons@aiuer conhecimento de instituicoes
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formadoras como estas. Seu investimento é anteeswnstrucdo desta moral hegemonica
via suas publicacdes do que num investimento polgualquer de difusdo da psicanalise.

E assim que a quest&o da liberdade aparece demaid@xplicito como um tema ao mesmo

tempo religioso e psicanalitico. A psicanalise rideo sujeito na medida que desconstréi a
moral rigida que o reprime. Mas tal liberdade dtuigambém um “vazio” para este sujeito.

Eu acho que seria bom que os pastores estudassenpouod sobre
psicanalise. Que eles deixassem de ter medo, poales estdo realmente
seguros de sua fé, ndo devem ter medo de ler agizieandlise. Nao héa razédo
para ter medo. A psicanalise, por exemplo, nurzgué nao ha Deus, porque
ela € uma ciéncia muito modesta, que ndo sabe abigana sobre as
entidades além do mundo (ALVES, R. 1990, p. 25).

Os protestantes inclusive usavam dizer, em temptigoa (acho que nao
fazem mais isto), que “os crentes sdo diferentesjuando eles diziam que os
crentes eram diferentes, eles na verdade querizen: dn6s somos melhores
gue os outros”. Eu diria que a psicandlise sempeevg essas coisas, comeca
a dizer ao religioso: “olha ai a tentacdo da sdepéantasiada de piedade
espiritual!” H& um sentido em que a psicanélisdmeate desmistifica os
demobnios. Mas ao desmistificar os deménios e, pmrtaao tornar a casa
aberta, vazia, ela cria condi¢cdes para que as gesdescubram qual é a
religido que as torna mais livres. Para a psicemakh questdo crucial é a
liberdade (ALVES, R. 1990, p. 24).

E importante observar que a distancia entre améliise e Deus criada aqui por Rubem Alves
é inerente a instituicdo de dois circuitos de despssdo subjetiva: o primeiro, a psicanalise,
um circuito mundano e relativo, circunscrito pelterpretacéo e pela meta de desmistificacédo
e libertagcdo do sujeito no mundo; o segundo, af®eus, um circuito além-mundo absoluto,
ilimitado na vinculagédo entre o sujeito mundano plano divino, mas territorializado na
figura do amor ou de Deus.

E importante ter claro aqui a ligacdo cosmoldgintieeliberdade e ciéncia: ambas estéo
diretamente ligadas a acdo do sujeito no mundogisa um plano radicalmente mundanizado
e desencantado. E este desencantamento radicateque de base logica para definir
liberdade e raz&o. E se algumas variagOes irdostinvetensamente na racionalidade
cientifica, vale dizer que este investimento semae acompanhado de uma necessidade de

englobéa-la num plano moral-religioso maior. E o ghservamos, por exemplo, nos discursos
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de Oskar Pfister e nos textos brasileiros sobre aglei estudados. E também o que
observaremos nos discursos de Boaventura e derHeito

Desencantado e desprovido de um sentido maior,m@ontorna-se assim algo frio, um locus
da acdo humana, do uso e da utilidade para a sebmeia. E em funcio do homem que ele
ganha sentido. Por esta via, a liberdade somemigagealor se n&o ficar circunscrita a este
plano desencantado e desprovido de sentido. Ela dssim ser redirecionada para algo
maior, religioso.

Veremos esta forma de producdo do mundo desencatdetbém em Rubem Alves, mas
deve-se lembrar que ndo ha neste autor um invegtinmeim sentido positivo para a ciéncia.
Junto com isto, observa-se uma definicdo diamegmatenoposta em relacdo a sublimacgéo
consciente: deve-se ter isso claro quando levaremsconta o lugar da educagdo nos
investimentos do CADEP e da SPOB.

Para Rubem Alves, este mundo desencantado daai@rete menos a verdade do que o
mundo encantado dos sonhos. Isto pode ser benliz@&l@na expressao “o que é ndo pode
ser verdade”, que ele pronuncia lembrando FeuerBactproduzida na citacéo abaixo.

Ao contrario, a ciéncia s6 se torna positiva quaseldirige para um sentido maior: aquele do
sentimento religioso e aquele que vai dos sonha$eaejo, em sua imanente ligacdo com o
plano divino do amor. E assim que Rubem Alves gendecientificidade de Freud um valor
especifico, dobrando-a em direcdo a fantasia e smodos como possibilidades de
aproximacdo com o0 encantamento. Isto pode ser hsualizado quando Rubem Alves
contrapfe a psicanalise a autores romanticos, damomo trecho abaixo com Freud e
Feuerbach.

Em Freud os sonhos sdo memoarias indteis de umduasge ndo pode ser
recuperado. Feuerbach, ao contrario, contemplas rlal@pejos do futuro.

Nao, ndo queremos dizer que os sonhos sejam dadedpsderes proféticos
para anunciar o que ainda ndo ocorreu. Acontece gara Feuerbach, os
sonhos contém a maior de todas as verdades, adeetldacoracdo humano, a
verdade da esséncia dos homens. Por que razdosséhce aparece
representada na linguagem enigmatica dos sonhag@dePas condicdes reais
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de nossa vida impedem e proibem sua realizacdo, $4asso é um fato,
chegamos a concluséo de que o coracao humanompeydam cessar: “O que
€ ndo pode ser verdade”. Da mesma forma como @meiso grita: “As
grades ndo podem ser eternas!” Cada sonho é ussfrotima dendncia, uma
recusa. Se nossos desejos de amor sé podem seinddcAmaras escuras e
noturnas dos quartos, das chaves, do sono e dgdpag porque 0s espacos e
os tempos claros e diurnos da vida publica e pal&#fo o oposto do desejo. A
realidade é a negacédo do desejo. Portanto, aadalideve ser abolida a fim
de ser transformada. Freud se concentra na iradéidlos sonhos. Feuerbach
percebe que eles sdo confissdes de projetos o@ibobversivos, andncios,
ainda que enigmaticos, de utopias em que a realidacharmonizara com o
desejo] e os homens entéo serao felizes (ALVES, 199903124).

Cabe a esta psicandlise feuerbachiana, assimtaliber sujeito das amarras sociais da

consciéncia e do principio da realidade, das psatefverdades” do mundo desencantado (“o
qgue é"), da claridade da vida publica e politica.ddnjunto, o que estas amarras produzem é
uma negac¢ao do desejo para firmar a realidade.

A psicanalise é positiva enquanto ferramenta muaddm libertacdo do homem, de sua

aproximacdo com o mundo dos sonhos e do deseguaddesconstrucéo da realidade em prol
da fantasia e do encantamento, tornando este h@®&m mais preparado para o verdadeiro

sentimento religioso.
8.3 Sobre as variacoes “psi” no CPPC e a questado damossexualidade

No que se refere a psicanalise, a variagcdo que ¢coma eixo central a vida e a obra de Oskar
Pfister parece ser hegeménica nos dias atuais,emosrentre as publicacdes de livros. As
variacfes “psi”’, entretanto sdo numerosas atuabnentxigem um esforco a mais de

investigacdo que extrapola os limites do preserabatho. Desta forma, proponho aqui

explicitar esta diversidade a partir de um tematgoese tornado polémico nos embates entre
cristdos e seculares: a homossexualidade.

Nas varias conversas que tive e nos textos que lioago da pesquisa, a questdo da
homossexualidade manteve pelo menos um ponto caenin® os psicélogos e psicanalistas

que defendem a importancia da dimenséo “psi”: difquzagdo de uma natureza perfeita,

criada por Deus, que define para o ato sexualaidade biblica da reproducdo. Este ponto
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comum é contraposto ao desenvolvimento moral divitheb, isto €, aos modos como uma
sociedade e/ou uma familia desajustada, “perdidai a influéncia de espiritos malignos
afetam o individuo ao longo de sua via, afastando-eerdadeiro caminho.

Mas se a relagéo natureza-Deus parece ser um amiam, a relacdo com a sociedade, com
0s espiritos malignos e com a dimensao psiquiakesgenvolvimento individual oferecem um
leque extenso de construgbes do sujeito, do cormplase formas de cura (ou nao) da
homossexualidade. As formas de tratamento podenmrvantre aquelas puramente
“espirituais”, voltadas para a conversao e o “fedimento em Deus” e aquelas radicalmente
mundanizadas, voltadas para a andlise individudlbge psicanalitica. Entre estes dois pélos,
faz-se presente toda uma variedade de formas aear@amenos delimitadas, ora mais ora
menos misturadas entre si.

Além disso, tal visdo parece se contrapor a umeaptambém cristd, na qual a natureza é
vista sempre como aquilo que deve ser evitado éatdo] os “males da carne”. Trata-se,
neste caso, de uma visdo conservadora radicalregpititualizada e anti-intelectualista.

Ha aqui um campo de tensGes marcado por fortegéresias politicas e teoldgicas, dividindo
0 meio protestante entre as visdes anti-intelestaad intelectualista. Neste tépico, proponho
abordar primeiramente alguns aspectos do circuitieirggelectualista. Em seguida, proponho
explorar de modo mais detido as variacfes do tirdntelectualista. Em cada um destes
circuitos e de suas variacdes, veremos uma fordeedie de lidar com a questdo da

homossexualidade.

1) O primeiro grupo, anti-intelectualista, susteatincompatibilidade entre a ciéncia (com
énfase negativa na psicologia e, mais ainda, ramdlise) e os ensinamentos biblicos. Séo
chamados em varios textos de “segregacionistasésNa oposicao razaersusfé cristad é o
eixo de producdo de um mundo que toma como Unicge foonfiavel de saber a palavra

biblica e como Unica via de producéo de saberlagieo
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Ha varios discursos onde a simples evitacdo degjgeafonte ndo-biblica torna ausentes os
temas mais relevantes no mundo académico. Umaddésas mais elaboradas que pude
encontrar neste sentido foi em relacdo ao pecadmalre a arvore do conhecimento como
causa da “queda”’ do homem. Isto aparece em vé@xtsst sobre a psicologia e a psicanalise.
Destaco aqui um texto bastante esclarecedor despento anti-intelectual publicado no site

do Centro Apologético Cristdo de Pesquisas (CAEP)aude de Freudde Juarez Subir

Para se discutir assunto desse porte € precisar \amtcomeco da Biblia em
Génesis 2:8 e 9 — “E plantou o Senhor Deus umrjardi Eden... pds nele o
homem... e também arvore da vida no meigbem no ponto central) do
jardim e a arvore do conhecimento do bem e do foed o ponto central)”.

Eva, tentada pela serpente, € o protétipo proféa@dumanista-racionalista
ateu que diz: “acho que a arvore do conhecimente flear no centro (Gen

3:3) e a arvore da vida (do autor da vida) deymaia a periferia do “paraiso
psiconeurologico™. A partir dessa posicao nem @ppe historia de Adao e
Eva sobrevive. Mas Freud parece duas vezes piorEyae Primeiro ela

realoca, loucamente as duas arvores. Depois, suliém ele ainda troca a
arvore do conhecimento pela arvore da pseudoci&@ai®sicanalise, cujo
fundamento foi a teoria, a poesia (literaria) equeologia! Teoria, poesia e
arqueologia formam a trilogia dessa "fria" que pm@md a utopia. Foi

enganado duas vezes pela serpente.

Ha uma definicdo do desejo como algo diretamegi@dd a natureza e desta como algo

categoricamente negativa:

[Freud] Prega desejo forte (carne ou libido — avefecéncia do corpo do
desejo) com administracdo fraca em vez de desejgugado com
administracdo forte (auto-negacdo e cruz — a nawteorpo do pecado). A
"biblia" de Freud é contrafacdo da Biblia de Deus.

Uma consciéncia moral, de fundamentacdo biblicapréraposta tanto a raz&do cientifica

guanto a “carne”.
Quanto a relagdo com o tema da homossexualidatext@ de Juarez Subir ndo o aborda

diretamente; mas ele oferece uma clara expresskigida espiritualista pela qual a Unica via

de tratamento e cura da homossexualidade é pafdeflimento da consciéncia moral. Este,

> Cf. Texto retirado do site do CACPRttp://www.cacp.bf] acessado em setembro de 2005
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por sua vez, ndo pode ser alcancado pelas ciépsEsmas unicamente pela Biblia e pelo

fortalecimento em Cristo.

Tais discursos vao ao encontro da frase de imphztmovimento Exodus: “freedom from
homosexuality through the power of Jesus Chfidf’freqiientemente ao apostolo Paulo que

Juarez e outros anti-intelectualistas remetem agasnentacgoes.

2) O segundo grupo, dos intelectualistas, tambéde ger encontrado entre os membros do
Exodus e sustenta ndo s6 a possibilidade, mas taradégitimidade da verdade cientifica.
Para tanto, reconhecem na ciéncia uma “verdade’vgu@ecessariamente ao encontro da
verdade de Deus. Isto pode ainda aparecer de nud@osnciados entre, por um lado, uma
natureza radicalmente mundanizada em relacdo a oamerh também mundanizado,
predestinado a lidar com ela por meio de sua géwetia e, por outro, uma relagdo mais direta
entre a verdade cientifica e os dispositivos delag@o divina. Em ambos a Bibliaida das
revelacbes e € acompanhadaod&rasrevelagdes, como a das leis naturais descobestas p
ciéncia. A diferenca esta na concepcdo ora maimers estreita entre os planos mundano e

divino e pode ser bem exemplificada pela relac&o ad@iblia.

O parametro em ambos € a verdade como algo diretantigado a vontade de Deus. Do
ponto de vista cristdo, ndo se pode falar, em d@elacDeus, de uma vontade dissociada da
verdade; trata-se sempre de uma indissociacao deendmtade, de tal forma que se trata
sempre de conceber a verdade ao mesmo tempo comenunciado/descoberta e uma
forcalrevelagcdo. Isto, entretanto, parece menos exdicit naquela variagdo mais

dessacralizada do plano mundano.

A nocéo de verdade como revelacéo deve ser assamdite e pode ser bem exemplificada o
discurso de Gary Collins, mais voltado para umodj@lentre a religido e as ciéncias psi no

campo do aconselhamento cristao.

* Cf. site do Exodus Global Allianckttp://www.exodusglobalalliance.ofg acessado em dezembro de 2006.
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Mas a Biblia ndo afirma em lugar algum que é umuabde aconselhamento.
Ela trata de questdes como soliddo, desanimo, gar@d conjugais, tristeza,
relacionamento entre pais e filhos, ira, medo éasaoutras situacbes que
surgem no aconselhamento, porg@mais se prop0s a ser a Unica revelacao
de Deussobre como ajudar as pessoas. Na medicina, noceasém outras
areas de assisténcia cujo foco sao as pessoasnbetem permitido aprender
muito a respeito de sua criacdo através da ci@éndmestudo académico. Por
gue, entdo, deveriamos segregar a psicologia,dmrasido-a a Unica area que
ndo tem nada a acrescentar ao trabalho do conmse{@LLINS, 2004, p. 23
O grifo meu)?
Quanto mais estreita a vinculacdo entre os doismesgde verdadel a verdade-constatacao
cientifica e a verdade-prova da revelagdo dilZinenais a Biblia ocupa o centro de referéncia.
Isto pode ser visto nos esfor¢cos inUmeros de sutag@o e adequacao dos discursos “psi” a
algum trecho da Biblia. Este é o circuito cujosds/sdo mais difundidos entre o publico leigo
cristdo e pode ser encontrado ai um conjunto nwsuetebest sellerqas livrarias cristas e
mesmo nas livrarias em geral. Nestes casos a dimensral da homossexualidade encontra-
se também mais diretamente ligada a dimensado asdige o tratamento “psi” ocorre

freqientemente em instituicdes religiosas ou diosypropriamente cristaos.

Na outra ponta, a mundanizacdo mais radical eno tdannatureza e da inteligéncia humana
permite também uma certa autonomia da ciéncia Emae a Biblidd ndo em termos da sua
verdade inquestionavel, posto que ela é sempradade quesubmeteo sujeito, mas em
relagéo as interpretacdes que o homem faz da BNdianaioria das vezes, nenhuma das duas
verdades é colocada em xeque quando ha um descsamgase elas. Tal descompasso é
tomado menos como uma falsidade daquela verdangficie e mais como uma limitagdo da
compreensao humana frente a grandeza divina elademaior de Deus.

E aqui que a autonomia da dimens&o “psi” em relagiela moral-religiosa aparece de
modo mais nitido. E aqui também que os discursalpgicos e psicanaliticos cristdos
podem ser melhor diferenciados de uma forma gerghmbém na relacdo com a

homossexualidade.
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Nos discursos propriamente psicolégicos, promoveis® vinculacdo forte natureza-

individuo, tomando a sociedade como uma baresitarior que se impde entre os termos e
que desvirtua o individuo. Neste sentido, o tratdmeda homossexualidade remete a
harmonizacao do individuo consigo mesmo e, juristoaa busca por uma convivéncia social

menos danosa.

No circuito propriamente psicanalitico, a dimensaacial constitui também uma formacao

interior ao individuo relativamente autbnoma.

Os discursos “psi” nestas duas variacoes sao tistiprincipalmente no que se refere ao
modo de fortalecer a consciéncia moral na relagamdividuo com o seu ambiente social.
Neste sentido, o processo analitico enfatiza g&eldo individuo com sua histéria, com o seu
desenvolvimento emocional desde a infancia e cormados como sua personalidade foi
produzida e “desviada” para as perversdes. O fostd @as fases psicanaliticas do
desenvolvimento sexual e na formacdo do complexédigo, o que pode seguir o caminho
da “normalidade” heterossexual, ou dos transtoneoséticos e perversos, tais como aqueles

bY

qgue levam a “homossexualidade”.
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CAPITULO 9 — SOBRE DUAS VARIACOES CRISTAS EXTRA-AMEMICAS: O
CADEP E A SPOB

9.1 O CADEP e a perspectiva psicanalitica de Boavema Cisotto Neto

No meio cristdo extra-académico é importante lembyua, no Brasil, as décadas de 1960 e
1970 apresentarao um crescente investimento nesesab praticas “psi’, em parte devido as
intensas ondas de renovacgao, de socialismo e dansmo, que tornaram as igrejas cristas
catllicas e protestantes mais antenadas com oteprab sociais e com a saude-doenca.
Trata-se aqui de um conjunto de circuitos cristfasalelos e autbnomos em relacdo a
academia, compondo com ela aliancas pontuais eatesbontinuos.

De formas variadas, estes movimentos foram imp@s$apara a consolidacdo de uma visao
psicologizada do sujeito e da vida religiosa, sdgvido ao fortalecimento de um
missionarismo norte-americano de teor mundanizadtreista, seja pelos reflexos, aqui, do
Concilio Vaticano Il e da experiéncia de Cuernavaca

O movimento que gerou o CADEP/ESP e que teve emdbdbara Cisotto Netto seu principal
lider e idealizador ndo pode ser compreendido ssvarhos em conta este conjunto
diversificado de transformacdes da vida paulistininal da década de 1960.

Ja em 1962 as lutas entre a psicologia e a medieilwadireito a clinicar deixavam entrever
um litigio inevitavel em torno da psicandlise leigatretanto, este litigio foi muito menor em
Sao Paulo do que no Rio de Janeiro, devido, ene,ppeio fato j& mencionado de que se
encontravam neste os grandes nomes da psicanésiteira, agrupados historicamente em

um forte corporativismo médico.

s

Em Séo Paulo, além de uma dissolucdo deste carpsmad, 0 que vemos é a histérica
abertura da Sociedade Brasileira de Psicanalisefsgionais ndo médicos, além da também
histérica participacdo do Instituto Sedes Sapientiziado em 1933 por membros da Igreja

Catdlica. Este instituto, que acompanhou os investtos na psicandlise a partir da década de
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1950, tornou-se na década de 1970 uma institugémlofie formacédo em psicanalise (Cf.

ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 88).

No caso da Sociedade Brasileira de PsicanaliseddePaulo, basta lembrar a importancia
histérica de Virginia Bicudal educadora e cientista social, primeira psicarafidb-médica
desta sociedadel , que iniciou sua formacdo em psicanalise em 198teum lugar de
destaque até hoje no site oficial desta sociedadajnda a ressaltada importancia dada pela
SBPSP ao jornalista e doutor em direito José NalmRamos para a difusdo da psicandlise

nas décadas 1940 a 1960.

Além disso, a psicandlise brasileira da década9@ 1eve outros fatores que contribuiram
para polemizacdo da andlise leiga, tais como acemés influéncia dos trabalhos da
psicanalista ndo-médica Melanie Kleim, a publicadd@i® Obras Completas de Sigmund Freud

e as publicacbes de Gregory Zilboorg e de EricimiAnsobre psicanalise e religido.

Pode-se ver neste periodo um terreno propicio aré&qeias como as do CADEP. Segundo
Boaventura, o que diferenciou esta experiénciaodast as outras da época foi a capacidade
de organizacédo institucional e de enfrentamentigo em relagdo aos investimentos de
retaliacdo dos Conselhos Federal e Regional de duhedi(e, posteriormente, os de

Psicologia) e & Sociedade Brasileira de Psicanalise

Ao longo das décadas de 1970 e 1980, este movimsmtéornou uma forte matriz
profissionalizante da psicanalise entre aquelesrdates cristdos catolicos (principalmente),
protestantes e judeus que ndo se submetiam a fdomagdica ou psicoldgica.

Marcado por um anti-elitismo explicito e pela adesi& alunos de profissGes diversas
(operarios, secretarias, pedagogas, médicos, dreipadres, pastores, rabinos e até

profissionais do sexo, como Boaventura diz com lo@yem suas entrevistas) o CADEP

> Cf. sitehttp://www.sbpsp.org.br/default.asp?link=hist4
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enfatizou uma estrutura de funcionamento que pgialva o debate coletivo teorico-clinico e
as assembléias deliberativas, conforme o modete-aonericano da Universidade Livre.

Creio que a analise dos contatos institucionaiscgGADEP operava € um bom comeco para
explorar de forma mais detida das visdes de mundgo nesta instituicao.

Tal como ocorria no meio psicanalitico mais ampl@ADEP também manteve contatos com
os psicanalistas argentinos. Entretanto, ndo hdumea referéncia a perspectiva lacaniana —
que chegava ao Brasil na segunda metade da déedd @ e que ganharia forca na década
seguinte (RUSSO, 2002, p. 56) — nesta instituic@io nmeesmo nas entrevistas com
Boaventura, ainda que esta perspectiva tenha miopado um caminho para a formacao de
psicanalistas ndo-médicos. Acredito que isto psesanelhor compreendido se levarmos em
conta a discrepancia dos projetos e perspectivamnaditicas em jogo nas propostas
lacaniana (extremamente estruturalista e sisteat#jzseja em suas ferramentas tedrico-
conceituais, seja em suas praticas clinica e ucgital e politico-social) e aquela encontrada
no CADEP (experimental, instrumentalista, moral&&in sua versao crista, aberta em seu
método de formacdo e em suas concepcOes tedmekfinida em suas fronteiras com os

outros saberes, bem delimitada em sua frente gmBticial).

Em outras palavras, enquanto a perspectiva laasidmmete (ainda que tensamente) o plano
politico a uma perspectiva estrutural do incongei€h atraveés dos planos real, simbdlico e
imaginario] e dos lugares do analista e do analisando, aquigp adotada pelo CADEP
opera de modo praticamente inverso, permitindolftatemente que uma proposta politica
sirva de guia para as questdes tedrico-conceitpaia, a formacao profissional, para a pratica

institucional e clinica.

Por outra via, os contatos confFaundation For Research on the Nature of Man —itunst
for Parapsychologys@do um bom exemplo do quanto as fronteiras damslise com outros

campos de saber sdo flexiveis. Trata-se de um taspeesente em todo o percurso do
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CADEP e também da vida profissional de Boaventarasicanalise € encarada como um
campo amplo que extrapola os limites das Obras (&agpem direcdo a saberes nao
legitimados pelos campos cientificistas médico éagbdgico (tais como a medicina
alternativa, a sexologia, a nudoterapia, a refteyial, a programacdo neurolinguistica etc.).
Neste sentido, ela serve ora como base |I6gicagpatapreensdo destes outros saberes, ora

como complemento a eles.

Entre os padres, nds tivemos muitos superioresaeiat CADEP. E... por
exemplo, teve um... Frade que... era meio pardpgicOEle era, era no nivel
do... aquele jesuita... que é de Campinas, temmstituito de parapsicologia...
Albino Aresi. Frei Albino Aresi. E eles montaram unovimento de clinica,
gue se expandiu inclusive pra Europa. (...) Erdes@sicanalise. Eram padres
formados pelo CADEP! Mas formaram um Instituto Hea® de
Parapsicologia.

Eu parto do principio que ninguém € dono da veragdm®luta. N6s sempre
aprendemos mais. E cada um de nés aprende detondgiuma forma e por
algum método pessoal. Entdo essa histéria de queaaociedade brasileira é
purista. Nao é nada!

Vé-se ai as marcas de uma visdo que se difunditmentente no Brasil nas Ultimas trés

décadas: uma “energia”, uma “forca vital” e “edpai” aproxima esses discursos daqueles
tdo difundidos na Nova Efa ndo como uma religido ou estilo de vida bem dédidd, como

0 é na Inglaterra e na Escdécia, mas como uma falfioda em suas “interpenetractes

multiplas”, tal como € definida por Leila Amaralrpaanalisar as formas tomadas por este
fendmeno no Brasil (Cf. AMARAL, 2003). Vale dizemtretanto, que nem Boaventura, nem
gualgquer outra pessoa assumidamente crista e pigtarcom quem conversei reconhece em
seus discursos uma proximidade com aquilo que amatNava Era”[] definida de muitas

formas por cada um, mas vista invariavelmente dgonpejorativo.

Outro fator marcante no discurso de Boaventura &itica a ciéncia dita materialista

(dessacralizada). Esta critica pode ser vista @&nse os textos do CADEP e os discursos de
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Boaventura, mas também em um grande numero de rsliscudos psicanalistas

contemporaneos ligados a uma perspectiva crista.

Nesta forma critica, a ciéncia moderna é acusadzgimentar indevidamente a existéncia e
de ser incapaz de reintegra-la, justamente porodsi&terar um plano que totalize a
experiéncia humana, o qual s6 pode ser concebitha imensao englobante maior, moral e

divina.

Eis ai uma proximidade parcial com o que apresexteica de Rubem Alves: a ciéncia é
desprovida de um sentido maior (religioso). Maseds® ter claro que Boaventura aprecia o

investimento cristdo na ciéncia moderna.

Isto pode ser visto claramente na carta a Dom Hzawdoisto Arns escrita por Boaventura

e no plano de trabalho do CADEP a ela aneXxadmnde ele discorre em um duplo sentido
contra as visbes cientificistas que se distanciadanreligido (e se aproximaram de um
corporativismo exploratério e mercantilista) e cargs visdes religiosas conservadoras que se
distanciaram da ciéncia. Para tanto, cita discupepsiis e fragmentos de textos do Concilio

Vaticano Il, como o Gaudium et Spes.

A logica argumentativa € muito semelhante aquels®wadas entre os varios pensadores
cristdos desde o inicio da difusdo da psicanal@®, Oskar Pfister. O que sugiro é que, mais
do que uma especificidade do CADEP, a consideragdéisumentalista da psicanalise

constitui uma linha forte de invencéo cristd doplanundano (e da interioridade como um de
seus espacos) a partir de l6gicas segmentarizadias oposi¢cdes distintivas as quais, em
dltima instancia, devem ser englobadas (submetidasuperadas) num plano que extrapola

os limites do humano e da razéo cientifica.

Neste sentido a consolidacdo de uma perspectivart@@/Veltanschauungna qual sejam

inventados os planos dos fatos e da verdade mursidoma a interioridade tem seu vértice
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individualizado também num plano mais amplo que éasmo tempo intrinseco (proprio a

fé crista interior e a revelacao divina individaalia) e extrinseco ao sujeito.

Vé-se, entdo, por um lado, uma perspectiva sinaétridissociativa dos elementos mundanos
acessiveis a racionalidade cientifica e, por outnta perspectiva totalizante, mistica, e trans-
cientifica dos elementos do plano moral/divinoeHsdrece ser o ponto de confluéncia para a
dobra cristd moderna, que pode ser visualizadoampas tao distintos e discrepantes como
aqueles da antropologia simétrica de Lateairda psicandlise cristianizada do CADEP, tal

como definido por Boaventura.

Este ponto de confluéncia parece atravessar de snmedoados os membros do grupo
CADEP, bastante heterogéneos em suas formacdegpleapdes religiosas. Analisando
especificamente os discursos de Boaventura, asafopuar ele apresentadas para construir,
com a psicandlise, verdade de si e a interioridida@alma humana parecem atender a este
locusde verdades diversas, diversificadas e complemente plano mundano, fragmentadas
por aquilo que Dumont chamou de oposic¢des distiatou “simétricas” (DUMONT, 1985, p.

231).

Assim inventada como um espago de estruturacawid@scias mundanas, a interioridade
pode ser definida seja como um elemento a maidamm pnundano (que, portanto, deve ser
explicado pela ciéncia), seja como um canal pgieldo de integracdo dos planos mundano e

divino (que, portanto, ndo pode ser compreendidmaumente pela logica cientifica).

°0 Refiro-me aqui especificamente ao artigo “Nao edeagis a imagem”, ou: como nao desentender o debate
ciéncia-religido (LATOUR, 2004), publicado na remi®ana 10/2, no qual Bruno Latour procura analisar os
erros de consideragdo da ciéncia em relacdo asiandes religiosas. A meu ver, além de desconsidena
grande leque de possibilidades antropoldgicas disarda questdd como bem indicou Otavio Velho em uma
analise deste artigo no nimero seguinte da reMatea (Cf. VELHO, O. 2005), que utilizo parcialmente como
referénciall , Latour parece reproduzir em seus discursos estia @oistd moderna que tento apontar aqui em
torno da ciéncia desencantada e de sua légicacditisa e da religido encantada e de sua légicaaden
englobante. Eis ai um regime de enunciagcdo bastantierno para um autor que vé nisto algo que “jamais
fomos”. A diferenca esta certamente na possibiédde ver a modernidade ndo como uma “Constituigéio”
projeto légico-discursivo estruturado de verdadentfica, mas como uma pratica concreta, politiba,
producédo do mundo.
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Para lembrar Foucault, creio que se pode pengairodsices de verdades da alma humana,
nesses casos, a partir de uma dupla ordem: aquel@gimes de verdade-prova e aquela dos
regimes de verdade-constatacéo. Na primeitmmada enquanto um plano de producao onde
as verdades nao se dissociam dos embates de éodmsvencedords , submete-se todo e
qualquer elemento de analise a vontade divinateratorializacdes a ela relacionadas. Trata-
se, em outras palavras, de estar mais préximo ads distante de Deus, tomado como a
expressdo absoluta da verdade. Ja a segunda @dkrs regimes de verdade-constatdgao
que dissociam radicalmente a dimensdo da verdageeldado poder ou da vontade (da
vontade de Deud) seria aguela incapaz de alcancar a verdade adsolas que se tornou

necessaria com o pecado original e a inevitavalicdo mundana do homem.

Dissociativo e simétrico em sua forma de operagd® tdrmos, este regime permite um
agrupamento de conjuntos discursivos que se congpliamam de modo horizontalizado em
torno de uma mesma questdo ou fatocomo no caso integralista da saude “bio™-“psico”-
“social” (Cf. DUARTE, 1994). E a partir disto, pengjue Boaventura concebe a coexisténcia
e a complementaridade de recursos terapéuticastdgse mesmo discrepantédsao mesmo
tempo que reivindica uma visdo integralista quepsderia ser sustentada pelo campo

religioso.

Assim € o homem. Ele pode estar no nivel que fas$e nivel, vocé tem que
estagnar. E... Fantasiosamente vocé estagna o hoheme que vai sobrar
em torno dele? Emanacao de... de for¢ca, t& cedefgbral, corporal,
espiritual... Esse ser que vocé fantasiosamentgeizou, estagnou, ele tem
aguele mesmo problema na compreensao de uma séridodcas vitais que
ele emana. A cerebral € uma! E espiritual é owraeligiosa é outra. A
patridtica, a raga... define outra! Ai vocé comageegar... a psiquica, mas nao
atua na religiosa... ndo vai funcionar. Vocé tem opudar o bloco completo...
pra que haja a compreensédo, a aceitacdo e a mudarc® homem so6 é
integral se vocé partilha-lo nas condi¢des espasifque nés ndo temos. (...)
Uma delas é a... a revivéncia. Que o0s... 0s eviangéhamam de memoria
celular... memdria da célula, pra ndo dizer qQesos) Entendeu?

E preciso ter claro que o regime verdade-provasemlugar privilegiado no campo religioso

0 um deslocamento moderno, certaménteonde a “for¢ca” € que constitui a0 mesmo tempo
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a vontade de Deus e a verdade do mundo e do sugeitieetanto, faz-se presente também no
campo religioso o regime verdade-constatacdo, quepde no plano mundano um dos
elementos de coexisténcia distintiva e complemdagaresentados por Boaventura como as
condicOes cerebral, corporal, espiritual, religiesa).

Quanto a psicandlise, vale dizer que ela é defipolaBoaventura como a terapia mais
proxima da verdade (“a raiz mais profunda”) e, g, mais proxima de Deus do que
qualquer outra. Ao longo das entrevistas, Boavanparecia oscilar nesta forma de definir a
psicandlise em relacdo as demais terapias: pos\temendo-a como 0 centro necessario e
insubstituivel em torno do qual deveriam estar @&nals terapias; por vezes
principalmente quando defendia a legitimidade dam#s terapéuticas ndo reconhecidas pela

medicina académidd tomando-a como uma dentre outras.

A psicanalise deveria ser a mae de todas as terdpiado sendo considerada
a mae é pelo menos a raiz mais profunda, porquai foue Sigmund Freud
comegou a desvendar as caracteristicas da almanhuidaje... vamos dizer
assim... felizmente, nés temos metodologias maiglad, mais profundas e
cientificamente mais acomodadas. A gente tem pemelo a programacao
neurolinguistica. NOs temos os processos de.erdpias totalmente difusas e
gue nado sao freudianas, nem junguianas, nem nadi@o Ehdés temos
metodologias... é... mistura da ocidental com ental que fazem um efeito...
medicamentoso muito grande. Mas de qualquer fornmsieanalise é um
momento da histéria da humanidade que nds passdenasna ciéncia, ta
certo?... é... como é que podemos dizer?... iigadh, pra uma valiosa...
contribuicdo social.

E interessante notar, antes de mais nada, queanpise é para Boaventura aquela vertente
do saber cientifico que mais se aproxima de unaizatdo do sujeito na forma de uma
ascese ou de uma progressao espiritualizada dtostgeno um todo e, conseqientemente de
sua acao e saber sobre o mundo.

Para as outras terapias alternativas, Boaventurdereo um ldgica predominantemente
instrumental. Para a psicanalise, por outro ladta #gica também muito presente divide
espaco com aquela mais totalizante ou englobangijédo. E na religido, entretanto, que a

l6gica do englobamento se faz central.
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Quando fala da medicina, Boaventura deixa entreygsise sempre uma critica ao
corporativismo, ao elitismo e ao mercantilismo eestmpo profissional, fatores estes que ele
associa explicitamente, em alguns momentos, andist&ue o “cientificismo ateu” adotou
em relagdo aos “valores humanos fundamentais”, comsira em sua carta ao arcebispo
Arns:

Foi assim que, recusando-serazar os braco®, simplesmente, esperar por
melhores temposs componentes desta Organizacdo Cientfisalveram
acompanhar os sinais dos temgds Chardin), sem contudadicalizaremou

se perderem, na conquista dafesa de extremos cujos resultado§] no
entender dos signatarias saoresponsaveipela atual contingéncia de fatos,
retratados diariamente, pelo noticidrio sanguirtoledos entre-choques
sociais pelasabsurdas violénciagmplantadas em nome de um significativo
nadag da vedadeiralienacdo psicopatoldgicgue leva nossasemelhantea
um embrutecimento psiquicogque transforma comemdo “ser social
produzido num ambiente dealegada civilizacdo, num Ser animal
sumamente perigoso na sua luta palarevivénciamas quamesmo assim
continua merecendo (talvez por isto mesmaisericordiosa divinadiante
da qual, todos aqueles guela acreditandevem continuar mantendo acesa a
chama daserenidade da esperancae dohumanismg equilibrando-se diante
dos inumeros e perigos@aquesdo pseudocientificismo atey que tudo
explica, mas que nada resolve. (Carta a Dom Pawdadto Arns, 05/06/1973
— grifos do autor)

Segundo Boaventura foi buscando n&o se desvinocidmses valored] para ele
completamente ausentes numa formacédo médica, segiaeum grave obstaculo para que um
médico viesse a ser um bom psicanalistague o grupo CADEP voltou-se para o publico
cristdo e para os cursos ecuménicos. Aqui, a \agéol entre psicandlise e religido é explicita
tanto em sua estratégia politica de popularizagadodnacdo profissional, quanto em sua
proposta ética. Vale dizer, entretanto, que a visfimico-interventiva da psicanalise é
apresentada por Boaventura em suas entrevistas algmalistinto de qualquer diretividade
ou “doutrinacéao” pastoral.

Ainda assim, observa-se freqientemente um esfancagroximar a psicanalise de uma visao

ética maior, humanista. O discurso de paraninfondasenhor Hugo Munafl assessor do

arcebispo Dom Paulo Evaristo Arns e um dos memfundadores do CADER] como
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paraninfo de uma solenidade de formatura, em 1&xf3icita bem essa totalizacdo da visao
psicanalitica num plano moral e divino:

O psicanalista ndo se contenta em libertar o hondeminfestacdo da
enfermidade ou complexo psiquico. Vai mais longée-8e a recompor o
homem (o paciente) a refazé-lo todo, para que sreups forgas morais,
readquira a esperanca no lar, na profissdo, nadame, para que a pessoa se
reencontre, e experimente novamente o pulso fostesuh vocacdo. A
psicandlise tem, portanto,(...) missdo personalibtdo lhe cabe apenas
eliminar um desvio, um certo complexo problematjgsicolégico, mas
também personalizar, reestruturar o homem, recoldegé a personalidade
consciente e livre, visando a reconstrucao totahdimem, através de uma
paciente, ponderada, muito prudente e outro tangticadla funcao
personalizante, reconhecendo no ser humano a miest&le poderosas
energias latentes no interior da personalidadedaaindo suficientemente
exploradas.

O proprio termo “psicandlise” de origem grega, ajadcompreender como e
guanto o psicanalista deve ser o homem que chpgeserutar, a penetrar no
guadro psiquico do paciente, nos seus moldes diameis, que tém suas
raizes como disse no come€d no sobrenatural, no divino, no eterno
existente no ser humano. A este sobrenatural, ea digino, a este eterno,

gravado no ser humano, o0 psicanalista aproximambo& de maneira

relativa e limitada, mas real e eficienfié percorrendo os caminhos da
compreenséo, do senso de responsabilidade, da teénaeata esperanca e da
abertura do didlogo, dentro dos critérios e qudbdada sinceridade e da
autenticidade, baseados e aquecidos pelo amor.

O esforco de Hugo Munari, tanto quanto o de Boawvantt exatamente o de fazer girar a
psicanalise em torno de um sentido ético-moral mgie, por sua vez, ndo pode perder de
vista 0 sujeito e as questbes sociais concretaglgueivencia. Ai parece estar a base dos
esforcos de difusdo da psicandlise e, a0 mesmamtgrapa as lutas anti-corporativistas, visto
gue a formacdo médica ndo consistia em um formpgéoa ética e, desta forma, ndo podia
preparar o aluno para o exercicio da psicanalise.

A aproximacao entre essa visdo ética da psicarélisea luta politica contra as corporacdes
médicas e psicanaliticas parece ter sido o alicpaga uma proposta de formacdo anti-
hierarquizada e, ao mesmo tempo, para o carat@rimgntal da psicandlise enquanto um
saber aberto a infinitas possibilidades de cone&&@mn este intuito, Boaventura e o grupo

CADEP adotaram o modelo norte-americano da Unidads Livre.
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E tudo ali... naquele momento... era experime@alalunos administravam a
escola nos moldes da Free University of New YorkelEfui aos Estados
Unidos estudar... a psicologia da seguranca industNa New York
University fiz contato la com diversos movimentogeqtambém eram...
sabe?... eram... priméarios! Eram... Tavam nasceailidoaquele momento.
Naquele momento, 1970... 75, era, era o traumaidaagdo Vietna. E trouxe
essas idéias pra ca. E implantamos a primeira thidade Livre do Bras.

Vale lembrar mais uma vez que este periodo histdacmarcado por movimentos intensos
neste sentido da anti-hierarquia, tais como o memntmfrancés e europeu a partir de maio de
1968, que ecoou por todo o mundo. Nos Estados Wrdontecia o Woodstock, em 1969, as
manifestacbes populares contra a investida norexieama na Guerra do Vietnd, o
movimento hippie e outros. Segundo Chemouni (196),dos ecos de maio de 1968 no
movimento psicanalitico foi a entrega da Sociedasieanalitica de Zurique aos estudantes
em 19700 a partir do que cresceu na Suica um enfoque @itiaa voltado para o plano
social.

Os movimentos sociais no Brasil e no mundo corsditu 0 solo fértil desta experiéncia do
CADEP em sua anti-dominacdo, em seu anti-tradii®na, em sua, enfim, busca por
formas alternativas (tedricas e praticas) aquel@srps guiaram até entdo. Neste sentido, a
adocdo do modelo da universidade livre visava baotaizar as relacdes e deliberacbes
institucionais, de tal forma que alunos, profess@aliretores decidissem juntos as questdes
do CADEP, que iam desde o material didatico, a amigdo e estilo de ensino dos
professores e dos debates, até os gastos geraa@ das mensalidades.

As preocupacfes com os problemas sociais e coneasduias instituidas de poder eram,
assim, as marcas fortes do CADEP e se faziam issiaeorganizacao institucional através de
uma énfase no debate e nas deliberacdes das assengelrais.

Nés fizemos o primeiro cédigo de ética psicanalitidinguém tem isso até
hoje! Faz mais de vinte anos que ndés temos ististrado em cartériad
perpetuam rei memorianPor isso que nunca nos derrubaram. Porque nés
tinhamos toda uma exceléncia juridica que compltawana exceléncia
associativa. Fomos a primeira escola superior,etéo®, no Brasil, a ser
administrada pelos préprios alunos. Através denalsigéga. Quer aumentar a
mensalidade vao pra assembléia geral! E ai quene ugeria? Saia cada pau
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que Deus me livre! As vezes sobressaia a necessid@dcomprar... um
material técnico, alguma coisa. E ai eles abrian@a (risos)... no bolso. Fora
isso, meu filho, vai aumentar!(risos) Entendeu?

Porque era o seguinte: todos partilhavam de tudesobla era administrada e
mantida pelo corpo discente. A autoridade, desdea deitoria até o... 0
encarregado de limpeza, obedeciam critérios demddém geral. Era um...
um petismo antes do PT. Todo mundo falava!(risas}d2 Ai vencia quem...
manobrasse melhor os fatos daquele momento.(rEoto iamos pra |4,
voltdvamos pra ca... Nos ndo tinhamos nenhum camnigso, a ndo ser a
necessidade premente e presente.

A organizacdo da Universidade Livre do Bras oferagin aspecto de formacao de nivel
superior que sustentava ao mesmo tempo o nome riStpda escola e o oferecimento do
diploma de “bacharel em ciéncias psiquicas”. Ealret este aspecto gerou, segundo relata
Boaventura, uma série de problemas junto ao Mnmistia Educacéo.

Entdo, o que que ocorria? A psicandlise comecar astruturada, t4 certo?,
dentro da conceituacdo da universidade livre deaNwork. Que era a

Universidade Livre do Bras. E isso dai dava umagana que nds nunca
tivemos. De... uma... oficializacdo. Que tava ursigde... Porque realmente
nos nddinhamos nem parametros!

Temos, portanto, um modelo de formacédo bastant® mowusado, na medida em que
acontece na contra-mao da ordem estabelecida pgioneg militar 0 a “revolucdo
redentora”, tal como lembrada por Boaventura. Tatefo, acredito, extrapola e muito o
ambito da organizacéao institucional. Ele ndo pastedéssociado da propria construcédo do
saber no CADEP, que era guiada por uma insubor@iintanto em relacdo aos lugares de
poder quanto em relacdo as verdades inquestionaveis

Olha essa é uma coisa que eu gostaria que vocé&s&vauito em

consideracdo... que era o que me estimulava ancanticom o CADEP.

Ninguém é dono da verdade e muito menos da culiueerto? Nao importa
gue... o iniciador de um movimento cientifico, edtional seja um picareta
[referindo-se aos casos juridicos que chegavanmeaasnhecimento]. Num
determinado momento, mesmo esse movimento distorged torna

abrangente, coerente e profundo. Entdo essa histérelitizagdo: ah porque
eu fiz na Sociedade Brasileira de Psicanalise..fizwom Deus... € uma
hipocrisia social!

Mas olha, acredite. A maior parte do pouco que eiuesl devo a esse...
sentimento de liberacdo, de busca, de pesquisprodera. Ndo aceite nada
gue venha quadradinho, embrulhadinho, bonitinhoéeberulhe! Reveja o

gue que é. Entdo vocé veja que era uma escola mati@nte e atuall

Entendeu? Muito atuante e atual! Era uma coisandesa do comum!
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NoOs sempre aprendemos mais. E cada um de nos eptendn jeito, de uma
forma e por algum método pessoal. Entdo essa iaisttg que ah... a
Sociedade Brasileira [de Psicanalise] é purista. &ldada!

Neste sentido, o estilo experimental do CADEP ématizado nas aulas e em todo o curso.
A formacado enfatizava o carater pratico da aprexggimn, com teatralizacdo de doentes e
terapeutas, com convite ou contratacdo de pessmasealsubmetiam a experimentos e/ou
intervencgdes terapéuticas diveisad proprio titulo oferecido de “Pratico em Psidaed ja
apontava isto.

Também os debates com material escrito enfatizaW@mlientemente acontecimentos
cotidianos e reportagens de jornais. No material mppon acessado ha uma colecdo de
duzentas e trinta paginas de reportagens de jaiindidas nos seguintes temas: violéncia no
mundo, politica, toxicos, educacdo, medicina (dasjdmedicina (mercantilizacdo), policia
(arbitrariedade), religido (renovacao).

Além disso, enfatizava também o carater experinhelatgropria teoria psicanalitica, o que
abria muitas possibilidades de entrelacamentosaudras propostas terapéuticas, geralmente
ndo reconhecidas nem pelas corporacdes tradicidegisicanalise, nem pelas de medicina,
nem pelo mundo académico cientificista.

Enquanto cita os varios experimentos realizado€ADEP, Boaventura apresenta sua visdo
da psicanalise como uma ciéncia que descortinardade da primazia do instinto de
sobrevivéncia e da for¢ca da sexualidade, contrapastd a formacdo moral dos padres e
pastores.

E possivel desde j& adiantar uma hipotese.

o As intervencdes relatadas por Boaventura inclyemg além daquelas de inspiracéo freudiana madaxa,
outros estilos e propostas teéricas como, por ekempnulacdes de cultos afro-brasileiros (visasdguir as
crencas do paciente), experimentos com comidaslieenes (visando comprovar a primazia da sexualidede
formacdo do individuo), ou ainda énfase na coexi&ée complementaridade de propostas terapéuticas
variadas, como psicodrama, nudoterapia (terapiaudaz), hipnoterapia, reflexologia, terapia psiooiética,
terapia de impacto da realidade, eletroterapias(fas uma maquina de eletroterapia), dentre outros.
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Parece haver uma diferenca de enfoque social ppsicanalise entre Boaventura e Heitor.
Em Boaventura e no CADEP, vé-se ainda uma lutaakque se identifica com o combate as
elites tradicionais (um certo ar de contracultia taracteristico da década de 1970 no
Brasil) e defesa dos oprimidos (lembrar seu proyeitado para os desempregados), assim
como uma preocupacao com a renovacao das forntéasiges de poder (dai a Universidade
Livre e as assembléias deliberativas).

Em Heitor e na SPOB, esta preocupacdo social paataese bem com uma visao
individualizada das questdes sociais. Trata-ser#@piapenas de direcionar a psicanalise para
o tratamento do povo e para as resolucdes dosepnabl cotidianos, mas de difundir a
psicandlise ao maximo, como um mecanismo individeatransformacédo do sujeito e, com
isso, de transformacéo social. Vale lembrar agnégima do pietismo, que reflete uma dobra
histérica importante do protestantismo: “conveda$fomem e a sociedade se transformara”.
E provavelmente por este caminho que Heitor papeescupado menos com o estilo de
poder institucional que € exercido na SPOB do que & grande difusdo que esta instituicdo
pode e deve alcancar.

Sobre isto ainda mais um ponto: deve-se lembraragumstituicoes criadas pela SPOB se
tornaram autdbnomasl como planejado, segundo conta Heifdr 0 que nos remete a
primazia da logica difusionista para a psicanakse,detrimento de logicas corporativistas,
centralizadoras e mercantilistas. Neste sentidbasena l6gica da acumulacgéo financeira, ela
nao remete necessariamente a uma exploracéo iaati¢@mo € freqientemente difundido no
senso comum nao-evangélico. Pelo contrario, elacpagirar em torno desta légica anterior
da difusdo do saber psicanalitico enquanto um fatosi s6 benéfico ao meio cristao.

Passemos entdo a analisar a SPOB e os discurbitestde Antdnio da Silva.
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9.2 A perspectiva institucional, psicanalitica e lagiosa de Heitor Antdnio da Silva

Antes de qualquer andlise é importante lembraroggeipo de docentes da SPOB é marcado
por uma grande heterogeneidade. Assim, os esfdecaesmpreensao que apresento aqui néo
visam abordar a instituicio como um todo, mas tioeste analisar alguns dos circuitos
discursivos de construcao da psicandlise que nida a compreender melhor a perspectiva
de Heitor. E em torno deste que apresentarei ossniel relacdo psicanalise-cristianismo.
Para analisar esta relacdo € preciso ter clarodomomo se diferenciam, no discurso de
Heitor e de outros docentes da SPOB, o plano idd@lie o sécio-institucional. Mais do que
uma estratégia politica e juridica (e certamentdémn o €), tal diferenciacdo vai ao encontro
dos modos protestantes de intimizacdo e individagfio da relacdo com o plano divino.
Assim, se foi possivel, na segunda parte desta ¢axpdorar as questdes institucionais da
SPOB, é preciso ter claro agora que o enfoquersatécado para o plano individual, isto €,
para a pessoa de Heitor, tal como ele mesmo ad»erguas entrevistas. Observa-se nkele
tal como em Pfister, em Odon Ramos, em Rubem Alvasna visao distintiva entre o plano
intimo, individual, da religido e o plano coletivimstitucional e eclesiastico. Da mesma
forma, observa-se uma funcéo para a psicanalisedemum desses planos da religido.
Proponho aqui dividir as analises em quatro eieosaticos: as formas de relagdo entre a
SPOB e a perspectiva protestante; as formas deizirazsujeito, a liberdade e a sublimagao
consciente e a despossessao subjetiva; a relagdazjda psicanalise com a educacédo e com
0 conhecimento; e, por fim, as formas de produc@mdano-divino na relacdo entre a
psicandlise e a Biblia.

No plano institucional, a SPOB contou com uma irtgogte participacao de lideres religiosos
para a difusdo dos cursos, ao mesmo tempo quentenfrdortes criticas da midia, dos

conselhos e das sociedades de psicandlise e predeasislicos referentes a sua préatica de
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uma “falsa psicanalise” vinculada a Biblia. Aquiassociacdo € inter-institucional (mas néo
propriamente denominacional).

E uma estratégia politica de difusdo da SPOB, asmmetempo que uma dissociacdo €
operada sistematicamente no plano tedrico e dadatiale dizer que, ao longo de minha
pesquisa, esta sistematicidade dissociativa peweanenrijecida em funcdo das tensdes
juridicas deste periodo, dificultando e até inViahindo alguns contatos.

Em resumo, ha, por um lado, uma dissociacao sisteanéntre psicandlise e religido
enunciada e praticada pela institui¢doou pelo menos ha um grande esfor¢co neste sentido,
de tal forma que a um dado movimento de aproximggsioanalise-religido segue-se
freqientemente uma ressalva ou adverténcia disisacia

Por outro lado, ha também entre os sujeitos daupes@ os textos lidos, uma associacao
freqUente entre psicanalise e religido, quando danc@mo um percurso pessaalpercurso
este legitimado como independente da SPOB e indepén até mesmo das instituicbes
religiosas. Este percurso pessoal pode ser endontias discursos de alguns docentes e em
muitos sujeitos cristdos-protestantes com os qtiags contato (da SPOB ou de outras
instituicbes de formacdo em psicanalise ou em |ogj&).

Trata-se certamente de uma dobra cultural mais amel intimizacdo e de polarizacéo
individuo-sociedade que vemos consolidar-se noilBaapartir da década de 1970. Neste
sentido, ela pode ser encontrada nos mais divensb®s sociais cristios ou ndo. Penso,
entretanto, que esta dobra encontra guarida naotogia e na vida religiosa protestante,
potencializando-se de modo especifico neste meio.

E importante que se tenha claro que, entre os slda&POB, ha também uma diversidade de
lugares e posturas acerca da religido (do fundaiemb cristdo ao ateismo), de percursos
profissionais, de classe econdomica etc. Da mesmmafo sdo diversos 0s motivos

apresentados como justificativa para investir nam&gdo em psicandlise e, mais
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especificamente, nos cursos de curta duracdo. €stimento na psicanalise e a escolha da
instituicdo formadora devem ser vistos como temas, @inda que nao sejam distintos,
possuem suas especificidades. Observa-se maisfregiente entre os alunos a busca por
uma profissionalizacdo carregada ao mesmo tempoedéigio social, de funcao econémica e
de recurso de auto-conhecimento. Deve-se lembrar agdormagdo em psicandlise foi
historicamente vinculada a graduacao em medicinanowpsicologia, 0 que a torna muito
mais demorada e custosa, principalmente para aggeknao se véem trilhando o caminho
das universidades publicals um caminho considerado secularizado.

Mais especificamente, o investimento de fiéis &dstnestes novos cursos de psicanalise s6
pode ser melhor compreendido se levarmos em colgiansa aspectos do processo
contemporaneo de transformacdo do campo religiasdemtal em direcdo aos aspectos
mundanos e a interioridade subjetiva. Uma das ciiseias deste processo no Brasil é o
investimento cada vez maior em diferenciar os éstagspirituais (religiosos) e os fatores
mentais (psicologicos), respectivamente atribuidosspirito e aalma Teriamos assim,
desde o discurso de Boaventura, um esforco integrale compreensao da vida cotidiana, da
saude e da doenca como algo do tipo bio-psico-sspoitual tanto quanto um outro
esforco também integralista, mas mesclado com ugloleamento: um englobamento do
plano bio-psico-social (mundano) pelo plano rebgigdivino).

9.2.1 Sujeito, Liberdade e Despossessao Subjetiva

No plano tedrico-conceitual, observa-se em variosnentos a centralidade da sublimacéao
consciente, uma visdo bastante familiar a histdoacampo psicanalitico, seja em suas
vinculagdes com os movimentos higienistas da prammietade do século XX, seja em seus
entrelacamentos com as teorias marxistas da débadi970, seja ainda nas variacfes
psicanaliticas d&go psychologyatrelada a relacdo entre consciente e pré-caonsce ao

primado do ego e do livre-arbitrio, tdo capilarneesiraizados nas formacdes culturais norte-
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americanas (Cf. ROUDINESCO e PLON, 1998, p. 17@jimeros textos de docentes e
formados da SPOB apontam para esse primado dasigilo como uma forma de ascese.
Mas observa-se também um movimento critico e urto tamais romantico em direcdo ao
inconsciente, a flexibilizagcdo da consciéncia mara desconstrucdo de paradigmas. Este
movimento, por sua vez, pode ser claramente erammisempre que se trata das posturas
institucionais eclesiasticas pautadas na moralaide pastores e cristdos conservadores.

Ha assim um duplo caminho para a consideracdobdadfde. No primeiro, trata-se de
enfatizar o fortalecimento da consciéncia moral, teourso de grande valor para o
enfrentamento e transformacdo das questdes sooa@ss amplas e para o tratamento dos
individuos atordoados numa sociedade patogénica.sé&fundo, trata-se da énfase na
flexibilizacdo da consciéncia moral e na melhorppracdo do sujeito para lidar com as
questdes subjetivas inconscientes, um recurso iai@to frequentemente aos pastores
conservadores, mas também, tal como no anteripessoas em geral.

Entre os docentes da SPOB pode-se observar énfasessistematicas em um ou outro
percurso psicanalitico. Se observarmos, por exenagjoeles voltados para a relagdo entre
psicandlise e direito, tal como o discurso de Claaos (RAMOS, 2001), veremos uma
continuidade da sequiéncia l6gica de Odon Ramos.

Se uma crianca comeca a mostrar sinais de um dagenento indesejavel,
se tornar mal-humorada, indécil e desatenta, caprede mesmo o médico da
escola nada poderdo fazer por ela, mesmo se aa&rggresenta sintomas
neurdticos claros, como nervosismo, perda de apgtimitos ou insénia. Um
tratamento que combine a influéncia analitica coedidas educacionais,
levado a efeito por pessoas que ndo se envergodbeimeressar-se pelos
assuntos préprios do mundo da crianca, e que cemgaen como orientar a
vida mental de uma crian¢a, pode ocasionar duga<@o mesmo tempo: a
eliminacdo dos sintomas neuréticos e a reversamutianga de carater que
havia comecado.(...) Além disso, voltando a nossastjo do tratamento
analitico dos neuréticos adultos, mesmo ai ndotasgs todas as linhas de
abordagemNossa civilizagdo nos impde uma pressao quaseendtotl e
exige um corretivo Sera demasiado fantastico esperar que a Psemnali
apesar de suas finalidades, possa estar destingdeefa de preparar a
humanidade para tal corretivo? Talvez mais uma weznorte-americano
tenha a idéia de gastar algum dinheiro para quasssstentes sociaislo seu
pais sejam formados analiticamente e para tranaftwsn num grupo de
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auxiliares a fim de combaterem as neuroses dazeigdo (RAMOS, 2001, p.
1350 grifos do autor).

Percebe-se nestes docentes todo um conjunto ded@mentre a sublimagao consciente, a
formacao psiquica das neuroses, a educacédo eséotrancdo da sociedade, de tal forma que,
guanto mais difundida a psicanalise em sua teoeia sua pratica, maior a possibilidade de
transformar os sujeitos e, consequentemente, sseidal.

Na perspectiva mais especifica de Heitor, estat@jogmrece equacionada sob a forma de um
equilibrio entre a consciéncia e o inconscientgu® ndo o impede de usar cada variacao (a
mais ‘normalizadora’ ou a mais ‘libertadora’) comfi@ as frentes de batalha que enfrenta
historicamente: a resisténcia conservadora no medigioso, a versao ‘libertadora’; e para
visdo, tdo legitimada no meio protestante, de uatdedade patogénica, desestruturada e
moralmente abalada, a versao ‘normalizadora’. Natvaga, entretanto, de duas psicanalises,
mas sim de uma sequéncia complementar.

Historicamente, a psicanalise carrega consigo @égpdo movimento, podendo-se também
observa-lo no pensamento de Pfister. A diferenga agui nos modos de operar as
ferramentas psicanaliticas em torno da sociedaademimidade individual.

Mas estes modos histéricos podem compor discreg@rexplicitas. Se pensarmos, por
exemplo, na variacdo apresentada por Rubem Ahsgemos uma relacdo com as questdes
sociais que passa nao por um fortalecimento daci@mga moral, mas por uma conexao
direta com os sonhos, os desejos e os defens@tes des profetas. Neste sentido, a variacao
que Heitor apresenta para as questfes sociaiseparais proxima daquela oferecida por
Odon Ramos ou pela pedandlise de Pfisteninda que Heitor e os demais docentes com
guem conversei demonstrem um desconhecimento das déstes autores.

Num texto de introducéo ao “Codigo de Etica do iBsidnal Psicanalista da SPOB”, Heitor
reafirma a importancia da “consciéncia moral” cdemmamenta indispensével a orientacéo da

pratica do psicanalista.



323

Para que haja conduta ética é preciso que exiatgente consciente, isto é,
aguele que conhece a diferenca entre bem e m#d, earrado, permitido e
proibido, virtude e vicio. A consciéncia moral r&conhece tais diferencas,
mas também reconhece-se como capaz de julgar o dal atos e das
condutas e de agir em conformidade com os valomsigs) sendo por isso
responsavel por suas agfes e seus sentimentospeEx|liéncias do que faz
e sente. Consciéncia e responsabilidade sdo casdigdispensaveis da vida
ética.

Esta aposta numa consciéncia moral como ferranigérsiaa da pratica psicanalitica permite

compreender melhor o carater normativo do codigétaa da SPOB, bastante diferenciado

das discussdes sobre ética presentes nas sociddadiemnais[] mais voltadas para as

discussbes conceituais em torno da estruturacaasoente do desejo e do sujeaﬁo.

A complementaridade com aquela forma ‘libertada@sta na consideracdo da autonomia
psiquica do individuo. E somente diferenciando addgmente entre o bem e o mal que o
sujeito pode também olhar adequadamente para arse qs seus desejos. E isto implica
também diferenciar as questdes espirituais dagdeladma e das neuroses. Para Heitor, 0s
pastores que espiritualizam tudo confundem fregimebte seus desejos neurdticos com
forcas diabdlicas e ndo se permitem trabalha-lestéNsentido, Heitor atribui a si uma tarefa
de difundir a psicanalise entre os pastores comodale torna-los mais atentos a si mesmos
e as questdes subjetivas dos cristdos de suasgagges.

No caso que gerou a elaboracdo do cédigo de éfiedpr fala dos dois pastores como
pessoas extremamente rigidas em suas condutassmrgiarece ser uma constante nos
discursos de Heitor a relacdo entre rigidez mordégvio moral. Para Heitor, quanto mais
rigido o sujeito, menos preparado ele esta parargaf os seus proprios desejos e vencé-los.

Ou seja esses pastores que sdo 0s... 0s cultoangeegFalando contra
relagbes maritais antes do casamento. Mas elesanegfes mesmo tiveram!
E alguns deles continuam tendo! Casos com... atést@ms ovelhas! De vez
em quando explode um e outro... T&? E ndo deverds, acontece. E sé
acontece porque eles acham que s&8o semi-deusepuec&s de que Sao
homens. Que sdo levados pelo instinto, pelo piimcfio prazer. A cada
fragilidade que eles tém estdo mais vulneraveiassgy um pente na coitada

Vale lembrar o contexto em que foi criado o codigoética da SPOB: os “desvios morais” de doisopast
alunos da SPOB na Bahia, que mantiveram relacdegaisecom suas pacientes, também elas cristas
evangeélicas.
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da ovelhinha. E quantos ja o fizeram! E esses ¢@nasim discurso... robusto
guanto aos pensamentos! “Vocés ndo podem pensian!"as¥océs nao
podem agir assim!” E em algumas denominac¢des. .o ‘iMiElem, tem que ter
mais... vestir-se recatadamente!(...)” Esses aegt® falando o tempo todo
dos pavores e dos intimos... das coisas intimas!dEhtdo eu queria fazer
com que essa gente visse! Pombas! Esse ser hum@nestp sentado la
embaixo te ouvindo... é gente!

Neste sentido, observa-se uma forma de relacée emtlade, vontade e interioridade na qual
a verdade de si é associadacitade livredo individuo. O tema da liberdade, atrelado a
instancia da consciéncia e da razao, estende-seagua dimensdo da vontade e aparece
também na introducdo de Heitor ao cédigo de étc8RIOB.

A vontade é esse poder deliberativo e decisériagémte moral. Para que se
exerca tal poder sobre o sujeito moral, a vontazle der livre, isto é, ndo

pode estar submetida a vontade de um outro nem ¢stde submetida aos

instintos e as paixfes, mas, ao contrario, devedder sobre eles e elas. O
campo ético é, assim, constituido pelos valoresasmbriga¢des que formam
o conteldo das condutas morais, isto é, as virtugkias sao realizadas pelo
sujeito moral, principal constituinte da existénéiiza.

O trecho acima citado apresenta-nos uma equacéoedita, consciéncia e vontade livre, na
qual se observa um deslocamento estratégico: depnabzacdo da liberdade ndo esta mais
na relacéo conscientersusinconsciente, mas sim na relacao “vontade liversus‘vontade
submetida”. A liberdade de escolha e a supremaxiaodsciéncia continuam sendo 0 eixo
central de construcdo da pessoa. Entretanto, &l@s agora atreladas a uma outra légica, de
tal forma que para libertar a consciéncia é pre@stém olhar com mais atencéo para si e
libertar a vontade. Esta € a funcéo da psicanatiseeio religioso: promover a liberdade do
sujeito frente a seus instintos e neuroses.

E também importante ressaltar que a “vontade liesg& diretamente associada a consciéncia
moral, ou seja, a capacidade de diferenciar “eloér@ e mal, certo e errado, permitido e
proibido, virtude e vicio”. A esta relacdo vontammisciéncia acrescenta-se ainda uma
interioridade (alma ou psique) mundanizada colbous da normalidade e da vida
moral/relacional. Heitor levanta para o meio relggi a necessidade de considerar esta

mundanidade da alma e as armadilhas que a constitue
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A familia ocupa um lugar central aqui, sendo o caqr exceléncia onde esta estruturacéo
inconsciente do sujeito (e de suas patologiagydotecer. Neste sentido, todo o processo de
estruturacdo do sujeito (as fases de desenvolvimdansexualidade infantil, o Complexo de
Edipo, a formacdo do superego e dos mecanismosfésaddo ego etc.), assim como 0s
quadros psicopatoldgicos (violéncia, homossexuddidaneuroses obsessivas, fobias,
perversdes, tendéncia a mentira e outros) tém ammnario central a vida familiar, de tal
forma que as intervengBes visam tanto a clinicaopsiapica quanto as campanhas
civilizatérias de educacao familiar.

9.2.2 Psicandlise, Verdade, Conhecimento e Educasaioases légicas e cosmoldgicas para

um projeto expansionista

A relagédo entre a vontade individual (“livre” owtsmetida”) e a consciéncia moral parece
compor aqui o pano de fundo das possibilidadesviam¢ivas da psicanalise. E ai que esta a
conexao entre 0s investimentos sociais/institucsoaas investimentos pessoais/intimos. Em
ambos a ‘tomada de consciéncia’ ou 0 ‘conhecimedéo’psicanalise ja oferecem, em si
mesmas, ferramentas importantes de ‘libertacdo’vaiastade individual em relagcdo aos
instintos e as neuroses. Este é um fator import@méém para se compreender o carater
expansionista da SPOB.

Minimamente, para Heitor, a insercéo de pastoresarsos de psicanalise ja indica um olhar
mais atento a si mesmo e, além disso, uma apreyasiizgue oferece a estes pastores uma
maior condicdo para libertarem a vontade e corm@id uma relacdo saudavel (o que é
diretamente ligado a virtude moral) com seus desafpnscientes.

Assim, esta forma de construcdo verdade-vontaéeionidade encontra-se diretamente
ligada a uma formacdo centrada na difusdo de conbets. Ainda que esta formacgao
possua também uma prética clinica supervisionattaseandlise didatica, € marcante o fato

de que a difuséo e a facilitacdo da aprendizag@amses eixos centrais da SPOB.
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Eles [os pastores] vieram parar onde eu queria egles parassem.
Compreendessem, estudassem e se modificassem. idBe éxercer a
psicanalise ou ndo... isso € um problema secungéionim! Eu queria que
eles conhecessem... e a partir dai difundisseevds$em para outros.

E preciso que se tenha claro o quanto esta apospaimado do ‘conhecimento’ remete ao
mesmo tempo a um modo de producdo da verdade deasum modo de investimento
politico-social especificamente cristdo. H4 aquawelacao intrinseca com a forma crista de
producdo do mundo e da relacdo mundano-divino e rggeremete aos primordios do
cristianismo: a verdade em si ndo é apenas @lgo o sujeito alcancduma visibilidade
prépria aos regimes de verdade-constatacdo); telaléém algajue alcanca o sujeitajue o
atinge e o transforma (uma visao espiritualistappa aos regimes de verdade-prova cristaos
e gue nos remete aos primérdios do cristianismmpodmos na unidade anterior).

Eis ai uma outra questdo que deve ser bem esdareéio se trata de compor misticamente
ou magicamente o plano mundano objetivo, mas simestabelecer um fio condutor
individuado, intimo ao sujeito, que vai da almaeapirito; e este fio € a ‘verdade’, por mais
mundanizada e objetivada que ela seja. Tal constelPfiaz ao aproximar Freud de Delis
afirmando que “quem esta com a verdade estéa corm’DepHeitor também o faz em relacao
a psicandlise, enquanto verdade que necessariaggatem sintonia com Deus, posto que,
para ele, duas verdades ndo podem se contradizer.

E neste sentido que Heitor alia a verdade da piisana um projeto de libertacdo que vai
necessariamente ao encontro de Deus, ou melhencamtro da verdade-vontade de Deus.
Também como em Pfister, o eixo central da vidaujeite ndo esta em seu desamparo ou em
sua despossessao subjetiva, mas sim em sua conatigdbe em sua sublimacéo consciente.
E em torno destas duas nocdes-eixo que Pfistegifaz o restante (a despossessdo, as
neuroses, as pulsdes, a educacédo etc.); e assbé@rtaam Heitor e em seus projetos para 0s

pastores.
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Vale explorar agora um pouco mais a hipotese langedfinal do ultimo topico sobre o
CADEP: as transformacdes religiosas do final doleé¥X no protestantismo permitiram um
tipo de difusdo bastante especifico da psicandkse. um lado, esta difusdo relaciona
intimamente uma realizagdo individual e uma ascelgiosa. Por outro lado, ela visa uma
transformacao individual em larga escala como apeig uma transformacdo social mais
ampla. Voltamos a maxima pietista ja citada.

Tal influéncia permite entrelacar sem grandes eatimsr uma proposta missionaria para a
psicandlise, uma ascese religiosa individual e prdtica de insercdo no mercado de trabalho
em busca do sucesso profissional.

Como consequéncia direta disto, o papel da formag&ome aqui um sentido diferente. Nao
hé&, por exemplo, a mesma discusséo observada emmsrescolas psicanaliticas acerca do que
vem a ser a educacdo, a aprendizagem e a incofipodacpsicanalise. No caso da SPOB,
trata-se de um percurso no qual as asceses centnadimconsciente ou no desejo (como
aguelas kleinianas ou lacanianas) parecem ocuparlugar lateral na formacédo do
psicanalista, girando agora em fungdo da difusdocaaohecimento e da “tomada de
consciéncia” que esta difusdo implica.

Neste sentido, a estratégia de tornar a psicanddiskecida pelo maior nimero de pessoas
assume um lugar central na SPOB, numa aposta deaar@amenos explicita de que este
conhecimento das teorias freudianas gere um imvestd transformador nos formandos e em
suas praticas cotidianas.

Mas ndo adiantava eu chegar e dizer: olha vocérfazurso... faz um curso,
leia e estude... E v&o dizer: mas por que? Queagant eu levo nisso? E
sempre assim! Nessa sociedade contemporanea asgpesésse... se abracam,
abracam alguma coisa nessa Otica: e 0 que queveuctan isso? Que
vantagem? E eu vi logo. Ndo basta... ndo bastéei@eer o conhecimento
psicanalitico aos pastores. Eles ndo se interagsaité porque a religido
parte do pressuposto de que eles tem o dominiodds fas coisas. A religido
espiritualiza tudo! Resolve tudo com Biblia e o@&do.(...) Eles acham que
resolvem. Entdo ndo adiantava chegar pra essa gedieer: olha, vocés
precisam conhecer a psicanalise... pra poder centbeebhomem como ele é.
Né? Se chamar eles ndo iriam. Mas no momento erecafsse um curso de
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formacdo em psicanalista e chamasse para fazemadéo... e eles poderiam
se tornar psicanalistas, eles iriam... é... vigaalima possibilidade: puxa, vou
virar doutor! Eu vou virar o doutor fulano de taiinda que psicanalista ndo
seja doutor.(...) Mas os.. esses pastores: péu..me tornar psicanalistal E
uma profissdo! Posso ganhar um dinheiro, melhagarida... Ai eles tiveram

o0 interesse! SO que por esse... por esse inteedssevzieram pra dentro da
psicanalise. Foram estudar a psicandlise! Certo?

A mesma logica que serve de base para este paljatee também aquela do projeto mais
amplo, voltado para as questdes sociais, em t@norh sociedade cada vez mais violenta e
cheia de patologias.

Também esta visdo da sociedade ndo pode ser ddadaacaquele mundo imperfeito cristao
gue deve ser continuamente melhorado por um horoemado agora como individuo-no-
mundo® E esta dobra protestante de um homem-no-munddeyescontinuamente voltar-se
para o mundd] e ndo para uma “fuga do mundo”, como pensam myigisdlogos e
psicanalistas e cientistas sociais no mundo acadéseiculaf] que potencializa agora uma
difusdo da psicanalise.

Tal difusdo, por sua vez, passa a ser majoritarisanencarada pelos novos cursos didaticos
como uma necessidade social urgente; uma medidiéafica e terapéutica de larga escala,
um verdadeiro movimento missionario de psicanafiaata sociedade.

9.2.3 O Mundano e o Divino entre a PsicanélisBé&éha na perspectiva de Heitor

Mas a proximidade que apresento aqui entre ostpsojie Heitor (e da SPOB) e a visao crista
protestante ndo implica, como j& disse, uma b@gdel com o meio eclesiastico conservador.
Pelo contrario, se lembrarmos que a visdo de wamsido social deste protestantismo passa
pela conversao religiosa mais do que pela polticzal, veremos um quadro bélico formar-se
rapidamente. No protestantismo conservador é daBible ndo uma outra (falsa-)verdade

qualquer] a Unica via real de transformacao do individua satiedade.

63
Vale lembrar que este individuo-no-mundo, tal cqgmnap8e Dumont (1985, p. 63), é a marca deixada por
Calvino em nossa sociedade moderna.
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Esta visdo cristd conservadora constitui fortesebbas a todas as variacdes cientificas de
maneira geral (“psi” ou n&o), estabelecendo conelagumais abertas a ciéncia campos tensos
de acusacdes dentro do meio cristdo. E as formasnfientamento que os profissionais
encontram em relacédo a ela sdo muito semelhant&ts-3e, em linhas gerais, de conceber a
verdade cientifica comama dasrevelacdes de Deus ou, em outras palavras, &ates
defender que Deus ndo se revela apenas na Bilslgataanbém em toda e qualquer expressao
da verdade, seja ela cientifica ou religiosa. Clawe também aqui ha pelo menos trés
variacdes de movimentos discursivos: 0os que defendéém da Biblia, apenas a ciéncia
objetiva, materializada ou positivista, resultasieracionalidade mundanizada e radicalmente
dissociada do plano divino (neste incluem-se, penlo, alguns discursos da neurociéncia
e da medicina legal); aqueles que defendem umaepgQ&o mais aberta de ciéncia, incluindo
ai agquelas psicoldgicas e psicanaliticas (e mespaapsicologia); aqueles que nao utilizam
apenas a ciéncia tradicional e a Biblia para caresh a verdade, abrindo-se geralmente para
as variagdes holistas e neo-romanticas.

Os discursos de Heitor parecem ir ao encontro ganska variacdo, oferecendo um conjunto
l6gico coerente e extremamente diversificado, pagaal me direciono agora. Em virtude da
riqueza e diversidade de caminhos possiveis, phaporais uma vez explorar apenas alguns
temas; quatro, especificamente, tornaram-se maiece relevantes, para mim, ao longo das
conversas com Heitor sobre a Biblia e a cosmologséé: a passagem de uma totalizacéo a
uma complementaridade na relacdo entre os regimeseddade-prova e de verdade-
constatacdo; as formas de relacdo da Biblia comurmdm (0 criacionismo e os limites da
ciéncia; os milagres e os limites mundanos de Deud)agnostico diferencial; e, por fim, a

indissociacao englobante dos dois planos.
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Sobre a complementaridade entre verdade-prova eage-constatacao

Em linhas gerais, esta questdo nos remete paraodssntomo a relacdo ciéncia-religiao
opera uma descentralizacao da Biblia e, a0 mesmaoteuma descentralizacdo da verdade-
prova que ela implica para compor um jogo de comeptegaridades entre os regimes de
verdade-prova e de verdade-constatacéo. E da oetagédano-divino que se trata aqui, mas
uma relacdo especifica, que se propbe atrelada @aedandesencantado, objetivo e
materialista da ciéncia ou, pelo menos, de um certo modo bastante modkrrEensar a
ciéncia.

Em linhas especificas, esta questdo nos remetenades de entrelacamento psicanalise-
cristianismo e alma-espirito que Heitor opera eus shscursos. Além disso, ela nos ajuda a
compreender a postura “ortodoxa” de separacao ragisa-cristianismo que constituiu a
SPOB desde a sua separacdo da ABPC. Comecemaseaitieno aspecto.

Como ja foi dito, Heitor e os demais membros da BPAo categéricos em dissociar
psicanalise e religido, como dois planos que remetespecialistas diferentes (um da psique,
outro do espirito) e envolvem estratégias de atuagiompativeis (uma nao-diretiva e sem
uma concepcdo de homem prévia, outra diretiva e aomra indispensavel concepcdo de
homem).

Bom, a SPOB... nunca foi uma sociedade de past&lasnunca inseriu
principios religiosos nes... no seu processo dmdoéio. E ndo ha como
inserir! Nao h& como inserir! Porque a religido céspeito a uma questéo
espiritual, e a psicanalise diz respeito a quesidatal. E ndo... ndo trabalha...
O efeito... A eficacia de uma ndo depende de unclu@dncia da outra. O
individuo pode ser o melhor religioso do mundo erdico! Ele pode ser até
psicético! Ele pode ser também um cara hiper-sadiem neurose alguma,
ndo é? Melhor ainda, nunca teve uma estrutura tgsaicONdo € nem
boderline, nem problema comportamental, ou segagalm cdco em termos
de saude mental e... religiosamente falando elestexs dividas. Ele tem suas
inquietacdes. Ele ndo sabe o que vai aconteceret®mo momento em que
ele morrer. Se ele vai pro céu, se ele vai prormafePorque essa € uma
guestao religiosa. Dos evangélicos e dos catélicos!
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Ha, portanto, uma dissociacdo quanto aos principigiso-cosmoldgicos, que s6 pode ser

compreendida quando levamos em conta a forte dggsacfeita entre os planos mundanos
(fisico, psiquico, social) e o plano divino (edpii).

Nos discursos de Heitor a religido, enquanto uigéb social, ndo se confunde com a
teologia e com o plano divind tal como observamos também em Rubem Alves e em Odo
Ramos Maranhdo. Tendo ela uma funcdo social, mandseus lideres precisam também

conhecer o ser humano em sua singularidade psigqonigadana. Para tanto, precisam

conhecer a psicanalise.

Entdo a psicanalise ela é importantissima pra iEsimportante para os
religiosos que ficam ai nos cultos das igrejasangélicas ou catélicas... ou
das mesquitas ou dentro da... das sinagogas, dizeoisas... dizendo
bobagem! Que eles sio unilaterais! E a ética apesiiggosa. Ele t& com a
Biblia, com a Tor4, com o Alcordo nas maos dizemdae é. Mas essa Biblia,
ou Tora ou Alcordo ndo diz como o homem é! Certd® Nem uma

perspectiva de |a pra ca. E s6 daqui pra la! BEsplizam tudo! Entdo tem

formas magicas, formulas magicas para resolverstaa® problemas da
humanidade. E poxa vida! Entdo... entdo o grandecoisa de maior... de
maior fracasso na terra € a religiao! Porque nimguésolve nada! E no
entanto todo mundo corre pra ela. S6 que ela.urhl&quivoco! Ela é pra...
pra resolver o problema espiritual. De cada umividdalmentel(...) E se

numa igreja tiver quinhentas pessoas, essa me&sse.mesmo principio de
fé, essa mesma teologia vai resolver o problemagdoghentos de maneira
diferente. Mas quem lidera, quem prega, quem dsc& quem escreve
teologia e eclesiologia parte do pressuposto deaquésa € nivelada. E nao é!
Entéo esses religiosos precisam entender a pssandpra poder entender o
ser humano. Praticar uma religido... humana.(.ugn® pensa que ela foi
criada s6 por causa do... que elas foram criada®iséausa de um problema
religioso esta... esta equivocado. A religido estia é tdo antiga na... na
humanidade quanto a constituicdo. E por que? Palgué uma necessidade!
E uma necessidade para o homem na sociedade!giéicefaz parte do bojo

dos mecanismos superegoicos. E dentre esses etsmeat superego, a
religido é a coisa mais forte! N&o € escola nacligio!

E justamente esta dissociacdo teorico-clinicarsieada tanto na via cientifica quanto na
via teoldgica que parece marcar a diferenca enfi@@B e as instituicdes que a antecederam
[0 o CADEP e a ABPC. Nestas, a visao crista e agarftastoral ndo eram contrapostas de
modo explicito e sistematico a psicanalise, masasisociadas como praticas conciliaveis e
complementares. Ainda que Boaventura enfatizass@swiezes a necessidade de dissociar a

psicanalise da pratica pastoral, vale dizer quarater aberto e experimental do CADEP abria
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varias possibilidades para o entrelagamento ddsisxampos, o que pode ser observado nos
discursos dos formandos.

Voltamos aquela visao radicalmente desencantadaterializada da ciéncia, jA exposta nos
topicos anteriores, que atravessa 0s mais varididogrsos cristdos. A psicanalise aproxima-
se mesmo de uma visao desprovida de concepcaodEhdo que lembra, em certa medida,
até mesmo os discursos de Lacan). Trata-se nanpgE de dissolver ou descontruir as
idéias de homem, as quais, no entanto, deverde-sstabelecidas em uma ordem diferente,
moral-religiosa. Eis ai, segundo Heitor, uma ddscjpais contribuicbes da psicanélise a
religido.

Porque a psicanalise ela ndo tem um homem pré-giolaced psicanalise ndo
tem um homem idealizado. A religido tem. Ou meltasr religibes tém. De
certa forma alguns segmentos da filosofia tambéoda3 as instituicbes
pressupdem um homem idealizado! E n&o tem nadticgreado! E assim que
tem que funcionar as coisas, ndo é? Mas a psisanddio! A antropologia
néo! A antropologia também tem um homem... no sepb, na sua historia,
no seu contexto, nas suas possibilidades. Entaodelaliz “o homem estava
errado”, “0 homem hoje esta certo”, “o homem prcieelhorar... evoluindo
nessa ou naqguela direcdo”. Ela ndo... Ela ndo s=m..e essa pretensdo. Ela
ndo é uma ciéncia critica, diriamos, do comportéameto homem no
momento. E sim que estuda, que levanta, que..menfiesquisa, que
especula... e oferece... ao... as outras ciénomsd@p executoras das situacoes
esse material para que se utilize, para modificam&> esse homem para
conduzi-lo. A psicanalise a mesma coisa. Mas ertquama visa a presenca
do homem na sociedade que é a antropologia narihist@ outra visa o
homem em relagdo a ele mesmo, o seu interior, @) 88 suas questdes
existenciais. Que ele pode estar por fora vistooceemdo maravilhoso... Pela
sociedade como algo tremendamente util e por deslgatd querendo se
matar. Téa infeliz. E isso é do que se ocupa a péls2.(...) Eu que era
conhecedor das duas coisas disse: poxa, € a hoea tkvar isso para os
pastores e padres.

Esta concepcdo da psicanalise destituida de modal @sdo de homem ocupa um lugar
estratégico na forma como Heitor pensa a Biblia&agdo mundano-divino, como veremos
logo adiante.

Na SPOB, tal como apresentada por Heitor e pelosmidedocentes com gquem conversei,
ainda que estes dois planos da verdade cientifata werdade religiosa sejam vistos como

complementares, eles ndo sdo construidos como liégeE, na medida que a
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complementaridade € referente ao pertencimentarsogldistintos da realidade (psiquico e
espiritual) e ndo aos discursos tedrico-conceitaaisoldgicos. Isto constitui uma base néo
apenas cientifica, mas também religiosa para&ardfortodoxo” da psicanalise oferecida na
SPOB. Uma cosmologia que dissocia ela mesma os9ldan existéncia, juntando-os apenas
naquela perspectiva divina que extrapola a ciéncia.

Do ponto de vista daquilo que eu creio meu problegpéritual esta resolvido.
Mas meu problema existencial, mental, afetivo, mitangustias, minhas
amarguras e até meu extremo de depressédo, se rgaravexistir. Existisse!
Porque essas coisas gracas a Deus ndo existem mmPuorque eu sou
relativamente... sadio! Nao é? Ou parcialmenteesGtico. Embora tenha a
minha questao religiosa absolutamente resolviddéa Renha Ootica! E a
guestdo religiosa sera sempre pela otica do ingivicCerto? Eu poderia
perfeitamente continuar neurdtico. As igrejas estigias de pessoas que se
converteram sem serem descrentes. E a partir dgpepgam e do que eu
penso estdo salvas sim. Mas estdo la enchendooodsada uma da outra.
Sendo um prego no sapato do pastor, do padregarig®d, dividindo...
Acontecendo... fazendo acontecer todas aquelasreas, que por acaso
acontecem também dentro das sociedades psicamlitide brigas, de
tensdes, divises... E olha, a sociedade psiciaaadide gente s6 sadia! (risos)
Gente curada! Gente analisada! Ndo tem maluco l& Entanto eles ndo se
entendem. Estdo sempre brigando, sempre dividifdg. E ndo sé&o
psicanalistas sarados e curados? Perfeitos memtgith€onversa fiada! O ser
humano serd sempre um ser em crise.

Dai, portanto, uma visdo dissociativa que colocenasmo tempo territorios bem delimitados.

Quanto a ciéncia, ndo se pode ver com ela o semidilor que se liga as verdades que produz
no mundo material, isto €, ndo pode acessar amdesdiltimas, absolutas que conferem
sentido ao mundo e ao homem no mundo. Quanto agiacd a palavra da Biblia, estas ndo
mais produzem todas as verdades importantes solmendo, sobre o homem no mundo e

sobre a alma ou a psique deste homem; ndo comstitu€inica forma de revelacdo da

verdade/vontade de Deus.

As formas de relacdo biblica com o mundo (o criage&mo e os limites da ciéncia; os

milagres e os limites mundanos de Deus)

Nas conversas que tive com Heitor sobre a Bibla@nlogia cristd aparece uma légica que

verei também em Pfister e em outros cristdos paicaas de renome ao longo do século XX.
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Refiro-me aos esfor¢cos para entrelacar a verdadedisobre a sexualidade com aquela
verdade trazida pela psicanalise.

Porque quem ousava falar sobre Freud dizia issonmeEra um tarado ou
isso ou aquilo... ndo é? O chamado pansexualishi@o..€ nada disso! Quem
comecou com esse negoécio de sexualismo foi DeusklEoque disse pro
primeiro casal: “crescei e multiplicai”. Como? Nfm outro jeito! S6 tem
indo por ali. Indo por ali, ndo é? Nunca ninguémpliegu isso. Que a
sexualidade é inerente a espécie humana e a ted@ses, sem 0 que 0s seres
desapareceriam, ndo se perpetuariam. Essa comfoesunsive.

Tais esfor¢os levam diretamente a relacdo entngjeits no mundo, o pecado original e o
tema da culpa. Esta légica remete em Ultima ingéaguela forma cristd consolidada em
Santo Agostinho, segundo a qual, no momento emAgi#® e Eva comeram do fruto da
arvore do conhecimento e sairam do paraiso, passarter que lidar por conta propria
(distanciados de Deus e do Espirito Santo) conmxaatidade, com a animalidade de seus
corpos e com as forcas mundanas. Na dobra espedfierada a partir da reforma
protestante, cabe ao homem enfrentar e superar@sl&do mundana no mundo.

Trata-se assim de uma condigéo inevitavel de cotesenfrentamento das forgas instintuais.
Ainda que o sujeito esteja convertido e, com issnovado em Cristo” e “protegido” ou
“fortalecido pelo Espirito Santoll o que € visto como indispensavel a asdésesua

condicdo continuard mundana e ele tera que erdfi@tidquanto assim permanecer.

E eu sempre me interessei por ler a... ler e estadeompreender o ser
humano. Mas por que? Porque eu era sempre fui ingjteto e sou até hoje.
Eu ndo me compreendia. Eu n&o sabia porque ewsgra au era assado. Eu
nao entendia a razdo dos meus conflitos. E cosfti base da religido. Eu
era um crente e sou um crente. Ndo é? E uma niatarardo ponto de vista
religioso. Aquilo que eu ja falei pra vocé. Existetodo um discurso, toda
uma crenca... € eu nao sou um individuo que estejaligido por interesse
material. Eu sou religioso. Eu creio naquilo tudque a Biblia fala... E sei
gue sou uma nova criatura... Estou tranquilo quaatomeu futuro eterno com
Deus. Nao é? Mas sei perfeitamente que isso dieites diz respeito as
coisas espirituais. Mas esse individuo com esszareom essa conviccao,
com essa certeza... tinha suas indagacoes, tirgeu dnstinto trabalhando
contra a sua vontade... tinha vontade de fazetcaque eu... com 0 que eu
pregava... Contra o que eu pregava! Pois... Qua npatura que eu sou que
digo que nao posso fazer isso, ndo devo fazer ggmoninguém deve fazer...
mas estou o tempo todo pensando nisso, desejardo? f&u tenho que
entender porque! E eu s6 fui me entender na..sicamélise. E uma vez tendo
me comprometido e me tornado uma nova pessoa comege partir dai com
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0s meus... Com a minha familia, com os meus alupos; 0S meus
paroquianos, as minhas ovelhas... a minha presedigamos na sociedade,
no universo... Eu digo puxa vida! Tenho que legapipra todos! Pra muita
gente! Pra quantos puderem fazer o curso. Tem gugue a coisa nao é, o
ser humano nao é isso que foi idealizado. Ele digcho complexo! Ele foi,
ele vai continuar tendo os seus impulsos, os s#assses. Foi isso que me
virou para a psicanalise. E depois o projeto daEBPO

Pode-se ver também aqui a clara distancia quersgqmtivas cientificas cristds (e mais ainda,
as psicanaliticas) assumem em relacao as perspectwservadoras em torno do poder que a
‘renovagao” ou “‘renascimento” conferem ao sujebowertido. Para muitos conservadores,
este “renascimento” no batismo €, em si, suficigratea lidar com a condicdo mundana do
sujeito, e o recurso a qualquer outra via de prddua verdade deve ser considerado ndo so
desnecessario, mas desviante, iludindo o sujeifastando-o da verdade/vontade de Deus.
Entre os que investem nas ciéncias “psi”’, obseevansa diferenciacéo relevante em torno do
tema da sexualidade. Nos investimentos nao-psitianal com que tive contato (na
psicologia, na psiquiatria € mesmo na neuropsiga)a@ luta entre a consciéncia livre e a
condicdo animal do homem parece englobar a questdsexualidade como uma questéo
puramente materializada no corpo, isto é, tornageraauma das forcas animais que
submetem o sujeito.

Por sua vez, a questdo da sexualidade nos investismeropriamente psicanaliticos, (sua
definicAo enquanto dimensado psiquica mais do qoiédita, sua formagédo inconsciente e
seus mecanismos de defesa do ego, seus principmszkr e da realidade etc.) engloba esta
luta entre a liberdade/salvacdo e os instintos @sinmainda que submetendo, em ultima
instancia, esta sexualidade a ordem moral-religiusar.

Esta condicdo mundana inevitavel coloca o ser homauma submissdo continua aos
impulsos sexuais que o prendem em um mar de imzdié, de violéncias, de pecados e
imoralidades, de problemas sociais, familiares patsonalidade. Sua salvacdo somente sera
possivel quando ele for capaz de superar tais sopwdm direcdo a liberdade. Nesse sentido,

a psicandlise é definida como aquele conjunto tersa e praticas que atua diretamente no



336

ponto-chave da salvacdo humana. Isto €, aquilopgumite a vitoria da consciéncia (do
conhecimento) sobre 0s impulsos sexuais incongseMas, para isso € preciso justamente
se aproximar da sexualidade, e ndo se afastaattal&s da repressao moral.

Eu sou criacionista! Deus fez o0 homem a sua imagiesemelhanca. Mas fez o
homem! Fez um animal. Fez um organismo. E a Biliiaque ele fez tudo
bem. Ent&o ele ndo errou! Se ele ndo errou e esserh pecou, o pecado nao
tem nada a ver com a sua estrutura, s6. Com stiagdmcia de ser. Mas com
uma interveniéncia que ocorreu e nds sabemos rbeito. Entdo uma vez
convertido, uma vez... reformado, transformadogmegado espiritualmente o
homem continua sendo do jeito que ele era. TaPfo.yesto da vida! E sera
um homem religioso! Mas sob a influéncia dos sessrnitos, do seu impulso,
da sua sexualidade, dos seus desejos... e quazas..v de suas realizacdes.
N&o &? O proprio apostolo Paulo diz isso. E umaldsres da Biblia la no
Novo Testamento: “Miseravel homem que sou!” Eleestcontestando os
seus desejos. “Quem me livrara do corpo desta am?sba sua matéria.
“Aquilo que eu quero eu ndo fago, aquilo que eurabo esta sempre diante
de mim”. Ele vivia em conflito! TA? Entdo eu vivan conflito, antes de
conhecer a psicandlise! Porque aquilo que eu nadagtazer era o que eu
mais desejava! Entao, puxa! Tem alguma coisa ereattao eu ndo sou sério!
Eu sou um safado! Eu n&o sou um crente! Eu n&dosatwe! N&do sou um
religioso! E... Para ai cara! Vocé é sim! Vocé é hmmem, e vai continuar
sendo. Vocé so6 vai deixar de desejar as coisa® Ge® superego, superego,
alimentado pelos conceitos religioso, religiosajnikam como tem de ser,
tendo de ser. Vocé sé vai deixar de ser assim guancé morrer! E um dia
eu disse isso num sermdo la na primeira Igrejestatie Niterdi... Eu tive o
maior problemal

Deve-se explorar isto de forma mais detida. Ao réoit do que possa parecer, 0 eixo da
sexualidade, mesmo nos discursos psicanaliticeiios, ndo ocupa sempre o lugar central,
dividindo este lugar com aquele eixo da moral esdblimacdo consciente (0 eixo dos

dispositivos de alianga). Tal como em Pfister, cgénalisse, € em torno destes eixos de
producédo do sujeito que gira em Ultima instanai® to restante, inclusive a sexualidade.

Em relacao a isto, a distribuicdo de énfases nisseailkns psicanaliticos (o da sexualidade e o
da alianga) parece compor intrinsecamente comragfode relagdo mundano-divino. Assim,

no plano cientifico, mundano e objetivado dos fatosiais e da moral repressora, é a
sexualidade que engloba a moral. Mas, no planontiamidade religiosa, da experiéncia

individual com as revelagdes divinds o cerne da linha difusa que divide e conecta @ &m
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0 espirito] , € a moral que engloba a sexualidade, as instaa@a dinamicas psiquicas; ndo
a moral repressora, social, mas a libertadoranalivi

Ainda que a sexualidade ndo seja sempre o0 eixaatequanto mais as analises estédo
voltadas para o plano mundano e objetivo da ratidade cientifica, mais o dispositivo de
sexualidade parece englobar este individuo-no-myadgstao ou ndo). Quanto mais o olhar
esta voltado para o individuo-no-mundo, mais cérsgatorna o saber da psicandlise. Por
outro lado, quanto mais o olhar esta voltado parguestdes religiosas, mais a psicandlise
deve se silenciar e a teologia deve entdo seeeérefia central.

Quando apresentei a Heitor a fala de Rubem Alveidea psicanalise silencia em relacao as
coisas da religido, foi com esta mesma légica diatwa dos planos mundano e divino e
limitadora da ciéncia que ele respondeu:

Entdo a... a psicandlise tem que silenciar em&elagcreligido. Em relacéo a
Deus... é isso mesmo! Tem que se remeter a idéizeds do ponto de vista

da ciéncia ao desconhecido! T4? Tamo falando deieiéTudo bem! Nao é€?

Entdo... A ciéncia também nado pode se arvorareregexplicar o universo a

partir de coisas... é... materiais que ela pega.ada matéria tenta e chega la
no tal do... do big-bang e acha que tudo comegotlab é? Puxa! Que coisa
maravilhosa! Que o mundo comegou ali, numa expldsdorcas e de leis e...

do caos.(...) Mas para acreditar num evolucioniboreo. [Numa] auséncia de

uma lei maior... de uma forca maior. Chame esgafldrdo que vocé quiser e
eu chamo de Deus... T4 certo? Nao sé chamo conso jgetreio.

Eis ai mais uma vez a matéria radicalmente deswtada ciéncia posta em oposicao direta
a forca maior de Deus, que necessariamente remdétemem a um sentido maior e a
capacidade moral de diferenciacdo entre o Bem alo M

Mas, para Heitor, mesmo Deus possui 0s seus limgitagto ao plano mundano. Este € um
ponto chave para a afirmacado da validade das iEmificas: 0 mundo esta feito por Deus e
dado aos homens e nem mesmo ele pode agora altend-$uas leis constitutivas. A logica
disto pode ser assim resumida: se a ciéncia € eédmmuma expressao da verdade, e se toda

verdade esta de certa forma ligada a verdade nwpieré Deus, entdo as leis universais e a
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validade das verdades que a ciéncia produz é tanpiaét® de Deus, o qual, por sua vez,
jamais se contradiz.

Mesmo os milagres de Jesus Cristo, segundo Heéiorna maioria eventos que poderiam ser
explicados pela ciéncia moderna. Heitor marca maisma vez que o poder de Jesus (e de
Deus) no mundo dos homens é limitado e ndo ilimitadmo querem muitos religiosos.

Diante do grupo crédulo... eu cometi uma uma h&résirque eu td dizendo
gue Deus ndo pode fazer o que ele quer. Mas elgpod® fazer o que ele
quer! E se Deus puder fazer o que ele quer... délin@, porque que ele ndo
transforma toda a humanidade numa populacdo devithasas pessoas,
todas elas respeitando as outras... e resolvertdiis tos seus problemas.
Porque ele ndo faz? Ele ndo faz porque ele nad pdeleleu o livre-arbitrio.
Deu autonomia a essa gente.(...) Ele ndo faz essampossivel. Se néo ele...
por que que ele ndo faz? Ele tA de molecagem cgemte! Por que que nao
transforma um criminoso ai num santo? Ele ndo fomamsa porque ele nao
quer. Entdo ele t& de molecagem com a humanidads. & ndo t4 de
molecagem com a humanidade! E que esses limitegsamdos.

Em momento algum desrespeita as leis do espidioretureza. T4? Ela... ela
[a intervencdo divina] se da dentro das possililida Sdo0 manejos, séo
aplicacbes, mas dentro... Ndo ha um milagre corn@viencdo absurda.(...)
Vocé pega um cadaver. Morreu. Fulano morreu. “Vaaras pra ressussitar.”
N&o vai ndo! “Ah mais se Deus quiser fazer isso,. iddo faz! Ai vou brigar
com Deus! Nao é? Nao faz. Por que que ele ndoHarjue ele estabeleceu:
“ao homem é dado morrer uma sé vez vindo deposdisuizo”. E biblico.
Certo? “Ao homem é dado morrer uma s6 vez vindoidegisso o juizo”. T4
acabado! Entdo morreu, morreu. Separou o espaitmrpo e da alma.

E na ciéncia, entdo, e ndo na Biblia que esta &netro para o conhecimento das coisas
mundanas.

Heitor relata em varios momentos uma grande ddexdé de falar sobre isso no meio batista
a que pertence. E é na Biblia que ele busca sarfipara confrontar as visdes tradicionais

religiosas e reafirmar os limites de relacdo eosrplanos.

O corpo e a alma sdo inerente ao... ao ser materia espirito é
transcendental. Saiu o espirito dai ndo tem nfai3.O Lasaro estava nessa
situacdo. E eu provei isso com a Biblia. Que J€sisto disse “Lasaro ndo
esta morto, mas dorme”. Os discipulos ndo entenddfacaram enchendo a
paciéncia de Jesus e “T4 bom! Pronto. Vamo 1§!/"fdas quando eu falei
isso... s6 faltaram me matar! Porque nédo reconbgimder de Jesus Cristo de
ressuscitar um morto. Pois bem. Nao reconheco meStneeconheco isso...
na ressurreicdo dos mortos. Quando todos os monas ressuscitados. 1sso
é Biblia!
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Tomada como a unica ferramenta para guiar as qsestpirituais, é nela e ndo na ciéncia
que Heitor ira fundamentar sua argumentacao texddgd meio religioso. Por outro lado, é
na ciéncia e ndo na Biblia que Heitor ird fundameenseu saber mundano e,
consequentemente, seu saber e sua préatica deglisitzan
Entdo os religiosos ndo... Os religiosos eles hatema principio... Quando
alguém questiona isso, ele “puxa! Mas ndo é aséim!Mas o individuo
que... que ndo tem um bom dominio de ciéncia, edanglista! Simplifica
tudo! Espiritualiza tudo. E se esquece que as deidss leis espirituais ndo
contrastam com as leis da natureza. Até porqueerBxbe o espiritual e o
material. O que existe é o todo. Onde todas asas harmonizam. Ta?

Onde... Eu estou muito longe! Muito distante de p@ander todas as coisas.
Mas faco uma forca danada. Pra a cada dia dar sso ga.. a mais.

Sobre o diagnéstico diferencial

E a partir disto, deste movimento sistematico dgirdiio dos territorios existenciais que
Heitor ira direcionar suas atencfes para as dleagifes diferenciais do tipo bio-psico-social-
espiritual Heitor denomina isto de “diagnostico diferengial’ que inclui, na clinica, a
capacidade de diferenciar quatro tipos de caushidaquela bioldégica ou neuroldgica; a
psiquica ou mental; a parapsiquica; e a espiritual.

Considerando o ponto de vista estritamente crist@le, lembrar que a Biblia, tomada como
verdade inquestionavel, apresenta varios casosif@dagdos atualmente como paranormais.
Gastado Pereira da Silva, em seu liWarapsicologia e psicanaliséSILVA, 1968), ja
explorava este tema biblico na década de 1960.

A parapsicologia, como ja vimos, constitui uma chasérias do curso da SPOB e foi um tema
recorrente nas discussbes cristds sobre psicaréligsicologia. Constituiu também um
estudos recorrente no CADEP e é, ainda hoje, uma teastante difundido nas sociedades
psicanaliticas que descenderam destes movimentss. 9d Boaventura justificou a presenca
deste tema afirmando o carater aberto e experiingatpsicanalise do CADEP, Heitor, por

sua vez, justifica a presenca deste tema na SPOEB@i® da necessidade do diagndstico
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diferencial. E preciso saber, segundo ele, qualgem exata do fendmeno que se apresenta
ao analista para que se possa tratar, se for p@agmcaminhar a outro especialista.

Milagre ndo é um... ndo é o exercicio do imposskea exercicio do possivel
fora do suporte atual. Ou seja, é quando vocé saera que algo possa
acontecer e acontece. Mas acontece respeitands asldeis. Seria uma
antecipacdo da possibilidade. Ndo é? Se Jesus Cakicasse algum homem
pra voar na época dele seria um milagre. Hoje oenowvioa e ndo € milagre.
Pombas! O que seria? Seria a antecipagéo do quetande seria... desco...
descoberto, ndo é?, e desenvolvido. A parapsi@lagnesma coisa.(...) A
parapsicologia € uma coisa que extrapola a... piaaa psicologia. Séo
fendmenos que nado sdo controlados. Ou ndo se podwolé-los. Vocé vai

fazer uma fotografia por exemplo de Kirlian. (Mgs a telepatia € uma
possibilidade. Os sonhos premonitérios... Entam tedse universo ai da

parapsicologia... é perfeitamente estudavel.

A parapsicologia tem que ser conhecida pelo psisémaAh, mas que
utilizacdo prética ele vai fazer dentro da psidar@ Nenhuma! Em principio.
Mas ele tem que conhecer essas possibilidadesiriaamente que extrapola!

O tema do diagnadstico diferencial enfatizado patdd¢ornou-se famoso no meio académico
com a publicacdo de sua entrevista com o jornafistealdo Bloch, em maio de 2001, no
jornal do Conselho Regional de Psicologia do RioJdeeiro. Heitor fala desse episddio
dizendo-se mal interpretado (maliciosamente) pelmalista. Diz que nao propde em
momento algum misturar psicanalise e religido e gléan disso, o texto a que o jornalista se
refere ndo fala sobre psicandlise.

Do ponto de vista que interessa neste topico, &sar@nalisar por um lado o modo como o0s
diferentes planos compdem o quadro dissociativbleieor e, por outro, 0 modo como sao
conduzidos, neste quadro, os regimes de verdade-prde verdade-constatacdo. Para tanto,
deve-se lembrar também uma importante frente ageghaatle Heitor: aquela da desconstrucéo
de um pan-espiritualismo entre os pastores. Enagyalavras, trata-se de difundir no meio
religioso uma compreensdo mundanizada da alma rumama necessidade de diferenciar
esta daguela mais propriamente teoldgica do plapioiteial.

O objetivo é esse. E muito importante que o pasinheca a psiquiatria para
perceber que aquele cara que ele acha que tadié&spirito Santo ali... € s
um doido! (risos) E encaminhe para o psiquiatrabReerceber que aquele
camarada que ta ali euférico, procedendo religiesd@ maravilhoso é um
neurotico! Portador de TOC, transtorno obsessivopedsivo. E tem que ser
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encaminhado para a psicanalise, que ela é que quuddo! Certo? Ou pra
perceber, ou pro analista perceber: “Epa! Issoé@aciente pra mim nao!
Esse cara ai é... tem problemas espirituais!” Eysmos tais. SO pra isso!

Por outro lado, Heitor esforca-se por compor undgugue sirva também para o analista ou
profissional “psi”, cristdo ou néo, de tal formaegeste possa reconhecer o limite de sua
pratica e encaminhar o paciente ao especialista apadpriado.

E 6bvio que vocé vai encontrar os religiosos l&liwica psiquiatrica. E em

qualquer clinica! Em qualquer clinica.(...) E quanoin profissional conhece

alguma coisa de outra area ele s6 fica melhorh&tefica pior. Mas ndo é que
ele vai usar o conhecimento da outra area no piroesb dele. Ai é verdade.

O psicanalista agora “eu sou pastor, eu sou padreu exorcizar esse

camarada...” Ndo! Ele ndo tem que exorcizar nada & problema dele! Nao

é? E a mesma coisa um... um otorrino fazendo cperde garganta... ai
encontra um dente cariado: vou, que ta ali em ciroa,arrancar esse dente!
Mas so tem a raiz! Ele ndo tem que arrancar nada! ndo é dele! Isso é do
dentista! Nao é? E é verdade. Aquele dente cagadda ali. Aquela... aguela
raiz que ta ali, que precisa ser arrancada... meste a curticdo dele! O cara
se... Controla a familia com aquela dor de denlie/sE torna importante com

aquela dor de dente! E como aquela mulher, aquelde dente que faz com
gue ela nao faca sexo quando o marido quer fazta, ®ao quer. Uma dor de
dente desgracada! Ela usa aquilo pra controlar sinacédo! Entdo o... 0

médico ndo tem o direito de arrancar aquele ddim&io o analista ndo tem
nenhum direito de arrancar, de expulsar deménioiniguém! Se é que eles
existem. Porque ele ndo... Vocé néo foi ali pra.iEsdificil separar uma coisa
da outra? E! Na cabeca das pessoas. Agora é difai$ nas cabecas das
pessoas que nao tém vivéncia na area religiosarédada teologia.

Vale dizer que, tomados enquanto verdades inquéstis, os contetdos biblicos sdo agora
parte de um quadro de verdades complementaresadesptle existéncia que, mesmo sendo
distintos, afetam igualmente o sujeito, fazendgeesentes na clinica, na igreja ou em
gualquer lugar.

As formas de producédo da verdade no método psitiana no método religioso, entretanto,
marcam bem essa dissociacdo dos planos de exsstéitcicaso de uma psicose ou neurose
grave, trata-se de uma verdade colada a historsujito no mundo, e deve-se alcanc¢éa-la a
partir de uma busca, de uma montagem ou sondagenmuiakeras causalidades escondidas,
indiretamente ligadas e sempre incompletas. No dasoma possessdo demoniaca, trata-se

de uma verdade que extrapola o sujeito e que gpei® a um terceiro, 0 espirito possessor,
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devendo-se ndo mais busca-la, posto que ela ggdagnte no ato, mas sim provoca-la afim
de classifica-la com maior precisao.

Uma vez eu tinha uma duavida, tirei uma dudvida comaumoca...
esquizofrénica parandide. Mas nada impedia... uévesse uma possessao.
Como ela teve um comportamento estranho... fugimeio pouquinho do
padrdo... da esquizofrenia que eu estava acostueédar com ela, eu digo
“epal Serd que tem possessao?” Eu parti “Olha, woee&onhece bem... Vocé
confessa, com sua boca vocé confessa que Jestis @is em carne?”...
“Confesso que ele veio em carnel... Nao, ele n&m ex carne! Ele veio em
espirito. Nao, ele veio em carne. Nao ele...” Quaeth falou isso, ela
comecou a oscilar eu digo “é esquizofrenia so6!"gBer se ela estivesse
possessa, ela ndo falaria. Isso € Biblia! La eno &s8 escrito claramente.
Todo o espirito que confessa que Jesus Cristoevmioarne... este é de Deus.
O espirito maligno nao confessal(...) H4 uma pgdibi Ou seja, diriamos o
seguinte... é... geneticamente... Nao existe, naasos usar essa genética.
Geneticamente eles sdo incapazes de dizer de ssmregpressao! Eles sdo
incapacitados de usar essa expressdo. Por forgaedaconteceu la entre eles,
la em cima. N&do sei. Isso é problema deles la. damteceu alguma coisa
que eles ndo sdo capazes... de... dizer que Jagie @eio em carne.
Reconhecem... que veio. Mas ndo podem proferir.

N&o se pode desconsiderar que o dispositivo deaslerdrova se faz presente, ainda que nao
explicitamente, nos mais diversos recursos modedeoproducdo do saber, misturando-se
aqueles da verdade-constatacdo. E assim no camigicgu com a arte do convencimento do
advogado, e os campos da psiquiatria e da psisan@b parecem escapar a isto.

A diferenca aqui ndo esta na presenca de dispositie verdade-prova, mas sim no tipo
especifico de verdade-prova (a revelacdo do plgpisiteal), no lugar central (exclusivo) que
este tipo ocupa no processo de definicdo do fenéragprincipalmente, na condi¢cdo ausente
e desnecessaria de um dispositivo de verdade-tagéta Nao se trata de uma confissao e
analise, mas de uma revelacdo. Nao se aldangaediante modernos inquéritos e confissées
0 uma verdade escondida e produzida no passadcsima® produz a verdade no presente
através de uma disputa ou jogo de fordagproferir uma frase biblical cujas regras e os

resultados possiveis ja estdo devidamente estatmec

Para um transtorno psiquico, vocé vai ter que wsamedicamento adequado.
Um psicoativo préprio... para aquela patologia. vagopra tirar aquele
demodnio, o procedimento ter4 que ser religiosolh San padre, seja um
pastor, seja um pai de santo... isso ai ndo..imé@eessa nessa situacdo. Mas
também nado serd um psicanalista! (risos) Nao é7sBi@um psicanalista.
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Voltamos entdo aquele tema ja abordado dos doisnmotos da verdade: como algo que o

sujeito alcanga e como algo que alcancga o sujeito.

Sobre a indissociacdo englobante dos dois planos

Ha nesta questdo um duplo esforco de Heitor: porlagu, ele busca diferenciar o mais
claramente possivel os planos existenciais do itdd; o que gera a construcdo do
diagnéstico diferencial; por outro lado, Heitor cebe um englobamento e uma comunicacéo
entre os planos que extrapola qualquer divisddani# que constitui sua linha holista de
englobamento em Deus.
Neste ultimo aspecto, tudo deve ser tomado comergad’, o que remete diretamente a
matéria-energia ao espirito enquanto energia pura.
A mente ndo é... ela ndo esta circunscrita a upocd mente é... energia. A
energia vai aonde ela quiser! Ndo é€? Entdo ndsnestmmum mundo de
energia... De seres que sdo espirituais. Eu pqaso sabe ter, ouvir... ter um
contato direto com o meu Deus. Com 0 meu JesuC@svir sua voz... sem
gue isso seja esquizofrenia. Isso € da parapsieoldfpcé estar ao lado
daquilo que a psicologia considera como ciéncia.
Qual a distancia entre o... a alma e o espirita#@stolo Paulo... referiu-se
“Qual a espada de dois gumes hiperafiada capazeparas a alma do

espirito?” O negdcio... Vocé ta ali! Vocé ndo sahde termina uma e onde
comeca a outra!

Até porque ndo existe o espiritual e o materiaju®@ existe é o todo. Onde
todas as coisas se harmonizam. T4? Onde... Eu esida longe! Muito
distante de compreender todas as coisas. Mas faeofarca danada. Pra a
cada dia dar um um passo a mais.

Também a idéia da predestinacdo parece constiur @am fator de englobamento do

mundano pelo divino. A este ‘todo’ que nado disteigmatéria e espirito e que remete
diretamente a Deus, Heitor afirma que ainda ndangkhmos em nossa atual condi¢cdo de
compreensao das coisas. Mas € justamente estédquelgarante a coeréncia da justaposicéo
de verdades religiosas e cientificas. Verdades egia, entretanto, sdo indissociaveis, no

plano espiritual, da ‘vontade’ de Deus.
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Até porgue o que vai acontecer jA esta determinBldo! existe nada novo
neste universo! Esse universo € uma engrenagencbidas estdo passando
pelos mesmos lugares!

Este caminho l6gico, holista, também em relacaplao material do universo pode parecer
incoerente com o esfor¢o constante de dissociagsipldnos feito por Heitor. Entretanto, ele
€ a dobra indispenséavel a todo pensamento cristdeye ser entendido aqui a partir disso.
Ele nos remete aquela mesma logica do englobarderdois niveis ja apresentada acerca do
Papa Gelasio |, considerando-se agora as dobrasrnasdde dissociacdo e individualizacdo
dos planos.

Neste sentido, a consideracdo dos planos da eistérpartir de uma légica ‘dissociativa’
deve ser compreendida como inerente ao nivel afferhundano ou material, e tem na
ciéncia o seu territorio por direito. E somentet@gdano, em funcéo, por exemplo, da clinica
psicanalitica (da escuta, dos mecanismos de def@sego, do Edipo etc.) ou da clinica
médica (do corpo, do sistema nervoso...) que o8nfenos religiosos sao colocados em
paridade dissociativa. A propria Biblia e os mikgde Deus passam a ser limitados em seu
alcance e em suas possibilidades conforme asdeiatdreza.

Inversamente, a l6gica do englobamento holista eéiégoHdeve ser compreendida no nivel
superior, divino ou espiritual, como constituindmaioperacéo privilegiadamente religiosa.
Neste nivel, a ciéncia e 0 mundo material sdo mhste ‘todo’ maior do plano espiritual e
das suas formas de ‘revelacdo’. Em ultima instanodo é Deus; tudo esta predestinado por
ele; e a prépria distincdo entre o material e drias@l ndo passa de uma limitacdo de nossa

condicdo atual mundana e limitada.
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CONSIDERACOES FINAIS

SOBRE AS VARIAGOES PSICANALITICAS CRISTAS E OS NOBOCURSOS DE
FORMAGCAO PROFISSIONAL

No conjunto das variagdes, pode-se ver clarameniteodo estas vao ao encontro dos
contextos histéricos em que estdo inseridas. Aspion, exemplo, 0s investimentos de
Boaventura com o CADEP e de Odom Ramos com a Mediegal parecem bem antenados
com dois circuitos fortes das décadas de 1950 @:1®&los movimentos sociais e o do
recrudescimento da ciéncia academicista. Da mesmaafndo se pode pensar a variacdo
romantica de Rubem Alves nas décadas de 1980 e 4880 levarmos em conta as
transformacdes culturais desse periodo, seja fiasednanti-normas e pré-singularidade, seja
na possibilidade de trilha-las no interior do mosimo protestante. Quanto a SPOB e sua
difusdo, pdde-se visualizar o modo como ela estindecamente ligada aos atravessamentos
religiosos desta transformacéao cultural nos espadiaos do final do século XX.

No conjunto dos investimentos cristdos, pode-seemercada dobra especifica de uma dada
perspectiva uma forma politica de organizacaotirgtinal e de agéo social. E principalmente
neste ponto, na relagdo com a sociedade, que pestrea maior diferenca entre 0s circuitos
académicos propriamente “psi” e aqueles extra-aw@d8 dos cursos de formacdo em
psicanalise.

De Odon Ramos ao resgate de Pfister no CPPC, depratizacdo da sociedade parece
ocupar um lugar dado aos especialistas no campui#m@ieo em geral: tratar o leigos; pensar
para eles alternativas que eles mesmos ndo corisegsem a ajuda de especialistas, como
nos tratamentos de homossexuais.

Do CADEP a SPORI principalmente nesta ultima esta estratégia € somada a uma outra,
que Gastdo Pereira da Silva ja havia empreendid@rimeira metade do século XX:

instrumentalizar o povo, torna-lo senhor de umaitécantes restrita ao circuito académico
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de médicos e psicologos. A discussédo, como podemgdaz parte da propria histéria da
psicandlise no Brasil e das variacfes de seu lgaelacdo com o Estado e com o “povo
brasileiro” ao longo do século XX.

E sempre bom lembrar que nos Estados Unidos e étaswpaises da Europa a proximidade
da psiquiatria, da psicologia e da psicanalise osnmeios e temas religiosos faz parte da
prépria historia destes saberes. Assim, por exemaplta relacao de proximidade vai marcar a
historia da psiquiatria norte-americaraainda que de forma ora mais ora menos tensa, mais
ou menos explicita e ndo raras vezes assumindova fda cientificidade neutra, como nos
casos da relacdo dos psiquiatras com a presemnggpdiies nos hospitais no final do século
XIX, que mostravam estudos objetivos associandoptakenca a melhora dos quadros
clinicos dos pacientes (TAUBES, 1998); ou aindadissussdes psiquiatricas em defesa da
cura da homossexualidade no final do século XXndoautilizam dados estatisticos retirados
de pacientes cristdos em instituicoes protest§ReSSO, 2004).

No Brasil, entretanto, os modos intrinsecamenteapsiliticos de producdo da realidade
tiveram sempre que lidar com um outro de nds, nddemo, ndo disciplinarizado, néo
civilizado etc. Um outro sempre marcado pela swgatiddade que remete, como vimos, a
propria forma de constituicdo do Estado e da acedentre nos.

Ha uma forma politica intrinsecamente brasileiree qo pode ser desconsiderada ao
abordarmos a difusdo nacional da formacao psit¢eaatntre cristdos e leigos nos ultimos
anos. Ela diz respeito aos modos de lidar com aemathde (como principio) e com a
modernizacdo (como projeto) que, em linhas geredsstitui um modo historico de
construcdo dos saberes e praticas em torno do "pgdveste outro historico-ontolégico de
nGés mesmos.

Trata-se de um processo de consolidacdo do Estalugde desde sua origem um projeto

para o povo brasileiro, tornando dificil qualquelimitacdo mais precisa entre msncipios
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da modernidade (pautados na horizontalidade utagecainiversalidade, da liberdade, da
igualdade e da racionalidade; enfim, da cidadamguanto valor) e osrojetos de
modernizacdo (pautados numa verticalidade de guaungpnta em castas um territério de
cidadaos e um territério de ndo-cidadaos; tantotguaum investimento pratico e discursivo
nas caracteristicas negativas proprias ao outrtdtés, o dos ndo-cidadaos, especificamente
naquilo que neléalta de liberdade, de igualdade, de responsabilidatke racionalidade). A
grande diferenca conceitual de um principio unalees de um projeto universalizador do
outro é historicamente misturada de modo tensseodéinuo. Mas de um forma ou de outra,
pelo principio ou pelo projeto, € exatamente esteoaue desaparece naquilo que ele produz
de fato, seu mundo, suas préticas e seus valores.

N&o pretendo com isto defender ou atacar nem eipi nem o projeto. Proponho apenas
apontar para um dilema que nos é histérico e qaatiavessa insistentemente em suas mais
variadas formas. Neste dilema, o principio moder@o pode ser sustentado em meio a uma
sociedade extremamente desigual e violenta — n#&s vadadas formas deste termo —, a
nao ser quando ele desconsidera esta desigualdadgue parece ser o0 esforgo
hegemonicamente continuo e utdpico de nossas canmédias e elites econdmicas. O
projeto, por outro lado, deve sempre conviver carorgradicdo em ato que ele implica: a de
instaurar a igualdade a partir do primado da déséigagdo do outro e, consequentemente, de
“inserir’ ou “incluir” socialmente o outro a partita negacdo de seu mundo. E este carater
politico da légica englobante — dos englobameritogrsées e misturas que ela opera —
que ndo podemos perder de vista em nossa historia.

Nossos modos de modernizacdo sao indissociaveisnpm daquele outro de nés mesmos.
Isto pode ser visto por um lado na relacdo da as@dsecular com o campo religioso,

tomando-o como um outro da racionalidade cientifica outro lado, na relacdo histérica da
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academia em geral (cristd e secular) com as diamadas populares, tomando-o
freqientemente como um outro da modernidade.

As transformacfes da psicandlise e da academiaragp ldo século apontam para um
processo cada vez mais desvinculado do Estado itbyead civilizatorios. Nos circuitos
cristdos, entretanto, tal vinculacdo permaneceseganda metade do século XX, inicialmente
num circuito predominantemente catélico e, posterémte, com um deslocamento para o
meio protestante. Com uma visdo mais liberal dividdo, da sociedade e do Estado, este
meio protestante entrelacou aos dilemas histérid@snossa constituicdo moderna as
transformacdes que o atravessaram nas Ultimas akécddntre elas: a intensificagdo do
missionarismo norte-americano; a crescente aut@anrelevancia da dimensao “psi” no
meio protestante. Estes e outros fatores que faontados ao longo deste trabalho estdo na
base de uma proposta missionario-civilizatéria g@néoca sua politica de transformacédo
social na dimensédo individudll na transformacdo psiquica que o conhecimento da
psicanalise promovd] e redireciona 0 papel do Estado para o campo tatioo-
administrativo.

Mas estes aspectos politico-culturais ndo sao isofes, como vimos, para entender a
persisténcia dos investimentos cristdos na psisandldo ha aqui nenhuma pista sélida que
explique porque os investimentos protestantes itarise sobrevivem a seus concorrentes
do aconselhamento e da cura interior, por exemplo.

Eles s6 podem ser compreendidos quando mudamogoquenpara 0os modos como 0S
regimes de verdade, de poder e de moral vao seamtidrem nosso mundo ocidental
moderno, atravessando as perspectivas cristas.nfmimesim podemos entender o quanto as
acusacoes e a aparente incompatibilidade dos musicanalitico e cristdo remetem antes

aquelahipotese repressivque Foucault tdo bem explorou e desconstruiu.
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SOBRE OS REGIMES DE VERDADE E DE VALOR

Ha em Foucault um aspecto proprio quando abordstensa verdade-prova: as poucas linhas
destinadas a andlise das formas de producdo destade-prova, principalmente em sua
variagdo magico-religiosal seja na Grécia e na Roma antigas, seja no cistianaté a
Idade Moderndl , formas estas também historico-ontologicas na daedue nos compdem
ainda hoje. Mas nao penso que se trate de um isijémz sentido de que Foucault evitaria
sistematicamente estas analises. Muito pelo cimtidode-se ver, ao invés de um siléncio,
pelo menos dois dizeres que sustentam o percurBouwsult: um sobre a nocéo de moral e
outro sobre o modo de composicao desta ontologiarfda de n6s mesmos.

Quanto ao primeiro, refiro-me ao modo como Foucadefiine, emO uso dos prazerg4984,

p. 27-28), a nocdo de “moral” em quatro pontodeterminagdo da substancia étigato €,

“a maneira pela qual o individuo deve constitdiptate dele mesmo como matéria principal

7z

de sua conduta moral”; modo de sujeicgdoisto €, “a maneira pela qual o individuo
estabelece sua relacdo com essa regra e se reeaureo ligado a obrigacdo de po-la em
pratica”; aelaboracdo do trabalho ética acdo do individuo sobre si mesmo “ndo somente
para tornar seu proprio comportamento conforme a rggra dada, mas também para tentar
se transformar a si mesmo em sujeito moral de gy@ip conduta”. Nas suas palavras:

Em suma, para ser dita moral uma acao ndo dewslggir a um ato ou a uma
série de atos conformes a uma regra. E verdadeodaeacdo moral comporta
uma relagdo ao real em que se efetua, e uma redagéadigo a que se refere;
mas ela implica também uma certa relacdo a si; eskgdo ndo €
simplesmente “consciéncia de si”, mas constituigdosi enquanto “sujeito
moral”, na qual o individuo circunscreve a partéedaesmo que constitui o
objeto dessa pratica moral, define sua posicdo edagdo ao preceito que
respeita, estabelece para si um certo modo degualsrd como realizacdo
moral dele mesmo; e, para tal, age sobre si mepnogura conhecer-se,
controla-se, pbe-se a prova, aperfeicoa-se, tranafge. Ndo existe acdo
moral particular que ndo implique a constituicdosdenesmo como sujeito
moral; nem tampouco constituicdo do sujeito moram s“modos de
subjetivagdo”, sem uma “ascética” ou sem pratieasi djue a apéiem. A acao
moral é indissociavel dessas formas de atividadbeessi, formas essas que
nao sdo menos diferentes de uma moral a outraelogsistemas de valores,
de regras e de interdicbes (FOUCAULT, 1984, p. 28-2
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Pode-se visualizar cada frase deste trecho nos snodmo os cristdos que entrevistei
produzem sua relagdo com o campo religioso e consigsmos a partir da psicanalise.
Assim, vimos o modo como Odom Ramos Maranhd&o congrdeseu discurso uma
dissociacdo da Igreja e da fé cristd, isto é, dm@lmoral-relacional (os cddigos, as
precricdes, as praticas de si) e do plano morgioeb (da fé e do amor), restringindo a
psicandlise um lugar privilegiadamente colado aogiro.

Vimos algumas variagdes disto com, por exemplstétfie Heitor: o primeiro esforcando-se
para cristianizar a psicanalise enquanto ciénciggundo esforcando-se para distinguir os
investimentos cristdo e psicanalitico.

Mas deve-se notar que a problematizacédo da mor&loeirault passa apenas tangencialmente
pela experiéncia religiosa da relacdo com o planoa apenas para tirar dela o que lhe é
central, a constituicdo de si e da ética como um@lagia histérica de n6s mesmos.

Isto pode ser visto no modo como a questdo da rdorehduzida por Foucault ao longo de
suas explanacgodes, seja na Grécia e na Roma as@j@as\o cristianismo da Idade Média e da
Idade Moderna. Em qualquer situacéo, Foucault aconentaliza radicalmente a nocao de
moral e a relagdo mundano-divino que ela carregaindy tanto em sua conceituagcéo quanto
em suas andlises, a no¢do de moral ndo apreserffaw@ault nenhuma proximidade com o
carater monadico ou perspectivo do Valor, naquile ele traz de uma estética da
experiéncia, de uma relagdo cosmoldgica do tipdd'aan/todo”.

Assim, ao expor esta limitacdo de seu pensameatoestou propondo com isto que se deva
dar umaespiritualidadeao pensamento foucaultiano. E exatamente o cant@mue propus
aqui foi acontecimentalizar, ou melhor, materializicalmente a espiritualidade; fazer dela
uma ferramenta de analise e ndo mais um postutato,tampouco uma “revelacédo”. Trata-

se, portanto, de uma via radicalmente materiatistpensar a “revelacdo” naquilo que traz de
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regime de valor (isto €, de regime de composicdoediacdo mundano-divino, em sua
verticalidade transcendental e territorializaddpelispositivo verdade-prova.

Para entender por que esta questao da relacdo nwid@no permanece lateral em Foucault
arrisco-me a tracar duas hipéteses sobre isto.

Primeiro, penso que o conjunto de problematizagdeslevou Foucault, na década de 1970,
aos sistemas de verdade-prova e de verdade-aconatdoi leva-o de fato a desconsiderar a
relevancia do primeiro. Tratava-se entdo de amalisa percurso que ia do inquérito ao
Estado e a ciéncia. Este percurso caracteriza-stanjente por deixar de lado,
progressivamente, aquele sistema da verdade-pnovadas as suas variagoes.

De uma forma geral, tanto na questao verdade-ptddécada de 1970 quanto na questédo das
formas de subjetivacdo na década de 1980, paréicihal Foucault considerar a partir de seu
conjunto de problematizagdes outro eixo que nae des cuidados de si e dos regimes de
verdade em direcdo ao inquérito, & confissdo esaos efeitos de poder. E neste sentido,
penso, que Foucault trata a questéo da converssio Teda a relacdo entre Deus e 0 mundo
(uma relacéo englobante) parece de fato sem l@gde conjunto de problematizacoes.

Mas € um conjunto de problematizacbes diretamegéeld a um mundo cada vez mais
impregnado das tecnologias disciplinares, no gu&bianas da alianca e da prova tendem néo
a desaparecer, mas a ocupar lugares de poucanekeVvé de valor inferior no sentido
dumontiano do termo.

O conjunto de problematizacdes do presente trabeigiu uma mudanca de énfases. Ao
invés da progressiva sobreposicao do dispositiveestaalidade em relacdo ao dispositivo de
alianca, o que se pbde observar nos investimengisanaliticos protestantes foi a
consolidacédo de dispositivos de alianca no coragd®mo da sexualidade. Claro que isto a
psicanalise ndo-cristd também faz. Ocorre que tré es protestantes um nitido esforco por

oficializar esta operacdo como parte de uma verdader, seja enxergando-a desde o inicio
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na psicanalise freudiana, seja complementando-aucornglobamento moral-religioso, seja
ainda transformando-a formalmente em seus prirgipésicos, suas teorias e conceitos, sua
pratica clinica etc.

E para compreender esta reviravolta da relacaoamdise-religido faz-se necessario
compreender também as formas de englobamento es&ovdos dispositivos de verdade que
permitiram ao cristianismo manter-se firme em n@&eiolenta desapropriacdo de territérios
que sofreu, nos ultimos dois séculos. Refiro-me@apmente a seus principais dispositivos
de verdade-constatacdo: a confissdo e o inquéritoque permitiu ao cristianismo este feito
foi, ironicamente, sua fé em Deus e sua forma n@diatizada da Biblial naquilo que esta
fé traz de dispositivo-prova-revelacao e gracasdastocamentos que foi obrigada a trilhar
junto com e contra a psiquiatria desde o séculollXWo caso brasileiro, como vimos,

somam-se a isto as dobras especificas dos cirauitd&os académicos e extra-académicos.
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