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Resumo

Esta dissertacdo trata da mitologia e da cosmoldggaYe’kuana, um povo indigena de
fala Karib e habitante da regido norte da AmérioaSdl. A partir de uma coletanea de
mitos, das descri¢cdes etnograficas e discussteentés ao conjunto de povos que habita
a regido das guianas, relaciona-se alguns aspgtoganizacao social Ye’kuana, como a
casa e 0 parentesco, a concepcdo de duplicacdoemelagidade contida em sua
cosmologia. Esta associacdo estd baseada na éstnigural de analise dos mitos e nas
discussfes subseqlientes da etnologia americaalsta & especificidade do pensamento
amerindio. Neste sentido, procura-se explicitar ngportancia da assimetria e do
desequilibrio para o funcionamento de um sistemaedsamento refratario ao fechamento

e a completude do mundo social e cosmoldgico.
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Abstract

This dissertation focuses on the mythology and obsgy of the Ye'kuana, a Karib
speakers indigenous group which inhabits northeoutls America. Grounded in a
collection of myths and ethnographic descriptioasaell as discussions referring to the
whole lot of groups who live in the Guiana's aréaassociates some features of
theYe'kuana's social organization, such as houdeaotl kinship, with the concept of
duplication present in their cosmology. This asatien is based on the structural theory of
myth analysis and on the American ethnology's Walhy discussions about the specificity
of Amerindian thought. Here, it searches for elatitg the importance of asymmetry and
unbalance for the procedure of a refractory syspériinking that resists to the closure

and completeness of a social and cosmological world
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"N&o ha limite para o centro.”
Gaston Bachelard

"Para onde quer que vades, o mundo € s6 Adalgisa."

Carlos Drummond de Andrade



Preambulo

Como levantar o comeco desde a massa inerte dg?abte fundo confuso e
potencialmente multiplo, de um tudo nada em esffeBiargunto-me isso por causa dessa
situacdo incbmoda em que me encontro atolada deoseque é preciso costurar, mas por
onde? Se o sentido s6 aparece depois? Mas tambépomta das tristes intuicbes que
sinalizam: s6 se cria algo verdadeiramente grawdprimcipio, o resto ndo passa de um
amarelamento dos primeiros atos, um embotamentantie repetir-se, um recuperar o que
havia sido posto, um desdobrar-se em todos ogissnti

Mas, entdo, tudo fica deveras dramatico: De que wabucedido ao parto? Ou
menos, de que vale uma viagem além mar, se o qae Indelhor aconteceu na partida,
quando os primeiros raios deixaram-se engolir petea, e tudo o que restou foi a
escuriddo imensa?

Um comec¢o ndo pode ser mais que sua repeticadvobaaa € sé o comeco, mas o
crepusculo € a sua repeticdo’. E s6 no crepusagangs damos conta do que antes houve.
E ai que tudo, de repente, comeca a fazer sentido.

Comeco pela duplicacdo, apenas porque nao ha mainaira, pois antes tudo ja
havid.

Conta o mito ye’kuana:

No comeco havia Kahufia, o lugar empireo. Haviaabaikana, o povo sem noite,
sem morte, sem fome, sem guerra, do lugar. A Testava junto de Kahufia, mas era
desabitada. Wanadi, o ser supremo, brilhante consoloaquele que jamais deixava
Kahufia, quis povoar a terra. Duplicou-se. Mandaudigplo para la. Chegando a Terra,
Wanadi, aquele duplo que deixou Kahufa, pariu-s¢erebu sua placenta e seu cordao
umbilical. Um verme da terra corrompeu as carnestahtaneamente brotou Odosha.
Wanadi fez umas pessoas para a Terra. Elas estagacando. Odosha sussurrou no
ouvido delas: ‘matem os peixes’. Entdo, aparecewsde. As pessoas da terra morriam.
Wanadi voltou para Kahufia (0 céu empireo), paraatimiwa, que é o nome de Kahufia
em Kahufia. Wanadi duplicou-se outra vez. Chegandlerea, fez uma mulher, era sua

mae, Kumariawa. Ele a matou. Ele a enterrou. Haraemorte ndo passava de um truque.

! Todas as frases grandilogiientes ndo passam de deslda pirataria. Como escreveu, em
1987, Jean Monod, “havia Lévi-Strauss”. Bem ou mahosso principio.



Ele soprou e cantou. Quando Kumariawa brotava, adpsdiu a lagarta que derramasse
sobre ela a urina dele. Odosha sussurrou no oaédéarakaru, o macaco branco, ‘abra a
chakara (cesto de xamanismo) de Wanadi’. A lagaue, levava a urina de Odosha,

derramou-a em Kumariawa, que brotava. Yarakaruuahrichakara de Wanadi, que



INTRODUCAO

“Pela duplicacdo, o segundo membro sublinha emizgnte



A Primeira Partelesta dissertacdo divide-se em trés niveis desfio.

Em primeiro lugar, discuto a mitologia e sua retacém a sociologia, ou com 0
mundo, no pensamento de Lévi-Strauss. Tento, mg®riante, salientar e esclarecer
como asMitolégicas abrem o campo da mitologia a "l6gica das qualisadmsiveis”. A
partir dai, a mitologia passa a ser propriamenta lggica que busca, de maneira mais
geral, experimentar e construir correspondéncide e3s planos sensivel e inteligivel,
porém, nunca de maneira direta, sempre por meiieldedes entre relacoes.

Em segundo lugar, atenho-me ao dualismo no contrtmgrafico sul-americano.
Como os sistemas dualistas sdo quase sempre maeaoou descritos na etnografia, bem
como servem como instrumento em muitas discusséiesrglizantes e comparativas entre
as sociedades amerindias e, como aqui estamogididaam uma questdo diretamente
pertinente ao dualismo, achei por bem seguir ealtessas definicdes do dualismo para
compreender o sentido da diferenca ou da contideidatre os dualismos diametral e
concéntrico, e também compreender como eles seilarti com a teoria do dualismo em
‘perpétuo desequilibrio’, teoria esta fundamentaienéormulada por meio da analise dos
mitos gemelares.

O terceiro nivel cerca um pouco mais 0 campo tedeim relacdo ao material
mitologico ye’kuana, fazendo reverberar o caminhe gegui desde uma pista retirada no
segundo volume daditologicas 'Do Mel as Cinzas', em dire¢cdo ao conjunto desnit
ye’kuana denominado Watunna; e sobre o qual, am&ia introducédo, darei mais
detalhes.

A Segunda Partelesta dissertacdo, "O Cosmos, a Terra, a Casahpanha o
esquema cosmogonico apresentado nos mitos ye'kwertidlos no Watunna.

Comecando pelo "Cosmos: o principio”, tento mostamo a histéria ou o
movimento de geracdo da Terra se faz por oposigcidagegime celeste primordial.
Acompanho o mito na descricdo do primeiro ser, WarmaSol (aquele que jamais deixa
Kahu, o Céu), quem, por meio de sua relacdo conogar Iceleste, vai gerando duplos,
como a Terra e o subterraneo. Todo esse movimengemrdcao do cosmos é personificado
pelos duplos que Wanadi celeste (0 Sol) envia eaTera povoa-la com pessoas perfeitas,
tais como as que existem no Céu. Estes duplosesdprs falhos, assim como as criaturas
que produzem. Deixamos claro que esta duplicacpcessa o regime de diferenciacéo
vigente no cosmos desde sua origem até os tempmss:atum sistema que faz
simultaneamente corresponder e opor os termosedaeiana. A intencdo da duplicacao é

sempre reproduzir perfeitamente, assim como a gatende Wanadi € reproduzir



perfeitamente o Céu na Terra, mas isto significeesgariamente produzir a Terra, e
produzir a Terra € concebé-la como separada do €Cdue, finalmente, significa que a

Terra € diferente do Céu. Portanto, a duplicacéo,um lado, é sempre um regime de
espelhamento (ou multiplicacdo de semelhancas) tpata reproduzir perfeitamente, e,

por outro, € um regime de diferenciacdo (ou mutiigldo de diferencas), ja que duplicar é
produzir além do que ja havia. A andlise segue peoimndo os trés duplos que Wanadi
envia a Terra, e subdivide-se em mais quatro se¢des

"A Origem da Vida Breve: Seruhe lanadi" demonsta@ o primeiro movimento
de diferenciacdo entre o regime primordial celesteregime atual e terrestre € expresso
por meio da distincdo entre imortalidade e vidawilda. Nesta secéo, introduzo a nocao
de 'podre’, qualidade que distingue os seres raetericorruptiveis daqueles permanentes
e sagrados. Donde se extrai uma outra qualidadeegione primordial e dos seres
verdadeiros: eles ndo devem constituir-se de raatéri

"A Origem da Noite: Nadeiumadi" continua o percudsodescida dos duplos de
Wanadi. Nadeiumadi é o segundo duplo de Wanadidgseeu a Terra depois que se tinha
instituido a vida breve para os seres terresti&@e. diplo traz a esperanca da ressurrei¢ao,
0 que significa a continuidade entre o Céu e aaléias também fracassa e, em lugar de
restabelecer a imortalidade, deixa escapar a raesa forma, Nadeiumadi promove mais
uma separacao entre o Céu e a Terra do que assegumatinuidade entre estes dois
dominios, pois em Kahu fora sempre dia por causWdbnadi celeste (o Sol). Por meio
dessa promessa decepcionada - em vez de vida,eateitgaeterna -, da-se a inversao dos
sentidos: tudo o que se vé no Céu, sob o signoolldf@o) - superficie, claridade e
separacdo -, na Terra acaba por transformar-se ggra & profundidade, escuridao,
confuséo.

"A Origem do Céu da Terra: Attawanadi" solidificaeparacdo entre Céu e Terra,
pois este terceiro duplo de Wanadi é o respongereirazer um céu para a Terra e, junto
com ele, um outro sol (falsos, todavia, porque asiplaqueles primordiais) — desta forma,
fica restabelecida a claridade na Terra, ou melhetaura-se os ciclos diurno e noturno.
Attawanadi termina a Terra, no sentido em que cocirabalho de seus antecessores mas
também porque a encerra em seu proprio Céu. A arsaa entdo a ser composta da
mesma forma que a casa celeste de Wanadi, istalay, & repete 0 modelo de todos os
‘componentes arquitetdnicos' do Céu. E, assim @irerra foi feita como espelho da casa
de Wanadi, a casa ye'kuana, que Wanadi tambénafalefamente a Terra, € um espelho

da Terra. Ela tem os mesmo componentes arquite®qiee a Terra e que o Céu. A partir



dessa relacao de espelhamento e inverséo evideotsa (do Céu a Terra, e desta a casa),
tento nesta secao passar para o plano da orgamigaci@l ou do parentesco, ja que a casa
ye'kuana abriga toda a comunidade local, istodast@s parentes e, inversamente, a Terra
inteira pode ser imaginada como uma casa ye'kuanaura universo de parentes.
Aplicando ao sistema de parentesco a mesma logicaada, é possivel confirmar o
esquema de diferenciacdo gradual (concéntrico)lativie entre parentes 'proximos' e
'distantes’, ja notado e descrito para os Ye'kaeam#ros povos amazonicos.

Na quinta e Ultima secao da Segunda Pdrseuto mais brevemente a aparicao dos
gémeos terrestres (o ciclo de lureke e os que ggesy. O antagonismo que se vinha
articulando entre os planos cosmicos passa tambsen enfatizado no interior do plano
terrestre. Os gémeos terrestres deixam evideni® daconflito que travam entre si quanto
em relagcdo ao exterior, ou ao outro plano. Mas&sf@se n&o significa que a natureza da
relacdo entre os primeiros pares - Kahu e Wanadnatfi e Odosha - e entre estes que
agora consideramos - gémeos terrestres - seja @sjparo ter seguido uma boa trilha, ao
indicar que essa assimetria interna dos mitos eraotorrespondente no sistema
terminoldégico e no sistema ritual por meio da idtrgdo ou da énfase no desequilibrio
entre os géneros. Em consequéncia, parece haverdesmaturalizacdo da relacdo (de
oposicao e) de alianca. A alianca passa a ser $idanemtdo a dois regimes diferenciados,
o atual (natural ou 'construido como dado’) e @mméal. Finalmente, articula-se a esta
idéia uma abertura do sistema, pois 0 mundo dognfEw passa a compor-se
potencialmente, isto é, passa a ir além das redagstetas e efetivas, e abre-se até mesmo
aos seres mais distantes como os brancos.

Nas "Consideracfes finais" refaco brevemente o upsoc desta dissertacao,
articulando outros niveis que, cada um a seu mederbera o que se disse em relacdo a
assimetria e ao desequilibrio. Por meio da artezodanologia ou da organizacéo social,
talvez possa-se comprovar que a semelhanca apargrdegémeos ou a duplicacdo traz a

sombra da diferenca, ou da assimetria necessaiti@menseu interior.

2. Apresentacao dos mitos

Ao longo desta dissertacao, apresentamos trectsomios que foram coletados e
agrupados na versdo inglesa do liWatunna: um ciclo de criagdo do Orinotd\o

2 A versdo original desta publicacéo, a qual na® disesso, esta em espanhol.



trabalhar com o conjunto destes mitos, decidi zabhs para o portugués e coloca-lo na
integra, em anexo, a disposicao do leitor. Passmagdar alguns esclarecimentos sobre o
contexto e a maneira pela qual foi produzidéatunna

O conjunto de mitos registrados neste livro fobteo por Marc de Civrieux na
aldeia de Cunucunuma, na Venezuela, editado peteipa vez, em Caracas, no ano de
1970, sob o titulWatunna: Mitologia Makiritare Esta versdo em espanhol foi traduzida
para o inglés por David Guss uma década mais t8atpindo Guss, Civrieux, cientista de
origem francesa, completou sua educacédo na Verezoretle formou-se geodlogo; fez
exploragbes no Alto Orinoco até os anos de 1948ndp entdo iniciou uma jornada do
Casiquiare ao Rio Negro, reproduzindo o percurs®légander von Humboldt. Nesta
ocasido, o geologo travou seu primeiro contato osnYe’kuana. No prefacio da verséo
inglesa, David Guss (1997: XIlll) revela-nos queradhte mais de vinte anos, Marc de
Civrieux visitou a aldeia de Cunucunuma para owsirMakiritare® que |he forneciam
centenas de fragmentos dos mitos. Por isto, o midico recolhido é aquele que se conta
no cotidiano, e ndo aquele recitado durante osisitiEsteVatunnafoi contado a cada dia,
em partes, de acordo com a disponibilidade e actdge do informante. N&do houve,
assim, um unico narrador, mas Varios; porém, qudimddmente havia reunido muitas
versoes, Civrieux deu a elas uma ordem tal contivesse havido apenas um narrador, e
um so evento narrativo.

Observamos, assim, que esta coletanea resultounde ra-elaboragdo, uma
recriacdo, diriamos, ja que o investigador passmmar para si o papel de ordenador das

narrativas.

3. Os Ye'kuana, quem séo?

O territério tradicional dos Ye’kuana fica enaifBasoinaque corresponde a regido
dos rios formadores do Orinoco. Eles se autodereomiruhuana gente das cabeceiras, e
concebem esta regido como o coracao de seu terri€ds [ruhuana designam os outros
Ye’kuana que habitam as vizinhancas dos grandes nas imediacdes das areas de
ocupacdo dos brancos, daei'fia, “gente de baixo”. Odgruhuana concebem-se como

aqueles que seguem a tradicdo ou Watunna, palaaaambém pode ser usada para

% Cabe notar que Makiritare e Maiongong sdo difeaienominacdes dos Ye’Kuana recorrentes
na literatura.



designar o conjunto do conhecimento tradiciondledaria. Dizem que estéo ali desde que
foram trazidos por Wanadi, d&ahufig o céu empireo. A prova de que estdo no centro do
territério (ou da terra) ye’kuana é que o umbigdadeode ser visto: fica no monte
Roraima. Na verdade, ele é o poste central da(a#tspceleste de Wanadi. A partir desse
eixo geografico e cosmoldgico, Wanadi comecou astttoir € povoar a Terra. Mas ele
sempre falhava porque era atrapalhado por seu jf@dasha. Em suas varias tentativas,
este par primordial foi criando todos os ambiemgtesgraficos, e todo tipo de gente que
hoje habita a Terra, os povos vizinhos e distashbesye’kuana e até mesmo 0s inimigos, e
0s animais, todos foram criados por Wanadi e parstd.

As descricfes historicas e etnograficas dizem gu&ekuana séo vizinhos dos
Piaroa (a oeste), dos Pemon e Macuxi (a leste)seSdmuma (Yanomami) (ao sul).
Também dao noticia de que seu deslocamento emadirags grandes rios deveu-se,
sobretudo, as relacbes com as frentes da expanddiwiat, iniciadas, em meados do
século XVIII, com os espanhdis, desde o Orinocguisi®s pelos holandeses, desde o
Essequibo, os quais, a época, penetraram e digputaregido em busca do rio El Dorado
(Guss, 1990); posteriormente, deveu-se a explordgdmwrracha, jA em meados do século
XX, a intervencdo das missoes religiosas (Arvetoediez, 1974) e de projetos estatais,
como o Calha Norte, por fim, a corrida do garimmoiada na década de 80 (Albert 2000).
Atualmente, os Ye'kuana tém experimentado algurslodamentos de suas aldeias,
sobretudo nas imediacdes da fronteira venezueleasildira, por causa de seus vizinhos
Sanuma (Yanomami) que avancam do sul para o naréaah (Ramos, 1980; Lauriolla,
2004).

A maioria da populacdo ye’kuana, cerca de 40000pssvive em aldeias no lado
venezuelano. Na Venezuela, os Ye'kuana tém suasaaldispersas no Estado Bolivar e
no Territério Federal Amazonas. A outra parte deopaom cerca de 400 pessoas, vive no
lado brasileiro, em trés aldeias: duas delas lpaddis no rio Auaris (ou Lebarejure) e a
outra no rio Uraricoera (Lauriolla, 2004:342). Estgido de fronteira faz parte da zona
chamada Camsoina Ela é formada pelas cabeceiras do rio Orinocodgia,
Cunucunuma, Cuntinamo, Ventuari, Paru, Caura) ®oddraricoera (Erebato, Merivari)

“ Este tipo de atuac&o de pares de heréis primoydiaiso no caso de Wanadi e Odosha na criagéo
de todos os seres do cosmos, ndo é, como se sahesivd da mitologia ye’kuana. O ciclo de
criacdo de varios povos apresenta um demiurgo meggel pela humanidade e pela diferenciagao
do cosmos. Por exemplo, povos vizinhos dos Ye’kuaomo os Pemon (Taulipang e Arekuna,
igualmente pertencentes a familia linglistica K@rilfornecem-nos o exemplo famoso de
Macunaima e seus irmaos (gémeos), coletados pdi-&aemberg. Macunaima faz uma espécie
de parceria com seus irmdos na criacdo do cosmafhemanidade.



No plano da sua organizacdo social, os Ye’kuanécjpam de um complexo
cultural e compartilham com outros grupos um antbiesemelhante, mencionado na
etnografia como Guianas. As sociedades das Gui@anas) descritas e tratadas como
fechadas (endogamicas e auto-suficientes), am¢sées distingdes morfolégicas internas
referentes a organizacdo social) e regidas pordeal ide consanguinidade no nivel do
grupo local. Segundo Peter Riviere (2001a: 25)ista Iresumida de caracteristicas da
organizacdo social comum a area consiste no seguitkscendéncia cognética, uma
terminologia de relacionamento prescritivo que afpeaa linha paterna e materna, padroes
preferenciais de assentamento, endogamia e/ouénesad uxorilocal, a énfase na co-
residéncia, em se tratando da ordenacao dos neteentos, além de aldeias pequenas e
impermanentes.”

Uma aldeia ye’kuana agrupa todos os que ali vivemuena mesma casa grande
redonda 4tta). A atta divide-se em dois circulos concéntricos. SegundeelarJimenez
(1974), o circulo interior, annaka € o local “onde se realizam as cerimbnias sagrada
onde os homens se reinem diariamente para corhpadmida e fazer seu artesanato, 0s
xamas realizam suas curas e os mais velhos discsges sonhos e onde os homens
solteiros dormem até se casarem”. O circulo p&dgéasa € o local onde estdo dispostos
os fogos familiares, onde as mulheres cozinhammeersbros das familias dormem juntos.
Todos os membros da casatt®) sdo considerados “parentes préximos” ou “parentes
verdadeiros”. Este grupo inclui todos os parentes os quais alguém pode estabelecer
conexfes consanglineas. Isto se da porque o cdsaideal é aquele realizado entre
primos cruzados co-residentes (0s pais, geralnmend®s entre si, arranjam 0s casamentos
de seus filhos, preferencialmente, para um fillay, gxemplo, a filha de uma irméa ou a
filha do irméo de sua esposa). Portanto, no inteleogrupo local, as relagdes de afinidade
(efetiva) e as relagBes de consangtuinidade ficalisdarniveis, e assim todos passam a
considerar-se “parentes proximos”. Mas por motivdsmograficos, essas unides
endogamicas nem sempre sao possiveis. Quando,atieapras comunidades se véem
forcadas a recrutar “parentes distantes” — categpre Arvelo-Jimenez diz ser dificil de
alcancar com preciséo, justamente porque um pawmistante pode converter-se em
parente proximo —, a composicao da aldeia passansarsolucdo de compromisso que
quase sempre tem de “desdenhar do id@atvelo-Jimenez, 1974: 147). No plano da
cosmologia, entretanto, a casa ye'kuana “ndo éaapeoncebida como uma comunidade

auto-contida, mas verdadeiramente construida coma téplica do cosmos” (Guss,
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1990:21). Aannaka(circulo interior) corresponde ao maafng. O circulo externoasa
corresponde a terra, e a casa intaitacorresponde a Terra.

Por qué ? Porque a Terra inteira € uma casa panadajue vive no céu. Entédo, o
mar éannakada casa dele e a terra ésada casa dele, esses dois circulos juntos sédo sua
casa inteira, portanto, a Terra € casa dele e ®®Gé&a Terra. Mas, aléem desta casa, que é
visivel para Wanadi (embora invisivel para os Yalka), ha também a casa invisivel para
Wanadi. Para esta casa invisivel, 0 mar € seu peasteal, a terra € s@nnaka e o Céu &
suaasa E o Céu empireo € sua Terra. E assim sucessit@an®abemos que existem oito
céus para os Ye'kuana (Barandiaran,1962b). Comerfod ser (14, como diz J. L.
Borges, se referindo aos caminhos@asa de Asterigninfinitos. E se a casa de Wanadi é
o modelo para toda casa ye’kuana, deve se aplarar @ comunidade dos parentes esta
mesma ldgica espiralada e gradual, assim, a cogiaatoa mitologia deixam-se notar em

sua mutua implicagéo.

4. A nocao de duplo

E importante ainda desbastar a noc¢do de duplicagi® duplo, tal como indica a
sabedoria do Watunna, para distingui-la de algals®$ amigos do nosso senso comum.

Em primeiro lugar, a relacdo entre Wanadi e Odosive relacédo de duplicacéo (e
0posicao), nossa representante maior de toda oetexg8/atunna, ao menos nos mitos que
temos acesso, parece muito semelhante, a primsiea &0 nosso manigueismo. Wanadi é
a figura celeste e benevolente que desce paraliasta ordem na Terra. Odosha a figura
subterrdnea, enganadora e malévola. Tudo issoikarsenqueda do anjo em direcdo as
profundezas que deu origem as batalhas entre e oénferno, de que temos noticia pela
Biblia crista.

Entretanto, como afirmou Lévi-Strauss (1993), om@@s da mitologia do Novo
Mundo adotaram solug@es intermediarias ao contdogémeos do Velho Mundo, que

adotaram solucbes extremas: antitese ou identiqmdéeitd. Mas estas solucdes

® “Entre essas solucfes extremas, 0s mitos conctimaTuma série de intermediarios. Irredutivel,
a dualidade assumira a forma da antitese, um géor@oe 0 outro mau; um associado a vida, o
outro & morte; um ao céu o outro a terra ou ao mgubterrdneo. Seguem sistemas em que a
oposicdo entre os gémeos perde seu carater absolutieneficio de uma desigualdade relativa:
esperto ou tolo, jeitoso ou desajeitado, forteraad etc. Os mitos americanos apresentam uma boa
amostra dessas solu¢fes graduadas, desde o péticantormado pelo bom e 0 mau demiurgo nos
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intermediarias sao evidenciadas tomando-se poo @aduas Américas, em comparacao
com a mitologia do Velho Mundo. No grande conjudéomitos americanos, observa-se
toda uma gradacdo que inclui por certo formas ewse a maneira da antitese, mas a
América encheria ndo resolve ficar apenas com iteaat Entretanto, quando tomamos a
mitologia de uma Unica sociedade em seu conjuiti@mbs com o problema de saber por
gue esta sociedade, no caso, a dos Ye’kuana, adstadorma aparentemente extrema, o
par antitético, como seu modelo de relacdo entrgéoscos. Este problema poderia ser
averiguado levando-se em consideragdo a mitologgapvos vizinhos em relagédo de
transformacdo com a mitologia ye’kuana, bem comiassformacdes internas a cada um
dos conjuntos mitologicos proprios a cada uma dagdades. Seria muito proveitoso,
acredito, tentarmos uma andlise das opc¢fes ye'keameelacdo as opcdes da mitologia
piaroa. Este era um dos percursos analiticos dgeejy no inicio, pertinente fazer aqui.
Comecaria por notar um certo enfraquecimento dasdes de oposi¢cédo no sentido de que
a mitologia ye’kuana representaria a versao matafem relacédo a piaroa. Primeiramente
porque os demiurgos piaroa entretém uma relac@ogi® e genro, criaturas ja afastadas
por natureza — ou seria melhor dizer, um por nasyre outro por cultura; um é o mestre
das florestas e dos espacos celestes, o0 outroteerdas aguas e do subterraneo; um anta e
passaro, 0 outro jaguar — mantendo socialmente netagdo de grande desigualdade
(sogro/genro), enquanto que os demiurgos ye’kuaoarsaos. Em ambos os casos, estes
herdis surgiram de um principio comum. No caso dm&di e Odosha em funcdo da
duplicacdo, e no caso dos Piaroa surgiram de unesaat comum: Ofo’'Daae, a
Anta/Anaconda, que inicialmente fecundava-se porgueia em si 0S termos contrarios,
mas depois, cada um deles passou a ser incorppaadmada um dos herois piaroa. Sob

este aspecto também a mitologia ye'kuana poderia wa exemplo do carater

mitos da Califérnia do Sul, até os gémeos respatidnte benfazejo e malfazejo dos Iroqueses
[...]. Na América do sul, companheiros gémeos oo, ndesigualmente dotados fisica ou
moralmente, vivem as mesmas aventuras e cooperaensen[...] O novo Mundo prefere formas
intermediarias” (Lévi-Strauss, 1993: 205-6). Diniddo a tarefa de configurar a Terra, também estes
irmaos (ou companheiros de mesmo sexo, iguais eanfeocdo social), apresentam uma
quantidade de diferencas entre si (geralmente déoes distintas, sao filhos de pais diferentes ou
incertos etc.). De que serve entdo concebé-los q@@nweos se eles se mostram desiguais? A
funcdo da gemelaridade no caso da mitologia amarirmo discutida por Lévi-Strauss, é
justamente evidenciar que a identidade perfeitaénfossivel. Sempre resta uma assimetria em
algum nivel que ndo permite que a paridade perédareontrario de mitologias de outras partes do
mundo, na Europa sobretudo, argumenta Lévi-Stralda: América (...), a desigualdade se
mantém e ganha progressivamente todos os domifiie83: 206). Se os personagens comecam
semelhantes, cada vez mais suas trajetérias osnlevaaminhos afastados. Apesar de sua
semelhanca inicial, irdo necessariamente diferir.
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relativamente enfraquecido da oposicéo entre osudgos. No caso da duplicacdo, que da
origem aos gémeos ye'kuana, trata-se de uma esgécmultiplicacdo, no caso dos
demiurgos piaroa, tratar-se-ia melhor de uma divig&tes exemplos de enfraquecimento
da oposicao entre os gémeos podem levar-nos aneiadeue ela nao corresponde bem
ao nosso proprio modelo de oposicao forte entreno & o mau.

Também acredito que ndo se pode confundir os dymtaiana com as formas
ideais, inacessiveis aos humanos na vida pratioacdso ye’kuana, o inacessivel aos
humanos é a visdo da totalidade das coisas. Tugleecse apresenta na Terra tem sua
contrapartida invisivel. Esta qualidade da dupBcagnvisivel dos seres torna-se
perceptivel para os humanos quando eles atraveasaionteira imediata de sua vida
terrena, o limite de suas proprias casas. S6 oax@adem fazer isso, podem ver o que é
invisivel para os demais, ouvir e compreendergulindos espiritos de todos os animais e
plantas e negociar com eles. Como nos ensiWatinna os xamashuhaj) sdo espiritos.
Eles ndo apenas estabelecem contato e se comun@manos espiritos, mas elsdo
espiritos, apesar de serem também pessoas comsgueamvive diariamente. Os xamas
podem partir em seu proprio corpo e ver como omaisi SAo humanos nas casas deles.
Mas, os xamas nado descobrem uma forma escondida eoraessénciada coisa que 0s
humanos comuns ndo podem ver na terra, eles deseoho contrario, umausénciade
forma fixa nos seres, auséncia de que ele préprmartilha. E isso nos afasta da nocéo
de que existem formas perfeitas, puras e terminaaasserem copiadas na terra.

Para os teceldes de cestos ye'kuana (Guss, 1980)exemplo, ndo ha, nos
desenhos "verdadeiros”, contraste entre figuranéduo desenho é tanto mais requintado,
mais verdadeiro, quanto mais for transparente. #lidade verdadeira dos seres consiste
numa capacidade de alterar-se ou de participarnae multiplicidade virtual que os
indiferencia. As imagens transparentes dos ceétosxecutadas apenas por aqueles que ja
possuem a maestria do oficio, pois eles sao capdeesmprimir esta qualidade
"verdadeira": imprimem a transparéncia das fornagnvisibilidade delas. Como os
xamas, os tecedores de cesto ye’kuana, combinaompo € a alma, a humanidade e a
animalidad&

Por fim, cabe ressaltar que, para os Ye'kuana, ha diferenca entre o duplo
(damodede e a alma dkaatg. A alma parece ser apenas 0 caso particular dessa

capacidade das coisas de participarem da multpli@ original. Certamente, como para

® Ver a nocdo de ‘subjetivacéo indeterminada’ eneWos de Castro (2002).
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os Wari’ (Vilaca, 1992), os xamas ye’kuana saoréepj ja sdo compostos em ‘humano-
animal’, e é nesse sentido que sua duplicidade vie®s para a comunidade
‘uniespecifica’ em que a qualidade do humano reselam sua poténcia de transformacéo
e ndo numa forma ‘especifica’ determinada. Isse y@ra os xamas e para as almas
(akaatg dos humanos e animais ye’kuana. Por outro ladiypbo damodedgparece ser
uma porcao invisivel de todos os seres. Estou éateln, assim, que alma ndo é o mesmo
qgue duplo, pois, se todos os seres possuem ddaioodedg os humanos e os animais

possuem duplo além de alnakéatq.
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1. O mito Unico

Nao sair da mitologia € uma escolha (no limite, woadicdo imposta a mim),
desde que segui os cursos de Eduardo Viveiros gedCpara os quais foram dedicados
quatro semestres de sua orientacdo em direcacohores daditoldgicas Isto permitiu
concentrar atencdo sobre o pensamento, sobre psgsr@onceitos nativos. Mas falar
sobre um pensamento nativo ndo significa defenddéia de um pensamento menor ou
qualitativamente distinto. Depois de toda a obrd éé-Strauss e as conseqiéncias que
dela vém retirando etnologos das sociedades anesjntio € preciso mais repetir que o
estudo da mitologia ndo é um lugar de nonsensepd@wutra via, concluir, que, se ‘0s
mitos ndo dizem nada de instrutivo acerca da ordermundo, a natureza do real e a
origem do homem ou seu destino” (Lévi-Strauss, a%87), consequentemente, 0S mitos
‘n&o sdo para serem levados a sério’

Ora, se a historia, 0s acontecimentos progreséivosgem ou destino do homem),
ou a objetivacdo, a descricdo ou explicagdo do(eeardem do mundo e a natureza do
real) sdo, na teoria levi-straussiana, a matérigéwel engajada numa estrutura relacional
invariavel, entdo, pode-se dizer que ambas saewstas pelasMitologicas mas,
digamos, ndo ao mesmo tempo, ou Nao examinadas coEsMO rigor.

As analogias que o sistema mitolégico, o pensamést&mico, selvagem, se
quisermos, perseguem nao se fazem apenas por engia dbjeto e sua representacao, um
significante e um significado, mas entre duas @&lagntre significado e significante em
ordens ou registros diversos. Esse € todo o pbién.se explica o que é um objeto em si,
interessa a interpretacdo estrutural o que esetcodjpara um outro, e este outro também
s6é pode ser alguma coisa para um outro e assindipote. Nesse sentido é que Lévi-
Strauss mostra que ‘a terra da mitologia é redompdés, assim como 0s objetos - que nada
significam sozinhos - um mito necessariamente liaematencdo para outros mitos para

gue possa significar.

" Cf. Overing (1995: 111), para quem “o que LéviaBss esta dizendo é que, a0 menos quanto a
mitologia, ndo devemos levar os julgamentos dog@mhs nem um pouco a sério”; e Viveiros de
Castro ( 2001:6), para quem o mais proficuo € rateteoria estrutural, de resto, coincidente com
0 que dizem os mitos amerindios, a licdo que ensim#io € a consciéncia que varia, mas o
mundo.(...) 0 que nos leva a suspeitar que os mizesn, afinal, algo de instrutivo sobre o mundo
e sobre o0 espirito humano”.
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Lévi-Strauss (1967:250) defende que “o mito se @mndo conjunto de suas
variantes”. Ele é uma “espécie de instrumento tgiestinado a operar uma mediacao”
(idem:254) ou uma “série de variantes combinatdyiss preenchem a mesma fungdo em
contextos diferentes” (idem:257). “Todo mito pde prablema e trata-o mostrando que é
analogo a outros problemas, ou entdo, o mito trateos problemas mostrado que séo
analogos entre si. (...) A reflexdo mitica temaentpor originalidade, operar por varios
codigos” (1985: 169) ou patamares. “Levado pelo isepulso, o pensamento mitico
engendra assim patamares cdsmicos colocados cada um lado do patamar empirico,
tais que cada novo patamar mantenha com o quedgrecea relacdo homologa a que este
patamar mantém com o patamar situado abaixo ownathe” (idem:116).

Essa forma de ser do mito, sendo a expressao ldgéas possiveis, é a logica de
todas as coisas, tanto assim que se apresentawnmddgica das qualidades sensiveis’.
Uma légica que compartilha com o mundo suas prdades. Se o mito ndo nos diz nada

sobre omundo € porque eksta nanundo.

“E se perguntarmos a qual significado Ultimo remmetessas significagbes que se
significam entre si, as quais, no final das condasem referir-se a alguma coisa, a Unica
resposta que este livro sugere é a de que os sigfioficam o espirito, que os elabora por
meio do mundo do qual ele mesmo faz parte. Assimermo ser simultaneamente
engendrados 0s proprios mitos pelo espirito queaasa, e, pelos mitos, uma imagem do
mundo ja inscrita na arquitetura do espirito” (-8tiauss, 2004a:385).

A significagdo, do ponto de vista do sistema mitgcgorque ndo dizer, de um
ponto de vista amerindio, € resultado de um sistlTteansformacao, ou, se quisermos, de
‘traducdo’ (cf. Eduardo Viveiros de Castro: 2002)) que ‘as idéias hdo morrem’, mas o
pensamento avanca ‘destruindo o obfet® que é uma outra maneira de dizer que a idéia
permanece e os objetos mudam. “A I6gica do pendanmeftico nos pareceu tao exigente
quanto aquela na qual repousa o pensamento pestivo fundo, pouco diferente. Pois a
diferenca se deve menos a qualidade das operag@ea gatureza das coisas sobre as
quais se dirigem essas operacdes.” (Lévi-Stra@6s,: P65)

Mas a mudanca de registro em que se operam afotraagdes, ou, 0s objetos, ou
0os mundos de que lancam mao, ndo € menos signficad ponto especifico da

cosmologia indigena (ou ontologia) é que ela aomoeempo em que assegura ser a

® “Todo esforgo para compreender destr6i o objeto a
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Gnica, como todas as outras — toda cosmologia gguleroprio ponto de vista, universal, o
gue nos remete a uma passagem de Montaigne citeidaépi-Strauss (1993: 192), nao
por acaso, em Histodria de Lince, dentre todos aswes das Mitologicas, aquele que mais
enfatiza a diferenca do pensamento dos povos ati@sjmue diz: “Pode-se certamente
qualificar determinado povo de ‘barbaro aos olhasraz&o’, contanto que se tenha
presente que, definitivamente, ‘cada um chama d#kia o que ndo € de seu uso” —, nao
concebe que o cosmos seja idéntico para todos roaisleseres do universo, ou que 0s
objetos a que se destinam as 'mesmas relacOen'igejais. E, necessariamente, este € um
imperativo para o funcionamento do sistema: a &elag faz por meio da diferenca. As
relacbes ndo supdem um assemelhamento como umufioorno sua justificativa, elas
apenas podem relacionar algo que afastam relativemema logica de substituicdo ou
correspondéncias entre registros, por supostojdapbjetos (mundos) diferentes entre si.
Predicar que a ‘lei do mito’ € uma leatural e universa] como a expressao do
espirito humano, de mesma ordem que os fatos igturdo é afirmar tudo ou néo é o
mesmo que dizer que o0 mito Unico corresponde a awpocfechado e auto-idéntico,
substantivamente. Se ele forma um sistema, e remsido é fechado, donde sua
universalidade, a extenséo de sua semelhanca aegersku mecanismo. Assim sendo, 0
mito como um sistema unico, expressa, ho maxinegrater relacional dos termos, uma
l6gica das relacdes. Por este motivo, a lei do,mitesmo sendo considerada universal,
natural, ndo supbe que exista uma natureza substant objetiva, para todo o cosmos.
Supor isto seria, melhor, o caso de uma interpiietaglativista dos fendmenos, em que se
dispde a natureza como base sobre a qual as sukaran’®. O mito deve ter a
‘semelhanca por base’, o sistema Unico de correpmia entre as relacdes, e a ‘diferenca
por principio’, a diferenca entre os registros atamares ou mundos que ele relaciona.
Esta diferenca é o que permite que as relacfas gEjatas em andamento, o que concede
ao sistema seu dinamismo. O que permite encara@neamento como inseparavel do
objeto, o sistema mitol6gico como inseparavel doosdgico, pois ambos, conjuntamente,
s6 podem funcionar conjuntamente, exprimem todosooseitos, isto €, exprimem sua

relacéo.

° Sobre esta discusséo ver Eduardo Viveiros de @a2B01; Jonna Overing 1995; Peter Gow
1997.

10 Cf. Eduardo Viveiros de Castro (2002), que diseutdéia do perspectivismo amerindio como
uma légica inversa a epistemologia relativista.
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De acordo com esta premissa, ou com esta licesgiaréi encontrar na maneira de
proceder dos mitos ye’kuana uma disposicao relatioonsistente com a formulada em
outros sistemas dessa sociedade, enfim, do unieed® se inserem 0s mitos. Em outras
palavras, perceber nos mitos que relacao esta sefhelida.

Como disse Overing (1995: 110):

“O mito € o género por meio do qual a cosmologifigena se revela. E por intermédio do
mito que os postulados referentes ao universo pengem e se explicam. Os ciclos
miticos abordam questfes metafisicas basicas aitesgla histéria e do desenvolvimento

dos tipos de coisas ou seres que ha no mundo, EEtansuas modalidades de ser e
relacionamentos”.

Apenas acrescentaria que a ‘explicacdo’ e a ‘espeglo universo nao sao claras
e evidentes, ou pedagogicamente afirmadas pel@s.n@s objetos ndo séo significados
nos mitos, se sdo explicados ou expressados égesjéio em posicdo de significantes,
mas isto ndo nos deixa em posicéo de dizer que s@niicantes eles ndo tém qualidades
proprias. Suas propriedades estdo sendo tambémrexsdhs ou melhor, estdo sendo
acionadas. Se estas qualidades estdo nos sisteantsipam de sua estrutura, é preciso
que nos coloquemos no nivel dessa estrutura patarmpos alcancar o sentido que

expressam ou 0 que € que se explica por meio delasto.
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1.1. Sobre os dualismos amerindios

O traco da duplicagdo ye’kuana, obviamente, calsediscussdes sobre o dualismo nas
sociedades indigenas. Grosso modo, radica-se nsicapoprimeira entre natureza e

cultura, da qual derivam as oposi¢cOes sobremaimapartantes para as concepcdes de
identidade e alteridade, mas (e esse € todo o panpartir das quais a teoria estrutural
soube assinalar a especificidade do dualismo adieririsua natureza intrinseca e

deliberadamente inacabada, imperfeita, desequiibeaassimétrica” (Viveiros de Castro,

2002:17), e, ainda, mais precisamente no valortiposjue estas ontologias atribuem a
alteridade (cf. Viveiros de Castro, 2002). Mas sgeecarater € um invariante amerindio, é
preciso matiza-lo em cada uma das sociedades. Mid@issdo sobre o dualismo

ye’kuana insere-se nesse terreno.

As organizagfes dualistas (existem?) inauguramdetexminada trilha, dificil ndo
seguir (ou retornar) por ela, de maneira que asografias em geral privilegiam as
relacbes de oposicdo dual, sobretudo quando e&agprestam a cercar termos
correspondentes com a unidade social.

O dualismo aparece como um principio abstrato peiordo qual as sociedades
definem-se, concebem sua existéncia particulamellnor, concebem a possibilidade de
todas as coisas, umas em relacdo as outras. Grdoakmbora possa estar atualizado em
solugdes particulares sob formas de instituicoemis) de maneira geral, marca apenas a
necessidade de diferenciacdo relativa entre oss,safemando assim sua existéncia
significativa.

Mas esta é uma definicdo entre outras. Pensand@lsmo como um substituto
temporério da relagdo, ainda serd possivel notaregistem, pelo menos, dois modos
diferentes de se o conceber. Uma relacédo descargintte termos simetricamente opostos
e internamente homogéneos; ou uma relacdo corgimsaimétrica no interior de termos
ndo completamente homogéneos e idénticos a sie dagquda diferenca ndo apenas algo
gue vaientredois termos.

A primeira definicdo é imprescindivel a introdugd® espacos vazios, cortes que
produzem a descontinuidade entre os termos, pnodiokis como opostos, essa introducao
dos intervalos da-se gracas a uma violacdo ext®wlme a matéria original.

Lévi-Strauss define este procedimento de empobestoma matéria do continuo
nos mitos do primeiro volume diitologicas
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“Parece, pois, que os dois mitos, tomados em ctmjsa referem a trés campos, cada qual
originariamente continuo, mas nos quais é indisperisntroduzir a descontinuidade, para

poder conceitud-los. Em cada um dos casos, essantiesidade é obtida através da

eliminacéo radical de certas fracdes do contingbe E empobrecido, e elementos em
menor nimero tém a partir de entdo folga para pargirem no mesmo espaco, ja que a
distancia entre eles passa a ser suficiente pdtar eyue eles se encavalem ou se
confundam uns com os outros” (Lévi-Strauss, 2008a76).

Mas esse empobrecimento no continuo foi empreenasdoustas de uma outra
violacéo, desta vez, ocultada pelo sistema: a ¢éondie que, no interior dos termos, fosse
restabelecida a indiferenciacéo inicial. Como sk tiferenca se traduzisse ou exprimisse
no corte e os termos fossem tomados como se fossastituidos internamente de
homogeneidade plena. A concepc¢do de que existsepaaacao nitida entre o que € termo
e 0 quenadaé, parece ser exigida para a significacdo: “Cualguer que seja o campo, €
unicamente a partir da quantidade discreta que agke onstruir um sistema de
significacdes” (idem: 76).

Se o0 dualismo descontinuo pode representar-se, eefath, representa-se
etnograficamente no exemplo da divisdo entre asadwst (bororo), um dualismo
diametral, necessariamente postula a imagem deunidade inicial partida ao meio. Este
dualismo nédo pode fazer mais que dividir o unoeRpra imagem desta unidade deve ser
“bastante ambigua” (Lévi-Strauss, 1993), do coitr&iomo se poderia fazer surtir pares
heterogéneos (embora simetricamente) de uma unidedmente homogénea?

Nesse sentido, pode-se notar que o dualismo diahesttonde seu ternarismo, isto
€, oculta-o, e postula-se como independente, ttat@eus termos como simétricos e
relegando para um plano exterior a diferenca dee @eddeduz a relagdo de oposicéao.
Como se, para o dualismo diametral, a diferencee ergt termos ja estivesse constituida
antes da relacdo de oposicao entre eles. O ternmed&cao que, a0 mesmo tempo 0s
define como opostos e garante sua ndo disjuncapletanfica, por definicdo, fora dos
termos. Por exemplo, a distingdo entre homens beresg € derivada da relacdo de alianca
matrimonial, como alias, os mitos tratam de postéla mulheres aparecem com a cultura,
quando todas as coisas puderam diferenciar-sesinelhomens de mulheres, assim como
homens de animais, as espécies de animais entsa as partes do corpo, as cores dos
passaros, etc. Neste exemplo do surgimento dasermeslhtudo se passa como se a
diferenca entre os sexos fosse suficiente porrsi paparar mulheres e homens. Mas se
esta diferenca de ordem fisica ou natural estéosexpgkessa nos mitos, é porque nao sé a
distincdo entre sexos sera tratada. Homens e neslhiéfo se separaram ou passaram a

existir (como distintos) para permaneceram displwmga Ao contrario, foi para que se
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juntassem, que se diferenciaram. Essa boa medidaaso da relacdo entre homens e
mulheres, ndo esta segura apenas por diferenegraltsexo, terdo de se diferir também
segundo um outro critério, um outro que se dupdichre a primeira divisdo, agora, de
ordem social. Serdo primos ou irmaos, homens eagdelas mulheres (bem como homens
e mulheres entre si). Mas a divisdo que resultaadsérie de mediacdes, opondo duas
categorias de homens (aliados por meio de uma mui@ntém-se como simétrica e o
termo mediador, a diferenca entre os termos, apaeapre como exterior a eles. “Suas
transformacdes [do dualismo diametral] ndo criansrda que um dualismo semelhante
aquele de onde partiu” (Lévi-Strauss, 1967: 177).

Conceber o dualismo (simétrico e descontinuo) comaistema de reducéo, como
esta dito até aqui, seria uma outra maneira dmarfiseu carater derivado, a medida em
que ele é a simplificacdo de um elemento mais yasa@r, do qual partiu, em um menor
que ele representa. E esta reducdo ou derivac&rpplificacdo, percorre o caminho que
vai do continuo ao descontinuo, da desordem a ordiemealidade geral e insignificante a
representacao significativa, isto €, um caminh@assivo. “Do exame desses dois mitos
[bororo M2, M3], inferimos que a passagem da natra cultura corresponde, no
pensamento indigena & do continuo ao descontihéef-Gtrauss, 2004a: 324)

Este caminho reto e simplificador é enfatizado malogia. Porém, as coisas néo
sao tao simples assim, pois, como argumenta Léaust, existe mesmo ai

“em primeiro lugar, a justaposicao de estruturasneétrais e de uma estrutura concéntrica
com até uma tentativa de traducdo de um tipo no@oon efeito o Leste € ao mesmo

tempo Leste e Centro; o Oeste é simultaneamenteste@ Contorno [...]. Em segundo

lugar, todas estas estruturas binarias estdo caddsncom formas ternarias [...]. Convém,
parece-me, dividir o problema: relacdo entre doadi triadismo; relagdo entre duas

formas de dualismo propriamente dito” (1967: 17373

A primeira relacéo Lévi-Strauss remete o que jaechaxgumentado nasstruturas
Elementares do Parentesca propésito da relacdo entre a troca generalieadatroca
restrita: “De um ponto de vista ldgico, € mais gz e econdmico tratar a troca restrita
como um caso particular da troca generalizada”(128%3). E continua: “resultara que o

triadismo e o dualismo séo inseparaveis, porquegarglo nunca é concebido como tal,

1 A ndo ser nos espacos em que a forca desse costihteviveu: “E como se o pensamento sul-
americanos, decididamente pessimista por sua atguir diatbnico por sua orientacdo, atribuisse
ao cromatismo uma espécie de maleficéncia origiabjue os grandes intervalos, indispensaveis
na cultura para que ela exista, e na natureza,quer® homem possa pensa-la, s6 possam resultar
da autodestruicdo de um continuo primitivo, cujgdaainda se faz sentir nos raros pontos em que
sobreviveu: ou em proveito do homem, na forma dr®erOos, que veio a comandar; ou contra ele,
no arco-iris, que nao pode controlar” (Lévi-Stra2f4a: 321).
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apenas como limite do primeiro (idem 176). Ou séjgossivel reduzir as estruturas

ternarias em binarias, mas o contrario ndo. A tgereeralizada se faz numa rede contendo
um namero qualquer de grupos desde que o sistemmaamfienha menos que trés grupos
distintos, enquanto que a troca restrita se famagpentre dois grupos.

Pois bem, por causa desse aspecto simplificadduaksmo, Lévi-Strauss tomou-o
como um dualismo ideal, tedrico, digamos. Pois'eleca € completamente realizado na
experiéncia, a ndo ser sob a forma de racionalizagiperfeita de sistemas que
permanecem irredutiveis a um dualismo, sob cujggcess tentam, inutilmente,
representar-se” (1967: 176); ou “Num sistema diaah§t.], as metades definem-se uma
por oposicao a outra e a aparente simetria de stwatwea cria a ilusdo de um sistema
fechado” (id. 177).

Como se para que o “mundo inteiro se tornasse va¥o@eleuze, 1997), todas as
diferencas (significativas) tivessem de ter sidet@® a um sé tempo, de uma Unica vez,
sob a forma mais reduzida, a minima (dual). Ainde g dualismo diametral seja ideal ou
ilusorio, isso ndo o impede de ser um instrumentod® para se conceber e atualizar
relagdes, ndo o faz menos aplicavel ou menos ¥aliwina vida pratica. Ele determina ou
qualifica certas relagBes. Ele responde “a uma tgoesspecifica: como produzir a
dualidade a partir da unidade” (Lévi-Strauss, 1203).

Se esta dualidade simétrica constitui uma passageéinal, da continuidade a
descontinuidade, da homogeneidade a diferenca&gasatambém seu sentido ‘maléfico’:
como se 0 par que ele separa estivesse “destifaam(sicesto, que ja prefigurava sua
promiscuidade no seio materno” (id.:204) ou no skiainidade inicial. Reintroduzir uma
condicdo de paridade completa, ao menos sob pmsniégicas, implica uma relacéo
totalmente simétrica. E “O pensamento amerindioadéimetria um valor negativo,
maléfico até” (id.:208). Pois esta simetria tem fumcdo compor novamente a totalidade
homogénea do termo (ou do sistema).

Como disse Viveiros de Castro (2002:435):

“Os dualismos diametrais definem uma totalidadeuciscrita por um limite infranqueéavel,
uma barreira dimensional heterogénea em relacéa meridiana interna — do ponto de
vista do sistema, seu exterior nao existe”.

Este dualismo ndo é suficiente ou pelo menos ndcouéa de todo tipo de
diferenca do mundo e das instituicbes indigenadegpeito do que prevé o sistema, ele

nao é tudo.
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concéntrico que é diadico como um, mas assimétidoeo o outro” (Lévi-Strauss: 1967:
176-77).

Enfim, se podemos dizer que ha um compromisso eldse esse compromisso néo
sugere nenhuma sintese dialética, mas um tracaligpée as relacbes sobre um eixo
obliquo®?

Entdo podemos compreender melhor porque mesmolisrdoadiametral (que ja é
resultado de um arranjo ternario) € ideal e mesnu2 e 0 encontra, como na discussao
sobre a organizacdo da aldeia bororo, estd compidmmsom o dualismo concéntrico e,
assim, enxergamos que, ja em 1956 (em "A Estrudosa Mitos"), Lévi-Strauss tinha
postulado o que voltaria a afirmar mais nitidamesrte 1991 (Histéria de Lince), quer
dizer, o dualismo amerindio é um dualismo em paméesequilibrio porque ele faz a
passagem entre uma estrutura simétrica e outraétsigia. Esta passagem nao termina, ela
€ uma passagem constante de um a outro, é propreisttma ser passagem. Enfim,
mesmo quando Lévi-Strauss descreve a aldeia boném,podemos esperar que ele se
restrinja a falar apenas sobre um dos ‘dualismogrimente ditos®.

Mas esta solucdo néo € pacifica nos ensinamentbévikStrauss, pois as vezes o
primeiro movimento € tido como progressivo, positiinaugural e verdadeiro, como na
passagem:

“O homem so cria algo verdadeiramente grande nipio; em qualquer campo que seja,
apenas a primeirdémarcheé valida em sua totalidade. As que se segueneiéobe se
arrependem, empenham-se em recuperar, parcelgpampéta o territério que ficou para tras
[...]. O que afinal fizeram os Ultimos sendo o qm@® deveria ser feito?” (Lévi-Strauss,
1996:386).

12 A replicacdo de oposicées que o dualismo diametyalica no interior de cada um dos termos
de seu par pode até parecer um limite para a $samewrque torna evidente que cada termo é
composto de outras relacbes, mas o fato é queretigées necessitam que se as coloquem como
frente a um espelho. Num diagrama formulado poreNds de Castro (2002:437), a diferenca
diametral, quando reiterada, forma um tabuleirxaldrez, enquanto o dualismo concéntrico corta
apenas um dos lados do primeiro par e, sucessitapm@nfigura um centro, a partir de um eixo
obliquo.

13 Como nos ensina, de passagem, em Tristes TropiEngio, torna-se possivel explicar porque
este estilo lembra, em mais sutil, 0 de nossaasdgd baralho. Cada figura de carta obedece a duas
necessidades. Primeiro deve assumir uma funcacé dquela: ser um objeto, e servir de dialogo —
ou ao duelo — entre dois parceiros que se enfreal®ve também representar um papel, atribuido
a cada carta em sua condicdo de objeto de umadoolec préprio baralho. Dessa vocagédo
complexa decorrem varias exigéncias: a da simejtia,tem a ver com a funcdo e da assimetria
que tem a ver com o papel. O problema é resolveda pomposicao simétrica, mas segundo um
eixo obliquo, fugindo assim da férmula completareemssimétrica, que satisfaria o papel mas
contradiria a fungdo, e da férmula inversa, conaphente simétrica, que provocaria o efeito
contrario. Também aqui se trata de um jogo complexe corresponde a duas formas
contraditérias de dualidade, e que leva a um comigsm, realizado por uma oposi¢cao secundaria
entre o eixo ideal do objeto e o da figura queepeesenta” (Lévi-Strauss, 1996:183).
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Outras vezes, sO este movimento inverso ou o @répoi de recuperar ou sobrepor-
se ao primeiro é que fornece o dinamismo e, assigficiéncia do sistema, em sua tarefa
de recobrir regi6es mais vastas e a0 mesmo temimianas das qualidades as quais a
existéncia ele se dedica a averiguar.

Estes argumentos de Lévi-Strauss, tal como os @angemos, foram reunidos até
agui com o objetivo de explicitar as caracteristida dualismo concéntrico, dualismo que
foi considerado como principio sob o qual se mowritalogia € mesmo o pensamento
amerindio, povos que “escolheram explicar o munelo pnodelo de um dualismo em
perpétuo desequilibrio, cujos estados sucessivosndsutem uns nos outros” (Leévi-
Strauss, 1993:215), seu ‘clinamem filoséfico’ dardessa passagem da triade a diade mas
sempre segundo um eixo obliquo, que expressa utrocem torno do qual todo o resto é
desigual. Este tipo de pensamento aparece mais pésenente na mitologia dita
‘regressiva’. Para mim, serd esta mitologia da gexdresponsavel por incluir os dois
movimentos ou a passagem entre dois ‘dualismosripropnte ditos’ no interior do
sistema. E acredito que a mitologia ye’kuana d&nesnhos dessa passagem.

Ha uma razéo suplementar para que devamos margext@atos as caracteristicas
do dualismo gemelar (concéntrico), pois se “o éxte¥ aqui um traco interno”, é porque
interior e exterior sao relativos, ou mais precisat® porque: “o exterior é relativo e isso
faz o interior igualmente relativo” (Viveiros de €@, 2002:435-6).

E este ponto, por um lado, parece ter muito a@er & imagem gue os mitos fazem
das relacdes ye’kuana, com o que dizem alguns ‘da&sobre sua sociedade e também
com o que a etnografia descreve. Mas, por outm, laode parecer um tanto contraditério
com a definicdo das sociedades internamente iediéeadas, e com tendéncia a expulsar

toda a diferenca para o exterior.

2. DasMitoldgicas a mitologia e cosmologia ye'’kuana

No primeiro volume das Mitolégicas, Lévi-Strauss due tratou de mitos que, do
ponto de vista de seu cddigo socioldgico, traziamconflito entre aliados de mesmo sexo
ligados entre si por meio de sua relacdo diferéooi@ um terceiro de sexo oposto. Ja no

segundo volume, esse conflito se transforma nutagée (ainda conflituosa) suplementar
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entre irmaos de mesmo sexo e o0 conjuge de um dedesrelacdo tem carater excessivo,
deslocando a instauracdo da alianca matrimonia, eqa 0 motivo da relacdo anterior
(entre aliados) e a tomando pelas bordas. Dianteaterial etnogréfico, isso me chamou
atencao porque, ao meu ver, temos uma evitacadgdea fdo aliado ou a evitagdo do
conflito entre figuras simetricamente opostas, @ yreferéncia por tratar a relacdo (de
oposicao) entre dois semelhantes.

A gemelaridade engendra um tipo especial de opmsiEéa ndo opbe apenas
termos um ao outro, e nem relacdes equivalentesppi@e um par de dualidades distintas.
Um par de irmdos de mesmo sexo a um par de irmésexd oposto (ou a um Unico termo
de sexo oposto ao deles). Ela sintetiza uma 'daygmlaicéo’ ou a relacao entre 'duas formas
contraditérias de dualidade’ (Lévi-Strauss, 199B}18E assim uma espécie de
compromisso entre uma oposi¢ao binaria e simétrioaa ternaria e assimétrica.

Analogamente a mitologia gemelar, derivada, regr@sso sentido em que ela
parte da mitologia progressiva fazendo seu camimberso, passa-se 0 percurso entre o
dualismo diametral e o dualismo concéntrico. O gumitologia gemelar considera como
dado é o estagio das oposicdes ou de relacdelesidas na primeira mitologia. Como
inicia-se do ponto em que termina a mitologia amtea mitologia gemelar produz, assim
como o dualismo concéntrico, a passagem entretigpois diferentes de relacéo, ela nao
exclui as oposicdes anteriores, melhor, ela aggar®em si como uma sombra.

Os gémeos de mesmo sexo Sa0 0S personagens resonsar encarnar a
articulacdo entre as duas formas da oposicaonaettial diadica (entre termos exclusivos,
simétrica, diametral, descontinua) e a concén(enére relacdes, assimétrica e continua),
pois, se a primeira se mantém pela diferenca f(sicantraditoria), fazendo com que surja
um grupo de mesmo sexo, em OposSICA0 a um outr@ glesexo oposto, e pela diferenca
entre as combinacdes possiveis daqueles termandnagdo o papel social; a segunda se
faz pela relacdo entre elas: ultrapassa a difexeficidas funcdes sociais e sexuais, mas
ndo sem que elas tenham se estabelecido. Tem @werns diferencas de qualidades e
habilidades particulares e individuais, no inter& um par homogéneo sob o0 aspecto
sexual e social.

Um dos gémeos tem a responsabilidade de separlusigamente, o outro de
reunir; um de diferenciar, o outro de indiferen@arborrar a diferenciacdo. Porém, a acao
de um nunca apaga completamente a agcédo anteriemdlgue um faca o caminho no
sentido inverso do outro, a marcha é sempre pangefr porque ndo conseguem anular-se

totalmente. Competem por restabelecer a relac@&oeditial mais fundamental, sem que
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consigam alcancar um equilibrio estavel ou umadpde. Seu compromisso € feito sob a
necessidade de se sucederem ou sobreporem-seautr@amfinitamente.
Lévi-Strauss (1986: 81) elucida-nos:

“Na presenca destas antinomias, cada gémeo reagedte diferente. Um busca resolvé-
las por sua mediagéo; o outro as institui ou aggtea por seu zelo separador. Em todos os
estagios do real, portanto, esse Ultimo porta poresbilidade particular de manter o
dualismo que, ndo menos do que a mediacdo, é ulmgdoeconstitutiva da ordem
universal”.

Notei, ndo por acaso, que 0s mitos do segundo lamam principalmente
provenientes da regido das Guianas. Assim, a tnanatdo da tematica do primeiro para
0 segundo volume é consistente com um deslocangewoigrafico em direcdo ao norte da
Amazobnia. AsMitolégicas passam da regido do Brasil Central, onde se injceawao
deslocando-se em direcdo ao norte, para a Regidpbaioa, especialmente em direcdo a
Guianas, onde encontram-se, entre outras sociedzl¥g’kuana, assim como passam do
tema da instauracado da cultura para o tema daesda.p

Vimos na introducdo dessa dissertacdo que a mitolpgikuana concede lugar
privilegiado para a relagdo entre Wanadi e Ododhapar de herdis, irméos, gémeos de
mesmo sexo. A relacdo inaugural da ordem atuale$tda do compromisso e mutua
implicacdo entre seres ndo completamente distifists solucdo que se estabeleceu entre
estes gémeos foi a mesma solucdo encontrada pargimento de qualquer ser na Terra,
qualquer ser traz imediatamente um outro concomeit&ste Outro, embora semelhante ao
primeiro, faz figura de um antagonista constantediferenca tratada na mitologia
ye’kuana parece ser do tipo daguela mitologia dip md® apenas por tratar-se da oposicéo
entre dois irméos, Wanadi e Odosha, mas por condebla diferenciagdo ao modo da
relacdo entre Wanadi e Odosha. Nao s6 14 estdéroeasg, mas estdo 14 como protétipos
de toda relacéo. E que nada se cria isoladamenie ser tem sua contrapartida invisivel.
Nesse sentido, ndo faz falta a presenca de protag®gémeos (de mesmo sexo) na trama
do mito, basta que a logica da diferenca entre Ibamies seja vigente para as demais
coisas.

A duplicacao ou a replicacdo tem a ver com esteamsio de experimentacao dos
limites internos da semelhanca, que s6 pode estarede entre termos nem radicalmente
opostos nem completamente idénticos. Uma relacée euplos € uma relacdo entre
termos redundantes, ou concorrentes facultatiwepdiz Lévi-Strauss.

Vejamos:
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“Os leitores ddCru e o Cozidse lembrardo sem duvida que o primeiro grupo desngjue
nés introduzimos (M1 a M20) e sobre os quais, nantido, aqui ndo fazemos mais que
retomar o comentario, implicava igualmente o profaleda alianga. Mas entre estes mitos e
agueles que consideramos no presente, uma difenesioa se faz sentir. Naquele primeiro
grupo, os aliados eram sobretudo irmdos de mulheresaridos de irmas, quer dizer,
respectivamente doadores e tomadores. Ja que ltadeaaimplica o concurso destas duas
categorias, tratava-se de cunhados mutuamentdédueid, onde a intervengéo oferece um
carater organico e onde, por conseqiiéncia, ositb@nfdo uma expressao normal da vida
em sociedade.

7

No segundo grupo, ao contrario, o aliado ndo € warceiro obrigatério, mas um
concorrente facultativo. Que o cunhado da mulhgr ger ela seduzido ou que ele proprio
desempenhe o papel de sedutor, é sempre um irmé@ddo: membro do grupo social, é
verdade, mas cuja existéncia ndo € requerida psaadalianca se estabeleca e que, na
constelagcdo doméstica, faz figura de termo contineBntre os ensinamentos que 0s
Baniwa oferecem aos noivos figura aquele de “n@piseas mulheres de seus irmaos”
(M276b). Uma visédo tedrica da sociedade implica edeito que todo homem, para estar
seguro de obter uma esposa, deve poder dispor déron@d. Mas nada exige que ele tenha
um irmdo. Como explicam os mitos, isto pode mesamoar-se um incomodo.” (Lévi-
Strauss, 2004b: 282-83)

Esta passagem conduziu-me a uma dupla reflexde aslsociedades das Guianas.
A primeira delas diz respeito a imagem que a etaf@grtem formulado sobre estas
sociedades: idealmente endogamicas, auto-sufisieateainda mais, consanguineas, no
nivel do grupo local. Tudo isso pareceu-me um epeel por meio do qual idealmente
estas sociedades evitam confrontar-se com a faueim ou do aliado de mesmo sexo e
convertem este aliado em irméao de mesmo sexo afiglio necessaria sob o ponto de vista
da alianca e que pode “mesmo tornar-se um incoérhada’ seja, parece haver aqui uma
coincidéncia entre o que Lévi-Strauss formulou cartematica do segundo volume das
Mitolégicas — a saber, o conceito do mel como uemehto emblematico da perda, ou do
retorno da sociedade em dire¢do a natureza pordeaima patologia das relagdes sociais,
ou uma patologia da instauracdo da cultura, qumadasse no desequilibrio entre os
termos constitutivos da alianca matrimonial, margc{gamente, no excesso ou nha
duplicacdo de um mesmo, em detrimento de um ouferedte — e a imagem das
sociedades guianenses como aquelas que evitantasootan o exterior, com a diferenca
radical, tanto quanto evitam diferenciar-se intereate; que evitam, portanto, a alteridade
como um termo simetricamente oposto a uma idergidad

A segunda reflexdo gira em torno dos mitosWlatunna Encontramos ali uma
competicdo ou concorréncia incessante entre dmfos de mesmo sexo, Wanadi e
Odosha, pelo controle das pessoas humanas naetgooa todos os demais aspectos
cosmicos, desde a criagcdo do mundo natural e ocsntaim o sobrenatural, até as artes da

civilizacdo. Portanto, este traco da duplicacacedestar presente tanto nos termos quanto
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nas relacoes, isto é, tanto na matéria dos mitastqguem seu mecanismo, cCOmo uma
marca da mitologia gemelar.

Esta homologia citada, entre o cédigo sociolégi@aritologia gemelar e, por um
lado, a descricdo da imagem de sociedade, ista® relacdes (sociais) no plano da
organizacédo social das sociedades guianenses, rénulga da sociedade ye’kuana e, por
outro lado, as relacbes (sociais) descritas nooplda propria mitologia ye’kuana
constituem o fio para abordar o Watunna, tanto [gupara abordar as relacdes possiveis

entre a cosmologia e a sociologia ye’kuana.
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2.1. Wanadi e Odosha:
os dois sentidos do movimento, ou as vias diferestde diferenciacao

A) Na cosmologia, uma teoria dos corpos

Esta secdo consiste basicamente numa tentativeordeular o problema da
diferenca entre 0 modo de diferenciacdo de OdosWamadi. Esta questao pareceu-me
pertinente justamente porque encontra claros exgsi@stao dos "dualismos propriamente
ditos”, que até aqui S0 nossos personagens teodisies dois herdis da mitologia
ye’kuana, parece-me, encarnam ou personificamagaelentre os dois dualismos e esta,
por sua vez, desemboca na cena da teoria gemelatoodualismo em perpétuo
desequilibrio. Perseguir 0 antagonismo entre el&sis pode ser interessante para
esclarecer a relacao entre os dualismo de modoucopnais dramatico, digamos.

Para comecar, recorramos a um fio suplementar @mopara compormos 0 cenario.
Comecemos pelas regras mais gerais a teoria do@-esgirito ou dos duplos entre os
Ye'kuana. Vejamos o caso do xaméa e dos mortos

Conforme ja dito, 0 xama ye’kuana, como muitosasirmazonicos, € um espirito,
€ uma alma na terra, ele conecta humanos e naoAbgmele participa da transparéncia
original, da multiplicidade ‘uniespecifica’ (Vilagal992), ou do ‘principio subjetivo
indeterminado, uma espécie de equivalente ontadggsal’ (Viveiros de Castro: 2002).
Para todos os efeitos, portanto, um xama é alguémégo tem propriamente um corpo,
ele apresenta-se na terra como uma alma. Porém, aiemesmo tempo, e em condicdes
normais, um parente, um humano entre os demais,p@ssoa atual, incorporada. Mas,
diferentemente dele, outras pessoas existem gquanonsendo consideradas parentes,
guardam também em seu interior os principios vstoa diferenciais (alteridade) que o
COrpo nao consegue separar ou esconder totalmente.

Os humanos normais, que tém corpo, podem libeemakuna, repartir-se em dois,
quando morrem. Mas ai ja ndo sdo mais parent@sssd corpo morto é sua parte parente,
enguanto sua alma retorna, volta para o fundodnelicial de onde partiu. Mas existem
outras ocasifes, menos extremas, para que estesbsinparentes corporados, exibam sua
porcao disforme, ou deixem sua forma atual sinalsea participacdo com o fundo
primeiro. Este parente transforma-se, entdo, emaadisa. Transforma-se desde o seu

proprio corpo em um corpo outro. As vezes, 0s viv@®portam-se como mortos, isto é,
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como almas, ou como xamas, mas iSso hao é umaratisal, quer dizer, € natural, mas
nao € normal, esperada ou desejada.

As situacdes exemplares da separagao da alma do endas viagens do xama séo
uma inversdo na cadeia de atualizagbes que sepdaavez mais os seres, definindo-se
entdo, como uma ‘contra-efetuacao do virtual’. Masexemplo da escatologia ye’kuana,
se a partida da alma ou a viagem do xama em diseg&mbrenatural monolitico’ consiste
num retorno ao virtual, como uma contra-efetuacaovitual, parece-me, que este
movimento de retorno ndo constitui um problema,uou escandalo, na Terra. E, ao
contrario, visto como um movimento normal (estdatto de Wanadi, que € o capitdo da
ordem). Este retorno, ou subida em direcdo aoalideveria ser uma fintada na ordem
atual das coisas, mas parece que ele ndo cormtitbiema justamente porque ele néo
acontece no plano terrestre, ndo acontece ao al@ax vistas sobretudo. Acontece, de
fato, no mundo mais verdadeiro, 0 outro que naweésea Terra. Porém, por outro lado,
existem algumas manifestacbes do virtual, que pades definir melhor como
metamorfose (sobre a transformacéo da ordem dasamonver Viveiros de Castro, 2002,
cap 9), pois elas acontecem na Terra, ao alcacestas.

Sigamos mais de perto 0 que se passa nesta clas&dide todos os seres da terra
entre os perfeitos e os arruinados, os de Wanadi @e Odosha. A primeira vista, ela
evoca a classificacdo totémica, do tipo daquetpsestas enfAlgumas Formas Primitivas
de ClassificacaoCom a diferenca de que para que haja uma bifiartle todas as coisas
do universo faz falta a existéncia de dois cladaaam tomaria a guarda de uma metade
para si e relegaria a outra metade para o outrocds$o dos Ye’'kuana, uma sociedade
internamente indiferenciada, em que estdo ausdoths o0s tracos de uma divisao
diametral ou qualquer outra em classes (excetused@vez a divisdo por classe de
idade?), ha apenas um grupo homogéneo que deeskficlar dois tipos antagdnicos de
seres. E, entre os Ye'kuana, o mundo néo foi criidinlido, as coisas ndo estdo desde
sempre necessariamente bipartidas. Elas foramnaorse diferentes desde seu inicio no
centro. Elas foram atravessadas todas por umddrara;ao. Diferentemente das divisbes
totémicas, que ndo se alteram, sdo bipartidas pocipio e este principio permanece
estendido a todas as coisas, para os Ye’kuanajmmogio, as coisas eram todas similares,
eram coisas de Wanadi, mas elas tornaram-se oQulasha.

Wanadi, o sol, contribui primeiramente para estareihnciacdo, mas ele proprio €
um ser celeste, ele atua do Céu em direcdo a Beparando as coisas de cima para baixo,

definindo bem os limites entre o Céu e a Terra. Midarestando retirado e invisivel em seu
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mundo no céu, faz com que as coisas na Terra sgjanebidas em relacdo ao patamar
dele (superior). Esta nocdo de que todas as cmésdgrra sdo uma contrapartida material
e visivel de um principio mais verdadeiro invisimel Céu, pode ser tomada como uma
relacdo de correspondéncia entre os planos cetesterrestre. E 0 que acontece
privilegiadamente na imaginacdo da Casa (como teeroportunidade de ver
demoradamente mais a frente). O que a casa ye'l@igasa o patamar celeste, a casa do
patamar inferior € para os Ye'kuana. Para o povesta a casa dos Ye'kuana inteira
apenas o0 mastro central de sua casa. A casa dedWdifere e contém a casa dos
Ye'kuana. Contudo, a semelhanca entre as casasn®in o que as difere. Em outras
palavras, semelhanca so se estabelece quandoarawisis as diferencas entre patamares,
se houver portanto uma relacdo entre séries distir@e as almas e os xamas podem
retornar ao Céu, subindo para a participacdo dpdegrimordial e eterno (que é o campo
da virtualidade difusa), € porque, primeiro, elesc@m ao patamar subaquatico e de la
entdo retornam ao Céu e, assim, retomamos a uagAoete correspondéncia entre 0s
planos. O caminho de subida do mundo subaquatica stiperficie (da terra) corresponde
(e se opde) ao caminho da superficie (Terra) &éw

Mas as transformacdes dos seres de Wanadi nos ash&®d&o exigem, para que
possam ser vistas, uma relacdo de correspondémtieopatamar inferior, ou superior.
Elas ocorrem no interior da série, no interior @, ma superficie da terra ou ho mesmo
plano, o terrestre.

Arvelo-Jimenez — que escreveu quase contemporamea@éivrieux, 0 montador
do Watunna e antes de David Guss, um etnografo mais recdose Ye'kuana na
Venezuela, este muito influenciado por Civrieux &o rtinha exatamente por foco a
mitologia, mas o sistema politico e o sistema Fitlesta sociedade. Ela fala-nosaigu
(na grafia de Guss, Kahu), o céu, ecd@ushawa ao invés de insistir sobre o conceito de
Odosha. Para ela, odosha nem se escreve com niajlsleundo parece ser uma pessoa,
um personagem, mas antes, uma forca de contagim,epidemia. Odosha aparece, as
vezes, por seus efeitos, mas ndo Cajushawa. BEst® @overna o mundo escondido do
subterrdneo e assim as forcas que habitam este@ebA autora fala-nos também de
Wanadi que, do céu fu ou Kahu foi enviado a terra como um herdi cultural. Céjo
céu onde Wanadi € o sol, Caju, o fundo que perneacesctra o qual Wanadi se destaca,
entdo Caju € o termo ndo marcado do par, e Wanadiroado. Na versdo da autora, o sol
enviou trés ovos de matéria celeste a terra. Delissdabriram-se com a queda e deles

nasceram Wanadi e seu irméo. O terceiro ndo abnuacqueda e Wanadi o jogou fora, na
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selva. Este terceiro ovo ja machucado, depoisrdede jogado pela segunda vez, rompeu-
se e dele nasceu Cajushawa, cheio de ressenticamia Wanadi. ‘Desde entdo a gente
de Cajushawa se encontra em quase toda parte commesires do reino invisivel deste

lado do universo, isto é, na terra’ (Arvelo- Jimernk974:157). Wanadi estava no céu e fez
uma descida reta, uma boa jornada, digamos, nessgial Mas Cajushawa fez uma

descida desviada e foi parar longe na selva ou unadminferior, espacos que governa.

Cajushawa é o representante ‘extra oficial’ dort@terra, como se ele fosse o préprio céu
na terra. Enquanto Wanadi gastou toda sua jorndtieanpara separar estes dominios e
manté-los em correspondéncia, a uma boa medidasi@aya, uniu-os numa situagcao

aberrante.

Este tipo de descri¢do deixa notar melhor a ligalgiG@ajushawa com o cébaju.
Esse é um fato que a leitura de Guss encobre Qunsha ja aparece na Terra como um
fruto das condices terrenas, ele é perecivelgusacde seu contato com a terra, que o faz
apodrecer. Mas se Cajushawa € o mestre das csiahwigiveis do subterraneo, ele néo
deixa de ser uma criatura do céu, sua invisibikdaarece estar relacionada a sua natureza
celeste. Mas, enquanto Wanadi — expressédo benggeahitenatural — ndo tem poderes na
Terra porque voltou para o uUltimo patamar celagtirou-se, abandonando os humanos,
Cajushawa, estando no patamar inferior, estd mialdrnpo dos humanos. Entretanto, se
sua invisibilidade comecou sendo a mesma que aaf&lli, neutra, uma vez aqui na terra,
tendeu a diferenciar-se, isto €, as vezes, tornvésteel, por seus efeitos torna-se Odosha.
Uma criatura emergida do contato inaugural do ©én a terra, uma criatura corrompida,
apodrecida por esta unido impropria, uma criatw@ fansforma-se aqui mesmo neste
patamar, ou no interior de uma série, a terrena.

Wanadi desce do Céu a Terra, diferenciando-seeeta dua porcao de virtualidade
maxima em Kahufa (Caju), descendo em forma de dépjoi ele ainda sofre uma outra
separacao, assim como faz com que a Terra, elaigrép diferencie, entre superficie e
subterraneo. Seu duplo normal vive na superficiefesior, no subterraneo. Entdo, aquele
gue ocupa o subterraneo s6 pode mesmo subir dasd@do inferior até a superficie e é
essa subida que é escandalosa, porque o movimentwalndeveria ser uma descida
constante, alias, o que se da com as almas dossrgue vao para as cavernas, que sao
como portas para o mundo aquéatico, onde, lancdégea) sdo novamente conduzidas do
subterrdneo até o mais alto patamar celeste, asmssn no lago Akuene, ao lado de
Wanadi. Mas Odosha nao subdivide-se, ele emergadaza operacdo inversa e para na

superficie, ele retne o subterraneo a superf@ime insidiosamente agua e terra. Este tipo
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de indiferenciacdo, no nivel da Terra, parece uorme indevido as condi¢cdes primarias.
Desta unido desmedida, imediatizada, resulta sedregimento. Sendo assim, poderiamos
dizer, entdo, que a virtualidade celeste ndo ésama@ue a virtualidade terrena, isto €, do
mundo inferior. As poténcias do sobrenatural matai®-se de duas maneiras diferentes.

Voltamos ao problema teorico, anunciado anteriotmed diagrama da efetuacéo
e contra-efetuacao do virtual (Viveiros de Cask@)2, cap. 8) figura dois movimentos,
gue ndo sdo apenas duas direcfes opostas, mabntiaasdiferentes, a linha que desce
dividindo poélos inferiores (fazendo da unidade wnalidade) ndo é a mesma que sobe
conectando os pélos superiores (fazendo da dualidianh unidade ndo auto-homogénea).
O que poderiamos ‘traduzir: a linha que desce rsepsegundo o modelo das
correspondéncias, e baseia-se nas diferencas ieae®tre os termos, mas a linha que
sobe ndo € outra apenas porque conecta diferealgag;onecta animisticamente, ou
segundo o modelo da metamorfose. Por esta suaerdstica, alias, muito enfatizada por
Viveiros de Castro, quando adverte mais de uma ‘selimha que sobe ndo é a mesma
linha que desce’, poderiamos responder sem reaeio gistema responde por dois modos
de diferenciacdo distintos ao modo do “dualismo perpétuo desequilibrio”, do qual,
alias, o diagrama é mais uma das representacdesagra

Como a linha que sobe tenta desfazer o que fa fe#a linha que desce, ela
contém a diferenca do movimento de descida demtiam &do modo mesmo do que Lévi-
Strauss resumiu para a trajetdria dos gémeos, mra faediacdo o outro relne, e ambos
sdo responsaveis pelo movimento constante de mamsdg um a outro modelo de
diferenciacdo. Sao responsaveis pelo desequillborgistema, isto €, por seu dinamismo.

O desequilibrio do sistema pode ser compreenditéioescomo sendo a prova de
gue um dualismo apenas néo basta, de que ele deessariamente incluir seu exterior
dentro de si. Poderiamos dizer também que o esquemaualismo em perpétuo
desequilibrio ndo combinaria estas duas formas rdesformacdo (proporcional e
alteracéo)? Contemplaria 0 movimento de passagelséte natural do totemismo que
torna-se, no animismo, interior a série culturaliee-versa" (Viveiros de Castro, 2002:
467)?

Se for assim, ndo tenho motivo para perceber aomesgpilidade de Odosha nas
transformacdes da terra por meio de outro esquiklas.caso ndo seja assim, como seria
representado esse tipo de dualismo, este duplm@meé o mesmo que a alma porque tem
sua visibilidade na terra (nem 0 mesmo que 0 xaw@sequentemente), nem 0 Mesmo

que a contrapartida celeste invisivel, na Terra.ddinas palavras, pergunto se o esquema
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do dualismo em perpétuo desequilibrio contém o esqu de transformacéo por

metamorfose, aquele tipo de alteracao ou relacao di
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la? As almas ye’kuana sdo ressuscitadas como seestais, seus primeiros parentes,
mas para isso ‘tém de recorrer ao fundo de ali@eidme as envolve’, que é o cosmos em
suas regides mais vastamente imaginadas. Elaseé&mrdanhadas pelas dguas profundas
do lago da imortalidade. Este se forma no niveésapdo cosmos, a partir das corredeiras
subaquaticas, € apenas por meio das aguas, degsgdhoaas profundezas que a alma se
torna novamente um parente, isto €, um Sottoi. $¢asahu €, como vimos, 0 céu, parece
que ele é o céu apenas do ponto de vista celestpg) desde a terra, kahu converte-se
em subterraneo, e sabemos que o subterraneo spabravernas cheias d’agua, que o
mundo inferior € cravado por cavidades plenas de,&gue vao desaguar todas no centro
da terra, no mar, elama As almas seguem por esta espécie de aquedutasssn
ascendem verticalmente até o lugar onde vivem ¢®ise Wanadi. E por meio da
virtualidade difusa dos néo parentes (0 mundondawadie de Odosha) que se retoma o
lugar dos parentes. Estes dois movimentos sao spomeentes, estdo implicados por
correlacdo e oposicdo, mas ha outro que ocorrelarm gerrestre, ou seja, hum Unico
plano, que redne descida e subida em seu intBiste.que ocorre na Terra.

Na Oleira Ciumenta(1985: 80), Lévi-Strauss cita os mitos Ye’kuananoo
exemplo de narrativa onde as criaturas sobrenatséa filhos de um ovo. Sabemos que
este livro tematiza comportamentos tais como o ejlmtraicdo, o adultério. Na analise
dos mitos, o autor assinala que esse tipo de impelsulta do esquartejamento de um
corpo, como que se invertesse ou se pagasse pmtaaale extrema retencdao. Os mitos
ye'’kuana contam que o ovo primordial duplicou-s&,Tierra, foi trazido do Céu a Terra
pelo duplo de Wanadi, transformando-se em no ovehBoa, um ovo que abriga criaturas
celestes ndo-nascidas. Esse ovo, por sua vez, @estd na Terra, abriga-se num corpo
feminino, que € sempre esquartejado. Os filho do salvam-se, por meio de méaes
adotivas. A primeira mae adotiva € uma mae queclscd’. Mas o corpo dela é
esquartejado, entdo os 'fetos' nascem e passain, arger criados por uma segunda méae
adotiva, que serd também, mais tarde, esquartéjadaim lado, por meio do ovo, torna-se
possivel uma primeira conjungdo entre seres oposfoselestes e 0s aquéticos, pois a
primeira mae adotiva, aquela que choca o ovo eetemtsforma-se numa cobra, mae das
aguas. Leévi-Strauss nao leva adiante a mitologikugea ao tratar o motivo do ovo.
Sigamos daqui o caminho.

Realmente o que permite que os ndo-nascidos paksegu a terra, ou melhor do
céu ao mundo subaquatico - ha aqui também umaiegtecurto circuito entre o céu e a

terra (subterraneo-agua) -, € o fato de estaremdgdas num ovo. Além disso, dentro do
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ovo, ha uma substancia continua, os humanos dseqgfada, embora ja estejam separados
externamente pela casca, internamente sdo indifadws, seres nao-nascidos. O ovo
sozinho é capaz de representar separacao e imdifggéo. Mas isto, poderiamos dizer, é
também o que o fogo de cozinha permitiria. Masgnfde cozinha separa por oposicao a
outro termo simetricamente oposto, cru e cozidandnos e animais. O ovo, como a

panela de ceramica, permite separar e indiferermtarmesmo tempo. Talvez essa

qualidade do ovo permita-o passar do interior mamexterior dos corpos, assim como

passar de um progenitor a outro, assim, tambénunde humanidade a outra. Pela sua
descontinuidade relativa, alcanca uma continuidade niveis cdsmicos, ou sociais.

Além disso, € preciso acrescentar que na mitolpgieuana, Wanadi, na terra, é
também um passaro, € um Pica-pau. O pica-pau, r#cado das aves que voam no céu
mais alto, como os urubus carniceiros, e as avesvoaas, € aquele que fica no tronco da
arvore, a meio caminho entre o céu e a terra.fgEsmnagem € tratado nos mitos da moca
louca por mel, no ‘Do Mel as Cinzas’. Ali, pica-pawm homem indeciso, um homem que
ndo toma uma direcao, fica no meio. Em compensggi®@tra no interior das arvores, ele
tem um machado no bico, é um eximio coletor de quad,permanece no "meio”, mas este
meio é também meio circundante, no qual fica contid perfura, passando de fora para
dentro e vice-versa.

Quando comparamos os mitos colhidos entre as pgjmgado Brasil Central
agrupados no primeiro volume dd#olégicas com aqueles contidos na mitologia do mel,
onde os mitos das Guianas sdo mais freqlentes,svainda que a passagem de um
conjunto mitolégico a outro acompanha-se de umstoamacao do animal a quem o fogo
pertencia antes de ser tomado pelos humanos, paskaonca a ra. No ciclo do Watunna
(como no mito M264 Karib- A Ra Mae do Jaguar) @ gwem possui o fogo. Mas a ra nao
€ como a ong¢a, um animal ameacador, ela ndo é umalaque potencialmente mete
medo. A on¢ca mantém o fogo de maneira culturalfestfaa posse da chama na madeira,
no ticdo, que é desconhecido pelos humanos. Masnamtém o fogo em seu estémago, de
maneira natural guarda a férmula do cozimento. & @A humanos que passam o fogo
natural de suas entranhas para uma arvore par@ege mantenha aceso para o futuro. E
0s humanos matam a ra porque sentem-se enganadetappelo fato de comerem a
comida que ela prepara em segredo, por meio desubsancia contida no interior de seu
corpo. A comida que ela prepara € uma espécie dato,6um anti-alimento. Por este

motivo a ra causaojo em vez de meter medo.
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Creio que a razdo dessa transformacdo do animaliean ¢ fogo pertence
originalmente tem a ver com a transformacdo dac@el de oposicdo que este animal
travara com o humano, assim como os elementosda@igua estdo combinados na ra -
pois a despeito da rd ser uma criatura aquaticalleada, ela contém o fogo -, a separacao
entre a humanidade e animalidade também ndo seta.eX ra umida (agua) nao é
contraditoria ao fogo, ela o contém, assim comoascendele esta em seu exterior (nas
suas costas). Além disso, esta posi¢cdo de contlifmgo em relacdo a ra, transforma-se,
guando ela é roubada pelos humanos, em continel#e@ fogo que a ra possuia volta-se
contra ela, pois de dona do fogo, transformadoraanioalimento (alimento cru) em
alimento (cozido), a ra, que guarda em sua bocae mio cozimento, torna-se, ela
prépria, a matéria do alimento. Ela se transformacemida. Ao contrario da onca que
passa de comedora de cozido a comedora de crumaenatura civilizada a um animal
canibal; a rd passa de provedora natural do aloneultural ao seus parentes, a anti-
alimento cultural, pois ela servira como carne @zirmento a que os humanos |he
submeteram por vinganca e, mais grave, sera irmgepdr seus proprios parentes,
transformando-os em canibais.

No ciclo dos gémeos do Watunna a onca € o maridodda no M264 das
Mitolégicas a onca € seu filho. Em ambos, os gémeos roubfimoodo estémago da ra,
gue os havia adotado, eles a esquartejam e cozinbdogo que agora detém, deixando-a
pronta para que a onca a devore. E se 0os paremesrise canibais, aqui, ndo € pelo fato
de comerem cru, ou comerem anti-culturalmente mealto, mas por comerem seus
proprios parentes culturalmente, isto €, cozidosodlito ndo se passa entre duas espécies
de seres distintos, a onca e os humanos, 0s gquenta@nu e 0s que comem cozido, mas
entre seres que sempre comem cozido. Se todos coutemalmente, o perigo agora, ou o
motivo do conflito é o fato de comerem-se uns adsos, isto €, comerem seus proprios
parentes. Passa-se do 'conflito entre seres ctiyaema parece irreconciliavel' para uma
competicdo no seio familiar. O canibalismo passaremtar ndo o perigo das relacdes entre
seres muito diferentes, mas o perigo das relagiies semelhantes.

O canibalismo desta passagem do mito ye’kuana ewoda mais o perigo de um
engano - quando as pessoas pensam que comem Iménie estdo, de fato, ingerindo
um alimento semi-natural; quando pensam estar cdmesrne de animal, estdo comendo
seus parentes -, do que propriamente um ato deagm Assim também o xamanismo
ye'kuana ndo procede recorrendo as imagens ligaddevoracdo para expressar as

relacbes canibais, isto €, as relacfes de predacamnflito para estabelecer a propria
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posicdo como a posicao de humanidade (predadoran@d ye’kuana ndo recupera as
almas humanas devorando o espirito do animal qua@srou (como 0s xamas piaroa,
por exemplo), ou combatendo fisicamente o espétitcanimal (como no exemplo dos

Wari’). O xama ye’kuana intercedsonvencendm espirito animal a soltar o espirito

humano para que ele possa retornar para sua préapse Ou seja, N0 xamanismo
ye’kuana, a contra predacdo (e a predacao) ndoegmmpriamente a devoracdo, mas ao
convencimento ou ao engano (equivoco).

Em comparacdo com os Wari’, os humanos (Ye'kuar&) s&do agredidos,
devorados pelos ndo humanos (as criaturas de Odastteenganadoor eles, assim
como a ra enganava os gémeos ao lhes ofereceracodaia por meio duvidoso. Odosha
nao devora 0s seres que quer arruinar, ele sussuoavido deles. A agressado de Odosha
nao parece colocar em andamento uma predacao lcarbaseu sentido forte, de
devoracao (Vilaga 1992:71), ele amolece os humae®s engana e os corrompe.

Para os Wari’, o duplo deles, jam (alma) pode ser devorado pelkarawa
(animais) contrarios aosari. Se acontece isso, se kewrawa (presa-animal) devoram o0s
jam doswari (predadores-humanos), sdowei que passam para a posicao de presas, isto
€, ndo humanos, nao-wari’ e kerawg os predadores, passam para a posi¢cdo de humanos.
Invertem sua posicao reciproca entre humanidadeineabdade a partir da devoracéao,
enguanto via de acesso a perspectiva da transfaor(da agéncia). Se para os Wari’ “a
morte produz afinidade que se revela como predagadal’ (1992:233), a afinidade
ocultada na comunidade de cognatos marca-se no mwrda devoracdo dgam, mas
nédo sob a forma da troca de mulheres entre aliados.

No caso ye'kuana passa-se do palco da devoracaoopapodrecimento. Quem
apodrece torna-se ndo-humano, inimigo, animal. Egenuacdo também concerne
logicamente as rela¢gfes de afinidade e cognacda.d3aYe'kuana, a afinidade também
desmarcada na comunidade de cognatos, quando pestsad uma relacdo entre homens
e animais, ou entre seres de patamares difereatessinos, ndo se da pela forma mais
extrema da diferenca, que é a devoragcdo, mas dobma da troca de mulheres. Os
espiritos dos animais prendem o0s espiritos dos fm®memo seus genros. Ou entéo,
quando a relacdo se da entre seres humanos (gnitosé, dentro da comunidade (de
cognatos e afins), a transformacéo por digestam(dedo, relacdo canibal entre seres de
natureza irredutivel), passa, como ja dissemosna twansformacédo, por apodrecimento
(relacdo de multiplicacdo de porcOes internas), gmiologia da alianga, passa a um

antagonismo entre seres semelhantes.
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Como sucede nos mitos ye’kuana, quando uma vitiaevérada por um canibal,
por um sogro que confunde seu genro com sua camigar um irmao de mulher, gravida
dos gémeos, que a devora porque ela assalta aletegao devorado desaparece, restam
todavia aqueles que irdo vinga-lo. Mas parece @gsa devoracdo é mais propriamente
uma consequéncia do apodrecimento das criatura®gasha. Aqueles que séo canibais,
foram os que se tornaram assim. Como se a corrugpesivuisse o corpo atual dos
humanos e assim liberasse sua porcdo virtual, st@nga de transformacdo, sua
capacidade de diferenciar-se constante. E estaétitnde canibal.

Como vimos até aqui, estas transformacfes parecertemir a passagem da
oposicdo exclusiva entre os seres a oposicaovelatgradual produzida pelo fato de que
0sS seres ndo sao internamente homogéneos. Emadadéta alimentar, ndo ha uma
diferenca marcada entre os que comem cru e osajuenc cozido, ndo existem canibais
por causa dessa diferenca, todos os seres samg@ores de cozido, sdo ‘naturalmente’
civilizados, mas como sua cultura proveio de séerior, como que por reflexo de sua
excessiva contencdo, tornam-se incestuosos, poetadie uma patologia cultural. O
continente torna-se conteddo, o corpo da rad, gaedgw fogo, meio da cozinha, torna-se
matéria da cozinha, torna-se comida. Tudo issguaame parece, tem a ver com o fato de
que, neste conjunto de mitos, a agua ndo desempepaipel de anti-fogo doméstico, ela
ndo é contraria ao fogo, como um elemento que gaapa elimina, mas, melhor, ela
desempenha o papel de continente dele em primegar,l elemento do qual o fogo se
destaca, e, ainda, na sequiéncia, converte-se géaudona sopa em que é cozida a carne
despedacada da ra. Nestes ciclos ndo ha uma miugd® entre os polos fogo e agua,
eles ndao funcionam apenas como termos opostos, elggi se combinam. A agua nao
aparece como anti-fogo, mas ora como continenfegim ora como contida pelo fogo.

Esta relacdo de ndo-oposicdo entre os termos @daeado fogo, mas uma relacéo
em que eles estdo um para o outro ora como contet@l@omo continente, parece provir
de duas possibilidades ldgicas. Inicialmente, aad&untém o fogo, como se o fogo ja
tivesse sido instituido naturalmente, como conpmtaé agua, ou melhor como um
contetdo dela. Este tipo de situag&o, por si, efotd uma condicido de apodrecimento. E
necessario que se passe a possibilidade contréritbgo concebido como separado da
agua, os humanos intervindo neste processo, roabaridgo, ou fazendo surgir a terra
entre a agua e o fogo - para que a separacdocsnti@s elementos leve a uma disjuncao
desmedida. Sendo separados pela terra, fogo epagsardo a denotar dois sentidos para

esta disjuncdo: 1) quando a agua passa a sera@atiol fogo, quando torna-se o contetudo
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da panela de cozinha, provavelmente panela de werade terra queimada, portanto, essa
separacao passa a figurar a cozinha propriametitegatucontraria ao apodrecimento; 2)
ao contrario, quando se pensa na terra como daviditre sua superficie seca e seu
interior molhado, como uma panela emborcada deapmatieca, separando o fogo do sol,
da agua das profundezas, aparece a figura do apodréo. Entdo, de uma conjuncao
natural e neutra, benéfica, desde que indistintag dogo e agua, passa-se a disjuncao
entre eles que provoca dois sentidos, 0 cozimesgiiyo, o fogo exclusivamente cultural,

e 0 apodrecimento que decorre da disjuncdo enfimgado sol e a 4gua do subterraneo.
Quando a disjuncéo entre estes elementos é pensadatureza, portanto, configura-se
uma situacao negativa.

Estas possibilidades podem esclarecer um tipo ble&m que creio representar
melhor o cosmos ye’kuana. Havia a conjuncdo primbmehtre sol, 4gua, céu, onde os
elementos estavam todos em continuidade. Neste anpnrichordial, a terra ndo era
considerada, sequer existia. Mas, quando o sobpas®xistir, ou o fogo de cozinha em
separado do corpo da ra, entdo o proprio sol (Wptada providéncias para que a terra
fosse também criada, que ela se diferenciasse wWoPwé#tanto, sol e terra sdo porcdes
replicadas, um é a contrapartida do outro. Ambagisun depois, desde um principio
anterior e informe de conjuncédo entre agua e fBged com a aparicdo do sol e da terra,
como corpos separados, € que podemos formularuad&gossibilidade, onde estes dois
polos serdo os protagonistas. Poderemos ver adiante a terra foi criada em separado
apenas depois de o céu dela ter sido criado emaskpaeste céu trazia um sol s para a
terra. Terra como matéria separada apenas apaege)do dVatunna depois que o sol
também passa a ser visto como um corpo separagaurtk dai, da separacdo primeira
entre sol e céu, e da separacdo subsequente emére tsol, esse afastamento, idealizado
em boa medida, na pratica ndo permanece. Mas aipifalta de afastamento entre céu e
sol e entre terra, agua e fogo € uma relacdo imaljguatural. A segunda ja € uma
desmedida da ordem da cultura. Odosha, que suq@sddessa separacdo, quando o
duplo de Wanadi desceu a Terra, por um lado € ultaé® da mistura entre a matéria
celeste (corddo umbilical e placenta de Wanadi) aorarne da terra. Por outro lado, no
interior do plano terrestre, a separacdo da Terd® €éu também proporcionou outra
mistura, a da propria terra com a agua, pois fem goe o interior da Terra ficasse
escondido do sol (que seca e separa).

Todos estes exemplos de corpos duplicados e esfgms, que descem e sobem

mostram um mundo do meio, eles param no mundo guaeeros dois movimentos,
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conduzem-se num unico plano que contém estes motosieEles encarnam Odosha.
Odosha ndo é nem apenas indiferenciacdo do mungéesne primordial, Kahu, nem
apenas o contrério, a diferenciacdo do Céu emaelac Terra ou a diferenciacdo de
Wanadi (duplicacéo). Odosha é uma duplicacéo (cexifidacéo) da duplicacao inicial de
Wanadi. Contendo tanto Kahu quanto Wanadi dentresid®©dosha é a reunido ou a
passagem constante entre esses dois de cima paralide baixo para cima, mas sempre
dentro de um mesmo plano, o plano terrestre, aatador de uma série.

Se Arvelo-Jimenez pode dizer que os Ye'kuana aamdnum poder sobrenatural
monolitico, que € neutro, isso pode se dizer pata primeira condicdo da terra, na
verdade, da situacdo em que a propria terra ndia.havessa forca primeira, essa nao-
matéria distintiva, fogo e agua, juntos, era Kahogu empireo. Mas quando o céu passou
a ser ocupado por Wanadi, o sol, houve imediataretdrra. Odosha € o representante na
terra desse residuo de virtualidade primordial éa, enquanto Wanadi representa a
primeira separacao, ele préprio € o sol, ele podpriquem permitiu que a terra fosse vista
e tomada como um corpo distinto e, assim sendocarpo que sofre distingdes internas.
Wanadi é a forca de separacédo, de atualizacaowatééa terra, Odosha € o que sempre
sobra. E a lembranca dos poderes do céu na teemadVé a lembranca do céu em seu
devido lugar, no céu. E os dois juntos concederpamos seu dinamismo.

Posso responder que a relacdo diferencial entreatiV@&nOdosha sustenta-se pelo
mesmo tipo de movimento que aquele descrito noessgudo dualismo em perpétuo
desequilibrio. Nem um nem outro, digo nem Wanadh n@dosha (nem o dualismo
diamentral nem o concéntrico), sozinhos, séao respais pelo regime de diferenciacéo do
cosmos, eles devem necessariamente implicar-sdeles diferencia por correspondéncia
e oposicdo, segundo o modelo totémico, o outrorefifda por metamorfose ou
indiferenciacdo interna e ambos estdo em constal#edo, ora pendendo para um lado,

para um destes dois tipos de regime de difererwjaga para outro.
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1. O cosmos: o principio

HaviaKahuiig o lugar celeste. Gsahuhanaviviam

la, como hoje. Eles sé@o bons, gente que sabejé&les
estavam |4 no comeco. Eles nunca morreram. N&o
havia doenca, nem deménios, nem guerra. O mundo
inteiro estava no céu. Nao havia trabalho. Naoaavi
animais, nemmawadj nem nuvens ou vento.
Apenas a luz. No alto do céu estaWanadj como
esta agora. [...]. Nao havia separacao entre ce@eu
Terra. O Céu nédo tinha porta, como hoje tem. Nao
havia noite, como hoje h&/anadié como um sol
gue nunca se pode. Era sempre dia. A Terra era como
uma parte do Céu.

O comeco, conforme o Watunna, pode ser resumidutegpretado da seguinte
maneira: no principio, havia apenas o Céu, KahiKahufa, o lugar celeste. Ele continha
tudo. Tudo estava 14 em Kahu, mas nada existia egarado. Kahu era entdo todo
positividade. O Céu era tudo em poténcia, mas eadaarticular. Embora fosse assim, a
historia do Watunna s6 comeca do ponto em que Waodsbl empireo, quis povoar a
Terra. Por conta desse desejo, Wanadi teve degaeaseele proprio, dos demais seres que
constituiam Kahu, ele duplicou-se. Com isso, sdgif@l’, que ndo era ainda um corpo
separado, teve de tornar-se uma imagem: Wanadiue® o Sol que nunca se apaga em
Kahu.

A relacéo, representante de todas as relac6eseslés esta entre o proprio Céu e
o Sol. Mas, se em Kahu, no principio, nada se afifdava como corpo separado, com o
desejo do Sol de habitar a Terra, tudo se passa sera Sol tivesse inaugurado uma nova
condicdo, como se ele tivesse se retirado daqueidigdo original do Céu, quando
descobriu a Terra.

Paralelamente e implicada nesta relacdo entre (d8s¢joso de separagdo) e o Céu
(auséncia de desejo individual), criou-se uma &slagntre planos, o celeste e o terrestre,
pois assim como houve um duplo (terrestre) de Wacateste), houve também a Terra
como um duplo do Céu. Céu e Terra separaram-serooafseus proprios regimes de
relacdo, indiscernibilidade originalersusprincipio de separagdo. Houve, entdo o plano
celesteversuso plano terrestre. Nao somente uma relacéo elstnep (terrestre e celeste),

0 que passou a haver foi uma relacdo entre asdesague haviam no Céu, a
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indiscernibilidade, e as que se estabeleciam na,Teestabeleciam a propria Terra, isto é,
a separacao.

A partir dessa oposigdo entre os planos, no Cdo,dque era poténcia, passou a ser,
na Terra, realizacao.

Como nem tudo que havia no Céu, a partir do momentaque houve a Terra,
permaneceu indiferenca (ja vimos que Wanadi sepsgale Kahu), também nem tudo o
gue havia na Terra passou a ser diferenca. Na, Texwa um resto do que era o Céu antes
da Terra, restou uma ligacao entre eles, Dama,roAdésaim como no Céu havia um pouco
de Terra mesmo antes de havé-la em separadogcpois,dissemos, Kahu continha tudo.

Tomando o Watunna esquematicamente, pode-se obsexgprimeiro plano,
celeste, o dualismo entre Kahu e Wanadi e, no skgplano, terrestre, este dualismo se
desdobra no dualismo entre Wanadi (que se desdobrseus trés duplos) e Odosha ou
Kahu.

NO PLANO CELESTE NO PLANO TERRESTRE
Kahu (Céu} Wanadi (Sol) :: [Wanadi (terra) Kahu (dgua)]-1

Uma evidéncia que surge dessa correlacdo € querrosg 'Wanadi' e 'Kahu' se
repetem. Eles mantém a relacédo de continente elmmtum com o outro, tanto no Céu
quanto na Terra, pois a oposicdo entre eles é otz e ndo diametral. Porém, se no
Céu, Kahu contém Wanadi, na Terra, Wanadi contéhuK@&aoi Wanadi quem propiciou o
aparecimento de Odosha (ou Kahu) na Terra, quagldoenterrou seu corddo umbili¢al.
Porém, mesmo na Terra, Wanadi mantém sua func&@oaskpa e inauguradora de uma
nova condicdo ou ordem; e Odosha (Kahu), de sey tachbém segue indiferenciando,
confundindo. O que se inverte, passando do Céura,Teo valor atribuido a essas duas
ordens: no Céu a indiferenciacdo € condicdo oligineagrada, na Terra ela passa a ser
fruto de uma corrup¢cdo ou degeneracdo, uma regr@ssédem anterior, ou um reenvio
para o plano celeste. No Céu, o que tudo envolaace proprio Céu, condicdo de
indiscernibilidade. Na Terra, o que tudo envolva propria terra, mas este circulo mais
exterior, na Terra, inverte seu sentido, deixa de & indiscernivel (ndo-matéria)

permanente e sagrado e passa a ser 0 separadonanpate e corruptivel (a matéria).

14 Detenho-me nesse ponto mais adiante.
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Este mesmo raciocinio estende-se para o circuls imi@rior. No plano celeste, o
Wanadi (o Sol) estd contido no interior de KahuQéu) e, ainda que de maneira
indiferenciada, Wanadi € o principio de diferen&@gNa Terra, o circulo mais interior é
Dama (o Mar), e é ele que, como regime de indifgag@o, se mantém no interior do
corpo e do regime diferenciado da Terra. O donmdeidVanadi, no céu (Kahu) da origem
a Terra. Na Terra, o dominio de Kahu (Dama) renpete& 0 Céu, ja que o mundo
subaquatico, principio de alteracdo constante peFoga num ambiente (a Terra)
submetido a fixagdo das fronteiras. Na Terra, &naat a forma concreta que foi resultado
da separacao, do contraste entre o corpo e ausnciarpo - deve ser fixa, cristalizada,
inequivoca, porém, ela se mostra também submetida eegime de alteracéo, ela sofre
transformacdes. A transformacdo constante dos sampoTerra aparece cOmo um mau
funcionamento de seu regime de diferenciacdo. S&s ¢ransformacdes da matéria, dos
corpos que sdo proprios da Terra, ela mesma odgipar um regime de relacdes inverso
ao do Céu, que levam uma conotacdo malévola. Fscéno signo do podre ou de Odosha.

Talvez seja esta inversao de sentido o motivo daseede David Guss (1997:199)
em perseguir mais demoradamente a coincidéncia emtome de Kahu, o lugar celeste, e
o nome de Odosha, Kahu, no plano terrestre. Pauhoo, ndo podemos confundi-los e n&o
se fala mais nisso. De minha parte, prefiro vea gstersdo como um efeito que confirma,
mais do que nega, a relacdo entre eles, pois ® hdgico, em que se mudando o nivel da
relacdo, os sentidos se invertam. Esta invers&ezualgdos resulta portanto do fato de que
estdo implicadas duas relacfes contrarias: opo&earonsiderarmos Kahu e Wanadi num
Unico plano) e correspondéncia (se considerarmelsgdo entre as relacdes ou plaftos)

Devo ressaltar que o eixo, aquilo que possibilitaoaexdo entre as relacdes
ocorridas em cada um dos planos, ou a relacdo mespondéncia, € alguma coisa que
atravessa os dois planos, pois € uma proporcaesidedaseada na organizacdo interna de
cada um deles, mas ao mesmo tempo, lhes ultrapasabarca porque implica os dois
planos num sistema. O que nos permite dizer qaecestespondéncia €, ao mesmo tempo,

interna e externa aos planos. Este eixo é repaseipela cosmogonia ye'’kuana na figura

1> Esta relacéio entre relagdes, oposicéo e correlpaiagfoi usada para testar a validade da definica
do atomo de parentesco, como sendo "um sistemaamgthr de relacdes entre irmao e irma, marido
e mulher, pai e filho, tio e sobrinho", isto € ,aielacdo de consanguinidade, uma relacdo deakanc
uma relagao de filiagdo". Estas relacGes séo suidss ou a elas é atribuido valores quando deséato
efetuam e transformam-se num sistema de atitudés siStema requer sempre "dois pares de atitudes
respectivamente positiva e negativa, relacionadiie esi por correlacdo e oposicdo mantendo a
estrutura em equilibrio” (1987b:93). O que inteaasgis aqui € reter este tipo de vocabulario para a
relacdes.
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de um cano que perfura internamente a Terra, asando-a e ligando-a ao Céu. Este
cano é Dama, que no plano celeste converte-segmdalmortalidade Akuena. Ele liga e
contrapde os dois planos. Ainda que Kahu, na Tseja,a fagulha (melhor dizer, a energia
hidrelétrica) para as transformacfes, conotadas degwalor negativo, é por meio dele,
isto €, por meio da agua que esta disposta naant todo corpo, assim como Dama (o
Mar) esta no interior da Terra, que a ligacdo eotf&u e a Terra se mantém e, pode-se
dizer, é através dele que a Terra mantém seu &gtado, invisivel. Se a Terra € o duplo
do Céu, isto é, seu inverso, a agua ou Dama € lo dapTerra, isto é, o Céu (Kahu) da
Terra, este Kahu deve adaptar-se as condicGesros €k ndo pode escapar de entrar em
contato ou em confronto com ela. E deste contagosgwrigina toda a batalha terrestre de

Wanadi e Odosha (Kahu).

FIGURA 1
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Figura retirada de  Arvelo-Jimendzsquema proposto a partir das informacoes
(1974:160). dos mitos e da etnografia.

Mantendo em vista esta idéia dos planos celeggeastre ye’kuana, sigo com uma
aproximacdo com a cosmologia kaxinawa (pano), ana®cdo de duplicacdo € muito
enfatizada, e com a cosmologia piaroa (saliva), grapo vizinho dos Ye'kuana, que

participa das discussdes pertinentes aos grupo&uiasas com sua configuracao sécio-
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cosmoldgica particular em meio aos outros grandeguntos de sociedades amerindias.
Dessa breve aproximacao, varios ecos e algumassdeg podem nos esclarecer sobre a
concepcgao do principio (do cosmos primordial), lEmmo sobre a concepgdo da ordem
atual (ou da diferenciagao) particular entre oskiyaa e, com isto, nos ajudar a
compreender melhor sua nocao de duplicacéo.

Para os Ye'kuana nunca houve sistemas de metaashamtempo primordial de
Kahu, nem nos dias atuais na Terra. Diferentemdote Kaxinawa e dos Piaroa, que
possuem sistemas de metades miticos, pois, paa dseis ultimos, desde os tempos
primordiais, havia dois dominios diferentes e opsst

Para os Kaxinawa o tempo mitico era feito "da skamgla incestuosa e da
separacao de seres em diferentes tipos" (Lagr@8: Z¥): o mundo de Inka perfeito das
formas cristalizadas (jaguar canibal solar); o déeY(a anaconda aquatica), o mundo do
pleno fluxo. Porém, este tempo mitico da separa@doluta deu lugar a um tempo atual
no qual

"seres humanos e fendmenos incorporados do mundomfariados pela mistura
apropriada destas qualidades césmicas [dua e Ghgstado de pureza primordial era o
estado de ndo-ser, um tempo de extremos, de ktaogmundo do céu e de fluéncia de
formas no mundo da agua. Este era o tempo de dmtesindo terrestre adquirir a forma e
substancia que tem hoje. Esta forma e substanmaseqiéncia da interdependéncia das
metades de género" (idem: 129-130)

A mitologia piaroa (Overing, 1986) conta que haoméhio de Kuemoi, o jaguar-
anaconda, cacador, dono das profundezas aqué&ioadominio de Wahari, o gaviao real,
heréi de quem os Piaroa descendem mais diretantone, da superficie (da floresta) e
das zonas mais altas da Terra. Estes dois serasagepe nestes dominios, mas para que
possam comer, viver, necessitam predar-se mutuamentlono da floresta pesca sua
comida no dominio aquatico e o cacador, dono daasagaca sua comida na floresta.
Além disso, os Piaroa apresentam, segundo Oveliitgpihme v33/126-128, 1993),
sistemas de metade mortuarios. Por meio destensistess mortos retornam aos lagos de
seu nascimento. Embora funcione no Céu, destinondotos, esse sistema recorre a agua,
origem dos nao-nascidos, para decidir que lugaa padsoa tera apos a morte. As almas
retornam ao seu lago de nascimento. O mundo daag@paperfeita € vigente antes e
depois da vida na Terra. S6 0 mundo dos mortosa@o-nascidos, fora da Terra, é feito
de pura distingéo entre seres internamente sentetharexternamente desiguais.

Ou ainda, como explica Overing em outro lugar (1980-31): Se a cosmologia

piaroa ndo é refletida ou replicada na vida seciakelhor, se a cosmologia e a filosofia da
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vida social ndo se imprime concretamente na orgaa social —, ela, todavia, preenche
de significacdo social o idioma do parentesco aftadade. No tempo mitico piaroa, o
mundo comeg¢a como um todo indiferenciado, todadifasengas eram contidas dentro de
um unico ser, Ofo Daa’e, a suprema divindade,relaaneste tempo, inicia-se 0 processo
de diferenciacdo. A histdria do aparecimento ddsosiseres € a historia de sua separacéo
e sua posterior interacdo, uns com o0s outros. Nemo centido, o sistema de metades
piaroa replica esta estrutura; cada um dos claspesto por seres exclusivos, é
espacialmente separado. Os clas tém uma existéadeEmpo mitico pré-social e no poés-
mundo. A interacdo dos herdis culturais de clasindis no tempo mitico social se
expressa nao apenas como uma relacdo de afinioedecomo relacdo entre coisas de
diferentes tipos. Em termos de afinidade, o pegige advém dessa relacéo, é visto como
resultado de uma reciprocidade incompleta. Na cgsmia piaroa, a vida social tem inicio
com o inter-casamento de membros dos primeiros qléseram inférteis por si, por serem
compostos por pares de irméos e irmas. A class#icgue distingue os claggenawati

do sistema de metades piaroa separa os sereslgjteerha céu hariwékag e aqueles que
habitam a terra (de hu'to’hu). Estes clas do siatete metades sdo nomeados pela
conjuncdo do nome do lago de nascimento ao nomebjido fisico ou organico que
pertence a esse lago. Os nomes das criaturas aetaréseu lugar especifico de criagao,
seu cla, quer dizer, seu lago de nascimento. Hggases de criacdo e o pos-mundo séo
conjuntados no pensamento piaroa; a alma humamaaedo seu local de criacdo depois
da morte, quando os membros de cada cla vivemgunim assentamento espacialmente
separado. O pos mundo piaroa € composto de ergidegmrtamentalizadas e representa
um estado de ndo-sociedade, ndo fertilidade. Sadécd fecundidade s6 podem existir
através da interacao de entidades distintas, @téciondo que acontece no pés-mundo.

O lugar da separacdo plena no tempo mitico € o ld@gado-vida, tanto para os
Kaxinawa, quanto para os Piaroa. E este mundo paragio perfeita entre as coisas
separa-se, ele proprio, do tempo atual, que é onpd@le mistura entre os seres diferentes.

Para os Ye'kuana, o tempo primordial era feito égura indefinida de todas as
coisas visto que todas elas ja haviam, indistintdeneo Céu, em Kahu. Passado para o

plano terrestre, inicia-se a separd@3cA mistura passa entdo a ser possivel e,

16 Cf. Viveiros de Castro (2005): "Isso que chamofuledo de socialidade virtual encontra sua

plena expressdo na mitologia indigena, onde se eadiatrado o processo de atualizacdo do
presente estado de coisas a partir de um pré-codaiado de translucidez absoluta ou perfeita
transparéncia, isto €, um '‘caosmos' onde as direertsporal e espiritual dos seres ainda néo se
ocultavam reciprocamente”.
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consequentemente, a ser um perigo iminente conporégexemplo, a mistura entre a
matéria celeste de Kahu e a Terra, 0 que gera i@ pblhs também para eles, s6 comecou
a haver a possibilidade de mistura quando da sgaaemntre Céu e Terra.

Esclarecamos, entdo, a natureza desta misturatteres atual para os Kaxinawa,
Piaroa e Ye'kuana. Em todo caso, para as cosmslagiarindias em geral, a mistura nao
se trata de um processo que combina as substaNeiasprocesso, nem substancia. Desta
forma, Lagrou (1998: 36) cita uma passagem de kisede Castro que da fim a uma
litania ocidental e p6s moderna dos fluxos:

"Antes era preciso contestar a assimilacado do perg® selvagem ao animismo narcisico,
estagio infantil do naturalismo, mostrando que tertéismo afirmava a distingdo entre o
homem e a natureza; agora 0 neo-animismo se rex@f@® O reconhecimento da
mesticagem universal entre sujeitos e objetos, hama ndo-humanos. [... Ambas estas
abordagens] séo falsas, por se referirem a umaepoéo substantivista das categorias de
Natureza e Cultura (seja para afirma-las, seja pag@é-las) inaplicavel as cosmologias
amerindias" (1996: 9-10).

O que acontece ndo é tanto uma mistura, parece anbager um ‘ignorar da
descontinuidade objetiva' (Lévi-Strauss, 1987a;) ¥8ifre termos, sem contudo, fazé-los
coincidir ou amalgamar-se num produto final, comdasse umaolucdohomogénea. Se
€ preciso concordar que ha uma solucdo ou, coma dagrou 'uma dissolucdo do
dualismo inicial' na mistura, ela ndo estd no queedere aos termos (como se fossem
proprios, autbnomos), mas sim na possibilidadeetizcdio constante. Este é o tipo de
mudanca ou transformacéo (ou metamorfose) que esmmta relacdo, no exemplo da
cosmologia ye’kuana, o que no Céu (Kahu) era pgtfeie perenidade por conter em
poténcia todas as coisas, passa a ser, no plaestter impermanéncia e corrupgao. De
toda maneira, esta mistura ou alteracdo é perigosescapavel, tanto para os Piaroa,
quanto para os Kaxinawa, como para os Ye'kuanangnte porque ela implica um tipo
de violéncia, uma mudanca brusca que ndo é codé&r@amo um processo, ela é, melhor,
a prépria condicdo de toda relacdo. A passagenmdplano ao outro ou 0 encontro de
seres diferentes - esta relacdo - implica a aagdiz de um ponto de vista e de acordo com
ele tudo muda de sentido.

N&o se trata, em lugar algum, na terra ou no ¢#te es Ye'kuana, como entre 0s
Kaxinawa ou Piaroa, de uma mistura homogénea gueftrma duas substancias em uma,
mas de uma constante mudanca de valor, de ponistdeou de foco, entre diferencas que
estdo relacionadas. Obviamente que um vacilar de éw de valor ou de perspectiva
depende de que haja diferenca, e ndo apenas ualmladé constituida a partir de

fragmentos, que se indiferenciam perante o todseStata também de uma relacdo que
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implica um englobante face a um englobado, est&delde parte e todo ndo resume tudo
0 que ha. Dentre as partes também ha sempre uritaetiss E sempre necessario
conceber, simultaneamente, partes umas em relagcdotias, e parte em relagcdo ao todo.
Relac&o de oposicéo no interior de um plano, reldeécorrespondéncia entre planos.
Para os Ye'kuana, foi o plano terrestre, a apadef®como plano separado, o que
possibilitou a separacéo de todas as coisas doospsnas como nada na Terra é perfeito,
em comparacdo com o Céu - pois € ela propria unodiglugar celeste - a separacao
converte-se em possibilidade de uma mistura nefasta segunda mistura, uma verséao
invertida da 'mistura’ original. Passando para an@lterrestre, a mistura passou a ser
conotada como contaminacdo, ao invés da perenigagetua, mas dela ndo se pode

escapar.

Como diz Viveiros de Castro (2005):

"A linha geral tracada pelo discurso mitico deserevlaminacdo de tais fluxos pré-
cosmoldgicos de indiscernibilidade ao ingressarermpracesso cosmologico: doravante, o
humano e o jaguar do jaguar (e do humano) fundi@naiternadamente como fundo e
forma potenciais um para o outro. A transparéndigir@ria se bifurca, a partir dai, em
uma invisibilidade (a 'alma’) e uma opacidade (opa’) relativas — relativas porque
reversiveis, ja que o fundo virtual é indestrutimeinesgotavel".

Lévi-Strauss diria algo no mesmo sentido:

"Principalmente dir-se-ia que para chegar ao venenmitos devem todos passar por uma
espécie de desfiladeiro cuja estreiteza aproximgutrmente a natureza e a cultura, a
animalidade e a humanidade [...] Sempre a natureita o0 mundo da cultura, mas ao
inverso [...] Com um mito arekuna essa caracteaistie mundo ao contrério fica mais
acentuada: a anta cobre o filho adotivo de carmapatguisa de pérolas. [...] para ela a
cobra venenosa é uma chapa de assar beijus, o c@eaécobra venenosa. O herdi
kachuyana fica obcecado com a aparéncia humanaddeer moqueado de uma macaca.
N&o basta, portanto, dizer que nesses mitos aezate a animalidade se invertem em
cultura e humanidade. A natureza e a cultura, maidade e a humanidade tornam-se
aqui mutuamente permeaveis. Passa-se livremer @lsstaculos de um reino ao outro;
em vez de existir um abismo entre os dois, misttgara ponto de cada termo de um dos
reinos evocar imediatamente um termo correlativoutoo reino, préprio para exprimi-lo,
assim como ele por sua vez o exprime" (Lévi-Stra2@84a: 316).

Se a passagem do tempo primordial para o atualéandupde a distingdo entre
animalidade e humanidade - as quais, no iniciay ‘$&ocultavam reciprocamente”, e se
esta condicdo conotava um estado em que todos leraranos -, entdo, ela s6 pode ser
uma jornada em que a humanidade genérica perdesahgunanos, que se tornam animais.
Assim como aconteceu com aqueles que, criados oraW, foram corrompidos por
Odosha, e tornaram-se animais (canibais), e topécies de humanos falhos, homens
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brancos, etc. Poderiamos dizer que esta espécegoEssao persiste na ordem do dia e,
assim como os animais de hoje foram os humanos apteggamente, perderam sua

humanidade, os humanos de hoje continuam sob esmenrisco. Em contrapartida, os

animais de hoje, podem recuperar sua humanidade.eSta perda da humanidade pelos
homens e a recuperacdo da humanidade pelos amitnais expressam uma continuidade
com o tempo imemorial e, por isso, ambas pervedeondem atual das coisas (ordem
terrestre da discernibilidade), e aparecem, partasdmo o resto da 'socialidade virtual

que nunca se esgota'. E este residuo, na Terrapteotacao do podre ou do veneno.

No Watunna os humanos (ndo-xamas), que se deixam levargamndicdo de
animais (canibais), ou mortos, sdo aqueles quesizard levar de volta para a condi¢ao
inicial que, aqui e agora, significa corromper ¢aathumanidade quanto a animalidade:
eles se enganam ouvindo o chamado do podre.

Entdo deveriamos concordar que ha um caminho proprite progressivo e outro
regressivo nos mitos, mas isto ndo os faz confraolit, eles se confirmam, os primeiros
falam sobre a separacao original e os segundorncataistoria do que, mesmo depois da
separacao, continua haver na Terra como misturpds o fundo de virtualidade
permanece sempre no interior dos corpos. Vé-seoddesfiladeiro entre a Natureza e a
Cultura é estreito'.

Se os mitos da origem de fogo, aquisicdo e retedegdoultura pelos humanos
contra os animais, doravante privados dela (a himagdo da cultura) e os mitos de
origem do homem branco (como os mitos de origemmedl invertem-se, pois (seguindo
os argumentos de Da Matta, 1970, paralelos aosédeSirauss, 2004b) os ultimos
retornam da cultura a natureza, ambos os percu@osdeixam de exprimir o mesmo
processo de humanizagcédo da cultura. Uns estabde@eiseparacdo ou a diferenciacéo
(extensiva), os outros 'tirando a prova dos ndwas a prova dos nove diz que a separagao
nao serve para durar. Apenas depois de concelsdpaaacdo, poder-se-ia vislumbrar as
consequUéncias dela e comprovar pela experiénciaelgu®mdo é apenas extensiva, ou
melhor, que a separac¢do inicial ndo € um processurtado e finito. Sempre resta uma
por¢édo de 'humanidade no animal e de animalidadeimano’ (a por¢do humana e jaguar
do jaguar - e do humano) e isso é o que os mitgeoeelaridade cumprem exprimir, pois,
0Ss gémeos de mesmo sexo, sendo semelhantes, isteséo depois de terem sido
separados daqueles que lhes eram ostensivamelgeaigsexibem ainda internamente
entre eles uma marca de fissao (tanto quanto aantirdivisdo anterior que 0S reuniu).

Por mais que se divida ou separe por¢cdes difeisnde&a um corpo, aquilo que resta
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sempre contera diferenca. Isto se exprime exemplaienna concepcdo da Terra ou do

cosmos ye’kuana.

2. A Origem da Vida Breve: o primeiro duplo (Seruhdanadi)

Ninguém habitava a Terra. Nao havia ninguém la.a\ad
apenas a Terra e nada malganadidisse: “Eu quero
pessoas |4 embaixo”. Ele enviou seu mensageiro, um
damodedeEle nasceu aqui para fazer as casas e pessoas
boas, como havia no lugar celesizruhe lanadera o
espirito deWanadi Ele foi o primeiroWanadina Terra,

feito pelo outroWanadi que vive emKahufia Aquele
Wanadinunca desceu na Terra. O que desceu foi o outro
Wanadi Depois dele, mais dodamodedevieram aqui.

Eles eram outras formas do espirito/danadi.

Conta o Watunna qu@vil) Seruhe lanadi o primeiro duplo oudamodedede Wanadi,
desceu do Céu a Terra, nasceu aqui. Penetroua Eaterrou nela seu corddao umbilical e
sua placenta. E, deste contato imediado entre csgiu de seu corpo recém nascido
(seu cordao umbilical e placenta) e a terra, swgiuirmao, Odosha ou Kahu. Este dltimo
aconselhou as pessoas a matarem 0s peixes. A@reseusso, as pessoas recém-criadas
por Seruhe lanadi passaram, elas proprias, a stgaismi@®nde Wanadi (seu duplo) pensou
vida eterna, Kahu pensou morte. Mas isso porquavast no plano terrestre, caso
contrario, digo, se estivessem no plano celestes gensamentos teriam se invertido. No
plano celeste, Kahu era a indiferenca e a contmdédplenas e Wanadi a separagao, a
indiferenca no Céu era a pura poténcia da vidasdiyidade plena; na Terra a indiferenca
era confusao, a corrupcao das formas ou a monteda a Terra e o fracasso (na tarefa de
criar pessoas perfeitas) do primeiro duplo termipou produzir o intervalo entre Céu e
Terra expresso em termos de vida continua (imaredéste, e morte (vida breve) terrestre
e no combate entre o duplo de Wanadi (e seus suesy® Odosha, entre a superficie da
terra (sol) e o subterraneo (agua), entre o secoUenido, entre o incorruptivel e o

putrescivel’.

7 Cf. em Lagrou (1998) um tipo semelhante de oposigdre o brilho, a 4gua, a anaconda (Yube),
de um lado, e o sol, o fogo, o jaguar canibal (Jnéa outro. Também a oposicao entre visibilidade
(Inka) e invisibilidade (Yuxin). Para os Kaxinawdiferentemente do que se passa entre 0s
Ye’kuana, o sol que seca e cristaliza é o jaguaibe&(Inka). Ele é o patrono das formas perfeitas



54

Lévi-Strauss (2004a: 219) diz no primeiro volumes déitoldgicas que "se os
homens so tivessem escutado o chamado da pedmamiveanto quanto a rocha. Eles
provocam o dilivio dando ouvidos aos espiritos, lhexam as aguas.” O sistema mitico
fixado nesta obra compreende os mitos de origenfodo (de cozinha) num eixo
estabelecido, arbitrariamente, segundo Lévi-Straum®ao o primeiro, donde se pode, por
transformacao, chegar aos outros eixos, dispostiisedia € a esquerda deste primeiro,
tendo por tema, de um lado, a origem da carne gie e¢@os adornos e, de outro, a origem
do mel e do tabaco. Dessa maneira, o fogo, elendential se partiu, participa nos outros

eixos, mas numa funcéo diferente, se no primeieo¢ ® motivo dos mitos - aquilo que se

e fixas, perenes e imutaveis, enquanto Yuxin, aarda, é a forca vital da transformacéo
constante das aguas. Para os Kaxinawa, uma opasig&forma (sol) e for¢a (agua) havia desde
o0 inicio. Para os Ye'kuana, o jaguar canibal é louap patrono das formas incertas, ou seja, as
formas é que sdo passageiras e pereciveis, eofima$ visiveis da Terra que se ddo a mudanca e,
por isso, mudanc¢a ou impermanéncia é sinbnimo depgio. No céu, as coisas verdadeiras sdo
invisiveis e permanentes. Para que houvesse aetoderdas formas em separado, teve de haver
Wanadi, o Sol de Kahu. A oposicdo entre a luz dip Qoe separa e cristaliza as formas, e a
poténcia de transformacdo ou a existéncia apenapoddmcia do que ainda ndo é forma fixa,
repete a oposi¢cdo kaxinawa entre forma e forcafekahca € que para os Kaxinawa esta oposi¢ao
existe desde sempre, como as metades inu e dum€likixin), enquanto que para os Ye'kuana,
havia primeiramente o lugar celeste que continBaloA separacao entre Céu e Sol apenas passou
a haver quando Wanadi criou a Terra como um luggintb. Assim como também nédo havia a
noite ou a incerteza das formas sem a Terra. Rortanvisibilidade e incerteza nao se
correspondem no tempo primordial de Kahu. A invlisiade, para os Ye'kuana, apenas se torna
uma qualidade distinta, quando se pode contrasta#ta as formas opacas que sao proprias da
Terra. Resulta que o invisivel é proprio do Céuin@sivel é aquilo que permanece sempre, 0
verdadeiro, o ndo-ilusério. E, se estamos na TemalNono, este sagrado e permanente que ha nas
coisas ocupa o espaco interior delas, fica rodgeadomatéria visivel concreta e perecivel. No
plano terrestre, este espaco interior € correlaivégua, a Dama (o Mar). E ai reencontramos, na
Terra, uma divisdo muito similar a apresentadaspkbxinawa entre 4gua como for¢a, de um lado,
e luz como forma, de outro. Porém, para os Ye'ku&dauma afirmacdo de valor que marca
positivamente a forca (contra a forma), pois, naadl &la representa o Céu e o sagrado, enquanto a
forma representa a matéria periférica, que é ilasperecivel. Na verdade, ha uma ambiglidade
nesse valor, porque Wanadi, o Sol, faz as coises gharar, para permanecer distintas umas das
outras, isto é para ser permanentes e perfeitas coisas sagradas, mas quando se esta na
Terra, ndo é possivel separar completamente atpreagnem Terra e Céu, porque a Terra guarda
ainda em seu interior a substancia celeste e pdialpcanal de ligacdo entre Terra e Céu, que é
Dama (o mar). Entéo, se, no Céu, o Sol pode tuddairilar, fazer brilhar e durar, é porque 14 ndo ha
matéria, quer dizer, 14 ele s6 pode separar, idgdgkn Na verdade, esta oposi¢do entre Céu e
Terra, que no plano terrestre se torna uma oposigéie Terra e Agua, expressa a oposicio entre o
ideal e o realizado, entre o potencial e o efetilasies, por sua vez, sdo termos cuja
‘descontinuidade obijetiva é ignorada’, sdo termeqdtureza heterogénea, como sao continuo e
descontinuo e, portanto, implicam, para que sefamsiderados como par, a mudanca de nivel ou
plano. Dessa forma, necessariamente tornam-se aoshigpis tém seu sentido invertido de acordo
com o plano em que se os considera. Guardam ddmtsoa sombra um do outro, cada um destes
termos ndo sdo simples termos, mas dualidades equelacionam. Portanto, o que esta sendo
relacionado quando pensamos no dualismo entre @atématéria (for¢a e forma), sdo dois outros
dualismos, ou duas outras relacdes: no caso dorwWwata dualidade celeste entre Céu e Sol-Terra,
e a dualidade terrestre entre Agua-Céu e Terraue€fag com que atributos como permanente e
perecivel, visivel e invisivel perpassem estagdela sem poder fixar-se nos termos.
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originou -, nos outros ele sera meio para o sungimeos outros temas. Tomado como
principio, o conjunto de mitos de origem da atidielaulinaria aparece como o centro de
um sistema onde o fogo de cozinha se introduz estfeumanos por meio de uma alianca
de um humano com um animal. O fogo de cozinhalm@aca matrimonial correspondem-
se um ao outro, um no plano culinario, o outro lam@ sociolégico, e ambos instituem a
humanidade, separada da animalidade de quem osxbam@baram o fogo e com a qual
jamais poderdao doravante aliar-se. Os mitos deswriga carne de caca e dos adornos
cerimoniais plumarios estdo diretamente relaciosaao fogo, & cozinha e a alianca
matrimonial, isto €, & cooperacdo e troca enti@dati. A carne de caca - destinada ao
tratamento culinario por meio do fogo - essenciabm@dmirada pelos indigenas é aquela
do porco do mato. Os adornos provém das plumaspédssaros. Nao € a-toa que o
personagem principal de todo o conjunto das mito&&yé um desaninhador de passaros.
Cacar (para comer junto ou para celebrar a aliahasividade emblematica da cooperacdo
entre aliados. A carne de caca (ou as plumas a3 aunatéria onde o fogo de cozinha é
um meio de transformacdo. A caca depende da egiatélo fogo terrestre e construtor,

isto é, o fogo de cozinha, assim como dependernlos#s da floresta (porcos ou aves) em
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em direcao a extensdes mais vastas do cosmosataramitros tipos de humanos, pois ela
vivifica a capacidade de transformacdo dos corpas rdo que 0s mantém integros,
mortifica o corpo aplacando a separagéo exata dalefmce a outros corpos, inclusive em
face dos animais, ao contrario do que faz o fogoodénha, que delimita a dieta alimentar
dos humanos, comedores de cozido, face aos anicoamredores de cru. A bebida, como
um (anti-) alimento, é também um tipo de venenncifona como um estreitamento entre
0s reinos da cultura e da natureza. E a bebidap comalimento representante do mundo
molhado, é um produto de um cozimento especifiapaarecimento, ou a fermentagéo. A
pesca, como a agricultura, também depende do redgnégua terrestre, uma razao pela
qual a agricultura e a pesca aparecem ligadas e@@deradas técnicas de cultivo
vegetal.

E a agua, da qual estas atividades sao depende&ites totalmente controlada pela
humanidade. O regime das aguas tera, melhor, deegeido, observado, para que se torne
produtivo ou benfeitor para os homens. A &gua $&dé ndo pode ser 'represada’ no
dominio da cultura, como pode o fogo (terrestr&g.dsta entre os dois dominios.

Nao se pode definir estritamente os alimentos dos pelo veneno de pesca,
pela agricultura e pelo mel: animais ou vegetdisiemto ou anti-alimento, preparado ou
nao preparado, enfim, ndo se pode decidir se samrdbs propriamente culturais ou
naturais. Assim também serd a humanidade que seerdd deles, ndo serd uma
humanidade estrita, estara sempre entre os doisna@mPor conta disso, os homens
passam, por exemplo, a viver entre 0 mundo doswewbos mortos, pois, assim como suas
atividades de agricultura e de pesca estdo sujaitasegime periodico das estacoes,
estardo, eles proprios, sujeitos a um ciclo 'nhtleavida.

"[...] sempre, a origem da vida breve esta ligadasargimento da vida civilizada,
concebida mais como cultura 14 onde se trata dgemrido fogo (conquista dos 'bens do
jaguar', M8: fogo de cozinha, arco e flechas, agofiado), e mais como sociedade
guando se trata das plantas cultivadas (M90: ntigligio dos povos, diversificacdo das
linguas e dos costumes). Finalmente, dependendpugm, o surgimento da vida breve
esta ligado ou a origem do fogo e da cultura (Ap)au a das plantas cultivadas e da
sociedade (outros Jé); da Guiana ao Chaco, eat#oli@ origem da agua e a (destruicdo) da
sociedade." (Lévi-Strauss, 2004a: 222)

'8 Roberto Da Matta (1970) também chama a atenc@omfato de que agua deve servir como um

catalisador para o potencial de transformacdo da pessoa ou elemento. Ele discute a

anormalidade das condi¢des de gravidez da mulreeggrou Auké, um menino excepcional, que

falava com a mae ainda no Utero, que tinha capdeida transformar-se seguidamente em animais
e ainda de ressuscitar varias vezes, inclusivianfente, como homem branco. Estas condicdes
anormais da gravidez da mae de Auké se deram petato com a 4gua e a solid&o.
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A partir dessa deixa, é possivel afirmar que neste ye’kuana (da Guianal]1-
Seruhe lanadj a origem da vida breve se liga a 4gua e a pesgacgmo ja vimos, se liga
as plantas cultivadas, e que também se liga menostauracdo da cultura, como o
dominio de uma humanidade estrita, do que a dedtrula vida em sociedade (ou a vida
dos humanos na Terra). Poder-se-ia dizer sobreo aleesmo que se disse sobre o0s
Tupinambd (diferentemente dos Guarani) e os Jdu@xe os Apinayé), " [situam] o
problema da vida breve numa perspectiva sociolégicado cultural” (Lévi-Strauss,
2004:222). E isso esclarece-se quando retomamims deifkado por Da Matta em que o
herdi, surgido de um contato com a agua, € capaegr sua sociedade em funcdo de sua
capacidade de transformacdo, ou melhor, sua caukcide ressurreicdo. Neste mito
Ye'kuana, ndo pela acao propriamente do herdi @danadi, o duplo terrestre de Wanadi
celeste), mas pela do anti-her6i (Kahu, o dupldwao de Wanadi), a vida na Terra passa
a ser destrutivéf Enfim, o que se nega é a vida humana na Terralaados homens na
sociedade atual. Reenvia-se a solucdo ou a espedangm sentido pleno para o plano

superior. Assim Seruhe lanadi retorna para Kahu.

3. A Origem da Noite: o segundo duplo (Nadeiumadi)

Entdo ele enviou o segund&fanadj um damodede
chamadoNadeiumadi Quando ele chegou aqui, ele
pensou: "As pessoas morrem agora por causa de
Odosha Por causa dele, elas estdo doentes e morrendo.
Mas eu estou aqui agora. As pessoas voltardo a. vive
Eu trouxe o meu poder. Elas viverdo novamente. A
morte ndo é real. E um truque @elosha As pessoas
voltar&o a viver a partir de agora.”

Conta-se enM2-Nadeiumadi que Wanadi enviou a Terra seu seguddmodede
Ele desceu a Terra para provar que a morte eranstbugue de Odosha. Nadeiumadi fez
sua propria mée, Kumariawa. Ele ja a fez como umthen adulta, para fazé-la morrer e

trazé-la de volta a vida, uma vida que ndo maia fan. E assim ele provaria que as suas

2 O duplo do duplo de Wanadi deveria ser Wanadi, am&plicacéo ndo reenvia para si como num
jogo de espelho, ela refrata-se em planos infir{leorinacéo). Se o duplo de Wanadi corresponde
a aparicdo de Seruhe lanadi na Terra, o duplo dlodie Wanadi corresponde a aparigdo de Kahu,
no mundo subaquatico. Compare-se este tipo decdigflh com a definicdo de Manuela Carneiro
do Outro como imagem invertida do Eu: 'Eu sou o gugie eu ndo sou ndo é'. Nesta definicéo,
diferentemente da anterior, o0 Eu e o Outro sadéticts.
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criaturas, mesmo se morressem, retornariam a t@dam uma vida eterna. Mas Odosha
soube dos planos dele e interveio: tostou o cogpprineira mulher com sua urina e fez
larakaru, um macaco curioso, descobrir a noite rdeda caixa de xamanismo de
Nadeiumadi. A noite, entdo, encobriu toda a TeHEsta foi a origem da noite e da
escuriddo. Em Kahu era sempre dia, e Wanadi e@ gqu& nunca se apagava. Na Terra,
Wanadi (por interferéncia de Kahu ou Odosha), deigscapar a noite e toda a luz se
apagou. Intervalo entre Céu e Terra expresso enotede luz e sombra.

Os dois mitos referentes aos dois primeiros dugdod/anadi enviados a Terra (M1
e M2) jogam com inversfes sob um cddigo, digamesgtiyo. O primeiro duplo gerou a si
préoprio (além disso, teve uma espécie de copulegaoa terra quando enterrou nela seu
corddo e sua placenta, que resultou no nascimentond meio-filho-meio-irmédo, seu
duplo terrestre, Odosha). O segundo duplo geropimia mae (em seguida, a matou). E
depois, com inversdes sob um cdédigo, digamos, anahieu elementar, a mulher foi
enterrada para (re)nascer. A partir dai foi, namegrida, e, sim, queimada, ndo pelo fogo,
mas pela urina (agua) de Odosha, o que a matowspeglmda vez. Todas estas inversdes
se conectam com o fato de que Nadeiumadi é umaiesgé ressuscitado por ser um
segundo duplo de Wanadi e, entdo, um continuadbgaizéio entre o Céu e a Terra. Sendo
assim, continua ligando o fogo do sol (Wanadi) a@gua (que preenche o interior da
Terra, que é Dama, ou nas suas manifestacdes caaléfue € Odosha).

Uma passagem @ Cru e o Coziddliz:

"Por pouco que se recorra aos textos, poder-setféanpo, dizer que o heréi medroso

obtém para os homens uma vida limitada, ao passoodueréi atrevido Ihes traz uma

promessa de ressurreicdo. Essa oposicdo entreprottangada e vida abreviada, de um
lado, morte e ressurreicdo, do outro, parece sardga a que se percebe entre mitos que

sdo apenas mitos de origem da culinaria (= fogoylasi plantas cultivadas (= agua), e

mitos que sdo, de forma solidéria, de origem dm fegda 4gua" (Lévi-Strauss, 2004a:

224).

Se a origem do fogo ou da agua se ligam de maselidaria, neste ambiente
mitico, € porque eles ndo sdo antitéticos, na derdsdo ambiguos, como a urina que
queima, assim como Wanadi (e seus duplos) e o deplestre dele, Odosha ou Kahu,
também séo solidarios.

Considero que estes herdis, marcados pelo 'sigrigdal, apresentam seja uma
espécie de 'curto circuito' como disse Lévi-Strd@894b: 219-220), seja uma espécie de
'termo intermediario’, que favorece uma possiwglcitiacdo' entre planos distintos, como
disse Da Matta. "Termos que por serem ambiguossmtama de classificacdo, podem ser

situados exatamente nas fronteiras dos dois pliNetsireza/Cultura]” (Da Matta, 1970:
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92). Alias, lembra-nos o autor que se agua e fetfinecombinados no mito que analisa, o
qual traz o tema da ressurreicdo, negando assiaaabreve (como vimos, estreitamente
relacionada a agua), é porque o her6i, ndo pod&uatoclassificado nem como homem,
nem como animal, nem como ser vivo, nem como makéwgera encontrar uma nova
classe para ele, o que finalmente ocorre quandeegngdo” (1970: 97). Este fogo que
vem depois da agua inaugura uma nova condicaoegs@rma aparicdo de um novo plano
para a relacdo. Vemos esse mecanismo em toda seqdéhVatunnarelativa aos duplos
de Wanadi M1-Seruhe lanadi M2-Nadeiumadi e M3-Attawanadi), os quais descem a
terra, fazendo a inversao entre o fogo celestesteui@or (finalmente foi a partir do Sol, ou
do desejo de Wanadi de secar, separar e iluminar aulerra passou a existir
separadamente do Céu) para o fogo terrestre ergtmmsgjuando trazem um novo céu com
um Sol préprio da Terra, que a ilumina e torna pess vida doravante. E, paralelamente,
fazem a inversdo da &gua celeste construtora ; poi€éu, antes do Sol (fogo = anti-
agua), tudo era poténcia e incorruptibilidade,sodinibilidade (anti-fogo = agua) - numa
agua externa e destrutora, no plano terrestreuleeda morte, por meio da pesca, e da
corrupcéo pelo que sai de Odosha: seus conselag@mentos.

No mito M4-Kaweshawg a descida (do duplo) de Wanadi do Céu a Terra se
acentua ainda mais e alcanca o mundo subaquatisoKpweshawa € uma mulher-peixe
que fascinou Wanatfie levou-o consigo para morar nas profundezas glassadominio

de seu pai, 0 Mestre dos Peixes. Os dois fazem uma
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nas aguas celestes, Kaweshawa ndo sO se recupecad@ origem a mais uma outra
Kaweshawazinha, dada como esposa para um amigadadiV O casal continua vivendo
em Kahu.

Toda essa trajetoria pode ser sintetizada numaddesada vez mais profunda que
faz retornar para o mundo mais alto do Céu empksta descida havia se iniciado em
Kahu com os duplos anteriores de Wanadi. Eles a®saté a Terra e retornavam ao Céu.
Neste episddio (M4), Wanadi, tendo descido do Céna ja Terra, continua a trajetéria
mais para baixo, quando ao pescar na beira da @sghKasurufia - uma paisagem
conhecida nas descri¢cdes cosmicas como um camirehfega para o mundo subaquético
que, por sua vez, leva até Dama (O Mar) e, deéddp dago Akuene -, deixa-se levar por
Kaweshawa até a morada do Mestre dos Peixes. Detdéina a casa do espirito-passaro
de Odosha que, como diz o mito, ficava muito lofigea casa de Hurunkumo, Wanadi e
Kaweshawa fogem cada vez mais para cima (mas o deitmlha, os dois juntos sao
pesados, sempre voam ‘para baixo e para cimappam@ e para cima' sem conseguir um
caminho reto), e, neste percurso, param no top@okases, até encontrar a arvéiaru
hidi, proximo de Kushamakari, a primeira casa feitaWanadi, uma montanha muito alta
nos dias atuais. Quando d&o por si, estdo de &dthu, ao lado do lago Akuene. Durante
0 percurso, varias inversdes ocorrem. Primeiro, alatem de curar seus olhos para
continuar a ver, no mundo subaquatico, como seesse na terra. Kaweshawa faz isso
soprando-lhe fumaca. A fumaca no subaquético mestraim bom mecanismo
restaurador, ou transformador, enquanto que o iprdpgo, no plano celeste, ndo é um
transformador eficaz. Dessa relacdo podemos tormfiamaca como um fogo atenuado e
invertido (positivo) no mundo subaquatico, ao pags® o fogo, no Céu, ndo é construtor
ou restaurador. Mais do que tudo, a 4gua apareue am caminho desse plano terrestre
para o plano superior, que necessariamente fazam@ass paisagens mais baixas ou
profundas antes de conduzir ao destino, o alto &éo €oderiamos dizer que a agua € o
meio pelo qual se tem acesso de volta ao Céu (sepaptindo do baixo e interior para o
mais alto e exterior), enquanto o fogo faz o pa@wontrario. Associados, o fogo e a agua
devem suceder-se, assim como, conforme ja ditoca® pau (Wanadi, o Sol) e a Ra
(personificacdo de Kaweshawa e representante doonsubaquatico) s6 podem, juntos,

voar para cima e para baixo.

2 Na verdade, jacu ndo é propriamente um passareteelgde habita as copas das arvores nédo
muito altas, € um passaro intermediario entrera o céu.
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Também é possivel encontrar este tipo de sucessagua ao fogo, ou melhor, da
inversao do valor semantico entre fogo e agua o deéM5-Kawao e M6-Manuwa: no
céu, Kahu (anti-fogo = agua) é continente; e, naatgassa a ser interior, e contido em
todos os corpos. Quando ocorre dele ser exterof,emnra, significa fonte de desmedida.
Kawao, a ra, mulher do jaguar, € dona do fogo guéeen em seu interior. Mas ela prépria
€ uma criatura molhada. Tudo se desencadeia pta derum comportamento desmedido:
ela € uma mée adotiva e, além disso, mée de géex¢t@®rdinarios. Ela ndo cozinha
propriamente, o fogo que usa sai de seu estbmaguoaéespécie de vomito, o que torna o
alimento que cozinha um tipo de excremento, antiaito; deixa-se convencer por seu
marido de que é melhor matar os filhos que adaisusobreviventes da Huehanna, os
descendentes de Wanadi. Os gémeos descobrem duaentisido enganados por ela
justamente quando vao ao rio nadar e passam pawando subaquatico, morada de sua
verdadeira mée, Huiio, a serpente Mae das Aguesstaes, que, em sonho, lhes aparece;
retornam a casa da R& e descobrem o segredo delaqznhar, retiram o fogo de sua
barriga, esquartejam-na e cozinham-na com o fogaaubaram dela.

Os mitos da ra, mae do jaguar, estao reunidosgunde volume daMitologicas
no capitulo 'O banquete da R&'. Ali, ligam-se pegens como a moca louca por mel, o
enganador, o sedutor, o marido timido - geralmentgica pau, as voltas com a noiva de
madeira tapada, que, em algumas versoes é fillsold@® noutras € noiva dele -, todos
estes personagens desmedidos ou cujo aspecto disiagtiural, ou o sentido proprio e 0
figurado, ndo se correspondem.

Lembro aqui que Wanadi, no Céu empireo, € o Sd, maaTerra ele é justamente
um pica pau. Volto ao mito M4 para salientar quev&shawa, também era tapada e foi
preciso ser perfurada, ou desinfetada por outrovas e depois por timbo6 (veneno de
pesca), para que Wanadi pudesse ter relacdes eorRal tudo isso, Kaweshawa é uma
espécie de noiva de madeira. Como ja dissemos, Wagrerdeu Kaweshawa para
Hurunkumo, o espirito (jacu). Nesse interim, quaseloiu abandonado, Wanadi arranjou
outras mulheres, todas elas imprestaveis como &spos melhor, como companheiras de
trabalho. Diferentemente da primeira esposa, Kasweshque era, a principio, imprestavel
como amante, pois estava cheia (tapada) de piramhasgunda esposa, feita por ele
préprio a partir do barro branco, dormiu com elasrderreteu-se quando foi buscar agua
no rio. A terceira esposa, feita por ele de repmda, dormiu com ele, mas derreteu-se ao
sol, quando foi buscar lenha. A quarta, feita dippde uma pluma de ave, s sabia rir, era
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destapada por cima e ele a mandou embora. A gespiasa, feita a partir de um desenho,
s6 sabia se pintar, sO servia por fora e ele a awaedhbora.

Todos estes personagens ligam-se por transformag@@eslenominador comum €&
sua constante inadequacdo a uma funcdo normal arm pgisicoldgico, bioldgico ou
sociologico. Sdo personagens carentes de detedwira@ta e apropriada. Tapadas ou
destapadas, por cima ou por baixo, ocas ou ensipiita conta de seu excesso, ou falta,
esses personagens ndo podem travar relacdes ccenpdees, 0 que sempre 0s remete
para um novo plano: ao invés de se completaremanaetacao de oposicao diametral com
outros personagens num mesmo plano, eles altereaaorstantemente entre continente e
conteudo.

Um outro mitoM7- Wlaha, também conta como surgiram as estrelas ligan@o-as
uma inundacdo provocada pela derrubada da arvardrutos. Esta inundacdo acontece
anteriormente a um incéndio. Foram estes dois leataxs, a dgua seguida pelo fogo,
nesta ordem, os responsaveis pela subida dos Hedasémega para o Céu, assim como pelo
surgimento e diversificacdo dos animais aquatigpsgenhentos. Guss (1990) narra como
estes animais surgiram de cestos que iam sendmseeilancados na agua por um homem
sabio. Geralmente, os mitos que cuidam da divessifio das espécies estao ligados a
origem das plantas cultivadas e das Estrelas, meagidntemente eles ddo conta da
diversificacdo dos passaros, da cor dos passassira por diante. Podemos observar que
ai também se encontra uma descida desde o nivehitmpara o mais baixo: dos passaros
que habitam o céu para os animais aquaticos. Ongsigetém aqui, de toda forma, é a
imagem que se faz da Terra como uma caldeira idaertheia de agua com o fogo que
lancado por cima, em copas de altas arvores, thz éafumacar. Esta agua também fica
efervescente, pelo movimento dos cestos-animaisdgueravam os homens caidos na
agua.

Se em todas estas passagens, assinala-se o lugi@giado da agua nos mitos
ye'kuana, ela pode, entretanto, conotar a mortpcse disse para os BorétdPois ela é
inequivocamente positiva no sentido de expressaménuidade da vida (Lago Akuena)
apenas no plano celeste, ou no terrestre, quaadd iaterior aos corpos (Dama). Quando

?2"0s Bororo vivem (e principalmente pensam) solgnassda agua, para eles ela conota a morte e
em muitos de seus mitos - em que as plantas aiétsyau outros bens culturais surgem das cinzas
dos herdis que morrem, as vezes voluntariamentéogoeiras - comprovam que existe para eles
uma conexao entre o fogo e a vida. Para os xegamiaverso, eles pensam em termos de seca, isto
€, de agua negativada, em seus mitos, e com muite florca do que alhures o fogo conota a
morte; e eles lhe opdem uma agua nao letal, m#gaivte" (Lévi-Strauss, 2004a: 227-8).
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ela torna-se aparente e exterior na Terra, seu walerte-se e a vida que ela possibilita
passa a ser breve. Todavia, ndo se deve levaligasao entre a morte e a agua como
essencialmente negativa, € o contato imediado aréigria e a matéria (terra) que propicia
0 apodrecimento. Se a agua, ligada a morte, afire@ndicao precaria da vida exterior da
terra, afirma também, por outro lado, a continugddd vida verdadeira, ou da verdade da
ressurreicao, ligada ao plano celeste. Todos gsospmesmo na Terra, Nono, tem seu
interior invisivel e permanente preenchido por aguaatéria celeste.
No entanto, Lévi-Strauss (2004a: 220) nos adverte:

"A arvore dos alimentos vegetais dos mitos guiaeetembém governa a agua destruidora
[...] Entre os Jé assim como nas Guianas, constgjuente a arvore dos alimentos é
associada a agua que lhe banha o pé ou se endemti® de suas raizes. Na forma
interiorizada, essa agua é destrutiva. Mas na fextexiorizada, ela é, senao criativa, pelo
menos conservadora dos graos e das espigas. Edaardansformacéao (interno - externo;
destruicao - conservacao) do valor semantico dtliba agua terrestre é acompanhada de
uma outra, que afeta a atitude em relacdo as plafitaentares. Nos mitos guianenses,
elas sdo generosamente dispensadas aos homensmpaleroiurgo alimentador, ou
maldosamente desviadas unicamente em proveito pio tau da cutia) proprietario
ciumento da arvore da vida. Como castigo, o tagié privado da 4gua e condenado a
bebé-la numa peneira, e também das plantas cud8vadis Ihe deixam como Unico
alimento os frutos caidos da ameixeira selvagemgomlsamente inversa € a sorte dos
homens que ndo quiseram ser tratados como cries:t&do as plantas cultivadas, mas
serdo destruidos pela dgua, que jorra em quanteladssiva das raizes da arvore cortada.
O egoismo e a ingratiddo sdo simetricamente cdstija

Se encontramos uma inversao desse valor semardicdgula no interior e no
exterior para os Ye'kuana em relacdo ao que acabalmocitar, a continuidade do
argumento permanece. No Watunna, ha um episédieamede uma seqiiéncia referente
aMarahuaka, a arvore da vida, a primeira arvore da Terra,fquéerrubadgM8- Kuchi
e M9- Semeneia)dando origem ao diluvio e aos rios e da qual seieam sementes de
todas as espécies de vegetais que se cultiva Maj@huaka tinha raizes na terra mas
também no Céu. Foi porque os homens conseguirambdela que a comida ndo desceu
mais do Céu, e que a agua de seu interior, quareaadgua sagrada, fazendo a ligacao
entre os planos, passou para o exterior, primem@reausando o dilivio, matando muitos
homens, mas depois propiciando o cultivo das mamasse interim, anta e jagusir.O-
Mado e Wachedj dois animais egoistas e estupidos, ndo quiseaaticipar do trabalho
(da derrubada para clarear a roca e cultivar aggdalimentares) e continuaram com sua
dieta bestial, um comendo frutos caidos e o owinsendo carne crua. Antes disso, foram
privados da comida de Marahuaka por causa de s#sneg Eles foram enganados pelos
homens que os mandaram buscar agua na penewdeatibmpativel com falta de senso

desses animais.
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Para os Ye'kuana a arvore da vida que associa @ Tétra, quando derrubada, faz
com que a agua interna e sagrada, benévola, queémmanvida, passe para o exterior
como destrutora, causadora do dilivio. Mas em dageasta agua exterior e destrutora
torna-se construtora. Tudo isso encontra eco wadiaue a arvore também parece ser um
‘representante oficial' da intermediacdo no penstomitolégico (desde o chamado da
madeira podre até a arvore da vida). Poderiames para os Ye'kuana o que se disse para
os Kaxinawa: "A arvore que une o mundo da aguae aita suas raizes, com o mundo
do céu onde espraia seus galhos, simboliza a @darra e a vida humana em patrticular,
uma transicao temporaria entre dois extremos".r(hgdl998:147)

Ressalto ainda que, entre os Ye'kuana, a casanmnt@anha que hoje € o protétipo
da casa que Wanadi fez na Terra, o umbigo do mun@xjs mundi o monte Roraima,
era, no inicio, uma arvore. No inicio, as coisatasoeram menos diferenciadas, mais
moles como a madeira, s6 depois da passagem padara atual € que a madeira passou a
ser invisivel. Na verdade, a pedra que vemos kojeumn duplo invisivel e verdadeiro que
€ de madeira, a casa. Na Terra, as coisas passas®mmais duras e concretas, mais
distintas e cristalizadas, mas em compensacaorpassa ser falsas. O que permanece
mesmo € seu interior invisivel feito de indistingdw distingdo imperfeita, de matéria
mole?

Por outro lado, a derrubada de Marahuaka e o oul®s plantas significaram uma
distribuicdo e diversificacdo das espécies de aliose vegetais. Portanto, a agua e a
madeira, estes elementos ligados a indiscerniddéiddesempenharam também seu papel
na distincdo das coisas terrestres. Parece queua &g vez do fogo (ou ambos
solidariamente), cumpre o papel de propiciar a ggggs de uma condicdo de vida
incivilizada e imortal, dos tempos miticos, paraaudo cultivo, em compensacao, regida
pelos ciclos naturais. Onde também encontram sgar la morte ou a vida breve e a

promessa de ressurreicao.

23 Como comenta Peter Riviére (2001b: 39-40), aptamdd os argumentos de David Guss, "Para
alguns povos nas Guianas, a morte ndo existe, dbomendo passa de uma ilusdo. Como o

nascimento, consiste apenas em uma passagem eistraatios de ser. Permitam-me citar Guss a
respeito dos Ye'kuana: 'A morte aqui, entretandm, @ um simples estado do nao-ser, que torna
absurdos todos os esforgos de vida, mas a enatgemdiravés da qual o proprio ser é criado. No

mundo de Wanadi, assim como para aqueles que \@veua imagem, ndo ha estado de néo-ser.
Héa apenas o presente eterno, o mundo do dupldvaligue segue vivendo para sempre, mesmo
apos o desaparecimento da forma material. O que@paomo real é apenas uma ilusdao. A morte,

portanto, mais do que um término € um ingress@aldade’ ".
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Dessa forma, os mitos de origem das plantas cddsjadas estrelas, da vida breve
e mesmo os do fogo de cozinha, estando todos 'sidno da agua’, ‘ligando o fogo e a
agua de maneira solidaria’, tratam o ciclo da g@ao algo escalar e continuo, mesmo que
obedecendo uma orientacdo espiralada, ou desdobradalanos, cuja 'descontinuidade

objetiva’ eles fazem questao de 'ignorar'.

4. A Origem do "Céu da Terra™: o terceiro duplo (Attawanadi)

Aquele homem era um nowWanadi Ele era o terceiro
damodedalo outroWanadique brilha no alto do céu.
Ele estava sentado elkahufig vendo o que acontecia
na Terra, para fazer pessoas novamente, pessoss boa
as pessoas d&anadi Ele fezShi o sol,Nung a lua e
Shiriche as estrelas. Elas eram como pessoas e viviam
no novo céu da Terra. O céu verdadeiro ndo podia se
visto mais. Por causa @doshaa luz |a de cima, a luz

de Wanadj ndo chegava mais a Terra. Foi por isso que
Wanadifez um sol para nés, fez a luz do dia para nos.
Quando o novdNanadiveio, ficou claro novamente.
As pessoas ficaram felizes. Uma por uma sairam de
suas cavernas para olhar o sol e o novo dia. Eeld@®,
ficaram sabendo qué/anaditinha retornado. A Terra
passou a ter o seu préoprio céu. “Esta feito”, disse
homem. “Agora a Terra tem seu proprio céu, seu Sol,
sua Lua, sua luz. Entdo as pessoas se rejubilaram.

Depois que a escuriddo cobria a Terra, o terceirplod de Wanadi,M3-
Attawanadi, solidificou a separacéo entre Kahu e a Terragnda um céu falso para ela:
deu a Terra seu préprio Sol, suas Estrelas e saaHar tudo isso seguindo o modelo de
Kahu. Fez o acabamento da Terra como se constwisseéplica de sua casa em Kahu.
Segundo Guss (1990: 21),

“[...] cada aldeia é referida como ura#ta [casa] e ndo apenas é concebida como um
universo auto-contido, mas também uma verdadepbcaédo cosmos [...] A casa que
Wanadi construiu e que serve de modelo para tasl@asas construidas pelos Ye'kuana
foi baseada no modelo de sua prépria casa — 0 matelm de Kahufa, no Céu. E cada
componente arquitetbnico datta ainda
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na Terra. Como descreve Guss (idem: 22): “Esteepospresenta o poste central do
universo, oaxis mundiatravés do qual os dois mundos, o visivel e o iveis sdo
conectados e por meio do qual eles se mantém etatgbn

A primeira casa que pode ser vista ainda hoje mir@elo territorio tradicional
ye’kuana, o monte Roraima, foi primordialmente stpacentral da casa de Wanadi. Hoje
ela é vista como uma montanha, mas na verdade éwmoee que liga a Terra ao Céu.
Interiormente este poste, montanha, primeira caskerra, tem as mesmas divisées que a
casa prototipica de Wanadi em Kahu. Este foi o thoogara as casas ye'kuana. Assim,
todos os 'componentes arquitetbnicos' dela ap@ventn mesmo principio fundamental
da divisdo concéntrica por meio do qual a casairant®i concebida, réplica da
organizacdo do mundo celeste. Por exemplo, o t@tice da casa se divide em dois
circulos concéntricos, o interno é feito por umhdale palmeira nobre e duravedhy e
corresponde ao Lago Akuena, que fica no centroéla O circulo mais externo, coberto
por folhas de palmeira menos duravel, representeiascasas dos espiritos dos animais.
Espelhando esta divisdo do teto, o piso tambénoteirculo interno o@nnaka reservado
para as ocasides cerimoniais e rituais, que sepagm restaurar a vida como o Lago da
Imortalidade Akuena. Em torno dannaka estd o segundo circulo que abriga os
dormitdrios, conhecido comasa Assim como 0 espaco celeste, do quasaé uma
contrapartida visivel, ela se divide em areas gparam as familias, como no Céu estdo as
casas dos espiritos dos animais. Os mastros gtemtam o teto cénico correspondem as
estrelas, que sdo 0s mastros que sustentam oader(ad).

Arvelo-Jimenez resume assim a relacdo da casa @m®NOS:

"A casa redonda é uma réplica do universo: suasgpaimbolizam cada uma das divisbes
significativas do céu e da terra. O teto da cadanda € a representacdo do plano superior
do universo ou seja caju (kahu), o céwarfaka o circulo interno, correspondéama (o
mar). O proximo circulo, ou sejnono(a Terra), corresponde, na casa redon@asaaou

os departamentos/dormitérios. Na borda desse segtirzlilo, se erguem 0s mastros que
sustentam o teto, os maiores da estrutura se chamaohane o que significa apoio das
estrelas. Na concepc¢do ye'kuana do universo, sgpi@ce correspondecahu wowado'na

ou patas do céu" (1974:162).

Como resume David Guss:

"A imagem de dois circulos concéntricos ndo setdimio piso datta, mas também se
reflete no teto dela e que, por sua vez, espelh@gem da casa celeste. Acrescenta-se a
isso que a Terra ou Nono € também descrita comsistomo de dois circulos, com o mar
[Dama] ocupando o circulo mais interior, corresporth ao espaco do Céu, paralelo ao
espaco interior sagrado da casmrfakd. Entretanto, a casa inteira pode ser vista
simultaneamente como um circulo interior Uniaorfakd rodeado pelasa a terra profana

e hostil. Esta paisagem alusiva é ainda mais coagdi pelo fato de que caaltia também

tem o seu duplo invisivel, tal como Wanadi constrai casa invisivel paralela a de
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Kashamakari, que por sua vez espelhava a casdvelvito Céu. Impedindo uma visao

Unica e fixa, esse continuo embaralhar de formagsusobre as outras proporciona um
mundo de constante movimento e transformacgdo, dgo uma visdo se foque, ela é

forcada a mudar. A percepc¢ao da realidade comosénia de ilusdes ligadas a um mundo
mais poderoso por trds ndo apresenta-se como lbadksule oposicBes estaticas, mas de
um jogo sem fim dessas estruturas duais. A jusiggmgdelas ndo apenas redefine os
sentidos simbdlicos, mas também questiona o lugsdno mundo, desafiando cada
participante a decidir o que é 'real' " (Guss, 132033).

Estas descricdes demonstram o funcionamento dddgita da replicacéo, ja que
a concepcgdo da casa é uma réplica da Terra e a Uexa réplica do Céu. Entretanto,
precisamente em que elas se replicam? Na relacépad#cdo que compde todo corpo. E
esta relacdo consiste ndo apenas numa oposicaosigaclentre termos), mas numa
oposicdo em que 0s proprios termos sdo submetidbgisbes concéntricas e internas.
Assim, a oposi¢cado entre Céu e Sol no plano ceteseplicada na oposicdo entre terra e
agua no plano terrestre, e esta ainda se replitateror da casa, assim como nos corpos
das pessoas. Temos entdo dois pares de relacGemmatos entre si. E o interior dos
corpos, por onde se ligam o eixo e os planos, setepa de ser visto tridimensionalmente,
sera sempre uma espécie de cano ou poste cenexdtando o inferior ao superior, e
assim tomando o exterior ou 0s planos que ele t@memo se estivessem contidos nele,
como se fizessem parte como termos de um sistemalquorganiza. Seria valido para
este poste ou eixo a descricdo que se faz pardjeto dmais que tridimensional, a garrafa
de Klein), objeto que n&o tem propriamente integoexterior, quer dizer, ndo se sabe

guando termina um e comeca outro.

FIGURA 2

Garrafa de Klein
Figura retirada de Lévi-Strauss (1985:156).
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Como Riviere assinalou, a casa pode ser uma passagge 0s aspectos da
mitologia e da sociologia porque sua configurac@o separa 0 cosmos e a vida terrena.
Por meio da analise da configuracdo espacial eioela da casa ye’kuana, Riviere
acredita ainda ser possivel chegar a uma gene&x@tizio regime dualista vigente em toda
regido etnogréfica das Guianas. A casa ye’kuanm @xemplo privilegiado sobre esse
procedimento de replicacdo, por divisdbes concésriassociadas, de que consiste o
cosmos, bem como a comunidade local:

"Como acontece com todas as outras formasttaaé o resultado de duas realidades
entrelacadas - uma realidade iluséria materiabre&t que envolve uma realidade interior
mais poderosa e invisivel. E a realidade invisius subsiste e proporciona continuidade,
ao passo que a forma externa € efémera, e istodadedro quer se esteja falando de
aldeias ou de pessoas [...] Insisti durante m@opb sobre a importancia do dualismo

concéntrico na ordenacdo da sociedade e da cosmalagGuiana. Embora nenhuma

prova tenha surgido para modificar meu pensamemtoedacdo a essa questdo, eu hoje
enfatizaria a relatividade oposicional e, acimatdéo, a natureza abrangente desse
dualismo. Com isso refiro-me ao modo pelo qual @sigdio entre o centro e a periferia da
casa € abrangida pela propria casa em oposica@u alutro traco externo, talvez a roca

ou a floresta” (2001a:12).

O que me parece mais importante ressaltar paraseguo fio em continuidade do
que se vem discutindo aqui em relacdo aos mitoscesanologia, € que por meio da
oposicao concéntrica se pode tanto indiferenciantudiferenciar conforme se desca ou
se suba no eixo que liga os planos correlacionadoguncdo de uma proporcao entre
dualidades. Esta relacdo sera necessariamentdidavguando se passa de um plano a
outro seguindo o0 eixo para baixo ou para cima,aromé para os planos celeste e terrestre
ou para a oposicao entre Kahu e Wanadi. Assimingipio de indiferenciacao interna da
sociedade ye’kuana, expresso em sua pouca énfadestmgdo entre consanglineos e
afins no nivel local (sua endogamia e consangtileideeais), todos estes processos de
assemelhamento interno, produzem-se ao modo deerfifacdo que Riviere descreveu
para a casa, isto €, conforme o dualismo concénffior este motivo, esta indiferenciacao
interna apenas pode ser considerada se estiveuposdo um contraste com o circulo
mais exterior, o0 mundo dos parentes nao co-resdeatt o mundo dos inimigos. Se
descermos um pouco mais em dire¢cdo ao centro gaiggréomunidade, entdo deve-se
encontrar uma outra proporcéo (oposicdo e corregmmm) inversa. Entdo o que parecia

indiferenca tornar-se-a diferenca.
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Esta argumentacéo ja foi bastante explicitadamalagia sul-americana, sobretudo
guando se compara as sociedades amazonicas assléstas ultimas se contraporiam as
primeiras por apresentar-se formal e concretamemg@nizadas sob um dualismo
diametral. Mais do que repetir a definicdo do dumadi concéntrico, ja comprovado como
um principio de organizacdo préprio das sociedateszOnicas (e quica valido para as
sociedades amerindias em geral, pois sob o dualighi@netral introduz-se
necessariamente o concéntrico, do qual, como vitageimeira parte dessa dissertacao, o
dualismo diametral € derivado), o que gostariavdeeeciar aqui € a ligacdo dele ao (e
porque nao dizer, a replicacéo dele no) tema daigeitiade.

Explico-me. A oposicao entre os gémeos de mesnwmsaEnrpre efetua-se por meio
de uma correlagdo, ou uma relacdo entre relacols.adui, este raciocinio nao se
diferencia de todo aquele utilizado pela analiseusal para dar conta dos mitos, a qual
justamente supde a compreensao das relacdes cqueose estabelece entre os sintagmas
num paradigm@, ou entre séries numa estrutura, entre linhasua@s numa partitura, até
chegar a definicdo da lei de transformacdes (qooretencias) estabelecida na formula
candnica (cf., por exemplo, Lévi-Strauss, 2004a;Atzertura" dasMitologicas e 1967,
n™A Estrutura dos Mitos"), ou coincidir com a prigpdefinicdo do pensamento mitico em
geral, como esclarecia Lévi-Strauss (2004a: 24dmi€ mostraremos na conclusao deste
livro, [...0] pensamento mitico coincide com seyetdy constituindo dele uma imagem
homologa, mas sem jamais conseguir fundir-se canpalis evolui num outro plano”.
Portanto, essa reverberacdo de relacbes em planes, poderiam multiplicar-se
infinitamente, ndo é exatamente a questdo, maa siiscussao sobre a teoria do 'dualismo
em perpétuo desequilibrio’, que ressalta que raantdo par (ou plano, eixo horizontal ou
sintagma) se faz notar uma assimetria (anteriomnafb salientada) que ndo encontra
paridade. E esta assimetria desencadeia a 'calssatgposicoes’ infinitamente, como se 0
paradigma nunca pudesse acabar de se formar eatse f

A assimetria de uma oposicdo em relacdo a outraimpede propriamente a
correlagdo, mas implica uma condi¢cdo nova: faz gqoena oposicao ou relacdo do interior
do par tenha que ser relacionada ao outro par set@sente desdobrando-se o primeiro
par em duas relacdes distintas em relacdo ao @xtedda um dos termos originais em

relacdo ao outro par. Em outras palavras, estmesf sentida no interior do par em

24 Cf. Lévi-Strauss, 2004b:334. “Por conseguintepiiseiros mitos estudados se reduzem quase
inteiramente a uma cadeia sintagmatica cuja mensadgve ser decifrada por referéncia a
conjuntos paradigmaticos" e segue-se a andlise.
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relacdo ao outro par leva esta correlacdo a pewwansempre duvidosa (ou
desequilibrada), balancando entre a oposicao qde\aeconsiderar de um termo ao outro
no interior do par e a correlagdo dessa oposigéoacoutra.

Se este principio ou concepc¢do da relacdo asstméti realmente geral, tanto
para a mitologia (ou cosmologia) quanto para arorggado social, entdo, a sociedade
ye’kuana néo deveria apenas ser descrita comd disaomo uma “ménada”. Se a menor
unidade dela coincide com o grupo local, entd@ e&b pode apenas ser visto como um
todo interiormente homogéneo, pois conforme a dgn da casa (que segue a
composicdo do cosmos e tudo o mais), ele estd ftmrpar dois circulos concéntricos
(correlacionados a outros dois circulos concérdriem outro plano) em cujo interior
nunca se encontrara uma harmonia ou proporcaoitperten o plano exterior. Portanto, a
composi¢cdo do grupo nao apenas corresponde e eanseu exterior (tipo, no interior,
semelhanca e seguranca, no exterior diferenca ®opermas também distingue
interiormente os membros uns em relacdo aos oujuas)do relacionados ao exterior. E
certo que, no nivel local, a comunidade ye’kuangaeawarcar uma oposicdo entre seus
membros. Dentro do grupo, todos o0s parentes cdem&s consideram-sgarentes
verdadeirosem contraste com aqueles que nao fazem parte danatade local. Todavia,
entre si, e em relacdo as comunidades mais distanim as quais a comunidade local se
articula, apesar de idealmente conceber-se comesatitiente, as familias distinguem-se.
Este processo de diferenciagcéo, quando se pensesmo tempo numa comunidade de
semelhantes, parece ser o maior motivo dos casifltomo diz Arvelo Jimenez (1974:
146-147):

"O ideal é ter comunidades compostas de pareetes isso nem sempre se da na pratica
e elas se véem forcadas a recrutar outros pardistagtes ou simplesmerjtdmmal...] A
composicdo de uma comunidade é uma solucédo de oD1EIO que quase sempre tem que
desdenhar o ideal. S&0 as expressdes ocasionsestimentos ambivalentes em dire¢éo a
companheiros de mesma comunidade as que fazembdesas separacdes reais que
existem".

*kk

Como podemos ter vislumbrado acima, a casa ye'kéanama ponte (poste)
confiavel para passarmos da cosmologia a orgamzs@éal. Vamos avancar um pouco
mais na travessia desta ponte, discutindo maigde p parentesco ye’kuana tal como foi
estudado e descrito por Arvelo-Jimenez (1974),sadi voltarmos a cosmologia. Em
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primeiro lugar, passemos a descricdo de forma deimhada de uma comunidade local,
pois para os Ye'kuana a imagem de uma casa redbad@presenta toda a comunidade,
como se segue nas palavras de Arvelo-Jimenez:

“Um espaco circular no meio da selva denuncia agmga de uma comunidade.
Neste espaco se pode observar varias zonas dspastairculos concéntricos, que do
centro a periferia séo:

1) a casa comunal odhuruata [atta] de base redonda e teto cdnico com
capacidade para alojar 60 pessoas, ou seja, d® guaeis familias extensas [bagares
marido, esposa, filhas casadas, maridos das filitass das filhas e filhos solteiros (1974:
97)], dividida internamente em duas secdes cirealaa) aannakaque se utiliza para as
refeicbes comunais, para receber visitas e pamgadae que a noite se converte em
dormitério para os homens solteiros; b) o espagd muleia aannaka chamadoasa
espaco este dividido em departamentos cada umudas € ohogar (fogo, lugar) de uma
familia extensa e cujas paredes divisérias ndocachedé o teto.

2) Rodeando ahuruatase encontra o espaco chamgitoro utilizado como local
de reunido das mulheres do povoado e que alteanagivte aannakapode ser aproveitado
como lugar de danca.

3) Seguindo a configuracdo espacial do povoadogersmntram as casas de
trabalho, uma para cada familia extensa. Sdo gas@senas de base retangular, sem
paredes e com tetos de duas aguas. Ali, as mulreess mandioca e tecem ou fabricam
ralos e os homens realizam trabalhos artesanperam utensilios de cacga e pesca.

4) Finalmente, rodeando a casa de trabalho, erarnos pequenas rogas, onde se
cultiva tabaco, algoddo, cana de acuUcar e algurzagap medicinais. Cada uma das
familias possui uma dessas pequenas rocas. A wténcla que se pode cobrir a pé, se
observam outros claros na floresta: séo as rogaarapos de cultivo” (1974: 47-48).

FIGURA 3

Esquema das divisdes internas da casa ye'kuana
Figuras retiradas de Arvelo-Jimenez (1974: 163).161

Além dessa disposicdo espacial que divide a casm®equentemente organiza as
relacdes entre os parentes conforme a ocupac@oititanivel de organizacao suplementar
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que exprime-se por meio de categorias de pessogsamntes. Arvelo Jimenez, ao
descrever as categorias terminolégicas do parenteskuana, ressalta, por exemplo, que:
“as referéncias provenientes da terminologia dacésl sdo, na pratica desdenhadas ou
reinterpretadas pelos Ye'kuana’ (1974: 144). O geemarca € a distincdo entre a
categoria degimma ne’neg(parentes proximos) @imma (parentes distantesjue inclui
todos os Ye'kuana em contraste com os ndo-Ye'k@apameiro termo, 0s parenteg'ne

diz respeito ao "[...] agrupamento dos parentesngios com alguns parentes
consangliineos secundarios: o pai do pai, o paidlg emmae da mae, a mae do pai, o0
irmao da mae, a irmd do pai, a esposa do filhomaddo da filha, pois sdo também
consideradome’ne Com isto, os Ye'kuana desdenham a distincdo elaerais e
lineares [...tanto quanto] alguns parentes porid#de se agrupam com 0S parentes
consangliineos" (idem: 144)18imma ne'neorresponde, no fundo, &indred todos os
parentes, por consanguinidade, primarios e secsd&olaterais e lineares, ou por laco
de matrimdnio, isto €, esta categoria inclui todegarentes com 0s quais se possa tracar
conexdes consanguineas, desmarcando as relacéedfimdade, no caso do marido da
filha e esposa do filho" (idem:145).

Tais argumentos fazem Arvelo-Jimenez concluir quelivisdo significativa para
os Ye'kuana ndo é entre parentes consanguineos aipdade (que corresponderia a
capacidade ou ndo para contrair matriménio)”, ngee"1l) joimma ne’'ne 2) joimma
amoincharotoma 3)joimma&" (idem:145). "Desta divisao que considera os gaimeiros
como parentes préximos e o ultimo como parentantist se deduz que a formacao dos
grupos deve estar baseada em parerde®.Os Ye'kuana tratam de seguir esta distingéo
para formar seus grupos, desde a familia até arddaude local” (idem: 146).

Se comparamos esta relacdo com a ocupacdo daapesscasa, vemos que o
“parente verdadeiro” corresponde@nakae compde o espaco coletivo (ritual e politico)
da aldeia, ao passo que o “parente distante” qwnele aasg espaco das atividades
diarias e privadas das familias. Ou, dito de ofttrena, os homens e o sistema ritual no

centro, e as mulheres e as familias extensasn(siste parentesco estrito) na periferia.

INTER-ALDEIAS COMUNIDADE LOCAL

distantes verdadeiros :: [Asa(familias extensasggnnaka(politico-ritual)]-1

Olhando as coisas assim, pode se dizer que a adeig@’kuana é indiferenciada

internamente, pois se constitui de paremeae préximos ou verdadeiros, desdenhando
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das diferencas entre afins efetivos e consanguifeeozados e paralelos), mantendo-se,
sempre que possivel, fiel ao seu ideal de endogaimido-suficiéncia.

O fato € que esta categonee'ne s6 funciona numa relacdo, isto é, parentes
proximos fe'ng sé podem ser homogéneos entre si se considezadosacao a um outro
mais distante, e existem varios niveis em que gde ponsiderar um outro mais distante.
As vezes, mesmo em relacédo ao mais exterior, motars diferenca no interior daqueles
gue, momentos antes, consideravam-se proximosptEsme mesmo no interior existem
niveis de assemelhamento ou distincdo. Nao setémstia de ser ou ndo ume'ne mas sim
de ser mais ou menog'ne Pode-se sare'nedo ponto de vista de uma familia extensa, ao
nivel dokindred ou ao nivel da comunidade local, pois: "As famiktensas dentro do
grupo local mantém frequentemente pontos de vifggedtes acerca da composicéo ideal
dos subgrupos dentro do grupo local" (1974: 148)a Eelatividade entre as familias que
compdem o grupo focal encontra sua forga na auséei dispositivos formais que
distinguam a autoridade de posi¢cdes individuaisaletivas. O sistema de parentesco néo
se presta por si s6 para manejar e dirigir os grupao define grupos corporados com
funcdes ou posicoes privilegiadas.

"Em um grupo local, as regras do sistema de paemtedo muito elasticas [...]. H4A uma
ampla margem de parentes bilaterais que podem tposigdo dentro de um grupo local de
parentes. H4 uma regra que diz: Para estabeleftgmar uma comunidade quanto mais
préximo ograu de consanglinidade melhor. A composicao atualfalaglias nucleares,
hogarese comunidades demonstra que os Ye'kuana seguenprastgpio tanto quanto é
possivel" (1974; 150, grifo meu). “Em resumo, rstesha social ye’kuana os principios do
sistema de parentesco sao fundamentais para tuestlos grupos, porém os Ye'kuana nao
podem recorrer a ele em busca de orientacdo panejanas relacdes entre 0s grupos de
parentes de uma aldeia ou entre aldeias compksawlacées entre grupos grandes tém de
ser manejadas simbolicamente através do ritualiab & concebido como riqueza. O ritual
torna inteligivel as diversas relacdes politicas surgem do funcionamento de unidades ou
grupos sociais.” (1974: 152)

Pode-se dizer, entdo, que o sistema de parenteso® margens elasticas para que
os lagcos se estabelecam. Portanto, ele funciontatdeapenas quando diz respeito as
relacbes concretas e particulares (aquelas passageiefémeras), porque antes de se
realizarem (atualizarem) na relacdo, os parentesnad@scolher-se por outros fatores além
dos estritos das regras do parentesco. Dito da farma, o sistema de parentesco € capaz
de dizer (e reger) o que sao os parentes, distingoi parentes e parentes e dentre estes 0s
(mais) verdadeiros, mas nao é suficiente para djuem sao estes parentes (Schneider).
Sao mais verdadeiros aqueles com os quais egeekstabdacos atuais, mas estes lacos,

antes de se estabelecerem, ndo sdo regidos rigitlampelo sistema de parentesco, as
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escolhas séo feitas de acordo com um ponto de Hstéste ponto de vista, uma posicao
gue se ocupa, esta informado por uma relacédo ant&sta informacéo € fornecida pelo
sistema ritual (ou politico), que é, ele préprioneebido como interior, ou central em
relacdo ao sistema de parentesco, que € periggterior.

COMUNIDADE LOCAL INTER-ALDEIAS

parente distanteparente verdadeiro :: (sist. Parentescaist. politico-ritual)-1

Conforme ja dito, o sistema politico ritual estaaentro da comunidade local, na
annaka em contraste com as familias extensas, regidassixamente pelo sistema de
parentesco, que ocupam a perifesisa Mas estes sistemas nao funcionam separadamente.
Muitas vezes a autora indica que os dois sisteragec@m agir de modo complementar,
enquanto o sistema de parentesco garante a fixag@mssimilacdo a comunidade, o
sistema ritual € responséavel pela circulacdo estraldeias otliogares mas eles também
funcionam de maneira suplementar pois 0 que acemcmeio de um reflete-se no outro.
Assim escreve Arvelo-Jimenez (1974: 120-121):

“Se recordamos que as trés riqguezas de um Ye'koansistem em: ter um grupo de
parentes préximos, estar afiliado permanentemenima aldeia e possuir destreza ritual,
podemos entender facilmente a reacdo em cadeiaumuenatriménio, sobretudo com
exogamia local, produz nblogares[comunidade formada por mais de quatro familias
extensas] de ambos os conjuges, em seus pueblosrjmades locais] e ainda em outros
pueblos. Os matrimdénios ndo estdo, portanto, faracaimpo de acdo das forcas que
alienam e realienam grupos, 0s unem e o0s sepal®m4:(120-21).

Estes dois principios de ordenacdo agem conjusisngtaneamente, e como as
relacdes que eles organizam ndo sao simétricasdeleem fazer desdobrar os parentes,
algumas vezes o0s parentes séo regidos ou artisuadduncédo de sua semelhanca, outras
vezes em funcdo de sua diferenciacdo uns em relgsi@utros e isto em relacdo ao
exterior.

Tal procedimento pode mesmo ser aplicado a visdantimpoélogo e do nativo,
pois, a propria Arvelo-Jimengz974: 281iz:

“Onde os Ye'’Kuana véem totalidade, nés percebermasad e faccionalismo, e onde eles
véem separacdo ou independéncia nds observamasomagdo.[...] A estrutura da
sociedade ye’kuana pode ser entendida somentensgsvaais além da imagem que tém
de sua realidade social. Dai que apesar da apaepdeacdo de cada comunidade, nossa
analise fez ressaltar a existéncia de mecanismoe ¢acos de parentesco cognaticos, a
paternidade estendida ou ficticia e a existéncakdaredsque entrelacam cada aldeia
com o sistema global”.
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Expandindo este argumento, pode-se formular o segua comunidade local
considerando-se inteira como uma comunidade defegreroximos em contraste com o0s
nao co-residentes, deve ser representada comosponaendo inteira ao circulo mais
interior. Portanto, o circulo das familias extensas das mulheresasa (que antes
representava a periferia do sistema) passa a sgpre®spaco permanente e continuo. E o
mundo de fora passa a corresponder ao mundo masclds forasteiros. Conclui-se que
para que a comunidade se mantenha entre os séespgmparentes proximos, este circulo
das mulheres ou das familias extensas deve nee@ssate conter homens casaveis. Ou
seja, deve haver mesmo no interior do grupo, cersitb homogéneo frente ao exterior,
distincdo que organize os arranjos matrimoniaiseead familias. Dessa maneira, se deduz
0 que a légica escalar ja instituia: é preciso hawea divisdo interna que possa
corresponder a divisdo que distingue externamenf@@imos (comunidade inteira) dos
distantes (estrangeiros).

Para os Ye'kuana, a oposicao entre os parentesitéiste os parentes proximos, no
plano das rela¢gBes inter-comunidade, correspon@d@odicdo entre as familias (ou a
familia de ego, onde se mantém o ponto de vista#&culo dos parentes politicos (ou
todos os parentes da comunidade local). E estgécelde correspondéncia entre estes dois
dualismos, dispde-se num eixo vertical em quetersi ritual corresponde a extremidade
superior e o sistema de parentesco a extremid&eléom ao modo do dualismo entre Céu
e Terra. O sistema ritual (politico) articula taatrelacdes de diferenciacdo quanto as de
indiferenciacéo, porque ele pode articular tantéaaslias extensas em relagdo ao centro
politico cerimonial (da comunidade local), distimglo-as entre si, quanto articular as
familias extensas e o centro politico cerimoniatgs frente ao mundo dos néo parentes ou
dos parentes distantes.

Depois deste desvio pela organizacdo social, arrsta conclusdo provisoria ou
um ponto de vista sobre a questdo. Ao comparaoesdades j€ com as amazonicas,
verificamos que ambas se encaminham em direcace@marhento e auto-suficiéncia
exagerados (pelos nativos e pelos antropdlogosp aisse Souza, 2002), mas por razdes
inversas. JA& € um argumento conhecido langcar maoonivaste entre estas sociedades
ressaltando que as jé marcam o0 mais que podenddegsncas internas, enquanto que as
amazonicas fazem tudo que podem para desmarcé-kxspalsa-las. Estas interpretacées
um tanto extremas para os dois lados baseiam-sgaio num ponto comum, a diferenca
ou alteridade é tratada como algo que se deve remnpbater, domesticar sob o risco de

que, nao feito isso, a sociedade se dissolva. dtuadesse temor, as sociedades fecham-
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se por meio das duas possibilidades que se oferepguulsar ou introjetar a diferenca.
Estas interpretacfes, como reclama Souza, ndoatda de perceber que a diferenca ou
alteridade 'sempre esteve |14’ isto €, que elag®dta como diferenca, como um termo, a
despeito das tentativas de apaziguéa-la, mas éoinger sistema, ou melhor, é sua 'energia’,
como disse Lévi-Strauss.

O que é entdo que se diferencia quando passamosala outra dessas sociedades
(j& que também nado deve ser a-toa que elas vermderde contraste)? Se foi pelo seu
'mesmo modo de diferir' (Souza Coelho, 2002) gqas plideram se aproximar e servir de
canones inversos, a diferenca entre elas € quentéa@a um dos casos uma preferéncia,
um gosto, um valor por um dos dualismos que compéaemlacdo de alianca. E esta
preferéncia ndo é tado interessante justifica-lantpudemonstrar a coeréncia com varios
outros aspectos da vida social em cada uma degaassdciedades. Para os amazonicos,
diferentemente dos jé, o valor recai sobre a posiig consangiinidade (ou melhor, na
oposicdo entre semelhantes) todavia jamais sufeignte homogénea para manter-se
sem conflitos. Mas, como espero ter demonstradg agta consanguinidade é sempre
ideal e gradual, serve mesmo para compor um moeeloque as diferencas entre
consanguineos e afins ndo sejam apenas diferertassigas ou efetivas, devem ser
graduais e potenciais. O contraste entre a afieidadh consangilinidade ou entre os
verdadeiros e os distantes, sendo gradual, ndazsexénos verdadeiro, mas com certeza
deixa de ser substantivo, ou, como talvez diss@ss®& e'kuana, apenas 'real' (concreto e

essas coisas precdérias e transitorias da Terra).
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5. Os gémeos terrestres

"Em vez de experimentar com as manifestacdes
perigosas do excesso, expressam a logica contdaria,
moderacdo e da medida, pratica estética que exgrime
funcionamento pragmatico de uma filosofia socia qu
nao permite a diferenca extravagante e exagerada ao
nivel da verdadeira vida incorporada. Desse modo,
enquanto sua vida imaginaria pode visitar todas as
possibilidades de forma e luxuria visualizadas nas
cidades coloridas dos nawa, feitas de pedra, kesta
ferro, na vida cotidiana, a expresséo artisticahgan
valor ndo através do espetaculo e exuberancia, mas
através de pequenos detalhes idiossincraticos".
(Lagrou, 1998:175)

No ciclo Watuna lureke e seu irmdo mais velho, Shikiemona sédoegéngue se
convertem, no plano terreno, menos em antagonstasy sao Wanadi e Odosha, do que
em parceiros. E este € o ponto para avaliarmdagéceentre eles.

Na Terra, sdo semelhantes entre si contra varidgsosolseres subaquaticos,
subterraneos e noturnos, todos criaturas de Odosha& séo Frimene, a mae das aguas,
irma de Nuna, a lua, o canibal; ou Kawao, a rétara Umida, embora dona do fogo
natural, casada com Manuwa, o0 jaguar canibal. Bbodado, a semelhanca entre eles
nunca € suficiente também perante um terceiro. @iesd lureke, o mais novo, tem
habilidades sobrenaturais, que Ihe permite aliarese outros, ressuscitar o irmao e a si
mesmo, dentre outras facanhas, enquanto o outikie®lona, falha sempre, se mostra
sempre corruptivel, estragado, incerto.

Ressalto um aspecto desse ciclo dos gémeos: lar8ké&iemona convertem-se em
multiplas criaturas. Parece mesmo que estdo aateipos mitos de origem do homem
branco, a quem, alias, eles se ligam, ou melhdigam e se confrontam. Mas ndo sé com
o homem branco. Eles também desejam vingar suaquédoi morta e esquartejada pelos
animais a mando de Wanadi. Estdo sempre numa pasighigua. Na Terra, estdo entre o
mundo celeste de Wanadi e o mundo aquatico de @dddndo gémeos, ndo sao

idénticos, sendo diferentes, ndo sdo opostos. Brgeg Wanadi e Odosha e o par lureke e
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Shikiemona, nota-se mais um grau no enfraquecinaatmposicdo e um rebaixamento de
seu nivel em linha vertical.

Este tipo de relagdo nos conduz ao motivo das égaples (Lévi-Strauss, 1987a),
uma espécie de tesoura, uma passagem entre rachigion outro corpo duplicado que se
choca periodicamente, ora vetando a passagem,boral@ o caminho; e sua variante
combinatdria, o balanco, um péndulo que executadestocamento num vai e vem. O
balanco propicia dois caminhos, um de ida, outreal&, que na verdade sdo apenas um,
ja que um repete inversamente o outro, cancelaraesior. Quando o balango balanga, o
caminho esta sempre livre, porque, sendo apenasné@mjpode se colidir com outro,
porém, como tem mao dupla, sempre retorna ao mésgao, o0 que é uma forma de
cancelamento do caminho. Ja as simplégades fazemesmo caminho se fechar e abirir,
0 que converte o Unico caminho em dois, ja queeass, ele dara passagem, outras vezes
ndo. Quando as folhas das simplégades se colidasipgpedem o caminho, mas também
se anulam uma a outra. Este tipo de cancelamenteuwtvalizacéo, Lévi-Strauss chamou,
entre outras coisas, de 'reciprocidade negativa':

"Até em mitologia, duas negacfes valem por umamafjfo. Se o herdi consegue
neutralizar as duas velhas, é por introduzir ntesia dois termos negativos: opondo-se
uma a outra em funcéo de sua negatividade, naarpad#as opor-se ao herdi, como as
simplégades que por serem duas acabam por ser inéaosjueaveis do que seria uma so
folha que ndo se batesse contra outra e estivesspres parada. Este carater de
reciprocidade negativa, inerente ao mitema das de@as, permite reconhecer nele uma
forma limite das simplégades." (Lévi-Strauss, 19864)

Conforme Lévi-Strauss (1987a), o motivo das singiég se acha ligado ao
motivo da cegueira e da consequente contiglidadee eorpos objetivamente nao
continuos. NdVatunna em um dos episodios do ciclo de lureld,0-Manuwa, ha uma
passagem em que os dois irméaos estado sentadoslhanestao esperando por Manuwa, 0
jaguar, estupido, aquele que comeu a carne coeidaal propria esposa, a rd, Kawao. Nao
estdo apenas cada qual em sua rocha, em posicé® e®rechocarem, como fazem as
folhas das simplégades, estdo numa mesma ilhaumade frente para o outro - 0 que
seria uma juncdo do motivo do balan¢co com o mogkapriamente das simplégades,
porque os dois, estando numa ilha, estdo no lugamd Gnico obstaculo que forca duas
passagens paralelas como o balangco, mas estande fiante para o outro e lancando,
literalmente, seus préprios olhos um para o ounmcando seus olhos e ndo apenas
olhares, mantém uma espécie de contiglidade irteart@i um com o outro, como as
simplégades. Esse movimento, o jogo dos olhos;ioslado a contigliidade e a cegueira,
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interrompe o caminho, mas torna os dois irmaos maliseraveis, ja que ficam meio
cegos. Mas o que gostaria mesmo de extrair dgsigéld entre a cegueira e as simplégades
€ o sentido da contigliidade, uma outra maneireedefsrir a reciprocidade negativa. A
contiglidade entre dois corpos € uma maneira darredimite de cada um deles, uma
colisdo, ou 'estreitamento progressivo que ignodescontinuidade objetiva’ entre eles,
que abre a brecha para o reenvio da relacdo a tnm @ano ou a um outro de natureza
heterogénea.

Segundo Lévi-Strauss, as portas entre-chocantesawgidénticas. Uma das velhas
(que serve como variante para uma folha da pata@be mais comida que a outra, ou um
dos cegos se deixa mais facilmente enganar pebo éter A cegueira em si ja € uma falha.
E serd exatamente por esta falha que um acabaem@ntem atrito com seu semelhante,
em vez de bloquear o caminho para um terceiro.f&lta, ou assimetria no interior do par
coloca em jogo o 'entre-dois’, como parte do sistdtelo fato mesmo do par negligenciar,
como uma necessidade interna, a presenca do terabire-se 0 sistema ao exterior. A
partir dai, a oposicdo entre os dois primeiros ¢srmecessariamente € reenviada para a

relacdo com o terceiro em niveis distintos.

*k%k

Até aqui, nesta tentativa de passar da cosmologiganizacdo social Ye'kuana (e
vice-versa), discutimos os aspectos gerais donsistde parentesco (perseguindo a
concepcao do dualismo assimétrico, para obsereageuneralidade, tanto para a mitologia
e a cosmologia quanto para a organizacdo sociateNmomento em que discutimos
propriamente o ciclo de mitos datunnareferente aos gémeos terrestres, os gémeos de
mesmo sexo - tema a partir dos qual se desenvahaésl estritamente a problematica do
dualismo em perpétuo desequilibrio ou, como gostdizer, a teoria gemelar -, vamos nos
ater a um aspecto particular desta discusséo, jay \&&mMos isolar uma dimensao da
mitologia, seu cédigo socioldgico, e compara-lo eomaspecto particular da organizacao
social ye'kuana, isto é, a terminologia das relagde parentesé3.Em seguida, vamos

%5 O leitor poderad nos acusar de passar, de form#&orboeve, de uma dimensdo a outra (da
cosmologia a organizagdo social, e vice-versaynmdeaspecto geral e comparativo a um aspecto
particular e empirico, no entanto, preferimos coesse risco do que tratar estas dimensdes de
forma isolada e onde uma ndo se comunicar comra,@gis, pensamos, séo as diferencas que se
assemelham, ndo as semelhancas que se diferemstaTg o0 ensinamento da analise estrutural,
além do mais, sé@o os proprios indios ou 0s mitespgssam, sem problemas, de um nivel a outro.
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extrair desta comparacao uma hipotese e verificaldimenséo ritual ye’kuana. Se esta
hipétese se comprova, poderemos verificar a prowg@éda analise estrutural quando
afirma a possibilidade de se passar de um planate,odesde que respeitadas as
correlacdes entre as relacgoes.

Se notarmos a mitologia gemelar, estritamente solzddigo sociologico,
encontraremos quase sempre dois irmaos de mesnooesex termo de sexo oposto
necessariamente como aliado por casamento namsgiaofde conjuge de um deles. Outras
vezes podemos ter o aliado de mesmo sexo (sogrelagdo ao genro), todavia o foco da
narrativa € sempre a relacao diferencial que distdoa(o sogro) tem em relacao ao genro
e ao irmao dele. Por exemplo, num dos mitos, do die lurekeM 11 - Ahisha, conta-se
como gémeos, ainda criancas, encontram Ahishaaad@rGarca ou o homem branco,
dono do ferro. Ele esta pescando com bons anzdik alesconhecidos pelos irmaos. Os
gémeos querem 0s anzois e transformam-se em pdixesdeles consegue morder e
arrancar o anzol da linha, o outro apenas consgguisgado. Entdo é ressuscitado pelo
irmado. Em um outro episédid12- A Mulher de lureke, conta-se como Shikiemona
cobica a esposa de lureke, motivo pelo qual osasngntram em conflito. Em outro
capitulo,Kasenadu no mitoM13 - Wachamadi,o personagem Kasenadu é o homem-luz
(aquele que possuia a espingarda e a escondignh@ss), tio materno e assassino da mae
dos gémeos, todavia, Kasenadu torna-se o sogribétrde um deles, Wachamadi. Este
finalmente vinga-se do sogro.

Este tipo de configuracdo entre os personagena @wiaginar a relacdo entre
irmaos de sexo oposto e prefere imaginar a reldedoonsangiinidade entre pessoas de
mesmo sexo. Consequentemente evita cunhados deonsesm relacionados entre si -
enfatiza-se esta relacdo de afinidade por relagfuermentar a uma relacdo de
consanguinidade entre termos de mesmo sexo. D#iculfuncionamento 'normal’ da
relacdo de alianca, impedindo que a relacdo deaongidmidade e de afinidade se
correspondam de modo simetricamente inverso. Estat@ncia que a relacdo de alianca
supde nos termos que compdem as dualidades, aesdica oposicdo entre 0S Sexos,
igualmente interna aos dois pares. Assim, uma delantre um irmado e uma irma
corresponde e inverte uma relacédo entre um maridnaeesposa. Nos mitos gemelares, a
relacdo de consanguinidade entre duas pessoassmeonsexo evidencia - a despeito da
semelhanca ou por conta dessa semelhanca sexdderemca que entretém em relacéo a
um terceiro, necessariamente, um afim, de sexotopms deles (um cbnjuge) ou de

mesmo sexo que eles (um cunhado) nas vezes emajufuge se ausenta.
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Irmaos de mesmo sexo e cunhados de sexo opostpad&on relacionar-se por
correspondéncia e inversamente entre si. Entaor@l@aeona-los, o sistema os faz referir a
diferenca que entretém no interior do par 'retmhganglineos de mesmo sexo) em relacéo
ao par 'cruzado' (afins de sexo oposto). Entdentes uma relacdo entre um marido e uma
esposa (ou entre afins) e a relacdo diferenciakerd dois irméos (consanglineos de
mesmo sexo) em relacdo a esposa (ou substitutejmdeeles. Resulta que sendo de
mesmo sexo, ambos 0s irmaos estdo em iguais cesdigbrelacionar-se por afinidade a
um terceiro, o que ira diferenciar esta relacdm&aareciprocidade dos pares.

Ao passarmos do cédigo sociolégico da mitologiaglamtal como a anunciamos
acima, a terminologia de parentesco ye’kuana, iganfos que a relacédo de afinidade s6
tem lugar entre termos de mesmo sexo, enquanfagioede consangtinidade se da entre
termos de ambos os sexos. Digo isso com base cagdesde Arvelo-Jimenez (1974),
onde a autora revela as principais caracteristdasta terminologia, considerada
dravidiana com tracos havaianos. Conforme Arvelefiez, este tipo de terminologia
distingue apenas o0s parentes de mesmo sexo emt@smruzados e paralelos, e assimila
todos os parentes de sexo oposto a posicdo dengamsigade: os homens chamam suas
irmas, primas paralelas e primas cruzadas por usmmenome, assimilando-as todas a
posicdo de suas irmas, e diferenciam os primosesdenm sexo entre paralelos e cruzados.

Em suma, a terminologia ye’kuana prefere indistintndos os parentes colaterais
de sexo oposto como irméos e diferenciar todogmsas de mesmo sexo entre irmaos e
primos.

Um grupo assim, do ponto de vista de um ego masxyor exemplo, apenas tem
irmas, irmaos e primos, mas nao tem primas. Um@g@mzado nunca o é em relacédo a
um alter de sexo oposto, portanto, ndo ha, dewtgrabo, cdnjuge potencial. Pelo menos
terminologicamente.

Se em ambos os esquemas (0 codigo sociolégico to ena terminologia de
parentesco) sdo sempre 0s germanos que excedentasonsdo os de mesmo sexo, no
outro, os de sexo oposto; num caso faltam aliados@&smo sexo, no outro estdo presentes
aliados do mesmo sexo. Na verdade, o que faz santeth estes esquemas é que a
diferenca proeminente entre os pares que elesipagaresta marcada pelo aspecto sexual.

O desequilibrio ou a falta de correspondéncia eadreelacdes destes pares parece
relacionar-se com o fato de que a diferenca se&uebtejada em primeiro lugar, ou
melhor, a oposi¢do entre 0s sexos ndo é considetada uma condi¢do natural (dada e

universal) do sistema. Uma oposi¢cao sexual podeiogiar-se a uma nado oposicao sexual.
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Fazendo isso, joga com a ordem sexual como umantaria mais) a ser manipulada.
Parece, portanto, inverter a primazia da oposi@geatinacdo, para a oposicdo sexual.
Digo isso pensando também no esquema das “bipestigd parentesco amazénico” de
Viveiros de Castro. Este exemplo aqui parece irveds niveis de cognacdo e

germanidade, parece que a diferenca de sexo engldiberenca de cognacao.

*k%k

Conforme ja anunciamos acima, vejamos agora sesvab relacionar (confirmar)
esta hipdtese (bastante abstrata), formulada & partrelacdo entre a terminologia de
parentesco e o coédigo sociolégico da mitologia demecom aqueles dados mais
empiricos relativos a dimenséo ritual ye'kuana. ceafirmada, tal hipotese tera de
evidenciar a transferéncia do valor da cognacaodano sexual, 0 que seria mais uma
maneira de confirmar a 'atenuacdo da afinidadehocfa tivemos a oportunidade de
discutir aqui quando falavamos sobre o regime alestormacao por devoracéo canibal ou
por apodrecimento enquanto ‘categorias dietétiocas para pensar' a alianca.

A titulo de comparacdo, tomo a descricdo dos Mi@si’, realizada por Vilaca
(1992). Observamos que os grupos de convidadosfigitas mantém-se distintos e
geralmente sdo os homens que desempenham a fungderdcer 'chicha’' e comida para
0s convidados, configurando assim uma relagdovdédade entre os parentes proximos e
distantes. Ja no rito ye’kuana, que tive oportutédde acompanhar, ha, no principio, uma
distincdo entre o grupo dos convidados — que, tamfiee sdo homens da mesma
comunidade local ‘disfarcados' de estrangeirosnelnor, homens do mesmo grupo que,
tendo passado um periodo relativamente longo nastm cacando, sdo considerados
‘forasteiros’ — e o0 grupo dos anfitrides. Mas lqge os homens juntam-se na aldeia, n&o
sem antes se engalfinharem numa luta corporal riiasexpressiva do potencial de
diferenca entre elefoprmam um Unico grupo em contraste com o grupo das mullere
No rito ye’kuana, sdo as mulheres que oferecenbabdyarake) para todos os homens.
Os homens comandam o canto. Embora seja possigehgjmulheres bebam e cantem,
iSSO nao € o mais geral, pelo menos, o fazem conomietensidade do que os homens. E
se 0s homens podem oferecer bebida, inclusivegsamaulheres, ha uma ocasiao especial
para isso. Além do mais, a carne que os homersstantes’, chegam trazendo da floresta,
cerimonialmente enrolada num trancado de cipOraneada ostensivamente de seu braco

pelas mulheres. Portanto, no caso dos Ye'kuanagnflito entre homens de grupos
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distintos: ‘forasteiros’ e ‘anfitrides’, tende amw@rter-se para o conflito entre os seXas
relacdo a disputa entre afins do rito Wari', podedizer que os Ye'kuana, atenuam a
diferenca entre cunhados (e entre consanguinefissg jA que os participantes sdo todos
do mesmo grupo local, ou entre parentes proxinaistantes (como estdo representando),
para transferi-la para o interior do casal.

Arvelo-Jimenez descreve o rito do ‘cucurito’ quelogpque tudo indica, € 0 mesmo
que presenciei, e chega a conclusdo parecida. Resurue diz esta autora: Quando a
festa € interna, e o grupo dos ‘convidados’ est&alado jA no péatio em torno da casa
grande, “as mulheres unem-se na danca e de rapempem o semi circulo formado pelos
bailarinos e iniciam a luta contra os homens peks@ das pecas de carne.[...] Quando as
mulheres ja tiverem se apoderado da carne, sedntpe a danca e todos os participantes
sdo chamados a comer” (1974: 239).

Diz a autora que o ritual do ‘cucurito’ é a ocasfio que 0s grupos de convidados
e anfitribes medem suas habilidades reciprocasoempeticdes cerimoniais. Porém, nao é
necessario haver dois grupos de aldeias distirgess $e celebrar o rito do ‘cucurito’. E
mesmo quando os convidados de fato correspondem grupo de homens forasteiros, a
disputa entre os sexos ndo diminui, parece que ptderescer. Os forasteiros podem
destruir as rocas das mulheres, derramar a belbidaelgas produziram para a ocasiao,
podem até captura-las e viola-las.

Obviamente € o0 grupo que ocupa a posi¢cao de estrangie desempenha o papel
de agressor, mas os homens estrangeiros dirigetitetamente as mulheres do grupo
anfitrido. E quando a festa realiza-se apenas cemhros da comunidade local, a disputa
restringe-se ao combate entre os sexos. O eqaililteérno na comunidade idealmente
endogamica e cognata parece fazer-se através deaamsgeréncia das contradi¢cdes entre
aliados para as contradi¢cdes entre 0s Sexos.

Para Arvelo-Jimenez, a oposic¢ao ritualizada erdreexos seria a maneira padrao
de “expressar a oposicao politica entre aldeiasa wez que, segundo sua analise, as
mulheres representam o termo estavel do grupo I@m=ado o padrdo uxorilocal de
residéncia e 0s possiveis arranjos exogamicos @rs@o os homens que se deslocam).
Quando os homens, na posicéao do “forasteiro” (elg menos, mével), voltam-se contra

as mulheres, estaria sendo manifestado um desejestielicdo desta barreira que protege
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0 grupo nos seus limites interrf3sSeria, por assim dizer, um apelo dos potenciaig@o
os efetivos (que se consideram idealmente todasaogiiineos entre si).

Lévi-Strauss comenta em “Minhas Palavras” que aseires de oposi¢cdo variam,
ou melhor transformam-se, desde o antagonismo tmtradores e doadores de mulher -
que, em alguns exemplos, ganha expressao dramgui@aco o ritual de casamento mais
se assemelha a expedi¢cdes guerreiras -, até cddontrm equilibrio interno entre estes
dois grupos. Entretanto, esse equilibrio, diz el@es o indios das planicies da América do
Norte,

“era mais aparente do que real, pois os indiosrgiues das planicies reprimiam os
antagonismos internos — entre paternos e matermodre ricos e pobres — tdo somente
para permitir que os antagonismos externos se &sgssem melhor [...] Harmonia falsa
com efeito: pois crendo eliminar todas as fricddésrnas para garantir a solidariedade do
grupo e dirigir sua violéncia para fora, os indi@s planicies condenam-se de fato a ndo
ter modelo de hostilidade sendo a que eles execomtna seus inimigos, e, se assim se
pode dizer, a reimportarem esse modelo. Entre elemntagonismo entre aliados por
casamento e aquele que resulta das desigualdadegngcas tinham certamente
desaparecido, mas para ressurgirem sob a formandepequena guerra entre 0S Sexos,
modelo em miniatura da verdadeira guerra entre pmimigos.” (1986: 147)

No caso ye’kuana, certamente verifica-se um quadrqual o antagonismo entre
aliados no interior do grupo desaparece, pois estanuma comunidade idealmente
cognata, porém, o antagonismo que ressurge em fdemana 'guerra entre 0s sexos' se
acha combinado ou enriquecido pelo antagonismougdientre aqueles de fora e os de
dentro, ou entre os efetivos e 0s potenciais.

E se os homens disputam, ndo é por meio das mgjlerem relacdo as mulheres,
isto €, ndo disputam sua posicado de tomador e doedmulher, eles disputam o prestigio
do grupo como um todo, medem-se com as mulheresppestigio dos homens. Como se
evitassem um termo na relagédo ou fizessem uma festie os dois termos (aliados),
juntando-os num sé pélo (cognatos) em oposi¢cao aoutto de ordem distinta (sexo
oposto). Da mesma forma, isto acontece com o0s giiseos de mesmo sexo, que Sao

inescapavelmente ligados e se distinguem entpesiausa da mulhér

%6 Diz Arvelo-Jimenez (1974: 276): “[...] o principalotivo politico de disputas é a localizacdo e
relocalizagdo das pessoas. O ritual as vezes aefwrgonflitos politicos e outras vezes atua como
meio restaurador das relacdes entre grupos antagorA disputa entre os sexos é o veiculo para
expressar oposicao politica."

2" Acredito que a passagem abaixo de Viveiros der€§8004: 293) sintetiza o que tentei dizer
acima: “A relagéo é criada precisamente pela ssficede um de seus termos, que é introjetado
pelo outro; a dependéncia reciproca que liga etitaings sujeitos da troca atinge aqui seu ponto
de fusdo — a fusdo dos pontos de vista —, ondstandia extensiva e extrinseca entre as partes
converte-se em diferenca intensiva, imanente agingalaridade dividida”.
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Ainda sobre este ultimo ciclo do Watunna, dos géntsomesmo sexo, resta dizer
uma ultima coisa. Ele corresponde aquele tipo de emfraquecido em sua estrutura, tal
como Lévi-Strauss (1987) descreveu em "Como MomerMitos". Estes mitos estariam
em vias de se tornarem romance, pois seus espa@mdicdo sdo preenchidos por tantas
diferencas pequenas que, aos poucos, elas submengema linha continua de
acontecimentos insignificantes do ponto de vistaesimutura, ou seja, da contradicdo
inicial que se pretendia formular em varios nivEisssim dao ensejo ao aparecimento do
gue lhes era estranho, como sendo parte mesmadessutura, ao aparecimento de uma
novidade contingente ou histdrica, mas que estavargvista como uma lacuna a ser
preenchida em seu interior. Este ciclo dos irmdwe as portas ao terceiro ou ao Outro.
No Watunna também, a partir dos gémeos de mesmo Ssexo, aparese varias

modalidades do homem branco, figura enfraquecid@dtesha, criaturas que, tendo sido
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CONSIDERACOES FINAIS

Consideramos neste trabalho algumas expresséevalenesma relacdo: oposicao
entre dois corpos semelhantes que se chocam ellsenaperante um outro. Um exemplo
privilegiado € a relagdo entre dois irméos diaatesposa de um deles, outro poderia ser a
relacdo andmala entre o tio materno e o maridawdessbrinha na comunidade xerente, de
que trata Tania Stolze Lima ("Uma histéria do Dds,Uno e do Terceiro", 2004), citando
o artigo de Lévi-Strauss "As Estruturas SociaiBdasil Central e Oriental". Este artigo
me foi muito elucidativo quanto a justaposic¢do dis dualismos. Vejamos o0s argumentos
que parecem reiterar o que vimos seguindo atépagai o dualismo ye’kuana, sobretudo
na marca da diferenca (semelhanca) de género conto e vista e, deste, a passagem
para a concepcao gradual da diferenca exibida Ingéke entre potencial e efetivo. De
acordo com o que retive da exposi¢cédo de Tania kimhae o artigo, o tio materno tera com
o marido da sobrinha, uma relacdo necessariamertiggaa, pois ele tera de protegé-la
contra ou a favor do marido. Os dois homens pestané@ mesma metade, numa
comunidade patrilinear como a dos xerente, mas sempre o tio serd solidario ao
marido, em face da sobrinha. Esta relacao entradierno e sobrinha inverte a relacao de
reciprocidade que existe normalmente entre o ti@ma e seu sobrinho, a qual estabelece
a 'reciprocidade de servigos entre metades’ (L20@4:15). Lima adverte que este carater
de anomalia da relagcéo entre tio materno e sobdafia-se a introducéo da perspectiva de
género, quando se observa a relacdo entre as matadmnto de vista feminino, "dado
que uma perspectiva feminina (@woss-sex poderia transformar a relacdo entre as
metades” (idem:16). Esta transformacéo, propdet@auesume-se em colocar "lado a



87

compreendo, o que possibilita a mudanca de nivahterelacdo para uma correlacéo, ou
para uma relacdo entre relacdes (ou se quisermeistema imanente de relagdes entre
relacbes’), ou melhor, para uma correlagdo espgaeadesdobra um par, considerando, a
cada vez, um de seus termos em relagdo a um tgrceimo acontece com 0S Servigos
reciprocos intra-metades, caso que enquadra a@oetangre o tio materno e a sobrinha (em
face do noivo desta). E entdo devemos reconhessarmopriedade da justaposicdo de
dois dualismos distintos de natureza heterogémeag ce acaba de definir, as atribuicbes
do dualismo em perpétuo desequilibrio da teoriaaigm

Por este expediente da justaposicdo de dois duaisssimétricos (duas metades
mais um), evita-se tanto a configuracdo da nocadotiidade, quanto a nocao de
individualidade. Stolze Lima ressaltou também est@ecto - ao dizer que: "o terceiro era
necessario porque ele permitia pensar a nao-ugéficalo sistema em um todo uno e
superior" (2004:32) - e observou como este aspagtwadquirindo versdes e designacoes
variaveis ao longo da obra de Lévi-Strauss, quepad&savam de variacdes sobre 0 mesmo
tema, uma redundancia em relacdo ao 'dualismo gmétpe desequilibrio’, ou a teoria da

gemelaridade.

Na Arte

Lévi-Strauss, analisando "O desdobramento da Remtasio nas Artes da Asia e
da América", nos alerta para o fato de que a dagfic ou desdobramento do corpo do
animal 6plit representation como Boas descreveu), representado de forma muito
semelhante na América e na Asia, tem o seu semtas fundamental na expressdo da
natureza dual ou partida, e, mais do que issanéssta, ndo homogénea de todo ser. E a
assimetria dos termos que compdem toda e qualqgiskade, o que impulsiona a indecisao
ou a mutua implicacdo dos niveis na relacdo. "Arassia possui portanto uma funcéo
formal que € a de assegurar a distincdo dos quadtes se confundiriam em dois perfis se
0S campos se repetissem simetricamente a dir@itasguerda em vez de se oporem por
sua ponta. Disjuncéo e desdobramento estéo furigiente ligados" (1967:290). Esta é a
estrutura que nosso autor acredita ser mais fungtaingas 'representacdes desdobradas'
uma relacdo funcional entre a assimetria e o deadwnto que impede a coincidéncia
perfeita entre dois corpos. Todo corpo comportasewminterior algo que 0 nega ou que o

diferencia internamente, e por conta dessa difarenerna, dois corpos nunca poderéo ser
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completamente idénticos um ao outro, nem completteneisjuntaddd. Dito de outro
modo: "toda unidade contém uma dualidade e quasidose atualiza, ndo importa o que
se queira ou o que se faca, ndo pode haver verdddaenldade entre as duas metades"
(Lévi-Strauss, 1991:67). Como um sistema de metéaesmétricas) relacionadas a um
terceiro de outra natureza, ou nivel, todo corpo uen duplo que o remete a um terceiro,
ou a um exterior. Mas se esta assimetria exisayta "ndo existe sempre [...], ela resulta
de um desenvolvimento l6gico do principio do desawtento” (Lévi-Strauss, 1967:293).
Ela resulta do modo intencional de fazer passan anesmo plano de relacdes, relagdes de
natureza heterogénea (ou de ‘ignorar a descorditheidobjetiva entre planos
subsequentes'), resulta de um sistema de passagrenmetacoes.

O fato que se deve salientar € que, mesmo serapaacidade 'negativa’, ou mais
exatamente, pelo fato de a reciprocidade ser seagsénétrica, ela ndo deixa de dar
ensejo a uma cascata de oposicdes ou relacoesieades. A assimetria do par remete ao
conjunto, e ndo nos deixa considerar separadamesd@ um dos termos, como
‘terminados’ por si, como seria se eles fossemtia®n dois corpos totalmente
semelhantes ou totalmente opostos. A semelhangaétissa apenas pode ser notada se
consideramos a0 mesmo tempo 0s dois corpos nurmantonjue eles formam enquanto

par. Mas eis que quando notamos 0 conjunto, vemeselp é formado por dois corpos

28 Um trecho do mito M-3 Attawanadi remete a estarfigdesdobrada, quando trata dos
xamas, na verdade, trata da relacdo entre Wan&tlosha, quando faziam e contrafaziam as
coisas da Terra:

"Wanadi sentou-se em siléncio, calmo, sem comer, nem faada. Ele s6 estava
pensando, sonhando. Sonhando. Era desse jeitd/gnadifazia todas as coisas. “Isso foi 0 que
sonhei”, disse ele. “Eu sonhei com muita comida.”

A comida nédo veioOdoshaestava bem ali em frenté/danadi Ele ndo queria aquilo. Ele
sonhava sonhos maus. Ele respondiaaadicom seus sonhos maus.

“Eu sonhei: h4 beiju”, dissé&/anadj sonhando.

“Esse € 0 meu sonho”, respond@dosha “Ha muita fome.”

“Eu sonhei assim: Eu matei um veado” digéanadj sonhando.

Entdo o outro respondia: “Nao, eu sonhei antesodé.\Eu sonhei: ndo ha comida alguma.
Muita gente esta morrendo” "

Podemos considerar que, estando um de frente pasatro, estdo desdobrados, como nas
simplégades ou como mplit representationPorém, sonham o inverso um do outro. Portanto, é
como se sonhassem um de costas para o outro.gpsésentacdo desdobrada, que dispde os dois
corpos de costas, em vez de situa-los como ddiis figados pela frente, pode ser vista esculpida
no cabo da maracd, onde aparecem os dois xamasneBma forma, o banco do xama é
constituido por duas figuras sentadas uma de cpsdaa outra, que, tridimensionalmente, parece
ser 0 corpo do jaguar. Se visualizarmos cada umadias do banco, veremos que é formado por
um homem sonhando (um dos xamas), ou por um plerfiomem sonhando, sentado, cotovelos
nos joelhos, méos segurando a cabeca. Aos dois kdaoldanco correspondem dois perfis do
homem (ou aos dois homens) que se ligam pelass¢@ststa ligacdo forma as costas do préprio
jaguar. Conferir figuras no apéndice 1.
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parecidos, mas nao idénticos. Um sempre nos faanem outro, como num jogo de erros:
€ preciso sempre manter o olhar num dos quadrosamm®m alterna-lo rapidamente para
0 outro. Ter os dois em vista ao mesmo tempo qde e deles. Esta indecisdo do olhar
foi notada reiteradamente por David Guss ao amalisastaria ye’kuana. E o que se aplica
para a cestaria, diz ele, se aplica pavdatunna pois o'Watunnaesta em tudo'. Os mitos
ndo fazem mais que compor um nivel ou plano dessmas ye'kuana: reduplicado,

desdobrado, redundante.

Na etnografia
Autores especialistas na regido, como Peter Ri@&@anna Overing, ja chamaram

a atencdo para o fato de que o carater endogamiomsanguineo, auto-suficiente das
sociedades guianenses, que as faz parecer moadilogico, pois, na pratica, elas
precisam articular-se com o exterior. Mas por olddn, estes autores parecem dar um
valor menor para esta sua propria constatacdo, passulam um limite categorico
separando o interior e o exterior, quando afirmpan, exemplo, que o interior € sempre
marcado pela seguranca e o conforto e o exterlaripgeguranca e o temor e, além disso,
interpretam que o interior € feito de igualdade exterior de diferenca. Com isto, a
alteridade parece se resumir a uma figura atualditkxenca (terminada, a contra-
identidade). E entdo a alteridade deve estar expasa fora dos limites da comunidade,
sobretudo por meio do sistema de parentesco.

Parece-me que esta interpretacao deixa de ladm aldaque o préprio sistema de
parentesco pode (deve) ser considerado como tenma melacdo mais ampla, termo de
uma correlacdo. Se, ao diferir os préximos e osamlies, 0 sistema de parentesco
necessariamente deve articula-los, mesmo que ddédeger internamente aqueles que
distingue como préximos, e se os parentes distsatesiqueles com 0s quais ndo se pode
tracar ligacbes consangiliineas ou consubstancees -englobam um mundo bem mais
vasto do que as relacfes estritamente parent@ipoerque este mundo mais exterior dos
parentes distantes e em Ultimo grau ndo-parerggseatrelacado na vida da comunidade
por meio do sistema ritual, que funciona, ele pomomo um duplo do sistema de
parentesco, incorporando-o em seu interior, poeagdo entre eles, ao modo de todas as
anteriores, é também concéntrica, entdo, o 'sistEnpmarentesco esta para o sistema ritual
assim como a terra esta para a agua no planottere® sol esta para o Céu no plano
celeste e, enfim, como a Terra esta para o Céuxnovertical que une os planos. Ou, de
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outro modo, diria que o sistema ritual ou cosmaddpolitico) funciona como este eixo
unindo o sistema de parentesco atual e o virtuakquarentes proximos e os distantes.

Entretanto, isso ndo quer dizer que nao existaretif@ entre os graus de
interioridade e exterioridade dentro da propridaural e/ou da comunidade, como também
entre sociedades distintas. Voltemos, por exen@gplmysmologia e ao significado que se
atribui ao destino da pessoa ou 0 caminho da a#lnaéma ye’kuana termina de realizar-se
num lago, o lago da imortalidade. Assim tambémoc@so da alma piaroa, que retorna ao
seu lago primordial. Em relacdo aos Kaxinawa, p@n®lo, que concebem um aquém
(origem) no mundo aquético e um além (destino) naduo celeste, como também fazem
os Araweté, os Ye'kuana e os Piaroa concebem utindesenos distinto de sua origem
ou menos distante, no mundo subaquéatico e ndo molonceleste. Além disso, a pessoa
ye'kuana e piaroa ndo € vitima postuma do canibalide seus deuses. Seus deuses, por
mais que sejam figuras de alteridade, ndo rep@seatinimizade extrema encarnada no
canibalismo. A pessoa se completa em um ambient®snieostil, num lugar de menor
adversidade, num lugar de relativo conforto, nutnaoafera de ndo-predacao; e também
nao na distancia do céu empireo, no mundo secwld® do fogo, como para 0s povos
pano e tupi citados. O mundo da 4gua é um mungénagla cultura e ndo um além para o
qual se deve seguir como que para se pagar peisicégudela (da diferenca extrema).
Dessa maneira, parece que a pessoa ye'kuana @,pEn@ que ela se complete, deve
fazer um percurso invertido, uma volta, um retoasomundo dos ndo-nascidos, e dos
mortos. O lugar dos mortos coincide com o lugarrdasnascidos, o destino ndo se separa
radicalmente da origem e por isso a pessoa pageceesmo de realizar sempre um ciclo
repetido, uma replicacao circular do percurso sem bm inicio e um fim.

Aqui, é hora de finalizar, mesmo precariamentegrtip que por meio da arte, da
cosmologia ou da organizagdo social, espero paglercamprovado que a aparente
similitude entre gémeos ou a duplicacdo delesnoazeu interior a sombra da diferenca ou
da assimetria. Esta diferenca dupla — que taneratitia num nivel cada um dos termos
do par quanto diferencia noutro nivel o par intgioy relagdo a um outro par - articula
uma diferenca no interior de um par a uma semetharg interior de outro par,
articulando, portanto, dois modos diferentes daréifciacdo. O que se evidencia € que o
principio ou movimento que faz assemelhar (estabeleontinuidade entre pequenas
diferencas no interior de um par) é distinto do fprecorresponder (opor e correlacionar,
estabelecer semelhancas entre planos descontiaumsipos fazem parte do regime de
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diferenciacao (que justamente diferencia, por fameresponder, ou articular semelhanca e
diferenca).

Em resumo, poderia dizer que a duplicagdo € umeesgue reproducdo e, nesse
sentido, funciona como um sistema de diferencisg@ssemelhamento simultaneos. O
regime de diferenciacdo através do qual a duplcaedatualiza implica sempre os dois
sentidos simultaneos da relacdo: um de assemelbaputro de distinguir, assim como
estdo no Watunna sempre implicados Wanadi e Odd&msm.enquanto Wanadi distingue
separando, Odosha ou Kahu distingue por indifeaer{@ssemelhando e distinguindo ao

mesmo tempo). Combina portanto diferenciacao édreticiacdo no seu interior.
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APENDICE 1

maraca de xamanismo detalhe:
desenho feito por Raul Ye'kuana posicdo dos dois xamas

banco de xamanismo
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APENDICE 2

Mitos citados do Watunna

M1-Seruhe lanadi

HaviaKahufa o lugar celeste. Gseahuhana viviam 14, como hoje. Eles séo bons,
gente que sabe. Eles ja estavam la no comeconkiesm morreram. Nao havia doenca,
nem demonios, nem guerra. O mundo inteiro estax@noNao havia trabalho.

Nao havia animais, nemawadj nem nuvens ou vento. Apenas a luz. No alto do
céu estavaNanadj como estd agora. Ele deu sua luz as pessoakahobana Ele
acendeu tudo até os lugares mais profundos, embaixdono, a Terra. Por causa da luz,
o povo era sempre feliz. Eles tinham vida. Elesmaaiam. N&o havia separacéo entre o
Céu e a Terra. O Céu néo tinha porta, como hoje Man havia noite, como hoje ha.
Wanadié como um sol que nunca se pde. Era sempre diari& era como uma parte do
Céu.

OsKahuhanatinham muitas casas e aldeiaskanuiiae todas elas eram cheias
de luz. Ninguém habitava a Terra. Nao havia ningl#&mada, apenas a Terra e nada
mais.

Wanadi disse: “Eu quero pessoas la embaixo”. Ele enveEw mensageiro, um
damodedeEle nasceu aqui para fazer as casas e pess@&sbw® havia no lugar celeste.
Seruhe lanadera o espirito d&Vanadi Ele foi o primeiroWanadina Terra, feito pelo
outro Wanadique vive enKahufia Aquele Wanadinunca desceu na Terra. O que desceu
foi 0 outroWanadi

Depois dele, mais dodamodedezieram aqui. Eles eram outras formas do espirito
deWanadi

O primeiroWanadique veio chamava-sgeruhe lanadio sébio. Quando ele veio,
ele trouxe o conhecimento, o tabaco, a maracwiela. Ele fumou e cantou, e fez o povo
antigo. Os que estavam aqui ha muito tempo antegsieo povo de hoje.

Quando o primeiro espirito nasceu, ele cortou oceeddo umbilical e enterrou a
placenta. Ele ndo sabia. Entdo, os vermes entnaaaolacenta e comecaram a comé-la. A
placenta se rompeu. Assim que ela se rompeu, nasocgwmem, uma criatura humana

feia e ma, coberta de pelos como um animal, el&&hna Ele tinha diferentes nomes, eles
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o chamavam dKahushawag Odoshatambém. Esse homem era muito perverso, ele tinha
ciime déWanadi Ele queria ser o mestre da Terra. Por causami&tesofremos agora. Ha
fome, doenca e guerra. Ele € o pai de todoSdmshankomoAgora, por causa dele, nos
morremos.

Quando a velha placenta Wéanadirompeu-se, Odosha saltou da terra como uma
lanca. Ele disse: “A Terra € minha. Havera gudftavou expulsavwanadidaqui.

Ele enganou aquele povo que tinha acabado de n&deefalou com eles sobre
matar. Havia um homem pescando. Havia muitos peB@sshadisse-lhe: “se vocé mata-
los, vocé tera muitos peixes.” Ele matou os pei&ipshaficou feliz. Entdo, o povo
comecou a se transformar em animal, como punicao.

Por causa d®©dosha Seruhe lanadndo podia fazer mais nada na Terra. Ele ndo
deixou pessoa alguma Wanadina Terra. Foi o fim do primeiro povo.

O nascimento d&ahu na Terra é um sinal para nos, o povo de hoje. @uam
bebé nasce, ndés ndo podemos enterrar a placenteer@ss irdo ataca-la. A placenta se
rompe e outrdddoshavolta novamente, como no comeco, agredindo o bal€rendo
maté-lo, como quand&ahu lutou contraWanadipelo controle da Terra, no principio.
Quando um bebé nasce, nds enterramos a placentdonomgueiro. Ela fica salva la.
Tudo bem. Hoje vocé pode enterrar a placenta migoeiro de formigas brancas. Essa

foi a histéria do povo antigo. E tudo.

M2- Nadeiumadi

Depois disso, o outrdVanadj aquele que jamais deixd€ahufig pensou: “Eu
guero saber o que esta acontecendo na Terra. Eu ppssoas boas vivendo 14.”

Entdo ele enviou o segundidanadj umdamodedehamaddNadeiumadi Quando
ele chegou aqui, ele pensou: "As pessoas morrena §go causa d®dosha Por causa
dele, elas estdo doentes e morrendo. Mas eu egptibagora. As pessoas voltardo a viver.
Eu trouxe o meu poder. Elas viverdo novamente. Ateanodo é real. E um truque de
Odosha As pessoas voltarao a viver a partir de agora.”

O novoWanadiquis dar um sinal de seu poder. Ele mostrou-nesagmorte nao é
real. Ele desceu, ele colocou seus cotovelos mdisge, a cabeca nas maos. Ele apenas se
pos em siléncio, pensando, sonhando, sonhandoasdohEle sonhou que nasceu uma
mulher. Ela se chamawaumariawa Foi isso o que aconteceu. O homem estava sonhando

Ele estava tranquilo fumando seu tabaco, sonhaodo sua ma&umariawa Que ela
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tinha nascido. Ele fez sua prépria mée. Assim etegam. Ele respirou sobre ela com
fumaca de seu tabaco, com a musica de sua maeacéntando e nada mais.

Entdo,Kumariawaficou de pé eNanadipensou: “vocé morrerd.” Entd&anadi
sonhou que matou sua prépria mée. Ela ja haviademsomo uma mulher adulta. Ela ndo
nasceu como um bebé. E ela morreu assim/gargadisonhou com a morte dela, tocando
a maracd e cantando. Nao @iloshaguem matolumariawa Foi o proprioWWanadi Ele
tinha muito poder quando pensou. Quando pensoa™Midimariawanasceu. Quando Ele
pensou “morte”, ela morreWanadifez dela um sinal de seu poder e de sua sabeHteia.
sabia que a morte nao é real. E s6 um truque dshado

O novoWanaditinha aHuehanna Ele a trouxe d&ahufiapara fazer as pessoas
boas com ela. Ele queria muita genteH@ehannaera como uma grande bola, grossa e
aspera, era uma pesada concha, era como uma pedrd&th tinha um barulho saindo de
dentro. A gente podia ouvir de fora. Ela fazia seayas palavras, umas cangdes, umas
gargalhadas, uns gritos. Ela era cheia de gente. &dd@ possivel ver as pessoas que
estavam dentro dela. SO se podia ouvi-las. Erapessoas ndo-nascidas\8@nadi Elas
estavam todas 14, falandd/anaditinha trazido aquela gente do Céu para a Teres El
estavam felizes. Eles dancavam e cantavam e famaito barulho antes de nascer.
Wanadiqueria abrir dduehannana Terra, entdo, seu povo poderia se espalhar ‘&des
vao todos morrer”, ele pensou, “Porgeoshaesta aqui. Ele ndo vai querer que eles
vivam. Ele vai fazé-los doentes. Ele irA mata-faslbgo eles tenham nascido. Mas eu irei
trazé-los de volta a vida. Eles renascerdo e n@rerdo mais.”

WanadimatouKumariawacomo exemplo. Ele fez isso para trazé-la novamante
vida. Ele quis mostrar &@doshao seu poder. Ele era o mestre da vida. Sua gée n
morre. Entdo, quando ele matou sua mée, ele pefiSaumorreu, ela voltara brevemente.
Ela voltara a viver assim como minha gente tambeltaré a viver”.

Depois que ele matokiumariawa ele saiu para cacar. “Estou indo”, ele disse a
Kudewa Ele chamowWudewapara ajuda-lo a enterr&lumariawa Aquele foi o primeiro
enterro. Eles enterrarakumariawano solo. “Eu estou indo”, dissekaidewa “Eu vou
cacar e voltarei breve. Guarde a sepultur&dmariawa Quando ela comecar a sair da
terra, serd um sinal para as pessoas saireRudhannae comecarem a viver. Vigie o
corpo de minha mae. Nao deixadoshaaproximar-se dele. Entdo, ele chamou seu
sobrinho Jarakaru: “Vocé, vigie aHuehannd. Avisou isso e foi embora.

Wanadiesqueceu suehakarala. A chakaraé a caixa onde ele guarda seu poder,

seu tabaco, seus cigarros. Ele também havia guaaladite dentro dehakara Naquele
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tempo ninguém conhecia a noite. Havia so luz, meaTl@mo no Céu. Tudo era um unico
mundo: o Céu em cima e a luz do dia embaixo. Quatdoadificava cansado, ele abria
suachakarg colocava sua cabeca dentro e dormia. Quandoale & cabeca dzhakarg
ele a fechava novamente e deixava a noite la.

Wanadiavisou alarakaru: "ndo brinque com &hakara Ela é meu poder, seja
cuidadoso com ela. Nao a abra nunca, sendo aasuidpara.”

QuandoWanadi foi cacar,Kudewaficou guardanddumariawa Quando ela se
mexeu, Kudewa soltou um berroWanadi tinha pedido a ele: “Avise-me quando ela
comecar a brotar da terra, chame-me e eu virei.”

Quando o solo comecou a se mex¥gnadiestava longeKudewaviu uma mao
esticando-se da terra, era 0 braco de Kumariaweri& estava se abrindgudewase
transformou num papagaio e comegou a gritar aves&ignadi QuandoWanadiouviu,
ele saiu correndo para ver como estava sua nova Ehéieseio correndo para ver se a
Huehannatinha se rompido. Enquanto ele corria, a noite.dae uma vez so, tudo ficou
as escuras. De repente, a noite estava no muralmisiWanadiestava correndo através
dela. “Eles abriram ahakard ele pensou.larakaru é muito curioso. Alguém disse a ele
‘abra’. E foi Odosha larakaru ndo o viu, s6 o ouviu. Como num sonho: ‘ab@dosha
disse, ‘vocé sabera o segredo’ Foi comdasakaru estivesse sonhando. Antes de ouvir
Odoshalarakaru nédo tinha atentado para isso, foi depois queelgipque ele comecou a
cismar: ‘que segredo terd escondidahakarade Wanad? Eu quero ver’ ele pensou. ‘Eu
quero fumar e ser poderoso covanadi Eu quero conhecer a noite'. Entdo ele abriu a
chakarapara ver o que tinha dentro e a noite escapou.uCeséondeu-se. A luz foi-se
embora da Terra.

Foi assim que a escuriddo veio ao mundo. Foi cdéplarakaru. Ela ndo existia
antes. Eu néo vi isso, foi assim que me contaram.

Quando a noite escapdarakaru ficou como um homem cego. Ele ndo podia mais
ver o Céu ou a Terra. Ele ficou aterrorizado. Elmecou a correr naquela escuriddo, nao
mais como um homem, mas como um macaco brancdickleassim como punigéo. Ele
€ 0 avo de todos darakaru (capuchin monkey) que existem hoje. Ele foi o pinm Foi
ele quem deu aos outros a sua forma. E por iss@lgaese chamaiarakaru. S&o todos
filhos daqueldarakaru que deixou a noite escapar. Ele era sobrinh@/deadie ele foi
punido. E assim que contam.

QuandoWanadifoi cacgar,0Odoshapensou: "Aquele homem tem poder, ele quer

fazer seu proprio povo aqui ha Terra. Ele pensadlerra € dele. Ele pensa que é dono de
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tudo, ele pensa que seu povo voltara a nascersequpre havera luz. Ele deixou aquele
corpo da mulher na sepultura e ele pensa: 'Elarestéa, mas ela voltara a vida. A
Huehannara abrir-se'. Ele deixou guardas para avisa-loxdoa sinal vier. Eu ndo gosto
disso. A Terra € minha, ndo dele. Eu ndo vou parmie Kumariawasaia de seu corpo
nem que as pessoas\Wanadisaiam ddduehanna

Entdo,0doshase escondeu. Ele soprou péaeakaru, como num sonho: “abra a
chakard.

Ele ficou feliz quando ahakarafoi aberta. Agora, ha a escurid&doshapensou:

“a noite € minha. Ninguém vivera. Eu controlo araer

Odoshatinha seu préprio povo. Eles podiam enxergar, seimentar e fazer tudo
0 mais no escuro. O povo téanadindo. Eles ndo puderam fazer nada, eles so ficaram
assustados e nada mais. Isso de@dasharealmente feliz.

Odoshaentdo, enviou uma criatura peluda chambidludi ver a sepultura de
Kumariawa Ududi avisou a ele: ‘a mulher esta saind@doshaouviu o recado e soube o
que fazer. Ele mijou numa cabaca. Ele entregolageapardakakoe mandou-deva-la
para a sepultura da mulhévlakako era como uma pequena lagarta. Ele correu com a
cabaca cheia de urindumariawaestava acordando e comecando a erguer-se. A gequen
lagarta jogou a cabaca. A urina@doshaderramou-se sobre a mulher. A urina era como
veneno, era como fogo. A urina banhou a mulheiratésto fez queimar todo o corpo
dela. A pele dela ficou tostada. Os 0ssos se s@parda carne. Foi quando o papagaio
soltou seu berro e ai entdo a Terra encobriu-sta‘feito” dissdMlakakoa Odosha

QuandoWanadichegou, ele s6 encontrou a escuriddo, chamass,ossaas, 0
larakaru transformado em macaco, o papagaio silenciosbakaraaberta. “Eu ndo posso
fazer mais nada”, ele pensou. Ndo ha mais carneommn dela.Kumariawando podia
mais voltar a viver. Nao ha mais luz. A Terra ndoats minha. Esse povo ird morrer.

Quando ele conseguiu encontraHaehanna as coisas estavam assim. Aquele
povo estava la dentro gritando, apavorado, elesaieda tinham nascido. Eles ndo tinham
morrido Eles ndo eram mais nada. Eles ndo pudeagoen Enquantd/anadienterrava a
mulher,Odoshafoi com Makakoabrir aHuehannapara assassinar as pessoas assim que
elas comecassem a sddoshae Makakoa encontraram e comecaram a bater nela com
seus bastbes, mas nada aconteceuduBhannaera dura como uma pedra. Eles nao
conseguiram quebra-la. Entdo, eles a deixaram Ia.

Wanadi encontrou aHuehanna Ele a apanhou do chdo e ouviu as vozes la de

dentro. Ele ficou triste. “Eles terdo de esperaray ele pensou. “Eu vou escondé-los".
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Wanadicolocou aHuehannano monté/Naruma hidj escondida ali, com todos aqueles nao
nascidos dentro.

Eles estédo esperando la, em paz, desde o comeagarin e assim permanecerdo
até o fim. Quando a noite vei@/anadihavia escondido Bluehanna As pessoas, |4 de
dentro, ainda ndo haviam nascido. Eles ndo morreEes estdo esperando, 1a, em
Waruma hidj pelo final do mundo, pela morte de Odosha.

Odoshaé o regulador de nosso mundo, mas ele ndo é eteleonorrera um dia,
guando a maldade desaparecera. EWMaaadivoltara a encontrar lduehannaescondida
no monteWaruma A luz deKahufabrilhar4 mais uma vez. Nés veremos o Céu daqui da
Terra, como no comec¢o. O bom e sabio povo que Bde pascer no inicio, finalmente
nasceraWanadidira as pessoas quando a hora chegar. No lugaraclodVarumana eles
estdo esperando. Eu ndo vi isso. Foi assim queontaram.

Wanadideixou a Terra na escuriddo. Ele deixou-a gadashae voltou para o
Céu. Ele colocou o cranio e os ossoXdenariawanum cesto de palha de palmeira e o
levou consigo. Ele jogou os ossos de sua méae moAkgenae a mulher voltou a viver
uma vez mais. Ela vive |4 no céu agora.

Eu ndo a vi, assim eles dizem.

M3- Attawanadi

Quando aquele homem veio, ndo havia luz. As pessagasn amedrontadas como
animais. Eles ndo podiam andar por ai. Eles nadapoder nada. Eles procuravam o
caminho para encontrar comida e agua, mas elesenéontravam. Eles vivam com
Odosha na miséria, na fome. O outWanadisoprou nowiriki (pedras de xamanismo).
EntdoAttawanadinasceu.

Aquele homem era um noWanadi Ele era o terceirdamodedelo outroWanadi
que brilha no alto do céu. Ele estava sentadi&ahufig vendo o que acontecia na Terra.
Ele mandou alamodeddazer Shi o sol,Nung a lua eShiriche as estrelas. Elas eram
como pessoas e viviam no novo céu da Terra. O edlagleiro ndo podia ser visto mais.
Por causa d®dosha a luz la de cima, a luz d&anadj ndo chegava mais a Terra. Foi por
isso quéWanadifez um sol para nos, fez a luz do dia para nésn@u o novoNanadi

veio, ficou claro novamente. As pessoas ficaranzdsl Um por um, eles saiam das
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doze homens chamaddfénadisottoi a gente d&Vanadi Eles eram muito fortes e sabios.
Odoshatambém tinha muita gente nas casas del@dmshankomoEles eram maus. Eles
gueriam destruivWanadi

Wanadisentou-se em siléncio, calmo, sem comer, nem faaeéa. Ele s6 estava
pensando, sonhando. Sonhando. Era desse jeitd/gonadifazia todas as coisas. “Isso foi
o gue sonhei”, disse ele. “Eu sonhei com muita darti

A comida ndo veioOdoshaestava bem ali em frenteVdanadi Ele ndo queria
aquilo. Ele sonhava sonhos maus. Ele respondiarsadicom seus sonhos maus.

“Eu sonhei: ha beiju”, diss&/anadj sonhando.

“Esse € 0 meu sonho”, respond@dosha “Ha muita fome.”

“Eu sonhei assim: Eu matei um veado” er
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casa daVade “Eu estou de volta”, ele disse. “Eu trouxe conpdaa vocés.” Eles ficaram
felizes. Eles comeram os passaros.

"Um jaguar saltou no meu caminho”, disgé&anadi Ele queria me comer. Eu o
matei com minha zarabatana. E ele voou.”

“Esta certo de que era mesmo um jaguar, ndo ergruque deOdosh& Aquilo
nao eraDdoshacomo um jaguar, que vocé encontrou?” didsale “Da proxima vez que
vocé for cacar, ndo va coriidanadi”

“Esta bem”, diss&Vanadi E da vez seguinte, quando saiu para cacar, ieterfiwo
um velho, todo seco, n&o foi cordanadi

Entdo ele encontro@doshacomo Odoshamesmo. Ele ndo sabia que aquele era
Wanadi Odoshachegou para ele e disse: “Vocé ndoWlanad? Vocé o viu por ai?”

“Quem éWanadP”, respondeWanadi “Eu ndo sei quem é.”

“Aquele que morava erana hidi Ele esta andando por ai. Eu estou tentando
encontra-lo. Vocé néo o viu?” disSelosha

“Quem é Wanad?P”, Wanadi tornou a perguntar. Entd0doshase aborreceu.
Odoshafoi para um outro caminho, ficou procurando, praado. Nao voltou mais.

Wanadivoltou para casa effiruma achakaEle sonhou com mais péssaros. Ele
levou muitos passaros. As pessoas ficaram felizasdp ele voltou.

“Eu encontreiOdoshano caminho”, diss&Vanadi “Ele estava perguntando por
Wanadi ‘Nunca ouvi falar dele’, respondi, e ele saiugur@ando, procurando.”

“Bom”, disseWade “Isso é muito bom. Entdo, de agora em diante,saé® mais
comoWanadi”

Wanaditrocou-se e saiu de novo. Ele saiu como um caceelbo e seco. Ele
caminhou por toda parte, fumando, tocando sua mafazendo casas, fazendo pessoas.
Odoshapermaneceu perdido, permaneceu enganado. Umlelitgi @té a casa dé&/ade
perguntando a mesma coisa. “Nao. Ele ndo estd” afjisiderespondeu. Enta@)dosha
partiu procurando de novo. Ele ndo conseguiu ermolM{anadi Ele ndo sabia onde
procurar.

EntaoAttawanadifez muitas casas, muita gente boa.

M4-Kaweshawa
Wanadi estava vivendo na casa d¥ade Amanheceu e ele foi pescar no

KunukunumakEle foi até a cachoeir@ukudie lancou seu anzol e sua linhakigahua
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(Bromelia fastuosgna agua. Ele apanhou uma criatura que vivia na.dgentro d'agua,
ela tinha corpo de peixe. Fora d'agua, ela eralimda mulher.Wanadindo a via como
um peixe, mas como uma mulher. "Eu gosto dela"petesou. "Eu vou me casar com ela".
Ent&o ele a soltou do anzol.

"Vocé nado pediu permissao”, disse a mulher. "Vo&é pode pescar aqui sem
minha permissao”.

"Qual é o seu nome? Onde vocé mora?"

"Meu nome &aweshawaMeu pai é o Mestre dos peixes. Eu vivo nas ceiras
do rioKasurufa A aldeia do meu pai fica bem 14 no fundo".

Wanaditentou agarra-la. Ela escorregou dos seus detthseEescondeu na agua.
Um pouco abaixo, ela apareceu na superficie.

"Saia do rio", diss&/anadi "Vamos para casa comigo".

Kaweshawayritou de dentro d'agua: "Saia da terra. Sigatd@&asa do meu pai”.
Mas Wanadindo queria ir. "Eu vou pegar vocé", ele disseleHancou seu anzol no rio.
Kaweshawaubmergiu, deu uma mordida na iscaAdBmadie ficou presaWanadideu um
arranco.KawesahwaescapuliuWanadifoi voando sobre as pedras. "Eu vou pegar um
anzol melhor", ele disse. Ele trouxe um bonito c@dancou n'agua. Ela olhou para o
colar, agarrou-o e comecou a puxa-lo. Ele permandegé na praia e fincou seus pés no
ch@o. Seu esfor¢o deixou as marcas no chao. Agpetsias ndo se desfizeram até hoje.
Vocé ainda pode vé-las na praia Dekudi Entdo a mulher puxou, puxou e o0 homem
largou o colar. Rolando de rir, ela colocou o celarseu pescoco.

"Esta bem, vocé venceu desta vez", didsmadi "Da proxima, eu pegarei vocé ".

Ela brincou com ele. Ela veio até a praia e mosseu colar, erguendo seu corpo
fora da &guawanadisacou umamoahoch®. A mulher enfiou seu dedo dentro e puxou
bruscamentéNanadicaiu para tras e foi parar nas pedras. Ela deugamymlhada.

"Dé-me oamoahochamovamente e veja se VOcé consegue me pegar".

"Esta bem. Vamos tentar de novo. Desta vez eu odaair".

Aquele homem caminhou, se colocou firmemente de pécorou suas costas na

pedra. A mulher enfiou seu dedo amoahochc puxou o maximo que pod&/anadideu

29 Forma miniatura de um tipiti, e usado para extaéleo de certas sementes de palmeira. Ele
também é usado numa disputa entre homens e multeraste as festas, enquanto o homem
segura aamoahoch@assando seu dedo na al¢ca, a mulher enfia seundednoficio da parte que
funciona como espremedor. Ela tenta tirar seu deds, quanto mais ela puxa, mais o trancado se
afunila, apertando o dedo ao invés de libera-losgz1987)
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uma boa fisgada. Ele ndo a deixou escafanweshawguxou e puxou na direcdo do rio.
Wanadipuxou e puxou na dire¢do da tekaweshawayanhou @Vanadicaiu na agua.

"Vamos para a casa do meu pai”.

Dizem queéWanadibrincou, daquele jeito coiaweshawapara dar-nos um sinal.
Entdo, durante as dancas e festas é desse jeitbropoamos com as mulheres. Nés
tentamos pegéa-las comamoahocho Tentamos ver quem ganha. Se nds ganhamos, noés
pegamos a mulher.

Wanadicaiu noKunukunumacom um grande estardalhaco. Num enorme turbilhdo
de pernas e bracos, eles lutaram juntos na aggaaeto a correnteza os levava.

"Deixe-me ir!" GritouWanadi "Eu ndo sou um peixe. Eu ndo posso respirar aqui”
Ele olhou par&aweshawale novo. Ele a viu como um peixe porque eles astadentro
do rio agora.

"Néo tenha medo. Agora vocé vera minha aldeia cihmsade peixe". Ela soprou
algumas ervas sobkanadi Ele parou de ver a agua como as pessoas a véempode
respirar. Ele viu todos os peixesmnawadino fundo do rio com suas casas e rocas.

"Agora vocé pode me seguir. NOs iremos para a dasmeu pai. Vocé é meu
marido agora. Por isso eu soprei em vot&weshawao levou adiante. Ele foi como
prisioneiro. Ele Nao queria viver debaixo d‘agua.

Batendo e girando, ele foi sendo levado para ormammais profundo. Durante
trés dias, eles foram seguindo correnteza abaibeo.qlis voltar para terra e levar sua
esposa para sua casa. Quando eles chegaram asiEch$asurufia, eles estavam
cansadosWanadipegouKaweshawgelo cabelo e langou-a sobre as pedras da pilem. E
ficaram se recuperando. Eles curaram um ao outroadalo olho.

Quando se ouviu que ele queria toma-la em casamestopessoas vieram
cumprimentaiWanadi Primeiro seu sobrinhl@arakaru veio e disse: "N&o va dormir com
essa mulher. Eu a conheco. Ela tem piranhas naaaglas a protegem. Elas morderam
Opossum. Quando ele tentou dormir com esta mudsiranhas pegaram-no no ato.
Comigo aconteceu 0 mesmo".

Wanadinédo deu atencdo. Eshew, o quaiidoma a paca vieram. "Se vocé quer se
casar com essa mulher, nés o ajudaremos. N6s maisues guardas da vagina dela”.

"Estad bem", diss&/anadi "Eu esperarei que vocé limpe o caminho para mim".

WanadideixouKaweshawaom seus amigos e foi dormir sozinho.

Eshewpegou um anzol de ferro déhishg a garca. Ele prendeu o anzol em seu

pénis e foi comKaweshawaA piranha mordeu. Os dentes dela se quebraraairant
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Quati deflorou aquela mulher. Ent&mlomafez o mesmo. Eles enganar&aweshawa
Eles ndo eram castrados.

Eles foram falar corivanadi "Nao ha mais perigo. N6s limpamos o caminho. N&o
aconteceu nada conosco. Agora vocé pode tentaetantd deram a agulha de ferro para
ele.

"Eu ndo gosto desta coisa de ferro”, ele faloutdatarei alguma outra coisa. Eu
matarei as piranhas camyadi(timbd). Assim elas sairdo de vez".

Ele pegou o cip6 dayadi e comegou a baté-lo nas pedras. Um suco brango sai
dele.WanadipegouKaweshawgpelos cabelos. Ele enfiou o timbé na vagina d&dpuilo
foi o primeiroT'denke a primeira vez que pescaram com timbo.

As piranhas boiaram dormindo. Eles s6 puxaram sdeswahi e encheram seus
cestos com as piranhas. Eles comeram duranteiai€sAd piranhas eram muito boas.

Wanadiestava feliz. "Esta feito. Vocé esta curada agdoaé estd bem Vocé sera
minha mulher".

Ele foi para baixo da agua com ela, pelas cactoKmaurufia até a casa de seu
sogro, o mestre dos peixes.

"Aqui. Eu trouxe seu genro" disse a mulher.

"Bom", falou o pai.

"Aqui estou. Vocé é meu sogro. Eu estou indo trergbara vocé. Eu vou paga-lo.
Eu vou pagar-lhe por minha mulher. Nés iremos naslan para a terra. Quando eu
terminar a nova casa, nés chamaremos todo o poaalpacar e cantar juntos"

"Vocé esta certo", disse o mestre.

"Eu souWanadi Quando a casa estiver pronta, eu irei dormir soanfilha. Eu irei
cacar e pescar e trazer comida para vocé. Quandmmulher tiver filhos, eu farei uma
outra casa e me mudarei com minha mulher e méusfil

"Bom", disse 0 sogro. "Vocé € um bom homem".

Wanadidormiu na casa. Ele nao tocou KaweshawaQuando amanheceu, ele foi
comecar a nova casa de seu sogro na monkumstemakari

Ele fez a casa grande e bonita como um sinal.rRasé&rar aos homens como fazer.
EntdoWanadimudou com seus parentes e sua mulher. Ele congesgeuvir, a trabalhar.
Ele foi cacar e pescar. Quando tudo estava praies deram uma grande festa e
dancaram.

Wanadifez uma outra casa em segredo. Ele a construia maomtanha diferente

que também se chamawkaishamakari atras do Monte Duida, em frenkéarahuaka
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Ninguém ficou sabendo. SO ele fez. Ele ndo disda para ninguém. Ele so ia. Ninguém
sabia onde estava indo. Ele dizia: "Eu estou ira@aiC. Era um truque. Ele estava indo
trabalhar na outra casa, na oukashamakari Eles pensaram que ele ia cacar. Eles
diziam: "O que vocé esta fazendo todo esse tema@'fdMuito depois, depois que ele se
despediu da Terra, ele contou a verdade. Elesafitasabendo que ele havia feito outra
Kushamakari Ela ficava bem dentro das montanhas. Eles ddasagbpara que servia a
outra casa. Mas naquela época, os parentes aperas dWanadi foi cacar". Eles
estavam enganados. Ele desaparecia no por do aal. nfanhd ele estava de volta,
trabalhando nKushamakarigue as pessoas podiam ver. "Esta € a Utushamakati, as
pessoas pensavam. Eles ndo podiam ver a outra.

A outra Kushamakariestava escondida nas cabeceiraskdevai em frente a
Marahuaka Era muito dificil chegar 4. Muitas cachoeiraggppassar com as canoas.
Muitos mawadiviviam ali guardando o caminho. Vocé tem que camiaito para chegar
la. Vocé ndo pode comer carne ou dormir com mulbder.monte de morcegos guarda a
caverna. Eles estdo sempre vigiando. S6 alguénomaderoso e bom podia viver ali: o
mestre da zarabatana, o avé do Tapir e muitos ©uBente dé®©doshanunca chegou la.
Gente ma nado consegue. @awadie 0S morcegos 0s comem, se eles tentarem.

Esta bem. Quando amanhec#gnadidisse: " Eu vou procurar comida. Eu vou
pegar algunturassow(jacu). Quando ele voltou, ele chamou sua multigr.matei algum
curassow. Eu deixei-os na trilha. Va pega-los.

"Esta bem", dissKaweshawakE foi pegar @urassow

Isto era um sinal. Quando ndés voltamos com a gaga.a deixamos na trilha. A
mulher vai e traz a caca para casa.

Quando ela estava no caminho, ela olhou em volean&o viu curassow algum.
Ela s6 viu um homem parado la.

"Eu souKurunkumd, ele disse. "Eu sou @aurassow Eu ndo posso morréiVanadi
pensa que me matou. Foi apenas um trudae'unkumoagarrouKaweshawa"Eu gosto
de vocé", ele disse. "Vocé é linda. Vou leva-laapaasa comigo".

Ele se transformou eraurasssowe tomou a direcdo dBlarahuaka levando
Kaweshawacom ele. A casa era muito longe. Ela se chantéaahi ewiti, Pico do
Curassow

No dia seguinte,Wanadi foi em todas as casas em volta: "Alguém viu
Kaweashawa" Ele perguntou.

"Nao. NOs nédo a vimos", eles responderam
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"Alguém ouviu falar alguma coisa sobre ela?"

"N&o. NOs ndo ouvimos nada".

Ele foi em toda parte. Ninguém a tinha visto.

Wanadisentou-se numa pedra, cotovelos nos joelhos, aamguas maos. "O que
eu farei?", ele pensou.

Mottodona o abelh&o apareceu.

"Nao me aborreca com sBazzzEu perdi minha mulher.

Mottodona era urhuhai Ele sabia tudo.

"Vocé pode fazer uma outra mulher. Ha uma arg#adca proxima daqui, chamada
madi" ele disse e escondeu-se novamente.

Wanadifoi apanhar algumenadi Ele formou uma mulher. Ele cantou. Ele fumou.
Ele sonhou: "Esta se mexendo", a argila ganhou #dtio Wanadicuidou de sua mulher
demadibranca.

Amanheceu e a mulher saiu da rede. Ela pegou untgnaote e foi ao rio buscar
agua, mas ela ndo voltoWanadiesperou por ela em sua rede. Ela ndo chegou. aMinh
mulher ndo voltou. Eu vou ver o que aconteceu".

Ele foi ao rio. Ele ndo conseguiu encontra-la.deletou-se na praia.

Mottodona o abelh&o, voltou. "Essa mulher que vocé fezemadooa".

"Fale direito. Eu ndo sei 0 que vocé esta querdimio”.

Mottodonarepetiu: “Eu disse que a mulher que vocé fez @ fboa, ela desceu
pela correnteza, veja como a agua estd branca tiomhd. Isto é o barronadi V&
encontramani(resina de arvore). Assim ela néo se dissolveidgna. Ha arvores deani
(Shynphonia globulifefd’, aqui perto, apanhe-a e faca uma linda mulher hegra

Wanadifez sua terceira esposa. Ele soprou tabaco. Elewahile sonhou: “ela
estd se mexendo.” Ele a levou para casa.

Quando amanheceu, a mulher levantou-se da redeipegocesto e foi colher
mandioca. Ela ndo voltoWanadifoi procura-la mas ndo a encontrou. Ninguém aatinh
visto. “Perdi minha mulher outra vezMottodonaveio, ele disse: “ela se derreteu no
caminho, olhe ali aquela poca escura na trilha.”

Wanadisentou-se em seu banco de jaguar. Ele estava Elstéinha suas plumas
de péssaro, sua maraca, na bolsa com as ras désgnBke apanhou a maraca da bolsa e

sonhou: "R4&, ra, mulher, vocé esta viva, vocé é muher”. Entdo a outra mulher nasceu.

% A mesma que é citada corperaman o liquido viscoso da cabaca, que a rd usou pHsa ©
cipd da escada em que Wlaha subiu para o céu.
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Ela procurou em volta o 6leo de planta e o p6 palarir-se com eles. Ela s6 fazia pintar-
se. EntddVanadipensou gue ela ndo era boa mandou-a embora. filatpanquilamente,
s6 pintando-se.

Entdo ele fez outra mulher como um passaro. Qualadoasceu, ela comecou a
gargalhar. Ela ndo fazia nada além disso. Quangessoas iam sauda-la, ela so ria. Entdo
Wanadimandou-a embora. “Nao ha nenhuma mulher boa pama Mas a primeira era
boa, onde estara ela? O que eu estou fazendo anolcuoutra mulher? Eu vou encontrar a
primeira novamente.” Entdo veio Mottodon&INNNNNN. Wanadi disse: “Ndo me
amole, ndo vé que eu perdi minha mulher?” e espamtabelhdo. NNNNNN ndo me
empurre. Eu ndo |he darei mais conselho algum. \foeg saber onde estaweshawa
Ela esta na casa #@irunkumg o novo marido dela.”

EntdoWanadificou andando perto da casaWede(bicho preguica), no rio Tukui,
onde morava ante¥adedisse-lhe que ele poderia ir até a cas&weinkumodesde que
fosse disfarcado. Entédo eles trocaram de pédmaditornou-se velho com@/adee Wade
ficou comoWanadi

Wade tomou o caminho para a casa lderunkumg entdo ele topou com a
Wahiataka uma velha. Ela era a cunhadakKlgunkumoe estava procurando animais e
pescando para a festa em comemoracdo ao nascidemotro filho deKurunkumo A
velha pediu ajuda d&Vade Entdo, eles pescaram muitos peixes com timbé& ele
moquearam muitos. No outro dia, eles cacaram. fidlgaram anta e veado. No outro dia,
eles pegaram passaros e uma paca. No dia seglegegstavam prontog/ahiatakafoi
na frente.

Kurunkumose espantou com a demora da velha. Ela responehagia cacado e
pescado muito, com a ajude\d&ade que queria vir dangar com eles.

Kurunkumoperguntou: “vocé tem certeza que ele n&dadhad?P” Wahiataka
respondeu: “Ele ®/ade Eu vi sua pele, seus dentes, sua cabeca”

“Vocé tem certeza? Nao é um truque?”

“E Wade ele é unsadash@, eu vi os dentes dele.”

EntdoKurunkumopassou a mao no seu bastao e foi budtadena trilha. Ele viu
o velho, os olhos pequenos, meio fechados com oadislos em volta deles que na
cabeca, a cabeca meio caida de lado. Ele largobastéio e falou com o velho homem:

“Vocé é mesmdWade”

%1 Toda espécie de mestre de planta ou animal, BdefeomosadasheE tomado como o avd ou
0 prototipo da espécie para a qual ele oferecasee, forma e linguagem.
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Waderespondeu: “Esta tudo certo. Eu s6 vim dancar ¢océs. Eu trouxe muita
comida.” “Esta bem, vamos, eu Ihe mostrarei o camute casa”, disseurunkumo

Enquanto todos comiardyanadiprocurouKaweshawakEla estava sentada, velha e
feia, rodeada de filhos déurunkumo Ela tinha acabado de dar a luz a uma crianga, ela
estava realmente feia.

O sol estava se pondo e eles comecaram a ddawamkumodisse paraVade
Dizem que vocé € muito sabio. Dizem que vocé sabtac Entdo nds queremos que cante
para nés.'Wadecantou até o sol raiar.

Quando o sol se levantou, todos estavam bébadd@rénkumoachou que o
cabelo déWadeera muito feio, e pediu a sua mulher para cort&toveshawdrouxe a
tesoura. Os outros ficaram bebendo e dancandooi®$ichram sés. Ela comecou a cortar.
Quando ela passou a mao na juba dele, sentiu umgaalipegajosa. “O que e iss0?”
perguntou, “parece a lingua do meu antigo maridmgua dele era assim, ela saia direto
da cabeca dele. Vocé navanad?”

Os outros estavam dancando, bébados, e ndo ouwidan Bntdo, o velho homem
disse que era mesmBanadj que ele havia trocado de pele cdfade e a Unica coisa que
permanecia prépria, era a lingua. A mulher comeg@horar e se lamentar. Disse que
queria voltar para a casa com ele, que sofria mudbalhava demais, tinha filhos demais,
s6 viva cansada e doente. Que o makidmunkumoa tratava muito mal. Ela queria um lar
outra vez.

Wanadirespondeu a ela que ele tinha ido buscéa-la, qamava porque era ela
linda, mas agora, ela estava velha e caida. Eefanera sua mulher e ele iria leva-la de
volta. Depois ele poderia cura-la.

“Antes de irmos, vamos comer” ele disse. Os outrostinuavam bebendo e
dancando. Enta@vanaditransformouKaweshawanuma barata e a si proprio em outra
barata. Os dois escalaram o monte de carne erficaenendo. Um homem veio espanta-
las. Entdo elas voaram para o poste central da tasam cimaWanaditransformou
Kaweshawanuma ra, e a si, num pica pauWanadi tanorg o espirito déVanadi Ele
gritou para todos: “NoOs estamos indo, eu8anadie ela &aweshaw8

Todos pararam de danc&yrunkumdficou furioso: “Vamos mata-los”

Com seu bico, o0 pica pau pegou a ra pela perna.JBl@am assim, para baixo e

para cima, para baixo e para cima, porque a r&vpeBatao, pica pau pousou numa arvore
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pijiguao (Guilielma gasipaes)Os homens vinham atras atirando flechas, mavassta
bébedos e ndo acertavam. Uma delas tocou o tranéovdre em que os dois estavam e
gueimou a madeira. Entdo a cauda do pica pau s@aque ficou como é hoje, vermelha.
Ele levantou v6o novamente, a rd em seu bico, Ipgire® e para cima, para baixo e para
cima. Ele pousou na arvopendare (Mimusops bidenata) leite dela escorreu. Aquilo era
remédio. Ele passou o leite éflaweshawae disse que ele a faria melhor. Levantou véo
novamente, os homens vinham atrds. Para baixoaecpaa, para baixo e para cima, eles
pousaram numa outra arvore, a arvoi@ima(uma arvore de latex). E era remédio, mas
eles nao tiveram tempo, os homens estavam atir&e® levantaram voo, a ré no bico do
pica pau, para baixo e para cima, para baixo eqiara até uma arvore enorme, chamada
Faru hidi. “N6s a vemos como montanha hoje, mas na verddaled uma arvore”. Eles
escalaram até o topo. Eles se transformaram nowameam homem e mulher, eles
gostaram. Os homens ndo podiam chegar até lao Eggélveram ficar.

L4 de cima, eles ndo podiam ver mais a terra,sledam o lagoAkuenae nada
mais. EntddVanadiolhou para sua mulher e viu que ela néo tinha onatlo. Ele a matou.
Ele fez um jirau e moqueou a mulher. Ela ficou taglaugada e com os olhos
esbugalhados. Ela ficou horrivel. Ele a amarrou niph demaure(Anthuriun flexuosun
muito comprido. Ele a pendurou nesse cip6é desdpm deFaru hidi sobre LagAkuena
Ele entdo voltou a casa d¥ade para destrocar-se com ele. Devolveu-lhe a pele e
agradeceu-lhe a ajuda. Tomou a sua propria pelelte

Entdo, Wanadi chamouKadiio, o esquilo. Pediu que ele escalasse a arvore e
cortasse 0 cipO, ond€aweshawaestava pendurada, para que ela caisse sobre o lago
Akuenae rejuvenescesse e ficasse bonita de novo. Oleseggalou. Ele tinha bons
dentes. Quando ele vkaweshawda em cima amarrada, enrugada e tostada. Eleneaiu
gargalhada. “Esta é a mulher @&anadi” Ele ndo conseguia parar de rir. Ele perdeu os
dentes, so6 lhe sobraram dois.

Wanadichamou entdo o tamandua, ele escalou. Chegando Kaweshawa, tao
feia, e caiu na gargalhada, ndo conseguia parair. de perdeu todos os seus dentes.

Entdo, Wanadi chamou o lagartdasuwaraha Ele escalou muito velozmente,
chegou la cortou o cip6 e desceu correrilwveshawecaiu no lago. Na queda, o braco
dela se quebrou. A mulher e o braco dela cairatagmAkuene Entdo sairam de la, ndo

uma, mas duasaweshawassé que uma era menor.
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Wanadiagradeceu ao lagarkasuwarahae disse que seus inimigos ndo poderiam
alcanca-lo. Ele ficou assim muito veld¥anadideu a mulher menor para o lagarto em
recompensa, e eles se tornaram cunhados.

Entdo, Wanadi pensou: “Eu posso me casar agora.” Ele terminotasa de

Kashimakarie convidou os parentes de sua esposa para vivérem

M5-Kawao

Ha muito tempo atras, as pessoas ndo conheciagooHtes comiam carne crua.

Uma mulher tinha o fogo, ela o mantinha escondidobarriga. A mulher se
chamavaKawaa Sempre que ela queria, ela se transformava em §&gu marido se
chamavaManuwa Quando ele ia cacar, ele se transformava em rjadgtla comia
humanos.

Kawaosabia o segredo. Ela cozinhava como nossas msltlerkoje. Ela grelhava
beiju. Ela fervia frutos, ela assava carne. Eleeseondia toda vez que fazia isso. Ela
esperavdManuwair cacgar. Quando ela ficava sozinha, ela abriasab®ca e tirava o fogo
de seu estdmago. Ela cuspia o fogo sobre a coflidguxava a sua lingua e soltava fogo
novamente. Quando o marido dela voltava para easanida dele ja estava pronta.

Um dia ele perguntou: “Como é que vocé faz issd@nao sabia.

“Com os raios do sol”, a mulher respondeu. “Eudéa a comida sob o sol e isso
é tudo.”

“Oh”, disse o jaguar. Ele era muito burro. A mulbdete o enganava.

No dia seguinte em que matar&fuiio, a Mae D’AguaKawao havia encontrado
dois ovos de peixes na margem do rio. Eles estalmmdonados na praia.

“Pegue-0s”, disse seu marido.

“Esta bem”, ela respondeu. Ela levou-os para casa.

Ela queria choca-los e fazer deles seus filM@uwatambém os queria criar, mas
para comé-los.

Quando ela chegou em casa, ela colocou os ovas gertentro. Ela os escondeu
ali, 14 ela soprava seu fogo neles. As rajada®ge &briram os ovos. Entdo os dois peixes
nasceram como garotos. O mais velho se cha@akéEmonao mais novdureke

Eles foram dois homens poderosos. Eles cresceraito mapido logo que

nasceram. Eles andaram e falaram prontamente.cBhasram. Eles ja ndo eram mais
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criancas. Eles eram irmédos dos peixes, mas pareggate. Eles sairam dduehannd
como peixesKawaoos encontrou e os adotou como filhos.

“Eu sou a mée de vocés” ela disse. Ela ndo Ihe®ea@nverdade sobre a morte da
mée deles.

Eles eram garotos sem modos. Eles estavam sempeadwn, atirando, gritando e
brigando. Eles arranjavam terriveis encrencas. fAesam perguntas e mais perguntas.
Eles eram umas pestes. Eles mudavam de forma todatbdo minuto. Eles pregavam
pecas nas pessoas so para ficarem rindo delaziRrimles eram meninos, depois peixes,
entdo grilos, entdo baratas. Eles faziam pouco @dak@awaa Eles ndo davam atencao ao
que ela dizia. Era como se houvesse quatrocentotgalentro de casa, ao invés de dois.

Um dia eles foram ao rio.

“Isso ndo é bom”, pensd{awaq “0s peixes podem contar a verdade a eles.” “Esta
bem”, disse&Kawaq “de hoje em diante, eu proibirei os meninos deirio.” Quando eles
voltaram em casa, ela disse: “Eu ndo quero maivgees dois figuem brincando no rio”.

“Estd bem, mae” eles responderam, “N6s nédo irenas.n

Entdo, eles pediram almocKawao mandou-os para fora de casa enquanto ela
preparava a comida. “Eu quero ficar sozinha pazabar.”

“Esta bem” eles disseram, mas ficaram 14, no mdsigar. Entdo, eles disseram:
“conte-nos como € que voceé faz isso.

“Com os raios do sol”, ela respondeu.

“Nao, isso ndo pode ser feito assim com os raiosolip eles disseram . “N&o da,
conte-nos a verdade agora.”

A mulher ficou furiosa. Ela os empurrou para foeaahsa. “Agora vocés serao
punidos, eu ndo darei mais comida a vocés”, ekedis

Eles passaram pela outra porta “dé-nos beiju, eorgecomo é que vocé faz isso.”
Eles ficavam pedindo.

Kawaodeu neles uma surra.

Quando eles foram embora, eles pularam na aguaddizéEsta bem, nds nao
voltaremos mais.”

Eles foram para baixo das correntezas, nadando peimres. No fundo do rio, eles

chegaram a uma casa enorme. Eles chamaram. Nirrgggondeu.

%2 Uma espécie de ovo quwWanaditrouxe do Céu, num outro mito, relatado no Waturha
huehana era como uma rocha muito dura, tinha sr@stamo uma concha. Ela estava cheia das
criaturas ndo nascidas Wéanadi La dentro, esses humanos, cantavam, tocavamcedan. Eles
faziam barulho. Ninguém podia vé-los, apenas edost&les pareciam abelhas numa colmeia.
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“Esta casa esta vazia”, eles disseram. Entdo elesram. “Bonita casa” disse o
mais velho. “Sinto como se eu fosse daqui”, respanal outro. Eles encontraram duas
redes. Eles foram dormir nelas. Quando dormiraes sbnharam. Eles virahiuiio no
sonho. Entdo a Cobra Grande disse: “Essa € a road# a casa de voclganadié o pai
de vocés. Todos os outros mentiram para vocés.lAgasa onde vocés moram nao € de
vocés. O sapo ndo € a mée de vocés. Eles me maarstomeram depois. Eu vivo em
Kahufiaagora. Eu s6 posso falar com vocés em sonho. renbhalado com o jaguar, ele
quer comé-los. E melhor que vocés o matem antes.”

Foi assim que os gémeos sonharam quando dormiradeaembaixo do rio, na
casa déHuiio, a mae deles.

Quando acordaram, eles encontraram uma cabaca deeigenipapo. Eles
apanharam a cabaca e entdo sonharam novamente.

“Essa é minha cabaca , meu jenipapo, para pintaramgpo, se vocés o jogarem, a
agua do rio ira correr para todos os lados. A atplairda toda a terra. Entdo vocés
afogardo as pessoas. As pessoas que me mataramugds. Todos vieram. Nao faltou
ninguém. Todos eles me comeram.”

Os meninos acordaram de novo. “Esta bem, né vanmgmawva sua morte, nos
inundaremos a terra inteira. Um dia, nos voltareatps para buscar a cabaca.”

Entdo eles esconderam a cabaca e sairam nadaratno$Wwoltar a casa do sapo e
do jaguar. Eles ndo sédo nossos pais. Eles nos aaganNos iremos puni-los pela morte
de nossa mée.”

Entdo eles chegaram até a pedra. Eles chegaramfiaram como garotos
novamente. Atras da pedra, havia uma grande armessa arvore, havia um ninho de
cauda amarelpendurado na galha . Tinha muitos passaros, imiude.

Entdo, os garotos foram espiar o nirfk@notq o pai doscauda amarelaestava
colocando justamente sua cabeca na abertura do.ninh

“Estamos aqui” disskireke “vocé vive aqui no rio? Conte-nos comdaiio, a mae
dos peixes foi morta.”

Konotorespondeu: Tiwa, tiwa, tiwa.” Era assim que ele cantava. E desse jeito que
ele ainda canta hoje.

“O que vocé disse?”, perguntaureke “Tiwa, tiwa”, ele respondeu novamente.

“Eu compreendo”, disseshikiemona “ele est&4 dizendotiwa, tiwa, atirando,
atirando.”



117

Foi assim que os garotos ficaram sabendo como adel@s tinha sido morta.
Entdo quando eles voltaram a casak@&aq eles ndo entraram, eles ficaram atras da
porta ouvindo.

“Eles voltaram ao rio” dissKkawaq “eles ndo me obedecem, eles s6 me perturbam
com as suas perguntas.”

“Eles estdo grandes agora”, respontiéanuwa.“Se eles descobrirem a verdade,
nos matardo. Se eles voltarem, corte a cabecaaw®iesa tesoura.”

“Como € que eu posso fazer isso? Eu os criei. $8leaneus filhos agora.” O sapo
respondeu.

“Eu vou la fora procuramedikupara tempera-los. Sera uma bela temporada. Terei
carne prontamente. Eu voltarei breve comediku Eu estou faminto”, disse o jaguar e
saiu para procurar a cinza para salgar a sopardtoga

“Estd bem” diss&awaa

Entdo os meninos entraram pela porta. “NOs estaatps”’, eles disseram
“estavamos nadando, estamos famintos. Onde esté alvsoco?”

“Nao ha comida”, respondd{awaa

“Nés estamos com muita fome, dé-nos beiju. Conteenono e que vocé faz isso.

“Nao. Vocés nao escutam?” disse sapo. Ela os eoypuwvamente para fora de
casa.

“Esta4 bem”, eles disseram.

Entdo os meninos sairam e armaram um plano. “O rigee vamos fazer?”
perguntou um deles. “Nos descobriremos o segredsagm”, disse o outro. “Nés
ficaremos aqui fora, nés ndo queremos ser cozidsarsopa”.

“Isso mesmo”, responddureke“vamos voltar 14 e perguntar a ela sobre o almaco.
Ela ird nos jogar para fora, mas eu me esconderdral da casa. Vocé vai para fora e
apronta uma barulhada como se féssemos nés dotsbdo juntos. Eu ficarei escondido
no teto, vigiando. Assim nds descobriremos o segdedh.”

Eles entraram e perguntaram por beiawao jogou-os para fora. Apenas
Shikiemonasaiu.lureke escondeu-se no teto Ele ficou la para descols@goedo do sapo.
Ele arrancou um de seus olhos e 0 pregou atrasudpescoco para poder enxergar pelas
costasKawaoouviu um barulhoShikiemonaestava la fora fazendo algazarra parecia que
os dois estavam juntos brincando, mas era s6 uzs.del

“Bem, eles se foramKawao pensou. “Agora que eles estédo longe, posso fazer o

beiju. E melhor andar depressa antes que eleswpkea me amolar.”
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Entdo ela foi pegar sua panela. Ela viu os reflebedareke Ela virou sua cabeca e
0 viu la em cima.

“O que vocé esta fazendo ai? Vocé néo foi brinoar o seu irméo? Desca ja. Eu
quero ficar sozinha para cozinhar.”

“Eu ndo posso”, responddureke “eu perdi meu olho, eu ndo consigo enxergar
direito. Eu ndo vou ver vocé, eu vou virar a camam outro lado.”

“Entdo vire-se”, diss&awaq “eu ndo quero vocé me assistindo.”

“Esta bem” respondeu o0 garoto e virou a cabeca @aratro lado. “Eu ndo vejo
nada agora, pode cozinhar a vontade . NOs estamistbs”.

Ele podia ver tudo com seu olho grudado no pesdeamicassim que ele a enganou.
Ela abriu sua boca. Ela soprou fogo na panelauRiedo enfumacado. O olho de tras de
lurekeficou embacado. Ele n&o podia mais ver.

Entdo, Shikiemonachegou até a porta e disse: “Eu quero entrar estou com
fome.”

A comida ja estava pront&awao lambeu o fogo e o escondeu no seu estdbmago
outra vez.

“Entre”, ela disse &hikiemona“Desca” disse &ureke

O garoto pegou o olho cego atras de seu pescoglm&a no rosto outra vez. Na
hora em que o olho voltou ao lugar proptiareke voltou a enxergar com ele. Ele viu o
beiju grelhado, pronto para comer.

Entao eles perguntaram: “Como voceé faz essa corédatos uma prova.”

Kawaocomecou a bater neles. Ela queria comer sozimhgaz. Entdo ela comeu
sem dar nada a eles.

Shikiemonaochichou com o seu irméo: “o que aconteceu?

“Eu vi a coisa”, responddureke.“Brilha como o sol. E lindo, deslumbrante ”.

“VYamos rouba-lo”, eles disseram “Vamos toma-lo tela

Entdo a mulher veio trazendo a tesoura: “Os cabdmbsvocés estdo muito
compridos. Venham aqui que eu vou corta-los.”

“Esta bem, mée”, eles responderam e vieram traamgeihte. Eles ndo falaram
nada. Eles estavam muito quietos.

Kawao ndo queria cortar o cabelo deles. Ela queria cvés a cabeca. Ela
comecou cortando o cabelo. No principio ela ficostd, sua mao tremia. Entdo ela
pensou: “Meu marido me falou, ele voltara brevee Estara faminto. Ele me pedira

comida.”
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Entdo, ela passou a tesoura em volta do pescoBbikiemonalurekesaltou sobre
ela. Ele agarrou a tesoura. Entdo os dois comecaranuta-la e corta-la com a tesoura.
Eles espremeram o estdmago dela. Eles abriramadela. Os dois gritaram: “Espirra
isso para fora! Dé-nos a coisa que vocé tem noneso.”

Kawao comecou a tossir e cuspir. Ela estava sufocanaidioEo fogo alcancou a
garganta dela ele ficou agarrado 14. Os meninaeegram e nada.

“Cuspa fora!” eles berraram.

Ent&o,Shikiemongoartiu a boca do sapo. O fogo jorrou para fora.dtleimou as
costas do sapo. O fogo se espalhou no dhé&ekesaltou e apanhou o fogo.

“Vocé cuspiu o fogo!”, eles gritaram. “Vocé o jogtaua!”

Por causa disso os sapos de hoje, os filhoKaieao, todos sdo enrugados nas
costas e tém a boca grande. Eles tém um torraargarga que fica subindo e descendo.

A cabeca d&awaoficou partida pelo corte que fizeram na boca dekameninos
deram um pequeno empurrdo e a cabeca caiu. Foi gasi 0 sapo morreu.

“ ‘Corte a cabeca deles com a tesoura’ foi o tenuwa disse. NOs apenas
fizemos o que ele mandou”, disseram 0s meninos i@ncana gargalhada.” ‘Bela
temporada, terei carne prontamente’ Entdo, nészemnbs o que ordenoManuwd e
cairam na gargalhada.

Eles cortaram o corpo do sapo Eles atearam o fadmixb da panela. Eles
apanharam a cabeca e a colocaram no fundo, osqeédacos no alto da panela. Entéo,
eles encheram de pimenta. As bolhas se formaramaatw os meninos cozinhavam a
carne.

Eles comecaram a ouvir passos combaauwaestivesse se aproximando. Eles se
apressaram. Eles esconderam o fogo. Eles procuranamolta um bom esconderijo.
“Aqui? Ali?”

“Nao, la!”

Havia duas arvores atras da cadd@shué o nome de uma deldsumnuatte o da
outra. Entdo eles esconderam o fogo atras dessaesiturekeescondeu metade atras de
Wishu Shikiemonaescondeu a outra metade atrds Klemnuatte Nés sempre nos
lembramos disso quando fazemos um fogo novo. N@ampesWishu e Kumnuattee
esfregamos uma contra a outra. Assim o fogo daléabrilha aqueles meninos guardaram
o fogo para nés. No comeco, eles esconderam o dtrgs dessas arvores. Por isso, as
pessoas hoje comem bem. E so.
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M6- Manuwa

“Eu sinto o cheiro de uma boa sopa”, dissanuwa Ele estava trazendonoediku
Quando ele entrava em casa, 0 jaguar se transfarmav gente. Entdo os garotos se
transformaram em grilos. Eles se esconderam aieio da casa. Eles ficaram esperando
e cantando como grilos.

A panela borbulhavaManuwa cheirou; “Hum, esta pronta!” ele pensou. “Vou
colocar uma mao cheia deedikunessa panela. Eu estou faminto”, ele disse.

Entdo ele procurou sua mulher, ele chamou por@&k@amou novamente. Nada.
“Ela ndo esta”, ele pensou. “Esta bem, eu vou casses garotos”.

Ele puxou um pedaco, e mais outro, e mais outre.démeu. “Delicioso!” ele
disse. “Esses garotos sao deliciosos!”

Os meninos sairam do lugar em que estavam escandide transformaram em
baratas. Eles correram e escalaram as pernas darhdoma barata em cada perna.

O homem praguejou e estapeou suas pernas. Elallasdmratas longe. Entéo elas
tornaram a escalar as costas do homem e chegaéaas atrelhas, uma barata em cada
orelha. Ele berrou. Ele jogou as baratas longes Etdtaram novamente, subiram pelas
costas e alcancaram os olhos, uma barata em chda Ele deu uma baforada, elas
desceram pelo nariz. Eles espirrou. Ele queria gaf@s. Entdo, elas se transformaram
em grilos. Elas deram um salto s e alcancaramtoocda casa novamente.

“Estad bem”, o homem pensou. “Elas se foram. Jaoposser sossegado.”

A comida estava toda pronta. Ele pegou o ultimoapedEra a cabeca de sua
mulher.

Ele deu um berro quando viu aquela cabeca. Todaatcemeu. Ele ficou maluco
guando percebeu o truque dos meninos.

Entdo ele sentiu uma coceira. Ele sacudiu as peAmsluas baratas estavam
subindo. Ele tentou esmaga-las. Elas escaparao Eotreram para o poste central. Elas
se esconderam no teto.

Entdo, o homem acocorou-se. Ficou olhando paratm deesperando. “Elas
descerao”, ele disse. Ele foi pegar seu bastdcaemaodou novamente em seu posto. Ele
s6 ficou Ia, vigiando e vigiando. Entéo, ele fiemm sono. Ele cochilou. As duas baratas
aproveitaram para descer. Elas se transformararmenmnos. Eles pegaram o bastdo do
homem e sairam correndo.

O homem comecgou a sonhar. “Eles mataram minha muliies roubaram meu

bastédo e agora estao correndo na floresta. Eunaan&a-los.”
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Ele acordou e correu para fora de casa. Ele foiocam jaguar, caca-los. Eles
estavam longe. Ele encontrou no caminho uma pariiéasai Ela estava cheia de frutos.
O jaguar olhou para cima e viu os garotos no adt@yore. Eles estavam comendo os
frutos e rindo.

“Vocé esta ai”, eles disseram quando viram o jaguar

“Aqui estou eu,” ele respondeu. “O que vocés efgtadendo ai em cima?”

“S6 comendo. Deliciosa comida. Vocé quer alguma?”

“Sim, eu quero!”

“Esta bem, n6s Ihe mandaremos alguma.” Eles contara galho que estava bem
acima da cabeca do jaguar.

“Abra sua boca”, eles gritaram.

Eles soltaram o galho. Ele caiu direto em cima.delgaguar ndo comeu nada, ele
ficou esmagado com suas pernas abertas.

Os garotos cairam na gargalhada. Eles sairam dorrapidamente.

Manuwando estava morto. Ele puxou um novo jaguar decegap. Assim ele foi
cacgar os garotos novamente. Aqudignuwaera poderoso. Os garotos ndo podiam mata-
lo.

Entdo, ele os encontrou de novo, em cima de unarearvma vez mais. Ele se
sentou no pé da arvore.

“E agora, 0 que é que vocés estao fazendo?” Etpiptru.

“Comendo mel,” eles responderam

“Mel delicioso. Vocé quer algum?”

“Sim, eu quero!”

“Ai vai. Abra seus bragos e sua boca.”

Aquele jaguar era estupido. Eles o enganaram. &lasharam a colméia inteira.
Eles ndo estavam comendo. Era mel quente. Nao aaa @&le era como fogo. Eles
lancaram a colméia la de cima. Ele a abocanhoufidéle engasgado. Ele se sufocou. Ele
caiu no chao.

“Esta morto,” eles disseram gargalhando.

Entdo os garotos partiram rindo e brincando, perconais comida.

O jaguar ficou louco. “Entéo eles me pegaram. BHu s@mé-los. Na verdade, ele
nao foi muito longe porque encontrou o caminh&&e@amaq o jabuti.

Agora vou contar como o jabuti enganou aquele jagua
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Waiamo estava fora, cacando. Ele estava atras de umanenanta. Ela estava
sozinha. Ele saltou sobre ela. Ele deu nela umaidarEle mordeu o pénis dela. Ele nédo
podia soltar. A anta disparou a correr gritandalt&sme, solte-me! Eu estou morrendo!”
Ela continuou correndo e entdo caiu mok#&iamotentou soltar-se dela, mas ele néo
podia.

Ele estava assim, pendurado no pénis da anta ngoidado o jaguar chegou. Ele
disse: “ajude-me, corte o pénis dela, eu ndo cordegprender-me dele.”

“Estad bem”, disse o jaguar e cortou o pénis da.ant

EntdoWaiamodisse: “Veja essa grande anta. Eu a matei.”

“Bom”, disseManuwa “eu vou comé-la.”

“O que?” o outro respondeuNdsvamos comé-la.”

“Néo. Eu vou comé-la”, disse o jaguar dando umelmat jabuti e langando-o para
tras. O jabuti mexia os pés. Nada. Ele ndo conaegpurumar-se.

“Me endireite”, ele disse. “Eu estou caido de cadi#-me um outro chute.”

“Primeiro eu vou comer esta anta”, disse o jagtaepois eu lhe ponho de pé.”
Ele deu uma mordida na anta.

Waiamopensou: “como é que eu vou fazer?”

“Anta deliciosa”, dissélanuwaenquanto comia.

Waiamoso estava pensando e balancando os pés. Entdsste “Eu ndo como
ISSO sem pimenta.”

“O que vocé disse?”

“E uma pena comer isto assim. Fica muito melhor qmenta. Comer sem
pimenta é terrivel.”

“Cale-se. Eu ndo tenho pimentas,” disse o jaguateEontinuou a comer.

“Eu tenho uma bela roga de pimentas,” disse o jabut

“Verdade? Onde é que ela fica?”

“Logo ali,” ele respondeu apontando com os pés.

“V& apanhar alguma.”

“Eu ndo posso, eu estou caido de costas.”

O jaguar parou de comer. Entéo ele disse: “Antagamnta € terrivel.”

Entdo ele deu um chute no jabuti e o colocou de pé.

“Va buscar a pimenta. Corra!”

“Eu ndo sei correr”, ele respondeu. “N0s, jabutéx sabemos fazer isso.”

Ele ficou em siléncio. Entdo ele disse: “vocé sadirao assar?”
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“Néao,” respondeiManuwa

“Estd bem, eu sei. Aquele é o caminho da minha degpimentas. Eu vou seguir
por ele para trazer as pimentas. Espere por mitdoEguando eu voltar, nés faremos um
jirau para assar a carne.”

O Jaguar esperou. O jabuti veio com a pimentafezlem jirau. Ele fez um molho
guente de pimenta e colocou-o numa cabaca. Ent@ggou tudo na cara do jaguar. A
pimenta queimou os olhos dele. Entdo o jabuti edmom@ carne num buraco.

“Onde esta vocé?” gritava o jaguar.

“Aqui, no buraco”, o outro respondeu.

“Eu nédo posso ver. Eu ndo posso ver nada.”

“Aqui, no buraco.”

“O jaguar estava louco. Ele tentou enfiar seusnméburaco. Nada. O buraco era
muito apertado. Ele ndo podia sentir nada la dentro

Os pés dele eram muito grandes, ele ndo consegleeaelos no buraco. Entéo o
jaguar encontrou um cip6 e enfiou-o dentro do luralada. O cipd era muito curto. Ele
encontrou outro. Nada. Entdo outro. Nada. Ent&ofaelcortar um cipé realmente grande.
Ele o puxou e enfiou dentro.

“Agora eu vou pegar vocé ai dentro desse buraco.”

“O que eu vou fazer agora?” pensou o jabuti. Enéd® disse: “Esta bem, eu vou
rolar essa carne para fora do buraco.”

O jaguar estava enfiando o cip6 dentro. Ele estalkendo a carne para fora. O
buraco engoliu todo o cip6.

“Estd bem,” disse o jaguar, “Esse buraco é muitmldueu ndo posso alcancar a
carne.”

Ele esqueceu-se da carne. Ele foi procurar os menin
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Entdo aqueles meninos foransakua tahuUma pequena ilha no Orinoco, perto de
Satabapo Eles estavam sentados e brincando com seus @lessestavam sentados um
em frente ao outro jogando os olhos para la eqara

“Agarre!” disse um. E langcava o olho ao seu irméo.

“Agarre!” e o outro arremessava o olho de volta.

O jaguar emergiu da agua. Ele se alegrou quandongoa os meninos. “Aqui
estdo eles !” ele disse. “Eles ndo poderdo me asc@ssa pequena ilha.”

“O que e iss0?” ele perguntou.

No6s estamos refrescando nossos olhos,” eles diss€fdds estamos apenas
brincando.”

“Porqué vocés estdo jogando seus olhos? ” ele pengu

“Para ver melhor”, eles responderam. “Refrescailogs faz bem para eles.”

lureke tirou um de seus olhos de sua cabeca e o lan@hikeemonaEntéo, ele
agarrou o olho de seu irméao. Ele o enfiou em suegza Entdo, tirou o outro olho e
lancou. Shikiemondez a mesma coisa. Dois olhos voavam e dois dibasam um em
cada cabeca. Era assim que 0s meninos trocavamlbess

“Esta bem”, disse o jaguar” eu quero fazer istotdfnbém quero ver melhor.”

“Os nossos estdo secos e limpos agora. Quando sadsamos, eles estavam
cobertos de sonhos.”

“Eu sonhei esta ultima noite” disse o jaguar. “Bu lavar meus olhos.”

“Esta bem, nds lavaremos seus olhos para vocéedugpara nds.”

O jaguar retirou ambos os olhos e os lancou panaep$nos.

“Eles ja estdo prontos?” ele perguntou. “Eu queeoisrolhos.”

“Eles estdo realmente sujos”, eles disseram. “[Elstfio cobertos de sonhos.
Aguliente mais um pouco.”

“Esta bem, ja é o suficiente!” disse o jaguar. “Dlgem meus olhos.”

Os meninos riam e lancavam os olhos dele.

“Estd bem, nés os devolveremos para vocé,” eles fiaqui, agarre.”

“Néo, por favor!” disse o jaguar.

“Esta bem, nds os colocaremos sobre uma pedraspeaa. Eles estdo brilhando...
Lindos. Eles ficaram realmente limpos. Vocé sepazale ver longe quando for cacar.”

Wadakamego caranguejo veio.

“Dé uma revirada naqueles olhos”, os meninos dissero caranguejo. “Eles estao

secando s6 de um lado.”
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Wadakameempurrou os olhos. Eles comecaram a rolar. “Plurdgseram os
olhos quando cairam na agua.

“Eles cairam!” O jaguar berrou, querendo chorarsMk ndo podia chorar. Eles
nado tinha olhos. Ele enfiou suas patas na aguartgmtencontrar seus olhos. Ele pisou
direto na cabeca d&adakames partiu seu cranio.

Hoje os caranguejos tém o cranio partido.

“Yamos pesca-los,” disseram 0s meninos. E elesrgmlana dgua como dois
peixes. Eles ndo voltarariManuwaestava indo embora d&okoa tahusozinho. Ele n&o
podia chorar ele apenas seguiu.

A cutia veio.

“Aqui estou,” ele disse.

“Quem é vocé ?” ele perguntou. “Eu ndo posso vemndd enxergo nada.”

“Sou eu, a cotia. Vocé nao quer me comer?”

Como eu posso comer vocé? Eu preciso da sua &odaOdoshankoméancaram
meus olhos longe. Eles me pregaram uma peca. Mieos cairam no rio.”

A cotia olhou o jaguar. Ele estava tao delicadoar@o o jaguar tinha seus olhos,
ele era sempre raivoso, ele nunca fez nada aléagde a familia da cotia.

A cotia estava rindo. Ela ndo estava com medo.

Entdo a cotia rondou por ali e disse: “Aqui estéiossolhos.” E soltou um terrivel
peido na cara do jaguar. E foi embora.

Manuwasentou-se ali sozinho, pensando.

EntdoKarakaradi o urubu rei, veio. Ele estava magro. Ele naaaticdmida.

“Aqui estou eu.” Diss&arakaradi

“Quem é vocé?” perguntddanuwa “Eu ndo posso ver, eu nao tenho olhos.”

“Sou eu, o urubu. Eu vim ver o que esta acontecendovocé. Por que vocé nao
esta cacando. Eu néo tenho encontrado carcacaalgum

Karakaradi sempre comia os restos da comidaM@muwa O jaguar ndo podia ver
e nem mover-se. Ent&Garakaradiaproximou-se.

“Eu vou achar uns olhos para vocé”, ele dissedEleuma volta e encontrou lindos
olhos. Ele tentou empurra-los para dentro dasawhiob jaguar. Eles ndo cabiam na cabeca
do jaguar. Eles eram muito grandes. Finalmenteeglzaram.

Entao hoje o jaguar tem enormes olhos brilhantega@uares sao bons cagadores.

O jaguar pulou na 4gua e afundou. Ele estava felezmatou um veado e comeu.

Ele deixou sua carcaca e seus 0ssos. Foi assirelgumsmgou &arakaradi pelos seus
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novos olhos. Ele encontrou a cotia. Ele a matou.aBsim que a cotia pagou pelo seu
terrivel peido.

“Estad bem,” ele disse. “Agora eu vou encontrar pugarotos.”

Eles estavam balancando num cipé. O cip6 estawd pngma enorme arvore. Eles
pendiam até o fim e voltavam.

“O que é isto?” ele perguntou assim que ele chegauseus novos olhos. Ele veio
comé-los, mas primeiro ele queria saber que braicaéra aquela.

“Uauianatohd ele disseram. “E s6 uma brincadeira.”

“Por qué vocés estao balangando?” ele perguntou.

“Para ficarmos mais fortes. Para termos poder. pédsorremos todo o caminho,
alcancamos uma sabedoria e voltamos com ela.

“Eu estou realmente cansado,” disse o jaguar. Earogalguma sabedoria. Eu
preciso de algum poder.”

“Esta bem”, eles disseram. “N6s podemos ajudargsé quiser.”

Eles desceram do cipd. Eles amarrafdanuwa nele. Entdo eles comecaram a
empurrar. Ele balangou alto e voltou. Ele gostou.

“Novos ares” eles disseram ao jaguar. “Vocé esi@nghndo novo poder!”

“Mais,” disseManuwa

Eles empurraram mais alto Ele foi muito alto. Breée voltou.

‘Vocé esta voando!” eles disseram. Vocé voltara caunta sabedoria das nuvens.”

“Otimo!” ele disse. “Mais!”

“Esta bem,” eles disseram . “Ent&do nos enviarenoz€ \a0Akuena Vocé voltara
novo em folha como um recém nascido.

Eles o empurraram com muita for¢ca. Entéo ele resviah palmeira. Eles cortaram
0 Ccip0. Ele apenas continuou voando. Ele ndo voRoimeiro eles lancaram s6 os olhos
do jaguar. Agora eles o lancaram inteiro.

Manuwaestava voando. Ele estava voando através das sitdempessoas o viram
e gritaram: “ L& estd um jaguar que voa. Ele deveisn poderoshuhai(xama)!”

Manuwapensou: “eu sou utnuhal Eu estou voando com o meu corpo. Eu estarei
em Kahufia brevemente. Ele via aquelas pessoas, 0s rios,nases. Eles eram
mindsculos. Ele olhava e ria. Ele voava sobkainoukunumao Antawarie o Orinoco. Ele
viu as aldeias todas em volta. Entdo ele viu rgteaahos, novas aldeias. “Este deve ser o

fim da Terra,” ele pensou. Eu estou entranddaimuiiaagora.”
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Entdo as pessoas comecaram a ficar maiores. Oaioecaram a crescer. As
arvores estavam encostando o topo nele. Elas ocalcam.

“Eu estou caindo!” ele berrou.

Ele tinha percorrido um longo caminho até ali. Qlmale caiu, ele quebrou todos
0S 0sso0s. Ele permaneceu |a, parado, recobranddesmmais encontrou seu caminho de

volta. Os meninos nunca mais o viram novamente.

M7- Kuchi

Aquele povo antigo era muito pobre. Eles ndo tinbkamida. N&o havia arvores na
Terra. Eles ndo tinham rocas. Eles s6é comiam seedl@ mais. Nao havia agua. Era muito
diferente no inicioYamankavea mestra da Mandioca, trazia a comida. Ela \naigarte
alta do céu. Ela sempre enviava skamodedecom cestos cheios de mandioca para as
pessoas.

"De onde vocé vem?" perguntavam. "De muito long#d, respondia. Deixava a
mandioca e partia.

lyako a formiga vinte e quatro costumava descer toda hoTerra. Ela vinha
trazendo agua. "De onde vocé vem?" perguntavarta &3@ respondia. Ela s6 dava a eles
sua agua e tomava seu caminho.

Entdo Odoshaveio. Quando ele veio, arruinou tudo. Ele trouxen@dade e a
doenca. Entdo aquela que trazia a mandioca ndouvolais. Nem aquele que trazia dgua.
A fome e a sede chegaram.

Um dia um homem disse: "Eu conhec¢o o caminho daif@@. Eu vou encontrar a
agua".

Aquele homem se chamaizariche Ele se tornou um duende. Ele voou. Ele subiu
alto e alto até as nuvens. Ele ficou muito pequedesapareceu. Entdo a agua veio. Dizem
que ele foi aAkenafia no alto céu e roubou a agua do lagaiena Ele a levou para o
Cassiquiare. Ele fez um grande acgude |a. Eles ahmaisso de Velha Agua. Antes disso,
nado havia agua na Terra. O Orinoco e o Ventuari@astiam ainda. N&o havia rios.

Entdo havia somente aquela agua do Cassiquiar& tooge. Ela ndo corria. Ela
ficava sempre parada no mesmo ludariche trouxe a Velha Agua. As pessoas foram
ver. Eles tiveram de caminhar e caminhar. Ai, éie@am muito cansados. Eles néo

encontravam nada s6 sentiam o cheiro do velho pénta
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Entdo um outro homem disse: "Eu conheco o camirdnandndioca”. Eu irei
procura-la.

Ele sabia. Ele era sabio. Uma vez ele sonhou ghe tdo a casa de lamankave no
alto Céu.

Aquele homem se transformou eachi, o kinkaju®>. Entdo ele foi ao Céu. Ele
deixou seu corpo na Terra parakoskajusde hoje. Ele foi o primeiro, o avd de todos eles.
Aquele homem foi ao céu, escalando, escalanddidble muito pequeno, vocé nem podia
mais vé-lo. Ele chegou a casa ldenankave no mais alto Céu. Ele viu uma enorme
canawa (tubo de arvore escavada, onde se armazena e@veeas®ebida de mandioca)
cheio de mandioca, pendurada no caminho da pcetéo Ba casa, na roca, ele viu uma
enorme arvore cheia de comida, rodeada por uma.dera a roca damankaveKuchi se
escondeu e ela ndo o pode ver.

Um menino chamad@/edamasaiu da casa. Ele era filho Benankavee amigo de
Kuchi.

"Vocé esta aqui. Vamos nos esconder. Venha conmijese 0 menino.

Ele se transformou nuswallow. Ele voou, atravessando a cerca, até o alto dos
galhos Kuchi saltou a cerca e escalou o tronco. Na arvoreatadp tipo de fruto. Aquela
era a Mae da mandioca. Cada um de seus bracoa ebt&io de um tipo de comida.

Quando eles comiam os frutos, eles acertaram uhmonile vespas. As vespas
tinham um ninho ali na &rvore. Elas vigiavam. Elasiecaram a voar em volta, gritando:
"Ha alguém aqui! H4 um ladrdo de comida!

Ai, a Mestra da Mandioca ficou sabendo. Ela veioetwlo ver o que estava
acontecendo.

Ela chegou. A andorinha se escondeu e o quati lcoEequanto ele corria, ele
escondeu um pedaco de galho da arvore embaixaudeaeho. Ele continuou correndo,
mas ele ndo pode ir embora. A Mestra da Mandiogegou. Ela o escalpelou. Ela o
pendurou pelado na cerca.

"Eu morrerei”, pensolKuchi. Ele tinha uma irma poderosa que vivia no céu. Ela

chamou por ela, chamou pedindo ajuda. Entado elgoch® nome dela era lumakawa.

% Segundo dNVatunna uma espécie de quati. Segundo dicionario Hodlasua nasuaespécie
com um focinho longo e cauda anelada, vive nasrésve tem olhos enormes. Sua longa cauda é
usada para pendurar-se no galhos durante a noite).

% Swallow, um pequeno péassaro que tem longas asmsaecauda forquilhada que serve para
abater insetos. Parece ser a andorinha.
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Quando ela chegou, ela disse: "Vocé roubou a corfigeor isso que agora vocé
esté ai pendurado e sem sua pele. Foi o que vaegene

"NOs estamos famintos na Terra. Foi por isso qu@elei a comida. Ajude-me ou
eu vou morrer aqui sem minha pele”, diksehi.

A irma o ajudou. Ela pediu a Mestra da Mandiocaaperdoasse.

Primeiro a Mestra respondeu: "ele roubou comidsa €sa punicao”. Depois, ela
disse: "estd bem, eu o perdoarei”. Entdo ela deuadvpele dele lumakawa Entéo ele
saltou nela e saiu correndo. Ele voltou a Terra.tiBha uma muda da arvore guardada em
seu focinho. Quando ele voltou, ele estava comf@muaa de homem. Ele sentou-se em
seu banco de xama. Ele nado falou, e nem fez mdes, 138 ficou pensando. Ele esperou
anoitecer. Quando a noite veio, ele sacou a muaa seu nariz e a plantou.

Ele plantou longe, er@odoima(no Monte Roraima). Durante a noite a mandioca
comecou a brotar. Nao dava para ver. Quando amamheta j4 estava 14 como uma
grande arvore, cheia de galhos repletos de friadadas. "Esta feito”, disd€uchi. Ele
comeu. Ele estava muito feliz, quando ele veioimdsi que comecou nossa comida, la
no emDodoimag quando as pessoas padeciam de fome.

Dodoima foi a primeira arvore. Hoje vocé a vé como umareeo montanha.
Muitos frutos selvagens crescem la. Ninguém ostplanEles existem la como um
lembranca do inicio.

Kamasoouviu falar sobre a arvore. Aguele homem vivia Kkamaso wochinas
savanas) "Bom", pensou elé&uchi plantou comida enbodoima Mas € tdo longe. As
pessoas estdo com fome e ndo tém nada para comer.

Kamaso enviou um mensageiro at®odoima Era uma mulher chamada
Edenawadi Ela caminhou em direcdo ao Leste. Quando elaothea falou conKuchi,
ela pediu uma muda da planta. "Esta bem", d{ssi. E ele Ihe deu uma muda.

Entdo Edenawadiretomou em direcdo ao por do sol. No caminho,teoei. A
noite a encontrou num lugar chamadmante Quando ela chegou nesse lugar, ela sentou-
se. Ela entdo plantou a muda. Ela sonhou com aeareta tinha diferentes frutos. Quando
amanheceu, la estava a planta, s6 mesmo a mudaag\peas trés folhinhas de mandioca
e nada mais. Ela ndo cresceu como uma arvore dgléimha diferentes frutos. O solo nao
era bom.

Edenawadi cortou um pedaco de muda. Ela continuou a camiaimadirecdo ao
crepusculo. A noite veio. Ela plantou a mudakumtinama Nada. A proxima noite, ela

fez 0 mesmo emdrahame Nada. Entédo ela foi para sua casakamasowochi. Ela deu a
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muda paraKamaso Muitas pessoas vieram ver. Eles estavam contefitessa comida
chegou!" disseranKamasoplantou a muda durante a noite. Quando amanhkceatava
apenas a muda novamente. Nao havia frutos. "Ekien8o é bom", disse ele. Todos eles
foram embora, tristes como antes, procurando jgonz comida seca.

Havia Madunawe Ela era uma mulher também. Ela vivia na casa\Vdele em
Truma achakaEla era como um parente &ade Ela trouxe as noticiagvadeficou feliz:
"Kuchi, mandiocaPodoimg Kamasg Edenawadi, Wadechamou a mulhdvladunawe

"Nos temos um bom solo aqui” ele disse. "Vamosrpgda muda”

"Bom", respondeu a mulher. "Nés a plantaremos".

Entdo a noite veio e a mulher plantou a muda ma feeta. Todas as qualidades de
plantas floresceram, arvores, palmeiras, cip0%) toderde que ha na Terra hoje em dia
nasceu naguela noite, quando a mulher plantou a.mud

Quando amanheceu, as arvores estavam enormes &lasnaram dslarahuaka
Os galhos, as folhas e os frutos Marahuakacobriram tudo, cobriram a Terra inteira.
Aquilo era como um telhado. Cada braco dela estame&egado de frutos cada um deles
dava noutro braco e noutro e cada um tinha umdgoomida.. Todos eram da mandioca.
Todos os frutos, e plantas que conhecemos hojegarara ali. Havia apenas uma arvore
com varios galhos. Ela ndo parava de crescer. Gamais, cada vez com novos frutos.

As pessoas vieram vdfarahuaka Quando elas chegaram elas estavam famintas.
Estavam doentes e magras. Entéao elas gritatdarahuakd Nossa comida chegou!"

Alguns riam. Outros choravam a medida que a arneoceescendo e crescendo e se
afastando do solo em direcdo ao céu. Nao havia maaia. Ndo havia mais comida, nem
agua, nada mais na Terra. E como os velhos coetaméo vi isso.

Primeiro eles ficaram felizes e depois ficaranmdds Com seus estdmagos vazios,
eles abriram seus bracos, sua boca, seus olhassd&l@havam os frutos. Eles estavam la
em cima, no céu. "O que nds vamos fazer? Como geicanca-los?" perguntavam.

Entdo um braco cheio de cucufitquebrou-se e caiu.

"Ahhhhh!", gritaram "Ai vem nossa comida".

Quando o galho caiu, ele matou alguns. Ele caiuesalbcabeca de um rapaz, o
filho de Wade

Depois um galho cheio gejiguao (outra palmeiraGuilielma gasipa€scaiu.

"Ahhhhh!" gritaram. "Nossa comida!"

¥ Wwasai Maximiliana regia palmeira usada para diversas funcées, extraspfsmra
ornamentacao e alimentagéo, folhas para vestimitudh
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Quando ele caiu, raspou bem na ponta do nar@diena(paca) e ele ficou com a
cara achatada. As pacas de hoje ainda sao asso@.pdde ver.

Entdo outro galho caiu, e outro e outro. Entéo felesm caindo todos. As pessoas
foram amassadas, mortas com isso.

Eles corriam apavorados, sem saber para ondeda @derra ficou coberta. Onde
guer que voceé fosse, os galhos caiam em cima.

E assim que contam.

M8- Semenia

Wanadicontinuava vivendo ali na casa\d&ade Muitos se reuniram em torno dele
pedindo sua ajuda.

Wanadi disse: "Esta bem. Agora vamos fazer novas pes&nadarei alguns
passaros para ajudar vocés. Eles terdo asas ara atrancarado os frutos".

Naquele tempo ainda néo havia passavdanadifincou uma pequena fila de
troncos na terra. Ele sentou-se em frente a tiltaghdo. Ele tocou sua maraca. Ele cantou
e pensou.

Foi assim que ele fez novas pessoas para colhentos. Essas novas pessoas se
chamaram passaros. Quando eles queriam, elems@dor passaros e voavam. Depois se
tornavam pessoas como nos, novamente.

Entdo, os passaros fizeram escadas de cip6. Algunisam escalando como gente.
Outros voavam como passaros. Entdo eles comecai@teta. Os velhos assistiam da
terra. Eles construiram tuddi (cesto de coletar). Os passaros comecaram a chegar
carregados de frutos. Aquilo era muito pesado. &ésn. Alguns morreram.

"Assim ndo estd bom", alguns passaros disseranmd¥glantar aqui em baixo na
terra. Vamos parar de coletar e vamos cortar aénfd, nos a plantamos aqui”.

Quem disse isso foi o chefe dos passaros. Seu e@mBemeniaEle era sabio. Ele
mostrou-nos como plantar. Ele derrubou arvoressstivaque se faz uma rocga. Os velhos
ndo sabiam como fazer. Eles s6 sabiam coletarsfadtyagens como os macacos. Quando
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Quem € que nos da ordens?" Eles perguntaram. Bstids obedecendo. NOs néo
gueremos. Quando noés estivermos com fome, nds srewlber frutos no mato. Nos néo
vamos fazer nada com estas pessoas".

Entdo eles foram procurar alguns frutos caidoss Eteneram. Eles se fartaram.
Entdo eles foram se esconder. Eles pensaram:” diéssdmos os maiores da terra. Os
outros sdo todos menores. Semenia € tdo minugtotayué nds obedeceriamos? Por qué
compartilharmos?

Entdo eles esconderam sua comida nas cavernase$t®sam voltando para o
mato para apanhar mais comida. Eles ndo pensavarautms. Eles eram seus proprios
chefes. Eles trabalhavam sozinhos. N&o queriam aditmar porque eram muito
esfaimados. Eles ndo ouviréd@emeniajuando ele disse: "Primeiro a gente trabalha janto
depois, nés celebramos e dividimos nossa comida".

As pessoas o0s viarBemeniaos viu. Ele disse: "isso ndo € bom. Esses do#oest
escondendo comida. Eles ndo querem viver conodes. itos esqueceram. Estdo nos
fazendo de bobos. NGs os puniremos".

Entdo ele os chamou. Primeiro, eles ndo quiseramdepois, as pessoas 0S
cercaram. Eles tiveram medo e entdo foranBesnenia

"Vocés estao trabalhando? Ele perguntou.

"Sim, estamos", eles responderam.

"Bom, foi por isso que eu os chamei aqui. Né6s irenrabalhar juntos. NOs
estamos sedentos, ndo ha agua aqui. Vao ao Cassiguragam-nos agua".

"Estad bem”, responderam. Eles estavam sendo vgjegiora.

Semenia deu a eles uma peneira para que eles $smmena agua do Cassiquiare.
Aquilo foi um truque. Vocé nado pode carregar agageneira. Eles eram idiotas. Eles ndo
conseguiriam nunca.

"Estd bem", disseram. Eles foram caminhando, camihd pela trilha do
Cassiquiare para buscar agua com a peneira.

Semenia gueria que a miséria e a fome cessassemporFgso que ele veio com
suas novas pessoas, 0s passaanadios fez. As pessoas estavam vivendo na fome e na
miséria porque ouviar®dosha Eles ndo estavam juntos, ndo havia justica, nmeleno

Todos eles viviam por si. Eles ndo tinham chefeslaQum encontrava sua propria
comida seca e ndo se preocupavam com nada majgédinpensava nos outros.

Semenidez-se chefe para ensinar-nos. Ele mostrou--no® ¢cabalhar. Ele puniu

agueles que nao queriam viver como gente. Ele ératpmida,chuva, fertilidade e
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obediéncia para todos. Semenia foi um mensageiWai&dj foi 0 nosso primeiro chefe,
o chefe do comeco.

Quando a anta e o jaguar partiram, Semenia digsends derrubar".

Vieram quatro tucanos. Eles eram pessoas no contdes. trouxeram bons
machados para cortdlarahuaka Seus machados resvalaram no tronco. A arvore era
muito grossa. A madeira era muito dura. Eles néseguiram derruba-la. Seus machados
se guebraram. Entéo eles se transformaram em tcamo longos e duros bicos. Eram
esses seus machados agora. Eles tentaram picenre. &ada. O primeiro tucano quebrou
a ponta de seu bico. E por isso que os tucano® tico quebrado na ponta hoje em dia.
Entdo outro tucano veio e outro e outro. Nada. &r&o o0 pica pauwWanadiveio bicar
aguela arvore com@Vanaditonoro. Semeniaveio como passardVaraihai veio como
passaro Sumunuadiambém. Eles pousaram na arvore e cortaram-naeombicos. Eles
ficaram 14 cortando. Veio a noite. Eles foram dormQuando amanheceu, eles
encontraram a arvore crescida novamente. Ela estdsmata como se nada tivesse
acontecido.

"O gue faremos? Nao podemos dormir. Nossos coeteecham novamente. Assim
nunca terminaremos. Apenas perdemos nosso tempo".

Semenialisse: "Nao cortaremos mais todos ao mesmo telRmfaremos turnos.
Enquanto alguns cortam outros ficam dormindo e doatordarem retomam o trabalho.
Assim ndo havera interrupcdo no abate. Continuasseocootando sempre”. Entdo eles
ficaram cortando e cortando sem parar. Eles nawdim cansados. Eles ficaram cortando
por dias.

Entdo um deles veio e deu a ultima batida. \Wemadi A arvore caiu. Ele ficou
feliz. Ele gritou: "Terminou!"

Realmente ela estava completamente cortada.

Todos eles olharam em volta. Eles ficaram apavaeratlsso tudo vai cair sobre
nods. Para onde vamos correr?"

Marahuakando caiu completamente. Ela permaneceu ali, padduno céu, em
siléncio. Ficou desse jeito. Pendurada.

Eles ficaram la olhando.

"De que serviu tanto trabalho? Ela ndo cai". E&s podiam compreender.

Entdo eles chamararKadiio, o esquilo: "Corra até |14 e veja o que esta

acontecendo".
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"Estd bem", respondeu ele e foi correndo paraier.voltou dizendo: "Ela esta
presa no Céu. Seus galhos estao presos como smfraizes.

Semenia deu a ele um machado. "Corte-o0s", disse.

Kaddio cortouMarrahuaka Ele cortou la em cima, no Céu.

Entdo finalmente a grande arvore caiu. A terrairmtéremeu. Galhos, frutos,
palmeiras, sementes, tudo caiu. Parecia que ost@uaedespencando. Parecia o fim do
mundo.

Eles se esconderam nas cavernas. Eles se amontdéemrtaparam seus olhos.
Eles estavam com medo.

Quando eles sairam estavam chovendo por toda pdetenem sabiam o que era
aquilo. Aquela foi a primeira chuva. Ela caiu da @&m corredeiras e cachoeiras. Ela
despencou do céu quando as raizddamhuakaforam cortadas.

"Chuva!" DisseSemenia"Agora poderemos plantar".

A agua procurava seu caminho na terra. Entdo nceosnhos e rios nasceram. O
Orinoco, o Padamo, o Kunukunuma, o Antawari, o M&efj o Metakuni, o Kuntinamo e
outros e muitos outros. Todos os rios nasceram.ds$éshamamos de Agua Nova. Eles
correm como cobras atraves da terra.

A terra se tornou muito macia para plantar. Engimalheres coletaram sementes,
mudas, galhos, frutos e se reuniram na chuva henéap.

Entdo novas quedas d'agua vieram das encostikdehuaka Motasha lamag
Namanamae Kuhuaka Elas nasceram todas na terra verde e abriramslioaminhos.

Em Kushamakari trés passagens de agua servem de camiurekosho lukati,
Matuhushi Elas correm sobre as pedras e sédo atiradasaléoathando nuvens. Nao se
podia reconhecer a terra do comego.

Havia brotos por toda parte. A Terra tornou-se e floresta desabrochou.
Nossas rocas floresceram. A floresta se encheuaged e as rocas se encheram de
mandioca.

O tronco deMarahuakase quebrou em trés. N6és os chamamos$/ldemhuakka
huka Marahuakahuih e AttawashihoEles se transformaram em pedra depois da queda.
Essas trés montanhas, as trés partes que caianiicomo lembranca dos tempos, dos
dias em que a comida chegou.

Kadiio desceu do pico Duida. Ele vive |4 escondido. Edengestre do pico que nos

chamamo¥adiio ewiti.
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As pessoas ficaram felizes, juntas em suas rocasamlioca cresceu rapido. Tudo
crescia muito rapido ali. Entdo os homens para@emeniaecomendou isto. Entdo, as
mulheres passaram a trabalhar. N0s ndo esquec&soBomens clareiam a roca. As
mulheres plantam, limpam, colhem e preparam a camid

"Assim esta muito bem”, disseemenia"Vamos dancar, vamos cantar, comer e
beber. Entdo nos nos lembraremos".

Este foi o primeiro festival da colheita A primefesta da roca nova é por isso que
nés a chamamos delaheademihidi.

Entdo eles tocaraitmomj a flauta de casca, ®emeniacantou,Wanadicantou e
Wadetambém. Eles se lembraram de tudo. Nao se esqneckr nadakuchi, Dodoima
Kamasg Marahuaka como plantaram, como limparam a mata. Watunna ue
chamamos de lembranc¢a do nosso comeco.

Assim como eles cantaram, ndés cantamos hoje.

Osaichidiaha os velhos de hoje, eles conhecem o modo dosoantijes cantam e
ensinam aos mais jovens sobre os feitoSel®eniaEles nos ensinam a trabalhar até que
nossa comida venha. Eles também contam como arjagutapir foram punidos.

Tudo é como antes. Do mesmo modo que comemos umaomemos ainda. Nés
obedecemos. NOs nos lembramos. Os velhos cantaito lkeamos repetimos.

Entdo aquelas pessoas que foram ajudar no inigieles que foram feitos por
Wanadipara cortaMarahuakkadisseram adeus.

Assim que eles dancaram e cantaram eles voltasen@assaros de todas as cores.
Eles voaram. O ar ficou cheio de plumas, todo vérone verde e amarelo e azul. Era
lindo. Ent&o, a Mae D'Agua, Huiio, a Grande Colei e saltou da agua e atirou-se no ar.

"Eu quero minha coroa (meu cocar) procurando penglsimas de passaros para
sua coroa. Huiio langou seu enorme corpo em diragdoéu. Eles chamaram a isto de
wasudi(arco-iris).

"Bom, esta feito", disseram os passaros e partiram.

Entdo, eles desapareceram. Eles foram para o G&adEleixaram seus corpos na
terra para os passaros de hoje. Vocé nao podesvé&larco iris mais. Eles foram morar no
LagoAkuena

Semenia foi como um passaro também. Ele se paoec@/@anadi Ele € parente de

Wanadi Entéo ele é o mestre da comida da Terra.
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M9- Mado e Wachedi

Eles estavam assistindo tudo de longe, enciumé&des.eram maus. Eles estavam
com fome. Eles viam as pessoas felizes, comends.dstavam |& fora, na floresta, longe,
sobre uma éarvore, sé olhando.

Aquelas pessoas ndo queriam mais nada com eles.

"Eles nos enganaram"”, disstada "NOs estamos perdendo nosso tempo tentando
pegar agua com esta peneira. NOs tentamos apanhadanada. A gente so tenta e a agua
escorre. Eles nos fizeram de bobbtarahuakacaiu quando nés estavamos aqui fora,
longe. Semenia ndo nos quis dar comida. Ele n&oogunpartilhar nada conosco”.

"E isso mesmo", concorddWachedi Ele estava triste. Ele viu a festa e o arco-iris

QuandoMarrahuakacaiu, aqueles dois estavam na Agua Velha. Elasaiic com
medo de voltar sem levar 4gua alguma.

Entdo, depois que ela caiu e comecou a choverdsesram: "O que € isso? Eles a
derrubaram. Eles nos enganaram. Vamos embora, wastias NOs ndo iremos ficar aqui
sem nada".

Eles ndo conseguiram regressar. O caminho estaveo mudado, cheio de
arvores, arvores e raizes e espetos e galhos &. ¢jfEs ndo estavam indo para lugar
nenhum. Tudo que eles podiam ver eram arvoresoEehd chegaram a um rio e a outro e
a outro. "Como vamos atravessar?" perguntaram.t&igaram nadar, um atras do outro.
Entdo eles ouviram a musica, o som das flautaga@mlhadas, os cantos. Eles escalaram
a arvore e espiaram.

"Esta bem", dissédlado. "So'to aihede, huasaAgora nds vamos comer gente,
cunhado!"

Ele se transformou num jaguar e comegou a comee geem vinganga. Foi iSso 0
que aconteceu no inicio. Entao, os jaguares sas.res comem gente. Eles dizem que
esse € o jeito deles.

Wachedindo ouvia muito bem. Ele ouviuStihua dumina konoko aihede, huasa
Agora nos vamos comer folhas e raizes, cunhado"

"Bom", ele disse. E ele se transformou numa anéafdt comer folhas e raizes', do
jeito que as antas comem hoje. Foi assim no inf@ote nossa que ela ndo ouvia muito
bem.

Entdo Wachedi subiu Marahuaka na parte mais alta da montanha. NoOs a
chamamodvarahuakahuih. Foi la que a anta foi morar. Ele € o avd, o needér todas as
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antas de hoje. Entdo nos vamos la caca-las. Exiséeims e grandes antas la. Eles nos
servem de comida.

Isso é tudo.

M10- Wlaha

Esta bem. No inicio o céu da noite estava vazioyres As estrelas eram gente.
Elas viviam na terra. Elas tinham uma aldeia aal@&ushamakari Elas eram pessoas
muito poderosas. Os seus velhos sabiam muito. dmtalilos foram cacar com o jaguar.
Eles escutavam o jaguar. E por isso que eles nmt@va@omiam as mulheres. Como
punicdo, eles foram perseguidos. Por isso € quef@gram para o céu ruim, o céu desta
terra.

Entdo nds contaremos a historia das estrelas.

Amanheceu eKuamachi seguiu 0 caminho em direcdo Shirichefia a aldeia
daquele povo chamado estrela.

Quando ele chegou |4, ele sentou-se na beira dimlcar pensou: “eles sdo muitos
e poderosos. Como irei mata-los?”

Ele tinha algum frutalewakano cesto. “Esta bem,” ele pensou. “Eu os convidare
para coletadewaka’ Ele entrou enghirichefiaWlahaera o chefe da aldeia.

“Estou aqui”, disse o garoto.

“De onde vocé veio”, perguntalrlaha “O que vocé esta fazendo aqui?”

“Eu vim da casa de meu avBlahanama Nossas arvores estdo cheias de fruto
dewaka N6s somos apenas dois. Eu vim pedir ajuda. Nésgamos de gente para coleta-
las. Entéo, nés as dividiremos.”

“Eu vou perguntar”, diss&/laha “Espere aqui pela minha resposta.

Ele reuniu os velhos. “Um garoto esta ai, netdviddbwanama Ele disse que eles
tém uma colheita. Ele pede ajuda.”

Eles deliberaram. Primeiro um falou, depois outites disseram: “N6s ndo
confiamos enMahanamaNG6s matamos a filha dele. E melhor ficarmos &qui.

WlahachamowKuamachi “N6s ndo vamos”, ele disse ao menino.

“Muito ruim”, disse aquele garoto, mascando udeavaka “Elas sdo boas e ha
muitas delas. Tudo o que temos que fazer é apash&Uler provar uma?” E deu uma a

ele.
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Wlahaprovou-a. “Mmmmm. E boa”, ele disse. “Mas nds géeremos"”.

“Estd bem”, diss&Kuamachi “Eu estou indo. Aqui tem um pouco para sua gente
provar.”

“Ok”, disseWlahae ele pegou a fruta. Ele chamou o povo, eles pravas frutas.
“Deliciosa”, eles disseram.

“Eu realmente gosto delas”, disse outro e outraiteoo Entdo eles discutiram de
novo, todos falaranKuamachiestava esperando. Ele néo tinha partido.

QuandoWIlaha voltou, o garoto disse: “Estd bem. Estou indo.& Ektava so6
falando aquilo, ele ndo estava indo.

“Espere”, ele disse. “Onde estaodasvak&®”

“L4. H& muitas delas naquela floresta.”

“Estad bem”, ele respondeu. “NGs iremos com vocé.”

“Bem, entdo vamos.”

Eles foram caminhando através da floresta, indo aléo das colinas e montanhas.

Kuamachidisse: “Espere. Eu vou trazer o meu av0, ele salaninho. Eu voltarei
rapido”.

Ele veio com o homem velho. Entd8ahanamatomou o caminho e ent&o eles o
seguiram.

O povo Estrela escalou direto para o alto das ésvdtles ndo esperaram ninguém
falar com eles. Eles s6 escalaram e comecaram @rcom

“Esta bem”, dissdlahanama“Estou indo tecer cesto para a colheita.”

Quando eles ouviram aquilo, eles cairam na gardalheles estavam s6 comendo.
Eles eram muitos. Havia somente dois dos outrasisBo esqueceram dos dois. Eles ndo
queriam colher nada. Eles s6 comiam como o jagoaapir emMarahuaka

“Esta bem”, pensolKuamachi “A comida ndo me importa. Isto € s6 um truque
para mata-los”.

“Eu vou subir e colherKuamachidisse.

“Eu ficarei aqui embaixo e tecerei os cestos”,@zavo.

Kuamachi escalou uma é&rvore. Ele pegou uma fruta. Ele aujggara baixo.
Quando a fruta caiu, a agua veio. Ela se espatff@ainundou a floresta.

Kuamachipensou: “Canoa’. Entdo apareceu uma canoa. “Rui&, ele falou.
Mahanamapulou na canoa com 0s seus cestos. Ele ndo padsaver a terra. SO arvores e
agua. Entddvlahanamalevou uma pilha de cestos para dentro da caneacdthecou a

lanca-los na agua. Ele lancou um. O cesto se tlaneli numa anaconda. Outro, num
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crocodilo. Outro, num jacaré. Outro, numa piranBatro, numa arraia. A adgua estava
cheia de animais perigosodMawadi Mahanamatecia 0s cestos 0o mais rapido possivel e
lancava-os na agua.

Agueles homens estavam |4 em cima, vendo. Elegagstapavorados.

Wlahapensou: “O que nds faremos? Se nds descermosmaisirdao nos comer,
nao podemos escapar.” Entdo ele teve medo.

“Por que vocé esta jogando fora estes cestos?diEg® ao homem velho. “Nés
estamos aqui em cima colhendo os frutos. NOs estémaloalhando como parceiros.”

Quando o velho e o menino ouviram aquilo, cairargargalhada. Aquele homem
estrela estava falando com medo. N&o era verdédel@ds ria mais.

Kuamachiencontrou um ninho de formigas brancas na anile.colocou fogo
nelas. Entdo toda a floresta se encheu de fumagaero pulou na canoa e comecou a
remar. Ele e seu avo.

“VYamos pegar arcos e flechas e mata-los.” Eles r@maaté encontrar as armas.
Havia agua por toda parte. Eles encontraram ossagcflechas que o menino tinha
escondido num pico.

Quando eles voltaram a floresta, eles ndo podiamada, s6 fumaga sobre a agua.
Eles ouviram as pessoas em cima das arvores tossiggasgando com fumaca.

Entdo a fumaca comecou a se dissipar. Wlaha e Matarviram os homens
dependurados nas arvores. Eles estavam chorandimdpesocorro. Eles ndo estavam
comendo agora.

Kuamachiparou sua canoa ali e apontou seu arco\(Wéaha

“Nao!” gritou Wlaha "Abaixe sua flecha, estamos trabalhando agora.”

Entéo o garoto atirou a flech&/lahaescondeu-se entre os galhdgamachiatirou
outra flecha. Um homem saltou na agua. Os animaievoraram. Entdo outro e outro.
Kuamachi continuava atirando. Os homens cairam. Os anireatavam ouvindo,
procurando comida. Jacarés, anacondas, pernasgasabeles estavam todos juntos
borbulhando. Tudo estava vermelho com o sangueEstslas. OdMawadi estavam os
engolindo com uma s6 mordida. As flechas estavamdeacomo chuva. Vocé s6 podia
ouvir “W’lok’, e um corpo caia. E entdo “d’lek”, @stalar da mandibula de um jacaré.

“Esta bem, dé-me uma outra flechKiamachidisse ao avo.

“As estrelas estao recolhendo-as”, ele respondeu.

O sol estava se pondo. Havia sete homens nas an@nesto tinha caido para os

jacarés. Outros estavam nadando em torno, gritdaediando escapar.
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Os sete homens eraWvlaha Aquele homem tinha sido deixado sozinho nas
arvores. Entéo ele se transformou em sete. Elguéiia se entregar.

Entdo Mahanama estava remando a canoa, dando voltagsamachi estava
procurando flechas. Nada. Sé animais e pedacoarde flutuando em volta.

“Onde cairam minhas flechas?”

“Agqui estdo elas”, gritoWlaha Ele estava rindo em cima da arvdteamachiviu
os setéVlaha Eles estavam agarrando-se em sete flechas. Bleiestavam indo atirar.

As flechas nunca tinham caidé/lahaas pegava, quando elas eram atiradas. Ele
estava correndo em volta para recolhé-las.

Desta formaKuamachindo tinha mais nenhuma. Os sete homens estavamdolh
para ele, agarrados as flechas, rindo.

Ele escondeu-se no fundo da canoa com seu avo.

Wlahachamou seus homens. Muitos estavam mortos. Qaitnds estavam vivos,
escondidos na agua.

Primeiro um homem veio para fora da agua pinganalogue. Ele estava
carregando sua perna nas suas maos. Ele estandaliZEles s6 cortaram minha perna.
Eles ndo a comeram. Eu ainda a tenho.” Ele subiérvare. Ele escalou 0 maximo que
pode. Entéo ele escapou. Eles o chamawatte Uma Perna.

Entdo as estrelas foram fugindoMewadie de outros animais. Outro homem saiu,
entdo outro e outro. Muitos deles. Eles escalaranaraores de novo. Eles estavam
falando.

Wlahaos chamava. Eles estavam ensangiientados e capspmieio mortos, com
medo. Eles estavam s6 pensando em escapar.

Wlahaestava no alto da arvore. Ele tinha seusdatededeseus set@/lahg fora
do seu corpo. Eles estavam olhando para o alt@d@scuro, apontando suas sete flechas,
cada um a sua propria. Entdo miravam o céu. Esiavaite agora.

Wlahadisse a eles: “Esta bem. Vocés estdo aqui. Vosti@® salvos. Todos nos
escapamos do crocodilo. Todos nds temos flechas. Vdénos atira-las. N6s estamos
doentes e feridos. NOs vamos escapar deste biNésazamos deixar esta Terra.”

“VYamos”, eles responderam.

“Agora ndés vamos atirar as flechas e fazer umadesddés vamos para o céu.
Quem sera o primeiro? Quem ira colocar os degraus?

Todos ficaram em siléncio.
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Havia um homem na frente #&laha Ele estava so ouvindo, olhando as flechas.
Ele estava tremendo, s6 pensando na agua e nosjaEie estava apavorado, nao dizia
nada.

“Esta bem. Vocé!” diss&Vlahaolhando para ele. “Eu vou atirar a flecha. Vocé va
voar depois disso.”

“Néao, eu ndo.” Ele disse. “Eu ndo posso. Eu nas@dsu cairei.”

“Vocé vai voar. Eu vou atirar.” E ele se transfotrmum passaro.

O passaro tremia. Sua voz tremia. “Watt! Watt! Etoe caindo”, ele disse com
seus olhos meio fechados.

“Esta bem. Vocé é um covarde, um passaro medrasce Vai permanecer assim
como um animal. A partir de agora ndés vamos te ehaiatt. Seu nome sera ‘Eu Nao
Posso, Eu Cairei’. Seus filhos s6 cantardo assimoceocé. Eles s6 irdo dizer ‘Watt,
Watt.” E gastardo todo o seu tempo se escondetr@gonendo. Mas nds vamos para o céu.
Esta bem. Quem ira? Quem sera o primeiro? Queooiréas flechas?”

Havia um outro homem chamadbishamakEle era muito sabio.

“Vocé pode?” perguntowWlaha

“Eu irei”, respondedhishama

“Vocé nao ira cair?”

“Estou indo.”

Ele se transformou num passaro. Ele era linddydmte, com penas cor de laranja,
muito rapido e luminoso. Seu nome Atdashamao trupial.

Havia outro homem.

“Vocé pode?”

“Eu irei.”

Ele se transformou numa réa. Ela era linda, azuesescuro. Ele tinha enormes pés
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Os trés foram para cima juntgshishamapegou a flecha. Ele amarrou-a embaixo
comsahudiwa A ra, colava-a corperaman

Os seteWlahaatiraram outras flechas, outras e outras. Setbdk ao todo. Eles
dependuraram-se no espaco pelo cipd, e foram amlar@s sete degraus nele. Isto foi a
escada, a estrada para o céu. Aquele trupial daatfu@ construiranAhishamae Kutto.
Eles escalaram sem a escada. Quando eles a camstn#io havia caminho.

Eles foram os primeiros a chegar. Logo no camind®, modificaram. Eles
comecaram a brilhar. Eles foram as primeiras detielas que chegaram no céu da noite.
O primeiro mesmo foAhishama depoisKutto. Entdo aquele trupial chamadédishama
brilha alaranjado (Marte). Ele construiu a escaslaspaco. E assim que eles contam.

EntdoWlahasaltou; primeiro um degrau e depois outro, e ouite escalou direto
e chamou os outros que estavam embaixo. “Venhafa!tisse a eles. Eles seguiram-no.
Ele era o guia de todos os outros.

Ele chegou ao topo como sete homens. Eles sedrar@fim em estrelas, os sete
damodedesempre juntos (as Pléiades). Entdo eles brillmmoam sinal de unido, paz e
amizade. Quando eles se escondem num lado do oeéunéo), eles trazem a chuva.
Quando eles véao para o outro lado (em julho), ted&em o verdo, o tempo seco.

O filho de Wlaha escalou com ele também. Seu nom#/l@ha nakomo Ele se
transformou em trés estrelddonetta o escorpido, subiu também. Ele se transformou em
vérias estrelas (Ursa Maior). Entlettesubiu, vagarosamente, arrastando-se e sangrando,
carregando sua perna cortada (o cinto de OriortidEsubiuAmaduwakadia Estrela da
Manha. Ela irradia muito brilho, mas somente pelanind. Outros subiram também:
Waramidij Wareratg o bicho preguicaVachedi chatpa anta, e outros, muitos outros.

Kuamachios observava quando eles fugiam pela escadaeksop: “Eu irei subir.
Eu também quero ir.”

Ele tentou agarrar a ponta do cifaroko ja estava la. Ele também queria subir. Ele
se movia muito lentamente, carregado com um cémim de venenduamachipensou:
“Ele ndo pode subir. Ele é um demonio. Deméniospuitem ir para o Céu.”

Entdo ele disse: “Vocé estd muito carregado. Eouestve. Deixei-me ir na sua
frente.”

“Estd bem”, disséoroko. Kuamachicorreu na frente. Entao ele pensou: “Eu serei o
altimo. Depois de mim, ninguém mais vir4.” Entde ehamouWadakango caranguejo,

para cortar o grande cip6. Ent&ooko caiu de volta a Terra.
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O caranguejo pulou e tentou cortar a escada. Elecod@seguiu. O cip6 era muito
forte. O caranguejo quebrou suas patas. EtéonachichamouKahshe a piranha. Ele
veio e cortou de uma vez o cipé. Ele s6 chegourtmwdoroko estava ainda embaixo,
meio de lado, bem abaixo, lento, por causa de awgacEntdo, o cipd caiu. As sete
flechas, os degraus, foram abaikoruoko caiu com seu veneno. Ele afundou na agua
junto com os animais.

WadakanegKahshee Kuamachija estavam l&uamachifoi o dltimo. Ele destruiu
a escada. Ninguém mais pode subir depois dele.

QuandoKuamachisubiu ele levou com elekuaniye a Planta Paz. Ele a deu para
Wlahacomo sinal de paz, para mostrar seu perdao. Reaahsso, ele foi capaz de chegar
la.

“Estad bem”, diss&Vlaha “A briga terminou. NO0s esqueceremos tudo.”

Entdo Kuamachi entrou. Wlaha guardou aquela plant&kuaniye como uma
recordacéo. Entfo ele é o mestre daquela plamtar i§so que os seWlahasempre estio
juntos em amizade, como um s6. Isso € um sinahdaara noés.

Noés temosAkuaniyehoje. NOs fazemos a paz com nossos inimigos camNgls
pedimos e nds damos perddo. NOs temos paz novanesdgoi um Dom d&uamachi
guando todas as estrelas reuniram-se & em cirnameco e esqueceram a guerra.

Entdo Kuamachidisse: “Bom. Eu estou indo agora. Eu vou viverirdoz, longe
dos outros.”

Ele encontrou um lugar logo abaixo no horizonte.tEm sua casa ali, muito quieto
e sozinho. Ele s6 veio e se p6s. Ele faz um peqo@minho em volta do horizonte e volta
para sua casa.

E por isso que eles o chamamkdeamachj a Estrela da Tarde.

Os velhos dizem que as estrelas pensavam que tichagado no céu. Elas
tentaram encontrar o céu quando fugiram. Mas éasralcancaram. Elas tinham matado,
tinham comido carne humana. Por causa disso, @agiveram permissdo de entrar. O
Mestre das Tesouras nao deixou que elas passaEs¢#o. elas nunca viram a luz de
Kahuia

Elas permaneceram um pouco mais embaixo, do lad@éadela porta. Elas
construiram suas casas na escuridado, na terraitda Blas ainda permanecem Nung a
lua, vive 14 também. Aquele ndo é o Céu. Nés chawmsaaquilo de céu da noite. Ele néo é
o verdadeiro. Ele é falso. Ele se parece com adquéelegue ndés vemos durante o dia, no

qual viajam o sol, a chuva, os passaros e as nuMgEIsspodemos ver apenas as coisas
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deste mundo. O verdadeiro Céu (Paraiso) é invidia ha nenhuma estrela nele, apenas
o Wanadibrilha sozinho nele. Nao ha escuriddo, nem naie) dia. Apenas luz, luz e
nada mais. As estrelas, a lua, o sol, eles ndwivaopara sempre. Eles cairdo quando esta
terra acabar. Eles morrerdo conosco, @aosha EntdoWanadiretornara. Vocés poderéo
ver o verdadeiro Céu. Sua luz nunca acaba.

Esta bem, isso é tudo.

M11-Ahisha

O homem branco estava em sua canoa pescanditaeafiari. Ele estava vestido
em boas roupas. Ele tinha um chapéu e sapatos mran@@misa e calca. Seu anzol era
bom, feito de ferro. Aquele homem parel@eanavi. Seu nome verdadeiro edisha Ele
era a grande garca. Sempre que ele queria, etarsfarmava entaranavi, em Homem
Branco.

Aqueles meninos chegaram. Eles vinhamY@wina (Monte Yav). Eles tinham
construido uma casa eviavina

"Vamos pescar”, disse um deles.

"Sim, vamos", respondeu o outro.

Eles foram até o banco. Eles virdhishaem sua canoa.

"Ali esta umlaranavi’, disse um.

"Ele tem um bom anzol", disse o outro.

"Vamos pedir-lhe um.”

Eles subiram na canoa. Havia uma pequena pilhazf@sadentro dela.

"Aqui estamos”, eles disseram.

"Esta bem", disse o homem. "Mas néo falem téo Blicestou pescando".

"Vocé tem bons anzois!" Eles disseram, aos bet®snos um. NOs somos apenas
pobres pescadores.”

Aquele homem ndo queria dar o anzol. "Nao facantotéarulho", ele disse
novamente. "Eu estou pescando”.

"O que é isso0?" eles perguntaram apontando paraa. a

"E ferro", respondeu laranavi.

"E ferro" repetiram ambos.

Entao, eles foram embora sem falar mais nada.
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Eles desceram o banco do rio pensando. Naqueleoteasppessoas ainda nao
conheciam o ferro.

"Esta bem" disse um. "Aquele homem nao € bom.if¢ésos pegar o ferro dele.

"Como é que nds iremos fazer isto?" perguntou mout

O primeiro saltou na agua. Ele tornou-se uma paa@houtro também saltou. Ele
se tornou outra piranha.

Eles eram irmdodureke o mais novo &hikiemonao mais velho. Era assim que
eles se chamavam.

Entdo as duas piranhas estavam brincando proximaszol, nadando em volta,
girando, olhando o anzol do homem. Entdo, uma del@sdar uma mordida. Ela cortou a
linha. Ela levou o anzol do homem.

"Aquela piranha cortou minha linha", disskisha "Eu perdi meu anzol".

Ele pegou um outro anzol na canoa e colocou-aha.li

Enquanto ele estava pescando tranquilamente oairaas piranhas voltaram a
nadar em torno do anzol.

"Eu irei morder isto", disse um. Ele dtaeke

"N&o, eu irei apanhéa-lo", dis&hikiemona

Ele foi corta-lo. Ele ndo conseguiu fazer direlite engoliu o anzol.

"Eu vou pega-lo", disse o homem ferro, puxandahalio mais rapido que pode.
Ele trouxe o peixe para cima e jogou-o0 num cesto.

"Agora eu o punirei”, disse 0 homem.

Assim Shikiemondficou. Ele ndo conseguia respirar. Ele estava enois. Peixe
nao pode viver fora d'agua.

"Esta bem", pensou o outro. "Como poderei salva-lo?

Ele saltou para fora d'agua. Ele veio voando. EdecemoSakasakario peixe-rei.
Ele baixou o vbo e circulou a canoa. Ele rocouteeca do homem. Ele voou sobre o cesto
de peixe. Entéo, ele acertou na mira. Ele largoa grande merda.

O homem nas roupas ficou furioso. "Aquele pasdeigou meu peixe imundo".
Ele curvou-se para lavar o peixe.

Assim que entrou n'agughekiemonaoltou a vida. Ele escapou.

Ahisha ficou louco.

"Aqui esta vocé", disse lureke. Eles estavam na agvamente, como piranhas.

"Tome cuidado. Vocé nédo pode cortar. Fique ag@ixedme fazer isto".
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Aquela piranha foi até a canoa outra vez. Ela routnatro anzol Ahishaestava
furioso. A piranha cortava e roubava outro e oatipol. A pilha de anzdis que estava na
canoa desapareceu.

"Esta bem", eles disseram.

Entdo, os dois pularam para dentro da canoa commot Eles estavam gritando
e lutando um com o outro.

"Nao facam tanto barulho assim!" o homem berroe. &dtava realmente muito
bravo.

"Dé-nos um anzol de ferro", eles disseram.

"Eu ndo tenho mais nenhum" ele esbravejou. As pasmoubaram-me. Entéo, ele
disse: "eu tenho apenas este ultimo. Aqui esté-4om deixe-me sozinho."

Aquele anzol ndo era de ferro. Era s6 um espinlosguparecia com um anzol.
Aquele homem s6 queria que os garotos o deixassepag. Parecia que aqueles garotos
tinham nascido s6 para molestar as pessoas.

"Perfeito”, os garotos disseram. "Este anzol érreate bom. Com ele, nds iremos
pegar algo com certeza. Este é o melhor anzol @wénjos. Beleza! A gente vai pegar
toneladas de peixes."

Eles ndo paravam de falar. Eles s6 continuavanmdala falando em circulos.
Logo, estavam lutando e gritando novamente. Elgguthivam quem seria o primeiro a
pegar um peixe. Eles ndo iam embora jamais. Elesgmeciam ali a molestar aquele
homem.

Entdo, lureke lancou seu anzol n'agua e imediatamente pescogrande peixe.
Ele ndo estava usando o espinho, mas um dos bpéis ae ferro que havia roubado.

Shikiemona também pescou uma grande pilha de peixes

"Aqueles dois sadwuhais, pensouAhisha Entdo ele disse: "Vocés sao bons
pescadores. Vamos pescar juntos, nos trés. Nosacblimgremos o anzol e os peixes."

"Estd bem" responderam e instantaneamente alcasasrpaixes.

"Vamos para a minha casa", disse o homem. "NOsrpoues cozinha-los I4.

Eles fizeram untudi. Eles enfeixaram os peixes nele. Eles carregasaomnmibros
do laranavi com os peixes.

Aquele laranavi vivia muito longe, I em Ankousiiia (Ciudad Bolivar)

Os meninos iam caminhando na frente. Depois, o homem a carga. Aquilo
estava pesado.
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"Vocé ira na frente agora”, disseram 0os meninos iNgmMos logo atras, vigiando
0S peixes para que eles ndo caiam no chéo e figeatidos.

O homem foi na frente. Os meninos pararam de falar

"Por que vocés nao estéo falando?" perguntou o imome

Ninguém respondeu. Ele olhou em volta. Os meniréms @stavam mais por ali.
"Bom", ele pensou. "Assim € melhor. Eu ficarei cowho s6 para mim."

Entdo ele caminhou sozinho. O cesto que ele car@eda repente ndo estava
pesando mais. Ele correu para casa. Ele despeajesto. Nao havia mais nada. N6 fundo
do cesto, apenas duas baratas comendo o Ultimg@edapeixe. Ele tentou mata-las.
Entdo, aquelas baratas se transformaram em me#aramlurekee Shikiemona

"Aqui estamos", eles disseram. Entdo eles desagrarac

"Para onde forma eles?" perguntou o homem. Elauf@mmedrontado. Entdo, a
camisa e as calcas do homem comecaram a ruir.eStasam despencando. Estavam
formando buracos por toda parte. Entdo o homemnu fito. Duas mariposas vieram
voando. Elas circularam e desapareceranishasoltou um grito, ndo de homem, mas de
garca. Ele tomou o seu corpo de garca e voou.CBleau para longe.

Uma noite se passou, outra e mais outra.

Ahishg a garca, estava em sua casa tranquilamente wendmeija flor. O nome
dele erarukui Ele s6 bebia flores e nada mais.

"Onde vocé pega estas roupas e esse ferro coms8' gerguntou o beija flor.

"Oooouh, muito longe" dissé&hishg numa bonita aldeia. Ele € chamada de
Amenadifiag(Georgetown). Eu sou um viajante, um comercidateyvou até la e compro.
Entdo, eu volto e vendo. Entdo, eu vou, novamentempro outra vez. Volto e vendo de
novo.

"Eu quero ir com vocé", disse o beija flor. "Eu gqu@er Amenadifiae comprar
roupas e ferro".

"Esta bem", disse 0 homem. "Mas € tao longe e eaé® pequeno. Eu néo sei se
VOCé aglenta".

"Eu quero ir" disse novamente o beija flor.

"Esta bem, vamos", respondeu o homem.

Aquele homem tornou-se uma grande garca.

Os dois voavam, a garca na frente, mostrando ontemie o beija flor atras,
seguindo. Eles voavam muito lentamente por causgadz. O beija flor ndo suportava,
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ele disse: "Apresse-se, eu ndo posso voar tao aeviag sei 0 caminho agora. Eu vou na

frente."

Ele voou rapido. A garca ndo o via mais.

Entdo a garca sentiu fome. Ela parou num monte panaer. Era o monte
Marahuaka

Ele abriu seu cesto. Ele pegou alguns peixes @rfefirau e 0os assou. Entdo ele
comeu. Enquanto ele estava comendo, o beija flegain

"Vocé esta voltando?" Perguntou a garca. "Sim'paedeu o beija flor. "E muito
longe. Eu estou muito cansado. Eu estou doentéhoTtbre e estou minguando. E por
isso que estou voltando.”

"Eu tenho comida aqui”, disse a garca apontandmx@ p

Beija flores ndo comem, eles s6 tomam as floresada nmais.Tukui estava
morrendo de fome. Ele s6 olhou a comida, ele nesoutmela. Ele s6 pode sorver um
pouco de flor.

"Sente-se em meu pé. Assim, nds poderemos paitgse a garca. "Vocé vai
sentado no meu pé e eu voando".

"Esta bem" concordou o beija flor.

Entdo, desse modo, eles foram para Amenadifia.ij@ fb@ ficou com sono,
porque a gar¢a voava muito lentamente, como fazegaigas.

Num dado momento, a garca acordakui dizendo: "Veja, eu vou mijar. Vou dar
um banho em vocé. Se vocé quer seguir, mantentianse

Foi uma grande mijada. A garca ensopou o beijasBotado em seu pé.

Depois ele continuou voanddmenadifiaera mesmo muito longe. O beija flor
tinha febre, ele estava minguando. Ele estava denta perna da garca sem mover-se
entdo ele dormiu novamente.

Quando eles chegaramAanenadifiaeles viram uma grande e bonita aldeia. Eles
viram tudo, as roupas, o ferro, as pessoas midashase transformou numa pessoa, num
laranavi. Ele comprou muitos coisaBukuiso olhava. Ele ndo podia mover-se, ele estava
guase morrendo.

"Estad bem", diss@hisha "Isso é tudo, vamos voltar agora”.

Ele transformou-se novamente em gargaleui sentou-se novamente em seu pé.
Eles foram em direcAdoAnkousturanaQuando eles chegarafrykuidisse: "Bem, eu vou
para casa agora".
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Ele voltou para sua casa éfavifia Chegando |3, ele se transformou num menino,
como ele realmente era. Ele éaneeke Seu irmaoShikiemonaestava em casa, esperando.

"O que foi que aconteceu? Perguntou

"Eu estou morrendo”, respondieneke

Vocé foi com daranvi ver o ferro e as roupas?"”

"Eu fui. Eu descobri o segredo dele. H4 uma lindeia longe daqui. nas margens
do mar. Ela se chamfemenadifiaE &4 que est&o as roupas e o ferro. Eu vi tudBudui
como um beija flor. Ele ndo me reconheceu. Eu née gomer porque beija flores ndo
comem. E por isso que eu estou doente".

"Bom! Agora nés sabemos. N6s poderemos voltamtogs Eu também quero ver
tudo isso. Agora, vocé pode comer como uma pevau£ ndo € mais um beija flor."

Shikiemonaleu ao irm&o um pouco de peixe. lureke empantigeoile sentiu-se
melhor depois de comer.

Eles foram até a casa Abkishajuntos. Um foi com&hidishidj a barata; o outro
foi comoWiha, a baratinha.

"Aqui estamos"”, disseram. "Quando vocé retorAa@nadiind"

"Eu estou indo na lua cheia", respondeu o homem.

"Esta bem" disseram e deram no pé.

O homem encheu seu cesto com beiju para a viagertinga muito beiju para
vender emAmenadiia

Entdo a lua cheia veio. Ele pegou seu cesto. Gsedtdvam la dentro, escondidos
no beiju. Aquele homem se transformou em garcatdtloando.

Veio a noite. Ele sentou-se évitrahuakapara comer e descansar. Assim que ele
dormiu, a barata e a baratinha comeram o beijs. falgam muito barulho enquanto
comiam no cesto.

Outra noite veio. Ele sentou-se &adoimapara comer. Aqueles dois eram mesmo
esganados. Eles nem esperaram que o0 homem dorelessepmecaram a comer assim
gue pousaram. O beiju estalava e fazia barulharifadh (barata) pensou o homem. Ele
estava muito cansado. "Eu vou ver isso mais taigse o homem e caiu no sono. Aqueles
dois ficaram comendo a noite inteira.

Ahisha acordou com o sol. Ele ouviu seu beiju ast#. Entdo, ele abriu o cesto.
Ele pisoteou as baratas. Ele cortou suas cabelgaas Brremessou para longe.

"Bom" ele disse. "Eu as matei. Agora vou partomadu seu beiju.
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Barata e Baratinha&Chiripa e Wiha) deixaram seus corpos. Eles efamhal Eles
nao morriam. Eles vieram como mariposas e pousassmoupas do homem.

Quando ele transformou-se em garca para seguidepates entraram em suas
penas. Dessa forma, eles foram juntosfaténadifiaEle ndo sabia disso.

Ahisha comprou muitas coisas na aldeia na beiraato Ele vendeu muito beiju.
Ele comprou armas, machados, facas, roupas e aésilios.

Aqueles dois s6 ficavam assistindo felizes, enmsité Eles nada compraram.

Entdo, eles disseram: "Esta bem, nés ja temostartia

Entdo, a garga partiu, eles esconderam-se em snas povamente. Ele estava
realmente cansado quando chegou em casa. Ele ssuaorpo déaranvi. Ele tombou
seu cesto e foi dormir. As mariposas voaram de ugms. Elas se transformaram em
meninos. Eles pegaram o cesto e correram.

Quando eles voltaram a
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Ele foi cacar nas montanhas. Ele néo voltou. Seédrenviou um mensageiro.
O que esta acontecendo?” Perguntoakeao mensageiro.

“Seu irmdo manda dizer que ndo pode caminhar. &ie bichos de pé.” O
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Ele estava sentado, pensando, sonhando com coNédahavia nada erfavifia
Nem arvores, nem frutos, nem rocas. Entdo ele lespal comida por ali, quando sonhava.
Hoje Yavifiaé uma terra boa.

Ele enviou mensageiros. Eles andaram e andarasicB#égaram Amenadiia

Seu irmdo esta chamando vocé,” disseram os mensadéile ndo tem mais raiva.
Ele quer que vocé volteVavifia”

Shikiemonaestava com medo. “Isto € uma armadilha”, ele pens&sta bem, eu
voltarei na lua cheia.” Entdo, 0s mensageiros raanti

Shikiemonareuniu muita gente, ele ndo queria voltar sozinke. pessoas se
armaram como soldaddShikiemonaera o lider.

lureke os viu aproximar-se. Eles vinham na direcao Yvifig lentamente,
escalando a montaniavi hidi

lurekepensou: “pimentas quentes”, entao eles comergmesntas. Todos aqueles
que estavam vindo para lutar, morreréhikiemonacomeu boa comida. Ele chegou a
casa sozinho apenas com pouca gente pacifica.

Os irméos ficaram muito felizes quando se virantgsmovamentdureke chamou
todas as pessoas de toda parte da Terra paraacelelas vieram todos. Entéo ele disse:
“Noés teremos uma grande festa. Ela se chalvamdwannd

Nés ainda celebramosVdanwanngpara recordar. N6s lembramos a reconciliacao,
a paz, quand8hikiemonavoltou para casa.

Os homens as mulheres, as criangas, vieram dedsdasas da Terra.

Entdo os homens trouxeram carne, as mulheres tauxeandioca. Havia muita
comida Os homens jogaram. Eles lutaram. As mulhiizesam oyarakee o beiju. Os
musicos vieram com as flautasanna Os dancarinos com suas sais de palmeiras. Isso
durou por cinco dias. Eles tocaranWweanwanna A primeira vez foi en¥avifia quando
lurekeperdoou seu irméo.

E assim que os velhos contam. E isso que eles dizem

M13- Wachamadi
Aquela mulher apanhou e levou a mandioca da roggeddrmao. Ele ndo queria

isso. Ele disse: "eu vou puni-la”.
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No comeco, ndo havia cobras na Terra. As cobras,eeatdo, todas, gente
poderosa que viva no céu. Nomo era a mestra delasra uma linda mulher, mas era
muito ma.

Kasenaduoi até a casa ddoma Ele pediu a ela guardas para sua roca. Ele queria
apanhar sua irma.

"Bem", disseNoma Ela deu a ele quatro de seus filhos para vigiaca.

Quando eles chegaram a terra, eles se transformaracobras venenosas. Seus
nomes eramEnneky Sede'detiy Konnétg T'dadema. Eles foram as primeiras cobras
venenosas.

EntdoKasenaduwolocou-as nas esquinas de sua roca. Elas sedesaonno mato.
Entdo elas ouviram passos. Levantaram suas cabeggscharam suas linguas.

A mulher chegou la na roga. Assim que ela chegguelas quatro cobras pularam
todas de uma sé vez e picaram-na. Elas encherase-neeneno. Depois disso, foram
contar pard&asenadu

Quando seu irmao chegou na roca, a garota disse:tégho febre como se
houvesse um fogo dentro de mim. Ajude-me. Dé-menaédukuta Eu estou morrendo de
sede.

Aquele homem néo quis fazer nada. Ele esperavasgmerma morresse. Ele so
olhava sem dizer nada. Ele estava feliz.

Entdo ela comegou a sonhar. S¥aatoviajou para fora de seu corpo. Ele foi
sonhando para a casaNlemq para a mestrado veneno.

Entdo, sonhando, a mulher disse: "eu estou com Bédme algo para beber".

Entdo,Nomoveio com uma cabaca em suas maos. "Tome laksta Vocé se
sentira melhor."

A mulher tomou a cabaca. Aquilo ndo areuta Era sé um truque.

Quando ela tomou aquilo, ela esqueceu seu corpo wazterra. Ela permaneceu
ali sonhando, sonhando para sempre como um espéritasa d&loma Ela permaneceu
prisioneira por causa da bebida dNmmodeu a ela. Foi por isso que ela morreu. Entéo ela
€ como um espirito na casa da cobra. Por caus@mne. Por causa da vileza de seu
irméo, Kasenadu

Entdo quando uma pessoa estd morrendo por capszada de uma cobra, nés nos
lembramos disso e damos a ela muitauta para beber. Dessa forma, nds impedimos que
ela va sonhando por ai pedir algo para beber.ri@laséo enganadas. Elas tomam muito e

pdem fora o veneno. Elas ndo deixam seu corpo.
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Quando aquela mulher morragasenaducortou-a, ele colocou os pedacos sobre
um jirau. "Eu irei comé-los mais tarde. Eu toma®Dssos e o cranio.

Quando ele cortou o0 estbmago dela, duas criangasasZidas ainda saltaram. Eles
rolaram dali até o mato. Eles ficaram ali. A neigdo. O dia veio. E outro e outro e muitos
mais. Os 0ssos estavam limpos agora. O homem vpHoa pega-los. Ele encontrou os
dois garotos ali, os filhos que ele tirou da mulli@mais velho se chamaVdedame o
mais novoWachamadi

Kasenaduinha duas jovens filhas.

"Venham comigo" ele disse. "Eu tenho duas garcdes yocés."

"Esta bem", diss&Vachamadi

Wedamendo disse nada. Ele n&o quis ir para a casa ldagamem. Ele ficou
sozinho na florestdVachamadfoi com o homem encontrar as garotas.

Quando amanhecetlasenadudisse a ele: "Estd bem, agora eu irei cacar. Eu
voltarei antes do anoitecer. Quando eu voltar qgemvocé tenha feito uma nova casa e
aberto uma nova roca. Depois vocé deve tecer utin tip

Ele disse isso e apontou vasto monte. Havia arvpogstodo lado, grandes,
enroladas por cipés. "Corta-las todas, limpar tisdo. Queimar. Abrir uma nova roca.
Fazer tudo isso até a noite."

E ele apontou um outro monte: "Levante a nova agsa Quero tudo pronto até a
noite."

Entdo ele tornou a ordenar: "aqui estd uma graille de casca. Eu quero um
grande numero de tipitis para a festa da nova easda nova roca. Vocé deve tecé-los.
Quero tudo pronto antes do anoitecer."”

"Esta bem", diss&/achamadi

Kasenaduoi cacar. Entao o garoto pensou: "Como é quecefazer tudo isso?"

Ele sentou-se sobre uma pedra, cotovelos nos metlalbeca nas maos. Ele nao
comia, ele ndo falava, ele s6 pensava. "Como @gweu fazer?" Ele ficava l4 pensando e
pensando.

Ent&o o sol estava ficando alto. Eles estava retweén. O garoto ndo se movia. Ele
s6 ficava ali pensando.

Enquanto ele pensavduinadi apareceu lentamente da palmeira mouriche. Ele era
um lindo passaro, velho e sabio. Ele era o mestneadiriche

"Eis 0 que vocé fard", disse o passaro.
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O garoto assistia 0 passakuinadi picou uma folha de palmeira. Ele a assou e
colocou as cinzas numa cabaca cheimkigta

"Beba", ele disse, oferecendo ao garoto a cabaggmAque ele sentiu o poder das
cinzas da mouriche, ele sentiu a forca de quattosdiracos em seus bracos. Ele fez um
machado e comecou a cortar. Aquilo era como sedaleestivesse trabalhando. Ele ndo se
sentia cansado. Ele so6 ia cortando e cortandocbada parecia fazer tudo sozinho.

Nés ndo nos esquecemos do dgeinadi mostrou-nos. Quando ndés vamos
trabalhar nés sempre pedimos a ele seu poder,ay gad cinzas do mouriche.

O machado cortava arvores grandes e cipés. Todlaresta veio abaixo.
Wachamadestava feliz. Ele ndo estava cansado.

Entdo ele queimou tudo. Ele limpou a roca. Entéaledse: Esta feito".

Entéo ele foi para o outro monte. Ele clareou taglalo e construiu a nova casa.

Entdo ele foi até o outro monte tirar as casastezl@ma pilha de casacas e tornou-
a numa pilha de tipitis.

O sol estava alto no céu.

Entdo o garoto disse: "esta tudo pronto". Ele seatono pé do mouriche. Entdo
ele sonhou. Ele ouviu a voz dainadi "Por que vocé esta trabalhando tdo duro para
aguele homem? Ele ndo gosta de vocé. Ele é um hansmEle matou sua mae e seus
irmaos. E agora ele esta indo matar vocé."

"Esta bem", diss&VachamadiEu o matarei primeiro. Entdo eu vingarei minhama
€ meus irmaos.

Ele ouviu o trovao. Ele viu o relampago nas nuvéile.escorregava como uma
serpente de fogo. Sonhando, ele ol@asenaducacando. Enquanto ele pensawkui o
beija flor chegou voando.

"Eu sei 0 que vocé pode fazer."

Ele era rapido e muito pequeno. Ele podia ir a fmalde sem que fosse visto. Ele
sabia o caminho do relampago.

'Estad bem", disse o garoto. Ajude-me. V& e desaonilsegredo dele. Volte e conte-
me."

"Estd bem" diss@ukui Ele foi e assistiu. Entdo ele voltou para coatamgaroto.
"Eu descobri", disse ele. "Eu vi 0 relampago".

"O que ele é?" perguntdfachamadi
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Uma cana explode e a luz salta. E assim que ahjogiem caca. Ele atira em tudo
que encontraArakusa® é o nome dessa cana.

"Bom", disseWachamadi"Agora eu sei. Eu irei rouba-la". Eu farei umésda
arakusae entdo eu o enganarei".

Entdo ele disse: "va ver e faca-me um desenlzoadausd.

"Estad bem", respondétukui E partiu voando.

"Como € gue eu vou fazer? Eu ndo sei desenharsppdmukui No caminho, ele
encontrouMatuto a borboleta. Matuto gasta todo seu tempo pintasdsuas asas. Todo
dia ela as enfeita com novos desenhos. Ela sufjaras com seu longo nariz, ela fica
girando coletando pods e 6leos e pinta suas asaglesm

"Ajude-me", dissél'ukui "Eu preciso desenhar uma coisa, mas nao sei como"

"Esta bem", respondeMatuto Ela foi e viu a arakusa e entdo fez um bonito
desenho em suas asas.

Entdo Tukui e Matuto voltaram. O garoto olhou bem aquele desenho res des
borboleta. Entdo ele soube. Ele pegou uma canaa Ekculpiu. Aquele era o corpo da
arakusa. Ele a decorou e fez uma arakusa. Elaapena@arecia com a outra. Ela ndo tinha
poder algum, sé a forma. Ela era falsa.

"Esta feito’ diss@ukui "Va e a troque pela verdadeira.

Kasenaduestava colocando um pecari em seu cesto quénkie voou em torno
dele. Ele queria ver arakusa Ela estava escorada na arvore. Ele pegou-a. ilbgitui
pela outra. Ele fez isso sem fazer barulho alggasenadunéo o viu. Ele ndo sabia. Ele
era bobo.

Agora ele ndo tinha mais pod&#v¥achamadiez isso para puni-lo por sua maldade.
Foi quando o medo das pessoas terminou.

A noite veio eKasenadwoltou. Ele trazia suarakusafalsa escondida.

Wachamadi estava dormindo nos pés da arvore deicheuguando ele voltou.
Kasenaduhe deu um ponta-pé.

"Vocé terminou seu trabalho? "Perguntou.

O garoto levantou-se e nao respondeu.

"Retardado, bom para nada", berrou 0 homem. "Vacéterminou a roca, a casa e
os tipitis ?"

"Eu estava sonhando. Eu cortei, abati as arvooestiti casas e teci sebucans"

% Corruptela de arcabuz, espingarda em espanhol.
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"Sonhando!" gritou 0 homem. "Agora nos vamos \¥asenaduyensou: "bom, ele
nao fez nada. Eu irei mata-lo".

Ele foi até o monte. Ndo havia mais arvores. A ncasa também estava de pé.
Tudo estava pronto nas suas vistas. O monte deagbestava ali também.

"Estd bem" pensolasenadu“Este garoto é urhuhai Seu poder é perigoso. Eu
irei mata-lo."

"Vocé terminou seu trabalho", disse para o menmido vocé serd meu genro.
NOs celebraremos. NOs chamaremos as pessoas pagar.dd&NOs cantaremos e
beberemos".

Imediatamente ele chamou: "Venham amanha. Eu temiaonova roca e uma nova
casa."

Mulheres foram preparar a mandioca. Eles enchenaa grandecanawa (um
tronco de colocar a bebida alcodlica)igeke Os homens também foram apanhar o broto
da palmeira Wasa) para preparar as saias e o0s chapéus. Os musia®s fapanhar
bambus para suas flautas. Dentro de trés dias, dativa pronto. Eles comecaram a
cantar. As mulheres trouxeram suas cabacas cheigmake A nova casa era muito
grande e muito bonita. A velha casa Kasenaduparecia miseravel, ela veio abaixo.
Aquilo era um sinal do poder d¥achamadiKasenadundo sabia. Eles estava pensando:
"Nés iremos beber, quando o garoto estiver bébado, matarei”.

"Vamos ver quem pode beber mais? "PerguKiasenadu

Wachamadibebeu uma cabacga cheia depois da outra. Cadaueeelg tomava
uma, ia para fora da casa e vomitava. Entdo, dlaweoe bebia mais outra. Foi assim que
ele enganolKasenaduEle néo ficou bébado.

Kasenadupensou: "Ele esta bébado, € hora de mata-lo.ctl@pinhar arakusa
escondida atrds da porta. Ele mirou no garoto. égwiu aquilo e gritou: "Cuidado
menino, aquele velhno homem quer matar vocé comaqaaa!”

Wachamadindo se moveu. Ele ndo estava com medo. Ele estewiado. Entédo
ele disse: Aquela cana é@eakusa Agora vocés conhecem o segredo dele. Esse éen pod
do relampago".

A casa estava cheia de gemtasenadutentou atirar. Nada. Arakusa estava
morta. Ela ndo tinha poder. Ela ndo tinha relampeago trovdo. Todos estavam olhando
para a arakusa falsa. Primeiro, o homem ficou sagyrdepois ele foi ficando furioso. Ele
apontava arakusae o garoto rolava de rir. Entdo as pessoas coaracarrir também.
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Eles ndo estavam mais com medo. Primeiro, um caigangalhada, entdo outro e mais
outro. Eles estavam felizes, ndo tinham mais medwothem relampago e nem do trovéao.

Enquanto eles riam, o relampago e o trovdo apaecedvlas eles ndo sairam das
maos deKasenadu Eles vieram de outro lado. Ele caiu. Ndo sobradanalém de cinza.
Entdo, as pessoas olharam para aquele meninonkdeeim suas maos a arakusa. Ela era a
verdadeira, a poderosa. A luz que saiu dela acKdsanadu

Eles sairam gritando. Eles estavam bébados. Bl@s ecans sobre os outros.

A filha daquele homem estava chorando, soprandmaas: "N&o morra, beba".

Kasenaduergueu-se das cinzas com um novo corpo. Ali estbyamovamente. A
garota soprou sobre ele. Ela estava feliz.

"Esta bem", diss&Vachamadi“Esta ndo é mais a sua casa. Ela é minha. Esté na
a sua luz, € minha". Entao ele prosseguiu. "Eucaear. Vocé, faga uma nova roca. Eu
voltarei antes de anoitecer".

Ele o conduziu pela floresta e mostrou um monteioclde grandes arvores.
Kasenaduespondeu: "Nao posso fazer tudo isso sozinho.t&f#wo mais poder. Se vocé
me ajudar, tudo certo"

An

"Esta bem, eu ajudarei vocé", respontéachamadi

Ele chamou os caudas amarelas e os pecaris pala ajicortar as arvores. Eles
nao terminavam de derrubar as arvores no chaoxébeapenas uma, aquela grande ali no
centro.Kasenadura cortéa-1a", diss&/achamadi

Entdo aquele homem cortou a grande arvore. Qualadcatu, todas as outras
menores cairam também.

Foi assim queéWachamadiensinou-nos a derrubar a roca. Enkdsenadufoi
cortar a grande arvore. O machado dele apenaslaeavaa arvore dura. Nada. Ele néo
podia corta-la.

Entdo Wachamadidisse: "Esta bem. Esta na hora. Tudo caird adéwavou
queimar isto."

Nada estava caindo. Aquele homem permanecia cort@idchamadisabia. Ele
queria mataKasenadwcomo punicao.

Ele tocou fogo no mato. O fogo se espalhou em tdeKasenadu O fogo e a
fumaca estavam em toda parte. Ele ndo pode esépaimeiro dono do relampago e do
trovao estava morto. Por causa dele as pessoaamtinivido com medo. Agora eles
sabiam o que era o trovao e o relampago. Seu nestrerera bom.

E assim que os mais velhos contam isso. Foi assineq ouvi.
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M14- Huiio

Aquela mulher fugiu para a floresta com as criangasstdmago. Seus bracos
estavam carregados de cabacgas e cestos. Ela estagado. Enquanto ela corria, ela
deixou cair uma cabaca. Ao quebrar-se, a cabattarsformou enWiwiio, a arvore pato.
Uma outra caiu. Ela se transformou Eahiuwai, a arvore de anhinga. Foi assim que elas
nasceram. A mulher foi correndo e chegoWa@aku (Orinoco). Ela ndo podia atravessa-
lo. “Esta bem”, ela disse

“Eu ndo posso atravessa-lo, a agua sera meu cathinho

Ela entrou no rio. Ela fugiu de seu irméo nadando.

Ela disse: “Eu sou a Mestra da Agua, a Mae do FEot3o ela se transformou étiio, a
Grande Serpente, a Mestra da Agua. Ela foi as pdefzas das aguas e se escondeu. N&o
podemos mais vé-la. Entdo ela construiu sua cafado das corredeiras.

O Orinoco tinha acabado de nascer. Todos os ri@vaa comegando a fluir.
Marahuakaestava tombada ali. Ent&duiio nasceu. Ela fez-se mestra das aguas que
correm por toda parte.

Wanadiestava furioso. Suduehannatinha sido roubada. Ele foi procurar por ela.
Ele perguntou para as pessoas. Ele ficou rondaadyuptando por ela. Ninguém sabia
dela.

Ele foi a casa dbluna Ele perguntou sobrelduehanna“Eu ndo sei onde ela esté&Nuina
disse. Minha irma sabe. Ela a escondeu no estorRagasso ela foi emboralunadisse a
Wanadipara pegar dluehannade volta. Ele pensou: “dessa maneira, ela seréalin
Wanadifoi procurar moga. Ele chamou por toda parte. Bla respondia. Ele perguntou
para as pessoas. “NOs nao a vimos”, respondiarma @adoi num caminho, procurando e
chamando a moca. Nada. Eles ficaram cansados.nBtesonseguiam encontra-la. Eles
voltaram.

Wanadi tinha um irmédo, ele se chamawiido®. Quando ele queria, ele se
transformava no grand®otto

“Vocé era comprometido com elsVanadidisse. “Ela vir4 se vocé chama-la. Entdo
nés a pegaremos."

“Ela é bonita. Com este meu grande bico e meussuouias olhos, ela ndo ird me

querer. Eu sou feio. Ela nao vira se eu chamar.”

37 Nyctibius grandisO engole vento, bacuraMiido é um dos trés grandes espiritos passaro que vigem
sexto céu. Apesar de sua posicao como um dos wEesgsos auxiliares de xanMiido é frequentemente
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“Vamos tentar”, diss&Vanadi “Eu ndo quero perdertuehannaAjude-me.”

“Estd bem, irmao”Mudo respondeu. Ele chamou seu amigohétty a coruja.
“Ajude-me”, ele disse. “Yamos chaméa-la.”

Os dois se transformaram em péssaros da noite cBfgsaram e gritaram a noite
inteira. Quando o sol veio, ela apareceu. Ela ergea corpo da agua, no alto do ar,
cantando: “Aqui estou.” Mas nao foi a mo¢a quemreg®u, mas a Grande Serpente,
Huiio.

“Quem € vocé?” perguntadida “Eu ndo a conheco. Eu ndo chamei vocé.” E ele
mirou seus olhos nela, esquivando a cabeca depadmyé-la melhor.

“Claro que vocé me chamou”, diss@iio. “Sou eu, sua noiva. Foi por isso que eu
vim. Eu reconheci seu chamado.”

Quando ela veio, os homens reconheceram a musidaeatganna Se podia ouvir
as criancas d&vanadj cantando e dancando dentro da barriga da colea. dstavam
esperando para sair.

Mido
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“Agarre firme!”, eles gritaram. “Nao va perde-la!”

Entdo, Ficha, o cuco, apareceu zunindo, logo atrdDaele Ele tinha um longo
rabo. Ele empurroDedepara o lado e lhe tomou a rede.

“Sai para la!”, ele disse. “Deixe-me pegar istousSelhos sdo muito pequenos.
Vocé néo pode enxergar direito.”

Ficha era muito vaidoso e arredio. Ninguém podex iaada com ele. Ele fazia s6 o
que queria. Foi por isso que aconteceu o acidente.

Assim gue ele tomou a redeHaiehannacaiu. Ele ndo conseguiu alcanca-la. Nao
deu tempo. Aduehannavoou pelos ares. Ela caiu na agua.

“Esta feito”, todos gritaram. “Agora, por sua canga a perdemos.”

Havia uma pedra dura na praia. Huehannase espatifou. Os ndo nascidos
esparramaram-se. Eles ndo se quebraram, eles tsnstormaram em ovos de peixes.
Eles foram os primeiros. Quando os ovos se abrinaithares de peixes sairam nadando.
Crocodilos, jacarés e anacondas, todos os anini@isd@o vistos hoje vivendo nos rios.
Huiio é a mae de todos eles. Os homens a mataram. &#data na praia. Ela morreu ali,
coberta de flechas.

Na verdade ela ndo podia morrer. Ela era muito nesde Ela sé deixou sua forma,
seu corpo ali. O arco-iris € sua marca. Agora &la mo alto do Céu, no lagakuena
Agora, ela € a mestra d&kuenada vida eterna.

O corpo dela permaneceu na Terra como a granda.déles a comeram. Primeiro
veio 0 jaguar chamad®lanuwa Ele pegou o primeiro pedago. Sua boca ficou ceia
sangue.

“Taduiché Taduiché Eu ndo comi! Estou faminto!” Os outros gritaramagdo
viram 0 sangue.

Eles ainda ndo tinham comido carne. Eles tinharhaattade tombar Marahuaka
Eles s6 comiam mandioca e frutos. Entdo eles passarcacar desde o dia em que eles
comeram carne. Um depois do outro, todos eles mierdireto, farejando aquilo,
empurrando uns aos outros e tomando sua mordida.

“Taduiché Taduiché” nés, cacadores, gritamos assim, hoje. Semprenfag isso
em memoria daqueles primeiros cacadores. Aqueksngtarantuiio.

Quando Huiio morreu, os rios inundaram. Eles inundaram as addekEles
inundaram toda a Terra. As pessoas fugiram. Conrgrara oS penhascos e grutas nas
montanhas. Quando a grande agua escorreu, eler@®nsVamos voltar para la. Nao ha

mais perigo.”
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Ent&o eles voltaram e comeram a grande cobra, eMégia.

Mido e Hohotty os passaros da noite, eram os chefes das pegsocameco. Eles
empanturravam-se de comida e saiam, um atras dm @usangue que permanecia no rio
estava cheio de ovos. As pessoas@madindo nasceram, elas se tornaram peixes.

O sol veio, apenaManuwag o jaguar e sua mulher permaneciam la. A mulher
estava vendo o sangue na pedra, na beira da Rfai@ncontrou dois ovos que estavam
secos. Eles tinham caido nas pedras e ndo semabrira

“Aqueles dois escaparam!” disse a mulheMd#uwa Eu tomarei conta deles. Eu
vou choca-los. Eu serei a mae deles.”

“Bom”, disse Manuwa “Desse jeito nds teremos gente. NOs teremos @
casa.”

A mulher deManuwase chamav&awaa Ela salvou aqueles dois ovos. Depois,
dois meninos nasceram. Eles eram os filhos$ldgo, irmaos daqueles que se tornaram
peixes.

Foi assim que contaram. Isto é o que os velhosmdilsto é tudo.
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