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Resumo

O objetivo central desse trabalho é descrever os principais vinculos que
constituem e sdao constituidos através dos grupos Zambiapungas, autodenominados
culturais e folcloricos, de Nilo Pecanha e de Taperoa — cidades do Baixo Sul baiano. A
primeira parte da dissertacao desdobra-se em dois capitulos, os quais se iniciam com a
exposicao dos termos que mais sobressaem na historia desses grupos, a saber,
religiosidade, negritude e localidade. Tais termos sao analisados tanto como coédigos a
partir dos quais os Zambiapungas sao definidos quanto como valores agenciados no
cotidiano de seus membros e das pessoas que lhes sao préoximas. Tendo em vista que os
Zambiapungas s3o, a principio, considerados grupos nao-politicos, a segunda parte
dessa dissertacdo tem como objetivo seguir o movimento cotidiano que faz com que os
membros dos Zambiapungas, em suas experiéncias, enunciados e sentimentos, ora
dissociem cultura e politica, ora unam os dois termos em outro nivel. Assim, o terceiro
capitulo da dissertacdo pretende apresentar as concepcoes nativas de politica
principalmente por meio da exposicao das tramas tecidas nas eleicoes municipais de
2004, associando-as aquelas de cultura, por meio das subjetividades dos integrantes
desses grupos.

Abstract

The aim of this dissertation is to describe the main ties that constitute and are
constituted by the self-proclaimed cultural and folkloric group Zambiapungas, from Nilo
Pecanha and Tapero4 — cities in the lower-southern part of Bahia. The first part of this
dissertation is divided into two chapters, which begin with an exposition of the terms
most commonly used in the story of these groups, namely religiosity, blackness and
locality. These terms are analysed as much as codes by which the Zambiapungas are
defined, as values engendered in the day-to-day lives of its members and the people who
are close to them. In light of the view that the Zambiapungas are considered to be, in
principle at least, non-political groups, the second part of the dissertation has as its
objective to follow the daily movements of the members of the Zambiapungas, through
their experiences, remarks and feelings, which at one moment disassociate themselves
from culture and politics and at other times unite these two terms on another level. In
this way the third chapter of the dissertation aims to present the native conceptions of
politics principally through the exposition of events that took place during the municipal
elections of 2004, and thus associating them to culture through the subjectivities of the
members of the groups.
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Introducao

Essa dissertacdo concentra-se no estudo dos grupos Zambiapungas,
autodenominados culturais e folcléricos, presentes nos municipios de Taperoa, Nilo
Pecanha, Cairu e Valenca (cidades do Baixo Sul baiano), com foco sobre os dois
primeirost. Os Zambiapungas sao grupos normalmente compostos por homens que
desfilam mascarados e vestidos com roupas de cores diversas, tocando instrumentos de
percussao (enxada, caixa e berra-boi ou cuica) e sopro (btizio marinho). Saem as ruas de
Nilo Pecanha e Taperoa na madrugada de primeiro de novembro, acordando a todos
com o forte barulho das enxadas e recolhem-se pela manha ap6s um 1€lé (mingau de
arroz cozido no leite de coco), uma feijoada ou uma fatada de boi (viscera de boi picada).
Apresentam-se também nos dias das festividades do padroeiro de cada sede municipal,
Nosso Senhor do Bonfim e Sao Bras, em Nilo Pecanha e Taperoa, respectivamente.
Atualmente, tém realizado inimeras apresentacoes em cidades vizinhas, em Salvador e
em outras capitais, além de recorrentemente participarem de documentarios,
reportagens e programas especiais sobre a cultura e o folclore da Bahia.

Ainda no primeiro ano de mestrado, meu interesse de pesquisa dividiu-se em
dois: desejava tanto realizar uma pesquisa sobre grupos culturais ou folcloricos quanto
sobre feiticaria. Como aspirava realizar uma dissertacao de cunho etnografico, aceitei a
sugestao de meu orientador para que fizesse uma viagem preliminar aos municipios de
Valenca, Taperoa e Nilo Pecanha, lugares onde ja sabiamos que os grupos
Zambiapungas faziam-se presentes. Um estudo sobre feiticaria revelou-se inviavel no
mestrado, pois seria preciso muito mais tempo do que me era disponivel para perscrutar
um assunto tao delicado. Assim, quando conheci melhor os integrantes dos grupos em
questdo, interessei-me por pesquisar os Zambiapungas sobretudo pela riqueza que
proporcionavam a partir dos maultiplos vinculos por eles produzidos e articulados.
Vejamos.

Em fevereiro de 2004, quando cheguei aos municipios de Taperoa, Nilo Pecanha
e Cairu, os membros dos grupos Zambiapungas manifestaram satisfacdo com a

pesquisa, contando-me as varias versoes de sua histoéria e falando com orgulho a todo

1 O substantivo Zambiapunga admite dois géneros: ouve-se tanto ‘a’ Zambiapunga, como ‘0’ Zambiapunga;
caracteristica esta que sera preservada na escrita. Note-se ainda que o grupo é chamado também de Zamiapunga e,
com menos freqiiéncia, de Careta. Em Galedo, o grupo recebe uma segunda denominacao, a saber, “Meia Punga”. E
em Nilo Pecanha, alguns de seus membros chamam-no de Zambia. Observe-se que quando o Zambiapunga for citado,
no plural ou no singular, sem que sejam especificados os municipios do qual faz parte, estaremos nos referindo
prioritariamente aos Zambiapungas de Nilo Pecanha e de Taperoa.
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momento frases como “o Zambiapunga esta no meu sangue”, “desde crianca, acordo de
madrugada para ver passar’, “¢ a minha historia”, “me encho de alegria ao falar da
Zambiapunga”. Os Zambiapungas sao grupos cuja data de criacao é desconhecida pelos
seus integrantes (“nasci e ja alcancei ela pronta”). Seus membros contam portanto
varias versoes sobre seu passado, nas quais se conjugam principalmente trés termos,
quais sejam, negritude, religiosidade e localidade. Na maioria dessas versoes, 0s
Zambiapungas sdo considerados grupos de origem negra, pois teriam vindo da Africa,
onde existiria um grupo com nome semelhante. Na Africa, sua funcdo seria religiosa —
“espantar espiritos” ou “culto aos ancestrais” —, enquanto no Brasil, teria se
transformado em “brincadeira”. Nessas versoes, especula-se também qual dos
municipios teria sido o primeiro a realizar tal manifestacio — anterioridade que
conferiria certa proeminéncia sobre os demais.

Lado a lado com a presenca enfatica do grupo em suas vidas, mostraram-se
igualmente preocupados em nao deixar que essa manifestacao da cultura se acabasse,
pois fazia parte da historia de cada municipio, em conjunto com outras tantas cujos
instrumentos ja nao se ouviam mais, tais como a Cheganca de Mouros, em Taperoa, os
Africanos, em Nilo Pecanha, ou o Boi Bumb4, em ambos os municipios. Uma das
principais maneiras aventadas pelos seus integrantes para que sua manifestagao fosse
“preservada” foi manté-la longe da politica, pois, como véarios deles afirmaram, “quando
cultura se mistura com politica, ela acaba”.

Dessa forma, pouco a pouco, a medida que as eleicbes municipais de 2004
aproximavam-se, os Zambiapungas deixaram de aparecer nas conversas e atividades de
varios de seus membros, inclusive de seus lideres, membros mais ativos ao longo do
ano. Os motivos podem ter sido apenas circunstanciais. Seria talvez porque os convites
para as apresentacoes, a grande maioria feita fora da regiao, tinham rareado? Ou, quem
sabe, porque o presidente do grupo de Tapero4 estivesse cansado de politica e sua maior
vontade seria a de se refugiar na roca, para somente voltar em meados de outubro,
quando as disputas tivessem se apaziguado? Todavia, os motivos de tal afastamento
podem também ter levado em conta a definicio de que os grupos culturais
Zambiapungas sao grupos nao-politicos, deixando portanto de ser apenas
contingenciais. Assim, quando o entao presidente do grupo de Nilo Pecanha deixou o

cargo do Zambiapunga de Nilo Pecanha, por “uma questao ética e moral”, para

2 Por convencgdo, serdo utilizadas aspas duplas em citacoes, de informantes ou de autores (quando precedidos de
referéncia autor/data), e em termos nativos quando aparecerem isolados. Aspas simples serdo empregadas para
assinalar tanto minhas préprias categorias como a relativizacao de algum termo ou expressao. O italico sera utilizado
para termos em lingua estrangeira e como marcador de énfase.
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candidatar-se a vereador, ou quando os dirigentes dos Zambiapungas de Nilo Pecanha e
de Taperoa firmaram suas decisoes de nao participar dos comicios politicos em seus
municipios, estavam valendo-se exatamente da assercao de que cultura nao deve se
misturar com politica. No entanto, ao mesmo tempo em que a aproximagdo com a
politica é considerada bastante poluidora, os membros dos Zambiapungas, notadamente
seus lideres, mantém um estreito vinculo com as forcas ‘politicas’ locais. Além de quatro
dos cinco presidentes recentes dos Zambiapungas de Nilo Pecanha e Taperoa terem sido
candidatos a vereador (sendo que apenas um deles se elegeu), todos afirmavam que os
entao prefeitos municipais estavam entre seus principais colaboradores.

Essas situacoes vividas em campo fizeram com que as relacoes entre cultura e
politica direcionassem grandemente a forma como foi realizada a descricao etnogréafica.
Em vez de considera-las como apenas instrumentais, da ordem do interesse individual
ou grupal — ou ainda, como relacoes marcadas pela contradicido —, tentou-se, em
primeiro lugar, tracar quais sdo as concepg¢oes nativas de politica e cultura e, em
segundo lugar, descrever como os membros e pessoas proximas dos Zambiapungas
constroem suas subjetividades, articulando suas relagoes consigo mesmo, com os outros
e com os termos politica e culturas. Desse modo, o objetivo principal desse trabalho é
realizar uma descricdo etnografica capaz de transitar ao redor dos significados dos
principais vinculos que os Zambiapungas articulam, quais sejam, cultura, religiosidade,
negritude, localidade e politica. A idéia é percorrer os codigos que, a partir daqueles
termos, sao utilizados para definir os préprios Zambiapungas enquanto grupos e, por
outro, tentar conjugad-los com a experiéncia vivida por seus membros e pessoas
préximas aos grupos. O esforco estd em considerar os Zambiapungas nao como grupos
unos, com limites s6lidos e “identidade univoca”, mas como cruzamento de “maultiplos
componentes relativamente auténomos” (Mello, 2003: 8) que ao mesmo tempo
constituem e esfacelam seus limites.

Tal perspectiva encontra paralelo no argumento de Handler (1986), cujo intuito é
expor o que chama de “objetificacdo cultural”, tanto nos argumentos dos ide6logos do
nacionalismo quebequense quanto na propria teoria antropologica. Para o autor, ambos
trabalham sob um ponto de vista dual, cortando a realidade entre coisas e simbolos,

fazendo com que termos como “grupo”, “nacao”, “tribo” e “sociedade” fagcam parte do

3 Na medida que os termos cultura, politica e derivados serdo empregados na grande maioria da dissertacdo em suas
concepcdes nativas, optei, em funcio da economia do texto, por utiliza-los sem aspas (o mesmo valendo para as
expressoes nativas na politica, da politica etc.), excegdo feita a exposicio de argumentos de autores antes
referenciados, quando tais termos também serdo utilizados sem aspas. Aspas simples serdo utilizadas para se
enfatizar que se trata de expressées por mim construidas (exemplo: ‘propriedade cultural’), ou entdo, de contextos em
que tais termos foram por mim utilizados (exemplo: ‘politicas piblicas’).

9



mesmo continuum semantico de termos como “coisa”’, “realidade”, “natureza”,
“verdadeiro”, por oposicao ao conjunto constituido pelos termos “artificial”, “falso”,
“inauténtico”. Tornam-se portanto entidades “do mundo real”, as quais contam com
uma existéncia proxima a de um objeto ou de uma coisa dotada de vida independente do
conhecimento humano. Um grupo, uma nacao, uma tribo teriam igualmente uma
cultura, uma linguagem e uma historia propria. Assim, as balizas tornadas evidentes sao
evocadas e, normalmente, uma ou duas “realidades objetivas ou subjetivas” sao
colocadas como o mais alto valor de referencialidade para que essas fronteiras sejam tao
mais vistas e sentidas quanto tais realidades-valores sejam compartilhados por essa
unidade coletiva.

A critica de Handler baseia-se no fato de que uma cultura vista como uma
entidade do mundo real é pensada em continuidade com o passado — seja porque
atualidades podem ser colocadas como avatares de algo que sempre esteve presente no
grupo — no caso da teoria antropolégica —, seja porque uma forma de se fazer
determinada coisa, tal como uma técnica agricola em particular, ou um objeto
camponés, por exemplo, sdo pensados como se estivessem sendo preservados — no caso
dos idedlogos nacionalistas. Para Handler, em ambos os casos, estamos diante de um
processo chamado de “objetificacdo cultural”, cujo mecanismo de funcionamento atua
em trés frentes: a selecio de alguns elementos em detrimento de outros, uma nova
contextualizacao dos elementos selecionados e a atribuicao de novos significados para
os elementos entdo prepostos e contextualizados. Nao seria, portanto, tarefa da
antropologia buscar as continuidades socioculturais (limitadas pelo tempo e pelo
espaco), estabelecendo referenciais objetivos e subjetivos para tal linha de transmissao,
e sim tratar propriamente do mecanismo do qual tais visoes de continuidades sao fruto.

Felix Guattari (2005), por sua vez, discorre sobre por que considera cultura um
conceito reacionario. Segundo o autor, o conceito de cultura torna-se problematico
porquanto separa “as atividades semioticas” em esferas separadas, cortando-as de suas
realidades politicas. Baseando-se no triplo sentido que o termo adquiriu ao longo da
histéria (cultura-valor, cultura-alma coletiva e cultura-mercadoria), Guattari levanta a
hipotese de que todos tém funcionado simultaneamente, na medida em que os trés
nucleos semanticos sdo complementares. O argumento central de Guattari baseia-se no
fato de que a propagacao de uma atitude universal em relacdo aos bens culturais
(cultura-mercadoria) é apenas um postulado aparente. A idéia de que todos e quaisquer
bens sdo cultura e devem portanto ser consumidos segundo uma lei de liberdade de
troca, cabendo ao Estado formular politicas a fim de incrementa-los, nao é em realidade
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“democratica” como se costuma propagar. Por um lado, o campo social que recebe a
cultura nao é homogeéneo, o que atualiza a operancia da idéia de cultura-valor (alguns
tém mais ou uma melhor cultura que outros). Por outro lado, ainda que evocando uma
cultura geral, com auséncia de fronteiras, a producao “capitalistica” encoraja e
incrementa territorios particularizados e, assim a nocao de cultura alma-coletiva
também tem seu espaco, na medida em que a cultura é confinada a uma esfera do
campo social, cujas fronteiras seriam de novo vistas e sentidas.

Para o nosso caso em particular, se, por um lado, a empresa antropologica define-
se grandemente pela busca do ‘ponto de vista nativo’ — e, portanto, devemos considerar
os grupos Zambiapungas como grupos culturais —, por outro, seguindo Guattari e
Handler, é preciso considerar que as fronteiras evocadas sao agenciadas, de modo que
um grupo cultural pode também ser considerado como uma rede de vinculos multiplos e
heterogéneos. Dessa forma, os Zambiapungas serao abordados a partir do mecanismo
que faz deles grupos autoconcebidos como culturais, especificando portanto quais
sentidos suas fronteiras adquirem e em que niveis estao colocadas.

A fim de ressaltar de que forma os Zambiapungas articulam variados campos do
social, essa dissertacdo apresenta-se sobretudo como um estudo de caso, no qual a
etnografia tem um papel predominante. Assim, esse trabalho ressente-se da auséncia
tanto de uma elaboracao conceitual mais intensa quanto da comparaciao com outras
etnografias. Esforco apenas adiado, devido principalmente as restricoes de tempo e
espaco, ja que essa dissertagao, por ser filiada e tributaria de outros estudos de viés
etnografico semelhante, é um ponto de partida bastante adequado para se construir no
futuro um eixo comparativo. No ambito da pesquisa sobre grupos culturais no sul da
Bahia, vincula-se aos trabalhos de Goldman (2000 e 2006), Mello (2003) e Silva (2004)
e, de forma mais geral, liga-se as pesquisas etnograficas realizadas sob a perspectiva que
se cunhou como “antropologia da politica” (Palmeira, 1991, 1992). Por mais que, ao
longo do texto, alguns desses trabalhos sejam mencionados, ndo nos foi possivel
considera-los plenamente, de modo que linhas de forca comuns e singularidades nao
puderam ser esbocadas em toda sua complexidade.

A opcao por me concentrar em uma descricio etnografica restrita aos
Zambiapungas e aos municipios em questdo deveu-se também a motivos que,
estreitamente relacionados a definicao do ‘objeto’ desse trabalho, firmaram-se durante o
proprio trabalho de campo. Em primeiro lugar, nao foi ‘publicado’ nenhum estudo
antropologico sobre os grupos Zambiapungas, nem, até onde pude pesquisar, sobre os
municipios onde eles se encontram, o que justificaria portanto o esforco e a atencao
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direcionados para uma descricao centrada em “conceitos mais proximos da experiéncia”
(Geertz 1983: 57) — e é também esse o motivo pelo qual se preservaram as transcri¢coes
de trechos relativamente longos de didlogos com os meus interlocutores (trechos que
quando referenciados como entrevista, reportam-se a entrevistas gravadas e, quando
referenciados como notas de campo, aludem a conversas grafadas no caderno de
campo). Faz-se importante observar que mantive na maior parte da dissertacdo os
nomes proprios e os apelidos dos integrantes dos Zambiapungas, pois, mesmo que 0s
trocasse, seria muito facil localiza-los. No entanto, na segunda parte da dissertacao, ao
tratar das elei¢coes municipais, tentei descrevé-las usando formas verbais impessoais, ja
que, como veremos, considera-se localmente que “a politica mexe muito com a vida das
pessoas”. Assim, nessa parte, quando o nome de alguém é citado, é porque se
considerou, a partir da minha experiéncia de campo, como situacoes de razoavel
conhecimento ptblico.

Em segundo lugar, assim que conheci os lideres dos Zambiapungas de Taperoa e
de Nilo Pecanha, tornou-se claro que estes nao poderiam ser tratados em separado. Se,
por um lado, sao grupos e sao municipios declaradamente rivais, por outro, ambos
contam com varios tipos de intersecoes: afora o fato de o antigo presidente do grupo de
Taperoa ter chegado a presidéncia do grupo de Nilo Pecanha, percebe-se um intenso
intercaimbio que contempla, além das formas de se perceber os grupos culturais
Zambiapungas, migracoes, casamentos, parentesco, festas de santo e ‘aliancas politicas’.

Assim, o trabalho de campo foi realizado de modo a contemplar principalmente
os municipios de Nilo Pecanha, Taperod e, em menor grau, Cairu. Foram feitas trés
incursdes a campo. A primeira no més de fevereiro de 2004, quando conheci a regiao,
tendo residido em Taperoa e viajado com muita freqiiéncia a varios municipios que lhe
fazem fronteira, a saber, Cairu, Valenca e Nilo Pecanha4. Na segunda, optei por residir
em Nilo Pecanha, onde fiquei cerca de trés meses (maio, junho e julho de 2004).
Freqlientava bastante o municipio de Taperoa, como foi dito, distante apenas sete
quilémetros de Nilo Pecanha. Na terceira ida a campo, no meio de setembro de 2004, as
visitas a Taperoa tornaram-se bastante rareadas, nao obstante freqiientasse os
municipios de Valenca (cujo caminho passa-se por Taperoa) e Ituberd. Por serem
cidades maiores, é praxe no local freqlienta-las para resolver varios tipos de questdes.

Residi em Nilo Pecanha até os primeiros dias de dezembro, quando fiz minha terceira

4 O primeiro mapa do anexo 5 situa os municipios em questdo em relagdo ao estado da Bahia. No segundo mapa, é
possivel visualizar a localizacdo das sedes municipais, dos povoados e dos distritos situados na faixa litoranea desses
municipios.
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visita a Galedo, distrito de Cairu, onde também ocorre o Zambiapunga. O tempo total do
trabalho de campo totaliza portanto pouco mais de seis meses, distribuidos ao longo de
menos de um ano.

Ao longo de todo o trabalho de campo, conheci muita gente que transitava
principalmente entre os municipios de Tapero4, Nilo Pecanha, Valenca, Itubera e, com
menos freqiiéncia, Cairu. Muitos tém parentes e amigos em uma ou varias dessas
cidades, ainda que residam ou tenham nascido em outra e, com certa freqiiéncia
trabalham ou sao “filhos” de um desses municipios, mas moram em outro. Tais
migracoes talvez sejam um dos motivos pelo qual varios dos moradores desses
municipios referem-se corriqueiramente ao conjunto deles como Baixo Sul. Note-se que
Baixo Sul, ao que tudo indica, foi um termo criado pela Companhia de Desenvolvimento
e Acao Regional — CAR, 6rgao pertencente a Secretaria do Planejamento, Ciéncia e
Tecnologia — SEPLANTEC, e compreende os municipios de Valenca, Cairu, Tapero4,
Nilo Pecanha, Itubera, Igrapiina, Camamu, Marat, Presidente Tancredo Neves,
Teolandia, Ibirapitanga e Pirai do Nortes. Entretanto, ao que parece, quando varios dos
moradores com 0s quais tive mais contato mencionaram sua regiao como Baixo Sul,
estavam considerando mais fortemente seus municipios litoraneos. Tal dimensao
regional foi portanto mais um dos motivos que me interessaram em tentar descrever
comparativamente os Zambiapungas de Taperoa e Nilo Pecanha, com os quais tive mais
contato. Ainda que algumas notas sobre os Zambiapungas de Cairu (sede municipal) e
de Galedao (distrito de Cairu) facam-se presentes, a base descritiva concentra-se
naqueles dois municipios.

Nao obstante, ja era esperado que a insercao em campo nao pudesse dar-se da
mesma maneira em ambos os municipios. Principalmente nos tltimos meses de campo,
aqueles nos quais as discussoes sobre politica adensaram-se, minhas ‘informacées’ sao
quase que exclusivamente oriundas das interacoes realizadas em Nilo Pecanha. Em
Taperoa, pude entretanto tecer boas redes de relagoes, e, na medida em que diferencas e
semelhancas serdo indicadas ao longo da escrita, acredito que a comparacao sera

bastante proveitosa para que o contraste em preto e branco seja deslocado para uma

5 A essa divisdo, soma-se aquela feita pela Secretaria de Turismo e Cultura do Estado da Bahia, onde a regido
compreendida pelos municipios de Valenga, Cairu, Taperod, Nilo Pecanha, Itubera, Igrapiina, Camamu e Maraa é
chamada de Costa do Dendé. Sao mencionadas ainda mais duas denominacoes, Tabuleiros de Valenca e Microrregiao
de Valenga, utilizadas por pesquisadores e por 6rgaos de pesquisa (tais como o IBGE). Pesquisadores, sobretudo
historiadores, costumam chamar a regido compreendida pelos municipios costeiros proximos a Cairu de Regido de
Tinharé (nome do arquipélago que constitui o proprio municipio de Cairu e de uma de suas ilhas). Observe-se que tais
denominacoes estio arroladas em ordem decrescente, segundo a recorréncia com que foram ouvidas em campo.
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multiplicidade de possibilidades, de virtualidades que, somente em niveis genéricos e
abstratos, pode ser caracterizada como uma ‘cultura’ local.

Em terceiro e altimo lugar, ja era esperado que a rede de relacoes se expandisse
para além dos membros dos Zambiapungas. A maioria deles reside nas sedes municipais
de Taperoa e Nilo Pecanha, as quais contam com poucos habitantes, onde “todo mundo
conhece todo mundo”. Segundo o censo demografico (IBGE, 2000), a populacao
residente de Nilo Pecanha esta dividida entre 77,7% na zona rural e 22,23% na zona
urbana. Em Tapero4, por sua vez, tem-se 54,57% da populacdo residente na zona rural e
45,43%, na zona urbana. A area urbana de Nilo Pecanha conta com 2.495 habitantes e a
de Taperoa, com 7.523. Em Nilo Pecanha, no entanto, os nimeros do censo sao
questionados e especula-se que a sede municipal teria por volta de quatro mil
habitantes. Note-se, ainda, que tais nimeros censitarios, mesmo ao nivel do distrito,
nao conseguem registrar que, por exemplo, na zona rural de Nilo Pecanha ha um
povoado (Cinco ou Sao Benedito) que tem a mesma feicao urbana da sede municipal,
contando, segundo o que se diz localmente, com quase a mesma populacao da sede.

E preciso realcar portanto que os seis meses de trabalho de campo
proporcionaram uma visdo que nao poderia ser restrita apenas aos grupos em questao.
Deveria também levar em conta as experiéncias de campo que, relacionadas aos
dominios do social que os Zambiapungas articulam, poderiam vir a enriquecer a
descricao desses grupos. De certa forma, tal perspectiva também se ancorou no fato de
que o Zambiapunga de Nilo Pecanha (com mais intensidade do que o de Taperoa) é
visto como pertencente a toda comunidade. Mais do que estar “no sangue de todo
nilopecanhense”, em conversas com homens nascidos ou moradores ha muito na sede
municipal, varios deles diziam que ja haviam tocado no Zambiapunga, e, para grande
maioria dos homens ou mulheres, sair de suas casas madrugada afora, mascarados ou
apenas seguindo a percussao a fim de brincar, é coisa corriqueira no dia primeiro de
novembro, data da “tradicional” apresentacdo do grupo.

No entanto, a confusdao das fronteiras do grupo com aquelas do municipio é
apenas um dos enunciados possiveis, j4 que ha alguns anos fixaram-se nomes e uma
quantidade especifica de integrantes a fim de participar das variadas apresentacoes,
para as quais sao feitas viagens fora da data contumaz, bem como, fora da regido: “Antes
saia gato e cachorro no Zambiapunga, saia a migué. Hoje nao, s6 saem aqueles certos”.
Da mesma forma, devido a brigas internas no Zambiapunga de Nilo Pecanha, mas
também a fim de evitar que outros Zambiapungas da regidao se aproveitassem do

trabalho investido sobre sua organizacao, e conseqiiente projecao, foi feito um registro
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no Instituto Nacional da Propriedade Industrial — INPI de uma marca com o nome do
grupo; o que, sem duvida, demonstra o desejo de que balizas estejam bem delimitadas.
Tal desejo, no entanto, nao subsiste sem contrapartes, pois na mesma medida em que se
realizou uma espécie de ‘propriedade cultural’, ha associado o entendimento de que uma
manifestacdo ou a cultura popular nao tem dono, e portanto pertence a todos os
municipios ou, a depender, a todos os habitantes de cada um deles.

Assim, nesse caso, temos trés niveis de fronteiras considerados. Em primeiro
lugar, existem grupos rivais no interior do municipio que disputam e ja disputaram a
lideranca dos Zambiapungas. Em segundo lugar, existe uma tensao entre um grupo que
pertence a todos habitantes de um municipio e um grupo que conta com integrantes
fixos que teriam a prerrogativa de dirigi-lo. E, em terceiro lugar, existem as fronteiras
intermunicipais que, ora sao evocadas, ora sao anuladas em prol de uma ‘uniao’
regional. Assim sendo, a disposicao dessas fronteiras d4 margem para que tentemos
incorporar, na descricdo etnografica desses grupos, uma espécie de comparacao que
contempla de que forma os ‘valores’ e os c6digos, através dos quais os Zambiapungas se
definem, sao vivenciados por membros dos Zambiapungas ou por pessoas proximas na

préatica das relagoes sociais.

Se o proprio trabalho de campo revelou que, por um lado, h4 diferentes niveis em
que os componentes dos grupos Zambiapungas reificam, literalizam a ‘cultura’ e que,
por outro, ha também momentos em que estdo longe de fazé-lo, nao seria este o
movimento que a propria dissertagdo poderia proficuamente percorrer? Tal reflexao
esta estritamente correlacionada a recorrente diferenciacao na literatura antropologica
entre pesquisas baseadas em larga medida em modelos explicitos oriundos de
racionalizacoes (chamados por vezes de autoconscientes) e aquelas baseadas em
situacoes concretas, cujos discursos seriam apreendidos em ato.

Handler (1986), analisando enunciados formais e informais® sobre a identidade
nacional quebequense e também acoes e eventos, nos quais os atores colocam-na em
pratica, considera que o elemento crucial na objetificacdo nao é a autoconsciéncia, ja
que o objetificador esta inconsciente da légica oculta (isto é, de que embodiment é
necessario) que guia sua invencao da cultura. Isso valeria tanto para cientistas sociais

como para os idedlogos da identidade nacional. O importante para o autor nao é

6 Ainda que sejam enunciados formais e informais, Handler, quando encontra varias analogias entre o seu trabalho
sobre Quebec e o de Estellie Smith, The Process of Sociocultural Continuity sobre os Pueblo, diz que “a principal
diferenca entre o que Smith relata e a minha experiéncia é a presenca no Quebec de uma ideologia nacionalista
explicita, em contraste com os enunciados nativos mais difusos que Smith cita” (Handler, 1986: 56).
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portanto criar um nivel onde os discursos sejam mais auténticos — quicad mais
complexos —, pois cada tentativa de capturar tais niveis cria um objeto inerentemente
inauténtico, ja que esses eventos sao semiodticos e, portanto, criativos.

Ja Favret-Saada (1990) situa tal problemética no fato de que nas etnografias,
existe uma tendéncia em alocar no mesmo nivel ‘informacdes’ decorrentes da
comunicac¢do involuntaria, desprovida de intencionalidade, e aquelas decorrentes da

situacao oposta, isto €, voluntaria e intencional.

Poder-se-ia dizer, alias, que virar um etnografo profissional é tornar-se
capaz de maquiar automaticamente todo episodio de sua experiéncia de
campo em uma comunicacdo voluntaria e intencional visando o
aprendizado de um sistema de representacoes nativas. Eu, ao contrario,
escolhi conceder estatuto epistemologico a essas situacoes de
comunicacao involuntaria e nao intencional: é voltando sucessivamente
a elas que constituo minha etnografia (Favret-Saada, 1990: 9)7.

Na sua pesquisa sobre a feiticaria, Favret-Saada teria voltado para casa somente
com afirmacoes de que a feiticaria nao existe se nao tivesse sido “afetada” pelas forcas
que afetam aqueles que sdo enfeiticados, a ponto de participar do sistema de lugares da
feiticaria, ora tomada como uma enfeiticada, ora como desenfeiticadora. Somente dessa
forma a autora pdde “explorar mil aspectos de uma opacidade essencial do sujeito frente
a si mesmo”, para entao, colocar o jogo de forcas que consiste a feiticaria como um
“precioso dispositivo terapéutico” que pode, com ou sem sucesso, ajudar as pessoas.

No movimento entre discursos explicitos (“a feiticaria é coisa de gente atrasada”
ou entdo “feitico, quem nao pegou nao pode falar disso”) e comunicacao involuntaria8,
Favret-Saada considera que “certezas cientificas mais bem estabelecidas possam ser
quebradas”. Em sua sintese etnografica, utilizou-se da histéria de seu trabalho de campo
para, em primeiro lugar, estabelecer que aqueles discursos explicitos funcionam como
uma espécie de barreira construida pelas pessoas do Bocage “para proibir o acesso a
uma instituicdo que lhes prestava servicos tao eminentes” e, em segundo lugar, expor
casos etnograficos, dos quais também participou, de modo a revelar-lhes uma
singularidade compartilhada a partir de for¢as que afetam diferencialmente as pessoas,

etnografa inclusa.

7 Observe-se que todas as citagoes originalmente em lingua estrangeiras foram por mim traduzidas.

8 “Por exemplo, digo a um camponés, em eco a alguma coisa que ele me disse: ‘Pois é, eu sonhei que...’, e eu nao teria
como explicar esse ‘pois €. Ou entdo meu interlocutor observa, sem fazer qualquer ligacao: ‘Outro dia, fulano lhe
disse que... Hoje, vocé esta com essas erupgoes no rosto’. O que se diz ai, implicitamente, é a constatacao de que fui
afetada: no primeiro caso, eu propria fago essa constatacdo, no segundo, é um outro quem a faz” (Favret-Saada, 1990:
6-7).
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Handler e Favret-Saada trabalham enfatizando dados que aparentemente advém
de campos opostos da atividade semiotica. Todavia, a questao seria mais bem colocada
se considerarmos que ambos consideram os dois niveis de comunicacao — involuntaria e
voluntaria —, mesmo que cada um enfoque um dos lados. Se Handler defende que nao
temos que analisar, quando os atores criam entidades vistas como naturais, as
“propriedades das coisas em si”, mas a logica que lhe é oculta (“objetificacao cultural”),
isto é, quais contetidos sao acionados e como os grupos se constituem, Favret-Saada
postula que seria interessante, na analise de comunicacdes involuntérias, de “afetos
desprovidos de representacao”, lidar com os variados aspectos da opacidade (ou
qualquer outro nome que se possa dar, tal como inconsciente) do sujeito frente a si
mesmo (etnografa inclusa).

Os dois autores tentam trazer novas luzes ao pensamento antropolégico a partir
de suas proprias experiéncias de pesquisa. Handler advoga que defensores da
identidade quebequense e antropologos partilham, como ocidentais, o mesmo
mecanismo que os faz construtores de entidades naturais. Propoe, dessa forma, que tais
mecanismos sejam objeto de analise, jA que, uma vez que essas entidades sao
construidas, devemos considera-las plenamente, a partir de suas construcdes e nao
apenas dos grupos ja naturalizados. Favret-Saada desloca o jogo de acusacdes, antes
polarizado entre cientificidade — rubrica que inclui também o Estado e a Igreja,
enquanto “burocracia ou teologia racionalistas” (Latour, 2002) — e ‘nativos crentes’,
para as situacoes vividas em campo, e, mais importante, para subjetividade de seus
interlocutores. O que faz com que a pergunta a respeito de o discurso da feiticaria ser
verdadeiro nao faca o menor sentido, ja que o ato de crer coloca em jogo um dispositivo
em que uma pessoa pode absolutamente nao acreditar em feitico e ao mesmo tempo,
pode acreditar totalmente nele — como quando uma de suas interlocutoras disse: “Eu sei
bem que o cancer é fatal [ou que a feiticaria nao existe]... Mas mesmo assim, se o
benzedor pudesse salvar meu pai...” (Favret-Saada, 1978: 95).

A presente dissertacao pretende valer-se das reflexdes acima. Nao é s6 que os
distintos modos de comunicacdo devam ser indicados ao longo do texto, mas se trata
muito mais de fazer uma juncao criativa desses tipos de comunicacao humana. Assim é
que a dissertacao foi dividida em duas partes, as quais sdo chamadas de poética da
cultura e poética da politica. O termo poética remete ao conceito de “poética social” tal
como Herzfeld (1997) o concebe. Para esse autor, como o Estado-Nacao tende a criar a
ilusao semiotica de unicidade, de essencialismo e de fixidez cultural, a “poética social”

(1997: 21-6) é uma abordagem que tenta acompanhar de que forma esses codigos sao
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agenciados, de modo que, a partir das interacoes sociais, sejam entao postos em relevo

subversoes, criacoes, cooptacoes e reificacoes.

Para alcancar ao menos uma ilusdo se estabilidade, [0 Estado] tem que
controlar o envolvimento ativo das pessoas comuns; e as pessoas comuns
reificam, a todo o tempo, e em todo lugar. Elas, também, evocam
historias solidificadas, redescobrindo na mitologia oficial alguns
aspectos que servirao a sua propria causa (Herzfeld, 1997: 24).

Para Herzfeld portanto, é preciso desenvolver uma abordagem que seja capaz de
compreender como os “valores’ sdo agenciados na pratica das ‘relacoes sociais’™
(Goldman, 1998: 150). Tal abordagem, desenvolvida por Herzfeld para tratar de uma
vila de aldedos em Creta inspirou-nos a escrever uma etnografia sobre os Zambiapungas
de um modo que os ‘valores’ (ou codigos, ou reificacoes) que os grupos produzem
pudessem ser tratados também em ato. Assim, na primeira parte dessa dissertacao, ao
expor elementos mais fixos da histéria sobre a origem dos Zambiapungas, procura-se
relacionar esses elementos com a experiéncia ordindria de seus membros e de pessoas
préoximas ao grupo. E na segunda parte, quando se é definido que os grupos culturais
Zambiapungas sao grupos nao-politicos, tenta-se saber como os termos politica e
cultura sao definidos e agenciados a partir das interacoes cotidianas e das subjetividades
de seus membros e de pessoas proximas. As duas partes (poética da cultura e poética da
politica) s3o portanto conjugadas na e através da experiéncia junto as forcas que afetam
meus interlocutores: ao mesmo tempo que em tal divisao consta a separacdo entre
politica e cultura — como desejam os componentes dos Zambiapungas —, ha também um
mesmo termo presente em ambas (poética), pois o que se propdoe é abordar as
“socialidades” (Strathern et al, 1996) que fazem do Zambiapunga um mundo vivido.

O primeiro e o segundo capitulo iniciam-se a partir da exposi¢ao dos termos que
mais sobressaem na histéria sobre a origem dos grupos Zambiapungas. Assim,
negritude, religiosidade (objetos do primeiro capitulo) e localidade (objeto do segundo
capitulo) sdo esbocados tanto como codigos a partir dos quais os Zambiapungas sao
definidos quanto como ‘valores’ que sdo agenciados no cotidiano de seus membros e
pessoas proximas. O proposito aqui é seguir as realidades sociologicas desse
movimento, sem dividi-lo em dois processos diferentes. A opcao em dissolvé-los deve-se
a tentativa de nao colocar, de um lado, representacao (passado remoto) e, de outro,
pratica (realidade cotidiana do grupo e de seus integrantes). A hipotese subjacente a
essa tentativa articula a compreensdo de que se tais elementos do passado sdao

enfatizados hoje, talvez eles possam ser indices, na medida em que se trata de um
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processo semiotico, de “preocupacoes contemporaneas, mais do que um legado
passivamente herdado do ‘passado’™, ou seja, “as formas culturais do presente
representadas como ancoradas no passado podem ser entendidas de outro modo,
servindo como eixos de andlise ‘bons para pensar’ as disputas politicas contemporaneas”
(Mello, 2003: 72).

O terceiro capitulo tem como objetivo seguir o movimento cotidiano que faz com
que os membros dos Zambiapungas, em suas experiéncias, enunciados e sentimentos,
ora dissociem cultura e politica, ora unam os dois termos em outro nivel. A idéia é
delinear as concepc¢oOes nativas de politica principalmente através da exposicao das
tramas tecidas nas eleicoes municipais de 2004 e associa-las aquelas de cultura, por
meio das subjetividades de seus integrantes. Mais do que tracar suas trajetorias de vida
e compara-las as tramas da politica eleitoral e em vez de atribuir apenas uma razao
instrumental para as relacoes entre cultura e politica, pretendo tecer uma rede complexa
de agenciamentos, os quais permitirdo ressaltar as continuidades e descontinuidades

entre os dominios em questao.
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POETICA DA CULTURA

Capitulo 1 - Singularidade

A manifestacdo Zambiapunga conta com diversos indices que lhe conferem
singularidade. Enxadas e btzios maritimos utilizados como instrumentos musicais,
qualificados muitas vezes como “inusitados”, compdem uma musica diversamente
adjetivada pelos seus variados ouvintes: “hipnética”, “estranha”, “atordoante”,
“monodtona”, “diferente”, “incomum”, “animada”. Sabe-se de sua presenca apenas em
quatro municipios vizinhos entre si, a saber, Cairu, Taperoa, Valenca e Nilo Pecanha —
trata-se portanto de uma manifestacdo bastante localizada, principalmente se
considerarmos a distribuicdo em nivel nacional de outras tantas expressoes tidas
também como cultura popular ou folcloérica, tais como bumba-meu-boi, folias do divino
e de reis, congada, entre outras. A data e hora de sua apresentacdo em Taperoa e em
Nilo Pecanha sao consideradas no minimo sugestivas, pois se vinculam ao dia de
finados, na véspera do qual os grupos saem sempre de madrugada, com a noite ainda
escura. Os tocadores e varios dos participantes que os acompanham saem ou saiam com
maéascaras “horriveis”, “bonitas de tao feias” que, combinadas com roupas bastante
coloridas, variando do papel crepom ou de seda a um macacao de chita (chamado em
Cairu de “dominé”), escondem a identidade de quem as veste. Por fim, talvez o indice
mais forte de singularidade do Zambiapunga seja o proprio nome da manifestacao; foi
principalmente através de tal palavra que pesquisadores tracaram e tracam até hoje a
origem e a ‘funcao’ primeva do grupot.

S6 tenho conhecimento de duas obras escritas que tratam um pouco mais
delongadamente do Zambiapunga. A primeira, Pequenos Mundos de Nélson de Aradjo
(1986), é sobretudo uma descricdo das manifestacoes da cultura popular da Bahia,
dividida em trés tomos. Embora radicado em municipios pertencentes a uma regiao

denominada Tabuleiros de Valenca, a qual é tratada no terceiro e ultimo tomo da série,

! Note-se que na sede municipal de Cairu, o dia “tradicional” da apresentacio dos “caretas” é em outubro, no ambito
da festa de Nossa Senhora do Rosério e, em Galedo (distrito de Cairu), em dezembro, na festa em homenagem a Sao
Francisco Xavier. Em Nilo Pecanha e em Taperoa, o grupo também se apresenta nos dias do padroeiro de cada
municipio, mas a data considerada “tradicional” é dia primeiro de novembro. Observe-se que em todos esses lugares,
0 Zambiapunga sai as ruas de madrugada. H4 ainda relatos de apresenta¢bes do Zambiapunga na passagem de ano
(Biancardi, 2000). Biancardi relata ainda um grupo Zambiapunga em Morro de Sao Paulo (povoado de Cairu) que
ndo sai ou nao saia as ruas mascarado (Biancardi nido deixa claro a data em que ‘registrou’ a manifestagao),
caracteristica também comum ao grupo de Galedo, conforme fotos presentes no anexo 6.
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publicado somente em 1996, o Zambiapunga ¢ incluido no volume sobre o recéncavo
baiano (Araudjo, 1986), a partir de uma breve viagem que autor fez a Taperoa, Nilo
Pecanha, Valenca e Cairu em 1985. O autor entao dedica aproximadamente sete paginas
ao Zambiapunga, a partir de ‘informacoes’ obtidas nesses municipios e na escassa
bibliografia disponivel sobre a manifestacdo em questao2. A segunda é uma monografia
de graduacdo em historia sobre o Zambiapunga de Nilo Pecanha, de autoria de
Alexandre Guimaraes (2003), historiador e membro do mesmo.

E bem provavel que seja o primeiro trabalho (Araiijo, 1986), a principal obra de
referéncia sobre o Zambiapunga — ali podem ser encontrados varios dos refroes
presentes na grande maioria das narrativas atuais sobre o passado do Zambiapunga.
Muito do material de campo exposto por Nélson de Aratdjo provém ou foi facilitado por
Miguel Aragjo, artista plastico de Taperoa — pessoa que normalmente ¢é indicada pelos
moradores aos pesquisadores e interessados (da mesma maneira que o foi para mim)
como alguém que sabe da historia de Taperoa. Miguel levou o pesquisador até pessoas
que lhe poderiam informar sobre a “ancestralidade” do grupo e também lhe mostrou
suas anotacoOes escritas a partir de conversas com pessoas mais velhas, entao ja
falecidas. Salvador Henrique Duarte, entdo com 94 anos, conta-lhe sobre os antigos
lideres do Zambiapunga de Taperoa, através dos quais Nélson de Aradjo pdde
estabelecer uma idade minima para a manifestacao, a saber, cento e cingiienta anos.
Além disso, Salvador canta alguns versos “em lingua da familia banto”, nos quais a
palavra Zambiapunga est4 presente (“Zamiapunga ké zamiambé / O 1é 1é macambé”), e
relata que conviveu com africanos de nascimento, dentre os quais uma mulher, com
“tracos cicatriciais de tribo marcando o rosto” que mantinha um candomblé em
Taperoa. Observe-se que, de modo a ressaltar a influéncia negra na regidao que
concorreu para a existéncia do grupo, Nélson de Aratjo em outro momento do texto
arrola as seguintes ‘evidéncias’: i) a regiao de Valenca é, segundo ele, “uma das mais
densas em percentual de negros e mesticados, persistindo ainda hoje uma das mais
‘fechadas’ comunidades negro-endogamicas de que se tem noticia na Bahia, o povoado
de Boitaraca, no municipio de Nilo Pecanha”; ii) a existéncia do cordao carnavalesco
chamado “Os Africanos” em Valenca; e iii) a presenca dos afoxés também em Valenca
“Filhos de Ogum”, “Filhos de Iansa” e “Filhos de Oxosse”.

2 A maioria da bibliografia analisada por Nelson de Aradjo consiste apenas em breves mencgdes ao Zambiapunga —
Barros (1923: 214); Ramos (1934: 82) e Brasil (1957: 85, 372 e 413) —, exce¢do feita a poesia de Eurico Alves,
intitulada Zabiapunga e publicada em 1929 na revista Arco e Flexa (Salvador). Ressalte-se que Bastide (1971: 179)
também menciona rapidamente o Zambiapunga citando Arthur Ramos (1934). Risério (2003: 214-220), por sua vez,
faz o mesmo, citando longos trechos de Nélson de Aradjo (1986).
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Miguel, por sua vez, relata a Aratjo que em conversa com Rita Marques, falecida
em 1949, soube de uma “escrava africana” que ia de Salvador para Nilo Pecanha todos
os anos participar do Zambiapunga, para o qual costurava também as roupas. Segundo
Nélson de Aratjo, Miguel conseguiu via suas “informantes” uma descricao detalhada da
manifestacao tal como ocorria na terra de origem da africana, a qual Nélson de Aragjo,
por falta de informacoes precisas, somente teve a certeza de estar entre aquelas de povos

de lingua banto.

Esse zamiapunga africano era um ato religioso, em que se
empregavam mascaras para afugentar os maus espiritos. Consoante os
apontamentos tomados por Miguel Aratjo, o testemunho denota, de
parte da antiga escrava, um perfeito entendimento da danca como uma
cerimbnia de exorcismo contra os espiritos malignos dos ‘governantes
ja falecidos’ (palavras de Miguel), que perturbavam a tribo a que
pertencera a africana ‘com visdes de maus agouros’. S6 as mascaras com
o terror podiam espantar tanto terror (Aradjo, 1986: 258, grifos do
autor).

O “entendimento do zamiapunga como ato religioso”, presente no depoimento de
Miguel é logo em seguida corroborado por aquele de Yeda Pessoa de Castro, entdo
diretora do Centro de Estudos Afro-Orientais da UFBA, a qual em conversa com Nélson

de Aratjo informou-lhe que

uma etnia banto do norte do Zaire, os yaka, tem um culto aos ancestrais
chamado nzambiampunga , tanto na denominacao como na estrutura
formal semelhante ao zamiapunga da regido de Valenca. Nesse culto os
participantes dancam usando méscaras, e roupas especiais chamadas
‘mukixe’, enquanto percutem bastoes metalicos e emitem sons nao
articulados (Aratjo, 1986: 258, grifo do autor).

Tais ‘evidéncias’, somadas ao fato do nome Zamiapunga ser “semelhante” ao “da
divindade suprema, Zamiapombo3, dos candomblés de nacao angola e caboclo” fazem
com que Aratijo declare que esta solucionado “o mistério da origem” do grupo. E muito
provavel portanto que seja a partir de Nélson de Aradjo que a origem africana (com a
participacdo de escravos, de origem bastante provavel banto) e religiosa do
Zambiapunga vai ser recorrentemente enfatizada ao se contar a ‘histéria oficial’ do
grupo, principalmente nos folders e releases sobre os grupos de Taperoa e de Nilo
Pecanha.

Entretanto, outras versoes fazem-se presentes nas narrativas ouvidas por mim

em campo; e todas, inclusive a ‘oficial’, sdo consideradas plenas de incertezas. No

3 Segundo Castro (2001: 354), Zamiapombo é o “nome de Zambi” e pode ter diversas variacGes: Zambiampungo,
Zambiapungo, Zambiapombo, Zambiapongo, Zambiapunga, Zambiupongo, Zamiapombo, Zamunipongo,
Zamuripongo. ‘Zambi’, por sua vez significa, segundo a autora, “Deus supremo” (: 355).
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momento em que Lili Camardelli, no inicio da década de 1980, entao professora de
Educacao Artistica, saiu pelas ruas da “periferia” de Nilo Pecanha de gravador em
punho a fim de “resgatar” a manifestacao de ocorréncia intermitente, encontrou na
maioria das vezes, ndao sem frustracgao, frases como “nasci e ja alcancei ela pronta” (para
mais detalhes sobre o “resgate” da manifestacao, ver capitulo 2). Afora uma ou outra
descricao da origem do grupo, dentre as quais a de seu Miguel em Taperoa é uma delas,
o siléncio sobre o passado repetiu-se ao lado da auséncia de frases cantadas nas
apresentacoes dos Zambiapungas. Em que pese a importincia de muitos dos
participantes e habitantes da regido nao terem nada a dizer sobre a religiosidade ou a
‘africanidade’ do grupo, quaisquer das versoes disponiveis adquiriram nao menos
atencdo que incerteza. Quando cheguei a Nilo Pecanha, foi-me contado, de modo a
também requisitar uma futura e eventual resposta da etnografa, que havia vérias
versoes sobre o passado do grupo. Era um anseio, portanto, saber qual seria “a correta”,
“a concreta”, “a esséncia”, jA que nao gostariam de passar para os mais novos algo que
fosse “falso”.

Nessas versoes, concomitantemente repetem-se as assercoes de Nélson de
Aratijo, sao mencionadas outras possibilidades de surgimento, como também, ha uma
espécie de bricolagem — incessante, como veremos — a partir dos termos religiosidade,
negritude e localidade. Talvez a origem negro-africana seja de fato um dos fatores
englobantes, pois estd presente na maior parte das versoes. No que diz respeito a
‘funcao’ do Zambiapunga, este pode ter se originado tanto como uma manifestacao
religiosa, através da qual as mascaras teriam por objetivo “espantar os espiritos”, quanto
de uma “brincadeira” realizada nas horas livres dos escravos (ou trabalhadores da
fazenda Mutupiranga ou “Mutumpiranga”) — observe-se que esta fazenda foi construida
no século XIX e era um engenho de actcar (Bahia, 1988: 136), contando ainda hoje com
uma chaminé em sua entrada4. Ha ainda quem diga que o Zambiapunga era uma forma
de os escravos revidarem o jugo de seus “patroes”, botando medo nos filhos destes. O
terceiro termo versa sobre a reivindicacdo recorrente e enfatica por parte dos
integrantes dos Zambiapungas de Cairu, Taperoa e Nilo Pecanha — sobretudo dos dois
ultimos — sobre a origem primeva da manifestagao da qual cada um deles faz parte.

Utilizarei, abaixo, de um artificio descritivo em que tratarei desses trés termos

(origem negro-africana, religiosidade e localidade) em separado, com a intencao de

4 Note-se que o vinculo entre trabalho e Zambiapunga deixa-se evidenciar, jA que “patrées” e brincadeira (lazer)
ligam-se a enxada e aos buzios (ora usados para chamar “operarios” e “escravos” para o “trabalho”, ora para anunciar
o peixe recém-chegado ao porto ou ao mercado), os quais, de ferramentas de trabalho, transformaram-se em
instrumentos musicais.
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reunir de forma criativa dados etnograficos que, a principio, poderiam ser considerados
isoladamente. Depois de expor como tais termos aparecem nas varias versoes da
historia do grupo, procurarei em primeiro lugar vincular cada um dos assuntos a
experiéncia das pessoas quando se referem aos Zambiapungas enquanto grupos.
Posteriormente, na medida do possivel — e para cada tema, tem-se mais ou menos
‘dados’ —, tentarei inserir minha experiéncia de campo com os membros dos
Zambiapungas, bem como com pessoas proximas ao grupo, no que diz respeito a
construcdo de suas subjetividades quando os termos mais evidenciados nas histdrias

remotas do grupo estao em jogo.

Vinculos: Religiosidade

Como vimos, se na Africa o culto aos ancestrais parece estar diretamente presente
na manifestacao que 1a se chama “nzambiampunga”, na Bahia, os participantes também
especulam sobre os variados indices que levariam o Zambiapunga a ter tido uma
‘funcao’ religiosa em sua origem, quais sejam, a data contumaz de sua apresentacao e a
utilizacdo de mascaras “horrendas”, as quais teria sido remotamente atribuida a funcao
de espantar espiritos.

Nos folders e breves historicos produzidos por membros dos grupos de Nilo
Pecanha e Tapero4, apos definir a origem etimoldgica da palavra Zambiapunga, com a
ajuda de intelectuais, tais como James Frazer (apud Waldemar Valente), Nei Lopes,
Edison Carneiro, Yeda Pessoa de Castro e Aires Machado Filho, é recorrente a énfase na
perda dessa religiosidade: se entre escravos africanos, se na Africa, um dia foi um “ato

religioso”, hoje perdeu sua esséncia religiosa e transformou-se em “folclore”.

Assim, o deus Zambi-ampungo chega aos terreiros de candomblés da
Bahia mas acaba perdendo espaco para deuses de outras etnias. No
Baixo-Sul da Bahia se descaracteriza tornando-se Zambiapunga, um
folguedo do folclore brasileiro. Em pesquisa entre os mais velhos da
cidade de Nilo Pecanha realizada em 1982, permaneceu a imprecisao das
informacoes, todos conhecem e acompanharam ou participaram ‘desde
que me entendo por gente’, mas nenhuma referéncia fizeram ao seu
carater religioso, o que nos leva a supor uma antiguidade centenaria que
veio perdendo a sua esséncia e ganhando caracteristicas ludicas, tao
peculiar a formacdo mestica brasileira. [Assim, foi] transformada em
manifestacdo folclorica... (Lili Camardelli, no tnico folder do
Zambiapunga de Nilo Pecanha por ela assinado).
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Conotac¢do também comum na histéria do grupo veiculada na midia, a “perda da
esséncia” religiosa esta longe no entanto de ser um ponto pacificos. Comecemos a
delinear a questao a partir das experiéncias de Deco e Val, ambos presidentes dos
grupos de Taperoa e Nilo Pecanha, respectivamente.

Em Nilo Pecanha, é usualmente negado pelos membros o vinculo atual com
qualquer religiao em particular. Um dos integrantes chegou mesmo a dizer que a
maioria era em realidade “ateu”, jA que em suas vidas pessoais nao participavam
efetivamente de nenhuma religido. Na infancia dos que hoje tem quarenta, cinqiienta
anos, as mascaras entao “mais feias”, “horripilantes” provocavam-lhes medo; hoje, no
entanto, ter-se-iam transformado em pura “brincadeira”, na qual os tocadores vestem-
se com uma simpatica mascara de pano colorido, de nariz alongado, de modo a ter
conforto nos longos trajetos das apresentacoes.

Com o intuito de incentivar a confeccao e exibicao de méscaras, ja rarefeita no dia
da apresentacao “tradicional”, foi criado por Val um concurso, cujos participantes (os
“caretas”) apos percorrerem as ruas de Nilo Pecanha junto ao grupo de tocadores do
Zambiapunga, espantando as criancas que insistentemente os desafiavam, concorreram
em 2004 a prémios em dinheiro. Pessoas vestidas de “Capeta-Chefe”, “Bébado
Apaixonado”, “Vegetal”, bem como uma performance no final da apresentacao de como
se tira piacava, ganharam cada um, em ordem de classificacao, prémios de 150, 100, 50,
30 e 20 reais.

Para além das pessoas que saem mascaradas no dia “tradicional”, o grupo de Nilo

Pecanha conta com dois integrantes fixos vestidos de morcego e diabo. Segundo Val,

A historia do diabo em Nilo Pecanha..., eu acho que foi em noventa e um
ou noventa e dois, a gente tava saindo no cortejo pela cidade, quando a
gente repara: saiu um diabo. Nao tinha essa personagem na
Zambiapunga. Saiu um diabo. Um homem vestido de diabo: quem ¢é
esse, quem € esse, quem € esse? Ficaram igual uma barata tonta. E
ninguém nunca descobriu. Ele se recolheu e depois ele foi dizer que foi
ele que saiu [...] Era Celso. Celso de dona finada Raquel, ele mora ali na
subida do Outeiro. Ai a gente comecou a criar aquilo ali. Ele pegou
aquela fantasia, parece que doou pra gente, um negocio assim. Ai a gente
criou essa personagem do diabo. E o morcego, eu, eu nao sei como foi
aquilo... Criei o morcego porque a Zambiapunga saia assim com o

5 Observe-se que enquanto na maioria das reportagens, audiovisuais e escritas, ressalta-se a auséncia da dimensao
religiosa no presente dos grupos, no documentario Caretas e Zambiapunga (IRDEB / TVE, 2000), a utilizacao de
termos como “de alguma forma” e “estd misturado” deixam a questdo em aberto: “no Zambiapunga da regido de
Tinharé o sentido religioso de alguma forma esta presente. Em Cairu, a festa acontece no dia da padroeira da cidade,
Nossa Senhora do Rosério, considerada a santa dos homens pretos. Em Nilo Pecanha e Taperoa, o Zambiapunga vai
para as ruas na madrugada do dia primeiro de novembro, dia de todos os santos e véspera de finados, o dia das almas,
dia de homenagear os ancestrais. Na memoria dos habitantes da regido, o sentido religioso do Zambiapunga esta
misturado com o ladico e com o pavoroso”.
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escuro, entendeu? Saia assim com o escuro. Ai conversei com o Bab4,
Baba comecou a sair com umas fantasias em Taperoa. Ai conversei com
ele, até que chegou aquela mascara do morcego mesmo. Ai eu peguei,
mandei fazer aquela fantasia [...] E hoje tem a fantasia do morcego e a do
diabo (entrevista).

Todavia, segundo Alexandre Guimaraes (2003: 51), nas obras produzidas sobre o
grupo — sobretudo as recentes reportagens especiais, dentre elas, TV Bahia (2002) e TV
Salvador (2001) —, tem-se uma vontade de reiterar no presente a relacdo entre o
Zambiapunga e o aspecto religioso. Segundo o autor, no programa Bahia: Terra,
Cultura e Gente (TV Salvador, 2001), perguntado se a mascara é colocada para um tipo
de cerimonia religiosa, Val responde positivamente: A mascara “serve para espantar os
maus espiritos” — ressalte-se que a pergunta e a resposta sao elaboradas com o tempo
verbal no presente. Desse modo, se por um lado, geralmente se ressalta na midia a
auséncia de vinculos atuais do Zambiapunga com a religido, por outro, ao enfatizar a
‘originalidade’ da presenca dessas ligacoes no passado, configura-se uma espécie de
desejo de que elas se facam presentes exatamente como se supde que eram na Africa ou,
ainda, em tempos remotos de Nilo Pecanha. Contudo, para Guimaraes, a afirmacao de
Val nao teria sentido nem para a configuracao presente do Zambiapunga de Nilo
Pecanha, levando em conta sua vivéncia com o grupo de seu municipio, nem para a
passada, de acordo com as entrevistas que realizou com antigos integrantes do grupo e
moradores mais velhos de Nilo Pecanha (quando Val era uma crianca em meio a outras
que seguia o Zambiapunga). Portanto, para o autor, a assertiva acima é muito mais “um
reflexo de toda a situacdo que o Zambiapunga passou a vivenciar depois de sua
revitalizacao”.

Segundo Guimaraes, tal vinculo seria em realidade mais um dos elementos
manipulados pela ‘politica’ de turismo baiano (“desejo do exoético”), a qual estaria
“explorando” o processo de reafricanizacao da capital baiana, tal como analisado por
Antonio Risério (1981). Guimaraes chama atencdo ainda para o processo de
“profissionalizacao” pelo o qual o grupo passou, a fim de atender as “demandas
externas” capitaneadas pelo turismo, transformando-se entdao em um grupo organizado,
via reunides documentadas por atas, punicoes aos membros cujo comportamento nao
fosse considerado adequado, bem como criacao de artefatos juridicos, tais como registro
de uma marca, de uma associacdo e da manifestacio como um bem de utilidade
municipal (Guimaraes, 2003: 24-6). Assim, ao afinar-se com esse processo, ao assimilar
o conteudo presente nas reportagens, nos documentarios e nos folders produzidos por

especialistas locais, Val “forja uma memoria porque sabe, de forma consciente ou nao,
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que é isso que os produtores do Bahia: Terra, Cultura e Gente desejam escutar”
(Guimaraes, 2003: 52).

De acordo com minha experiéncia de campo, ainda que Val tenha tido uma
experiéncia com o candomblé através de sua sogra dona Hilda, ex-mae de santo de um
terreiro jeje® em Nilo Pecanha, ndo o vi — tal como Guimaraes — frasear uma ligacao
proxima das mascaras, ou mesmo do Zambiapunga, com espiritos quaisquer que
fossem. Mesmo que Val critique sua mulher e sogra, ambas recentemente convertidas a
fiéis da Assembléia de Deus, por achar impossivel que suas entidades tenham
definitivamente ido embora, mesmo que Val freqiiente esporadicamente alguns
terreiros da regiao, quando o mote é o grupo, a religiosidade atual que poderia advir das
maéscaras, da data da apresentacao, e mesmo da palavra Zambiapunga nao é, diriamos,
um refrao presente em seu cotidiano.

Antes de esbocgar melhor alguns tracos que perpassam essa questdo, vejamos
como em Tapero4, a ligacdo de um membro com o candomblé pode adquirir contornos
diversos quando o Zambiapunga lhe é vinculado. Logo nos primeiros dias em que
conheci Deco, “dono” do Zambiapunga de Taperod, este me perguntou se eu era filha de
Iansa, pois, ao que lhe parecia, j& haviamos nos conhecido antes, quando outrora eu
teria o entrevistado. Deco entdao me disse que sua mae era do candomblé — esta, por sua
vez, disse-me ser quem colocava as baianas na rua hé trinta e sete anos, mas que o povo
nao a ajudava, pois achavam que era “macumba”, que era “candomblé”, ao qual seu
pertencimento restringia-se aquele de “nacao branca”. Carlinhos, membro da diretoria
do Zambiapunga de Taperod, sempre ao lado de Deco nas mais diversas situagOes
cotidianas varias vezes desfazia o dueto negando o seu gosto por candomblé. Dizia, no
entanto, que sua avo freqiientava alguns terreiros, por desgosto de sua mae, “crente”.
Deco, por sua vez, reiterava a todo tempo sua vontade de participar mais de terreiros de
candomblé e justificava a sua auséncia pelo fato de sua mulher nao gostar dessa religiao.

Mais tarde, quando viajei com o grupo Zambiapunga de Taperoa a Salvador para
a Caminhada Axé em fevereiro de 2004 (sobre esse evento, ver capitulo 2), antes e
depois da apresentacdo no trajeto Barra-Ondina, integrantes do Zambiapunga e da

Burrinha de Taperod’, bem como o proprio Deco, comentavam sobre o santo que

6 Dona Hilda, ao ser perguntada, definiu seu candomblé como “jeje”, porque tocava com baqueta. Nessa e em outras
regioes da Bahia, h uma tendéncia em usar o termo genérico ‘candomblé’ para terreiros nos quais seus pais ou maes
de santo, se perguntados, autodenominam-se com categorias mais restritas (“umbanda”, “angola”, “keto”, “jeje” etc.).

7 A Burrinha de Taperoa consiste em um grupo de homens e mulheres que dangam em duas filas indianas, seguindo
um casal que veste, cada qual, uma burrinha de papel-marché. Ambos dancam sob misica tocada ao vivo,
principalmente com instrumentos de sopro, com letra composta por Nonoge, artista e morador de Taperoa. Para a

letra desta musica,ver anexo 3.
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baixava em Deco no momento em que comandava o Zambiapunga; alguns
complementavam ainda: “Epa hei Iansa”. Tempos mais tarde, saiu uma matéria em um
jornal baiano em que a atuagdo de Deco era qualificada como um “transe mistico”.
Quando Deco leu a reportagem, ficou em um misto de encantamento e estranhamento
com a expressao. Repetia-a incessantemente e a partir de entao, inseriu-a como parte de
seu vocabulario. O sentido religioso misturava-se, tanto para Deco, como para os outros
que se utilizavam da expressdao “baixar o santo”, a idéia de brincar, de participar
integralmente, dando seu méximo: seria como um climax, como o &pice do ser
“zambiapungueiro” — como dizem em Taperoa. Nao é sem porque que Deco, ao
comentar que a comunidade de Taperoa nao apodia, nao esta presente, nao participa,
disse que “tudo tem que vir do transe mistico da comunidade”.

Durante minha estadia em campo, nunca vi, nem soube que Deco tivesse ido a
algum terreiro, ainda que tenha me dito que ja os tenha freqiientado. Todavia, no dia
dois de fevereiro de 2004, listou presentes que daria para Iemanji, sem no entanto té-
los oferecido. Quando lhe perguntei muitos meses depois em entrevista gravada, qual

era seu orixa, ele disse que

Eu tenho assim a cortesia, aquele respeito por Iansa. Apesar que diz que
também é Oxum, Santa Barbara, Iemanja, sou de sagitario, trinta de
novembro, entdo tenho aquele respeito. E por isso que talvez a gente
esteja até nessa fortaleza, nessa mina de energia sobre a origem, sobre as
tradicoes, sobre as raizes, sobre as coisas boas dos antepassados
(entrevista).

Pode-se inferir que Deco compartilha de uma religiosidade que longe de estar
categorizada em termos de pertencimento a uma religido pré-determinada, como
umbanda, candomblé, ou culto semelhante, na verdade é pautada por uma experiéncia
pessoal que em determinados momentos é atualizada das mais variadas maneiras.
Assim é que no documentario Caretas e Zambiapunga, Deco afirmou que o
Zambiapunga:

E uma manifestacio positiva onde existem os deuses... Eu acredito que
existe os deuses africanos dos negros que manifestam dentro da gente

pra gente fazer aquele trabalho bonito [no Zambiapunga]... (IRDEB &
TVE, 2000).

Para Deco, o sentido das méscaras no Zambiapunga estava e deveria estar muito
mais ligado “a emocao gozada que tinha das pessoas acordarem quatro e meia da manha
e ver as mascaras manifestadas, de transe mistico, mascara feia, e as pessoas atras

querendo saber quem esta por tras”. Aqui, torna-se evidente que ambos, Deco e Val, tém
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uma religiosidade distinta, mesmo que os dois tenham tido oportunidades parecidas
quanto a vivéncia da religiosidade afro-brasileira: Deco, através de sua mae, que “reza
olhado e doenca” e Val, através de sua mulher e sogra. Alias, tal distincao é deveras
comum — estd mesmo no interior da familia de Deco: Lu, sua irma, diz-se “cética”,

enquanto qualifica seu irmao Deco como “invocado”.

Quando Lili Camardelli postula ter havido uma folclorizacdo do Zambiapunga —
processo também sugerido para o Zambiapunga de Taperoid no seu panfleto de
divulgacao —, utiliza-se da nocao de “perda da esséncia” ou ‘perda cultural’, a qual nesse
caso refere-se a dessacralizacdo8. E interessante notar que circula também nos meios
académicos uma interpretacao ligeiramente diferente, a de que ao se dissimular em
folclore, o Zambiapunga (“danca de pretos do sul do estado da Bahia”), tal como a
Congada, enquanto manifestacoes que se sincretizaram com o catolicismo ou entao se
camuflaram em ato teatral, consistiriam “em um dos ‘nichos’ (...), no interior do qual o
negro pode guardar preciosamente seus deuses ou seus espiritos, para melhor adora-
los” (Bastide, 1971: 179). Se aliarmos as duas interpretacoes, para o Zambiapunga tal
‘camuflagem’ ndo haveria tido sucesso, ja que o abrigo teria sido seguro demais, a ponto
de impedir a transmissao de “tracos das civilizacoes africanas — particularmente de
civilizacOes bantos” as geracoes futuras (Bastide, 1971: 179).

Alexandre Guimaraes (2003), por sua vez, ao delinear a historia recente do
Zambiapunga de Nilo Pecanha observa também certa perda, na medida em que uma
manifestacdo voltada para uma festa “interna” — “cultura-alma coletiva”, conforme
Guattari (2005) —, passou a atender aos desejos “externos”, sofrendo as conseqiiéncias
e, a0 mesmo tempo, beneficiando-se dos novos recursos da ‘politica cultural’ — “cultura-
mercadoria” (op cit., 2005).

A visao de que, no passado recente, havia um quantum maior de participacao
encontra também espaco em véarias argumentacoes ouvidas por mim em campo. A fala
de Sonia, moradora de Nilo Pecanha, ao comentar sobre o entdo novo presidente do

Zambiapunga de seu municipio, deixa isso claro.

E, Val era maravilhoso [Val tinha entdo perdido a elei¢ao e ndo era mais
presidente do grupo]... E essa coisa de politica. Eu faco politica, eu
ajudo, mas eu nao... Nao entro. E porque o povo fala muito da sua vida

8 Ressalte-se que os termos ‘folclorizacao’ ou ‘folclérico’ muitas vezes sao utilizados para evidenciar a perda da
dimensdo vivida de determinado evento, tornando-o um ‘simbolo’ destituido de for¢a ou veracidade.
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quando vocé ¢é alguma coisa [...] Mas o Zambiapunga era diferente, esse
que esta ai nao é igual. Era uma coisa muito nossa. Cada casa de Nilo
Pecanha era um Q.G. do Zambiapunga. Na noite do dia 30, a gente nao
dormia, ficava jogando buraco e quando dava quatro da manh3, a gente
ouvia o barulho da enxada e eu com uns 12 anos, fechava a janela. Mas
abriam, e aquelas mascaras horriveis, que hoje nao fazem medo, mas
antes faziam medo a crianca e a adulto. Era uma coisa muito nossa,
como é hoje o Sdo Pedro, o Bonfim, com as bandas famosas (notas de
campo).

Em ambos os casos, evidencia-se o tratamento das transformacgoes como algo
mais ou menos negativo. No entanto, tal referencial teérico — presente tanto nos
discursos nativos, como naqueles da intelectualidade — nao traz, ao meu ver, a
possibilidade de levar em conta de que forma as atualizacoes de vinculos variados,
criados externa ou internamente, possam ser produzidas. Pois, ao fixar um passado,
supbe-se que o presente sO possa ser uma atualizacdo negativamente inauténtica,
pautada as vezes por interesses imediatos (de projecao etc.), desprezando o fato de que
tais atualizacOes possam na verdade ser guiadas por mecanismos que estao, no minimo,
presentes no cotidiano.

A experiéncia de Deco em relacdo ao Zambiapunga de Taperoa é deveras
interessante para pensar essa questao. Dificilmente poderiamos categoriza-la somente
como uma reincorporacao de elementos antes perdidos, suscitada pela recente procura
das origens. Se assim fizéssemos, estariamos negando sua vivéncia cotidiana em prol de
uma visdo unilateral — aquela em que os processos macro (capitalistas, turisticos,
qualquer que seja o nome) teriam forca tnica e onipresente. De outra forma, se nos
permitirmos deixar de lado por um instante as categorizacoes de processos ocorridos em
um nivel abrangente, pode-se também, com proveito da etnografia, ressaltar os campos
do vivido onde ha em realidade um ‘jogo de verdades’, para o qual frases como “era mais
forte”, “nao ha...” s6 podem abarcar niveis especificos da realidade, e nao toda ela, como
veremos logo abaixo. Isso é bastante claro em Taperoa, mas é valido mesmo para Nilo
Pecanha — cuja descricao pode ser iluminada pela primeira —, onde teriamos um grupo
ja mais “organizado”, valendo-se de codigos mais explicitos, os quais de certo modo
engessariam tais atualizacoes.

Assim é que atualizagOes incessantes ocorrem tanto ao nivel da histéria oral, na
qual incide uma recombinacao de supostos elementos da origem do grupo, bem como
na invencao ou em projetos de novas manifestacoes que reinam também criativamente
variados dos elementos acima tracados. Walmorinho, filho de Val e antigo instrutor do
Zambiapunga mirim de Nilo Pecanha, contando-me que existem tantas versoes a ponto
de ficar confuso, reine elementos, cuja similaridade e diferenca das versdes que a
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principio poderiam ser definidas como externas, deixam essa propria divisao

ultrapassada. Vejamos.

Tem a outra, a terceira versao que o Zambiapunga era na realidade
Mzambiapungo que era um deus do norte do Zaire, do Baixo Congo, que
ele 14 tava..., com a precariedade da agricultura, eles nao conseguiam
ficar mais 1a no Baixo Congo e resolveram se refugiar em Porto Seguro,
onde aqui... Ele ja tava fraco 14, perdendo suas esséncias, quando chegou
em Porto Seguro, ele enfraqueceu de vez, [ja] que ele encontrou outros
deuses, [...] mais deuses, mais lendas (que na realidade sao lendas),
perdendo a forca, se transformando num folguedo folclorico do Baixo
Sul. E eles comecaram a se refugiar no quilombo que é Boitaraca, e no
quilombo que é Jatimane. Que aqui em Nilo Pecanha, n6s temos esses
dois quilombos (em outros lugares também tém véarios quilombos). E
esse povo desse deus fazia culto a esse ancestral tocando tambores com
couro de animal e pintava o couro, o corpo — ndo como a gente faz,
enfeita a calca de papel de seda —, eles extraiam a tinta da madeira,
pintava o corpo e fazia culto a esses deuses pra adorar a esse deus. Ai
acho que deus ficava tao satisfeito, ai era a alegria. Eles saiam fazendo
culto mesmo, nao s6 pra o povo, era especialmente pra o deus, mas
outras pessoas também poderiam ver este culto que eles faziam
(entrevista).

Tal bricolagem, rica em elementos, aloca a histéria do Zambiapunga como uma
passagem da Africa ao Brasil — com recurso aos quilombos inventariados pela Fundacio
Palmares (ver nota 17, deste capitulo) —, na qual “lendas” que no inicio sofreram uma
perda progressiva de for¢a no final recuperaram-se quando chegaram a Nilo Pecanha,
lugar onde o narrador nasceu e onde estao os referidos quilombos. Ou seja, hd uma
nitida variacdo em torno das versoes mais fixas sobre o passado, para as quais a perda
de forga parece ser um processo acabado.

Em Taperoa, Deco tem como projeto fazer varias outras “brincadeiras” que se
relacionam com elementos do Zambiapunga, recriando-o com novos termos, de forma
parecida com a bricolagem acima. Tais projetos sao bastante freqiientes no municipio,
usualmente capitaneados por Deco, Lu (sua irma), Bi, seu Miguel, entre outros. Deco e
Bi gostariam de fazer uma “banda afro” no estilo do Zambiapunga, chamada
Zumzumbunzabau, a qual em vez de enxada, seria com berimbaus: “Mistura de tudo,
mistura de percussao, mistura de berimbau, mistura de danca, mistura de outros,
atabaque, essas coisas, tudo entrava”. Outra “brincadeira” seria a Zabuzada Marinha,
uma “brincadeira falada”, “voltada para o pescador”, “para mostrar sua vida”, “com
melodia, buzio, percussao” e um instrumento que Deco inventaria, “tipo muquixo, tipo
chocalho, feito com lata de 6leo”. Ainda, quase “imitando o Zambiapunga”, seria aquela

chamada “Mascarado Africano” (e por vezes de “os Africanos” ou “Grupo Africanos”).
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E uma brincadeira quase imitando o Zambiapunga, s6 que é com menos
componente, ¢ mascarado com a cara, com mascara de papelao, com
indumentario de cetim, com orixa, com rainha, mostrando a rainha
negra, apresentando esse trabalho, apresentada também com berimbau;
¢ uma brincadeira de palco, os Mascarado Africano. E serve assim, pra
cortejo, pra lavagem de igreja. Se as administracoes pedirem pra gente
apresentar, a gente tem essa raiz e a gente vai falar um pouco da historia
do Zambiapunga, que é uma origem dela também, contexto dela que eu
tirei e também historia. Porque como eu disse a voc€, os mascarado
africano vai ficar no lugar da oferenda que acontecia dia primeiro. [Vai]
mostrar dia primeiro de novembro aquela cara feia, aquela cara
horrorosa, vai espantar... Espantar o mau espirito, entdao € uma coisa
assim, uma cara feia, uma oferenda pra espantar os maus espiritos. Ja
que o Zambiapunga nao iria fazer, que é uma empresa, hoje ela pode se
dizer que é uma empresa, eu ia fazer uma brincadeira, que ia se chamar
mascarado africano, que ia ter quase a mesma histoéria, mas fortalecendo
a Zambiapunga, pra poder chamar mais atencdo, sair com aquelas caras
feia, poucas caras, mas homenageando essa data. A data ia ser dia
primeiro de novembro, eu ia arrumar um projeto pra poder fazer,
oficializar, fazer um projeto pra poder dar andamento a essa brincadeira.
No caso, eu ja tenho até as pessoas. E um Lucivan, Antonio Carlo, um
Bido, até um dos meus filhos mesmo, Jodo Paulo. Uma menina que sai
na Burrinha, Maria Sao Pedro, que eu tenho ja muito tempo saindo
comigo na Burrinha. Entdo essas pessoas iam fazer a apresentacao
porque eu ja vi que eles tém a responsabilidade de manter uma tradicao.
Entao eu ia botar pessoas mais com essa..., como diz, a Iansa, a orixa,
seja mais um orixa completo, um transe mistico que se manifeste, que
mostre esse trabalho nessa data que é muito importante. Entao, o
mascarado africano, vocé veria um contetido, um fortificante pra poder
homenagear a data primeiro de novembro. E uma coisa que primeiro de
novembro, a Zambiapunga ndo td fazendo mais. Entdo Mascarado
Africano, eu ia fazer essa brincadeira pra fortalecer. A gente nao ia usar
mascara de pano, a gente ia usar mais esse indumentario, essa mascara
pra afugentar os maus espiritos, tradicdo do dia primeiro de novembro
(entrevista).

Se, por um lado, acentuar o carater incessante dessas bricolagens permite
perceber uma “linha de fuga” (ver Deleuze & Guattari, 1996) contra a definicdo de um
processo entropico, por outro, é possivel evocar também nelas a presenca de
objetificacgoes, reificacoes e literalizacées. Enquanto grupos culturais, hd uma procura —
ainda que nao bem sucedida — de uma historia verdadeira que lhes seja tinica. Ha
também a selecdo de alguns elementos que podem posteriormente ser colocados de
modo a que a cultura especifica da regiao, do municipio seja representada, em forma de
homenagem a data, ao passado de oferendas etc. Ou seja, hd uma recontextualizacao a
fim de que a cultura seja, além de praticada, “preservada” (ou “resgatada”), contra a
forca sempre presente de que ela possa se acabar — e nos dois municipios, a
preocupacao de que o Zambiapunga possa um dia vir a socobrar ¢é enfatica.

Porém, seria uma reducao colocar o processo como uma mera representacao de

algo que é localizado no plano das praticas identitarias, a ponto de ser tao somente uma
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afirmacao de especificidade ‘cultural. Ou seja, é empobrecer a rede de vinculos
possiveis, restringindo-a a apenas um nivel, mesmo que cotidiano, da realidade. Tal
questao torna-se tao mais interessante quanto mais jogos sutis de participacao sao
evocados. Américo, que durante muito tempo confeccionou mascaras para o
Zambiapunga de Cairu, onde nasceu e mora, dizia-me em todo o tempo em que estive
em sua casa que o medo dos “caretas” era coisa de gente ignorante; ademais eram
pessoas criadas no tempo em que nao se tinha luz elétrica em Cairu, onde a época
falava-se muito de caipora, lobisomem, mula-sem-cabeca e em almas que percorriam as
ruas exatamente como nas procissoes feitas pelos homens. Dizia-se, ele proprio, receoso
de “despachos”, a ponto de nao mais ter ido ao local em que usualmente pescava depois
que viu uma mulher do candomblé vestida de branco em frente ao porto fazendo
reveréncias, as quais nem sequer pode ouvir. Do mesmo modo, preferia nao sair na
madrugada em que o Zambiapunga estava nas ruas, optando por somente ir a tarde,
quando do “casamento dos caretas” 9. Zenaide, sua mulher, “filha de Taperoa”,
acostumada a sair como “careta” na festa de Nossa Senhora do Rosario em Cairu,
perguntou-me depois de seu marido reiterar o desproposito em sentir medo: “Voce ja se
envolveu?”. Para ela, pelo fato da méscara tirar bastante do campo lateral da visao, os
proprios “caretas” sentem medo daqueles que de repente aparecem em sua frente,
dissimulados também pela escuridao.

De outra maneira, Américo e também varias pessoas em Nilo Pecanha, disseram-
me que os pais freqiientemente ameacavam seus filhos de que os “caretas” os puniriam
pelo mau comportamento e, por isso, alguns deles ainda mantinham tal sentimento. O
problema portanto seria de adultos sentirem medo, ja que por varias vezes, ouvi
manifesto o medo das criancas: David, filho de Walmorinho de aproximadamente
quatro anos, sonhou depois de ter assistido de dia as imagens da apresentacao do
Zambiapunga mirim de Nilo Pecanha em Santo Antonio de Jesus que o “garfo”
(tridente) do diabo do Zambiapunga cortou o seu “pinto”. Seria portanto um elemento
que, aparentemente reduzido a esfera infantil, leva consigo possibilidades de
atualizacOes das mais variadas maneiras ao longo da vida de cada um.

Pensar que o vinculo com a religiao foi realizado exclusivamente por vias externas
também esté longe de corresponder as possibilidades de atualizacoes. Por varias vezes,

ouvi, especialmente de evangélicos, mas nao exclusivamente, realizar-se tal ligacao,

9 No “casamento dos caretas”, varios homens vestem-se de mulher e, um deles, vestido de noiva, escolhe um careta
para se casar. Até onde pude saber, trata-se de uma brincadeira restrita a sede municipal de Cairu.
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como no didlogo abaixo, entre dona Gracga, evangélica, carioca, moradora de Juiz de

Fora e dona Maria, esposa de Val.

Dona Graga: - Zam... O qué?

Paula: - Nao conhece nao?

Dona Graca: - Nao, é o qué?

Paula: - Dona Maria sabe o que é.

Dona Maria: - E Afro, africano.

Dona Graca: - Nao tem idolo nao?

Dona Maria: - Tem, tem um deus africano, é um deus deles.
Maria: - O Val é de 14. Ja foi pra Marrocos.

Dona Maria: - Mas nao é mais presidente

Dona Graca: - Ainda é religido...

Dona Maria: - Eles gostam, gostam, fazem isso...
(notas de campo).

Da mesma forma, Walter, rapaz de Itubera, universitario, perguntou-me sobre a relacao
entre o Zambiapunga e os espiritos: “Sou cristao, abro logo. Mesmo eles nao sabendo,
nao estao fazendo isso? Nao estao sendo ingénuos?”.

A filha de Bui, entao lider da Zambiapunga mirim e componente do grupo adulto
de Nilo Pecanha, pediu-lhe que parasse de sair de diabo. Bui atendeu ao pedido de sua
filha que “era crente na época, agora nao é mais”, ainda que gostasse, “porque pulava,
perturbando, pular é comigo mesmo. Eu sei brincar como diabo, como diabo, eu sei”. Da

mesma forma Bui, com sorriso no rosto contou-me que

teve um [menino] da Zambiapunga mirim que saia sempre [de diabo]
aqui. Ele saiu e foi embora. Ai um [outro] menino pediu pra sair de
diabo. Teve uma apresentacao que ele fez na rua, quando foi de noite, ele
comecou a xingar, querendo acabar com tudo de casa, dormindo. A mae
dele pediu: ‘Nao deixe mais fulano sair de diabo, ele queria acabar com
tudo, xingando o nome da pelada aqui, tire ele daquele negocio
vermelho’. Teve outra também. E sobrinho de Val, ai eu passando na rua,
passei na porta da vo dele, era cinco horas da manha, ele pediu que
deixasse ele sair de diabo. [E eu falei:] Agora? Agora nao! Cinco horas da
manha, pedindo isso? Mais tarde, eu deixo vocé sair, vai 14 na sede
(entrevista).

Fernando, por sua vez, filho de santo de um terreiro de candomblé de Nilo
Pecanha disse-me que, depois de ter sido perguntado se o Zambiapunga tem alguma
relacdo com o candomblé, “tem mais a ver com a umbanda. Porque Zambi, eles falam
para Oxal4. A gente chama Oxala direto, ndo fala Zambi”.

Pode-se dizer portanto que se ligado a espiritos, se ligado a Africa, o

Zambiapunga pode ter uma relacao — remota para alguns, evidente para outros — com a
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religido dos negros, ou seja, com o candomblé. E, como especulac¢aot©, tal vinculo com o
candomblé, para muitos dos quais travei contato na regido do Baixo Sul atualiza-se na
possibilidade de serem ligados diretamente a feiticaria, o que faz com que seja algo que,
para alguns que sdo mais proximamente ligados ao grupo, de fato deve ser negado, ou
ao menos, edulcorado (tal como coloca-lo no passado, ou ainda, como uma
manifestacao teatral de homenagem a data). Aqui, trata-se nao s6 do preconceito que tal
religiao historicamente tem sofrido, mas também de uma férmula de protecao contra
um ‘sistema’ bastante vivo, no qual, tal como no Bocage, é preciso nao acreditar muito
na feiticaria, quanto menos se fala de feitico, menos se esta envolvido por ele (Favret-
Saada: 1977).

Se os Zambiapungas enquanto grupos dificilmente podem ser pensados como
tendo uma ligacao forte com a religiao, é preciso pensar que eles podem ser territorios
onde experiéncias religiosas pessoais possam ser fecundamente atualizadas, com ou sem
a eventual incursdo desse chamado desejo externo. Ou seja, aqui se trata de uma
possibilidade, algo como poder ser e nao algo que sempre se é. Se uma palavra,
Zambiapunga, poderia bastar para que atualizacOes tornassem-se possiveis, o que
diriamos das forcas icadas pelas configuracées histéricas das quais tal palavra é

devedora?

Vinculos: Negritude

Bido: - O que é Zambiapunga?

Criancas (em coro): - Manifestacao de negros do sul da Bahia.
Bido: - Da onde vem o Zambiapunga?

Criancas (em coro): - Da Africa.

Bido: - Quem eram os mestres antigos?

Criancas (em coro): - Zé Pinto e Edberto.

(notas de campo)

Em meados de junho de 2004, na sede recém decorada do Zambiapunga de
Taperoa, enquanto era feita a selecao de meninos para o Zambiapunga mirim, havia a
preocupacao de que esses soubessem a histéria do grupo. Essa movimentacao partiu de
um telefonema da producdo do programa Na Carona (veiculado pela TV Bahia,
emissora afiliada a Rede Globo, conforme capitulo 2), cuja visita fora prometida em
fevereiro na Caminhada Axé, quando Deco sob o pedido da apresentadora Liliane Reis

disse que s6 tiraria sua mascara em Taperoa. A idéia era a de que, se a equipe de

10 Essa idéia originou-se de uma conversa com Alexandre Guimaraes.
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reportagem do programa Na Carona perguntasse-lhes sobre a historia, eles ja tivessem
a resposta na ponta da lingua: “Se nao vao falar que o professor s6 ensinou o toque, a
enxada, bater caixa”.

Além das indicagoes genéricas de que o Zambiapunga € um grupo de negros e de
que vem da Africa, varias versdes ddo outros elementos que dizem respeito ao porque os
“negros” e “escravos” faziam o Zambiapunga. Em Nilo Pecanha, Alexandre Guimaraes
transcreve trechos de uma entrevista com Everaldo Marques (seu Veveca), antigo
participante do Zambiapunga, hoje com cerca de 70 anos, em que o Zambiapunga é

colocado como uma “brincadeira”.

Zamiapunga comec¢ou numa brincadeira com os filhos de escravos, né
[...] Mutupiranga, fazenda que tinha muita piacava [...] e os
trabalhadores eram tudo escravos e filhos de escravos. Quando era noite
de lua, nao tinham o que fazer, tiravam as enxadas do cabo, cada um
com sua enxada na mao, arranjavam tambor de carneiro, faziam aqueles
tambores bonitos, faziam aquelas caixas, né, arranjavam buzios da costa
[...] pra fazer o purupupu. Entdo faziam aquelas meia-lua, aquela lua,
uns batendo caixa, outros batendo enxada, outros tocando buzio, e
faziam aquela brincadeira. E Militdio Rogério era filho de escravo.
Quando acabou a escravidao, Militdo Rogério continuou fazendo a
brincadeira com os operarios da serraria... (Guimaraes, 2003: 18,
interpolacoes do autor).

Em Taperoa, Miguel Aratjo, no documentario Caretas e Zambiapunga, adiciona
outros significados aos que ja tinha passado a Nélson de Araidjo, que remetem ao
vinculo entre “patrdoes” e “escravos” em substituicdo aquele entre “governantes

africanos” e “governados africanos”:

Maria de Bebel era uma das escravas que residia em Taperoa. Certa vez,
eu com seis anos, eu perguntei a ela: Dona Maria, o que significa o
Zambiapunga? Ela disse: Meu filho, no dia primeiro de novembro, era o
dia amplo da liberdade de todos os escravos terem esse direito de fazer o
que quisessem. Mas s6 que nesse dia, nés se concentravamos para fazer
o Zambiapunga. Nos faziamos as méscaras bem feias para meter medo
aos filhos de nossos patroes. S6 assim eles temiam com tanto horror
(IRDEB & TVE, 2000).

Val, por sua vez, especula que o Zambiapunga pode ter comecado nos

“quilombos” existentes em Nilo Pecanha.

Até hoje eu digo, quando eu dou entrevista: eu acho que a Zambiapunga
deve ter comecado entre Boitaraca e Jatimane. Alguém dessa parte ai,
algum negro, os escravos naquela época, aqui na fazenda Mutupiranga
existia senzala, eles devem ter tirado alguma coisa entre Boitaraca,
Jatimane e ai jogou pr’aqui pra Nilo Pecanha (entrevista).
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Quando o grupo de Nilo Pecanha viajou ao Marrocos a fim de 14 se apresentar,
encontraram um senhor do Congo (um outro integrante disse que ele procedia de
Angola e outro, ainda, do Baixo Congo) que também participava do festival Rythme du
Monde. Este, depois de vé-los tocar, chamou-os de irmaos, emocionou-se e disse-lhes
que “Zambi” significa “deus” e Punga, “homem”; entdo o nome Zambiapunga

significaria “deus dos homens”.

Entao é essa versao que a gente procura guardar porque foi um rapaz do
Baixo Congo que nos falou. E a Zambiapunga, a origem ¢ africana e vem
realmente Baixo Congo, entdo a gente tem que acreditar que essa é a
origem (entrevista com Walmorinho).

Porém, se para alguns integrantes ha privilégio de determinadas versoes,
segundo quem a contou, para outros, predomina-se a incerteza quanto a correta, tal

como o depoimento de Bi abaixo deixa claro:

O Zambiapunga saia na véspera do dia dois, para espantar os espiritos,
veio do Congo. Ja outro diz que veio da Costa do Marfim, da Africa. Zé
Pinto dizia que era Zambiapunga, grande deus; Zé Pinto me falava que
tinha uma princesa, o nome dela era Zania, ela ficava no palacio, o povo
saindo acompanhando ela, o pessoal saia do trabalho, tocando enxada, o
buzio era pra chamar o pessoal pra almocar, e tambores saiam batendo.
Tem outra historia diz que eles se reuniam, botavam o negro no tronco,
comecava a tocar pra tentar colocar medo nos patroes. A gente nao sabe
a versao certa, a concreta. A dos patroes, Edberto contava. Outros ja
contam que era um culto religioso, faziam nos quilombos, em
homenagem ao deus Zambiapunga (entrevista).

Tal incerteza fica ainda mais clara quando adicionamos o depoimento de Paru,
pescador que lidera o “Meia Punga” em Galedo (distrito de Cairu), ainda que hoje em dia
resida em Valenca. Para ele e para as pessoas com quem conversou em Galedo depois
que lhe perguntei sobre a histéria do Zambiapunga, ndo ha davidas que este veio dos
indios.

Uma coisa de comunicacdo dos indios. Sdo muito cismados. Ficavam
espalhados. E é s6 Hei, Hei, Hei, Hei, Hei. Entdo batia para se
comunicar. Vocé vé, a raiz da arvore, a raiz esta 1a, e vocé vé aquela
arvorezinha, esta 14 o fundamento. Uma coisa que eu tenho certeza: o
Zambiapunga veio dos indios; eles ficavam na mata, embrenhados,
cismados, s6 saiam a noite, por isso o Zambiapunga sai de madrugada.
De dia, ninguém via. Tenho certeza, € uma coisa deles, aquela coisa

horrorosa, a pintura no corpo, muita mata braba naquela época. Hoje ¢é
que tem muita casa... (notas de campo).

Aqui, deve-se levar em conta que até onde eu saiba, os integrantes dos Zambiapunga de

Taperoa e Nilo Pecanha desconheciam a existéncia de tal versdao. Quando a relatei a um
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dos integrantes do grupo de Nilo Pecanha, ele me disse enfatico: “Nao tem nada a ver
que o Zambiapunga era de origem indigena; tdo querendo mudar a histéria! E africano
mesmo. Cresci sabendo que era uma coisa africana”.

Observe-se entretanto que a conjugacao de elementos indigenas e africanos é algo
recorrentemente enfatizado na literatura sobre religides afro-brasileiras (Santos, 1995).
Em Nilo Pecanha mesmo, existiu “os Africanos” (também chamado no municipio de
afoxé e “afroxé”), manifestacio em que as pessoas pintavam-se de preto, vestiam-se
como indios carnavalescos, com tangas e capacetes de penas e cantavam cantos —
conforme anexo 1 —, cujos significados movimentam-se entre caboclos e africanos, tal
como no candomblé. Note-se que para seu Flavio, senhor de aproximadamente oitenta
anos, lider da manifestacao que gostaria de colocar de novo na rua, os Africanos nao sao
a mesma coisa de que o candomblé, ja que, para ele, o ultimo tem ligacao com o diabo
(ressalte-se que seu Flavio ndo é “cristao”, mas sua ligacao com o candomblé, lugar para

ele do “diabo” e do “feitico” guarda os mesmo contornos delineados no item anterior):

Os Africanos era acompanhado com candomblé [...] Os Africano nao €
igual que o candomblé, porque os Africano ninguém canta pro demonio.
E o candomblé canta [...] Meus irmaos gostam de candomblé, eu nao
gosto de candomblé. Vou em candomblé pra ver se aprendo alguma
coisa, mas eu ndo gosto de candomblé porque tem um qué no meio que
ndo d4 pra mim. Eu quero viver com satanas, minha filha? Satanis da o
qué a...? A ninguém! Que que o diabo da a pessoa? A cantiga é mais do
diabo. Ainda mais quando canta. A primeira coisa é do demodnio. Mas eu
nao tenho medo nao. Nao tenho ndo. Nao me bole nao (entrevista).

Se sobre a origem negro-africana, a multiplicidade de significados torna-se
evidente, as relacoes atuais dos Zambiapungas com a chamada cultura negra nao é
freqlientemente mencionada. Com essa eventualidade em mente, vejamos abaixo como
ela se da.

Logo que cheguei a Taperoa, soube através de Deco que tempos atras, no inicio da
década de 1990, havia existido um “bloco afro”, chamado Anjos da Guarda, de sua
responsabilidade. Posteriormente, em entrevista, Deco disse-me que tal bloco foi criado
para reverter a descriminacdo que a rua Nova sofria em Taperoa. A rua, também
chamada de bairro, tornou-se depois de seu casamento seu local de residéncia e era
considerada uma “segunda Bolivia” — bairro de Valenca visto como o mais violento e

pobre da cidade. Deco considera que por ter sido candidato a vereador, era chamado a

38



intervir nos problemas que porventura residentes do bairro pudessem ter com a

policiatl. Assim,

[...] pra tirar [essa discriminacdo], a gente teve que fazer um grupo afro.

Um grupo afro denominando assim... Tendo um intercambio de tudo, de
todas as raca, de todas as origens. Assim a gente trouxe, fizemos uma
banda afro com adolescentes de sete a quatorze anos. Fizemos [também]
Tampa de Panela, que era de menina, cingiienta e pouca menina.
Dancava e voltava e o som era Tampa de Panela. Tinha uma banda
também que era em Valenca e ja acabou que era Reggae Nativa que dava
aquele apoio, gostava do meu trabalho, vinha cantor, chegava nas festa, a
gente botava tudo isso. E pra conseguir, a gente tinha que ir em
Salvador. Em Salvador, conseguia pano, conseguia um bocado de coisa.
E eu fazia dia das maes, dia dos pais, Natal, tudo com recurso nao de
Taperoa, eu trazia 1a de fora pra poder fazer. E ai me dava tecido, me
dava liquidificador, fazia bingo, a mae mais velha, a mae mais nova, a
mae futura. E a gente conseguiu mudar essa discriminacao...
(entrevista)!2.

Percebe-se que o termo afro abrange nesse caso a reversao da discriminacao, a
confraternizacdo de todas as racas e a sociabilidade por meio de festas comunitarias.
Deco, em outro momento, mostrou-se preocupado quando, na apresentacio do
Zambiapunga de Taperoa na Caminhada Axé em fevereiro de 2004, um dos
organizadores deu-lhe crachis autorizando a permanéncia dos membros nao
fantasiados no interior do evento. Deco deu um cracha a sua mulher, considerada por
ele como branca, outro para mim e, nesse momento, o organizador disse-lhe: “Vocé nao
vai dar pro negro nao? Pra nossa raca? Mostra pra eles que a gente sabe coordenar”.
Provavelmente, o rapaz referia-se a irma de Deco; e este lhe respondendo “com certeza”,
passou um cracha para sua irma — alids, o que ja iria fazer, mesmo sem a referida
intervencao. De volta a Taperoa, Deco comentou que sua preocupacao dirigia-se “aquele
fiscal”, pois 14 [em Salvador] “eles fiscalizam muito a origem africana” e, portanto,
poderiam “denuncia-lo”.

Meses mais tarde, em junho de 2004, quando estdvamos esperando a chegada da
equipe de gravacao do programa Na Carona, mencionado acima, algumas meninas que
participam da Burrinha de Taperoi preparavam uma coreografia a ser apresentada a
frente da Zambiapunga. Taiana iria ensaia-las, ja que havia participado do Olodum em

Salvador. Discutindo sobre como seria a danca, as meninas disseram que

11 Bj ndo sabe o porqué do nome ser “Anjos da Guarda”. O bloco chamaria “Turma do Gole”, significando gole de
cachaca, o que, segundo ele, nao iria soar bem.

2 Carlinhos mencionou também que uma banda chamada Marimbada de Salvador foi até Tapero4 para ensinar a
Deco, a ele proprio e aos meninos e meninas o ritmo afro.
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...seria uma danca afro no ritmo do Zambiapunga, coreografia igual. Dai
poe um aplique, um bustié com franjas desfiadas e um saidao desfiado.
Faz umas pinturas brancas no corpo e no rosto, tipo afro. Depois pode
fazer com brilho dourado, uma faz de um lado do rosto, outra do outro,
outra diferente, de africano, é bom que combina com a cor da gente. Sei
quem pode fazer pra gente. Entdo, a gente danca na frente. E a roupa
afro, bem brasileira... (notas de campo)

Também em Nilo Pecanha, o bloco Olodum foi citado em algumas ocasioes pelo
seu trabalho social; trabalho que poderia ser localmente desenvolvido através do
Zambiapunga mirim em bairros como o Oitizeiro, onde se diagnosticou como o lugar de
moradia das pessoas mais carentes.

Soube através dos arquivos do grupo de Nilo Pecanha que havia uma secdo do
Movimento Negro Unificado - MNU em Itubera. Datada de junho de 1997, ha uma carta
em que Elival responde ao presidente do Grupo Cultural Ogbeni!3, cujo nome nao é
mencionado, que seria preciso, para participar de um evento “de grande importancia
para a conscientizacdo da comunidade contra a discriminacao social”, de um Onibus
para conducao até Ituberd, além de um caché de mil reais, a ser utilizado “na compra de
materiais necessarios para a ornamentacao dos instrumentos e vestimentas”. Em outra
carta, datada de maio de 2002, o MNU de Itubera convidou o Grupo Cultural
Zambiapunga de Nilo Pecanha para participar de um seminario de capacitacao realizado
na Casa da Crianga e do Adolescente Aprendiz, abordando temas como “relacao de
género, educacdo, terra, identidade cultural, dentro de politicas de reparacoes as
desigualdades sociais e raciais”. Na carta, Antenor Jesus e Istalma Moreira divulgavam a
presenca de liderancas nacionais do mesmo movimento, bem como liderancas do
movimento social local, além de apresentagoes de banda musical, danga afro, grupo de
capoeira, animadores e “outras participacoes de natureza cultural”.

Os lideres do grupo de Nilo Pecanha, em minha experiéncia de campo, nao
manifestaram um interesse especifico em participar efetivamente do Movimento Negro
Unificado — o que fica claro pelo valor do caché requerido para a apresentacao. No dia
20 de novembro, dia da Nacional da Consciéncia Negra, estava o Zambiapunga mirim
de Nilo Pecanha apresentando-se na inauguracao da Organizacdo para Conservacao de
Terras (OCT), braco da Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIP)

13 Em entrevista com um dos lideres do MNU de Ituber4, Antenor de Jesus ou Antenor do Banco, como é conhecido,
disse-me que “antes do MNU como institui¢ao passou pelas revoltas em Salvador, e dessas, a maior foi a Revolta dos
Malés. E estes, a maioria deles eram negros oriundos dos mugulmanos, e eram pessoas letradas, as vezes nem o
patrao sabia escrever tdo bem quanto eles, eram muito estudados, e eles se organizavam em sociedades chamadas
Ogbenis. E eram essas sociedades que organizavam fugas e rebelides em Salvador. E a gente achou interessante dar o
nome ficticio aqui como Ogbeni” e, ainda, que eles tém a inten¢do “futuramente de ter um grupo cultural que vai levar
o nome de Ogbeni. Uma coisa mais pra frente”.
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Instituto de Desenvolvimento Sustentavel do Baixo Sul (IDES), para a formulacdo de
‘politicas publicas’ relativas ao “capital ambiental”. Tal OSCIP tem relacdo com a
Fundacao Odebrecht, cujo criador Norberto Odebrecht estava presente. Nenhuma
palavra sobre o dia da Consciéncia Negra foi mencionada nessa apresentacao, a qual foi
organizada por Walmorinho, membro do grupo que trabalhava entdo no Instituto
Direito e Cidadania, braco da mesma OSCIP, nesse caso responsavel pelo “capital
social”.

Deco, por sua vez, mencionou com orgulho que se apresentava “no dia da
consciéncia negra” com o Zambiapunga de Taperoa em Salvador, ao lado de Margareth
Menezes no ensaio de abertura para o carnaval de 2004 do seu bloco chamado
Mascarados. Ao contrario da grande maioria dos membros do Zambiapunga de Nilo
Pecanha, como também de seu proprio grupo, Deco veiculava em seu cotidiano diversos
indices que marcam o chamado movimento cultural negro iniciado pelos “blocos afro”
de Salvador: veste-se com calgas estampadas com motivos afro e o Zambiapunga de
Taperoa, quando sob sua direcao, teve no passado um letreiro intitulado “Grupo Afro-
Cultural Zambiapunga”.

Tais eventos etnograficos ddo margem a uma interessante discussdao. Mais do
que serem influenciados, os Zambiapungas fazem parte da rede que abrange a formacao
e a experiéncia dos diversos blocos afros, os quais muitos deles tém em seus estatutos ou
dentre seus objetivos “preservar e valorizar a cultura negra”. Com os blocos afro,
compartem varias caracteristicas, tais como autodenominaciao de grupos culturais,
nome ligado a Africa e ao candomblé, organizacio baseada em territério, amizade e
parentesco, dimensao artistica através de apresentacdo a um publico (por meio de
musica e indumentéarias singulares), realizacao de trabalhos vistos como sociais, entre
outros. Mas se diferenciam deles no tocante ao que se considera a originalidade do
chamado movimento cultural negro, isto é, a expressao da “singularidade de ser negro”
como manifestacao “de uma outra visdo de mundo distinta daquela que predominava (e
ainda predomina) na ‘sociedade brasileira’ ou na ‘sociedade baiana’ a respeito do que se
costuma denominar relacao racial” (Silva, 2004: 200-204). Embora alguns dos temas
da origem do Zambiapunga versem sobre a reacao de escravos ou de trabalhadores aos
seus “patrdes”, por meio de méscaras aterrorizantes, os Zambiapungas nao se explicitam
como tendo um carater contestatorio ou de diferenciacao a partir da ‘raca’ ou da ‘cor’
quando falam de si proprios. Normalmente a cultura nao é adjetivada: trata-se de

‘movimentos culturais’ que devem ser ou sao de toda a comunidade (de Tapero4, de Nilo
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Pecanha, de Cairu, de Galedo, de Valenca, do Baixo Sul, a depender de quem esta
falando4).

Todavia, essa configuracao nao é para alguns membros dos grupos algo que se
deseje. Para Alexandre Guimaraes, historiador e membro do grupo, a exploracao
turistica da raiz africana esta comprometida com o desejo do exoético, e portanto, a
valorizacao do negro infelizmente nao tem um continuum no cotidiano do grupo em
Nilo Pecanha. Por sua vez, Lili Camardelli, ex-diretora cultural do grupo, comentou que,
por ocasiao da visita de um pesquisador que viria a Nilo Pecanha investigar se “eles tém
consciéncia da ancestralidade”, era preciso que houvesse um “trabalho” nessa direcao,
porque em Nilo é muito “oba-oba”. Antenor “do Banco”, lider do movimento negro de

Itubera é da mesma opiniao que os dois predecessores. Para ele,

[o Zambiapunga] da politica est4d muito distante, da minha forma de ver
¢ um movimento que... Eu acho que é mais cultura, ndo tem assim uma
insercdo politica. Eu ainda ndo senti, como componente do movimento
negro, ainda nao senti um trabalho critico deles. Faz mais aquela coisa
assim cultural. Que eu acho que é importante isso, mas essa coisa
deveria avancar mais um pouco. O negro, por exemplo, aqui na regiao, o
afro-descendente, uma regiao forte mesmo, a caracteristica étnica aqui
na regiao é basicamente afro-descendente. Tem cantos ai que vocé vé
que a concentracdo é mais forte mesmo. Vocé ja deve ter ido em
Jatimane? Em Boitaraca? Tem la, parece que é [quilombo]. Ainda tem
mais dois lugares pro lado de Nilo Pecanha. Tem aqui [em Ituberd]
Lagoa Santa. Tem [outro] lugar, antigo, foi tomado pela Michelin, na
época nao era Michelin, foi Norberto Odebrecht, foram expulsos os
quilombolas da regido. Hoje praticamente o pessoal dispersou, s6 tem
mais histéria. Eu mesmo, conheci pessoas, filhos da regiao, contou toda
a histoéria, expulsou mesmo, inclusive com arma. Aquela histéria: eu
tenho dinheiro, vocé tem que me vender... E aquele valor, deixa o cara na
miséria (entrevista).

Assim, de acordo com os depoimentos acima, por um lado, os membros dos
grupos Zambiapungas evocam a origem negro-africana de sua manifestacdo, por outro,
raramente usam, em seu cotidiano, a identidade negra do grupo de forma
sobrecodificadora. No entanto, como Antenor disse acima, dada a quantidade de “afro-
descendentes”, os municipios e varios dos povoados da regidao poderiam ser facilmente
aproximados ao que se chama comumente de ‘comunidade negra’ ou ‘comunidade rural
negra’. Segundo a tabela abaixo (IBGE, censo de 2000), de 78,64% a 85,68% dos
habitantes de Taperoa, Nilo Pecanha, Valenca, Cairu e Itubera declararam-se “pardos” e
“pretos”, sendo que em todos eles o ntimero daqueles que se declararam “pretos” é

maior do 15%.

4 Consta no estatuto de 1996 da Zambiapunga de Nilo Pecanha que seu objetivo é “manter viva a maior manifestacao
da cultura popular do municipio”.
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1991 (percentual) 2000 (percentual)

Cor Pelgallll?ha Taperoa | Valenca | Cairu | Itubera Pelgglli)ha Taperoa | Valenca | Cairu | Itubera
Branca 4,94 7,78 16,19 3,66 11,44 15,88 14,71 19,11 13,16 | 20,17
Preta 12,22 21,39 15,44 8,52 26,81 15,94 17,11 17,18 28,47 | 15,03
Amarela - 0,37 0,03 - 0,25 0,25 0,15 0,09 0,04 0,13
Parda 82,39 70,31 68,1 87,51 | 60,56 67,28 67,01 62,55 | 57,21 | 63,61
Indigena - 0,02 0,01 0,07 - 0,18 - 0,2 0,04 0,34

Sem

Declaracio 0,45 0,13 0,23 0,23 0,93 0,48 0,12 0,87 1,08 0,72

Registre-se que no censo de 1991, o somatério dos nimeros de pessoas que se
declararam “pardas” e “pretas” era ainda maior em todos esses municipios e, também,
que houve uma mudancga bastante grande entre os anos de 1991 e 2000 dos ntimeros
daqueles que se declaravam “pretos”, “pardos” e “brancos”. Como nao cabe aqui buscar
as razoes dessa mudanca, basta dizer que mais do que um dado estatistico, a presenca
massiva da populacao negra na regiao é considerada por muitos de seus moradores uma
evidéncia. Embora nao seja a intencao dessa dissertacdo examinar as questoes
etnograficas e teoricas tratadas na literatura antropologica sobre as ‘relacoes raciais’,
tentarei abaixo vincular algumas das situacées de campo que giram em torno dos
termos ‘branco’, ‘negro’ e correlatos com a experiéncia dos membros dos Zambiapungas
quando definem sua manifestacao como tendo uma “origem negra”.

Poucas vezes elaborei questdes explicitas sobre a existéncia de discriminagao
racial em Nilo Pecanha. Quando o fiz, em momentos em que questoes similares foram
levantadas, respostas afirmativas e negativas se seguiram. Em uma das vezes, uma
mulher relatou que a avé de seu marido era racista, ainda que fosse casada com um
negro, a quem considerava ainda assim branco. Em outra, um rapaz disse-me nao fazer
sentido falar em racismo em Nilo Pecanha porque “todo mundo é negro, sao
pouquissimos os brancos”. Nesta cidade, nunca teria passado por uma situacao que
considerasse racista, ainda que tenha ponderado sobre a enorme existéncia de
preconceito, cuja causa, ao seu ver, deve-se principalmente a escravidao, quando os
ricos eram brancos e exploravam os negros, sendo que, hoje, s6 alguns dos tltimos
conseguiram melhorar de vida com o fruto do trabalho (o que nao exclui, segundo ele, o
racismo do proprio negro contra outros negros). Em Valenca e em Ituber4, no entanto,
ja teria sofrido discriminacdo, mesmo que sutil. Para esse rapaz, as pessoas nao
explicitam seu preconceito porque ninguém gosta de quem é racista.

Tal visao de Nilo Pecanha como uma terra onde os “brancos legitimos” s3o raros

conjuga-se com uma espécie de mapeamento regional, no qual alguns povoados ou
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municipios sao considerados como “terra de branco” ou “terra de negro”. Boitaraca e
Jatimane sao lugares invariavelmente chamados de “terra de preto”. Ademais, sao
povoados que guardam entre si estreitas relacoes de parentesco e casamento, ainda que
tal ‘endogamia’s tenha sido mais acentuada no passado, conforme varios moradores de
Boitaraca me disseram. Hoje, ao contrario, tem gente de Boitaraca no Brasil todo, e
também nos Estados Unidos'¢, segundo seu Eli, “filho” de Boitaraca, ex-vereador e ex-
vice-prefeito de Taperoa. “Boitaraca é uma familia imensa, maior do mundo” — disse
sorrindo?’. E antes eram apenas duas familias, mas hoje, casamentos com pessoas de
fora aconteceram e, entao, essas familias diversificaram-se.

Dona Maria, por sua vez, disse-me que “nao tem um negro em Cairu, os que tém
l4 sd@o de Boitaraca, desses lugares” e segundo sua filha, “o inico negro que tem em
Cairu ¢é Sao Benedito”. Aqui, Maria e sua filha referem-se a sede municipal de Cairu,
excluindo seus distritos e povoados, estes sim habitados por negros. Alids, entre os
povoados da regiao, foi-me relatado que, no passado, eram freqiientes conflitos entre
aqueles considerados “negros” e os vizinhos considerados mais claros, ou mesmo
“brancos” — tal é o caso de Itiica e Boitaraca (note-se que outras rixas entre povoados
nao sao ‘orientadas racialmente’: Sao Francisco versus Barra de Carvalho e sede
municipal de Nilo Pecanha versus Cinco (Sao Benedito), sendo todos os povoados acima
citados localizados no municipio de Nilo Pecanha). Para dona Maria, em Valencga, ao
contrario de Cairu, nao existia “gente branca”, ja que “os legitimos de Valenca [terra
onde nasceu] nao sao brancos”.

Talvez seja em Galedo onde a oposicao entre negros e brancos, bem como entre
pobres e ricos me foi mais bem definida. Galedo, distrito de Cairu est4 localizado a beira
de um brago de mar no lado oeste da ilha de Tinharé e conta atualmente com quase
1.500 habitantes (Censo Demografico de 2000, IBGE). Sua base territorial, no passado,

era marcada pelas ruas “de baixo” e “de cima”. Na primeira, moravam os negros; na

15 Em varios sites turisticos, 1é-se freqiientemente a alusao a Boitaraca como uma das comunidades negras mais
endogédmicas da Bahia; frase também presente no livro de Nélson de Aratijo (1985: 257) nas paginas em que trata do
Zambiapunga.

16 Ressalte-se que o irmao de uma “filha de Boitaraca”, conforme seu Eli, morava no Estados Unidos, onde era pastor
de uma igreja protestante.

7 Seu Eli e algumas pessoas de Galedo relataram-me que ha muitos lacos de parentesco entre Boitaraca, Jatimane e
Galedo. Note-se que Galedo é também inventariado como ‘quilombo’ pela Fundacio Palmares; fundacio que ja esteve
em visita a Boitaraca, mas nunca — até onde eu sei — a Galedo; para ambos os povoados, no entanto, nao foi aberto um
processo de reconhecimento destes como comunidade remanescente de quilombo. Segundo inventario realizado por
tal Fundacdo (Brasil, 2002), constam em Taperod, uma comunidade remanescente de quilombo (Graciosa); em
Valencga, nove (Caroba, Macacos, Monte Ipiranga, Orobo ou Oroba, Pau-que-Ronca, Rio Jequiri¢a, Santana, Serra
Grande e Tesoura); em Cairu, duas (Galeao e Torrinha); em Nilo Peganha, duas (Boitaraca e Jetimane); em Itubera,
duas (Lagoa Santa e Ingazeira ou Vingazeira); em Camamu, dez (Aguas Vermelhas, Burudanga, Conduru, Garcia,
Jaqueira, Orojo, Pimenteira, Pinare, Sorojo, Terra Seca); em Marati, duas (Empata Viagem, Piracanga); em
Igrapitina, nove (Dendgé, Ilha das Flores, Martim, Osmeira, Pedra Mole, Ponta, Rio de Carmucim, Rio Novo, Salina).
Para os demais municipios do Baixo Sul, ndo sdo indicadas comunidades remanescentes de quilombo.
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segunda, os brancos. Algumas pessoas de 14 contaram que houve no passado um
mapeamento das propriedades (ou posses, nao sei ao certo), por ocasiao da concessao a
Companhia Industrial de Valenca do direito de exploracao de madeira das terras do
Galedo, na qual Joaquim Pinto8, branco, redimensionou seu lote maior do que era em
realidade. Como os lotes eram contiguos, Flaviano, negro, teve seu pedaco de terra
localizado literalmente na dgua. Os advogados, “todos brancos” davam ganho de causa a
Joaquim Pinto, até que um outro advogado, “negro”, reverteu a situacao. Essa foi apenas
uma das histérias, todas ambientadas no passado, que me foram contadas na qual o
conflito racial esteve presente — fala-se que as brigas orientadas ‘racialmente’ entre as
duas partes da rua eram freqiientes. Hoje, diz-se, tal conflito nao existe mais — e arua é
muitas vezes chamada de Rua Direita ou Rua Direta, dependendo da prontincia de
quem fala. A mistura ‘racial’ e ‘social’ entre pessoas das duas ruas é algo também
comumente enunciado.

Ainda que em Galedao um conflito semelhante esteja presente atualmente entre a
Rua Direta e o Gabiru (pequena rua com calcamento estreito, mais para o interior da
ilha), sendo seus moradores considerado “indios”, pois s6 andam em bando, gostam de
briga e fecham sua rua para que ninguém passe, hi a recorrente assercao de que os
conflitos ‘raciais’ estao radicados no passado®.

Se por um lado, sdo comuns as classificacoes de espacos sociais negros e brancos,
por outro, é também possivel que seja delineado uma classificacio que nao seja

esbocada em categorias dicotomicas e sim em um continuum.

Filha: - Eu sou o qué, mainha? Eu sou que cor?

Mae: - Preta.

Filha: - Preta eu sei que eu sou. Mas eu sou o qué?

Mae: - Ja falei que o que nao é branco é preto. Paula é branca mesmo.
Filha: - [Meu namorado] fala que eu sou negra. Eu nao sou negra nao.
Mae: - Tem umas cores bonitas, até mesmo de negro. Nao é, Paula?
Paula: - E.

Filha: - Minha cor é bonita, é?

Paula: - E linda.

Mae: - E bonita.

(notas de campo)

Nesse dialogo, dois tipos de classificacao sao esbocados pelas duas mulheres. A

mae advoga pela dicotomica, onde duas unidades discretas sao as que devem ser

8 Joaquim Pinto é muito provavelmente parente de Zé Pinto, natural de Galedo, morador de Taperoa e até a sua
morte, quando foi enterrado ao som do Zambiapunga, um dos mestres do grupo do Gltimo municipio. Joaquim Pinto
era presidente da irmandade de Sao Francisco Xavier, entidade — a qual era presidida em 2004 por sua filha —
organizadora dos festejos em homenagem aquele santo, dentre os quais o “Meia Punga”.

19 E no Gabiru onde se localiza o terreiro de Candomblé local. E 14 também onde sdo noticiados os hoje ndo mais
existentes samba de roda.
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consideradas, enquanto a filha opta pela classificacdo em um continuum. Nesta, a
incerteza prevalece. Frente a afirmacao de sua mae de que é “preta”, a filha s6 concorda
para fazer uma pergunta restritiva; e frente a afirmacao de seu namorado de que é
negra, ela discorda para em seguida tentar saber de sua cor. Ou seja, se existe uma
tendéncia em usar blocos homogéneos, as relacoes sociais ndo se constituem somente
através desses blocos. Isso fica mais claro quando certa vez trés pessoas em Galeao
estavam conversando sobre a cor de uma senhora ja falecida (seria mais “apertada” do
que a minha e “mais clara” do que a de duas delas), quando uma delas falou: “A gente é
negro”. Depois de a outra concordar, com énfase, a primeira complementou: “E tem
lugar que a gente nao é negro. JA mudou o nome [...] A gente é negro, mas certos meios,
a pessoa nao é negro, a minha cor ja é mais clara um bocadinho”. Talvez um outro
enunciado nos ajude a delinear melhor essa questao. Preta, mulher de mais ou menos
cinqgiienta anos, moradora de Tapero4, disse certa vez, depois de lhe terem sugerido que
fizesse trancinhas em seus cabelos, que nem gostava de tudo o que é de negro, nem de
tudo o que é de branco. Claro esta que ha a evocacao de blocos separados, mas a sua
experiéncia conjuga, pelo desejo, os dois; ou melhor, ainda que possam ser distinguidos
a partir de quaisquer eventuais tracos, através de sua propria experiéncia h4 espaco para
que sejam algo indiferenciados, ou antes, dificilmente categorizados.

Ressalte-se que nao desejo afirmar que a classificacdo em continuum,
supostamente ancorada na aparéncia, seja uma especificidade do caso brasileiro. Como
aponta Silva (2004), citando Pétonnet (1986), mesmo nos Estados Unidos, onde se
costuma afirmar que o sistema de classificacio é mais objetivo, pois baseado na

descendéncia biolbgica,

essa suposta objetividade s6 funciona em relacao a instrumentos —
também eles tidos por objetivos — como o censo. Pétonnet (1986), por
exemplo, complexifica a questdo ao mostrar que a classificacao
dicotomica negro/branco nao d4 conta da realidade de um grupo de
professores de classe média onde a existéncia de ‘mesticagens’ no que
tange a cor da pele assim como a gostos e habitos culturais torna a
relacdo entre cor da pele e cultura muito menos o6bvia do que a
antropologia ou a sociologia costumam afirmar, o que faz com que ser
negro ou ser branco — ja que sao as categorias disponiveis — seja muito
mais uma escolha a partir de historias individuais do que por dados
objetivos (Silva, 2004: 124).

O mesmo vale para os Zambiapungas enquanto grupos. No inicio de minha
pesquisa, eu e Jamile, jovem de mais ou menos vinte anos ligada a tentativa de
formacao de Organizacoes nao-governamentais (ongs) locais, participavamos de uma

manifestacdo do Partido dos Trabalhadores de Taperod em que repetidamente era
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anunciado: “Taperoa é de todos: negros, brancos, indios, mesticos. De todas as cores:
vermelho, marfim, caqui, rosa, roxa, preto, verde, azul etc. Vocé pode até nao saber, mas
vocé é PT”. Como conversavamos sobre a minha pesquisa, disse-lhe que era a primeira
vez que eu ouvia falar publicamente em negro em Taperoa. Perguntei-lhe por que nao se
falava ‘o Zambiapunga é negro, é afro, como em Salvador’, dado que se afirmava que o
Zambiapunga havia sido trazido pelos negros africanos. Para ela, os Unicos [em
Taperoa] que tém apego a sua propria cultura sao os japoneses; “tudo que é do Japao,
eles gostam”20.

Silva, em outro momento de sua tese de doutorado sobre o autodenominado
“movimento afro-cultural de I1héus”, aponta que mesmo para os blocos afro nao ha uma
relacdo de imanéncia entre os termos “bloco”, “espaco/comunidade” e “questao racial”,
isto é, “nem sempre a questao racial esta colocada e os grupos afro podem ser apenas

2%

‘espacos sociais”” (2004: 153). No caso dos Zambiapungas, essa caracteristica se torna
ainda mais forte. Se também expressam, como os blocos afro, um desejo de se diferir,
essa singularizacao remete geralmente a cultura sem adjetivacoes raciais. Um de seus
integrantes, quando um dos candidatos a prefeitura de Nilo Pecanha nas eleicoes de
2004 usou um simbolo do Zambiapunga em seu logotipo de campanha, fez uma
interessante comparacdo do grupo ao qual pertence com os blocos afro. Como o
adversario politico daquele candidato teria tentado impedir a utilizacdo do capacete do
Zambiapunga na justica levando em consideracao o registro da marca do junto ao INPI,
tal membro do Zambiapunga avaliou que isso nao seria possivel. Sua argumentacao
levava em conta o fato do grupo ja existir antes de todos eles nascerem, nao sendo
portanto um grupo criado recentemente, tal como aqueles criados “para preservar a
cultura afro”. Isso faria com que o direito de utilizacdo dos simbolos do grupo estivesse
de certo modo pulverizado entre os moradores de Nilo Pecanha.

Se continuarmos seu raciocinio, podemos especular que o fato do grupo cultural
Zambiapunga ja existir antes de eles nascerem e, ainda, o fato de que haveria uma
manifestacio ‘igual’ na Africa, a relacio do grupo com a chamada cultura negra estaria
dada, nao seria algo construido ou reelaborado recentemente. Ou seja, ainda que aquele
integrante tenha apenas constatado que o grupo cultural pertence a sua comunidade, e
ndo a uma parte dela, poderiamos dizer que esta embutido em seu argumento que o

grupo ja é parte da cultura negra gracas a sua propria existéncia historica. E também

20 Segundo informacGes de alguns moradores de Taperoa, grande parte dos japoneses que moram na regiao
(sobretudo em Valenca, Itubera e Taperod) teriam la chegado depois de morarem em estados da regido norte do
Brasil.
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que a relacao ou sensac¢ao de pertencimento ao grupo pode ser facultada a qualquer um
dos moradores dos municipios em questao: qualquer um deles pode passar a vivenciar
uma manifestacdo cuja origem é autoconcebida como negra.

Tem-se a impressao, portanto, que os membros dos Zambiapungas conjugam
dois tipos de discursos quando falam da negritude de seu grupo. Por um lado, nos
enunciados de ambito puablico, quando se conta sua histéria, quando ha interlocutores a
quem a histoéria do grupo vai ser ensinada (criancas, jornalistas, pesquisadores etc.), a
origem negro-africana do grupo é enfatizada — e aqui a classificacdo dicotomica entre
brancos e negros passa ser a tonica. Por outro lado, no registro intimo em ambito mais
privado, é a relacionalidade que conta, fazendo com que a imprecisao de fronteiras
proporcionada pela classificacdo em continuum se sobressaia. Ressalte-se que, em
ambos os casos, as duas classificacoes estio em operacao, existindo entao apenas uma
tendéncia mais forte em cada um dos registros.

Por fim, faz-se importante observar que a comparacao, presente nos discursos
nativos, dos Zambiapungas com os blocos afro (e seu movimento em direcao a “tomada
de consciéncia da negritude”) delineou dois tipos de posturas. Por um lado, os
Zambiapungas podem ser acusados de serem “muito oba-oba” por nao valorizarem
como deveriam “o negro”. Por outro, atribui-se aos Zambiapungas uma espécie de
originalidade (no sentido de anterioridade ou autenticidade) no que se refere a relacao
com a chamada cultura negra. Tais diferencas entre blocos afro e Zambiapungas, na
medida em que foram facultadas pela propria comparacao, apontam também para uma
semelhanca: cada um a seu modo, construiu “territérios negros” na medida em que se
singularizaram e elaboraram um repertério comum (Rolnik, 1989). Repertorio este que
permite portanto que blocos afro e Zambiapungas sejam aproximados sem grandes
decalagens em um nivel especifico de discurso, pois sao grupos que compartilham uma
autoconcebida origem negro-africana com seus indices singulares; mas que permite
também que sejam distanciados em outro nivel: os blocos afro tenderiam a ser grupos
criados sobretudo a partir de uma organizacao concebida como racial (e, aqui, a
originalidade, no sentido de criacao, também se lhes aplica), enquanto os Zambiapungas
tenderiam a ser grupos baseados sobretudo em uma organizacao territorial (regional ou
municipal).

Rolnik (1989) propoe-se discutir, ao questionar o postulado de que no Brasil, a
diferenca dos guetos norte-americanos, brancos e negros compartilhariam territérios
sem discriminacao aberta, o proprio conceito de territorio, no caso, urbano (no Rio de

Janeiro e em Sao Paulo). Como no Brasil ha a tendéncia em dizer que a “questao racial
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nao existe, os conflitos aparecem muito mais como territoriais do que como tensoes
raciais”. Assim, contrapondo-se a essa tendéncia, a autora coloca que espagos como a
senzala, com sua “arquitetura totalitaria”, nao s6 sao “territérios negros” porque
carregam consigo uma histoéria de exclusdo e de estigmatizacido (como a favela, ou os

corticos dos centros historicos daquelas cidades), mas também por que

floresceu e se desenvolveu um devir negro, afirmacdo da vontade de
solidariedade e autopreservagao que fundamentava a existéncia de uma
comunidade africana em terras brasileiras. O confinamento na terra de
exilio foi capaz de transformar um grupo — cujo Unico laco era a
ancestralidade africana — em comunidade. [...] Quando nos referimos
aqui — e insistimos — a existéncia de uma comunidade afro-brasileira,
nao o fizemos a partir de uma visdo que opde tal nocao aquela de
sociedade moderna ou como referéncia a qualquer tipo de arcaismo que
perduraria insistentemente, apesar da industrializacao e metropolizacao.
Muito menos apelamos para uma visio romantica, idilica, de
comunidade, como uma forma de organizacdo unitaria e boa por
natureza. Estamos falando, sim, de um grupo diferenciado e singular, de
especificidades culturais e de um repertorio comum que vai se forjando e
transformando através da historia e que, também, assim como toda a
sociedade, é dividido, campo de tensoes e conflitos os mais diversos
(Rolnik, 1989: 30 e 39).

A argumentacao de Rolnik encaixa-se perfeitamente nas questoes ora discutidas.
O fato dos membros dos Zambiapungas somente em situacoes especificas usarem a
identidade negra de sua manifestacdo de forma sobrecodificadora nao justificaria
substitui-la, na analise, pelo territério, pensando-o como o fulcro em que os
Zambiapungas se esteariam. Se assim fizéssemos, estariamos deixando espaco para que
uma relacdo de exterioridade fosse estabelecida entre os Zambiapungas e os
movimentos negros recentes, na medida em que os primeiros se vinculariam de forma
instrumental ao movimento de “valorizacdo da cultura negra” (e assim teriam se
aproveitado de sua origem negro-africana para se projetar artisticamente). Na tentativa
de escapar dessa perspectiva, pretendeu-se mostrar que ao mesmo tempo em que,
seguindo o ponto de vista de Silva (2004) em sua anélise sobre os blocos afros, nao ha
uma relacdo de imanéncia entre Zambiapunga, negritude e localidade (ou territério);
pode-se também pensar os grupos Zambiapungas como “territérios negros” no sentido
que Rolnik estabelece. Localidade e negritude podem estar conjugadas ou separadas e
tém portanto maior ou menor operatividade dependendo do nivel de discurso e das

situacoes etnograficas a partir dos quais tais grupos sao considerados.
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Capitulo 2 - Vinculos: Localidade

Nas versoes sobre a origem do Zambiapunga, o terceiro elemento que se
sobressai diz respeito a como teria se dado a distribuicao do Zambiapunga na regiao
onde ele esta presente. Principalmente os grupos de Taperoa e Nilo Pecanha arrogam-se
uma precedéncia, mesmo quando em algumas versoes é alguém do Zambiapunga de

Cairu que os teria ensinado a tocar. Vejamos.

Eu conversava muito com Zé Pinto [antigo lider do Zambiapunga de
Taperoa], ele dizia que seu pai lhe ensinou e foi ensinado por seu avo. A
familia de Zé Pinto é de Cairu. Entao veio de Cairu, de Galedo, mas nao
tem mais em Galedo. O toque de Taperoa e de Cairu é igual, ja o de Nilo
Pecanha ¢é diferente. Finado Militdo [de Nilo Pecanha] viu o
Zambiapunga de Taperoa e pediu que Zé Pinto ensinasse ja na década de
40, mas ele ja ensinou com toque diferente. Mas vocé vai ouvir que o
daqui de Taperoa é mais antigo que o de 14 [Nilo Pecanha]; é mais antigo
(notas de campo).

Guimaraes (2003) reproduz em sua monografia um depoimento de Joao Oliveira,
morador de Nilo Pecanha, no qual um senhor de nome Chico Ribeiro ao mudar-se de

Cairu para Nilo, teria levado consigo o Zambiapunga.

... Quando terminou a Igreja de Nossa Senhora do Rosario, o pessoal, pra
fazer festa saiu batendo em Cairu aquele negocio de enxada, careta, ai
transformou-se em tradigao, como o Jegue aqui. Mas esse Chico Ribeiro,
que era de Cairu, veio para aqui ha muitos anos e aqui foi prefeito, que
naquela época era intendente [...], dai ele formou muita amizade em
Cairu e foi com os homens daqui pra ensinar o pessoal a bater enxada
[...] Cornélia que morreu com 104 anos falava muito isso: que aqui [em
Nilo Pecanha] nao tinha careta nao! Quem foi que disse que aqui tinha
careta?!! Careta veio de Cairu... (Guimaraes, 2003: 18-9, interpolacoes
do autor).

De outra forma, Boitaraca e Jatimane (como vimos no item anterior, chamados
de “quilombos”) sdo considerados uma possivel fonte de onde o Zambiapunga teria se
originado, tanto por integrantes de Taperoa (“o ensinamento de Boitaraca esta aqui”),
como por aqueles de Nilo. Como se localizam no tultimo municipio, tal fato é por vezes
ressaltado para deduzir a maior antiguidade do grupo de Nilo Pecanha.

Guimaraes recolheu um depoimento de Ant6nio Onofre de Azevedo que,
baseando-se em informacoes de seus pais, indicaria que o Zambiapunga ja estaria em

Nilo desde 1811, quando os
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donatarios da capitania de I1héus resolveram mudar a povoacao de Velha
Boipeba para Nilo Pecanha, com o nome Nova Boipeba, os visitantes ja
foram saudados por enxadas e buzios. Entdo, desde aquela época eu
acredito que ja existia os caretas, nao o zamiapunga, os caretas aqui
(Guimaraes, 2003: 18).

Mesmo que tal informacao tenha sido incorporada as miultiplas versoes existentes da
historia do grupo, os integrantes do Zambiapunga de Nilo Pecanha lamentam néao ter
nenhuma prova documental que a ateste (nao obstante, como ressalta Guimaraes, a
Enciclopédia dos Municipios Brasileiros (Brasil, 1957) relatar a ocorréncia desse fato
historico na mesma data, isto é, a transferéncia da vila de Santo Antonio de Boipeba
para a populacao de Jequié [antiga Nilo Pecanha], pertencente a mesma vila, “devido
aos constantes ataques dos indios em suas redondezas”, “ficando vila e municipio com o
nome de ‘Nova Boipeba’, com instalacao a 28 de fevereiro de 1811”). Observe-se que o
municipio de Nilo Pecanha s6 adquiriu seu nome atual em 24 de dezembro de 1930 (op.
cit., 1957).

Se por um lado, ser o primeiro municipio a realizar tal manifestacdo conferiria
proeminéncia sobre os demais, é também recorrente a fala de que cultura popular nao
tem “dono” e, portanto, todos poderiam reivindica-la como ‘original’. Em consonancia
com o ultimo enunciado, estd aquele que diz que o Zambiapunga é de todo o Baixo Sul.
Ainda que a referéncia a regido seja evocada em situacOes diversas do dia-a-dia, a
afirmacao de que o Zambiapunga é do Baixo Sul pode ser vista sobretudo quando aliada
as organizacdoes nao-governamentais locais, ou ainda, na tentativa de conferir
singularidade a regiao, quando comparada a outras regioes da Bahia. Se for proferida
por um membro do Zambiapunga, segue-se invariavelmente a afirmagdao da
prerrogativa do grupo de seu municipio, por ser aquele que “mais preserva”, ou “o mais
antigo”, ou “onde a comunidade mais participa” (no caso de Nilo), ou por ser aquele que
“tem o dom”, ou por ter o “toque mais bonito” ou “mais original”. Da mesma maneira,
costuma-se escrever nos folders: “E uma heranca africana, brasileira, baiana, e acima de
tudo taperoense” (ou, a depender, nilopecanhanse).

Os Zambiapungas tém portanto uma forte base territorial. Sao grupos cujos
integrantes moram em sua esmagadora maioria na sede de cada municipio. As sedes de
Nilo Pecanha e Taperoa estao localizadas na beira do mangue e, portanto, poderiam ser
categorizadas localmente como “beirada”. No entanto, ndo é comum que seus
moradores autointitulem-se “beiradeiros”. Tal referéncia é valida para aqueles que

moram mais adiante, mais préoximos do mar, onde o mangue predomina — o “povo da
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beirada”, o “povo das ilhas”. Por oposicao, ha aqueles que sdo chamados de “mateiros”,
isto é, aqueles que habitam mais a oeste, no interior ocupado pela mata atlantica.

Varios dos moradores das sedes municipais dos dois municipios, se perguntados
explicitamente, vao admitir que ‘logicamente’ sao “beiradeiros”, contudo, tal afirmagao é
evitada, pois os dois substantivos estao carregados de predicativos pejorativos. Esses
predicativos, que vao desde “agreste” (tosco, violento, bruto, pele grossa e mal cuidada)
a ignorante, “tabaréu” (sem educacao formal), podem ser ora aplicados a “gente da
beirada”, ou aquela do “mato”. Pesam sobre o “mato”, ao que me parece, as piores
atribuicoes, ja que aos “beiradeiros” é conferida uma situacao geografica favoravel aos
encontros com pessoas advindas de outras partes do Brasil, bem como as viagens de
barco para fora de cada um dos pequenos povoados. O movimento explicito por parte de
politicos, administradores publicos, entre outros, de substituicao das palavras “beirada”
e “mato” por “litoral” e “interior” tem um sucesso parcial, pois é comum no cotidiano,
em situacoes variadas, a enunciacao dos primeiros termos.

Assim, se quando um forasteiro chega a Nilo Pecanha, o municipio é
didaticamente dividido ao meio, e seus povoados sdo devidamente categorizados entre
“beirada” (Barra dos Carvalhos, Sao Francisco, Ititica, Boitaraca, Jatimane, Barroquinha
e Barreiras?!) e “mato” (Sao Benedito, vulgo Cinco, com véarias “regioes” nomeadas por
acidentes topograficos, pelo nome dos donos das terras, entre outros), variados sao os
critérios que justificam tal divisao. Foram vez ou outra mencionados a alimentacao (de
um lado, “marisco” — palavra que abrange os frutos do mar em geral — e, do outro, carne
e leite), o gosto pela musica (forr6, de um lado, e pagode, de outro) e a atividade
econOmica (pesca, extrativismo de piacava, cultivo de coco e dendé no litoral, e
agricultura de varios produtos consorciados no interior) 2.

Para uma pessoa de fora, as sedes municipais de Taperoa e Nilo Pecanha seriam
areas de transicao entre zona rural e litoral. A primeira esta localizada a beira de um
braco de mar, influenciado pela maré oceanica e pela adgua doce dos rios que ali
desembocam. A segunda estia na margem direita do Rio das Almas ou Jequié, cujas
aguas doces mudam sua direcao aparente quando a maré de agua salgada sobe o rio. Ao
mesmo tempo, estdo bastante proximas de propriedades que sdo, como no interior,

caracterizadas pela policultura de produtos como cacau, guarana, dendé, seringueira,

! Lembre-se que, no anexo 6, hA um mapa no qual se pode visualizar a localizacdo dos povoados e das sedes

municipais da faixa litordnea dos municipios de Valenca, Taperod, Cairu, Nilo Pecanha e parte de Itubera.

2 Note-se que a maioria dos povoados dos municipios de Taperoa, Nilo Pecanha, Valenga e Cairu tem um santo

padroeiro proprio, com sua igreja, e uma festa anual em sua homenagem. Festividade esta que dura de dez a quinze
49 [{3 » [{3

dias, contando com novena e uma festa propriamente dita com bandas de “axé”, “arrocha”, “seresta”, “forr6”, entre
outros, para a qual acorrem varias pessoas de outros municipios.
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mandioca, pimenta doce (aroeirinha), cravo da india, pimenta do reino, urucum,
piacava, cana de acucar, palmito, frutas diversas, entre outross.

Os Zambiapungas de Taperod e de Nilo Pecanha algumas vezes foram-me
descritos como a “sintese do beiradeiro”, o qual seria ao mesmo tempo agricultor e
pescador. Isso seria tanto mais evidente quando se percebe que a enxada e o buzio
marinho sao retirados da sua funcao anterior de trabalho para se transformarem em
instrumentos musicais. Todavia, ainda que tal frase seja proferida, o dia-a-dia dos
membros dos grupos Zambiapungas é mais marcado pela fidelidade ao grupo do
municipio do qual se é “filho”, ndo se utilizando portanto das divisdes mais amplas entre
“beirada” e “mato”. Observe-se que, nesse caso, a utilizacao do termo “filho” de Nilo
Pecanha ou de Taperoa refere-se muito mais a sede municipal do que ao municipio
como um todo.

Aqui, faz-se necessario tratar Taperoa e Nilo Pecanha em separado. No segundo,
¢ bastante corriqueira a frase: “a Zambiapunga esta no sangue de todo nilopecanhanse”.
Igualmente, “ja se nasce com o toque do Zambiapunga, qualquer crianca sabe
reproduzi-lo”. De fato, andando pelas ruas de Nilo Pecanha, em qualquer época do ano,
escutam-se latas e ferros, ladeados por meninos e meninas que tocam o som do
“purupupu”. Mais uma vez, esse enunciado enfatiza o carater natural da manifestacio. E
algo sanguineo, pois, quer queira, quer nao, faz parte da “cultura de Nilo Pecanha” —
tanto para os que saem no grupo, como para aqueles que acompanham sua passagem ou
noticiam suas apresentacoes.

Em Tapero4, ao contrario, é incessante a reclamacao dos membros dos grupos de
que nao ha apoio da comunidade. Igualmente, algumas pessoas que nao sao
componentes do grupo chegam a relegar o Zambiapunga para “os de fora”. Ao meu ver,
um dos motivos que talvez possa elucidar o caso taperoense é o fato do grupo trazer
consigo uma base territorial no interior do municipio. A sede municipal de Taperoa é
bastante maior que a de Nilo Pecanha, e o grupo Zambiapunga tem seus membros
sobretudo na periferia da cidade, em zonas estigmatizadas, consideradas mais pobres,
tais como a Rua Nova Sao Bras, Rodagem, Sao Felipe (chamado por vezes de “vila

miséria”), Prainha, Rua Direta, Beco do Fuxico, Baixinha, Cajueiro, entre outras4.

3 Contudo, essa distancia é apenas relativa, ja que, se existem propriedades rurais muito proximas da sede, o trajeto
de mais ou menos quarenta quilémetros entre a sede municipal e o povoado Sao Benedito pode levar de duas a trés
horas para ser completado, dadas as condi¢oes da estrada ndo pavimentada, o que faz com que o dltimo povoado
mantenha rela¢gdes muito proximas com os municipios que lhe fazem fronteira a oeste.

4 Em Taperoa e Nilo Peganha, ha coincidéncia de sentidos para os termos rua e bairro. Os dois vocébulos sdo
utilizados para uma mesma localidade.
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Porém, Nilo Pecanha nao é tampouco uma comunidade que se pensa igualitaria —
ainda que tal enunciado seja também contumaz. Algumas pessoas descreveram-me a
Nilo Pecanha de antigamente — passado que pude localizar na primeira metade do
século XX —, como constituida por duas ruas principais (cada qual com suas
adjacéncias). Seriam o Outeiro — onde o mais antigo lider conhecido do Zambiapunga
morava (e também onde mora o lider do antigo afoxé “os Africanos”) — e a Rua da
Cachoeira (seguindo a beira do Rio das Almas). Negros e brancos, pobres e ricos
ocupariam, respectivamente, as duas ruas — ainda que nao exclusivamente. Nao ouvi,
contudo, tal divisao ser marcada para os dias atuais.

Atualmente, porém, ha outras. Com o loteamento de parte da fazenda
Mutupiranga, criou-se um novo bairro intitulado Baixa Fria, ainda em nitido
crescimento, para onde varias pessoas da propria sede, da zona rural, e de outros
municipios se mudaram. Tal bairro é composto por ruas consideradas pobres — e assim
chamava-se a Baixa Fria de “Baixada Fluminense”, por referéncia a novela global
“Senhora do Destino” — e outras consideradas ricas — entdo o bairro era chamado de
bairro de elite, ou “Espaco Fama”, por referéncia também a uma outra novela. E 14 onde
morava o entao prefeito de Nilo Pecanha, é onde estd o Centro de Cultura e a sede do
Zambiapunga... E 14 também onde mora o entfo ex-presidente do Zambiapunga, Val.
Muitos de seus membros, pelo que pude perceber, moram na Baixa Fria. E h4 uma rixa
declarada entre os jovens de tenra idade deste bairro com os da “Rua” (onde esta o
comércio; seria o centro) e também com aqueles “da Cachoeira”. Além disso, existe
ainda o Oitizeiro (onde havia antigamente um pé de oiti) que foi identificado como o
bairro mais carente, onde portanto deveria ser implementado o projeto social do
Zambiapunga mirim (conforme veremos melhor abaixo). Quando indagados, no
entanto, os membros do grupo proclamam o Zambiapunga uma manifestacao que conta
com a participacao dos habitantes de toda Nilo Pecanha.

Ainda que divisoes internas em ambos os municipios estejam presentes, é entre o
Zambiapunga de Taperoa e o de Nilo Pecanha que a rixa é recorrentemente marcada. As
disputas entre as duas cidades, cujas sedes municipais distam apenas sete quilometros
uma da outra, remontam a infancia das pessoas que hoje tém mais de oitenta anos — as
quais, a semelhanca dos mais jovens, nao sabem quando tal rixa comecou. Esse conflito
¢ bem mais evidente no espaco do mundo jovem masculino e envolve varias dimensoes
de suas experiéncias, a saber, mulheres, futebol e Zambiapunga — sendo mais forte entre
os componentes adolescentes dos Zambiapungas mirins. Os Zambiapungas mirins e

adultos de cada municipio raramente apresentam-se juntos; mesmo assim, referem-se
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com certa constancia uns aos outros e, quando em viagens para Salvador ou para
qualquer outra cidade onde seja obrigatoria a passagem por Taperod, as vans ou onibus
que saem de Nilo Pecanha repletos de faixas e cartazes informando o lugar e o evento da
apresentacdo, percorrem as ruas da cidade vizinha ressonando o som de tambores e
musicas, em declarada provocacao.

De acordo com o estatuto do Zambiapunga de Nilo Pecanha de 1996, “é permitido
o ingresso de qualquer pessoa da comunidade de Nilo Pecanha ou oriunda de qualquer
localidade, que venha a estabelecer-se na cidade de Nilo Pecanha, desde que concorde
com o disposto neste estatuo e demonstre habilidade necessaria para tocar seus
instrumentos”. Valendo-se dessa clausula, Bi, “o cabeca” do Zambiapunga de Tapero4,
ingressou no grupo de Nilo Pecanha (por diversas razdes, como veremos abaixo) e
chegou a presidir o mesmo. Tal evento d4 margem a percebermos uma série de nuancas
nas relagdes a principio antagonicas entre os dois municipios, dentre as quais, um
intenso intercaAmbio que contempla migragoes, casamentos, parentesco, festas de santo
e aliancas ‘politicas’.

Alias, tais intercambios podem ser estendidos para os municipios vizinhos,
notadamente Valenca e Itubera, cidades onde se concentram estabelecimentos
comerciais, hospitais, reparticoes publicas, entre outros. Pela BA-001, aberta, salvo
engano, por ocasiao da instalacao de duas fabricas téxteis em Valenca no final do século
XIX e pavimentada em 1993, o transito entre as sedes municipais de Valenca, Tapero4,
Nilo Pecanha e Itubera é intenso se comparado aquele ordinario entre municipios de
pequeno porte no interior do Brasil; contando com 6nibus regulares de meia em meia
hora, além de dezenas de vans e topics, a maioria nao regularizada, todos circulando das

cinco horas da manha as onze da noite.

Entre Taperoa e Nilo Pecanha: Historia Recente

E ponto comum na regido dizer que a “Zambiapunga de Nilo Pecanha registrou e
ficou mais famosa, mais conhecida”. Adjetivacdes como bem-organizada, uma empresa,
esperta, eram seguidas a essa primeira enunciacdo. Essa énfase no registro estava
mesclada aos significados de ter sido criada (ou “registrada”) uma associacao, de ter
sido registrada uma marca junto ao INPI e, de forma as vezes explicita, as vezes nao
muito clara, do fato do Zambiapunga de Nilo Pecanha ter um privilégio, ou mesmo,

prerrogativa de apresentar-se como tal. Observe-se que a Zambiapunga de Nilo Pecanha
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registrou-se “no SEBRAE” (INPI) como “marca mista”, na categoria de “servicos de
carater desportivo, recreativo, sem finalidade lucrativa”. Segundo o site desse instituto,
a “marca mista” é “constituida pela combinacao de elementos nominativos e elementos
figurativos ou de elementos nominativos, cuja grafia se apresente de forma estilizada”.
Essa marca tem o prazo de validade de dez anos e pode ser renovavel, por periodos
iguais e sucessiveis, segundo pedido do titular. Se nao houver tal solicitacao, a marca
fica, a principio, disponivel.

Segundo Val, presidente da Zambiapunga de Nilo Pecanha:

Al eles ficam nessa divergéncia, que a Zambiapunga é de Taperoa, que a
Zambiapunga é de Cairu. Quer dizer, um grupo cultural no caso nao tem
dono. Tem quem se organize, e a gente se organizou. A gente se
organizou. Pronto, garantimos nosso espago. Nao tem dono, é como
Ouraci falou mesmo. Porque vocé ja... ‘Roubaram a Zambiapunga de
Cairu’. Ai Ouraci falou, nao, n6s nos organizamos, e a Zambiapunga nao
tem dono. Nao tem dono. A cultura popular nao tem dono. Tem quem se
organize (entrevista).

Porém, anos antes de Val ter dito que “cultura popular ndo tem dono”, Bi,

provavelmente ainda na presidéncia da Zambiapunga de Tapero4, conta que Val

tinha visto na festa de Sao Bras em Taperoa, o Zambiapunga sair com as
camisas com o nome Zambiapunga. E ndo podia usar esse nome [...]
porque tava registrado aqui em Nilo Pecanha. Ai, que foi que eu fiz? Nao
discuti nada porque nao tava sabendo o que se tratava. Ai eu voltei no
outro dia em Taperoa e procurei um advogado, conversei com ele. Ele
me disse: ‘Nao, Bi, sobre isso, ndo tem ndo, porque aqui é a
Zambiapunga de Tapero4, 1a é Zambiapunga de Nilo e Zambiapunga nao
é s6 em Nilo. Tem na regido toda. Tem em Cairu’. Ai comecou a me
explicar que ndo tem nada a ver. O que aconteceu foi o seguinte: a
Zambiapunga de Nilo Pecanha passou na frente, se organizou melhor.
Teve um apoio... Porque meu grande [problema em Taperoa] foi o apoios
(entrevista).

Todas essas ponderacoes sobre a dimensao regional da manifestacao, no entanto,
nao deixam de conviver com o enunciado de que, de fato, a Zambiapunga de Nilo
Pecanha pode ter um privilégio sobre as outras; enunciado, alids, recorrente niao s
entre membros daqueles grupos ‘sem registro’, mas também entre alguns componentes
do grupo de Nilo, para os quais o registro teve a funcao também de tentar impedir que o
grupo de Taperoa, aproveitando-se do nome, recebesse telefonemas para apresentagoes

que, pelo trabalho de producao do grupo, deveriam ser-lhes dirigidos — e assim dizia-se

5 Em reunido de 09/07/2000, no livro de atas do Zambiapunga de Nilo Pecanha, registra-se que na préxima vinda do
diretor juridico do grupo, Josafd Marinho (primo de Val, entdo presidente), ird ser marcada uma reuniao com todos
os lideres e diretoria do grupo para tratar sobre o uso indevido da imagem do grupo pela Zambiapunga de Taperoa.
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que a Zambiapunga de Taperoi “nem registrada é”, ou entdo que o Zambiapunga de
Nilo Pecanha ganharia, se por ventura houvesse uma disputa em torno do nome.

Tal tensao nao se radica somente entre os municipios em questao. Estabelece-se
também nas disputas intramunicipais. Depois de algum tempo em campo, depois da
histéria recente do Zambiapunga de Nilo me ter sido contada, pude perceber que a
motivacdo do registro (tanto como associacao quanto como marca®) deveu-se nao sb a
confrontacdo com outros Zambiapungas da regiao, mas também a disputas de lideranca

internas do referido grupo. Vejamos.

A histéria dos altimos vinte anos do grupo de Nilo Pecanha (e também daquele
de Taperod) esteve marcada por uma reorganizacdo através da qual criancas,
adolescentes e jovens recrutados a partir das escolas publicas foram se tornando a
maioria dos membros dos Zambiapungas atuais.

Em Nilo Pecanha, tem-se uma sucessdao de lideres apos a morte de Militao
Rogério que muda segundo o narrador. Para Lili Camardelli, sucederam-se Militao, Zé
Gabilao e Zé Malaia”. Quando o ultimo estava a frente do grupo, o Zambiapunga teria
deixado de sair as ruas por um periodo de vinte anos8, até que voltando a sua terra natal
Lili comecou a realizar uma pesquisa na “periferia”, juntamente com seus alunos de
colégio para saber detalhes de como eram as apresentacgoes, as roupas, os instrumentos,
entre outros. Professora do ginasio Adelaide Souza, Lili juntamente com Ouraci, entre
outros, organizou uma oficina de mascaras para seus alunos e, depois, as apresentaram
nas ruas com um fundo musical do Zambiapunga. No ano seguinte, promoveram uma

semana da arte.

Como seria essa semana? Ela resgataria todas as manifestacoes
populares daqui de Nilo Pecanha. E os alunos que seriam os
representantes. Os alunos que sairiam as ruas com as vestimentas,
representando. Teve Mamae Candinha, os Africanos, Bumba-meu-Boi e
o Zambiapunga também. Nao tivemos muitas dificuldades de toques, de
sabermos as coreografias porque o Zambiapunga esta no nosso sangue.
Entao nos ja tinhamos conhecimento sobre o que cada componente fazia
e como executa-los. Mas mesmo assim, ela se preocupou e nos ensinou
alguns detalhes que nds nao sabiamos e passou pra aquelas pessoas que
nao sabiam nada do Zambiapunga. (entrevista com Oséias Ouro).

6 O padrdo da marca Zambiapunga, bem como os componentes estilizados que aparecem nas camisetas do grupo
foram criados, ao que tudo indica, por Lili Camardelli e Xisto Camardelli, seu marido.

7 As pessoas chamavam-no de Malaria porque branco com “aparéncia de gringo”. De Malaria, passou-se a Malaia.

8 Essa paralisacao de vinte anos tornou-se parte da histéria escrita do grupo, presente nos folders, ainda que Lili,
posteriormente, tenha vindo a saber que o grupo saiu umas “duas ou trés” vezes nesse periodo.
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Depois de algum tempo, o Zambiapunga passou a ser realizado de novo na “data
tradicional”. Lili é portanto considerada pelos atuais integrantes da Zambiapunga de
Nilo Pecanha a pessoa que revitalizou o grupo no inicio da década de 1980, tendo seus
alunos a época se tornado alguns dos integrantes do grupo que hoje tém entre vinte e
cinco a trinta e cinco anos. Para Zé Malaia, no entanto, essa paralisacdo nao aconteceu e,
depois de Militao e Gabilao9, seu tio Maneca Cebola passou o grupo para o seu
comando, onde permaneceu dos anos 1950 até meados da década de 1990, sendo que
em 1990 ou 1991 “entreguei a Lili, ela ficou ai uns tempos, depois ela nao quis mais, ai
peguei de novo”. Ao longo da maior parte desses quarenta anos, Malaia trabalhava como
taxista em Salvador, depois de ter sido aposentado por invalidez pela Petrobras.
Somente em meados da década de 1980, Malaia fixou residéncia definitiva em Nilo
Pecanha. Ainda assim, segundo ele, podia tomar conta do Zambiapunga quando estava
em Salvador, ja que este sb saia uma vez ao ano e, portanto, podia ir até sua cidade natal
para ensaiar os componentes.

Para Lili, no final de 1980, Zé Malaia reivindicou a lideranca do grupo dizendo
que “o prefeito mandou buscar os instrumentos”. De inicio, Lili ndo aceitou devido ao
carater impositivo da aproximacao de Zé Malaia; mas depois acabou cedendo, porque
segundo ela sempre esteve procurando um lider para o grupo, pois além de nao dar
conta de tudo sozinha, gostaria que alguém “com maior conhecimento sobre
Zambiapunga” assumisse as rédeas da direcao. Contudo, segundo véarios integrantes do
grupo, Z¢é Malaia, considerado um “ditador”, resolveu nao ir a uma apresentacao para a
qual o Zambiapunga fora convidado no ambito da ECO 92 (Conferéncia Mundial para o
Meio Ambiente e Desenvolvimento realizada em 1992 no Rio de Janeiro); o que fez com
que aqueles formassem uma comissdo para ir até a professora pedir ajuda para tal
viagem, a qual foi realizada com decisivo apoio da prefeitura. Zé¢ Malaia, por sua vez,
logo depois que o Zambiapunga voltou do evento no Rio de Janeiro nao quis mais dirigir
0 grupo, mas, com a insisténcia dos pedidos de alguns dos integrantes, acabou cedendo

ante o argumento de que “a Zambiapunga estava parada e era pra nao deixar morrer”.

Al fui, eu comprei tudo de novo que tava faltando. Comprei caixa, esse
negocio. Fiz uma vaquinha com pessoal, e botamos ordem de novo. Foi
dai que foi surgindo a brincadeira da Caminhada Axé; [19]93, acho que

9 Militao era carapina e torneador de canoa (pegava o “chamboque” no mato e cavava o tronco até virar uma canoa).
Morava no Outeiro, na descida de onde morava também Gabilao. Nao me souberam informar em que este tltimo
trabalhava (“talvez pescaria”). Varias pessoas referiram-se a Gabilao com o mesmo entusiasmo de Val: “Gabildo era
um sucesso total. Era muito engracado. E o homem que tomava mais cachaca em Nilo Pecanha” — note-se que o dono
de um bar-quiosque da cidade homenageou-o botando o nome de seu estabelecimento de “Gabilao: Alegria Pura”.
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foi a primeira. [19]95 foi [0 ano] da entrevista para Regina Casé
(entrevista).

Em 1996, algum tempo depois desse incidente portanto, quando componentes
adultos ja tinham voltado a fazer parte do Zambiapunga, o grupo que tinha se
contraposto a Malaia decidiu fazer uma eleicao para a constituicao da sociedade civil de
direito privado sem fins lucrativos Grupo Folclorico Cultural Zambiapunga. Malaia foi
convidado a concorrer, contando seu nome na cédula eleitoral juntamente com mais
quatro candidatos. Z¢é Malaia no entanto nega sua presenca em tal eleicio em que, nao
obstante, teve quatro votos. Segundo sua opinido, o Zambiapunga deveria continuar
como era antes, “hereditario”: o lider anterior passava para aquela pessoa que mais se
interessava pelo grupo.

Com 22 votos, Val ganhou a eleicdo em que concorreram também José Ouraci
(com 16 votos, obtendo a vice-presidéncia) e Bras Sao José (01 voto); votacao que
contou com trés votos nulos, conforme livro de atas do grupo°. Os cargos de tesoureiro,
diretor social, diretor patrimonial e secretario também foram ocupados por meio de
“voto secreto e direto” por respectivamente Naldo, Ouraci, Perneta, Oséias Ouro.

Depois dessa eleicao realizada em janeiro de 1996, ainda houve alguns conflitos
com Malaia, de acordo com o depoimento de Val abaixo. A inten¢do era que Malaia
continuasse como componente do grupo, saindo somente da direcdo, mas, devido a

esses conflitos, o afastamento definitivo de Malaia tornou-se inevitavel.

Quando a gente se organizou pra fazer eleicdio do Zambiapunga, Zé
Malaia nao gostou. Ele nem participou da eleicao, nem ca veio. Ele ai
ficou de mal com quase todo mundo do grupo. Se afastou do
Zambiapunga. Eu ouvi poucas e muitas das filhas dele aqui, que eles
pensavam que eu ia pegar a Zambiapunga pra ganhar dinheiro, mas
gracas a deus todo mundo viu o que foi que eu fiz pela Zambiapunga. Até
eles viram. Até ele viu. Eu acho que ele ficou: ‘E, rapaz, o que eu fiz com
Val nao foi merecido nao’. Porque ele viu que eu coloquei a Zambiapunga
14 em cima, melhor de que ele. Ele se ficou de mal com todo mundo. Até
os instrumentos do grupo, ele nao deu, nao devolveu. Eu tive que
batalhar outros instrumentos quando eu ganhei a eleicao. Teve até,
parece que Vava de Botelho também comprou um, pra completar os
tambores. Ele disse: “Tenho tambor 14 do Zambiapunga, eu comprei mais
ele, é da Zambiapunga (Vava de Botelho), va 14 e pegue’. Ai fui, Fafa
pegou, fez um documento pra ele me entregar todos os pertences da

10 Val é nascido em Nilo Pecanha, de onde saiu quando jovem para trabalhar em Salvador. Devido a problemas de
saade, aposentou-se por invalidez e voltou a sua cidade natal, onde hoje trabalha como “taxeiro”. O pai de Val, ja
falecido, era “filho” de Cairu, municipio que nunca deixou de freqiientar pois além de trabalhar de “embarcadigo”,
constituiu uma segunda familia em Galeao, povoado de Cairu. A mae de Val era filha de Nilo Pecanha e tinha
parentesco por afinidade com Militdo Rogério, antigo lider do Zambiapunga de Nilo Pecanha. Gracas a esse vinculo,
Val é primo de alguns sobrinhos-netos de Militao. Parentesco que se reforca por meio da mulher de Val, cuja familia

4,

(Monteiro) é “toda misturada” com a familia Rogério de Militao.
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Zambiapunga. Ele entregou em parte. Ai comecou. Fui pra Santo
Antonio, no SEBRAE, eu mais Ouraci, Ouraci como diretor social. Fomos
registrar a Zambiapunga, criar a associacdo. Ai nao é nada nao, a gente
ta batalhando, pa, p4, pa, pa, comecou aparecer apresentacoes, quando
foi um belo dia, ele recebeu um telefonema da TV Bahia pra ir duas
personagens da Zambiapunga a Sao Paulo. Ele pegou, recebeu esse
convite e ficou pra ele. E ai ndo é nada ndo... Quando a gente descobriu,
o Joca (conhece o Joca, né?) também sabia. Pegar camisa velha, usada,
pra remendar pra levar pra Sdo Paulo! S6 porque a TV Bahia ia dar
hospedagem, ia dar passagem de aviao e um caché que eles receberam na
época, parece que foram quatrocentos reais, didria de cada um. E
pegaram o dinheiro e ficaram com esse dinheiro. Eu ai antes comecei a
rebolar. Até pra juiza ele foi [promotora, Ministério Publico]. Ela
chamou ele 14. Ela disse: ‘O, Seu Elival, vocé como hoje presidente do
grupo, eu nao posso fazer mais nada, porque ele ja ta ja tudo bichinho
aqui, ja ta...’. Faltava um dia pra viajar. ‘Entao, seu José Malaia, a partir
dessa data, se o senhor pegar algum contato de apresentacao que o
senhor fizer, a gente vai mandar prender o senhor’. E ai Fafi entrou com
documento proibindo ele de receber qualquer convite ou fazer qualquer
coisa em nome da Zambiapunga. Tanto ele como Joca. Joca comecgou a
desenhar umas camisas ai pra ganhar dinheiro. Eu proibi. Ai Fafa disse a
Joca, porque Joca é amigo de Fafa: ‘Oi, Joca, se eu nao fizer, outra
pessoa vai fazer: se vocés receberam convite, vocé tinha que passar pra
nova diretoria da Zambiapunga’. Ai eles foram! Nao deram um centavo
pra Zambiapunga! Pra vocé ver como € as pessoas. O dinheiro que ele
ganhou... La, a gente participou do Congresso da ABAVE, o primeiro
evento meu, levei o Zambiapunga lindo 14 no centro de convencoes em
Salvador. Ai teve um pessoal que 14 me chamou: ‘O, vocé sabe que Joca e
José Malaia receberam quatrocentos e poucos reais a diaria pra ir pra
Sao Paulo?’. Ninguém aqui em Nilo Pecanha sabia de nada. S6 porque
viu o dinheiro, entendeu, e nao levou a Zambiapunga, os dois
personagens como deviam levar. Porque ele nao fazia a vestimenta legal
do Zambiapunga. Saia por sair mesmo. Ah, meu amigo, eu acho que eu
tenho até o documento guardado ai. Eles sdo impedido de fazer qualquer
coisa em nome da Zambiapunga. Malaia e Joca. Ja viu vocé?!
(entrevista)

O primeiro estatuto do Zambiapunga de Nilo Pecanha foi registrado em 07 de
fevereiro de 1996. Segundo o livro de atas do grupo, foi feita uma reunidao em 12 de
fevereiro de 1996 para que Malaia passasse os instrumentos e prestasse conta de sua
gestdo — o que nao foi feito devido a auséncia de Malaia. A acdo judicial contra Zé
Malaia foi realizada em setembro de 1996 e em outubro do mesmo ano saiu a sentenca
da qual Val fala. O registro “no SEBRAE” (INPI) saiu no dia 17 de outubro de 1996.

Assim, menos de um ano depois que a Zambiapunga saiu das maos de Malaia,
criou-se uma associacao, elegeu-se um presidente por meio de “voto direto e secreto”,
registrou-se a Zambiapunga junto ao INPI e, por meio da intervencdo do Ministério
Publico, assegurou-se que todos os convites para apresentacées que por ventura o
Zambiapunga de Nilo recebesse fossem direcionados a associagao recém-criada. Note-se

que, segundo um membro do grupo, a intervencao da justica foi requisitada muito mais
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para impedir que Malaia pudesse responder as propostas destinadas ao grupo, mas
acabou servindo também para deixar claro que os convites para apresentacoes enviados
a prefeitura — como é praxe nessas cidades — fossem logo encaminhados ao grupo.

Da mesma forma, uma série de regras foram criadas a fim de que problemas de
organizacao interna fossem dirimidos. Isso fez com que, segundo os integrantes do
grupo de Nilo Pecanha, tal Zambiapunga se diferenciasse das demais por além de ter
realizado um trabalho “de promocao e respeito a antiga tradicao”, ter igualmente se
preocupado em “manter entre os componentes organizacdo e harmonia” —, o que
explicaria a preferéncia dos “contratantes” pela Zambiapunga de Nilo Pecanha para as
apresentacoes fora da cidade.

Considera-se igualmente que, ao se “organizar”, a Zambiapunga de Nilo nao se
diferenciou somente dos outros grupos da regiao, mas distinguiu-se da forma como era
estruturada para suas apresentacdes no passado. Ainda que, depois da “revitalizacao”,
Val considere que tentou fazer com que a Zambiapunga ficasse igual aquela que via sair
nas ruas quando crianca, tal visao de continuidade restringe-se a algumas fantasias, as
evolucoes, aos instrumentos! e ao toque das apresentagoes. A “Zambiapunga de Val” é
vista como bastante diferente daquela do “tempo de Militdo”, o mais antigo lider
conhecido. Neste tempo, conta-se que cada integrante fazia suas mascaras (e a
expectativa era a de gerar medo, risadas e a de nao se deixar descobrir); que os ensaios
eram feitos somente algumas semanas antes no desfile do dia “tradicional”; e que as
apresentacoes eram restritas a regido ora em questdo. Assim, se, na memoria das
pessoas, a lideranca cabia a Militdo, supoe-se também que o ‘modelo’ de organizacao
nao era somente aquele de “dono” da manifestacao. Se, por um lado, a lideranca era
passada para pessoa que mais se interessava pelo grupo, por outro, havia uma margem
ampla para que qualquer um que quisesse, pudesse participar do grupo (“antes saia a
migué”) — fazendo com que, ao que parece, diminuisse a abrangéncia da ‘chefia’ do
“dono” e aumentasse o alcance do grupo no dia do desfile “tradicional”. Ou seja, pode-se
dizer que, na memoéria das pessoas, parece haver dois ‘modelos’ conjugados no antigo
Zambiapunga de Nilo Pecanha: aquele que pode ser chamado de ‘comunitario’ (voltado
para o lazer, para a sociabilidade, em ultima instancia, de todos os moradores de Nilo

Pecanha) e outro, chamado localmente de “mestre” ou de “dono” — grupo que tem um

11 Menos no que concerne aos tambores (“caixas”), os quais antigamente eram “de pele animal, de corda. Eu sai do
Zambiapunga mas nio consegui esse tambor original. Porque ai cé ia ver o que era Zambiapunga!” (entrevista com
Val).
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lider que o coordena, inclusive angariando fundos junto aos “operarios”, ao comércio e
as “pessoas de familia de condicoes” (Guimaraes, 2003: 19).

Depois da chamada ‘revitalizacao’, o Zambiapunga de Nilo Pecanha passa a ter
como meta a sua “profissionalizacdo” — termo usado por Guimaraes (2003) e também
presente no livro de atas do grupo. Além da criacao dos acima mencionados artefatos
juridicos, padronizaram-se, com mais énfase, as roupas e as mascaras dos componentes;
o grupo passou a funcionar durante todo o ano, através das apresentacoes fora da
cidade, grande parte delas com recebimento de caché; os integrantes foram se tornando
fixos; construiu-se uma sede; foi criado o Zambiapunga mirim, que conjugou tanto o
esforco para que o grupo nao se acabasse quanto um trabalho chamado “social” para
melhorar a vida das criancas “em situacao de risco”; comecou-se também a buscar a
histéria da manifestacdo. A idéia era a que o Zambiapunga de Nilo Pecanha se tornasse
uma “empresa”, de modo que se tem um caminho circular: se as enxadas e bazios nas
versoes sobre o passado remoto do grupo transformaram-se de instrumentos de
trabalhos em instrumentos musicais, novamente passaram a emitir sons enquanto se
estava ‘trabalhando’. Note-se aqui que os membros dos Zambiapungas de Nilo Pecanha
e de Taperoad s6 raramente autodenominam-se artistas ou intitulam seu grupo como
artistico. Sao considerados e consideram-se grupos culturais, folcloricos ou de cultura
popular. Contudo, em Taperoia, de maneira inversa, alguns membros ja foram
desqualificados como “artistas falsos” ou, ao menos, jocosamente chamados de artistas,
de modo a dizer que eles nao teriam os requisitos necessarios para serem assim
denominados. Dessa forma, ao se confrontarem com essas acusagoes, ouvi alguns de
seus membros autodenominarem-se artistas!2.

Malaia e Val sdo vistos, portanto, como aqueles que fizeram do Zambiapunga de
Nilo Pecanha um grupo “profissional”. Contudo, cada um destes é percebido
diferentemente a partir da concepcao de grupo que colocaram em pratica. Malaia foi
destituido de sua funcao quando se avaliou que ele “conduzia da forma antiga, do jeito
que era... Era mestre; e a gente viu que o grupo ia acabar de novo”. Assim, além das
eleicoes que, originalmente, tiveram sobretudo a finalidade de tirar Malaia da lideranca,
tentou-se implementar uma série de regras a fim de que o grupo se tornasse
“democratico”, isto é, o intuito era de que as decisdes fossem tomada pela maioria de

seus lideres e diretores ou, em questOes especificas (reunioes), pela maioria de seus

12 Deco seria uma excecio a essa regra, pois além de liderar o Zambiapunga e a Burrinha de Tapero4a, confecciona
varias esculturas em madeira, em papel-marché, além de pinturas; atividades autoconcebidas e vistas por outros
como artistica. Observe-se que Deco assina suas obras com o nome “Deco Arte”.
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membros (assembléias). Reivindicava-se, entre outros, que os integrantes do grupo
fossem informados dos convites das apresentacoes, bem como do valor dos cachés para
assim poderem avaliar em conjunto se aceitariam participar da apresentacao em
questao e como seria utilizado ou dividido o montante recebido.

O numero de componentes da Zambiapunga de Nilo gira em torno de cinqiienta a
sessenta pessoas!3. Sao todos homens, com excecao da professora Lili, ora chamada a
atuar como diretora cultural, ora como historiadora do grupo. A fim de que as reunioes
tornassem-se mais ageis, o grupo foi dividido em subgrupos menores, cada qual com
seis a dez componentes e um lider, tentando-se agregar os integrantes segundo os
instrumentos que tocavam ou segundo a funcdo que exerciam nas apresentagoes
(enxada, cuica, buzio, caixa, “guia” e “figurante”). Assim, na grande maioria das
“reunioes ordinarias” registradas no livro de atas, a tentativa era a de que as decisoes
fossem tomadas com base em voto e em discussoes, ambos registrados em ata, entre os
lideres dos subgrupos e membros da diretoria. Nas noventa reunides e assembléias
gerais descritas no livro de atas entre os meses de janeiro de 1996 a maio de 2004,
registram-se os seguintes assuntos: a) aviso de convites para apresentacoes, reportagens
e documentarios; b) discussoes sobre o valor do caché e sobre sua utilizacao; d) escolha
dos membros que irdo viajar de acordo com o ntimero solicitado pelo “contratante”; e)
avaliacdo das apresentacoes ja realizadas (execucao do “toque” e comportamento dos
integrantes); f) punicées por meio de voto de diretores e lideres a membros cujo
comportamento foi considerado inadequado (“adverténcia”, “suspensiao por uma ou
duas viagens importantes” e, em ultimo caso, “eliminacao”); g) prestacoes de contas; h)
doacoes feitas ao grupo; i) elaboracao e administracdo de projetos e dos recursos do
grupo; j) registro das elei¢oes para presidente do grupo, entre outros.

Segundo o livro de atas, Val participou de todas as eleicoes realizadas depois de
criada a associacao, ocorridas em 1998, 2001, 2003 e 2005. Ganhou as duas primeiras,
consideradas por muitos componentes como apenas pleitos de fachada, realizados com
o proposito de cumprir com as regras estatutarias. No primeiro pleito, Val (31 votos)
ganhou de Dega (77 votos), Osveraldo (1 voto) e Bob (4 votos), ficando Dega com a vice-

presidéncia por ter sido o segundo mais votado. Na segunda, Val e Ademir concorreram

13 De acordo com um levantamento ‘informal’ e indireto, vinte e nove de um total de cinqiienta e um componentes
possuiam pelo menos um parente (a maioria, consangiiineo e, apenas alguns afins) como componente. Note-se que
dentro do grupo também é comum as pessoas aglutinarem-se em “galeras”, entre os mais “chegados”, de modo que a
sociabilidade por meio da amizade é recorrentemente enfatizada. Observe-se que realizei esse levantamento a partir
de informacoes dadas por duas pessoas, uma delas componente do grupo. Os nomes dos cinqiienta integrantes foram
extraidos de listagens encontradas no arquivo do Zambiapunga de Nilo.
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em regime de chapa com Bob e Naldo (tesoureiro da gestdo anterior), de quem
ganharam por 36 contra 12 votos.

Nas eleicoes de 2003, poucos meses antes do grupo apresentar-se na ja
mencionada viagem ao Marrocos — apresentacdo considerada por muitos a mais
importante da trajetéria do grupo —, Val concorreu como vice de seu entao vice (Dega)
com mais duas outras chapas. Segundo Val, o primeiro estatuto era apenas “simbolico”,
somente para registrar a entidade e, por isso, ndo constavam regras sobre quantas
gestoes consecutivas um presidente poderia permanecer em seu cargo. Assim, em 2002,
foi feito um novo estatuto no qual foi estipulado que o presidente teria direito a somente
uma reeleicao.

Considerando que Val ja estava na lideranca do grupo havia mais de sete anos,
um grupo encabecado por integrantes mais jovens procurou Val, sugerindo-o que se
afastasse durante dois anos, pois sua lideranca ja estava muito desgastada, sobretudo,
por sua postura rigida com os outros componentes. Val entao teria indicado seu filho
para presidéncia; mas se contra-argumentou que todos iriam achar muito estranho se
Walmorinho assumisse seu lugar. O grupo que se contrapds a Val, encabecado por
Oséias Ouro, Bi e Naldo, argumentou que seria preciso deixar outros dos sessenta
componentes terem sua chance de implementar “idéias diferentes”. Assim, nas elei¢oes
de 2003, Ouro (ex-secretario) e Bi, presidente e vice, ganharam com 31 votos de Val e
Dega (17 votos) e de Helder Bui (entao lider do grupo mirim) e Gildésio (ex-secretario)
(5 votos).

Durante a viagem ao Marrocos, porém, acordaram em deixar Val responder pelo
grupo, ja que os contatos haviam sido feitos por ele — acordo ndo sem magoas de ambas
as partes, ja que muitos partidarios de Val, além dele proprio, sentiram-se injusticados
por terem uma espécie de presidéncia de ‘honra’, enquanto que aqueles do lado de Ouro
e Bi acharam que, se por um lado, Val ‘merecia’ o titulo, por outro, nao era certo ir
contra as regras eleitorais. Mesmo assim, Ouro e Bi nomearam Val para o cargo de
diretor social'4, a fim de tentar apaziguar a magoa que por ventura este viesse a sentir e
de contar com a experiéncia que adquiriu em sua gestao. Bi tornou-se presidente em

marco de 2004, ja que Ouro havia se decidido pela candidatura a vereador nas elei¢oes

14 A partir das eleicoes de 2001, os cargos da diretoria da Zambiapunga de Nilo passaram a ser nomeados pelo
presidente eleito; mudanca esta realizada por meio de votagdo em Assembléia Geral, de acordo com o estatuto.
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municipais do mesmo ano e preferiu afastar-se do grupo “por uma questao ética e
moral”s,

E interessante que a saida de Val durante dois anos da presidéncia do grupo
guarda certa relacdo com aquela de Malaia: dizia-se que Val passara a decidir tudo por
sua conta, além de repreender com muita freqiiéncia os integrantes. Assim, Ouro, como
novo presidente, a qualquer momento que surgia um impasse, declarava que em sua
gestdao, as decisoes deveriam ser tomadas pela maioria, isto é, deveria ser uma

“democracia”.

Como ja foi dito, Bi também participou ativamente da histéria recente da
Zambiapunga de Taperoa. Neste municipio, supor a existéncia de uma paralisacdo é
também uma questao de disputa de lideranca. Bi e Deco dizem que héa varias versoes
diferentes: “a minha e a de meu irmao” (Bi falando de Deco e Deco de Bi)*. Na versao
de Bi, pouco tempo antes da morte de mestre Edberto, ha aproximadamente treze anos,
Bi, ja eleito vereador em Taperoa, comecou a tomar conta do Zambiapunga, além de ja
ter criado com Deco o bloco afro “Anjos da Guarda” e banda afro “Tampa de Panela”
(sobre o fato de Bi ter sido vereador, ver préoximo capitulo). Bi tinha também, a época,
um time de futebol e era presidente do Clube Recreativo Sao Bras. Em 1996, no término
de seu mandato, tendo vendido “seu comércio para botar na politica” e tendo morrido
seu pai de criacao, quem o sustentava tanto politica como financeiramente, Bi ficou
desempregado (Bi e seu tio de criaciao esperavam reaver o dinheiro investido na politica,
mas o prefeito de sua coligacdo, segundo Bi, depois de ter dado um “desfalque” na
prefeitura, jogou-se na frente de um carro, ficando a divida em aberto). Devido ao entao
novo prefeito ser da oposicao em um lugar onde “politica e trabalho é muito misturado”,
nao mais conseguiu emprego e viajou para o Rio de Janeiro onde trabalhou na
montagem de quiosques de pentes de piacava. Deixou a chave da sede com Deco e
quando voltou, anos depois, este lhe comunicou que havia sido realizada uma eleicao e
ele era agora o presidente.

Cada qual, Deco e Bi, considera-se a pessoa designada pelos mestres Edberto e Zé

Pinto'7 para dar continuidade ao Zambiapunga de Taperoa. Deco, por sua vez, colocou

15 Val retorna a presidéncia em 2005, em uma eleicdo sobre a qual ndo tenho mais detalhes, pois ja ndo mais estava
em campo. Sobre a candidatura de Ouro a vereador, ver proximo capitulo.

16 Os dois chamam um ao outro de irméo, ainda que o laco biologico nio esteja presente. Em Nilo Pecanha, é também
comum amigos entre si chamarem-se de “minha truta”, “meu peixe”, “minha pedra”, “minha corrente” e “meu
coligado”.

17 Z¢ Pinto, como foi dito, é procedente de Cairu e morou até sua morte em Taperoa. Edberto é natural de Taperoa e

morava em uma rua proéxima a residéncia de Deco.
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sua posicao de lider ha mais ou menos 13 anos, antes dos quais, segundo ele, houve
quatro anos de paralisacdo, quando Bi era o “dono” da Zambiapunga. Tendo este
viajado, fez-se a eleicao e Deco ficou como lider do grupo (note-se que nao pude obter

maiores detalhes de como essa elei¢ao foi realizada).

E ai eu comecei a me interessar por Zambiapunga também. Foi na época
que Bi deixou ai, eu peguei, ja tinha quatro anos ja, eu peguei e disse: Ta
na hora de eu resgatar de novo. Levei as coisas que tinham, enxada, que
nao existia mais daquela época, peguei algumas roupas, sai [para a casa]
dos componentes pedindo as roupas. E levei pra minha casa. A minha
casa tinha uma laje de esteira que minha mae..., era um quarto de santo,
de oferenda. Eu coloquei tudo em cima... do Zambiapunga. Foi pro
quintal, foi pra dentro de banheiro, foi pra dentro de quarto. Ai eu casei
em 82, ja tinha casado em 82, em 93, ja tava com o Zambiapunga. Levei
14 pra casa também. A mulher nido gostava, ndo se interessava muito,
mas eu tinha aquela coisa: vou levar pra frente (entrevista).

Deco considera que foi preciso reformular o grupo somente com criancas,
adolescentes e jovens para que o Zambiapunga de Taperoa pudesse sair de novo as ruas,
ja que os “veteranos”, além de chegarem bébados aos ensaios, cobravam para participar
— reformulacdo que nao teria ocorrido na época de Bi (conforme capitulo 3, pagina 86).
Deco, por sua vez, candidatou-se também a vereador em 1996, obtendo apenas vinte
votos!8, o que obviamente nao foi o suficiente para que se elegesse.

Enquanto Bi ainda estava no Rio de Janeiro, ficou surpreso por ter sido a
Zambiapunga de Nilo Pecanha a escolhida para participar do quadro Brasil Legal da
Rede Globo, apresentado por Regina Casé, ja que esta tinha lhe confirmado, por ocasidao
da Caminhada Axé — um evento em Salvador onde estavam se apresentando os grupos
de Nilo e de Taperoa — que iria até Taperoa. Para Bi, o que aconteceu nesse momento
explicaria por que o grupo de Taperoa “nao vai pra frente”. Enquanto, em Taperoa, por
politica, o assessor do prefeito do lado oposto ao que se elegera vereador disse nao o
conhecer, em Nilo Pecanha, Val “agasalhou” a producao do programa de modo que a

reportagem restringiu-se ao Zambiapunga rival.

Fui em Taperoa ver minha mae, voltei pra ver minha familia e [me
disseram]: ‘Rapaz, Regina Casé teve aqui em Taperod, procurou voce,
procurou Bi, e...’. Rapaz, vocé vé o que €, a politica em si: eu era oposicao
a Paulo [entdo prefeito]; ‘ai procurou vocé’ e ndo me encontraram. Mas
eles nao conheciam quem era ela, ndo sabiam quem era Regina Casé e
disseram: ‘Bi, ndo... Zambiapunga nao ta com Bi nao, nao sei o qué...” E

18 Naquelas eleigoes, o vereador eleito mais votado obteve 237 votos e o menos, 123 votos. Nao disponho de dados
sobre os numeros dos votos validos, nulos e brancos, bem como das abstengbes, conforme nota 2 do capitulo 3
(péAgina 81). Sobre a candidatura de Deco, ver proximo capitulo.
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falou o nome de Deco, de Deco, agora é de Deco. Mas ela nao sabia quem
era Deco, sabia quem era Bi (entrevista).

Nesse momento, veio a tona um conflito que também se deu diversas vezes
quando eu estava em campo. Como ja foi dito, pesquisadores, jornalistas e
apresentadores que se interessam pela ‘cultura’ de Taperod s3ao normalmente
encaminhados a Seu Miguel, considerado, além de um grande artista, um especialista na
histéria do municipio. Com Regina Casé nao foi diferente. E, tal como hoje em dia,
quando seu Miguel atribuiu-se a lideranca do grupo, isso foi bastante questionado. Bi e
Deco consideram-no como um de seus mestres — e chamam-no por vezes de tio Gué
(assim como Bi e Deco sao igualmente chamados por varios jovens de tio), pois foi uma
das pessoas que os ensinou a fazer as mascaras de papel-marché do Zambiapunga, a
propria Burrinha de Taperoa e, no caso de Deco, artesanatos em geral'9. Mas, quanto ao
Zambiapunga de Taperoa, nao guardaria relagoes privilegiadas além das de um eventual
espectador e da confecciao das proprias mascaras. Depois de algum tempo em Tapero4,
soube que, para além de seu Miguel, outras pessoas ja teriam sido lideres do
Zambiapunga, como Valdic (ou Vad) e Vitao Meireles2o. Como especulacgao, é possivel
que essas pessoas, incluindo seu Miguel, possam ter por algumas vezes contribuido
decisivamente para alguma apresentacdo do Zambiapunga, e, por isso, depois de mais
tempo, aparecam como antigos lideres.

Quando Bi retorna do Rio de Janeiro, fixa residéncia em Nilo Pecanha, onde sua
mulher de entao morava, sendo que antes, quando ainda era vereador em Taperoa,
passava o dia neste municipio e a noite em Nilo Pecanha2!. Por meio dos amigos do
futebol, também membros do Zambiapunga de Nilo Pecanha e funcionarios da
prefeitura, foi levado a prefeitura de Nilo Pecanha no final da década de 1990 como
membro da diretoria de esportes e tornou-se membro do Zambiapunga local. Neste, ja
foi tesoureiro, vice-presidente, presidente e apresenta-se na linha de frente dos
tambores (“caixas”).

Um pouco depois de Bi ter sido aceito no Zambiapunga de Nilo Pecanha, a
diretoria, em reunido, o proibiu de apresentar-se em Taperoa — excecao feita, sob

pedido de Bi, para o dia do padroeiro de sua cidade natal22. Embora a presenca de Bi no

19 Deco ora considera que foi seu Miguel que lhe ensinou, ora que foi um “dom” que recebeu.

20 Vitao foi candidato a vereador nas elei¢oes municipais de 2004 e é primo e meio-irmao de Ito Meireles. Sobre a
familia Meireles, ver paginas 101-2 (capitulo 3).

21 Bi morava em 2004 com outra mulher em Camurugi, povoado de Tapero4, na margem da BA 001, quando entao
exerceu a func¢ao de presidente do grupo de Nilo Pecanha.

22 O primeiro e o segundo estatutos do grupo de Nilo Pecanha (1996 e 2002) restringiam a entrada somente as
pessoas que moravam em Nilo Pecanha. No terceiro (2003), entretanto, de modo a contemplar dois membros do
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Zambiapunga de Nilo Pecanha seja festejada por seus integrantes, esta nao se faz sem
palavras de outros teores. Existem vez por outra acusacoes de que Bi poderia levar o
conhecimento adquirido em um municipio para o outro (de Nilo Pecanha a Taperoa e
vice-versa23) — em que pese também a admiracdo de taperoenses, suscitada pela
afirmacao de que o “baluarte” do grupo de Nilo Pecanha seja alguém de sua cidade. Para
o proprio Bi, houve de certa forma “inteligéncia” por parte dos membros do
Zambiapunga do qual faz parte atualmente, ja que “eles, sabendo que se me tirassem do
grupo [de Taperoa], o grupo poderia até acabar...”. Por outro lado, Bi, ao comentar
sobre pessoas que acham que ele roubou a Zambiapunga de Taperoa e levou para Nilo
Pecanha, defende-se dizendo que “ndo tem nada a ver. [risos] Aqui ja tinha, nao fui eu
que trouxe”.

Tal tensao entre, em primeiro lugar, as diferencas dos grupos de cada municipio
e, em segundo lugar, das vérias liderancas internas de cada Zambiapunga estad também
presente no tipo de toque a ser percutido. Malaia conta que gosta do “ritmo mais ligeiro”
e quem controla tal ritmo é quem esta puxando, incutindo-o entao nas enxadas: “Eu
gostava de pegar a enxada e repicar”. Para Val, ndao ha quem repique atualmente como
os “antigos” de Nilo Pecanha e, segundo sua opinido, Bi imprime o ritmo de Tapero4,
“forte demais”, o qual sempre tenta conter. Para Bi, o toque de Nilo Pecanha é igual ao
de Cairu, sendo entretanto o de Taperoa o mais bonito, mesmo que, sob a lideranca de
Deco, nao seja executado como aquele de antigamente. Segundo Bui (entao lider do
grupo mirim de Nilo Pecanha), quando a Zambiapunga mirim de Taperoa e de Nilo
Pecanha tocaram juntas, provavelmente em Ilhéus, os tocadores da ultima foram

assimilando pouco a pouco o toque da primeira:

Consertei porque o nosso é melhor do que deles. E os de Taperoa foram
deixando de tocar um em um. No Onibus, queriam que os de Taperoa
viessem com a gente. Nao! Cada um em um Onibus, nao se juntam nao. E
a gente ja foi tocar em Taperoa duas vezes, foi 14, tocou, ninguém fez
nada nao. Foi no colégio, mas nao foi todo mundo nao, foram vinte
meninos [de Nilo Pecanha] e 14, os meninos [de Taperoa] aceitaram
(entrevista).

Zambiapunga de Nilo Pecanha que moravam em Taperoa (o proprio Bi e Bras Arouca, apelidado de Tapero4), retira-
se qualquer mencao sobre a moradia para a admissao de seus membros.

23 “Daquele dia pra ca me revoltei porque os proprios componentes nossos, como Bi e também o filho de dona Zezé
(representava o0 SEBRAE), que o sogro é de Nilo Pecanha..., com aquilo eles trairam a gente, pegou todo o nosso
territério de Zambiapunga e foi levando pra 14 [Nilo Pecanha]. E 14 foi incluindo e foi fazendo. Quando a gente
acordou, era tarde” (entrevista com morador de Taperoa).

68



Vejamos a partir de agora como se dao duas das principais atividades (desejadas
ou realizadas) que fazem com que os Zambiapungas funcionem o ano inteiro; atividades
estas que estao ligadas ao desejo de “profissionalizacao” dos grupos, quais sejam, as
apresentacoes fora da regidao e o Zambiapunga mirim.

Segundo varios de seus integrantes, a Zambiapunga de Nilo Pecanha comecou a
projetar-se no estado da Bahia por meio da Feira do Interior ou Feira da Bahia e,
principalmente, da Caminhada Axé, ambas realizadas em Salvador. Na primeira
(provavelmente no final da década de 1980 e inicio da de 1990), segundo Z¢é Malaia, o
municipio era representado pelos seus produtos naturais (tais como pitu, dende,
piacava) e pelo Zambiapunga (este “era o que animava”). A Caminhada Axé, da qual o
Zambiapunga de Nilo Pecanha participa desde sua primeira edicdo em 1992 (com
excecao de 2004, quando foi preterido em favor do grupo de Taperoa), foi um evento
idealizado pela Escola de Danca da Fundagao Cultural do Estado da Bahia — FUNCEB e
amplamente divulgado pela TV Bahia. Foi inicialmente um projeto destinado a
comemorar o dia do Folclore; tem portanto como objetivo “resgatar e difundir grupos
folcloricos e manifestacoes culturais tradicionais da capital e do interior da Bahia [bem
como] grupos que recriam tais manifestacdes baseando-se nos elementos peculiares da
tradicdo popular”. Assim, incluem-se na Caminhada Axé grupos que vao desde
companhias de danca a fanfarras, ternos de reis, bloco Ilé Aiyé e dancas indigenas
(Patax6 da Coroa Vermelha, Tupinamba de Olivenca, entre outros). Atualmente a
Caminhada Axé tem sido realizada no final ou no inicio do ano (“tornando-se a abertura
simbdlica do Verao da Bahia”), quando é percorrido o trajeto de Ondina ao Farol da
Barra (bairros de Salvador), na qual “chega a mobilizar quase cinqiienta grupos de
varios municipios baianos, envolvendo mais de dois mil e quinhentos artistas e sendo
assistida por cerca de vinte e cinco mil pessoas”24.

O Zambiapunga de Nilo Pecanha tem aparecido destacadamente nessa
Caminhada, seja através de cartazes de propaganda do evento, nos quais fotos ou
desenhos do grupo sao utilizados em pagina inteira, seja compondo a ala de abertura do
mesmo. Para além da prépria divulgacao proporcionada pela TV Bahia25, emissora
afiliada a Rede Globo de Televisao, foi por meio principalmente de Cristina Sa (segundo

livro de atas, funcionaria da FUNCEB) e de Sérgio Siqueira (alto funcionario de tal

24 Veja-se site da Fundacao Cultural (http://www.fundacaocultural.ba.gov.br/02/dimac/camaxe/, acessado em out.
de 2005).

25 A letra de divulgacdo da TV Bahia do carnaval baiano de 2004 menciona o Zambiapunga: “Vé, todo mundo vé /A
mistura que deus fez para gente viver /Pode misturar / Zambiapunga com Osmar / Pode misturar / Cultura Popular
/O 1414/ Pode, pode misturar /O 1414, 6 1414 / Daniela com Il€ / Rock com Axé...”.
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emissora2®) que contatos para a realizacdo de apresentacoes diversas e reportagens em
jornais e televisao foram travados (ressalte-se que ambos, em marco de 2000, estiveram
em Nilo Pecanha). Foi também através de Sérgio Siqueira que o Zambiapunga de Nilo
Pecanha recebeu da TV Bahia um computador com impressora, “iniciando o processo de
informatizacao do Zambiapunga, conforme pleito do grupo a esta emissora” 27.

O trabalho de divulgacdo do grupo é intenso. Abundam correspondéncias, nas
quais sao informadas aos ‘produtores culturais’ da capital as apresentacoes que o grupo
tém feito, sdo agradecidos os convites, ou entdo, como exemplo, o grupo, por meio de
seu presidente, mandou um telegrama parabenizando Gilberto Gil, com quem ji se
apresentou, pela sua posse como ministro no Ministério da Cultura. Sem muito sucesso,
o grupo ja tentou conseguir patrocinios diversos, como, por exemplo, verbas para
consecucao de projetos através da Tramontina em contrapartida da veiculacdo da
imagem do grupo em seus comerciais, considerando-se o fato de que tal empresa, no
passado, quando Lili “resgatou” a manifestacao, forneceu-lhes enxadas.

Em outubro de 2001, o Zambiapunga de Nilo Pecanha foi considerado uma
sociedade civil de utilidade ptublica municipal (Lei 140/01 de 04, Prefeitura Municipal
de Nilo Pecanha). O intuito era, segundo Val, conseguir canais de financiamento com
mais facilidade para suas atividades, tanto sociais quanto ‘artistico-empresariais’. Pelas
mesmas razoes, Oséias Ouro, presidente do grupo entre os anos de 2003 a 2005, tinha a
intencao de colocar o Zambiapunga como sociedade civil de utilidade publica estadual e
de registra-lo como patrimonio imaterial junto ao Instituto do Patrimoénio Histoérico e
Artistico Nacional — IPHAN. Para a consecucdo da primeira inteng¢ao, foi enviada uma
carta em outubro de 2003 ao deputado estadual Heraldo Rocha, do Partido da Frente
Liberal - PFL, solicitando que este apresentasse um Projeto de Lei na Assembléia
Legislativa de Salvador. Como o estatuto do Zambiapunga foi alterado em agosto de
2003, o Projeto de Lei nao pode ser apresentado, ja que era necessario, segundo Ouro,
que se decorresse um ano sem que fossem feitas mudancas no estatuto.

A tentativa de inscricdo do Zambiapunga de Nilo Pecanha no livro de Registro
das Formas de Expressao?8 foi estimulada pela Associacao Cultural Viva Salvador, a
qual, por meio de seu presidente Dimitri Ganzelevitch, convidou o antropoélogo Raul

Lody a visitar Nilo Pecanha a fim de que uma proposta fosse desenvolvida. Esta foi feita

26 Sérgio Siqueira é mencionado no livro de atas do grupo como diretor da TV Bahia. Em 2004, seu nome foi citado
em reportagens como gerente de projetos especiais da emissora.

27 Conforme fax de 04 de junho de 2001 (arquivo do grupo). Ressalte-se que o grupo mantém um site, cujo dominio é
http://www.grupozambiapunga.hpg.ig.com.br/.

28 Conforme Decreto n°. 3.551, de 04 de agosto de 2000, que institui o Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial que constituem patrimonio cultural brasileiro e cria o Programa Nacional do Patriménio Imaterial
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em 13 de setembro de 2003 e uma agenda de trabalho estabelecida para os meses de
outubro de 2003 a marco de 2004. A solicitacdo de inscricdo seria assinada pelo
presidente do grupo, pela prefeitura do municipio e pela referida Associacao. Como o
custeio dos deslocamentos (do Rio de Janeiro e Salvador para Nilo Pecanha), da
hospedagem e da alimentacdo dos técnicos e pesquisadores, além da confeccdo do
relatorio (fotografias, videos e outros), correria por conta do grupo e da prefeitura, nao
foi possivel, segundo Ouro, por razoes financeiras, levar o projeto adiante.

Dentre os documentarios e reportagens audiovisuais, o Zambiapunga de Nilo
Pecanha foi tema de um programa chamado Brasil Legal, em 1997, veiculado pela Rede
Globo e apresentado por Regina Casé. Fez-se presente também em um programa de
muita popularidade nas cidades litoraneas do Baixo Sul intitulado Na Carona,
apresentado por Liliane Reis e exibido aos sabados de manha, cujo intuito é
proporcionar “uma viagem cultural”, buscando “mostrar o que ha de mais auténtico e
original na cultura popular baiana, do folclore aos personagens mais exoticos” (veja-se
site do programa). Essa mesma apresentadora fez uma reportagem sobre a viagem do
Zambiapunga de Nilo Pecanha ao Marrocos, exibida no Fantastico em 29 de junho de
2003 (programa semanal da Rede Globo), dentro do quadro Brasil Total, idealizado por
Regina Casé, Guel Arraes e Hermano Vianna, cujo objetivo principal era o de contar
com repdrteres que nao fossem do eixo Rio-Sao Paulo, a fim de que “olhares e sotaques
diferentes sobressaissem nas telas” (Maggio, 2003). Junto com os Zambiapungas de
Cairu e de Taperoa e com os Caretas de Saubara e de Acupe (Santo Amaro), o grupo de
Nilo Pecanha participou do documentério Caretas e Zambiapunga (IRDEB & TVE,
2000), dentro da série “Bahia, Singular e Plural” (que inclui a gravacao de dezenas de
videos e CDs das mais variadas expressoes da “cultura popular tradicional” da Bahia,
segundo site do IRDEB).

Dentre as apresentacoes, destacam-se a participacao do Zambiapunga de Nilo
Pecanha na ECO 92; no 5° Panorama Percussivo Mundial (PERCPAN) — o que lhe
rendeu uma reportagem de capa no ‘caderno cultural’ do jornal The New York Times em
9 de abril de 1998, intitulada “Beats to Awaken a World of Spirits”; na festa dos 500
anos de “descoberta” do Brasil realizada em Porto Seguro; no Festival Rythmes du
Monde em Marrocos; em apresentacoes variadas em espagos ‘consagrados’ de Salvador
tais como Solar do Unhao, Aeroclube, hotéis, Centro de Convencgoes, Universidade
Federal da Bahia, Teatro Castro Alves (Prémio COPENE de Teatro), além do Olympia
em Sao Paulo. O grupo tem participado também de apresentacoes em varias cidades do

interior baiano e em municipios de outros estados brasileiros. Os motes para as
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apresentacoes do Zambiapunga sdo diversos: variam de “caminhadas folcloricas” a
recepcao de um Secretario da ONU, passando por variados eventos que divulgam e
celebram a cultura negra ou que congregam profissionais do ramo turistico, pela
comemoracao de quinze anos da TV Bahia, ou de 145 anos de Emancipacao da cidade de
Valenca, ou ainda, por ocasiao do 10° Encontro Interclesial de Ilhéus e por eventos
multiplos ocorridos em universidades publicas e faculdades privadas. Como veremos no
préoximo capitulo, o Zambiapunga também participa, ainda que relutantemente, de
comicios politicos realizados em cidades que nao sejam aquelas de procedéncia do
grupo que esta se apresentando.

A viagem ao Marrocos foi organizada pela Associacao Cultural Viva Salvador, a
partir da incumbéncia da organizacao do festival Rythmes du Monde ao seu presidente,
Dimitre Ganzelevitch — franco-marroquino radicado ha mais de duas décadas em
Salvador, onde trabalha também como marchand —, de escolher uma manifestacao que
pudesse representar o Brasil. Tal viagem rendeu ao grupo um caché de
aproximadamente dez mil ddlares e foi realizada também com o apoio financeiro e
logistico da prefeitura (conforme capitulo 3). Observe-se que os cachés para as
apresentacoes fora da regido costumavam girar em torno de 1.000 a 1.200 reais; sendo
este um valor liquido, jA que o “contratante” responsabiliza-se quase sempre pela
alimentacdo e, varias vezes, pelo transporte. Tal valor normalmente tem uma
porcentagem dividida entre os integrantes que viajaram, e outra destinada a consecucao
de atividades diversas do grupo (sede, materiais para as apresentacoes etc.) — o que no
final das contas, dada a grande quantidade de membros, costuma gerar um caché de
mais ou menos trinta reais para cada um.

Foi com os recursos da apresentacao no Marrocos que Bi, sucedendo Ouro na
presidéncia do Zambiapunga de Nilo Pecanha, pode reformar e ampliar a sede do
mesmo. Sede cujo terreno foi doado pela prefeitura e que foi inicialmente construida
com recursos advindos dos cachés das variadas apresentacdes, de doacoes da prefeitura
(que pagou também a mao-de-obra necessaria), da camara dos vereadores e de
particulares, além do concurso, nas primeiras etapas da construcao, de mutirao entre os
componentes. A sede é onde todos os materiais necessarios as apresentacoes estao
guardados29; serve como local das reunides; e é de 14 que o Zambiapunga sai no dia da

apresentacao tradicional na cidade (antes era do Outeiro). Quando ha um funcionario

29 Um local para agregar instrumentos, vestimentas e outros materiais é considerado de extrema importancia, ja que
estes, depois de terem sido “duramente” conseguidos, normalmente se perdem quando permanecem na casa dos
componentes.
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pago pela prefeitura, a sede fica aberta em horario util, e 14 sdo também realizados
trabalhos de manutencio dos ‘bens’ do grupo. E vez ou outra solicitada para a realizacio
de eventos diversos, tais como churrascos depois de jogos de futebol (“babas”) entre
times da regiao.

Como esta a beira da BA-001, pretende-se que seja também um lugar onde
eventuais turistas possam visitd-la: é portanto ricamente decorada, com mascaras
“bonitas de tao feias” provindas de oficinas, um painel desenhado na parede onde sao
penduradas as enxadas (trabalho feito pela Universidade Metodista de Piracicaba, no
ambito do programa governamental “Universidade Solidaria”), desenhos de monstros
pintados na parede, fotos de membros do Zambiapunga com os artistas Carlinhos
Brown, Daniela Mercury, Gilberto Gil, Nana Vasconcelos, entre outros (alguns dos quais
ja se declararam “fas” do Zambiapunga). S3o ali fixados também avisos de reunioes,
prestacoes de conta do grupo (que também costuma ser afixada no mural publico da
prefeitura), certificado de registro do grupo etc. Nas vigas de sustentacdo do telhado,
estao pendurados os capacetes coloridos dos integrantes, divididos em subgrupos, cada
qual contando com o nome de cada componente e nimero do grupo ao qual pertence.

Antes de Bi assumir a presidéncia e comecar a reforma, o entdo presidente Ouro
tinha um projeto arquitetonico ja pronto, que transformaria a sede quase em um “clube”
social. O financiamento viria através da prefeitura e de possiveis patrocinadores. Como
esses recursos tardavam, Ouro decidiu-se junto com Bi a ndo esperar pela incursao da
politica e utilizar o dinheiro do grupo (aquele que tinha sobrado da apresentacao do
Marrocos) para construir um banheiro, um escritéorio que pudesse comportar
seguramente o computador e a impressora do grupo, bem como reformar o piso ja
bastante desgastado.

E também na sede que o grupo gostaria de levar adiante o projeto social com o
Zambiapunga mirim. O Zambiapunga mirim iniciou-se depois que Binho, filho de Val,
viu alguns meninos da Baixa Fria (bairro de Nilo Pecanha) munidos de latas, bujoes e
enxadas tocando no bairro. Pediu ao seu pai que lhes permitisse tocar e ensaiar na sede.
Posteriormente, Val e Walmorinho, pai e filho, iniciaram um projeto com apoio da

prefeitura.

Mas eu, brigando com prefeito, labutando pra 14 e pra ca, a gente
comecou a criar. Ai ajuntei com Walmorinho, pra Walmorinho ser o
instrutor, meu filho. Eu fiz um projeto pequeno, levei ao prefeito, ele
disse assim: ‘E, eu ajudo’. Comecou a ajudar, ajudar, ajudar, e ai eu
comecei a fazer na sede. Ensaiava, tinha o ensaio, tudo direitinho pra
eles. Todos ensaios tinham merenda pra incentivar eles a irem pro
ensaio, que eles gostam da brincadeira também. Ai comegou um grupo
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de noventa e oito criancas. Trés anos depois, eu ja tinha um grupo ja de
quarenta e seis criancas formadas ja pro Zambiapunga adulto. Entre
quatorze, quinze, dezesseis anos, que sao esses meninos que vocé esta
vendo tocar ja no Zambiapunga adulto. Mas por falta de incentivo parou
a Zambiapunga mirim. Ainda tive até um incentivo da TV Bahia. Eu,
através da minha amizade que eu consegui com eles 14 em Salvador,
consegui um computador, pra ensinar eles 14 na escolinha. E consegui
tambores, instrumentos, tal. Mas o prefeito ai largou de mao, ai eu
também comecei a esfriars° (entrevista).

Esse projeto, que contava também com o aprendizado da historia e da confecgao
dos instrumentos e vestuarios do Zambiapunga acabou em 2001 por ingeréncias da
prefeitura sobre o grupo, no que diz respeito a responsabilidade sobre o grupo mirim.
Apesar das varias tentativas — oficios enviados, reunioes requisitadas, feitura de abaixo-
assinado, todos enderecados a prefeitura municipal —, o projeto nao pode ser reativado
(sobre esse assunto, ver também capitulo 3). Tal projeto (“a Escolinha do
Zambiapunga”) é considerado de extrema importancia por varios membros do
Zambiapunga, pois é visto como a garantia de que o “grupo nao se acabe”. Além disso,
considerava-se a “escolinha” um trabalho social, na medida em que o grupo chegou a
receber criancas “em situacao de risco” enviadas pela Promotoria Pablica3:. O grupo de
Nilo Pecanha tenta voltar a colocid-lo em funcionamento, buscando para isso outras
parcerias além da prefeitura, tais como BNDES, IDES e captacao de recursos de outras
possiveis entidades financiadoras, via projeto concebido pela Associacao Cultural Viva
Salvador. E também com intuito de realizar um trabalho social que membros do
Zambiapunga ensinam criancas de outros povoados de Nilo Pecanha a tocarem e a
fazerem as evolucoes tipicas de suas apresentacoes — e tais grupos mirins costumam sair
nas festas dos santos padroeiros de cada povoado.

Ainda que o projeto social tenha acabado, ha um grupo mirim consolidado com
cerca de quarenta e oito integrantes fixos, liderado em 2004 por Helder Bui, membro do
Zambiapunga adulto que ja se candidatou a presidéncia do mesmo. Tal grupo
apresenta-se sobretudo em eventos da regido; sao eventos ou que pretendem ressaltar o
trabalho social do grupo, ou em que nao ha pagamento de cachés. Note-se que no ano de
2004, em meio as eleicoes municipais, o grupo mirim apresentou-se mais

freqiientemente que o adulto. Como por exemplo, em junho, em um evento sobre meio

30 A partir dessa experiéncia, Walmério André foi convidado a integrar os programas “Conhecendo o Baixo Sul” e
“Alianca com o Adolescente”, geridos pelo IDES — OSCIP local — e originados de uma parceria entre o Instituto
Ayrton Senna, Banco Nacional de Desenvolvimento Econémico e Social — BNDES, Fundagao Kellogg e a Fundacao
Odebrecht, com intuito de formar “adolescentes protagonistas”.

3t Segundo Val, essas criancas e adolescentes “em situac¢ao de risco” melhoraram muito pois “comecaram a conhecer
outras pessoas, comecaram a viajar pra Salvador, pra varios lugares. E sempre os adultos da Zambiapunga nao
queriam. Eu botava, as mies me pediam. Todos dois melhoraram. As maes me agradecem muito, a mim e a
Walmorinho”.
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ambiente promovido pela prefeitura municipal, juntamente com as escolas publicas; em
julho, em um curso que ocorreu em uma faculdade particular de Valeng¢a; em novembro,
na Universidade Estadual da Bahia, campus de Santo Antonio de Jesus, por ocasiao do
IV Semindrio de Pesquisa e Extensdo, intitulado “Cultura, Linguagem e
Desenvolvimento Regional”; na inauguracao da OCT — como vimos, OSCIP de Itubera
ligada ao IDES; em um evento promovido pelo IDES chamado “Conhecendo o Baixo
Sul”; e, por fim, no tarde do dia primeiro de novembro (data da apresentagao
“tradicional” do grupo), depois que o grupo adulto ja tinha se apresentado.

Aos membros do Zambiapunga mirim, muitos deles ja ndo mais adolescentes, é
dado privilégio de entrada no grupo adulto quando um componente deste, por qualquer
razao venha a se afastar (ressalte-se que a saida do integrante deve ser, e normalmente,
¢ feita por carta escrita). Existem diferencas entre o grupo mirim e adulto no que diz
respeito a quantidade de toques performados: entre os adolescentes, ha combinacoes

que nao sao feitas entre os adultos.

Tal como a Zambiapunga de Nilo Pecanha, o grupo de Taperoa também se vale de
atividades sociais e ‘artistico-empresariais’. Dentre as primeiras, em Taperoa houve a
formacao dos blocos e bandas “afro” realizados na CACTA (Casa da Crianca de
Taperoa)s32, com o concurso de uma banda de Salvador chamada Marimbada, a qual lhes
ensinou os toques. No mesmo lugar, segundo Deco, ja houve “a escola” do Zambiapunga
mirim. Tal como em Nilo Pecanha, tal projeto deixou de existir, nao obstante as variadas
tentativas de conseguir outros patrocinios além da prefeitura. Da mesma forma,
possibilitou o ingresso de varios alunos ao grupo adulto. Diferentemente de Nilo
Pecanha, ainda sao abertas inscri¢coes para o Zambiapunga mirim, isto é, o grupo mirim

de Taperoa nao conta com integrantes tao fixos. Segundo Deco,

Meu trabalho na CACTA, eu tenho um amigo, € um grande amigo que se
chama Osmar Pinheiro, o poeta, compositor, tocador de violino [e ex-
candidato a prefeito de Taperoa]. Foi uma pessoa que gostava muito do
meu trabalho, eu trabalhava muito com crianca. Tinha uma secretaria de
saude em Taperoa na época, em [19]93 também. Ela sempre dizia, a
gente quando fizer a Casa do Adolescente, a gente vai chamar pra vocé
passar essa historia pra nao deixar acabar. Ai foi tempo passando,
passando, passando, passando, quando foi em [19]96, Italuana foi
embora e chegou uma senhora aqui que era secretaria de educacao,
Marinalva Adalto, trazida por seu Osmar Pinheiro. E ela me chamou pra
poder fazer esse tipo de trabalho. Eu fiz uma relagdo do que se precisava:

32 Segundo Bi, isso ocorreu no “tempo de Antonio Silva”, ex-prefeito de Taperoa, cuja gestdo deu-se entre os anos de
1993-1996
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percussao, cuica que se chama berra-boi, enxada... E fiz inscrigao de
varios alunos. Quando foi em [19]96, no final de [19]96, na festa de Sao
Bras, eu coloquei com cento e cinco criancas, de sete a quatorze anos,
que é uma geragao que hoje ja esta no lugar dos adultos no Zambiapunga
de Taperoa. Se a gente nao fizesse aquele tipo de trabalho com nova
geracdo, nova cabeca... Fazer assim um sistema diferente pra resgatar
tradicdo, hoje nao teria Zambiapunga mais, porque eu comecei dos
pequenos, de sete a quatorze anos pra poder a gente manter, pra poder a
gente preservar. E que a gente depende do secretario de cultura que
entrar pra poder fazer esse tipo de trabalho. Trabalho com a crianca,
com o adolescente, voltado para crianca. Entao vai existir mas
dependendo da administracio que venha apoiar, patrocinar esse
trabalho. Agora mesmo a gente fez um projeto pra AMUBS [Associacao
dos Municipios do Baixo Sul], conscientizando que a gente vai fazer um
trabalho voltado pro adolescente, de 7 a 14 anos. Entao vai ser muito
bom, eu tenho certeza que vem um apoio forte, e que a gente vai ter... Vai
ter o sopao, vai ter a merenda dele, vai ter o ensino da histéria primeiro,
vai ter... Pra poder nao deixar acabar. Essa geracao que t4 aqui, a gente
vai fazer outra geracao pra poder botar no lugar... O proposito da gente é
nao deixar acabar, entdao passar de uma geracao pra outra pra poder nao
deixar acabar (entrevista).

Dentre as atividades ‘artistico-empresariais’, Deco, presidente do grupo de
Taperoa, considera que foi através do “sucesso de Nilo Pecanha” que seu grupo foi
pouco a pouco recebendo convites para se apresentar fora de seu municipio natal. Tem-
se a impressao, portanto, que o grupo foi pouco a pouco galgando os mesmos passos de
seu rival: em fevereiro de 2004, a “Associacao Cultural Zambiapunga e Burrinhas de
Taperoa” foi registrada, com a feitura de seu estatuto, contando ha pouco mais de dois
anos com sede propria; sede, anteriormente um almoxarifado da prefeitura, cujo termo
de doacdo ainda ndo tinha sido registrado em cartério quando estava em campo. A
diferenca de Nilo Pecanha, o espaco localizado também a beira da BA-001 tinha como
intencdo agregar as variadas expressoes culturais da cidade: Sereia, Maculelé, Dondoco
e Dondoca, Burrinha de Taperoa, Capoeira, além do préprio Zambiapunga. Espaco este
que ja deveria estar em curso, nao fosse a Casa da Cultura Zélia Gattai ter sido
transformada, ainda que sob protesto, em restaurante “self service”33. A intencao era a
de que o antigo casarao (antiga delegacia municipal) pudesse, além de abrigar um
museu, dirigido por seu Miguel Aratjo, ser um local onde pudesse ser guardado a
aparelhagem dos grupos acima citados e, também, congregar oficinas de cunho ‘socio-
cultural’.

O grupo de Taperoa conta com menos infra-estrutura que o de Nilo Pecanha: nao

tem telefone acessivel e também lhes falta o acesso facil a equipamentos tais como

33 O nome do espaco também é questionado por muitos em Taperoa: dever-se-ia ter o nome de algum artista local,
como por exemplo Casa Miguel Aradjo, e ndo de alguém que nem ao menos conhece a cidade.
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computadores e fax, necessarios para que as “contratacoes” para as apresentagoes sejam
realizadas. De outra forma, os integrantes nao sao tao fixos como no grupo de Nilo
Pecanha e as decisoes sao centralizadas em seu presidente — e, ainda, nao se da tanta

énfase nas eleicoes internas.

Nesse capitulo, almejou-se descrever as conexoes entre a historia ‘remota’ e a
histéria recente dos grupos Zambiapungas sob dois aspectos estreitamente
relacionados. Quando os lideres de cada Zambiapunga advogam por uma certa
superioridade sobre os demais gracas a maior antiguidade que seu grupo teria, tentou-se
conectar esse enunciado com o registro que a Zambiapunga de Nilo Pecanha realizou
junto ao INPI. Mostrou-se que tal registro se relacionava tanto com as disputas entre os
diferentes Zambiapunga como com aquelas entre as liderancas internas de cada
Zambiapunga.

No inicio do -capitulo, trés ‘modelos’ de organizacdo foram aventados:
‘comunitario’, de “mestre” (de “dono” ou “hereditario”), e, em contraposicao ao ultimo,
um ‘modelo democréatico’, baseado em elei¢oes por meio de voto secreto e direto e em
cargos diretores. Mais do que ‘modelos’ associados a tempos distintos, tais tipos de
organizacao coexistem atualmente nos dois grupos. Vejamos.

O Zambiapunga do “tempo de Militao”, visto sob a memoria dos integrantes mais
velhos, conjugava tanto uma sociabilidade comunitaria, visando o lazer, a brincadeira
(lembre-se que muitos dos nilopecanhenses mais velhos dizem ter participado do
Zambiapunga) quanto um grupo que tinha um lider ou um “dono” que o coordenava.
Nao obstante Val ter tentado profissionalizar o grupo de Nilo Pecanha, criando uma
associacao com regras consideradas “democraticas”, sua lideranca foi questionada por
excesso de autoridade; critica que de certa forma igualou sua gestao aquela de Malaia, o
qual conduzia da forma antiga (como “mestre” ou “dono”) — note-se que as frases
“Zambiapunga de fulano”, “fulano é o dono ou presidente do Zambiapunga” sao
recorrentes, mas nunca ouvi nenhum dos lideres de Taperoa e de Nilo Pecanha
pronunciar ‘minha’ ou ‘meu’ Zambiapunga.

Ainda, mesmo com o desejo de profissionalizar-se, considera-se em Nilo Pecanha
que o grupo conta com ampla participacao da “comunidade” no dia de seu evento
“tradicional” — o que, portanto, nao permitiria concluir que a vontade de ver a
Zambiapunga transformar-se em empresa tenha gerado, neste caso, uma menor

sociabilidade. De forma inversa, isso também ¢ valido para Taperoa. Nesse municipio,

77



onde o grupo estaria a meio termo da chamada profissionalizacao, ensejando fazer uma
“politica cultural” (conforme capitulo 3, pagina 93) e criando artefatos juridicos para
sua realizacao, julga-se nao obstante que ha uma menor participagao da “comunidade”
— participacdo esta que seria, para o presidente do grupo, ainda mais importante do que
o apoio da administragao publica, ja que o grupo pertence a todos os taperoenses34.

De outro modo, se ha o desejo de gerar renda com o Zambiapunga, de forma que
este se transforme em trabalho (“profissional”), as préprias viagens feitas em troca de
um caché dificilmente sdo percebidas unicamente como um trabalho; elas sdo vistas
muito mais como momentos de lazer, as quais, além disso, lhes proporcionam prestigio
— e, assim, os detalhes sdo rememorados constante e orgulhosamente em conversas
diarias de seus integrantes. E interessante que Val teve sua gestdo criticada justamente
por vetar algumas horas a mais de lazer nas cidades em que iam apresentar-se, em se
tratando das viagens a cidades proximas, Salvador inclusive, em que se vai e volta em
menos de vinte e quatro horas. Para Val, importava somente “desempenhar seu

trabalho” e felicitar-se por “manter uma cultura no municipio de Nilo Pecanha”.

Eu gosto muito da Zambiapunga, t4 no meu sangue, quando eu vejo a
Zambiapunga tocando, parece que d4 uma energia diferente no corpo da
gente. Quando eu comeco a falar da Zambiapunga, eu quero falar
mesmo, entendeu, porque eu sinto bem uma vontade de falar. E bom
falar as coisas boas... (entrevista)

Para Val, como para varios outros integrantes, ha diferenca entre aqueles que
gostam mesmo, fazem por “amor” e outros que vao apenas pelo dinheiro, ou s6 querem
saber de “cachaca”, de “viajar”, de “se exibir” (e, assim, nao “ajudam” o grupo em nada)
— reclamacao ainda mais recorrente em Taperoa. Aqui, uma nova tensao se faz presente.
Se, por um lado, h4 aqueles que encaram as viagens como uma nova oportunidade para
divertir-se com seus amigos, diminuindo sua dimensao de trabalho, por outro, esta
postura pode ser duramente criticada por outros e, inclusive, punida com adverténcia ou
suspensao, sobretudo para aqueles casos nos quais bebida alcodlica esteve presente.

Assim, uma mesma pessoa pode desejar que o grupo tenha condicoes de pagar
cachés melhores aos seus componentes, pagando por seus servicos de tocadores, por
exemplo (porque “o valor é outro”) e pode opor o pertencimento por amor ao grupo
aquele por dinheiro, por se exibir, por viajar. Nao deixa de ser interessante o fato de

que, a fim de ‘disciplinar’ estes ultimos, pune-se com a suspensao a uma, duas, ou trés

34 Ressalte-se que o Zambiapunga de Taperoa nao saiu as ruas no dia primeiro de novembro de 2004 por falta de
apoio, tanto da “comunidade” como da administracao ptblica, segundo seu presidente.
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viagens “importantes” do grupo aqueles que faltarem as apresentacoes “tradicionais”
feitas em Nilo Pecanha (seja no dia primeiro de novembro ou em meio aos festejos de
Nosso Senhor do Bonfim). E em Taperoa é recorrentemente constatado que varios
integrantes nao gostam de sair nas ruas da cidade, porque somente gostam de “se
exibir”. Por outro lado, mesmo aqueles que consideram seu pertencimento ao grupo por
“gosto”, por “tirar dinheiro do préprio bolso” sdo freqiientemente confrontados com a
acusacao feita, geralmente por nao-membros, de estarem “comendo dinheiro”, isto é
enriquecendo-se as custas do Zambiapunga. Segundo eles, qualquer pessoa que tente
fazer alguma coisa “no interior” é passivel de tal acusacao que, por sua vez, pode ser
acompanhada de especulacOes sobre o grupo estar indevidamente misturando-se com

politica, conforme veremos melhor no préximo capitulo.
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POETICA DA POLITICA

Capitulo 3 - Vinculos: Politica

Com o intuito de tratar de mais um dos vinculos ao qual os Zambiapungas sao
associados, este capitulo foi divido em quatro itens. No primeiro, almeja-se trabalhar ao
redor das experiéncias de trés (ex-) presidentes dos grupos Zambiapungas (um de
Taperoa e dois de Nilo Pecanha), levando em conta tanto suas perspectivas sobre as
relacoes dos grupos Zambiapungas com a politica, como suas relagdes pessoais com a
mesma. No segundo, a inten¢ao é descrever, sob o ponto de vista dos eleitores, as duas
candidaturas para as elei¢oes majoritarias de 2004 em Nilo Pecanha e, também, suas
vinculag¢oes com o ‘passado politico’ do municipio. No terceiro, destacam-se as eleicoes
proporcionais de 2004, notadamente as candidaturas de trés membros do Zambiapunga
de Nilo Pecanha (dentre os quais, um ex-presidente). Por fim, no quarto, privilegiam-se
os eleitores. Trata-se portanto de énfases, jA que os agentes sociais, com suas
semelhantes ou diferentes perspectivas, e as questoes que lhes s3o associadas
perpassam os trés itens, como ficara claro no decorrer do texto.

Vale ressaltar que assim que cheguei a campo, bem como no decorrer de minha
estadia, os membros dos grupos de Taperoa e Nilo Pecanha diziam insistentemente que
se houvesse qualquer mistura com a politica, o grupo correria o risco de acabar.
Todavia, poderiamos formular a seguinte pergunta: porque um grupo cultural que
considera a aproximacao da politica tao poluidora para a cultura pode ao mesmo tempo
ter alguns de seus integrantes, notadamente seus lideres, tdo imbricados com a
politicar?

Em vez de esbogar apenas uma resposta que separe um enunciado mais formal e
abstrato (politica é prejudicial) daquele mais préximo da realidade (politica é
infelizmente necessaria), tentarei esbocar como alguns dos membros dos Zambiapungas
constroem suas subjetividades, correlacionando e vinculando o grupo do qual fazem
parte as concepcoes nativas dos termos politica e cultura, o que permitira, creio eu,
complexificar melhor a realidade local. O esforco estd em descrever os processos sociais

a partir de uma perspectiva etnografica abrangente — de forma a preservar sua

1 Observe-se de que dentre os membros dos Zambiapungas, além de Bi ja ter sido vereador e de Ouro, Deco, Gildasio e
Bob terem se candidatado, Malaia também ja tentou sem sucesso chegar a caimara de vereadores.
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complexidade e seus multiplos pontos de vistas —, a fim de que, por exemplo, conceitos
tais como paternalismo, clientelismo e correlatos se tornem apenas um dos aspectos da
realidade e nao a base interpretativa da mesma. Ao referir-me ao conceito de
subjetividade, pretendo nao reduzir a acdo dos agentes sociais a uma mera razao
instrumental, mas expor as maultiplas conex0es que esses agentes tecem com o que
definem como politica e como cultura. Desse modo, o primeiro objetivo deste capitulo é
seguir o movimento cotidiano que faz com que os membros dos Zambiapungas, em suas
experiéncia, enunciados e sentimentos expressos, ora dissociem cultura e politica, ora
unam os dois termos em outro nivel. Mais do que tracar suas trajetorias de vida e
compara-las as tramas da politica eleitoral, pretendo tecer uma rede complexa de
agenciamentos, os quais permitirao ressaltar as continuidades e descontinuidades entre
os dominios em questao.

O segundo objetivo deste capitulo é acompanhar mais de perto as eleicoes
municipais de 2004. Coerentes com a resolucao em nao misturar politica e cultura, os
Zambiapungas de Taperoa e de Nilo Pecanha pouco apareceram nesse intervalo de
tempo. Em um periodo deveras propicio, pretende-se portanto percorrer os miltiplos
significados que o termo politica pode assumir, isto é, aquilo que, do ‘ponto de vista
nativo’, é considerado como sendo politica (Palmeira, 1991; 1992, ; Palmeira &
Goldman, 1996). A perda de vista do grupo torna-se tdo mais interessante quanto se
podera apreender de quais formas, de quais niicleos semanticos do termo em questao,
ou de quais tipos de pratica politica, os membros dos Zambiapungas desejam afastar-se
(ou, como veremos, aproximar-se), tanto quando se referem ao grupo, como quando se
referem as suas experiéncias pessoais. Faz-se necessario lembrar que, durante as
eleicoes de 2004, meu trabalho de campo concentrou-se em Nilo Pecanha e, portanto, é
desse municipio que trataremos — ainda que varios dos temas levantados nao possuam
restricoes geograficas tao precisas (para além, inclusive, da propria regiao em questao,
conforme indicam varios estudos que vém sendo produzidos sobre o tema, sobretudo
aqueles vinculados a perspectiva que se cunhou como “antropologia da politica”
(Palmeira, 1991, 1992)).

Antes de iniciarmos, farei um breve historico das ‘informacoes’ que pude obter

sobre a sucessao dos prefeitos locais, de modo a situar o leitor2. Paulo Viana estava a

2 Nao me foi possivel ter acesso aos dados eleitorais de Taperoa e Nilo Pecanha nos féruns aos quais cada zona
eleitoral pertence, em Valenca e em Ituber4, respectivamente, pois nas varias vezes em que 14 estive alegavam estar
sobrecarregados. Assim, os dados de que disponho referentes as votacOes, as coligacOes e aos pertencimentos
partidarios s@o aqueles veiculados no site do Tribunal Superior Eleitoral — TSE, o qual s6 dispoe de informag¢6es um
pouco mais detalhadas a partir das elei¢oes de 1994.
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frente da prefeitura de Taperoi desde 1997 (seu partido era o PMDB nas eleicoes de
1996 e o PFL em 2000), tendo sido, no mandato anterior (1993-1996), vice-prefeito de
Antonio Silva, médico que ja havia exercido um mandato de 1977 a 1983. Com dois anos
de mandato, Ant6nio Silva e Paulo Viana brigaram, acarretando a saida do segundo da
administracao e a entrada de Ito Meireles, outrora adversario politico de Antonio Silva.
Doutor Ito, dentista de profissao, ja havia sido prefeito de 1989 a 1992. Seu vice-prefeito
nessa ocasiao foi Seu Eli, vereador por duas vezes, procedente de Boitaraca, povoado de
Nilo Pecanha. E filho do finado Vitor Meireles Filho (prefeito de Tapero4 por duas vezes
e, no passado, grande proprietario de terra regional) e esteve sempre nas disputas
eleitorais desde de 1988, tendo ganho também o pleito de 2004. Nestas eleicoes,
disputavam os seguintes candidatos: Ito Meireles (PRP, coligacio PP-PTB-PPS-PRP-PT
do B), doutor Cicero (PFL, coligacao PFL-PDT-PL-PMDB), Cori (PTN, sem coligacao) e
Osni (PT, coligacdo PT-PSB-PSDB). A disputa centrou-se entre Ito e Cicero (apoiado
pele entdo prefeito Paulo Viana), tendo o primeiro vencido com 50, 8% dos votos validos
(4.704) contra 43, 7% (4.046) de doutor Cicero.

Bi foi eleito vereador, primeiramente como suplente, tendo depois assumido
efetivamente o cargo, por um partido (provavelmente PDC) da coligacao que elegeu
Antonio Silva em 1992. E Deco foi candidato a vereador pelo PFL aliado a coligacao de
Amaral (PL), candidato a prefeito derrotado por Paulo Viana em 1996 (PMDB). Nas
eleicoes de 2004, Deco colocou-se do lado de Paulo Viana e seu candidato Dr. Cicero
Antero de Britto Neto; e Bi juntou-se ao “outro lado”, o de Ito Meireles.

Em Nilo Pecanha, o grupo politico do entdo prefeito Antonio Galdino, filho de
Taperoa, cujos pais sao de Itiaca (povoado de Nilo Pecanha vizinho a Boitaraca) esta
desde 1989 na prefeitura (Galdino elegeu-se em 1996 e em 2000 pelo Partido Liberal —
PL e em 1988, provavelmente pelo PMDB). Nas eleicoes de 1991, Galdino apoiou seu
entao vice-prefeito, Evanildo Irineu dos Santos, que entao se elegeu, mas acabou por se
afastar por brigas com o mesmo (ressalte-se que em 2003, seu antigo desafeto politico
era vereador pela sua coligacdo). A vitoéria de Galdino em 1988 significou a derrota de
“um grupo politico” que elegeu uma sucessao de prefeitos, cujos mandatos vao de, no
minimo, 1946 a 1988.

Val, apesar de nunca ter se candidatado, sempre foi associado como um eleitor de
Galdino, ainda que com ele mantenha multiplas relacoes que oscilam entre o apoio e a
critica. Os trés membros do Zambiapunga de Nilo Pecanha que lancaram sua
candidatura a vereanca em 2004 faziam parte de partidos da coligacao PFL-PL-PTC-
PSC-PTdoB-PRP-PRTB-PMN-PSDC que lancou Quirino Hermégenes dos Santos (PFL,
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entdo vice-prefeito de Galdino) e Carlos Ant6nio Bonfim de Azevedo (PFL, entao
presidente da Camara dos Vereadores, eleito em 1996 e em 2000 pelo PMDB) como
candidatos a prefeito e a vice-prefeito. Coligacao que, apoiada por Galdino, venceu o
ultimo pleito municipal contra aquela encabecada por Bernardo Palmeira Guimaraes
(PV, coligacao PV-PTB-PT-PSB-PMDB-PSDB) de 3.764 a 1.887 votos nominais (66,6 e

33,4% dos votos validos, respectivamente).

Subjetividades: Bi, Val e Deco

Deco considerava-se como totalmente contrario ao “lado” de Ito Meireles. Um
dos principais motivos por ele elencados foi o fato que ocorreu depois de sua mae ter se
tornado “filha de criacao” do finado Vitor Meireles Filho e “mae de criacdo” de Ito
Meireles, filho carnal de Vitor. Os avos de Deco, oriundos de Gandu, morreram quando
sua mae era apenas uma crianca. Sua mae e seus tios foram “dados para criar” e as
terras que lhes cabiam de heranca ficaram sob a responsabilidade de Vitor Meireles.
Assim, a mae de Deco morou no casarao dos Meireles até se casar com um rapaz que
fora preso por Vitor Meireles, devido a suspeita de amasiamento entre eles (“eles
[Meireles] eram tipo, assim, capitdo de Taperoid. Era como uma familia real em
Taperod”). Ja casada, ainda trabalhava como cozinheira na mesma casa. Teve quatro
filhos com esse rapaz, dois dos quais tornaram-se afilhados de Ito Meireles. Trés de seus
filhos moram em Taperod e um deles faleceu no Rio de Janeiro. O primeiro, Trator,
estava desempregado, mas trabalhava sempre como “coordenador politico” nas elei¢coes
municipais e nacionais — organizando comités, passeatas e comicios. Deco, o segundo
filho, ja fez “de tudo um pouco”: artista plastico, funcionario de empresas diversas,
cobrador de Onibus, pedreiro, servente, cozinheiro, garcom, pescador, pintor e coveiro.
E, por fim, a cacula Maria Luciana (Lu) era professora primaria municipal.

Todos os trés ressentiam-se da atitude da familia Meireles em relacao a sua mae.
Em primeiro lugar, as terras nunca voltaram as maos da familia materna de Deco.
Segundo seus irmaos, as testemunhas que lhes poderiam dar ganho de causa ja tinham
morrido3. E em segundo lugar, a mae deles criou os filhos de Vitor (Ito, dentre eles)

praticamente sem que lhe pagassem e, depois de casada, ainda que viesse a ter salario,

3 Conta-se recorrentemente na cidade um episoédio de luta violenta de terras em Gandu, no qual os Meireles de
Taperoa seriam suspeitos de praticar crimes diversos em prol da obtencao de terras de pequenos proprietarios. Ainda
que a histéria familiar de Deco seja por vezes vinculada a esses acontecimentos, ndo houve certeza do fato.
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os Meireles nao facilitaram ou nao contribuiram para sua aposentadoria, isto é, nao a
“ajudaram”. Dizia Deco, portanto, que “votava em qualquer coisa que tiver, votava num
cachorro, mas nao em Ito”, apesar de sua mae ter o voto em seu compadre Ito garantido.

Assim, Paulo Viana, entdo prefeito, tornou-se a melhor op¢ao para Deco, o que
nao exclui os fatos de um membro da diretoria do Zambiapunga de Taperoa ter sido
eleito vereador em 2004 pela coligacao contraria a Paulo e do piso da sede ter sido
oferecido por um outro ex-candidato a prefeitura (em 1989), Osmar Pinheiro, também
contrario ao entao prefeito. Ja Bi tornou-se “do outro lado” a partir do momento em que
Ito se junta a Antonio Silva, grande aliado de seu pai de criacgao, tio e padrinho (quem o
sustentava tanto politica como financeiramente4), em oposicao a Paulo Viana.

Deco e Bi avaliaram negativamente por motivos diferentes suas participacoes na
politica. Bi, segundo ele mesmo, s6 entrou na politica porque seu pai de criacao queria
um sucessor para sua carreira politica de “cinco mandatos” de vereador. Ficou
decepcionado porque, para ele, quando se “é politico, vocé é visto s6 como politico, as
pessoas vém somente para pedir coisas, querem sua amizade politica”s. Para Deco, o
problema foi que mesmo depois de ter feito um trabalho social no bairro onde
trabalhava com a cultura — e onde ainda reside —, ensinando a Zambiapunga e tendo
formado a banda e o bloco afro, sua comunidade nao o apoiou, tendo recebido a baixa
quantidade de 10 votos no bairro Sao Bras ou Rua Nova, sendo todos de parentes, ja que
a maioria de seus eleitores, segundo ele, foram pessoas da roca.

A concepcao nativa de politica é bastante polissémica. Significa as eleicoes,
funciona como sinénimo para o grupo politico que ascende ao poder (“mudou a
politica”) e, é também, como apontou Marcio Goldman (2000: 318), a partir de uma
concepcao presente em seu universo de pesquisa, tudo aquilo que os politicos fazem,
isto é, trata-se de uma atividade e nao de um dominio. Essas atividades, além de
estarem ligadas as barganhas, aos roubos, as rasteiras, disputas e brigas por recursos,
poder ou terras, sao recorrentemente ligadas a atividade de oferecer coisas®. Nao
somente no periodo das eleicoes, apesar de considerado mais freqiiente, mas também ao

longo dos outros anos que nao o da politica, ainda que o proprio politico nao esteja

4 O tio, pai de criacao e padrinho de Bi era casado com a tia de sua mae “carnal”. O casal, sem filhos, criou também a
mae “carnal” de Bi quando sua av6 morreu. Bi chamava sua tia avd de mie e ndo chamava de pai nem seu tio avo,
nem seu pai bioldgico. Quando Bi tinha 16 anos, sua mae de criacdo morreu e ele retornou a casa de seus pais
“carnais”, ainda que freqiientasse mais a casa de seu pai de criagdo, para quem fazia “feira”, cuidava do dinheiro, fazia
servigos bancarios e burocraticos e de quem recebia a maior parte de seu sustento diério.

5 De outro modo, um vereador ja antigo na Camara, quando Bi foi eleito chamava-o, de modo a deprecia-lo, de
“vereador batedorzinho de tambor”. Bi respondeu-o indiretamente: “batedor de tambor que ja conhece dois paises”,
quais sejam, Marrocos e Franga, onde fizeram escala.

6 Para uma concepcao nativa de politica semelhante, ver o artigo de Villela & Marques, 2000: 65.
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exercendo um cargo municipal. Uma das sinonimias de ser um bom prefeito é “dar
dinheiro ao povo” — e Galdino, entao prefeito de Nilo Pecanha, encarnava essa imagem
na regiao mais do que outros politicos?. Ainda que a compra de votos seja considerada
uma pratica errada (conforme veremos melhor abaixo), o fato de se considerar que
todos os politicos sem excecao roubam, incluso os futuros, aquele que nao “come
sozinho”, aquele que “da ao povo” é visto como ligeiramente melhor que os outross.

Assim é que, mesmo que Deco considere-se apenas “um cidadao comum”, nao
passivel de ser prejudicado por uma eventual mudanga de prefeito porque sabe “se
virar”, “nao precisa da prefeitura pra emprego”, disse-me que nunca deixou de ser
politico, porque a toda hora chega gente a sua casa pedindo “feira”, emprego etc.

Da mesma forma, considera que a principal razao de Bi ter sido eleito deveu-se
aos recursos que, provenientes de seu tio, foram doados para sua campanha. E,
inversamente, Bi elencou como principal motivo de Deco ter perdido o fato de nao ter

recurso “para gastar nas eleicoes”.

Nao é que a gente queira fazer isso, tem um candidato a prefeito 14 [em
Taperoa], Osni [do PT], ele esta querendo fazer 14 uma politica que nao
vai ser nunca feita. Uma pessoa boa, ele, mas nao vai ser do jeito que ele
quer fazer. Do jeito que ele acha que € certo, nao da. Porque realmente é
errado: vocé vota comigo porque eu lhe dei alguma coisa. Mas s6 que
isso nao é de agora, isso ja vem de muitos anos. Entdo, o cara que sai
candidato a vereador, se ele ndo gastar, ele nao ganha. Ele tem que
gastar, se ele ndo gastar, ele ndo ganha, ndo ganha, ndo ganha. Ninguém
saia candidato se ele nao tiver o dinheiro pra gastar, porque todos que
saem, pode perguntar, quanto vocé gastou? Tem um cara aqui que é bem
votado, tem 500 e poucos votos. Quanto vocé gastou? Ih, rapaz,
quarenta, cinqlienta mil num dia. Entao é isso, fora o que ja vem
gastando. Tem pessoas que nao votam... Eu mesmo nao voto por
dinheiro, tem pessoas que nao votam, mas tem eleitor que vocé tem que
dar o dinheiro. Eu chego na sua casa: Vem ca. Ai vocé senta: ‘Tenho que
fazer isso, aquilo’. Ai quanto é? ‘E seis votos, vocé vai me dar mil’. Ento,
pegar aqueles votos, paga o voto. Ai depois que o cara ganha, ele vem ai:
Nao, eu comprei o seu voto, ndao devo nada. Entdo sdo coisas que...
Enfim, a politica é assim, a politica € isso ai. Sem gastar, ndo ganha, nao
ganha... [E no caso do Deco, foi] isso, ele tem amizade mas o pessoal nao
vota. Tem o voto que vota pela amizade. Tem aquele voto simpatia.
Tinha uma menina que era casada, falava assim: ‘Vou dar meu voto a
vocé’. Novinha, tava com meu numero, dezessete mil... (entrevista)

7 Vale observar aqui que a casa de Galdino em Nilo Pecanha é praticamente uma ‘pousada’, com uma cozinha e varios
quartos independentes da sede principal, prontos a hospedar e alimentar os moradores de povoados de Nilo Pecanha
e também da regido. Na prefeitura, mesmo em anos nio eleitorais, eram diarias as filas com pessoas portando contas
de luz, telefone, entre outros, de modo a “pedir ajuda” ao entao prefeito.

8 “Ele é uma pessoa muito humana. Tem seu jeito 14 de fazer politica que as vezes nao é o certo. Mas eu admiro muito
ele que é uma pessoa humana. Porque tem... Vamos dizer assim, nenhum politico, pelo menos que eu tenha visto, que
eu conheca anda na linha, sempre tem suas manobras para que o povo venha se dar bem. Assim é o nosso prefeito, ele
tem suas manobras, agora é em beneficio da comunidade dele, a Nilo Pecanha dele” (entrevista).
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Ao mesmo tempo que, para Bi, “o politico tem que ser bom”, no sentido de ajudar

as pessoas quando requisitado, é justamente porque ele perde a privacidade por conta

dos variados pedidos que acaba por se transformar necessariamente em uma pessoa de

“duas caras”.

A politica é muito da imunda, quer ver uma coisa, se a senhora for uma
politica, a primeira coisa que a senhora vai perder, sabe o que é? A sua
privacidade. O cara vai querer entrar aqui, se pedir a senhora, a senhora
nao vai poder dizer nada. E a politica. Se a senhora quiser a politica e
disser nao, ja era. ‘Aquela mulher é gente ruim’. Em si, a politica é assim.
E um jogo, vocé tem que ter duas caras, duas faces: uma boa, outra ruim.
Uma de fazer aqui: ‘Tome’. E depois: ‘Desgracado, miseravel’.
Infelizmente, a politica € isso. Ou é, ou ndo é. Se a pessoa for um bom,
honesto, nao fica na politica (entrevista).

Assim, Bi enquanto vereador e presidente do Zambiapunga de Taperoa conta que

“sofreu” um bocado nas maos dos integrantes do mesmo:

Eram dois guias, aqueles dois caras. A gente nao treinava... Hoje nao:
‘Vocé nao sai?'. Tem outro pra botar no lugar. Mas 14 [em Taperoa] nao,
nessa época nao tinha. Ai o que ele fazia? ‘Ah, Bi, nao vou poder viajar
nao porque la em casa nao tem nada, ndo ganho dinheiro essa semana’.
Ai eu: Rapaz, € 0 qué? ‘Porra, arrumar uma feirinha’. Ai, pau! Dava o
dinheiro, dava a feira. Ai fazia assim: ‘Vou pra la barbudo?’. Ai eu, pau. E
tanto que tem o Luis Cabeleireiro 14 naquela rua da beira mar ali, Luis
fala: ‘Esse Bigode! (ele me chama de Bigode), rapaz, o pessoal fazia com
voceé, Bi, de gato e sapato’. Entdo é isso. Porque eu gostava, eu queria
botar pra frente. Ai pronto, quando eu tinha pra fazer, eu fazia. Quando
num... Foi nessa época também que eu tinha vendido tudo, envolver com
politica, uma besteira que eu tinha feito na minha vida, fiz na minha vida
(entrevista).

Bi, tal como Deco, por varias vezes também repetiu que mesmo assim era

politico. Ainda que suas amizades nao visassem a politica, acabava se comportando

como tal quando no momento das eleicoes, ou entdo quando atendia a intmeras

solicitacoes de seus amigos e conhecidos (caronas, pequenos empréstimos, acesso ao

prefeito etc.). Com relacdo ao Zambiapunga, tal ambivaléncia de nao ser, mas acabar

sendo politico também est4 presente. Deco considera que este pode ser prejudicado na

sua proximidade com a politica e que, mesmo assim, nao pode prescindir dessa ligacao.

Vejamos:

E Taperoa talvez, pra muita gente nao seja muito rico, mas é muito rico
em grupos folcloricos. Nao s6 o Zambiapunga: a Burrinha de Taperoa,
Sinh4a Pomba, Bumba-meu-boi, danca de congos, cheganca de mouros,
que ja acabaram, a gente s6 tem mesmo de tradicio mesmo Burrinha de
Taperoa e Zambiapunga. Mas tem muita coisa em comum que talvez os
politicos até acabou com o negdcio de... de..., comicio. Chamava todo
mundo pra poder participar e com isso foi tirando a for¢a do nosso grupo
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folclorico. Mas a gente tem vivo ai o Zambiapunga, a Burrinha de
Taperoa, que a gente ta botando em pratica, tudo direitinho. N6s nao
tinhamos uma sede, hoje nés temos uma sede propria, doada pelo poder
publico, o poder publico de Paulo Viana, que ja vem ajudando a gente.
Porque os outros que passaram, s6 queriam mesmo usar a gente e achar
que a gente era absoluto patrimonio deles. Paulo Viana, ndo, propos...
Apesar de ndo ter um secretario de cultura, mas a gente propos a fazer
um trabalho sério sobre a cultura (entrevista) 9.

Claro, participar do comicio de um candidato significava ndo participar do
comicio de outros candidatos rivais — e entdo, com o resultado das eleicoes, comecaria a
“perseguicao” 1. Tanto Deco, como Bi, Ouro e Val consideravam positivo que a
Zambiapunga virasse uma empresa. Seria um grupo que poderia receber recursos que
nao viessem exclusivamente da prefeitura e, ao mesmo tempo, um grupo que se
apresentasse por um vinculo comercial, profissional, ndo-politico. No entanto, os dois
grupos eram financiados pela prefeitura e pelo prefeito (“o poder publico de Paulo
Viana”), o que fazia com que a recusa a um determinado pedido fosse uma operacao
delicada — ainda que nao fossem incomuns tais negacoes (por exemplo, em 2004, ano
eleitoral, Deco negou o convite para o Zambiapunga de Taperoa apresentar-se no
aniversario do entao prefeito Paulo Viana, explicando-lhe os motivos expostos acima).
Mas, segundo Bi, “tem que ter aquela politica nao-politico”. Ou seja, se 0 Zambiapunga
enquanto grupo for politico e, assim, estiver ligado explicitamente a tal candidato, ter-
se-ia que estar totalmente a disposicao para que apresentagoes das quais nao se quisesse
participar fossem entao realizadas, assim como para que se esperasse horas e horas a
mais do que o marcado para o inicio de uma apresentagdo. Por convenc¢ao, portanto, os
dois grupos costumavam nao declarar publicamente — seja através da participacao de
comicios ou de enunciados em praga publica — que apoiavam tal ou tal candidato. Mas
participavam da politica no momento em que compartilhavam de seu fluxo de recursos
que podem ou nao se transformar em voto.

Todavia, para o caso especifico de Nilo Pecanha, considera-se na regiao que o
“sucesso” do Zambiapunga deveu-se em grande parte a acolhida de Galdino, entao
prefeito. No livro de atas do grupo, constam véarias doacoes advindas ora do prefeito, ora
da prefeitura. Neste, destacam-se folhas de papel de seda, transporte para apresentacao,

cestas basicas, recuperacao das vestimentas, caixas de cerveja, funcionario pago pela

9 E interessante notar que Seu Miguel criticava com veeméncia o fato de que, quando da prefeitura cobrava um caché
ou um recebia um subsidio para a confeccdo ou utilizagdo das suas obras artisticas, havia a exigéncia por parte da
prefeitura de que a obra, depois de utilizada ou pronta, se tornasse entdo “patriménio da prefeitura”.

10 Do mesmo modo que os grupos deixaram de participar de comicios, abandonaram também a pratica de parar,
durante o desfile do Zambiapunga no dia “tradicional” (1° de novembro), nas casas de pessoas — politicos ou nao —
consideradas importantes nas cidades de Taperoa e Nilo Pecanha. Para uma anéalise mais detalhada sobre comicios e
a politica de faccoes, ver Palmeira & Heredia, 1995.
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prefeitura para cuidar da sede do grupo em horario 1til, entre outros. A Camara dos
Vereadores, bem como politicos e moradores do municipio fizeram igualmente doacoes
ao grupo, mas ¢é a figura de Galdino, como prefeito, que foram computadas as maiores
doacdes e ajudas.

Isso fica ainda mais claro na viagem que o Zambiapunga de Nilo Pecanha fez ao
Marrocos. Tendo sido avaliado que varios dos integrantes nao tinham “roupa adequada
pra fazer uma viagem dessa”, Galdino comprou ou mandou fazer blazers, calcas,
sapatos, camisas, bonés, meias, sacolas de viagem para todos os componentes. “E para
viajar sem dinheiro, como fazia?”. O prefeito adiantou 50% do caché de cada
componente, distribuindo-o no avidao que os levava de Sao Paulo a Paris — o que lhe foi
devolvido assim que receberam, ja no Marrocos, o valor pago pela producao do festival.
Adiantou o salario, pelos mesmos motivos, daqueles que trabalhavam na prefeitura.
Além disso, comprou um “traje de marroquino” (tdnica e “boina”) para todos os
membros do Zambiapunga, a fim de que chegassem caracterizados em Nilo Pecanha,
onde uma comitiva de “duas mil pessoas” esperava-os ante a ponte sobre o rio das
Almas, que da acesso ao municipio (em uma festa com trio elétrico, patrocinada pela
prefeitura). Por fim, pagou a passagem para dois componentes extras, os quais nao
haviam sido selecionados pelo grupo (Napoledao, componente do grupo e José Ouraci,
entdo secretario de cultura e antigo membro da diretoria do mesmo), além do transporte
de Nilo Pecanha a Salvador para todos os componentes.

Val, como varios dos outros integrantes referiram-se a essas ‘doacoes’ ora com
muita gratidao, ora com uma sensacao de que seria um dever da prefeitura, pelo motivo
de que o Zambiapunga de Nilo Pecanha, em suas viagens, leva consigo o nome de seu
municipio. E por esse motivo que Val criticou o fato de um jornal da regido ter publicado
matéria sobre a viagem internacional com o titulo “Prefeito Antonio Galdino chefia
delegacao do Grupo Zambiapunga ao Marrocos” (Costa do Dendé, Ano IV, n° 25, 23 a 31
de maio de 2003). E da mesma maneira, no trio elétrico montado para recepcionar os
recém-chegados, Val considera que deveria ser o primeiro a falar, gracas a sua “batalha”
para chegar “a esse éxito tdo grande”, e ndo o prefeito, mesmo que este tenha ajudado.
No momento da chegada do grupo a regiao, o entao prefeito insistiu para que o grupo
parasse em Valenca, onde, além de passarem pela cidade com faixas pregadas aos
onibus, fizessem também um foguetorio. Isso foi feito, ainda que muitos integrantes
protestassem: “Nao sou de Valenca, sou de Nilo Pecanha”. Como em Valenca havia
apenas uma dezena de pessoas recepcionando-os, ficou claro para os membros do
Zambiapunga de Nilo Pecanha onde de fato deveriam estar — e Val fez questao de
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afirma-lo a Galdino, o que fez com que fosse considerado um sujeito “arretado”, pois diz
“na cara” o que pensa.

Tal sobreposicao entre o grupo Zambiapunga de Nilo Pecanha e a prefeitura
ocorreu também em 2001 por ocasido da “Escolinha do Zambiapunga”. Segundo Val, a
filha do prefeito, como assistente social, tirou o Zambiapunga mirim da sede do grupo e
colocou-o na Casa do Adolescente Aprendiz e da Crianca de Nilo Pecanha ou “Casa do
Menor” (onde se fazia em 2004 um trabalho recreativo e profissionalizante com as
criancas, adolescentes e suas maes, inscritos no Programa de Erradicacao do Trabalho
Infantil — PETI, do Ministério de Desenvolvimento Social e Combate a Fome).

Consoante Val, a assistente social queria dizer que

era a responsavel pela Zambiapunga. Ai veio um convite pros meninos
tocarem em Valenca. Eu acertei, ela achou ruim e o pai dela disse: ‘Nao,
vocé ¢é assistente social, entendeu, mas qualquer convite da
Zambiapunga tem que passar pelo presidente. Se ele autorizar, tem que
mandar algum representante da assistente social pra acompanhar eles,
no caso, da Casa’. Ai ficou essa divergéncia, tal, tal, o pai dela também
nao gostou, ela ficou de banda comigo um tempo, depois ela caiu na
realidade (entrevista).

Outro conflito semelhante aconteceu quando Val, como presidente do
Zambiapunga, foi convidado a participar do Conselho Municipal da Alimentacao
(“merenda”) Escolar (2000). Viu “muitas coisas erradas” e comecou a “atuar mesmo”,
mandando oficios nos quais pedia diversos esclarecimentos, indo a Camara de
Vereadores etc. Como “eles ndo gostam que facam o trabalho que deve ser feito, eles
gostam que a pessoa esteja 14 para ser induzida”, Val decidiu sair do Conselho em marco

de 2002. Segundo Val, tais eventos foram afastando-o de Galdino até que

Veio se ajuntar mais, comecou a incorporar comigo mais depois que
surgiu essa viagem pro Marrocos. Quando surgiu essa viagem pro
Marrocos, todo mundo querendo se aparecer e nds necessitivamos da
ajuda da prefeitura. Ai comecou todo mundo se amostrar, querer sair...
Ai pelo que ele ajudou a Zambiapunga, ele ajudou muito a Zambiapunga
e, pelo que ele fez pra gente participar desse evento la no Marrocos, eu
convidei ele. Quem convidou ele foi eu, como presidente. Muitos
integrantes do grupo nao queriam. Queriam que fosse um membro do
grupo [no lugar dele]. Mas ai eu disse: ‘Nao, rapaz, vamos dar a César o
que é de César, vamos convidar o cara que o cara ai ajudou a gente’. Ele
participou na compra de material, sacolas, sapatos, roupa pra gente ir
vestido e renovou todo a vestimenta do Zambiapunga. Entao nada
melhor de que vocé convidar ele pra participar desse evento 14 no

11 Lembre-se de que, em Taperoa e em Nilo Pecanha, o projeto de ensino as criancas da histéria, da musica e da
confec¢do da indumentaria e dos instrumentos do Zambiapunga acabou, mesmo que os grupos Zambiapungas mirins
apresentem-se em diversas ocasioes (conforme capitulo 2).
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Marrocos. E gracas a deus foi um sucesso. Eu ja sai de alma lavada
[risos]. Ah meu deus (entrevista).

Ainda que Val ressalte que o grupo nao participa dos eventos da prefeitura se nao
houver pagamento de caché, ha quem diga nao ser possivel negar os pedidos do prefeito
— a ndo ser que seja para um comicio, quando entdo é de fato recusado. Uma das
solucdes colocadas em jogo, pelo que pude perceber, é atender tais solicitagcOes
apresentando-se com o Zambiapunga mirim — mas ainda assim, ndo é sem problemas
pois os desgastes dos materiais e vestimentas levam a reconsideracoes e a conflitos
internos.

Semelhantes conflitos internos sao resumidos por lideres e também por pessoas
que nao sao componentes como essencialmente politicos. Em primeiro lugar, quando
Ouro era presidente do grupo (isto é, quando Val nao mais estava a frente do
Zambiapunga de Nilo Pecanha), houve um impasse quanto ao pagamento da passagem
de avido Sao Paulo-Paris-Rabat de dois componentes extras que deveriam ser assumidas
pela prefeitura, mas esta tentou delegar ao grupo; além disso, ao que parece, existiu
algum problema em relacio ao ntmero de apresentacoes feitas no Marrocos,
envolvendo o entao prefeito. Isso levou Val a pronunciar que, em reuniao registrada no
grupo de atas, “se houver ingeréncia de politica, 0 mesmo nao fara mais parte do grupo”
(note-se que a acusacdo de que hé politica no meio é também um enunciado que Bi
utiliza para falar da lideranca de Deco em Taperoa). Em segundo lugar, ha quem diga,
por um lado, e ha quem nao acredite, por outro, que teve um “dedo” de Galdino para
que Ouro se tornasse presidente. Aqueles que afirmaram que Galdino teria interferido
na sucessao dos presidentes do grupo, declararam também que o entdo prefeito sempre
arranja um jeito de “meter” um dos seus, ou “meter politica” em todos eventos e grupos
que surjam em Nilo Pecanha!2 — isso teria acontecido também com a festa “Amigos do
Jegue”3 em Nilo Pecanha, em que houve dois Jegues em 2004: um da prefeitura e outro

da oposicao.

2 Da mesma forma que Taperod, isso ndo impediu que o Zambiapunga de Nilo Peganha tivesse colaboradores da
oposic¢ao: por exemplo, entre outros, a lei para que o grupo se tornasse utilidade ptblica municipal foi elaborada e
apresentada por Jodo de Ouro, entdo nico vereador da Camara identificado como de oposicao.

13 O Jegue é uma brincadeira que acontece no ambito da festa de Nosso Senhor do Bonfim. As pessoas, vestidas com
camisetas desenhadas, vendidas ou dadas anteriormente, seguem o animal nas ruas de Nilo Pecanha, parando em
determinadas casas, onde sdo oferecidas bebidas alcodlicas — antes estas eram oferecidas ao jegue, mas devido as
acusacoes de maus tratos, o jegue foi impedido de beber e, depois, de trabalhar, hoje contando com um pasto s6 para
si, de onde sai somente em janeiro, para a festa. Canta-se uma misica especifica do Jegue e, no meio da brincadeira,
elege-se, levantando o braco, o presidente em meio aos candidatos previamente indicados. Note-se que em Sao
Benedito (Cinco), had uma festa que se chama “Amigos do Boi”. Para mais informac6es sobre o Jegue, ver anexo 4, a
partir de histdrico escrito por alguns dos organizadores desse evento.
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Da mesma forma, Quirino disse em 2004 a Val que a Zambiapunga de Nilo
Pecanha, ainda em maos de Ouro e Bi, teria acabado, o que seria algo que o entao vice-
prefeito e candidato a prefeitura daria “um jeito” assim que se elegesse. O mesmo
aconteceu com Bi. O entdo candidato a prefeito, Ito Meireles, prometeu-lhe trazé-lo de
volta a Zambiapunga de Taperoa para “levantar” o grupo que, na sua avaliacao, ter-se-ia

igualmente acabado. Galdino, por sua vez, fez algo parecido com o “filho de Taperoa”:

Galdino, aqui, fez um discurso no ultimo dia da festa, no ano passado...
O bloco dos marroquinos, ele que fez... Rapaz, t4 pensando que é
brincadeira? Comprou tanto de cerveja. O certo é cada um dar dez reais,
ele ndo quis. Quando encerrou o bloco, ele botou um grupo de Taperoa, e
nesse grupo tinha trés pessoas de Taperoa. Foi uma surpresa pra mim,
quando terminou, agradeceu a todos, a viagem, agradeceu a Val... [Bi
reproduz a fala de Galdino:] ‘Agora tem uma pessoa que foi fundamental
(na opiniao dele) pra gente, que nos ajudou, que nos ajuda e que Taperoa
perdeu. E esse rapaz aqui, é Bi. Eles 14 ndo souberam aproveitar, eu
soube, e ele td aqui com a gente. Ele € uma pessoa, em Nilo Pecanha,
querida, o pessoal gosta dele e eu, como componente, que eu fui como
componente também, é bom que o grupo nao perca essa pessoa porque €
um cara que se d&’. No dia seguinte em Taperoi, [as pessoas]
procuraram... Mae, pai, e disseram a eles: ‘Seu filho é querido 14 em Nilo
Pecanha, Galdino fez um discurso pra ele’ (entrevista).

Doutor Everaldo, médico e politico de Taperoa (ex-vice-prefeito no quadriénio
2001 a 2004), fez um convite semelhante a Bui (entao lider do Zambiapunga mirim de
Nilo Pecanha): lhe pagaria um salario caso fosse eleito para que cuidasse do
Zambiapunga rival. Essas possibilidades de migragdoes intermunicipais também
aconteceram em nivel do proprio grupo. Mesmo com a decisao de nao se apresentar em
comicios, o Zambiapunga de Nilo Pecanha no entanto atendeu a solicitacdo de um
candidato a prefeitura de Tancredo Neves, municipio préoximo, para participar de um
comicio naquela cidade. E, da mesma forma, Deco junto com algumas pessoas de
Tapero4, apresentaram-se nao exatamente com o Zambiapunga, mas com capacetes que
o imitavam no comicio de Doutor Bernardo, candidato a prefeito pelo Partido Verde —
PV, contrario ao de Galdino em Nilo Pecanha. Segundo Deco, atendia a uma solicitacao
de Nonoge, candidato a vereador em Tapero4, cuja familia, oriunda de Nilo Pecanha,
apoiava doutor Bernardo, o qual lhe havia dito que “o grupo do prefeito é o
Zambiapunga de 14”. O chamado deveu-se sobretudo ao fato de a campanha de doutor
Bernardo fazer referéncia ao Zambiapunga: uma das pontas da estrela verde era

justamente um capacete colorido utilizado no Zambiapunga4. Por amizade, em

14 Os elementos graficos da campanha foram idealizados por um antropé6logo de Salvador, segundo doutor Bernardo.
Sobre a utilizagdo do Zambiapunga na campanha de doutor Bernardo, ver capitulos 1 e 3, paginas 47 e 109.
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retribuicao aos favores do também artista Nonoge, Deco disse-lhe que levaria uma
charanga, mas nao o Zambiapunga pelos motivos acima expostos?s. Alias, Deco ja havia
planejado, junto com sua diretoria, em utilizar-se do nome “Mascarados Africanos” —
outrora projeto de um novo grupo cultural (conforme capitulo 1, paginas 31-2) — para
atender aos chamados de apresentacdoes em comicios em outros municipios que nao
Taperoa: tocaria o ritmo do Zambiapunga, mas para “nao levar o nome Zambiapunga,
criou esse, e ai faz a fuzarca e o Zambiapunga nao fica prejudicado” 6. Da mesma forma,
um integrante do Zambiapunga de Taperod que fora convidado para ensaiar a
Zambiapunga de Cajaiba (distrito de Valenca, chamado também de Maricoabo), a fim de
lhe dar novo folego, contou-me que havia o convite de que a dltima se apresentasse nos
eventos do PT de Taperoa, justamente porque o grupo cultural de seu municipio era de
uma faccao politica contraria aquele partido.

Deco, no entanto, ja se mostrava desgostoso com as elei¢coes municipais — sua
vontade era viajar e s6 voltar em meados de outubro. Seu estado de espirito acentuou-se
sobremaneira quando seu candidato perdeu as eleicbes municipais de 2004. Embora
nao tenha participado dos comicios e nem se mostrado interessado em politica —
postura que, para muitos, ameniza as chances de ocorrem “perseguicoes” —, Deco, em
dezembro de 2004, expressava sua vontade de ir para Marat, onde trabalharia durante
um tempo, como garcom, artista ou qualquer outro emprego que lhe aparecesse,
deixando o Zambiapunga de Taperoa na mao de membros da sua diretoria. Aproximou-
se, nao obstante, com mais énfase de Elisio, vereador eleito em 2004 pela coligacao de
Ito Meireles. Elisio ja era considerado ha muito como “advogado” do grupo (ainda que
nao tenha lecionado direito), pois os ajudava recorrentemente na elaboracao de
documentos diversos?”. No entanto, chegou a aconselhar Deco que nao o visitasse com
tanta freqiiéncia, jA que Deco poderia sofrer retaliacao, dado seu relacionamento ja
estabelecido com o entao prefeito Paulo Viana e sua mulher, Tania. Segundo Elisio, isso
se d4 porque ainda vigora o “coronelismo”, onde se tem “facgoes” e “perseguicao” entre

elas. Deco objetou que nao poderia deixar de lado suas “amizades” e, no fim de 2004, tal

5 “Eu tenho mais de 40 instrumentos guardados ai pelos cantos, eu peguei, armei, e a gente fez aquela charanga,
fomos 14, fizemos a festa, e eu tenho certeza que a gente precisando de doutor Bernardo, ou qualquer outra pessoa,
eles nao vao deixar de nos servir, porque na hora que ele precisou, a gente serviu, certo?” (entrevista).

16 Note-se que no documentario Caretas e Zambiapunga, menciona-se um Zambiapunga que deixou de existir ja
havia mais de 20 anos na cidade de Valenca. Pito, apontado neste video como o “Gltimo dirigente” daquele
Zambiapunga, explicou o motivo do grupo nio mais ter saido as ruas no Ano Novo: “o que houve foi problema de
politica... Que a gente deixou esse lado da gente t4... da passagem de ano para participar de politica. Politico comegou
a influir a gente, e nés fomos fazer a vontade a eles. E dai é s6 nos quatro anos, em quatro a quatro anos. Passou os
quatro anos, acabou (...)".

17 Elisio é também membro do Conselho Fiscal do grupo de Taperoi e, antes de ser eleito, era funcionario da
Comissao Executiva do Plano da Lavoura Cacaueira - CEPLAC.
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precaucao nao tinha mais sentido, pois Ito tinha sido eleito. Assim, Deco e Elisio
projetavam acoes para a consecucao de uma “politica cultural”. Elisio sonhava em ser
um “vereador modelo da regiao do Baixo Sul”, sendo um mediador entre os lideres
culturais e desportivos e o prefeito.

Em Nilo Pecanha, antes das eleicoes municipais de 2004, Val declarou que seu
candidato era Carlos, entao presidente da Camara dos Vereadores. No entanto, na
convencao das prévias da coligacdo, Galdino realizou uma pesquisa em todos os
povoados inquirindo quem seria a melhor pessoa para substitui-lo: Quirino (entao vice-
prefeito) ou Carlos. Tendo o primeiro vencido em uma pesquisa cuja veracidade foi
varias vezes questionada, muitos moradores da sede de Nilo Pecanha, lugar natal de
Carlos, mostraram-se tao mais descontentes pelo fato de o vencedor ser oriundo do
Cinco ou Sao Benedito: povoado de Nilo Pecanha cujo namero de eleitores é quase o
mesmo da sede municipal. O filho de Val, cabo eleitoral de Galdino nas elei¢coes de 2004
(segundo sua mae “fanatico” como costumava ser seu pai ha tempos), diante da
reticéncia do pai, lembrava-lhe a todo tempo que o entao prefeito o havia socorrido,
pagando-lhe prestacoes do conserto de seu taxi por ocasido de uma batida. Val, no
entanto, avaliou que esse “ajuda” de Galdino deveu-se aos estremecimentos por quais
passaram (alguns deles relatados acima), o que portanto seria uma compensacao e nao
uma divida a ser paga por Val.

Val entao se torna “jacuba”. Para entender melhor o que isso significa, vejamos
abaixo algumas questoes e eventos que se passaram nas elei¢coes majoritarias de Nilo

Pecanha em 2004.

“Jacus” versus “Gambas”

O objetivo desse item é sobretudo descrever os significados associados as duas
candidaturas para as eleicoes majoritarias de 2004 em Nilo Pecanha. Tais candidaturas
serao abordadas em grande medida, salvo indicacao contraria, sob o ponto de vista dos
eleitores; o que significa que ndo acompanhei nenhum dos dois candidatos no dia-a-dia
de suas campanha. Note-se que o passado politico do municipio sera retomado a partir
de questbes levantadas no momento mesmo do pleito municipal. Portanto, em razao
deste ter sido polarizado em dois lados, a descricao, como nao poderia deixar de ser,
enfocara os enunciados de um dos lados da disputa, notadamente aquele dos “gambéas”.

Vejamos.
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Em meados de setembro de 2004, quando retornei a regido, ja se ouvia
freqlientemente pessoas serem chamadas de “jacu” e outras de “gamb4”. Nas conversas
informais, pessoas e familias eram classificadas: “fulano é gamb4”, “todas as familia
grandes de Nilo Pecanha s3o jacu”; ou entdo, brincava-se com amigos de lados opostos:
“e jacu baleado”, “gamba fedido”, “vou comer perna de jacu”. Em julho do mesmo ano,
tendo ja passado alguns meses na cidade, ainda nao conhecia tais expressoes. Segundo
varios nilopecanhenses, sao termos de fato restritos ao “tempo da politica” (Palmeira,
1991, 1992). “Jacu” é o “perdedor da politica” — e de acordo com minha experiéncia nao
h4 um significado atrelado aos habitos ou aparéncia de tal passaro, ademais atualmente
raro na regiaos.

Trata-se portanto de um termo amplo, passivel de abarcar quaisquer eleitores ou
grupos politicos que estejam participando ou concorrendo ao pleito municipal, isto é€,
desde que haja posicionamento, qualquer um pode se tornar “jacu”9. Contudo, em Nilo
Pecanha, um “grupo politico” especifico foi cunhado de “jacu”. Trata-se de um “grupo”
que vem perdendo as eleicoes desde 1988, mas que de meados da década de 1940 até
1988 elegeu distintos prefeitos (associados localmente como sendo de duas ou trés
familias), provavelmente do PFL ou de partidos coligados2°. Considera-se que os
“cabecas” de tal grupo tém sido Wanderley Rocha do Rosério, seu irmao, Jaime Rocha
do Roséario, ambos ex-prefeitos de Nilo Pecanha e, ainda, doutor Edilson, médico que
atua na regiao e mora em Nilo.

O ‘grupo’ de Galdino esta portanto a frente da prefeitura de 1988 até o presente
momento. Lembre-se que dois anos depois de Evanildo (conhecido como Vando), entao
vice de Galdino, ter vencido o pleito de 1991 (no qual derrotou muito provavelmente
Wanderley), ocorreu um conflito que fez com que Vando se coligasse com algumas das
pessoas do “grupo dos jacus”. Conta-se que o afastamento de Galdino da prefeitura fez
com que ele perdesse sensivelmente suas posses: “Quem era Gagal (apelido de

Galdino)?/ De Apolo, passou para Rural (carro velho, com bagageiro aberto)”. H4 quem

18 Observe-se que em Santa Barbara, o perdedor da politica é chamado de “ganso”, como apontam Goldman & Silva,
1998.

19 Note-se que, em Itubera, nos meses de setembro e outubro, um carro de som veiculava nas ruas da cidade um teatro
onomatopéico, no qual uma personagem, Virgulino, cacava “jacus”. Em Tapero4, depois de ter ganho as elei¢des, Ito
Meireles (que antes das mesmas era “jacu”) enfeitou seus carros de som com arapucas. E também um termo utilizado
em Valenca, em Cairu e provavelmente em varios municipios do Baixo Sul. Ainda, moradores de Cruz das Almas e de
Santo Ant6nio de Jesus em visita a Nilo Pecanha relataram-me a utilizagdo de tal palavra durante as elei¢coes em seus
municipios.

20 Segundo dados presentes na biblioteca municipal de Nilo Pecanha, os prefeitos foram Vicente Gomes Cabral (1982
a 1988); Jaime Rocha do Rosario (1976 a 1982); Raimundo dos Reis Lopes (1972 a 1976), Luis Carlos da Rocha Neto
(1970 a 1972); Wanderley Rocha do Rosério (1966 a 1970), Carmilton Paternostro Guimaraes (1962 a 1966); Plinio
José da Silva (1958 a 1962); Apolo Cerqueira de Oliveira (1954 a 1958); Edilberto Querintéia Vieira Lins (1950 a 1954)
e Raimundo dos Reis Lopes (1946 a 1950).
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explique o empobrecimento do antigo prefeito pelo fato de que ele continuava sendo
politico, isto é, nao teria cessado de doar recursos aos seus possiveis eleitores; outros,
porém, estabelecem que as financas de Galdino — imoveis e propriedades de piacava —
eram e sdo estreitamente dependentes do dinheiro desviado da prefeitura. JA em 2004,
o conflito com Vando tinha deixado de existir, pois este era vereador associado ao lado
de Galdino. O ultimo ganhou os pleitos de 1996 e 2000 (ambos pelo PL, coligado com
outros partidos, os quais nao pude levantar) e seu vice em ambas as gestoes, Quirino,
ganhou as eleicoes de 2004 com o seu apoio. Vando é oriundo de Sao Francisco,
povoado da “beirada” de Nilo Pecanha; Quirino, por sua vez, é filho de Sao Benedito
(Cinco), povoado do interior do municipio. Ambos sdo vistos por varios moradores do
municipio, quando se lhes pergunta, como os nicos negros que vieram a ser prefeitos
de Nilo Pecanha>2!.

Foi-me relatado que as vitorias de Galdino em 1988, em 1999 e de seu entao vice
Evanildo em 1991 deram-se em meio a uma euforia popular, pois sobre os entao “jacus”,
vistos como um grupo uno, pesavam acusacgoes de serem “gente ruim”, “malvada”, de
nao permanecerem em Nilo Pecanha e de recusarem conversas com os moradores.
Foram-me feitas varias dentincias: o doente que necessitasse de ambulancia precisava
arcar com os custos da gasolina necessaria a leva-lo ao hospital mais proximo; os
produtos alimenticios enviados por 6rgaos do governo federal ndo eram repassados a
populacao, pois eram ou desviados, ou armazenados até que apodrecessem etc. Todavia,
quando vistos um a um, varios desses ex-prefeitos receberam conotacées mais ou menos
positivas.

Dessa forma, conta-se que as sucessivas vitérias e campanhas de Galdino foram
ostensivamente celebradas, com miusicas eleitorais que até hoje, na politica, sao

cantadas publicamente ou apenas lembradas.

Democracia é povo na rua (bis)
Galdino esta saindo

Mas a luta continua

Saia daqui seu jacuuuuu

Saia daqui que eu quero passar
Aqui pra vocé nao tem campo
Nosso time, Vando ja ganhou
Democracia € povo na rua (bis)
Veio Antonio Galdino

O nosso peito de aco

E acabou com aquele cambalacho (notas de campo) 22.

21 Todavia, em 2004, nenhum dos candidatos a prefeito e tampouco a vereador utilizou-se em niveis mais formais de
discurso de quaisquer alusoes a categorias raciais em suas campanhas ou imagens pessoais.
22 Qutras musicas “da politica” estdo compiladas no anexo 2.
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Em 1988, na primeira vitoéria de Galdino, conta-se que uma eleitora sua encheu
de ratos uma panela de barro e quebrou-a em frente a casa de Jayme Rocha, de modo a
dizer: quebrou-se a “panelinha” e “o grupo politico” composto de “ladroes”,
simbolizados pelos “ratos”, foi embora. E a partir desse momento portanto que o termo
“jacu” ficou estreitamente associado ao grupo politico encabecado pela, entre outras,
familia Rocha. Ressalte-se brevemente que o povoado Sao Benedito, o Cinco, era um
reduto eleitoral dos hoje “jacus” e considera-se que a derrocada dos ultimos deve-se a
entrada progressiva de Galdino no interior do municipio de Nilo Pecanha. Também nas
eleicoes de 1988, cunhou-se um cumprimento que nas eleicoes de 2004 fez-se
corriqueiro. Eleitores de Galdino se saudavam dizendo “ELA” (cumprimento também
chamado de “grito de guerra”, significando Esperanca, Liberdade e Alegria), sigla
também presente no logotipo amplamente utilizado pela prefeitura em cartazes, placas
de obras, oficios etc. Aqueles que nao respondiam ao chamado, eram logo taxados de
“jacu”. De modo a responder as variadas provocacOes e brincadeiras, os “jacus”
apelidaram o grupo de Galdino e seus eleitores como “gambés”; um termo de
abrangeéncia restrita ao municipio de Nilo Pe¢canha. Claro estd que do mesmo modo que
amigos podem brincar entre si, chamando-se reciprocamente de “jacu brabo”, “gamba
fedido”, ha aqueles que podem brigar e se ofender com o nio tdo ingénuo “grito do ELA”
perto de sua casa.

Assim, a contar com os empregos de tais termos, as eleicoes de 2004 em Nilo
Pecanha conjugaram portanto ambos os elementos, quais sejam, jocosidade e conflito.
“A politica ndo estd tdo quente”, diziam-me no inicio de agosto. Aproximando-se a
eleicdo, o oposto me foi exclamado, e 0o que se intentava ressaltar era que a disputa
estava tao acirrada a ponto de brigas entre “jacus” e “gambas” serem freqiientes — e que
o disse-me-disse sobre “queixas” na delegacia, bate-bocas, tapas, pneus furados,
musicas, foguetérios provocativos, ameacas de morte tinha aumentado23. E precaviam-
me contra qualquer eventual argumento depreciativo: “Se vocé morasse no interior,
vocé também iria se envolver...”.

Mais com intuito de brincar do que o de provocar, gambas de peldcia acoplados

em chaveiros foram distribuidos pelos partidarios de Galdino para as criancas em meio

23 “Se soltar [fogos] pra dentro de minha casa, vou arrancar o couro desse povo no meio da rua. Que eu arrancava
mesmo, eu ia com dois canos de facao seguro pra arrancar o couro (...) Fazendo pra 14, [tudo bem], que a rua é
pablica, mas pra dentro de minha casa... (...) Que meu plano ali naquela rua é feito. Que é assim: saio de 14 de casa,
entro na casa de Fulana, saio da casa de Fulana, subo ali, subo aqui, sumiu. Pra semana, eu volto (...) Tem duas rolima
desse tamanho dentro do cartucho. Ja preparei o cartucho pra isso, que no préximo, s6 atiro do meio pra cima, que do
meio pra baixo, vai pro inferno” (entrevista).
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a uma passeata. Da mesma forma, quando “jacus” inventaram uma musica chamando
Galdino de boi, acusando-o de querer “mamar de novo”, mamadeiras foram distribuidas
pelos cabos eleitorais da situagao, logo preenchidas com bebidas alcodlicas também
amplamente patrocinadas pela triade Quirino, Carlos (candidato a vice-prefeito) e
Galdino. E, ainda, no dia seguinte ao da vitéria de Quirino, uma camiseta foi distribuida
conclamando, na parte frontal, todos a virem “mamar”, o que na parte de tras lhes era
negado: “S6 tem leite pra nos” 24.

Se, por um lado, esperava-se ansiosamente pelo movimento de objetos, recursos,
sentimentos, falatérios e pessoas proporcionado pela politica, por outro, era um
momento que muitos gostariam de evitar. Considerava-se que, “no interior”, é
impossivel manter-se distante, pois a “politica mexe muito com a vida das pessoas”,
“mexe com o emprego”. Uma das formas de tentar minimizar o peso que a politica pode
vir a ter era declarar-se “jacuba”: nem “jacu”, nem “gamb4”, ou ambos. Assim, hi
aqueles que deliberadamente nao compareciam aos eventos publicos — comicios,
showmicios e passeatas — proporcionados pelos dois grupos em disputas, de modo a nao
se deixar “marcar” (“a gente, pequeno, depende de todos eles”). Outros, ao contrario,
faziam-se presentes em todos eventos, que fosse para “apoiar” ambos os candidatos, ou
para “espiar” o adversario. Ha ainda aqueles que se sentiam negativa ou positivamente
obrigados a comparecer nos eventos da ‘situacao’, para que sua presenca fosse sentida
(e, para alguns, a fim de que seu emprego fosse garantido ou, ao menos, se concursado,
sua transferéncia para lugares remotos do municipio fosse evitada). Muitos destes eram
acusados de serem “jacus disfarcados de gambas” ou “jacu incubado” — ou entao,
“falsos”, pois faziam o jogo politico da situacao, mas eram em realidade oposicao.

Todavia, quando Val tornou-se “jacuba”, o motivo era de outra ordem. Seu
descontentamento partia do fato de Carlos (entao presidente da Camara Municipal) ter
sido preterido como candidato a prefeito em favor de Quirino. Um dos motivos da
insatisfacdo de Val e de varios moradores da sede municipal originou-se do fato de

Quirino ser “filho do Cinco”.

Vou votar em Quirino nada. Nao é daqui. Voto no Bernardo, é daqui. Vai
ser eleito Quirino, e vai fazer coisa 14 no Cinco? Vou votar nele nada, nao
fala com ninguém. Até 1a de onde ele €, falam mal dele (notas de campo).

O Cinco é acusado, na sede municipal, de ser lugar de gente violenta, “agreste”,

“tosca”, onde ocorrem mortes por “briga de bar, por nada, com facao”. Imaginava-se na

24 Observe-se que um careta saiu no desfile do Zambiapunga de Nilo Pecanha no dia primeiro de novembro com uma
fantasia de papelao que lhe cobria o corpo e a cabeca, na qual se lia: “s6 tem leite pra nos”.
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sede que se Nilo Pecanha fosse governada por alguém de 14, seria arruaca atras de
arruaca. Ademais, Quirino, como varios dos habitantes do Cinco, era recorrentemente
taxado de “analfabeto”, “roceiro”: “Como Nilo Pecanha vai ter um prefeito que nao sabe
nem falar?!” Tais qualificacbes tornavam-se tanto mais graves quanto as imagens
correntes de Galdino e Carlos eram praticamente opostas aquela de Quirino. Galdino é
considerado um orador cativante e Carlos, por sua vez, um bom administrador (segundo
o que eu pude levantar, Galdino é técnico ou engenheiro agronomo — nao pude saber ao
certo — e ex-funcionario da CEPLAC; Carlos trabalhava como administrador de uma
serraria antes de ser eleito vereador por no minimo25 duas vezes consecutivas; e Quirino
¢ agricultor e proprietario de terras na regiao).

Embora a escolha de Quirino tenha sido baseada em uma pesquisa em todos os
povoados, especulava-se na sede municipal que Carlos teria se vendido e, mesmo que
nao o tivesse feito, seria seu “fim politico”, tanto mais porque nao teria “honrado sua

palavra” de candidato. Carlos por sua vez, na convencao das prévias rebateu as

acusacoes:

Eu venho fazendo parte do grupo ha dezesseis anos e nessas proximas
eleicoes, fui escolhido como pré-candidato a prefeito. Eu queria dizer a
comunidade que quando aceitei o convite do prefeito, eu sabia que
poderia sair como prefeito ou nao. Estou satisfeito com o resultado,
respeitando a pesquisa. Estdo falando na rua que eu me vendi por
setenta mil reais. Nunca me vendi na vida. Isso é intriga de alguns da
oposicao. Estou aqui de graca. E jamais seria contra o escolhido, Quirino,
que por duas vezes foi vice, perdendo hora de sono, atendendo a
comunidade, trabalhando para a comunidade. Pensei bastante e resolvi
aceitar. Meu mesmo nao tenho nada, mas tenho 36% da aprovacao de
graca e tenho que respeitar esse povo. Hoje eu aceitei essa posicao de
vice para continuar trabalhando. Se nao aceitasse, nao seria nada, nao
poderia continuar. Hoje n6s desapontamos algumas pessoas porque nao
brigamos. Eu sou da paz. Desapontamos hoje pra depois agradar. Brigar
jamais (notas de campo)2°.

Nao obstante a declaracao de Carlos, tal pesquisa teve sua veracidade
questionada. Especulava-se que Galdino nao queria um candidato que pudesse se tornar
forte e assim teria optado por aquele mais facilmente manipulavel. Falava-se também
que Quirino ja havia assumido a prefeitura por quinze dias, quando Galdino viajou com
o Zambiapunga de Nilo Pecanha ao Marrocos e, assim, ndo poderia se reeleger, caso

ganhasse o pleito de 2004, tornando mais breve o periodo que Galdino estaria longe da

25 Alguns dizem que ele foi vereador desde 1989 e outros de 1992. Infelizmente ndo disponho de dados que possam
confirmar essas assercoes, conforme nota 2 deste capitulo.

26 Quando se soube que Carlos era candidato a vice, uma parte de sua familia, notadamente alguns de seus meio-
irmaos, fez o que se suspeitava que ele proéprio iria fazer, isto é, passou para o “outro lado”.
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prefeitura — afastamento que poderia ser mais enfatico, levando em conta o conflito que
houve quando Vando, antes vice de Galdino, assumiu a administracao municipal.

Uma terceira justificativa para que Galdino pudesse ter manipulado os resultados
da pesquisa alude ao fato do proprio Quirino ser do Cinco, povoado que tem quase a
mesma quantidade de eleitores que a sede municipal, tornando as chances de vitoria
mais reais — note-se que a alianca de Galdino com Vando pode ter tido o mesmo motivo,
ja que Sao Francisco, onde o dltimo nasceu, é o terceiro maior povoado em nimero de
eleitores. E igualmente, quando Vando foi prefeito, seu vice, Valdo, era do Cinco.
Possivelmente teria sido também pelo mesmo fato que doutor Bernardo associou-se a
Maria Tania de Sousa, também oriunda do Cinco, visando portanto a vitoria nas eleicoes
majoritarias de 2004. Tania ja havia se candidato as eleicOes majoritarias em 2000
(PTB, coligacaio PTB-PSDB), nessa feita como prefeito, perdendo de Galdino (PL,
coligacao PL-PFL-PMDB-PPB-PSB) por 1291 votos contra 3743.

O fato de ter sido Quirino a ser escolhido fez com que em julho, na sede
municipal, se especulasse que Bernardo provavelmente iria se eleger. Somava-se a isso
uma série de outras razoes. Vejamos.

Havia um certo descontentamento com algumas das atitudes de Galdino. Dizia-se
que o prefeito procurava dar um cargo “na prefeitura” para pelo menos um membro de
cada familia de Nilo Pecanha. Neste municipio, trabalhar “na prefeitura”, sendo
concursado ou nao, abarca um leque de variadas atividades: gari, servicos gerais (funcao
esta que contempla, a depender da situagao, desde jovens que fazem trabalhos diversos
como organizacao de eventos da prefeitura a uma funcionéaria da limpeza de uma escola
publica), professores municipais, motoristas, vigilantes, assistentes administrativos etc.
“Trabalhar na prefeitura” portanto nao é somente trabalhar no local de mesmo nome. Se
utilizarmos um levantamento informal e indireto sobre o local de trabalho dos membros
do Zambiapunga de Nilo Pecanha (lembre-se que seus componentes moram em sua
grande maioria na sede municipal), 24 de um total de 51 foram mencionados como
trabalhando “na prefeitura”’. Ainda que um ntmero expressivo de pessoas seja
contemplado com um emprego, levando em conta que muitas delas sdo parentes, o
prefeito acabava por deixar familias de fora da emissao de um recurso almejado por

muitos. Atribuiu-se a esse fato o porqué de muitos terem se tornado “jacu”: “Galdino

27 Para aqueles que trabalhavam na prefeitura, foram levantados as seguintes ocupacgoes: ajudante mecanico, servigos
gerais, auxiliar, faxineiro, cargos em secretarias diversas, vigia, professor, vigilancia sanitaria e motorista. E para
aqueles que nao trabalhavam na prefeitura: pescador, marceneiro, taxista, policial municipal, funcionéarios de fabrica,
de lanchonete, de empresa, de rafting, de organizacdo nao-governamental e de delegacia, dono de bar, dono de
borracharia, enfermeiro, tirador de areia, tirador e “amarrador” de piagava, pintor e pedreiro. Para informacoes de
como foi feito esse levantamento, ver nota 13 do capitulo 2 (pagina 63).
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ficou em falta com a familia de fulano...”. Assim, indagava-se por que determinada
familia tinha dois ou trés de seus membros empregados e outra, nenhum. Da mesma
forma, havia uma indignacao contra os “comeldao” da prefeitura, ou seja, aqueles que

recebiam sem que ao menos trabalhassem.

Sao duas escolhas. A primeira é mudar o que esta ai [e votar para
Bernardo]: pra pior ou pra melhor, depende do que a pessoa pensa. A
segunda é continuar o que esta [e votar para Quirino]: peao acordando
cedo pra trabalhar e pessoas que trabalham na prefeitura chegando 14 as
dez, onze horas pra trabalhar, gente que nem trabalha mas recebe,
pessoas que sao motoristas, dormem com carro da prefeitura na porta de
casa, usam pra coisas que nao sao da prefeitura... E outros que precisam
ndo tém isso. E muito mal administrado... E a outra coisa é que seria a
era do mando do Cinco, que esse candidato a prefeito é de 14, mora la...
(notas de campo).

Considerava-se portanto que doutor Bernardo poderia vir a ser um melhor
administrador que Galdino. Note-se que a comparacdo era feita entre Bernardo e
Galdino, e nao entre aquele e Quirino, na medida em que se avaliava que “o cabeca” da
prefeitura seria em realidade o entao prefeito. Ainda que Bernardo e Galdino fossem
considerados “boas pessoas”, sendo Galdino aquele que mais se encaixava em tal
qualificacdo, Bernardo surgia como um politico com maiores e melhores atributos
administrativos28. Dizia-se entdo que a “forca jovem” estava com Bernardo, o mesmo
valendo para “as maiores familias” (em quantidade) de Nilo Pecanha, além de influentes
cabos eleitorais dos povoados, capazes de arrecadar votos para oposicao.

Segundo doutor Bernardo, nunca tinha se afiliado a nenhum partido até 2003,
quando se juntou ao Partido Verde — PV, com o intuito de se candidatar a prefeito em
Nilo Pecanha. Entretanto, ja havia “militado” junto ao PT e, recentemente, junto ao PV.
Com a sua candidatura, objetivava derrubar o “carlismo”, presente em “todo o Baixo
Sul” (o proprio Galdino quando se elegeu era PMDB, mas segundo Bernardo, com pouco
tempo associou-se ao PFL de Ant6nio Carlos Magalhdes — “ACM”). Para Bernardo, “a
ideologia [daqueles ligados ao “carlismo”] é o poder pelo poder”. O municipio de Nilo
Pecanha teria o segundo pior Indice de Desenvolvimento Humano — IDH do Médio Sul
da Bahia e, segundo doutor Bernardo, “a politica de Galdino”, qualificada como
“imediatista”, contribuiu decisivamente para tal situacdo. Ponderou que, de fato, era

preciso sanar as necessidades “basicas” da populacdo com “politicas assistencialistas”,

28 Chaves (1996), em sua dissertacdo de mestrado, aponta uma tensdo semelhante, no ambito da vida politica
municipal de Buritis— MG, entre um candidato considerado “boa pessoa” e outro, “bom administrador”, significando
dois estilos contrarios de “fazer politica” (“bom para o povo” e “bom para o municipio”, respectivamente). Ver
também Chaves, 2003: 134.
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mas o principal problema era o roubo ostensivo — e contra Galdino abundavam
denuncias de desvios de dinheiro e de irregularidades em suas administraces publicas.
Galdino, segundo doutor Bernardo, teria vindo de uma familia pobre29 e, com o auxilio
da prefeitura, hoje contaria com um patriménio de quatorze fazendas, “todas em nome
de parentes”, varios imoveis na sede de Nilo Pecanha e casas diversas em Barra dos
Carvalhos, em balnearios baianos, e em Ititica, onde também estaria construindo um
atracadouro movel, para que lanchas de sua propriedade levassem os turistas até
Boipeba, povoado de Cairu com intensa atividade turistica.

O pai de Bernardo, Carmilton Paternostro Guimaraes, era filho de Belmonte,
municipio ao norte de Ilhéus. Foi para Nilo Pecanha depois de aposentado, onde
exerceu um mandato como prefeito, fazendo parte do grupo hoje identificado como
“jacu”3°. Em Nilo Pecanha, comprou a fazenda Mutupiranga, cujas atividades
produtivas principais, nessa época, era o cultivo de piacava. Bernardo tinha entdo
poucos anos de idade e morou no municipio até o0 momento em que se mudou para
Salvador, a fim de cursar medicina. Segundo doutor Bernardo, em seus tempos de
crianca, existiam somente trés grandes fazendas monocultoras na regiao (piacava),
cujos proprietarios eram seu pai, em Nilo Pecanha, os Meireles em Cairu e Julieta
Meireles em Taperoa.

Dada a proeminéncia da familia Meireles na regiao estudada, um pequeno
parénteses se faz necessario. Julieta Meireles, ja falecida, era tia de Ito Meireles, ex e
atual prefeito de Taperoa, com quem a irma de Bernardo foi casada por vinte anos.
Vinculos parentais a parte, Ito Meireles foi apoiado por Galdino em 2004, em que pese
serem de partidos diferentes — a coligacao PFL-PL estava nas maos de doutor Cicero em
Taperoa. Bernardo, por sua vez, apoiou a candidatura de Osni Bulcao em Taperod, do
PT local (coligacao PT-PSB-PSDB), para quem chegava mesmo a pedir votos, ja que
muitos moradores da zona rural de Nilo Pecanha tém seus titulos de eleitor registrados
em Taperoa (e vice-versa). Ressalte-se que, em Nilo Pecanha, ha muito, “no tempo dos
coronéis”, morou um membro da familia Meireles, “rico” e “poderoso”, dono de um dos
dois maiores sobrados (hoje em ruinas) da sede municipal (o outro é o da fazenda

Mutupiranga, alias, também em ruinas). Chamava-se Candido Meireles de Queiroz e

29 Para muitas pessoas de Nilo Pecanha e da regiao, a familia de Galdino, ao contrério, teria sempre sido no minimo
“remediada”, se nao rica, dadas as propriedades de piacava.

30 Ver Pereira Junior (2005: 12) para uma etnografia sobre as eleicoes municipais em Belmonte e, especialmente,
para a relagio da familia Paternostro com a politica local.
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provavelmente era sobrinho do avo de Ito Meireles3t. Nasceu em 1879, morreu em 1961
(Bahia, 1988: 134), e foi intendente municipal em Nilo Pecanha.

Observe-se que varias familias (notadamente Cabral, Rocha, Lopes, Barbosa,
conforme nota 20 deste capitulo) cujos membros tornaram-se prefeitos em Nilo
Pecanha mantiveram e mantém relacoes de parentesco por afinidade com a familia
Meireles. Em Nilo Pecanha, os membros dessas familias sao normalmente associados ao
grupo politico que Galdino venceu em 1989 (aqueles a partir de entdo chamados de
“jacus”), ainda que haja importantes dissidéncias. Candido mantinha residéncia
também em Cairu, onde tinha propriedades e onde, como ¢é notério, tinha
(especificamente em Galedo32, distrito de Cairu) uma segunda mulher, cujos filhos,
“mais escuros”, foram criados pela sua esposa “legitima”, Belmira Passos Meireles,
conhecida por Mocinha. Faz-se importante observar que em Cairu um membro dessa
familia, Hildécio Meireles, provavelmente bisneto de Candido Meireles de Queiroz, foi
eleito prefeito em 2004, exercendo entdo seu segundo mandato nao consecutivo. Por
fim, no que concerne a familia Meireles, diz-se que seu poderio diminuiu sensivelmente,
se comparado aquele que tivera no passado, e aquele de Ramiro José Campelo de
Queiroz, ex-prefeito de Valenca de 2000 a 2004 (PFL, Coligacao PFL-PL-PPB-PHS-
PSC-PGT-PTB), divulgado por muitos como o maior proprietario de terras da regido,
além de também possuir varios estabelecimentos comerciais (lojas de materiais de
construcao, pousadas, supermercados) e uma instituicao financeira de créditoss.

Voltando as eleicoes de 2004, dentre os eventos publicos, a campanha de doutor
Bernardo consistiu em apenas um grande comicio na sede municipal, sendo que um dos
vereadores de sua coligacao, Cris (PSB), produziu um showmicio com bandas locais e
com a presenca dos candidatos a prefeitura e a vereanca. A campanha de Galdino
contou com um grande comicio em Sao Francisco e varias passeatas nas ruas de cada
um dos povoados do municipio, as quais culminavam em pequenos comicios
improvisados em carrocerias de caminhdes, nas quais geralmente os vereadores de cada
localidade tinham poucos minutos para falar ao puablico (ver Palmeira e Heredia, 1995).

Muitos consideraram fracos os eventos politicos dessa eleicdo, quando

comparados com os dos municipios vizinhos, pois a oposicio nao tinha dinheiro e,

~

3t Tto Meireles é filho do finado Vitor Meireles Filho, também visto como um “coronel”, um “capitdo” em Taperoa:
“tipo uma familia real em Taperod” (conforme pagina 83 deste capitulo).

32 Onde o Zambiapunga também se faz presente, conforme capitulo 1.

33 As informacoes sobre o grau de parentesco entre os membros da familia Meireles provém de entrevista feita com
Norma Meireles, neta de Candido Meireles que foi por ele criada e a quem chamava de pai. Observe-se que, nas varias
vezes em que perguntei para moradores da regido sobre o vinculo de parentesco entre os Meireles de Cairu, de Nilo
Pecanha e de Tapero4, as respostas foram bastante ambiguas, o que leva a supor que tal familia atualmente nao é
vista como um grupo parental de atuagio intermunicipal.
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assim, Galdino e seus “coligados” teriam tido menos esforco para angariar pessoas,
bandas musicais e transporte para as reunioes politicas. Mesmo assim, dizia-se que os
inameros caminhoes, kombis, vans, topics e 6nibus, contratados para levar os possiveis
eleitores de Quirino e Carlos, estavam repletos de pessoas oriundas de outros
municipios, de modo a fazer monta para assustar os “jacus”.

Em setembro de 2004, quando a eleicdo ja se aproximava, decorridos dois meses
apo6s a convencao da coligacao que elegeu Quirino e Carlos como candidatos a prefeito e
vice, o valor atribuido a imagem de doutor Bernardo praticamente se inverteu. Se antes
Bernardo era considerado um melhor administrador gracas ao fato de ser médico, de
“ter estudo”, passou a ser visto, pelos mesmos motivos como alguém que, se eleito, nao
poderia ser facilmente acessado. Dizia-se que com Galdino poder-se-ia beber na mesma
mesa de quaisquer dos bares de Nilo Pecanha; com doutor Bernardo, “tomando uisque”,
“perna cruzada”, “quem é que vai ter coragem de sentar 14, de ir até 14 pra pedir alguma
coisa?” De outra forma, dizia-se que, em realidade, “os melhores administradores sao
burros; quem fala bem s6 serve pra enganar o povo” e que Galdino era, ao contrario do
que se dizia, “um bom administrador”. “Galdino fez Nilo Pecanha”: pavimentou ruas
(“antes era s6 lama”), construiu escolas, fez a orla em Nilo Pecanha, inventou o Sao
Pedro, a maior festa do municipio (com o intuito de nao concorrer com as festas de Sao
Jodo, as quais sdo feitas em varios municipios da regidao). Ouviam-se alguns desses

enunciados tanto na rua, como no proprio discurso de Galdino:

Temos dois semi-analfabetos, mas que tém coracdo, pulmio, cabeca,
para continuar a trabalhar e que podem fazer o bem pela comunidade.
Quem é universitario, quem é doutor, levanta a mao... Dois homens que
estdo em condicao de igualdade com vocés. Nao sao universitarios, mas
podem dar posicao de vida melhor que os meus pais nao tiveram, nem
noés nao tivemos [fala das escolas rurais, com sanitario e de uma série de
benfeitorias]. Em Sao Francisco, na nossa primeira administracao,
tivemos a felicidade de colocar 6nibus escolar. Hoje temos FUNDEF,
mas em 89 ndo tinha FUNDEF. E mesmo assim tivemos essa
preocupacao [fala dos 6nibus da prefeitura e do transporte alugado a fim
de levar os alunos dos povoados as escolas da sede municipal]. Antes,
terminava a quarta série, ou ia pescar, ou ia tirar piacava. E é a escola
que a gente esta tentando fazer para que a eles nao venha acontecer o
que aconteceu com Quirino e com Carlos (notas de campo).

Cunhou-se portanto uma oposicdo, cujos pédlos eram Galdino, Quirino e Carlos,
encarnacoes e representacoes dos mais “humildes”34 e Bernardo e o grupo politico que o

acompanhava, imagem da “elite” de Nilo Pecanha.

34 “Gosto de Galdino: Galdino é o que nés somos... Eu, minha irma, meu irmao e outros mais precisam de apoio e
reconhecimento. Porque Galdino faz isso na terra dele. Ele reconhece as pessoas. Ele gosta de andar com cara de pé
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A isso, somavam-se varios outros fatores. Vejamos primeiramente o caso de uma
familia em particular. Em junho de 2004, seus membros dividiam-se entre “galdinistas”
convictos e “jacus” igualmente persuadidos. Quando retornei a campo, em setembro do
mesmo ano, contaram-me que Quirino os havia visitado prometendo emprego para dois
dos filhos e cacambas de terra para construcao da casa de outro membro da familia.
Houve ainda a promessa de doacdo de passagens para os membros da familia que
votavam em Nilo Pecanha mas moravam em cidades baianas de maior porte. Segundo a
avaliacdo de muitos moradores de Nilo Pecanha, notadamente os “jacus”, Galdino

sempre ganha “no dinheiro”.

Doutor Bernardo nao teve votacdo nao. Pra o trabalho que foi feito,
Bernardo nao teve voto nao. Tania que nao fez nada [nas eleicoes de
2000], teve mais voto que Bernardo. Mas vocé viu o que foi? Vocé
assistiu o comicio de Bernardo? Galdino ficou com medo, porque quando
Bernardo disse que ia procurar trabalho pro povo, que ele nao ia dar
vale, que a esposa dele ia ser uma secretaria, nao ia andar com talao
dentro da bolsa dando vale a ninguém e ordem a ninguém. Pronto, ai
que liquidou Bernardo, que ele foi honesto. Ai pronto, sexta-feira, o que
correu de dinheiro nessa Baixa Fria, no Oitizeiro, aqui, ndo t4 no gibi.
N3ao teve jeito. Eram dois mil reais pra votar. Dois mil reais! Teve gente
que ganhou dois mil! Ai o que acontece, teve muita gente que votou pra
Bernardo mas quando cara perde, ninguém vota, hoje [depois das
eleicoes] todo mundo votou pra Quirino (entrevista).

Observe-se que, ainda que os antigos “jacus” daquela familia em questao tenham
se tornados propensos a votar no grupo de Galdino justamente depois da “reuniao” com
Quirino, a maior justificativa dada para a mudanca de lado foi a alianca de Bernardo
com o grupo politico que governou Nilo Pecanha “por mais de quarenta anos” — e ndo as
promessas de recursos, como se poderia esperar (alids, a maioria delas nao cumpridas
até o final do ano passado). Grupo politico, como vimos, ao qual se atribui varias
“malvadezas” em suas administracoes passadas. Ademais, é preciso observar que a
fidelidade ao grupo de Quirino depois da referida “reunido” nao era, diria, absoluta, ja
que alguns dos “jacus” convertidos diziam em conversas intimas sua disposicao para
votar em Bernardo (conforme veremos melhor no dltimo item deste capitulo). Em todo
caso, nas ruas de Nilo Pecanha, declarava-se que Bernardo teria muito mais votos se
tivesse optado por ndo se aliar a tal grupo — argumento generalizado, mas também

questionado, jA que se ponderava sobre o nimero de eleitores “fanaticos” por Galdino

no chéo. Ele anda com as pessoas do salto alto, mas ele d4 mais valor as pessoas de pé no chio. E o problema que os
prefeitos da regiao tém as vezes inveja dele, é por causa disso. Negocio dele é com povao, povao humilde, povao que
gosta de carinho, povao que gosta de coisa simples, da simplicidade dele, da maneira dele ser, da maneira dele tratar
(ele e a esposa dele) na hora do apoio, na hora da precisao. E a maioria dos prefeitos da regido nao faz isso. O
problema todo é esse” (entrevista).
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(“voto nele até de graca porque é do coracao”; “jamais votaria contra Galdino”). Nem
por isso a relativa auséncia de emissao de recursos na campanha de doutor Bernardo
deixou de ser um fato dado a varios comentarios. Estes foram maultiplos: fluiram desde o
apoio incondicional — “o povo explora muito” — a critica deliberada — “como ele [doutor
Bernardo] vai fazer isso, se é isso que o povo quer?”. Quando se soube que, no Cinco,
doutor Bernardo patrocinara um churrasco regado a bebida e com direito a carne de um
boi morto especialmente para a ocasiao, houve quem comentasse: “Agora sim, ele
aprendeu a fazer politica”.

Se em julho, doutor Bernardo foi classificado como alguém de Nilo Pecanha
(sede) e Quirino como de “fora” (do Cinco), nos meses anteriores a eleicao, o enfoque
estava no fato de doutor Bernardo ter residéncia fixa (também) em Salvador.
Depreendeu-se um certo medo de que Bernardo, se eleito, demitisse “todo mundo” da
prefeitura, em favor de pessoas “de fora” — como por exemplo, seus auxiliares de
campanha —, ou de sua familia. Outras especulacées nao faltaram. Bernardo acabaria
com os varios eventos festivos: “Dia do Peixe” na Semana Santa, quando se distribui
peixe a populacao; torneio do dia primeiro de maio em Jatimane? Note-se que, muitos
moradores da sede municipal, ao calcular o nimero de pessoas nos eventos politicos e
ao fazer pesquisas informais, davam vitoéria certa a Quirino, mas mesmo assim, o medo
de que Bernardo ganhasse era algo intermitente.

Ouvi também véarios argumentos contrarios ao grupo que seguia Bernardo no que
diz respeito as “confusées” que teriam armado durante a campanha. Teria sido
registrado um sem numero de queixas na delegacia e no forum, relatando atos ilegais da
campanha de Quirino, além de brigas diversas. Um dos problemas expostos era o de que

essas dentncias poderiam prejudicar o proprio “povo”.

Porque ele, h4 um certo tempo, ele questionou o que o prefeito fez, que
nao era correto. [O prefeito] vestiu as camisas [do seu partido] no
pagamento do PETI [durante a campanha]. Eu achei que nao era correto
[o que o prefeito fez], mas ndo era pra ele fazer aquilo, fazer a dentincia.
Por qué? Tinha pessoa da roca que saiu quatro horas da manha e tava so
com aquele cafezinho fraco... Pra ele fazer aquela dentincia, ele fez certo,
nao vou dizer que ele fez errado, s6 que nao atingiu o prefeito, atingiu o
povo. Ai teve que retornar a zona rural pra poder votar no outro dia. Nao
foi certo. Pelo lado humano, nao foi certo (entrevista).

Um dos contra-argumentos dos eleitores propensos a votar em Bernardo era que

o “cenario” teria mudado; ja ndo era mais “o tempo do autoritarismo”: o proprio “ACM”
estava perdendo em Salvador. Dever-se-ia “ver o que é bom para o municipio”, ja que “a
bondade de Galdino nao esta em discussao”. O entao prefeito de Itubera, doutor Kleber,
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amigo de doutor Bernardo foi vez ou outra usado como exemplo: ele teria feito “um
6timo trabalho na satide e na educacao”; e o necessario era “dar beneficios pra todo
mundo” e nao para algumas familias em particular.

Outro contra-argumento dos “jacus” era o de que aqueles que votaram
historicamente em Galdino eram oposicao, votavam contra o PFL dos atuais “jacus”,
mas agora estavam sendo situa¢ao, votando no PFL de Galdino. Nao é preciso dizer que
tal assercao, baseada em posicionamentos ligados a partidos politicos, pouco convencia
os eleitores a mudar “de lado”. Ainda assim, tal argumento d4& margem a uma
especulacdao. Se Galdino, Quirino e Carlos eram vistos como “majoritarios” (conforme
Deleuze e Guattari, 1997: 87-8, maioria nao quantitativa, mas politica e qualitativa), na
medida em que dispunham como queriam do poderio politico municipal, passaram a ser
enfocados como parte “minoritaria” da disputa (parte que pode ser maior ou menor
quantitativamente, mas é minoritdria em relacdo a um padrdao dominante), pois
coadunavam-se com os “pequenos”, os quais também nao contavam com o acesso a
educacao superior formal. O argumento de que se deveria ser historicamente coerente
com o voto na oposicao, portanto contra o PFL, tentava recuperar em prol dos “jacus” o
lado “minoritario” que Galdino teria perdido ao mudar de partido.

Em favor de Quirino, alegava-se que, uma vez eleito, iria tirar os “come-e-dorme”
da prefeitura, sanando assim os erros de Galdino. Quantos as acusacoes de roubo que
pesavam sobre este ultimo, dizia-se invariavelmente que todos os politicos roubavam,
mas alguns o faziam sem ajudar ninguém. Galdino, por exemplo, nao atrasava os
pagamentos de salarios dos funcionarios da prefeitura (em 2004, teria vendido piagava
de suas fazendas para paga-los), habito bastante comum entre os prefeitos de toda a
regido, principalmente em ano eleitoral, quando os retardos ja teriam chegado a mais de
seis meses. Galdino junto com Quirino e Carlos, como seus aliados, teriam portanto a
vantagem de nao “comer sozinho” — ato diagnosticado pelos “jacus” como uma

“prostituicao da imagem do prefeito”. Segundo um eleitor de Galdino,

[Galdino é um bom prefeito] principalmente pros mais humilde de Nilo
Pecanha. Ele da transporte, paga luz, paga agua, da remédio. Tem
alguém que ta com fome, ele da um vale feira. Nao é que isso € certo, pois
nao é. Mas a gente td4 ha muito tempo nessa politica e sabe como era
antes, os que foram durante trinta anos. E Galdino é o melhor, quer
dizer, o melhorzinho. Aqui da regido, o lider é ele. Mas eu mesmo nao
ganho nada, tem gente que explora, quer rodar com gasolina dele. Nao
que ele dé. Ele da se for pra levar algum doente. Nao é assim pra rodar.
Aqui em Nilo Pecanha, um lugar que nao tem emprego, tem que fazer
isso. Os de antes, a mulher dele fazia unha em Ilhéus — sabe quantos
quilémetros é daqui pra Ilhéus? Tinha casa em Boipeba, Pratigi; andava
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de ar condicionado, isso era um luxo aqui; faziam as coisas so pra eles,
nao falavam com ninguém. Agora vem o outro [Bernardo] dizendo ser o
salvador da patria, que o que o atual faz é errado, que ele nao vai fazer
isso. Mas o povo quer que ele faca e ele nao vai ganhar. Porque os
candidatos que o atual pds agora vao continuar essa politica de agora. E
vao levar. Porque o bom do atual é que ele ndo come sd. Se ele pegar
cinqgiienta mil da prefeitura, quarenta mil ele vai gastar com o povo. A
politica do municipio é essa, o roubo é a politica do Brasil. Dizer que é
errado, € mesmo. Mas ele ndo come s6. Galdino, quando entrou, tinha
dezesseis fazendas, perdeu tudo, pro Banco do Brasil. Foi recuperando.
Ta rico agora, e a politica do Brasil é essa: roubo (notas de campo).

No final do dia 03 de outubro, dia das eleicbes, as previsdes mais pessimistas
feitas por alguns dos “jacus” ndo esperavam que Bernardo perdesse com tamanha
diferenca de votos. Quirino obteve 3.764 votos e Bernardo, 1.887 (66,6% e 33,4% dos
votos validos, respectivamente)3s. Todavia, outros consideraram que para Bernardo o
resultado foi de certa forma positivo, dada a discrepancia de recursos entre as
campanhas politicas — do mesmo modo que se ponderou que qualquer prefeito que

mudar a forma como se faz politica, tem grandes chances de nao se eleger.

Antigamente era muito dificil. Hoje Bernardo teve o qué? Teve sessenta e
sete, oito votos 14 na Barra [dos Carvalhos], foi quase pra setenta votos
pra Bernardo. A juventude tava um pouco com Bernardo. Porque gente é
um bicho ruim de manobrar, porque na mesma hora que esta com vocé,
qualquer pouquinho de aborrecimento, ja sai de vocé. Ai ja eu sei que
tirou setenta votos em Bernardo. Mas antigamente que era pouquinho.
Vai mudando. Se Quirino comecar botar as coisas em prato limpo, os
camaradas que tém mau costume, come sem trabalhar na prefeitura,
dentro de casa estd comendo, vao comecar a achar que o cara é ruim.
Mas por qué? Ele esta reagindo. Vando comecou a apertar o negdcio,
acharam que Vando era ruim. E como bem: tem muita festa e nio faz
nada. Se comecar a cortar, os festeiros vao comecar a se zangar. E se
comecar: ‘Ai Carlos, me d4 duzentos reais?’. Se Carlos nao me der: ‘Esse
prefeito é ruim’. Porque do mau costume. Eu ndo, pra mim, se ele cortar
os comedores da prefeitura sem trabalhar, pra mim tanto faz se nao der
dinheiro a outra pessoa comer, que eu nao ando 14 (entrevista).

E interessante observar que na mtsica de campanha de Quirino e Carlos (musica
11 do anexo 2), varios povoados de Nilo Pecanha sao arrolados com palavras como
“alegria”, “uniao”, “harmonia”, “construcao”. A letra evoca o desejo de nao haver “raiva”,
“ofensas” entre os moradores de Nilo Pecanha e também a unido entre os povoados em
uma eleicdo em certa medida influenciada pela localidade. Bastante diferente de varias
das outras musicas cantadas nas elei¢oes anteriores arroladas no anexo — notadamente

as primeiras quando Galdino ainda nao tinha se estabelecido na prefeitura —, nas quais

35 Nas eleicoes majoritarias de 2004, Nilo Pecanha tinha um total de 77.791 eleitores. A abstencao foi de 16,58% (1292),
0s votos em branco, 2,18% (142) e os votos nulos, 10,86% (706), sendo 5.651 o numero de votos validos.
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se evocam dois grupos distintos, “jacus” e “gambis” e nas quais se respondem
provocagoes, “macumbas” e noticias veiculadas nos antigos “pasquins” hoje mais
rareados (folhetos escritos em formato de verso, comentando acontecimentos da politica
e fofocas locais, enviados via correio com o remetente desconhecido a algumas familias
de Nilo Pecanha). Nao obstante a uniao propagada por “gambéas”, ainda se sentia no més
de novembro a divisao entre os dois grupos politicos: 0s jovens organizaram no mesmo

dia e hora duas festas diferentes de halloween: uma dos “jacus” e outra dos “gambaés”.

Sobre o “clima terrivel” entre duas faccoes politicas, Lili Camardelli relatou que
quando Galdino candidatou-se pela primeira vez a prefeitura (1988), periodo em que o
Zambiapunga de Nilo Pecanha tinha sido recém-“resgatado”, o grupo cultural “se

envolveu em politica, e foi um inferno”.

A eleicao era em novembro, dia 15, e era o dia primeiro de novembro. E o
candidato da época [Galdino], tinha um grito, que até hoje usa, um grito
de guerra deles [ELA]. E naquele tempo ele apareceu como oposicao, que
naquela época quem tava ai [na prefeitura] era o pessoal ainda da
ditadura militar. A gente tentou botar eles pra fora e apareceu esse
candidato novo. Tavamos fazendo ensaio geral e o pessoal ia atras e
gritava o grito de guerra. E os adversarios ficavam enfurecidos. Ja tinha
ido na justica e nesse dia tava um clima enfurecido. E eu preparava uma
fatada [viscera de boi] 14 no colégio pros meninos comerem depois do
Zambiapunga. Cheguei no colégio as oito horas, hora do ensaio,
morrendo de medo de colocar o Zambiapunga na rua. Cheguei pro meu
pai, hoje falecido: - E ai, papai, como é que eu faco? T4 um clima terrivel,
boto ou nao boto? [Seu pai:] — Bota isso na rua! [E entao, eu] falei com
os meninos: - Nao revida. TA combinado? Eles sairam para rua da
Cachoeira, primeira rua depois da escola, para passar pela rua toda; pra
dar um rolé na rua. [E os meninos]: — Professora, tdo dizendo que vao
jogar uma bomba [de pegar peixe] no Zambiapunga! [Eu pensei:] Nao
vao jogar porque tem crianca dos dois lados no meio. Tinha até um
aniversario na casa do chefe politico, era o0 Wanderley [adversario de
Galdino], ali na saida da rua [da Cachoeira]. Mas ndo aconteceu nada
(entrevista).

Nas eleicoes de 2004, entretanto, pouco se ouviu falar sobre o grupo. Seu
presidente eleito, Ouro, afastara-se para se candidatar a vereador e o vice-presidente
estava ocupado com obras na sede. As apresentacoes fora da cidade quase nao
aconteceram e dizia-se na rua que a Zambiapunga estava apagada. No entanto, como ja
foi aludido, uma das pontas da estrela verde de doutor Bernardo era um capacete do
Zambiapunga. Doutor Bernardo declarou-me nao saber como os membros do grupo
iriam reagir, jA que eram “do outro lado”. Segundo minha experiéncia, as reacoes dos
membros foram miltiplas. Houve alguns que disseram ser criativo, ou que se tratava
“simplesmente de jogo politico” (“quem tem a cabeca em pé nao vai por esse caminho”),
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outros que Bernardo nao poderia utilizar o simbolo do grupo e outros ainda diziam nao
estar “nem ai”. Segundo um membro do Zambiapunga aliado ao grupo de Bernardo,
Galdino teria tentado em Salvador “embargar o capacete do Zambiapunga na marca de
Bernardo”. Nao teria conseguido porque o registro garante somente a nao-utilizacao do
nome e de seus caracteres estilizados. Argumentou ainda que o fato de o Zambiapunga
ja existir antes de todos eles nascerem, nao sendo um grupo criado recentemente, tal
como aqueles criados “para preservar a cultura afro”, faz com que o direito de utilizacao
dos simbolos do grupo esteja de certo modo pulverizado entre os moradores de Nilo
Pecanhas® (conforme capitulo 1, pagina 47).

Apesar da derrota nas eleicGes majoritarias, a coligacao de Bernardo elegeu os
dois unicos vereadores oriundos da sede municipal que compuseram a Camara
Municipal. Note-se que nos trés altimos pleitos (para os quais disponho de dados), as
eleicoes para vereador definiram-se grandemente a partir da localidade de seus
candidatos (conforme veremos melhor abaixo). Em 1996, dos nove postos disponiveis,
quatro foram ocupados por vereadores oriundos de Sao Benedito (Cinco), dois do
povoado Sao Francisco, um da sede municipal e um de Ititica (para José Mendes de
Souza, nao disponho de dados). Em 2000, dos onze postos disponiveis, trés vereadores
eleitos provinham da sede municipal, dois de Sao Francisco, trés de Sao Benedito, um
de Barra dos Carvalhos, um de Ititca e, por fim, um de Jatimane. Em 2004, dos nove
vereadores eleitos, dois eram da sede municipal, dois do Cinco, dois de Sao Francisco,
um de Ititica, um de Barra dos Carvalhos e um de Jatimane3”.

Todos os quinze candidatos a vereador aliados a Bernardo lancaram-se com a
mesma coligacio das eleicoes majoritarias (PV-PTB-PT-PSB-PMDB-PSDB).
Disputavam as nove vagas na Camara com quarenta e quatro candidatos da situacao,
pertencentes a quatro coligacoes diferentes. Todos os vereadores eleitos para o
quadriénio 2000 a 2004 candidataram-se nas eleicoes de 2004. Das nove vagas, sete
foram preenchidas por candidatos da situagdo: cinco vereadores se reelegeram, um

deles ja havia sido vereador de 1996 a 2000 e apenas um nunca havia exercido um cargo

36 Figuras estilizadas das roupas do Zambiapunga sdo também utilizadas em painéis e faixas na festa de Sao Pedro em
Nilo Pecanha; festa, alias, ligada a Galdino, pelo fato de lhe ser atribuida a criacdo da mesma.

37 Segundo um cabo eleitoral de Galdino, os eleitores dividem-se grosseiramente entre os povoados da seguinte
forma: 2.800 na sede municipal, 2.700 no Cinco, 950 em Sao Francisco, 550 em Barra dos Carvalhos, 350 em
Jatimane, 250 em Ititica e 200 em Boitaraca, sendo que os moradores de Barroquinhas e de Barreiras provavelmente
votam em outros povoados. Trata-se de nimeros que devem advir de uma média entre o nimero de habitantes e os
titulos pertencentes a cada urna eleitoral, jA que moradores da sede muitas vezes votam em algum dos povoados e
vice-versa.
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formal na politica. O Gnico vereador da gestao anterior (Jodo de Ouro, ou Raimundo
Mario da Silva Bonfims38) identificado como sendo da oposicao, nao se reelegeusd.

Os membros do Zambiapunga de Nilo Pecanha que foram candidatos a vereador
em 2004 sao todos da sede municipal, onde somente candidatos da oposicao foram
eleitos. Creditaram suas derrotas pelo fato de, entre outros, haver muitos candidatos da
sede ligados a Galdino, o que teria feito com que os votos se dispersassem. Adailton
Firmo Sao José Junior, conhecido por Bob, Oséias Almeida Bonfim (Ouro) e Gildasio
Silva Santos (conhecido por “Meu Peixe”) tiveram respectivamente, 24, 64 e 86 votos

nas elei¢des para vereador de 2004, nao tendo portanto sido eleitos.

Subjetividades: Ouro, Gildasio e Bob

Nesse item, almeja-se recuperar algumas das motivacoes que levaram os trés
candidatos a vereador acima relacionados a se engajar na politica, bem como, de que
forma constroem suas subjetividades, articulando as concepcdes nativas de politica e
cultura. Como foi dito acima, mais do que tracar suas trajetorias de vida e comparéa-las
as tramas da ‘politica eleitoral’, pretendo recuperar suas perspectivas particulares, a fim
de tecer uma rede complexa de agenciamentos. Note-se que muito das ‘informacoes’
sobre a insercao politica desses candidatos provém de conversas formais e informais, na
medida em que me foi impossivel seguir o movimento diario das campanhas de tais
candidatos. Os motivos variam segundo cada um destes. Bob praticamente nao fez
campanha para si, como veremos a seguir. Gildasio percorreu de moto mais ou menos
trés mil quilometros em suas viagens aos varios povoados durante os trés meses em que
fez campanha, portanto quase sem acompanhantes, como alids é o modo como prefere
fazer politica. Ouro, por sua vez, percorreu os povoados de carro durante um més, com
varios cabos eleitorais em sua carroceria e, pelo que me explicaram, depois que
sucessivas vezes 0s esperei em vao, era ruim que uma mulher acompanhasse a politica

com um grupo composto s6 de homens, indo a lugares onde se bebia muito. Todavia, foi

38 O mesmo que apresentou o projeto de lei que instituiu o Zambiapunga de Nilo Pecanha como “utilidade puablica
municipal”, conforme paginas 70 e 92.

39 O quociente eleitoral nas eleicbes proporcionais de 2004 foi de 677 votos, sendo que quatro coligacoes (PV-PTB-
PT-PSB-PMDB-PSDB; PSC-PSDC-PTC; PMN-PT do B e PL-PRTB) obtiveram dois lugares, cada uma, na Camara
Municipal. A coligacdo PFL-PRP teve somente um vereador eleito. O vereador mais votado obteve 304 votos e o
menos, 153 votos, sendo que foram 6.094 votos vélidos, 101 em branco, 304 nulos e 693 de legenda. Ressalte-se que
cinco candidatos a vereador (todos da situacdo — dois do Cinco, um de Sao Francisco, um da Barra de Carvalhos e um
da sede), apesar de terem obtido mais votos nominais do que alguns dos vereadores eleitos, ndo chegaram a Camara
Municipal.
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possivel recuperar, através de conversas formais e informais, algo sobre os enunciados
que perpassam as questoes ora tratadas.

Vejamos primeiramente alguns fatores comuns aos trés candidatos. Como ja foi
dito, todos eles candidataram-se através de partidos que compunham a coligacao de
Quirino para as eleicoes majoritarias: Ouro, pelo PSC (coligacao, PSC-PSDC-PTC),
Gildasio e Bob pelo PMN (coligacito PMN-PT do B). Todos eles ja haviam se
candidatado a presidéncia do Zambiapunga de Nilo Pecanha, tendo somente o primeiro
vencido em 2003 (ver capitulo 2). Entraram no grupo quando houve a chamada
“revitalizacao” (ver capitulo 2), pois eram alunos do colégio no qual houve as primeiras
movimentacoes para colocar o Zambiapunga de novo nas ruas. Os trés ja exerceram
cargos ou de “lider” ou da diretoria no grupo: Bob como lider do grupo dos btizios, Ouro
como secretario e presidente e Gildasio como secretario.

Trabalhavam em 2004 “na prefeitura” (conforme pagina 99 deste capitulo),
sendo Ouro lotado na Secretaria de Educacdo, como auxiliar administrativo, Gildasio
como chefe do setor de tributacao e Bob na vigilancia sanitaria, onde realizava um
trabalho de prevencao da dengue, percorrendo, assim, as ruas da cidade. Dois deles tém
trinta anos e um, trinta e trés. Estdo na faixa etaria que foi comumente enunciada nas
ultimas elei¢oes como a “forca jovem” de Nilo Pecanha; aquela que deveria substituir os

“antigos”, de modo a politica ter chances de se renovar.

Vocé ja viu uma caixa de marimbondo cair em cima de vocé alguma vez?
A caixa de marimbondo n#o caiu em cima de mim n3o. Eu que me bati. E
bom sinal, esse sinalzinho aqui foi de marimbondo. Até dentro do meu
olho, marimbondo me mordeu. Eu 14 na roca catando guarani, quando
eu levantei, a cabeca bateu numa caixa de marimbondo. Marimbondo
caiu em cima de mim de vez. Até dentro do olho marimbondo me
mordeu. Entdo eu ja sei o que diabo é uma caixa de marimbondo. Mas
isso ai [a camara de vereadores] ainda € pior ainda que ¢ marimbondo
tatu, marimbondo de mangue. Pra recuperar isso que esta ai...
(entrevista)

Especialmente Gildasio e Ouro estao entre aqueles candidatos considerados, por varios
moradores da cidade, mais aptos a vereanca por cursarem o terceiro grau (pedagogia em
uma faculdade particular de Valenca). Contudo, especula-se que a possibilidade de

renovacao seja vista como “perigosa” para Galdino.

Esse cara, Marcos Antbnio, [de Sao Francisco], vocé deve conhecer,
cento e setenta e dois votos, estava liderando nas pesquisas em primeiro
lugar, s6 que no dia D nao teve dinheiro pra ele. Vai ganhar? Nao ganha.
Pro tio [que ganhou], soltou dinheiro, pra Marcos nao soltou nada.
Quando perdeu a politica, [Marcos] botou a mao na cabeca: cheio de
divida. Eu disse a ele: Nao vou por esse método ndo. Uma que Galdino
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nao quer os novos nenhum. Isso é todo politico: vocé tem uma empresa,
ela abre faléncia, dias depois, sua empresa se ergue: voceé vai querer me
contatar ou outra pessoa? Vai querer manter os mesmos. A mesma coisa
pra Galdino (entrevista).

Pelo menos em dois povoados, a disputa eleitoral foi resumida entre “modernos”
versus “antigos” (“moderno” nessa e em outras regides da Bahia significa jovem e
indica, em determinados momentos, uma oposi¢do a tradicional). No caso acima
mencionado, em Sao Francisco, a situacdo era um tanto dramaética. Tio e sobrinho
disputavam o mesmo posto. O tio de Marcos, Cezar (48 anos, PMN-PT do B) ja havia
sido vereador no quadriénio 1996-2000. Apesar de ser a primeira vez que se
candidatava, Marcos (34 anos, PFL-PRP) tinha por muitos sua vitoria garantida dada
sua proximidade com “a juventude” em todo o municipio e dados os possiveis votos de
sua familia e de seus “amigos” em Sao Francisco. Na competicao com seu tio, especulou-
se que sua derrota se deu por, além de contar com menores recursos oriundos “do
prefeito”, os votos da familia e dos “amigos” terem se dispersado entre os dois parentes
— seu tio obteve 243 votos (eleito pela média) e Marcos, 172. Além disso, a matematica
eleitoral nao o favoreceu. Apesar de ter sido mais votado do que Sandro (28 anos, PSC),
de Ititca, este foi eleito com 153 votos — note-se que Sandro foi o inico vereador eleito
neste pleito que nunca havia exercido um cargo elegivel na politica.

Ocorreu o mesmo com o candidato de Barra de Carvalhos Tchay (35 anos, PL-
PRTB, visto como parte integrante da “juventude” nilopecanhense). Mesmo com 168
votos, ndao chegou a Camara. No seu povoado, contou com um adversario politico mais
forte, Pedrinho (42 anos, PMN-PT do B), provavelmente em seu terceiro mandato e
vereador eleito com a maior votacao no pleito de 2004 — e, assim, o mesmo se disse em
relacdo a distribuicdo de recursos aos candidatos por Galdino: Tchay teria ganho dois
mil reais contra oito mil de Pedrinho.

Em que pese a importancia da quantidade de dinheiro emitido nas campanhas e
no dia da eleicao, um bom vereador e um bom candidato a vereador (como Pedrinho é
considerado em Barra dos Carvalhos) podem também ser vistos como aqueles que
prestam ou prestaram “servico a comunidade” — ou seja, em momentos fora da politica
entendida como eleicdo municipal — mesmo que se avalie negativamente suas parcas

qualidades administrativas.

A assisténcia dele [de Pedrinho] era alguém doente, negbcio de saude.
Pronto. Trabalho dele. Vocé chegava 14, ele nao tinha hora, dava o carro
dele. Era assim, ligava pra trazer um carro. Assim. Agora em servigos
mesmo, assim, pra trabalhar, administrar outras coisas, ndo. Agora
vamos ver [...] Nao, assunte, ele era vereador sempre. Antes de ser

112



vereador, ele tinha seu barco de pesca pra ir vivendo. Ai foi indo, foi
indo, foi indo, comecou a se juntar com Galdino, a politica ele ganhou.
Ele foi ganhando. Levou oito anos ja. Ganhou trés vezes pra vereador.
Ele é uma pessoa assim..., ndo diz nao, ele atende bem, todo dia é a
mesma cara. Todo dia que vocé chega, é a mesma cara. A mulher dele
nao é ma pessoa, as mulheres gostam muito dela. Os dois s3o amigados
da maioria do povo. Entdo por isso que ele sempre leva essa vantagem.
Ele tem essa bondade [...] e ele ndo muda, que ganha a politica, que
perca a politica. Vocé chega 14: ‘Pedrinho, me empresta isso aqui?’ Ele
prontamente. Acho que s6 nao empresta a mulher. Porque alguém
também nunca fez ameaca. Mas a nao ser, ele € uma pessoa assim. Ele
chega assim, vocé esta necessitando, lhe empresta, faz qualquer negocio.
Agora em servi¢o, tem em Barra de Carvalho, pelo vereador mostrando...
Teve aquela conversa da ponte flutuante que ele fez o pedido quando era
presidente da associacao, mas o que foi que fez? Fez o pedido, mas
pronto, nao ligou mais (entrevista).

Alguns candidatos a vereador nas eleicoes de 2004 tinham na sua propria
profissio um passo adiante na prestacio de servico & comunidade. E o caso das
candidatas a vereanca da sede municipal Sony (PV, eleita com 210 votos) e Ana Lita
(PMN, nao eleita com 230 votos), ambas tendo prestado servicos médicos no ambito de
seu trabalho e fora dele, e, neste caso, a baixo custo ou gratuitos para moradores da
regido. Assim, considera-se também o fato de o candidato, tal como Pedrinho ou mesmo
Galdino ser uma “pessoa humana”, pronta a ajudar em quaisquer situacoes de
necessidade, que sejam de recursos materiais ou de outra ordem. Ressalte-se que se, na
regiao, a obtencao de recursos materiais para ‘doacao’ pode depender do acesso que o
candidato tenha ao prefeito, ndo se pode descartar o investimento pessoal de cada
candidato a vereador, levantando recursos a partir de suas proprias financas, sejam elas
advindas de seu salario, de empréstimos ou de parentes, amigos e vizinhos4°.

Assim é que alguém considerado uma “pessoa humana”, mesmo sem vinculos
com o prefeito, é recorrentemente incentivado a se candidatar. O mesmo é valido para
membros de familias que tém proximidade direta com Galdino ou com familiares deste.
Em relacio aos jovens dos povoados e da sede municipal, pude perceber dois
movimentos complementares. Pude notar durante o trabalho de campo que varios dos
jovens que organizavam e participavam de eventos de varias ordens fora das eleicoes —
projetos de acOes para o municipio ou povoado, ajudas variadas as pessoas de seus
povoados ou da sede, reunides com dirigentes de ongs ou com universitarios, cursos

diversos, festas de padroeiros, festas em geral, eventos esportivos e culturais (como o

40 Dizia-se que pelo menos dois candidatos a vereador eleitos, um da oposicdo e outro da situacdo, ndo teriam
utilizado recursos oriundos dos partidos aos quais sdo ligados e sim aqueles advindos de seus proprios rendimentos
ou de suas familias, sendo que os votos de um deles (do candidato da oposicao) foram também atribuidos as varias
aposentadorias que facilitou em todo municipio, notadamente nos povoados da “beirada” e na sede municipal, através
da Colonia de Pescadores.
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proprio Zambiapunga) etc. — tinham uma espécie de subvencao da prefeitura, seja em
cargos comissionados ou cargos advindos de concurso (nos quais suas funcoes deixavam
de ser aquelas formalmente prescritas para se tornarem aquelas descritas acima), seja
no acesso a recursos da prefeitura para que tais eventos saissem do papel. E, em Nilo
Pecanha, muitos avaliam que quem recebe recursos da prefeitura ou media a obtencao
destes, “automaticamente passa a ser ligado a politica”. Dessa forma, quando essas
pessoas ou foram convocadas a participar das elei¢coes como cabos eleitorais, ou se
sentiram obrigadas e/ou motivadas a tanto, alguns, a titulo de critica explicaram-me
que em qualquer movimento de pessoas, objetos e eventos em Nilo Pecanha, Galdino
interferia de modo a cooptar os agentes ou colocar alguém de sua confianca no meio. Ou
seja, se de um lado o prefeito era admirado por ajudar, por ser uma “pessoa humana”
(nesse caso, por reconhecer e recompensar o interesse e o trabalho desses jovens), de
outro, era criticado por ser extremamente “centralizador” (de forma a cooptar véarias
dessas atividades em prol de seus interesses, dando-lhes no final das contas pouca ou
nenhuma autonomia de acado) 4. Esse mesmo ‘diagnostico’ foi feito por alguns dos
jovens membros de familias cujos pais h4 muito ja tinham certa proximidade com
Galdino.

Dos trés candidatos a vereador membros do Zambiapunga de Nilo Pecanha, Ouro
parece encaixar-se melhor na descricio acima42. Segundo ele, esteve envolvido na
politica desde que sua carteira de trabalho foi assinada pela primeira vez como
funcionario da prefeitura ha quatorze anos. Neste momento, ja era membro integrante
do Zambiapunga, mas Ouro, a diferenca de outros, ndo vé uma ligacao direta entre esses
dois pertencimentos. Considera que sua relacio com o Zambiapunga é anterior e
posterior aquela com a politica. Zambiapunga é algo que esta no seu “sangue”, “nao sai
mais”, enquanto seu ingresso na politica como candidato foi algo que se originou do
bom relacionamento, da amizade que mantém com os moradores de Nilo Pecanha e,
portanto, seria algo mais efémero. Contudo, como sempre se viu como um
“intermediario”, seja no Zambiapunga, seja na prefeitura — para o primeiro, tanto entre
o prefeito e o grupo, como entre os componentes do grupo —, o motivo pelo qual se
candidatou a presidente do Zambiapunga assemelha-se aquele de sua candidatura na

politica. Mesmo se estimando um “mediador” com bons relacionamentos, atributos que

41 Galdino teria sido responsavel outrossim pela criacdo de varios dos partidos que compunham a coligacdo que
elegeu Quirino e Carlos e, tal fato por vezes foi relatado como mais uma prova de sua atitude centralizadora.

42 Quro morava em uma rua préoxima ao centro de Nilo Pecanha com sua mulher, entao gravida, e uma filha. Sua mae
nasceu em Gandu e mora em Nilo Pecanha desde sua infancia. O pai, tal como Ouro, é filho de Nilo Pecanha, onde
trabalhou em uma serraria até se aposentar. Dos nove irmaos vivos, cinco moram em Sao Paulo e o restante em Nilo
Pecanha.
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o qualificariam para presidéncia do grupo e para vereanca, Ouro procura diferenciar a
politica que faz para ajudar o grupo (“a politica do poder publico municipal nos ajudar:
Galdino, esta precisando disso, daquela coisa”) da politica que nao faz: “Nao vou fazer
uma reuniao e pedir a eles diretamente pra candidatura a vereador [...] Nao é porque o
Zambiapunga [de Nilo Pecanha] tem sessenta componentes que eles tém obrigacao de
votar em mim”.

Ouro optou por comecar a sua campanha o mais proximo possivel das eleicoes,
nao obstante tenha visitado em meses anteriores “todas as casas de todos os povoados”
fazendo “politica para o prefeito”. O intuito era adiar as conseqiiéncias negativas
advindas da candidatura a vereanca, em um lugar onde ha “muita exploracao”. Gostaria
de “sair do sistema”, mas avaliou que seria impossivel em Nilo Pecanha, onde se tem “a
cultura de ficar pedindo tudo, de estar na sua casa, a semana da politica, a pessoa estar
pedindo, pede dinheiro, pede isso, pede aquilo”. Por isso, além de “muito pouca” ajuda
do prefeito, levantou com seus familiares e amigos uma boa quantia de dinheiro (em
torno de dez mil reais) para sua campanha; algo que, depois dos resultados, se
arrependeu. Julgou também negativamente sua experiéncia como candidato, pois as

amizades e as promessas de apoio nao lhe geraram uma quantidade suficiente de votos:

Isso é muito perigoso pra uma pessoa como eu, eu sou muito popular,
muitas pessoas gostam muito de mim, eu gosto de me relacionar, e um
dos medos que eu tive de encarar essa politica como vereador foi o de
perder essas amizades [...] Motivos eu tive de ficar de mal com muitas
pessoas, mas nao fiquei. Me calei, baixei a cabeca e, por isso, eu nao
pretendo mais ser candidato (entrevista).

Ouro tem como motivos de sua derrota o fato de ter se decidido por fazer campanha
tardiamente (apenas um més antes das elei¢des), o que fez com que varios potenciais
eleitores ja tivessem seus “compromissos”, e mais importante, segundo ele, o fato de
contar com uma menor quantidade de recursos, se for comparado a outros candidatos.
Algumas pessoas, ao contrario, consideraram que o “pessoal sacaneou Ouro”, pois se
comparando o “trabalho” que foi feito e a quantidade de votos, deduziu-se que somente
os amigos de Ouro nele votaram. Um amigo de Ouro que “trabalhou” intensivamente
em sua campanha era, juntamente com sua familia, em elei¢cbes anteriores um “jacu
brabo”. Deixou de sé-lo quando Wanderley nao assistiu a sua familia, a ponto de nem
telefonar por ocasiao da doenca de seu pai. Assim, nas eleicoes de 2004, dos dez votos
que tinha em sua casa, conseguiu para Ouro os sete votos oriundos de parentes que
residiam fora da cidade, j4 que trés pessoas de sua familia ja tinham seus

“compromissos” justamente por, segundo ele, morarem em Nilo Pecanha. No dia trés de
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outubro, dizia-se arrasado, pois além de ter aberto sua casa para quinhentas pessoas,
rodou incansavelmente os povoados em prol de Ouro. Podia conceber a derrota de
Ouro, mas nao uma votacao tao baixa.

Gildasio, por sua vez, mesmo com a derrota, avaliou positivamente sua
candidatura. Para ele, ao contrario de Ouro, a politica estad no seu sangue. Gosta de
politica principalmente por que lhe possibilita estar em movimento: atrai as pessoas, faz
com que se relacione com muita gente e permite-lhe falar em publico. E é também por
esse motivo que permanece no Zambiapunga — no entanto, advertiu que sua
candidatura a presidéncia do Zambiapunga de Nilo Pecanha foi uma “arte” que fez para
conseguir sua escalagdo para a viagem ao Marrocos. Como havia faltado a muitos
ensaios, devido a outros afazeres, era possivel que nao viajasse, entao se candidatou,

mas

nao pedi voto pra mim. Muito pelo contrario, chegava pras pessoas, era
sincero, dizia que ndo queria que apostassem em mim. Chegava e falava:
‘O pessoal, eu t6 me lancando candidato, mas o melhor pro
Zambiapunga no momento é fulano’ (entrevista).

Gildasio rodou de moto trés mil quilometros durante os trés meses em que fez
campanha, a maioria deles sozinho — a fim de nao se sentir constrangido a visitar as
pessoas —, ainda que contasse com um grupo de vizinhos do Outeiro que pedia votos
para si na sede municipal. Em suas viagens, chegava a casa de pessoas que nao conhecia,
reunia a maior quantidade possivel de ouvintes para relatar os motivos de sua
candidatura e suas idéias de como seria a melhor forma de exercer o cargo no
legislativo; e entdo se dizia aberto a quaisquer perguntas de seus possiveis eleitores.
Sobre isso, dizia-se na rua que Gildasio tentava organizar “debates” nas casas das
pessoas, onde estas perguntavam as coisas e ele respondia: “Desafiava [o0s eleitores] e
nao perdia”. J4 que nao conseguiu, como era seu desejo, organizar um debate entre os
vereadores, pois nenhum aceitou seu convite, veiculou em um carro de som uma
entrevista em que respondia perguntas ja previamente elaboradas para esse fim. Nestas,
agregava ao cargo de vereador, além da popularidade, a funcdo de acompanhar o
executivo e a de formular projetos a partir de reunides com os moradores das ruas e
comunidades; defendia a publicizacdo das acoes dos vereadores, através de veiculacao
das sessoes da camara em alto-falantes na cidade e, por fim, dizia aos eleitores que
aceitassem as quantias de dinheiro oferecidas pelos véarios candidatos, mas que

votassem em quem os “merecesse’.
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Gildasio sempre esteve do lado de Galdino, o qual admira por sua “bondade” e
“humanidade” — qualidades também estimadas por Ouro e Bob. No entanto, nas
eleicoes de 2004, nao partilhou as evitacoes reciprocas entre “jacus” e “gambéas” por,
entre outros motivos, sua mae ter trabalhado na fazenda de doutor Carmilton,
Mutupiranga, onde “criou doutor Bernardo desde pequeno”. Isso fez com que Gildasio,
em plena campanha eleitoral, comparecesse a festa de aniversario de Bernardo e
recebesse-o em visita a sua casa; fato surpreendente para muitos em se tratando de um

candidato a vereador “do outro lado”.

Rapaz, tem pessoas que estranham até meu comportamento. Nao venci
as eleicoes? Nao. Nao fui vereador, mas eu gostei, na proxima estamos
ai. Com outras estratégias, é claro. Tem que bolar estratégia pra chegar
l1a. [...] Entdo o que acontece, t6 de um lado? T6. Respeitando também o
lado oposto. Tem pessoas que nao quer nem que o cara passe pela porta.
Hoje eu t0 na situacao, amanha eu nao sei, entao, a partir dai voce vai se
construindo, se erguendo, se edificando. Vocé sabe hoje, amanha nao
sabe. Vocé ta do lado do prefeito hoje, sabe 14 amanha o que ele vai fazer
com vocg, o que vocé vai fazer com ele. Nao sabe, entao, nao tenho bola
de cristal pra dizer assim: ndo quero esse cara nao porque eu sei que eu
nunca vou precisar dele (entrevista).

Tal atitude também ditou sua decisdao em, apenas trés dias apds as eleicoes, percorrer as
ruas da sede municipal e de alguns povoados agradecendo as pessoas, se nao pelo voto,
pelo apoio ou desejo de que ganhasse.

Através de um acordo com sua mae, decidiu nao gastar quase nada de seu salario,
do dinheiro de sua casa, a ndo ser cerca de duzentos reais para passagem de pessoas que
moravam em Salvador. Da “coligacdo”, recebeu apenas o combustivel para suas viagens
de moto. Vangloriava-se portanto de ter recebido 86 votos, sendo o quarto mais votado
de sua coligacao, “sem gastar um centavo”. Além de sua mae, Gildasio € o inico membro
de sua familia nuclear que mora em Nilo Pecanha; contudo, tem parentes em alguns
povoados de Nilo Pecanha (além de Taperoa e Nazaré)4s. Um de seus parentes, morador
(e eleitor) de um dos povoados do municipio, preveniu-o em conversa anterior a eleicao
que a maior parte dos membros de sua familia desse povoado (mais de duas dezenas)
nao iria “votar com” ele. Depois das elei¢coes, o parente de Gildasio confirmou o fato,
mesmo que o ultimo discordasse, através dos disquetes extraidos das urnas com os

resultados das elei¢oes de 2004. Segundo Gildasio,

43 Gildasio nasceu e sempre morou no Outeiro, lugar onde o mais antigo lider conhecido do Zambiapunga de Nilo
Pecanha também morava. Nao era casado e nem tinha filhos. Morava sozinho com sua mae. Todos os seus sete
irmaos e também seu pai mudaram-se um a um para Brasilia, a procura de emprego.
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€ que as pessoas fazem isso, eu nao gosto de fazer isso. Nilo Pecanha,
teve a urna um, a urna dois, a urna trés, Sao Francisco, urna quatro,
urna cinco, Jatimane, urna seis, em Barra... Entao se a pessoa diz assim:
‘Meu peixe, pode confiar em mim, que eu vou votar na urna de Sao
Francisco, urna sete’, um exemplo. Ai vocé vai olhar na zerésima, na
secao tres, secdo sete, 14 teve um voto, ai vocé conhece. Mas pode ser que
a pessoa que falou que ia votar em vocé, nao votou, foi outra, e vocé
pensa que foi essa. Entdo vocé fica na davida. Vocé vai criticar?
Reclamar do apoio, do voto que vocé teve? Nao, vocé tem que agradecer
mesmo assim. E continuar a vida, a vida ndo € s6 politica partidaria nao
(entrevista).

Passadas as eleicOes, a intencao da visita de seu parente era, além de ratificar a
promessa de voto em Gildasio, conversar sobre por que teria perdido os votos de sua
familia e explicar por que nao pdde ajudi-lo na obtencao de votos no povoado onde

morava.

Eu mesmo, falar a verdade, eu nao fiz campanha. Por qué? Porque como
eu sempre disse a ele, pra vocé fazer campanha, vocé precisa de uma
ponta. Uma ponta pra qué? O candidato perde, vocé fica olhado e vocé
estd bem guarnecido. E se vocé pegar, fizer uma campanha, e nao for
guarnecido, todo mundo vai lhe olhar [...] Depois veio uma criatura que
trabalha comigo: Mas cadé esse peixe? Mas o peixe tava seco. Por qué? O
que foi que aconteceu? Ele também morreu no nascedor. Porque eu nao
ia fazer campanha realmente, sair, botar coisa nao... Eu ia fazer um
negodcio bem feito: olha, fica no quadro; na hora, vocé ja sabe em quem
vai votar. Mas, nao teve isso. E podia alguém dizer: ‘Ta vendo, vocé fez
alguém desviar, cadé seu candidato?” Ai todo mundo ia cair matando,
furando eu. Eu vou deixar a agua rolar. [...] E como ele saja de casa em
casa sozinho; sozinho, remando sozinho. E o que eu podia fazer: deixar
ele, correr o negobcio dele [...] Hoje eu t6 bem, ele [Gildasio] ndo ganhou,
tudo bem, mas, t4 bem pra mim, sou bem recebido, chego na casa do
vereador [que ganhou], passou a politica, ele mandou até botar um
engradado de cerveja la pra gelar [...] Se fosse outro eleitor mal
centralizado, vocé acha que ela ia mandar botar uma cerveja 14 em casa?
Ia? Nao ia. [Botou] porque é um eleitor que sabe fazer a tramomoca [...]
Eu disse: O Fulano [candidato], o seguinte é esse: eu s6 vou garantir um
voto pra vocé. Por qué? Ele [Gildasio] tava la: O que foi que eu disse pra
minha esposa? Que eu nao mexia com o voto dela. Eu ndo mexo com
voto dela. Ela d4 a quem quer, ndo peco, vote em quem vocé achar. Ai
quando o Fulano [candidato] chegou, eu disse nao, ela ja tava decidida a
nao querer votar. Porque eu t6 dizendo? Porque eu nao podia tirar
nenhum voto do [povoado] pra ele, ¢ um parente, eu gosto, mas,
intermédio sempre disso, eu fazia uma campanha pra ele, ele nao
deixava nada pra mim, eu ficava em mau lencol, como é que eu ia me dar
bem? Fulano [candidato] ganhou ali, sou vizinho ali de Fulano, t6
olhando pra cara de Fulano, Fulano olhando em minha cara. Eu disse:
Nao, esse negocio ta errado... Eu vou votar com Peixe [Gildasio]. Eu
disse: Se sair um voto, vai ser o meu. Que minha palavra vai ser
cumprida, vai. Vou votar pra vocé [...] Se Fulano [candidato] sabe que
sao dois titulos e um voto: ‘Ele vai votar com o Peixe que é o parente’ [...]
Ele é meu parente, mas s6 que eu sou do bairro [povoado] [...] Se eu nao
tivesse um meio de me sustentar, vocé acha que eu ia dizer assim, s6 tem
um voto? Eu falei porque eu garantia minhas calgas. Tem um porque eu

118



tenho meu sustento [...] Eu ndo me sustento de politica. Politica se
entende: eu vou na casa de beltrano pra me dar uma feira, vou na casa de
beltrano, na casa de cicrano. [...] O candidato que ¢é de fora, eles [os
eleitores] nao pretendem na verdade estar distribuindo voto. Eles sb
distribuem o voto através de algum acerto. Se Gildasio fizesse isso, isso,
eu fazia isso. Mas nao teve isso: o acerto (entrevista).

Como Gildasio fazia questdo de diferenciar politica, da qual gostava, de
“politicagem”, ponderava que talvez nunca viesse a vencer as eleicoes, justamente pela
sua “forma de fazer politica”, isto é, de nao “usar de mentiras [leia-se: promessas de
recursos nao cumpridas] para poder ter o voto”. Seu parente alegava que Gildasio “nao
entende, fica ainda vacilando com a politica. A politica é um tipo, entenda, de
enrolacao”. Para seu parente, pelo fato de Gildasio ndo morar no povoado, o tinico
“acerto” possivel seria a oferta ou, ao menos, a promessa de recursos diversos. Como
Gildasio sentia-se contente por ter “saido bem da politica”, seu parente justificava-se
dizendo que ao eleitor, caberia o mesmo final: como “desviar” alguém de seu voto, se
nao haveria guarnicao? Na medida em que seu parente tinha como se sustentar (tinha
certa independéncia financeira), pode dizer ao candidato mais forte de seu povoado que,
em sua familia nuclear, os votos estavam divididos — de modo a aliar dois
pertencimentos (localidade e parentesco) —, mas como Gildasio nao podia lhe garantir
“uma ponta”, nao poderia “desviar” os votos de outros eleitores, parentes ou nao. Se
votou em Gildasio gracas ao laco de parentesco (“nao vou lhe cobrar nada”), este nao era
suficiente para que virasse seu cabo eleitoral (ou um politico), pois se convencesse
alguém, seria obrigado, depois do pleito municipal, a retribuir de alguma forma, seja
através da mediacao de favores, recursos ou do proprio acesso a prefeitura e ao prefeito.
E, claro, Gildasio teria que garantir ao seu parente o acesso a essa rede. Aqui, o parente
de Gildasio levava também em conta que “quem faz a putaria € eleitor com eleitor. Nao é
o candidato: [com estes, as pessoas] se zangam assim, depois estd por de tras, se
abracando, brincando”. Portanto, nao gostaria de gerar conflito com os vizinhos e
parentes do povoado onde mora. Certo é que Gildasio sempre tinha como argumento os
oitenta e seis votos que ganhou gracgas a “consideracao”. Contudo, seu parente replicou
dizendo que por ele ter tirado menos nessa eleicao, “amanha baixa[ria] outro nivel”.
Finalmente, Gildasio estimou que deveria portanto “bolar outras estratégias”, de modo a
conciliar o interesse de cada familia, ou de cada individuo (nas elei¢coes) com o aquele do
“coletivo”, da “comunidade” (em sua gestao legislativa ou administrativa), para que na

proxima eleicao pudesse vencer o pleito.
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Bob diferenciou-se dos dois primeiros por nao ter feito uma campanha para si
proprio, com a referida peregrinacao de casa em casa#4. Participou nao obstante de
todos os eventos publicos da campanha de Quirino e Carlos, com o chamado “sambao
do Bob”. Esse “sambao”, contratado pela prefeitura, era um rufar de tambores antes, nas
pausas e apoés as falas publicas dos candidatos. Pode-se dizer que sua candidatura nas
eleicoes deveu-se a trés motivos principais. Em primeiro lugar, ha “duas politicas atras”
travou um acordo com Marcos (candidato a vereador de Sao Francisco citado acima
como préximo da “juventude") de que o apoiaria em sua candidatura, ao passo que
Marcos o auxiliaria na eleicao seguinte. Marcos, no entanto, decidiu-se por apoiar seu
tio em 2000 — 0 mesmo com quem disputou as eleices de 2004. No ultimo pleito
municipal, quando Bob foi procurado por Marcos, aquele lhe disse que era a sua vez de
se candidatar — e assim o fez. Em segundo lugar, considera a prefeitura mal organizada,
a ponto de ocorrer situacoes que, segundo ele, nem o prefeito tem conhecimento, tais
como a ambulancia ter passado a noite na casa de alguém, enquanto um paciente
necessitava viajar para Valenca. Gostaria portanto de poder mudar essas e outras
situagoes em prol do coletivo e nao de algumas poucas pessoas.

Em terceiro lugar, o motivo de sua candidatura na politica e também para
presidéncia do Zambiapunga relacionou-se, segundo ele, a imagem de contestaciao que
Bob procurava manter diante de seus conterraneos. Quando Bob me contou sua propria
histéria, dividiu-a entre antes e depois de ter conhecido Bob Marley, ao qual deve seu

proprio apelido (outros chamam-no também de Janior).

Meus dezessete, dezoito, até os vinte anos mais ou menos, eu fazia
minhas artes na cidade. Sempre quem andava comigo era conhecido
como: ‘L4 vem a galera do Bob’. A gente nao intimidava ninguém mas so
que os proprios se intimidavam sozinhos. Por ver que a gente andava
sozinho... Sozinho, quer dizer, sempre mais a gente, a juventude perdida
do jeito que eles falam. Dai com meus dezesseis, dezessete anos, eu... Ai
assim, pensei, todo mundo curte uma musica, sempre vi os caras com
uns cabelos black power..., aqui em Nilo Pecanha, a galera curtia mais
rock, e ai eu digo: ‘Puta, essa galera curte, cada um, uma lombra
diferente, entdo eu vou curtir a minha também, vou curtir reggae’. Os
caras tudo deram risada. Ai eu comecei a saber que existia um cara que
tinha criado o reggae como uma coisa mundial. Po6, existe Bob Marley!
Esse dai que vou curtir. Emprestei um livro de uma cidada de Taperoa,

44 Bob morava na Baixa Fria, bairro de Nilo Pecanha, com sua mulher (de Gandu) e seus dois filhos, na casa que antes
era de seus avds. Chamava sua casa, cujas paredes sdo de tabua, de “cafofo do Bob”. Seu pai, pescador, filho de
Camamu, participou durante muitos anos do Zambiapunga; sua mae é filha de Nilo Pecanha, onde além de doceira,
“rezava olho grosso” (era também mae pequena do terreiro de dona Hilda, conforme capitulo 1). Os dois moravam na
Rua Abissinia, proxima ao centro e ao Outeiro. Bob é sobrinho-neto de Gabildo, falecido lider do Zambiapunga de
Nilo Peganha. Dos sete irmaos vivos — todos, como Bob, nascidos em Nilo Peganha —, cinco deles moravam em sua
cidade natal, sendo que trés destes participavam do Zambiapunga. De uma de suas irmas nao se sabia o paradeiro, e
um de seus irmaos morava no Rio de Janeiro.
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até hoje ta por 14, e dai botei na mente, li as mensagens dele... Um ser
igual ao outro, sempre a paz. Vamos supor que tem um cara
menosprezado, se vocé puder ajudar verbalmente, vocé vai 14 e ajuda, se
puder tirar do buraco, vocé vai 14 e tira. Se ndo puder, deixa 14 mesmo.
Porque falando em mausica, em ritmo, é uma coisa que vocé nao precisa
estar... Como a galera vai 14 num axé: é murro pra c4, murro pra la. Com
0 reggae nao, voce fica no seu cantinho. Uma coisa de paz (entrevista).

Desde que comecou a “curtir Bob”, esta no seu “terceiro cabelo” (note-se que nao
o ouvi se declarar como rastafari). E é também por ter “idealizado Bob na mente” e por
ter se sintonizado com o modo de vida, mensagens e desejos do cantor jamaicano, em
um lugar onde “muitos nao olham a minha pessoa, s6 olham meu cabelo” que Bob
decidiu-se por suas candidaturas no Zambiapunga de Nilo Pecanha e no pleito de 2004.
Visava veicular publicamente sua propria imagem (ligada a um movimento “mundial”)
como uma imagem de contestacao, de subversao. Assim, tais candidaturas baseavam-se
no fato de Bob vibrar com qualquer situacdo em que a “minoria” viesse a ganhar, seja
em alguma discordancia entre o grupo que lidera no Zambiapunga e a diretoria deste,
seja nas proprias eleicdoes ou em seu municipio, nos quais julga que seu modo de vida e
sua imagem publica nio sio bem vistos. E interessante observar que, se por um lado, ao
se afiliar através de Marcos ha “trés politicas atras” ao PFL, ao se candidatar a vereanca
do lado de um grupo politico que esta ha mais de vinte anos no poder em seu municipio,
Bob esteve ligado a linhas de forcas majoritarias, por outro, as razoes pelas quais explica
sua entrada nas disputas eleitorais da politica e do Zambiapunga sdao em realidade

minoritarias.

Nesse item, pudemos novamente perceber que as duas concepcoes de politica que
estavam em jogo no embate entre jacus e gambas (“bom administrador” e “pessoa
humana”) nao sao ‘valores’ estaticos e, ainda, parecem operar conjuntamente. O fato de
um bom vereador ou um bom prefeito ser visto também como alguém que é “popular”
ou que ajuda as pessoas nao os exime da obrigacdo (ou do dever) de ser um “bom
administrador”. Se o ingresso de Ouro e de Gildasio vinculou-se a popularidade que
ambos estimavam ter, os dois também gostariam de fazer algo pelo municipio e nao sé
para cada familia em particular.

Em que pese a justificativa de derrota concentrar-se sobremaneira na auséncia de
cacife, vimos que os resultados e os votos nao dependem exclusivamente da presenca de
tal fator. Para Ouro, seus gastos teriam sido grandes e, por isso, ressentia-se de nao
terem se convertido em voto. Ao contrario, mesmo com a derrota, Gildasio gabava-se

por ter seus votos baseados em sua “popularidade” e na “consideracao” que lhe
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deviams4s. De outra forma, outros pertencimentos e lealdades, tais como parentesco e
localidade, vém complementar e, as vezes, negar as justificativas de que o voto seria
apenas uma retribuicao diante da recepc¢ao de recursos.

Por um lado, se é corrente a assercao de que cultura ndo pode se misturar com
politica, vimos que, dependendo do angulo que essa relacao é considerada, essas duas
dimensbes podem se unir em outro nivel. Gild4sio e Ouro aliaram, a partir de suas
proprias ‘personalidades’, seu pertencimento ao Zambiapunga e sua participagdo na
politica — ainda que ndo vejam naquele um passo para a ultima, como um estudo sobre
formacoes de liderancas facilmente poderia concluir. Por outro lado, Ouro diferenciou a
politica que fazia para o grupo e a politica que se recusou a fazer com o mesmo. E, por
fim, Bob pareceu aliar, em si proprio, cultura a politica, na medida em que une de forma
indissociavel, através da constituicao de sua subjetividade, o tipo de musica que ouve,

seu cabelo, suas candidaturas, contestacao e minoria.

“Tem Eleitor de Tudo Quanto é Tipo”

Candidato a Vereador [CV]: - Agora o que me garantia que, se eu
pagasse, essas pessoas iam votar pra mim?

Eleitor [E]: - A garantia? Realmente o seguinte ¢é esse: cada uma pessoa,
cada um eleitor que nao vota, ele fica com a consciéncia pesada.

CV: - T4 bom, fica...

E: - Fica! Rapaz, a consciéncia, quando vocé tem uma culpa é tao grande,
muito grande...

CV: - Mas isso pra quem tem consciéncia.

E: - Nao, depois que a gente faz, tem consciéncia. Quando um candidato
ganhou, tem uma passeata, tem qualquer coisa, ele sempre esta frio. Ai
vocé comeca a desconfiar: ‘Rapaz, acho que esse camarada nao votou
[pra mim]’.

CV: - Mas isso é pra quem tem consciéncia.

E: - Vocé acha que tem gente que nao...

CV: ... estd nem ai.

E: - Vem chegando devagarzinho, o peso nao sai das costas. O que a
gente cumpre errado nao! Se vocé fez, esta fazendo alguma coisa por
debaixo do pano, ai depois vocé: ‘E, rapaz, fiz isso’... Nao diz, mas pra
deus, vocé esta com um pesadelo nas costa.

CV: - Nao sao todas pessoas...

E: - Todas pessoas nao? Todo mundo; é o pecado, quem faz, paga.

CV: - Tantos eleitores ai que estdo comendo... Teve um cara que disse
que Pedrinho deu a ele setenta pau. Quando Pedrinho virou as costas, na
mesma hora lascou o bichinho de Pedrinho, a chapa. Setenta pau.
Quando eu penso que nao, depois estd o cara no carro de Pedrinho.

E: - De novo, mas nao... A chapa, ele rasgou pra nao dar na mina.

45 “Anexadas aos interesses materiais estao as ligacGes intangiveis da generosidade, da amizade e da lealdade, do
poder e da forca, sem as quais os recursos ndo seriam capazes, por si sos, de consubstanciar-se em votos” (Villela &
Marques 2002: 73).
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CV: - Entendo, pra nao dar na pista. Mas eu sei pra quem esse cara
votou, rapaz. Tem eleitor de tudo quanto é tipo. Tem o eleitor que vocé
falou, tem o eleitor que nao esta nem ai, tem o eleitor que nao recebe
nada mas vota. Tem eleitor de tudo quanto é tipo, rapaz. Vocé nao coloca
eleitor s6 por um caminho nao (entrevista).

Nas eleicoes de 2004 em Nilo Pecanha, falava-se em “consciéncia” também de
outra forma. O “voto consciente” era aquele ndo baseado em “cachaca”, em “comida”,
em “dinheiro” (ver Palmeira, 1991). Ouvi sobretudo os que se declaravam eleitores de
Bernardo dizerem-se conscientes. Muitos destes diziam-se igualmente nao-dependentes
financeiramente da politica ou da prefeitura e, portanto, livres para votar em quem

quisessem.

Senhor: - Meu voto é consciente, rapaz [...] Nao é voto de comida,
igualmente a porco [...] Tem gente aqui em Nilo Pecanha que vive pra
comer. Chega ja jantado e... ‘Quero’. Aceita tudo.

Senhora: - Ficar com fome que é vergonha (notas de campo).

Outro senhor: Mas ainda existe gente desse carater de um lado e gente
que se vende por trinta e cinco reais. Rapaz, eu continuo sendo Bernardo
porque eu queria o melhor pra Nilo Pecanha [...] Eu ndo me vendo
barato. Foram quatro pessoas la em casa me oferecer dinheiro pra eu
trabalhar. Nao quero nao, quero ser livre pra ninguém tolher minha
palavra (entrevista).

A “consciéncia” pode entdo adquirir duas formas. A primeira remete-se a culpa
em declarar seu voto a um determinado candidato — mediante a emissao e recepc¢ao de
recursos — e votar em outro. A segunda refere-se ao voto nao baseado em tal fluxo de
recursos. Se esta ultima parece referir-se muito mais as eleicdes majoritarias, ao passo
que a primeira as proporcionais, lembremos que tal divisao nao se fez absoluta — basta
lembrar as acusacoes contra os “jacus incubados”. Na sede municipal, contudo, pude
perceber que os eleitores eram préximos de varios candidatos a vereador, o que fazia
com que a declaracao de voto (em ambito publico ou privado) se tornasse miultipla —
multiplicidade esta mais caracteristica das eleicoes proporcionais do que das
majoritarias. Assim, as fachadas das casas estavam repletas de chapas de véarios
candidatos a vereador e geralmente de apenas um dos candidatos a prefeito. Ressalte-se
que variadas combinacOes eram possiveis: chapas de vereadores da oposicao e da
situagdo conviviam lado a lado, bem como combinavam-se chapas de varios vereadores
da oposi¢cdo com um cartaz de doutor Bernardo e assim por diante. Vestir camisas ou
exibir em suas casas as chapas dos candidatos nao significava obviamente adesao. Dizia-

se que se tratava de apoio, na medida em que contribuia para divulgacao do candidato.
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O possivel peso na consciéncia do eleitor e magoa do candidato acontecem
quando se firmou um “compromisso”. Aqueles eleitores dos quais se soube que
obtiveram recursos de varios candidatos a vereador foram recorrentemente taxados de
“falsos” ou de “mentirosos”. Reprimenda moral que ndo partiu somente de candidatos,
mas de pessoas proximas, parentes ou amigos. Muitos desses eleitores rebatiam a
acusacao sob a alegacdo de que agiam exatamente como os politicos. E que, em
realidade, nao vendiam seus votos, apenas “comiam” uma parte daquilo que os politicos

iriam “comer” mais tarde.

Mulher: — Eu quero meus dez, meus dez... T6 comendo qualquer
dezinho, qualquer um que chegar. E digo que voto, chega 14 nem sei o
que faco... Ah, eu gosto... Eu gosto quando € época de politica, as pessoas
me abracam.

Homem: - Nao vou falar que voceé ta errada. Coma seu dez, chega la: voto
em branco [risos]. Eu nao vendo meu voto porque dez reais compra voto
de alguém?! Isso é uma gratificacdo. Se me dao cinco reais pra tomar
uma cerveja, eu aceito, aceito... Nao compra voto de ninguém com cinco,
dez reais, isso é uma gratificacdo porque vai 14 votar e perde o dia de
trabalho. Se eles vao chegar 1a e pegar tudo pra eles, eu aceito que é
menos dez na mao deles (notas de campo).

A eleicao torna-se portanto um momento propicio a obtencdao de recursos,
mesmo que possam vir a ser qualificados como poucos. Assim, um eleitor recomendava
a uma senhora: “Tem que jogar com pau de dois bicos” a partir de “quem tiver a maior
aproximacao”. E “se um chegar aqui, ja o outro tiver dado, a senhora nao diz que o outro
j& nao deu”. Para alguns desses eleitores, o fato de ter tentado obter ou de ter obtido
recursos de varios candidatos ja nao se tratava mais de compra de votos, pois de seus
pontos de vista nao é exatamente um “compromisso” que esta sendo firmado, mas ¢é a
propria politica que esta sendo performada — e assim considera-se que seu voto, a
despeito do recebimento de recursos de multiplas fontes, é em grande medida livre.

Uma moradora de Nilo Pecanha, ao longo dos meses anteriores as eleicoes
municipais, cortejou (“queixou”) pelo menos cinco candidatos a vereadores, pedindo-
lhes passagem para parentes que moravam fora, bolsa de viagem, carreta de brita para a
construcao da casa de seu irmao, a feitura de uma planta para tal casa (“tem que comer
desses pestes”). A todos dizia que seu voto era garantido — e ficou furiosa quando sua
irma a desmentiu, fazendo com que tal informacao chegasse a uma das vereadoras a
quem havia prometido o voto. Acabou finalmente por declarar em ambito mais restrito a
opcao por uma vereadora com a qual mantinha “mais aproximacao”: visitavam-se e

andavam juntas pelas ruas da cidade.
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Nao é sem razao portanto que do ponto de vista de varios candidatos, resta a
davida: “Agora o que me garantia que, se eu pagasse, essas pessoas iam votar pra
mim?”. Ouvi varios dos candidatos a vereador discutir pelos mesmos motivos se um
candidato nas elei¢cbes proporcionais vencia o pleito no dia das elei¢oes, mediante a
distribuicao de dinheiro, ou se o vencia anteriormente, seja pela quantidade de recurso
emitido durante a campanha, seja pelo servico prestado fora das eleicoes. As respostas
foram maultiplas. Disseram que “o eleitor s6 quer comer, come de um, come de outro e
nao vota nem em um, nem em outro”. Ao contrario, outros falaram que se nao
“trabalhar na hora [das eleicOes]”, a derrota seria certa. E muitos deles julgaram que
aqueles candidatos nao-eleitos que ja tinham mostrado seu servico a comunidade
também fora das elei¢oes foram “sacaneados pelo povo”.

Somente uma vez ouvi uma senhora afirmar que iria vender seu voto.

Mulher: - Vocé vai aparecer num comicio aqui?

Paula: - To querendo...

Mulher: - Vocé tem que vir, a partir do dia 8. Mas é bom! A gente vai de
barco, tudo de graca, aqueles que tém mais aproximacao, dao trés,
quatro vales. Eu s6 quero saber nao é nem de dez vales, mas treze ou
quatorze. Vou comprar carne esse ano [com os vales]. O pessoal pega
vale cerveja, e compra sabonete, coisa pra casa.

Homem: - Isso que eu nao acho certo. [O candidato] chega ontem, saiu
de fininho, o povo atras pedindo cerveja. A gente adulto assim indo atras
de cerveja?!

Mulher: - Isso é do povao

Homem: - Mas tem que mudar... Ndo € do povdo... A gente € adulto.
Mulher: - E do povao sim. Gente de classe nao faz, gente de classe ficou
s6 em casa olhando [o candidato] passar, isso é do povao. E ndo muda,
desde que eu entendi é assim. Politico chegando e dando cerveja, vale...
Isso é bom. A gente nao muda. E nao vai mudar.

Mulher: - Eu vou vender meu voto...

Homem: - Isso eu discordo, ta errado.

Mulher: - Eu sei que ta errado, também nao concordo, mas eu vou
vender. Dar voto por nada?!

Paula: - E como vocé vai vender?

Mulher: - Eles vém até em casa e pede. E geladeira, é um tratamento de
dente, remédio, qualquer coisa...

Paula: - E o politico da na hora?

Mulher: D4 ordem [de compra], da vale, da mentira. Quando vé, nao da
nada.

Homem: - Politico nenhum vai até minha casa pedir voto, porque sabe
que eu nao dou... (notas de campo)

Trés observacgoes depreendem-se dessa conversa. A primeira, como ja foi dito, é
que vender o voto é considerada uma préatica errada, mesmo pela mulher que declarou
fazé-la. A segunda trata do rotulo restritivo as pessoas que pedem recursos (no caso,

cerveja) aos politicos ao longo das campanhas eleitorais. “E coisa do povdo”; “gente de
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classe fica s6 olhando”. Contudo, na prbpria conversa, o contraponto é dado. O senhor
considerou que pedir nao era coisa que um adulto pudesse fazer (mesmo sendo do
“povao”) e posteriormente disse que seu voto era “consciente” e nao fruto da recepcao
de recursos. Ainda, ha aqueles que nao se valem do argumento da “consciéncia”, mas
sim de que “pedir” é em realidade “humilha¢do”, mesmo que considerem necessitar dos
recursos em circulacdo. A terceira trata da venda dos votos ‘a prazo’, sem garantia de
recebimento. Aqui, a “aproximacao” faz com que se ‘negocie’ com varios politicos, pois,
afora a possibilidade de ficar sem nada (do politico “dar mentira”), pode-se também
criar vinculo de divida para além do periodo das elei¢oes — “politica € um tipo, entenda,
de enrolacao”.

Se nas eleicOes proporcionais, a aproximacao com varios candidatos deixava a
recepc¢ao e emissao de recursos de multiplas fontes mais evidente, em ambas as elei¢oes,
proporcionais e majoritarias, posicionar-se é considerado tanto um ideal (no sentido de
que ¢ positivamente valorado) como uma pratica inerente a politica, da qual, por mais
que se queira, dificilmente se pode fugir. Vejamos.

Certa feita, um cabo eleitoral ativo de Galdino fez uma diferenciacao entre
politica e politico. Para ele, enquanto a politica for baseada em “amizade” (que pode
incluir em sua definicdo tanto os fluxos afetivos como aqueles de recursos materiais,
imateriais e de votos) e localidade, “as coisas nao mudam”. O certo seria um eleitor
tornar-se politico, isto é, escolher um lado e por 14 permanecer. Ha portanto um cenéario
ideal no qual a politica, “boa para o municipio”, nao deveria ser pautada pelas
fidelidades baseadas na amizade e na localidade. Assim, o fato de que haja um
posicionamento nao seria um grande problema nesse cenario ideal, pois
independentemente do grupo eleito, a ‘insercao’ daquele que se posicionou estaria

garantida.

Senhora [1]: - E vocé, ta trabalhando na prefeitura?

Moga: - T6 14. Como é que se diz? Quando vocé é escrava de uma coisa
s6? Como se diz quando vocé tem uma coisa s6?

Senhora [1]: - Dependente.

Moca: - Nao pode dar seu grito de guerra. Nao pode votar em quem
quiser.

Senhora [2]: - O voto é secreto!

Moca: - E, mas ndo pode gritar: é esse. E doutor Bernardo tomou uma
tabocada porque lhe diziam: eu como dum lado e voto do outro, e foi
uma decepcao pra ele (notas de campo).

No dialogo acima, percebe-se que o ideal seria dar um “grito de guerra”. Entretanto, a

possibilidade de que haja retaliacoes impede esta tomada de posicionamento. Assim, a

126



escolha de um lado pode ser vista nao exatamente como um ideal, mas como uma
decorréncia negativa da propria politica. Quando um senhor disse nao ser politico, nao
gostar e nao fazer politica, uma senhora replicou dizendo que, ainda assim, ele era um
eleitor. Portanto, tinha suas “preferéncias politicas” e era obrigado a se envolver. Se a
politica leva as pessoas comuns a um posicionamento, este pode fazer com que a
assercao “em cidade do interior, tudo é politica” torne-se valida, pois as mais
heterogéneas experiéncias podem sofrer influéncia da politica, por meio de
“perseguicoes” (ao cabo das elei¢oes, dizia-se que a entdo primeira dama ja estava com a
lista de quem tinha sido “jacu”). Portanto, se a aprovacao moral esta do lado de quem se
posiciona (“digo meu voto na cara, ndo minto”), a efetivacdo desta postura pode se
tornar penosa, porquanto pode, entre outros, brecar o fluxo de recursos (“nunca tive
essa [dura] experiéncia de ser jacu”). Ou seja, aqui, posicionar, como um ideal, é
colocar-se antes das praticas e das “socialidades” e posicionar, como uma préatica, é o
que a politica obriga as pessoas fazerem, na medida em que sao levadas, enquanto
eleitoras, a optar por um s6 candidato.

E interessante observar, por fim, que uma oposicdo entre politica e politico
também foi aventada no inicio deste capitulo em relagio ao Zambiapunga: este tenta
“fazer uma politica nao-politico”, na qual se tenta beneficiar do fluxo de recursos
(politica) sem que acarrete uma tomada de posicionamento (nao-politico). Aqui, os
Zambiapungas como grupos estao se valendo de uma recomendacao e também de uma
pratica bastante enfatizadas durante as elei¢oes: “quem precisa, nao deve ficar (ou nao
fica) declarando em quem vai votar”. Diferentemente da comparacdo exposta mais
acima, cotejam-se nao mais um ideal e uma pratica, mas duas praticas possiveis, mesmo
que a conciliacdo entre elas seja dificil.

Assim, podemos interpretar de dois modos complementares o afastamento dos
Zambiapungas enquanto grupos durante as elei¢oes. Por um lado, como apontaram
Villela & Marques (2002: 77) para seu universo de pesquisa, aqueles eleitores
“desprestigiados” junto aos candidatos ou bastante proximos a mais de um deles
costumam silenciar seu voto e, assim, tendem a coincidir com eleitores “em
disponibilidade” (Palmeira, 1996: 51-2, apud Villela & Marques). Dessa forma, para os
Zambiapungas, deixar de ‘apostar’ em um s6 candidato durante as eleicOes significa
deixar de recolher “pontas” em um momento propicio a tanto. Por outro, afastar-se, de
modo a nao dar seu “grito de guerra”, significa também a possibilidade de manter aberto
o fluxo de recursos de varias ordens (politica) fora das eleicoes, haja vista que maultiplas

forcas e linhas que constituem a “socialidade” podem vir a favorecer os Zambiapungas,
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na medida em que venham a se compor com a natureza instavel das proprias aliancas e
fidelidades.
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Consideracoes Finais

Menos do que uma conclusdo, essas consideragoes finais pretendem apenas
recapitular alguns dos aspectos mais gerais dos dados etnograficos acima apresentados.

Como vimos, os membros dos grupos Zambiapungas interessam-se sobremaneira
pela sua histéria remota. Em que pese a incerteza quanto a versdo correta de sua
origem, alguns de seus termos sdao mais recorrentes (religiosidade, negritude e
localidade). No primeiro capitulo, a nocao de “perda” religiosa foi problematizada a
partir do momento em que se fixa uma histéria como a tnica possivel. Tentou-se
considerar que atualizagOes sao possiveis sem que, para isso, o grupo seja definido como
religioso. Desse modo, se tivéssemos nos contentado em apenas expor a afirmacao
nativa de que o Zambiapunga teria perdido sua “esséncia”, deixando de ser um “culto
aos antepassados” ou uma manifestacdo para espantar os espiritos, deixariamos de
perceber como experiéncias religiosas de seus membros ou pessoas préoximas podem lhe
ser vinculadas. Nao se tratou portanto de estabelecer continuidades (subjetivas ou
objetivas) com o passado, tampouco de apontar alguma contradi¢ao, mas de saber como
indices de religiosidade que compdoem a historia remota do grupo podem ser
agenciados.

De certa forma, esse foi 0 mesmo movimento do item que trata do vinculo que o
Zambiapunga mantém com a negritude. Quando se define que o grupo veio da Africa
para o Brasil, onde teria ‘replicado’ uma manifestacao que la ocorreria, tentou-se em
primeiro lugar, expor as variadas fun¢oes que o Zambiapunga teria adquirido ao realizar
tal passagem. Em um segundo momento, expuseram-se a associacdo e a comparacao
que os membros dos Zambiapungas fazem do seu grupo com os blocos afro. Na medida
em que os ultimos foram criados para preservar e divulgar a chamada cultura negra, os
Zambiapungas diferenciam-se desses por ter como objetivo a “preservacao” da cultura
sem adjetivacOes raciais. Embora nas versoes sobre o passado dos Zambiapungas esteja
presente uma oposicao entre escravos e “patroes”, seus membros nao postulam uma
diferenciacao ou uma contestacao a partir da ‘cor’ ou da ‘raca’. O desejo de singularizar-
se, no caso dos Zambiapungas, refere-se portanto a sua dimensao cultural. Tentou-se
mostrar, ndo obstante, que os Zambiapungas fazem parte da rede que contempla a
criacao dos blocos afros, pois com eles compartem véarias caracteristicas (nome ligado ao

candomblé e a Africa, organizacio baseada em territério, amizade e parentesco,
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dimensao artistica através de apresentacao a um publico por meio de musica e de
indumentarias singulares, realizacao de trabalhos vistos como sociais, entre outras).

Assim, dois movimentos complementares e nao contraditorios foram apontados.
Em primeiro lugar, da mesma forma que Silva (2004) indicou para os blocos afro, a
questao racial, o territorio e, nesse caso, o Zambiapunga nao aparecem necessariamente
relacionados. Na realidade, sdo componentes relativamente autonomos que podem,
entretanto, vir a estar conjugados. Dessa forma, o fato de que raramente os membros
dos Zambiapungas usam a identidade negra de forma sobrecodificadora — sendo que o
fazem principalmente quando a historia do grupo é contada —, ndo nos autorizaria, na
analise, a colocar o territério como uma referéncia maior sobre a qual os Zambiapungas
se apoiariam. Desejou-se mostrar, portanto, que os Zambiapungas, assim como 0s
blocos afro, podem ser considerados “territorios negros”, da forma como Rolnik (1989)
os define, isto é, na medida em que se singularizaram contra uma forca entrdpica
‘hegemonica’, construindo, cada um ao seu modo, um repertério comum, o qual permite
que sejam inclusive comparados, mesmo que suas diferencas sejam depois indicadas.

O segundo capitulo partiu da recorrente especulacao de como os Zambiapungas
teriam se difundido entre os municipios nos quais se encontram. Mostrou-se que essa
preocupacao, presente nas narracoes do passado remoto do grupo, vincula-se ao
registro que o Zambiapunga de Nilo Pecanha realizou junto ao INPI, criando assim uma
espécie de ‘propriedade cultural’. Entretanto, a proeminéncia conferida ao
Zambiapunga mais antigo ou aquele que se registrou associa-se a um enunciado
contréario, o de que “cultura popular nao tem dono”. Esses dois enunciados ligam-se a
dois tipos complementares de percep¢ao do grupo: uma segmentar, e outra temporal.

Em primeiro lugar, referem-se tanto as disputas entre os Zambiapungas
(intermunicipais) quanto aquelas entre as liderangas internas a cada Zambiapunga
(intramunicipais). Em segundo lugar, considera-se que, no passado, o Zambiapunga de
Nilo Pecanha era um grupo com uma maior dimensao comunitaria. No entanto, como
vimos, o grupo também era percebido, no passado, como uma organizacao que tinha um
“dono”, o qual passava sua lideranca de forma “hereditaria”. Quando o Zambiapunga de
Nilo Pecanha reorganizou-se para se “profissionalizar”, passou a ser percebido como um
grupo que deveria se pautar em critérios democraticos: com a realizacao periodica de
eleicOes e com as decisoes tomadas pela maioria de seus membros diretores ou de seus
componentes. Assim, na medida em que se contrapos um grupo com um “dono” aquele
‘democratico’, considera-se que esse grupo tenha se diferenciado tanto dos outros

Zambiapungas da regiao como de seu proprio passado. Porém, como vimos, isso nao
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significa que o carater ‘comunitario’ tenha diminuido proporcionalmente a sua
“profissionalizacdo” e nem que a organizacdo com base em um “mestre” tenha se
tornado ausente. Tentou-se mostrar portanto que os trés ‘modelos’ de organizacao sao
incessantemente acionados e parecem referir-se aos enunciados que advogam por um
lado, uma espécie de ‘propriedade cultural’ (seja de grupos rivais no interior de cada
municipio, seja de grupos Zambiapungas dos diferentes municipios), e por outro, um
pertencimento difuso entre os moradores de cada municipio, ou da regiao.

Se, por um lado, o ‘modelo comunitario’ refere-se ao segundo enunciado, os dois
seguintes acham-se ligados ao primeiro (isto é, um grupo cultural ou uma expressao da
cultura de um municipio que tem uma diretoria e/ou um “mestre”). Da mesma forma, a
nivel intermunicipal, principalmente os Zambiapungas de Taperoa e de Nilo Pecanha
rivalizam quanto a uma certa proeminéncia designada ao mais organizado, ao que se
registrou ou ao que teria maior antigiiidade, mas também se considera que sdao todos
organizacoes de natureza semelhante, sdo Zambiapungas e, portanto, tem uma
dimensao regional que nao conferiria, por direito, superioridade sobre os demais.
Quando foi enfatizado que Bi, ex-presidente do grupo de Taperoa integrou o grupo de
Nilo Pecanha, chegando a presidir o mesmo, almejou-se mostrar as tensdes entre as
fronteiras intra e inter Zambiapunga e, também, que outros pertencimentos além dos
Zambiapungas (amizade, casamento, politica, futebol, trabalho) fazem com que os
moradores dos municipios em questdo, afora as brigas e separacoes, construam
intercambios de outras ordens.

Nos dois primeiros capitulos, evidenciou-se a preocupacao dos membros dos
Zambiapungas de que seus grupos poderiam vir um dia a acabar (além da propria
mistura com a politica, o grupo tenderia a perder a forca progressivamente a partir das
transformacoes pelas quais tém passado). Tentou-se colocar que as bricolagens feitas
tanto no plano da historia oral quanto no de projetos de novas manifestacoes funcionam
como linhas de fuga contra a definicdo desse processo entrépico. Enfatizou-se
igualmente que, na medida em que mesmo a histéoria mais fixa é agenciada (isto é,
comentada e vivida), experiéncias pessoais podem vir a ser ligadas ao Zambiapunga de
modo que atualizacGes imprevisiveis possam ter lugar (e talvez seja também a isso que
Rolnik — 1989 — chama de “autopreservacdo”). Vimos ainda que mudancas internas de
lideranca em cada Zambiapunga foram justificadas pelo fato de que o Zambiapunga, nas
maos de seu lider anterior, estaria acabado. Entretanto, esse enunciado também guarda

em si mesmo a idéia de que, a cada lider novo, o Zambiapunga poderia recuperar-se.
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Considerando que os politicos valem-se do argumento de que o grupo teria
acabado para tentar conseguir a adesao de uma pessoa que nao estd comandando seu
grupo, a mera possibilidade de que essa pessoa venha a lidera-lo ja pode ser em si
propria considerada uma invasao da politica na cultura. Vimos que esse processo se da
entre as liderancas internas de cada Zambiapunga, mas também em nivel
intermunicipal (por exemplo, quando um candidato a prefeito de Taperoa propds a um
integrante do Zambiapunga de Nilo Pecanha liderar o grupo do primeiro municipio,
caso ganhasse as eleicoes). Como vimos, se, por um lado, os membros dos
Zambiapungas de Taperod e de Nilo Pecanha afastaram tais grupos das eleicOes
municipais justamente por avaliar a politica como invasiva e poluidora, por outro,
quatro dos seus cincos lideres recentes foram candidatos a vereador e, ainda, os entao
prefeitos eram considerados como principais colaboradores dos grupos culturais.
Gostaria de tecer trés comentarios mais gerais a respeito de como essa questdao foi
tratada no terceiro capitulo.

Em primeiro lugar, para interpretar essa suposta contradicdo, poderiamos
facilmente construir um quadro de oposicoes das concepgoes nativas do que é fazer
politica. De um lado, estariam aqueles partidarios do que é “bom para o municipio”,
preferindo um bom administrador. De outro, a imagem de um bom prefeito ou de um
bom politico estaria associada a uma “boa pessoa”, a uma “pessoa humana” (aquele que
“presta servico a comunidade”). Na medida em que teriamos duas nocoes de politica,
uma que se definiria como “fluxo de recursos” (Villela & Marques, 2002) e outra, como
administraciao publica, tratar-se-ia portanto do embate que opde hierarquia, holismo,
‘pessoa’, sociedade relacional, clientelismo e favor ao individualismo, igualitarismo, bem
como a impessoalidade e democracia.

Entretanto, isolar tais concepcoes de forma que elas se tornem ‘valores’ estaticos
nao possibilita lidar com a complexidade do fenomeno. Elas nao representam tipos
ideais, pois sdo dinamicas e pode-se passar de uma para outra, considerando-se uma
mesma pessoa ou um conjunto de pessoas. Assim, por exemplo, vimos que doutor
Bernardo pode ser considerado, além de um bom administrador, uma boa pessoa (e
Galdino também). Da mesma forma, quando varios dos lideres dos Zambiapungas
consideram-se politicos, tanto por emitir recursos de variadas ordens, como por recebé-
los, ou por serem populares, ou, ainda, por “prestarem servico a comunidade”, isso nao
permitiria estanca-los em um dos poélos dessa oposicao, pois partilham também da
opinido — ou do “semi-ideal” (Veyne, 1984: 58-60) — de que é preciso fazer uma politica
que seja “boa para o municipio”.
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O mesmo vale também para a oposicao descrita entre “jacus” e “gambéas”. Os
“jacus”, nas eleicoes municipais de 2004 em Nilo Pecanha, apresentavam-se como
politicos ‘diferentes’, tentando ganhar seus votos sem fazer uma politica por eles
considerada uma “prostituicio da imagem do prefeito” ou “imediatista”. No entanto,
viu-se que, do ponto de vista dos eleitores, parte desse grupo representava um passado
politico associado ao “tempo dos coronéis”, os quais, além de também terem ganho “no
dinheiro”, representavam uma “elite” dominadora. Considerando-se que, do ponto de
vista de muitos eleitores, h4 uma distancia entre os politicos de modo geral e as pessoas
comuns e, considerando-se que se poderia atribuir as duas formas de se fazer politica a
ambos os grupos que estavam em disputa nas eleicoes majoritarias de Nilo Pecanha,
compreende-se por que a escolha acabou se concentrando naquele ao qual se tem “mais
aproximacao”. Aqui, hd também a idéia de que, sendo um “bom administrador” ou uma
“boa pessoa”, todos os politicos roubam, portanto a melhor escolha baseia-se naquele
que, a0 menos, nao “come sozinho”.

Em segundo lugar, é preciso enfatizar que se, por um lado, a politica é vista
sobretudo como algo que divide as pessoas e, assim, pode levar um grupo cultural a se
acabar, por outro é vista também como permeada pelas mais diversas “socialidades”
(Strathern et al, 1996) que compoem o cotidiano das pessoas. Dessa forma, se a
experiéncia com os grupos Zambiapungas dificilmente é um dos motivos pelos quais
seus membros consideram ter ingressado na politica, por outro, como vimos, pode-se
unir politica e cultura, na medida em que esses dois pertencimentos sao motivados por
razoes semelhantes: atracdo das pessoas, movimentacao, “intermediacdo”, amizade,
parentesco, falar em publico, entre outras. Se alguns dos membros dos Zambiapungas
tornam-se politicos porque a propria politica é permeada pelas relagdoes socais
ordinarias, é preciso ressaltar que ha também uma distancia entre eles e os politicos
considerados mais fortes ou ‘maiores’ (por oposi¢ao a “pequeno” ou “fraco”).

Em terceiro lugar e por fim, se, para os integrantes dos Zambiapungas, é preciso
realcar as variadas “socialidades” que os fizeram ingressar na politica, é preciso também
fazé-lo em se tratando dos Zambiapungas enquanto grupos. Se ha uma literalizacao da
cultura, no sentido de que se tenta separa-la da politica, é porque nao apenas desejam,
instrumentalmente, estabelecer aliancas com quem vier a ganhar as elei¢oes (e por meio
da politica — da ajuda da administracao publica —, continuar fazendo o que gostam, isto
é, levar o Zambiapunga as ruas), mas também porque ndo querem sobrepor a
virtualidade das maltiplas “socialidades” a possibilidade de serem vinculados a um s6

grupo. O que significa que — se aceitdramos a hipotese de Goldman (2005: 27) de que
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em periodos eleitorais “as acoes, escolhas e negociacoes sao efetuadas de acordo com
padroes e valores que, muito claramente, sio sempre ‘de alguém’ e ‘para alguém’ — eles

simplesmente nao desejam se tornar politicos.
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ANEXO 1

Miusica 1

Vestimenta de Caboclo

E samambaia

Caboclo de pena

Escreva na areia

Escreva na areia

Seu nome da aldeia

[“O que sai vestido de pena,
manda escrever na areia,
escrevia assim:”]

Ah 1é 6a

/////

Moringanga, de amoringanga

Mnsica 2

A forca do Africano

E Zambi

Somos filho

Viemos salvar

Eu arrebento corrente de ferro
Ranco toco de aco

Ainda venco demanda

Misica 3

Na aldeia, na aldeia

Na aldeia do caboclo

Na aldeia

Na aldeia, 14 na aldeia

Na aldeia Tupinamba

Na aldeia, 14 na aldei4

Na aldeia Amarelina

Na aldeia de caboclo véio

Na aldeia de porta estandarte
Na aldeia das caboclinha

Na aldeia dos caboclo véio
Tupinamb4, da onde veio?
Eu vim 14 da Juceira

Eu venho de Terra Nova

De baixo da Pitangueira

Ai, Tupinamb4, da onde veio?
Eu vim 14 da Juceira

Eu venho de Terra Nova

Oi, de baixo da Pitangueira

Mnusica 2

Africano vai pra rua

Valei que seu pai mandou
Bota a cruz de deus na frente
E a imagem do Senhor
(...) terreiro vou sair
Tenho pai, tenho mae
Tenho deus pra me acudir
(...) boa

A chegada (...) era melhor
O Africano é vingativo
Que trabalha com o p6

[“o po significa pemba”]
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Mbusica 4 Mausica 5
Que do céu, Quando eu vejo alta cidade
Vem vindo Aqui nessa aldeia salvar
Que do céu, Deus salve pai, salve mae
Vem s6 Salve todos os Orixa
L4 vem os Africano Os Africano, esta aldeia salvar
Com a for¢a maior Deus salve pai, salve mae
L4 vem vindo Salve todos os Orixa
Vem de 14 Os Africano, essa aldeia salve
Vem vindo
Vem s6 [“Essa é cantada na porta da
La vem os Africano Igreja”]
Com a forca maior

Observe-se que essas cantigas foram cantadas por Seu Flavio, lider dos Africanos
quando este se apresentava nas ruas de Nilo Pecanha, e, por sua filha, Amélia. Os
comentarios que aparecem entre aspas e entre colchetes também foram por eles tecidos.
Os parénteses com reticéncias indicam que nao héa certeza sobre determinada palavra ou
que nao foi possivel entendé-la.
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ANEXO 2

Mnusica 1

Ela, Ela A
Quem nao gostou do Ela

Fecha a porta e va chorar
Uma turma vai pro norte
E a outra vai pro sul

Quem néo gosta do Ela
E a turma do jacu
Acorda jacu

Pra ver gamba passar

“fla é o grito da guerra. Ela incomoda
muita gente. As pessoas ficam muito
arretadas com o Ela. Teve um cara que
ouvindo o Ela fez um buraco na parede de
sua casa por raiva”.

Mnsica 2

Ila Ilarié, 6, 6, 0

E a turma de Galdino

Que vai dar o seu ald

T4 na hora, ta na hora

Ta na hora de mudar

Com Galdino na prefeitura
Nilo Pecanha vai melhorar [refrao]
De botar peru pra fora

Ele entrou no galinheiro

E sujou todo puleiro [refrao]
Os gambas vao pra frente
Os jacus vao pra tras

Musica 3

A viava quer

A viava quer

Voltar de novo

Casamento com Koré

Vando vai ser motorista

Manoel vigilante de primeira
Jerson Miranda toma conta da
cozinha

E na cozinha quem comanda é a
cozinheira

Ta tudo pronto

Por favor vocé nao saia

Quem abre a porta da vitva

E Zé Malaia

“Peru é o apelido de Koré. Koré ficou sendo

/ secretario de Vando [de 1992 a 1996]

quando este deu um ponta-pé em Galdino.
Antes era a favor...”.

“A vitiva é a prefeitura. Viava Rica: todo
mundo quer. Koré talvez fosse o candidato a
vice. Malaia era candidato a vereador e
nunca foi eleito”.
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Mousica 4

Macumbou, macumbou

Porque a macumba nao pegou

Deram, deram a meia volta

Pra fazer de Galdino uma derrota
Salve, salve o Galdino que ja esta com a
vitoria

Va embora Jaime Rocha

Va correndo, va ligeiro

Pois na frente de Galdino

Tem Sao Jorge guerreiro

Mausica 5

E ch4, é cha de mangald
Pra Galdino ganhar

Nao precisa curador

E cha, é ché de erva-cidreira
O povo de Wanderley
Vai morrer de caganeira
Passou, passou um aviao
E nele estava escrito
Que Galdino é campeao
E canja, é canja

E canja de galinha
Arranja outro time

Pra botar na nossa linha

“O grupo de Jayme e Wanderley fez
macumba com Frank Sete Mata ou Seu Sete
[nao se tinha certeza do nome] que ficava na
casa onde é hoje o ‘Recanto da Zaide’. Foi
para ganhar a politica. Mas nao levou,
Galdino ganhou”. “Mangalo é um
feijaozinho...”

Masica 6

Al60 S3o Benedito, S3o Francisco,
Barroquinha,

Barreira, Jatimane, Ititica, Boitaraca,
Barra dos Carvalhos, Nilo Pecanha
inteira.

Chegou a hora de eleger nosso prefeito
Um homem sério, eficaz, trabalhador
Para assumir o poder municipal

Com muita garra, competéncia e com
amor

Para Nilo continuar crescendo

A hora é essa, 0lé, ola

Queremos Vando, vamos votar

|_—| candidatou [em 1992]”.

“Musica de Vando quando se
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Mousica 7

Vem, vem, vem

Que o povo se assanha

Com Wanderley de novo

Pra salvar Nilo Pecanha

Vem, vem, vem

Com Wanderley agora
Sinceridade e competéncia

O adversario s6 nos enche a paciéncia
O povo sabe tudo aquilo que eu sei
Que Vando de burro vai votar em
Wanderley

Mnsica 8

Vem, vem, vem

Que o povo se assanha

Com Wanderley de novo

Pra roubar Nilo Pecanha

Vem, vem, vem

Edilson é o culpado [ou incubado]

Que até Wanderley vai votar em Vando
e Valdo

A miusica 7 é do grupo de Wanderley (dos
hoje “jacus”). Diz-se que o candidato a
prefeito, Vando, taxado de “analfabeto”, iria
votar em seu adversario. Os “gambéas” entao
fizeram uma parodia (musica 8), como
revanche.

Musica 9
Vota, Vota, vota, vota meu povo
Ela!
Galdino é prefeito de novo
Quando ele foi prefeito
Trabalhou por sua terra
Agora vai continuar
Homem sério, competente
Um prefeito inteligente
Para Nilo melhorar
Saude, Educacao
Construiu o dia a dia
E o melhor para Nilo Pecanha
O povo esta sabendo
Vai votar com alegria

Misicas da segunda candidatura de Galdino
a prefeitura em 1996, quando também se
elegeu.

Mnusica 10

Pegue a caneta da eleicao

Vote pra Galdino

Que ele é um pao

Tiririri bom bom bom

Galdino é um pao

Pegue a caneta, vamos votar

Vote pra Galdino que ele vai ganhar
Tiriri bom bom bom
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Misica 11

Sou de Ititica da alegria

De Boitaraca da uniao

Sou Sao Francisco da harmonia

Sao Benedito da construcao

Nao quero raiva

Nao quero ofensas

Eu quero paz

Quero uniao

Sou da Barra da alegria

De Barroquinha da uniao

Sou Jatimane da harmonia

Sou de Barreiras da construcao

Sou de Nilo da alegria

Sou de Nilo da construcao

Sei que nao sou o dono da verdade
Respeito quem nao pensa igual a mim
Juntando tanta gente diferente

Um completa o outro, é bem melhor assim
Vem pra fazer mais

Vem traz a paixao

Vem com Quirino e Carlos

Segue o teu coracao

Vem, por Nilo Pecanha a gente quer sorrir
Vem, vem me dar a mao, vamos construir
A continuacao de fazer o bem pra Nilo Melhor
S6 Nilo Pecanha unida é grande, é maior
Se a gente se entende, todo mundo vai vencer
Vem com Quirino e Carlos pra Nilo crescer

Misica Oficial da campanha de
Quirino e Carlos nas eleicoes
majoritarias de 2004.

Note-se que essas musicas foram cantadas por trés mulheres moradoras de Nilo

Pecanha. Sao delas também os comentarios a direita, excecao feita ao da altima mausica.
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ANEXO 3

A Burrinha de Taperoa
[Reproducao da letra da misica e do glossario presentes em um dos panfletos do
Zambiapunga e da Burrinha de Taperoa]

A coruja cantou
O dia amanheceu
A alegria brilhou no céu
E a Burrinha apareceu

L4 vem montado seu Anténio Vermelho*
Z¢ Bode no pandeiro
Todo povo a cantar
Amarguinha* hoje é feliz
A beleza de seus quadris

Que toque ¢ esse que vem vindo do Toque*
Com jeito de folia
Acorda Maria, Sofia, Bras, Joao
E festa no meu coracio

Corre daqui, corre de 1a
Deixando encanto onde passa
Sao as Burrinhas da Bahia
As Burrinhas de Taperoa, Taperoa, Taperoa

* Glossario:
Amarguinha: Vilarejo da Taperoa antiga, com casas pertencentes a uma velha

italiana, a qual tinha como inquilinos pescadores inadimplentes. Em dias de cobranca, o
vilarejo se tornava uma total amargura.

Antonio Vermelho: Um dos antigos percussores da Burrinha
Toque: Periferia da cidade onde existiam estaleiros que, pelo barulho produzido

pelas ferramentas na construcdo das embarcacoes, propagava certo tipo de som
(“toque”).
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ANEXO 4

Histoéria do Jegue — Criado em 1963
[reproducao do panfleto escrito por alguns dos organizadores do evento]

Em janeiro de 1963 na véspera da festa do Senhor do Bonfim. Era um sabado, e
estavam presentes: Valdelito (com seu tradicional violao), Malaia [ex-lider do
Zambiapunga] e Bira, bebendo na venda de Fefeu (ja falecido) que ficava na Rua da
Cachoeira, em um sobrado antigo, cujo nome era Oldak Barbosa. Em frente desse bar
ficavam varios animais amarrados, esperando seus donos retornarem as suas rocgas,
onde entre eles havia um Jegue, no qual Malaia montou e saiu pelas ruas, em seguida
aparece o dono do Jegue e grita para Malaia:

- Hei, hei, hei, arreia meu Jegue, arreia meu Jegue...

Depois de muito pedir, conseguimos fazer com que o dono nos deixasse dar umas
voltas. Entao saimos: Malaia com o Jegue, Valdelito como violao e Bira com a capa de
violao, percorrendo a cidade e todos davam um litro de bebida e no final ja era tanta
bebida que o grupo nao suportava mais.

As 18h, chegou o prefeito, Dr. Carmilton Guimaries [pai de Bernardo Guimar3es,
candidato a prefeito nas eleicoes de 2004], que estava em Valenca assistindo a
inauguracao da Agéncia do Banco do Brasil, na Rua dos Médicos, como é conhecida
atualmente. Ele ficou admirado com o que estava acontecendo e perguntou:

- O que é isso?

E alguém do grupo respondeu:

- E 0 Jegue que est4 dando uma volta na rua.

O prefeito vendo que era uma brincadeira sadia deixou continuar.

Em janeiro de 1964, durante o periodo da festa do Senhor do Bonfim, o capitao
Manduca que morava aqui nao queria que o Jegue saisse, alegando que era uma
brincadeira de muita maldade com um animal sagrado [pois nesse tempo dava-se
bebida também ao jegue]. O capitdao chegou a consultar o padre, e esse por sua vez falou
que nao tinha nada contra, desde que ndo o maltratassem.

No domingo da festa, durante o baile no “clube dos Dez” [antigo clube recreativo
fundado por dez pessoas], saiu o assunto do Jegue onde Manduca afirmava que o Jegue
nao sairia na manha de segunda-feira e a turma afirmava que sairia.

De repente Manduca deixou o clube por alguns minutos, e quando voltou ja tinha
trocado o traje social por uma roupa esporte, com o revolver ao lado por baixo da
camisa. Percebendo que Manduca estava armado, Dr. Carmilton dissera que o Jegue
sairia, e que ele ia sentar-se de costas no Jegue para que Manduca atirasse nele.

Nesta confusao, D. Leonidia, esposa de Dr. Carmilton passou mal e foi atendida
por Dr. Antonio José da Silva (ja falecido [ex-prefeito de Taperoa]).

Na manha de segunda-feira do Bonfim o Jegue estava na rua todo enfeitado e
Manduca estava sentado na porta do Férum atual, antiga prefeitura, observando a
brincadeira, e depois alguém veio pega-lo para ir a Valenca.

Essa brincadeira permaneceu por muito tempo, até que um dia por circunstancia
da vida, ela deixou de existir. Por volta da década de 90, ela voltou a acontecer, e com
muito mais forca e organizacgao, pois ela ja é registrada, tem o presidente, o qual muda
todo ano, com realizacdo de elei¢des —teve como primeiro presidente Dr. José Vicente
da Silva (Zezinho) que presidiu por um ano, passando para o préximo, Bernardo,
Nonoge, Tereza, Joca, Emivaldo (Mico), Fafa [advogado do Zambiapunga], Calazanes,
Perneta e Malaia.
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Hoje essa festa ja é conhecida por quase todo canto do Brasil, com a organizacao
de blocos com camisetas e bonés, clubes, atividades beneficentes para crescimento da
tradicional festa.

COMO SURGIU A MUSICA DO JEGUE

A mausica do Jegue foi inventada com a primeira parada no bar de Ricardina, a
qual deu uma garrafa de cachaca e a multidao toda seguia cantando, lembrando o que o
dono do Jegue havia dito: - Arreia meu Jegue...
Um outro motivo da musica foi dedicada ao capitio Manduca que nao queria a
realizacao da brincadeira.
MUSICA:

QUEM FOI QUE DISSE QUE O JEGUE NAO SAIA,
_ O JEGUE ESTA NA RUA COM PRAZER E ALEGRIA (BIS).
NAO ARREIA, NAO ARREIA, NAO ARREIA, NOSSO JEGUE NAO ARREIA
(BIS).
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ANEXO 5

Estado da Bahia

Fonte: PNUD, IPEA, Fundacao Joao Pinheiro (2003).
Fonte do mapa da pagina 151: Bahia (2002)
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ANEXO 6
(fotos)
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Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao
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