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RESUMO

Este trabalho trata da proposta de catequese laica da professora Leolinda Daltro,

no inicio do periodo republicano no Brasil.

Pretende dar um panorama da histéria da educacéo escolar indigena no Brasil,
desde o periodo Imperial, até os dias de hoje, mostrando as varias mudancgas ocorridas
desde a implantacdo do sistema de catequese religiosa, até as atuais discussdes sobre as
necessidades e conquistas das populagdes indigenas quanto a educacdo escolar

multicultural e bilingle, de acordo com as necessidades de cada povo.

Conta a trgjetéria desta professora, 0 inicio de sua atuacdo em prol da causa
indigena, sua excursdo aos sertbes de Goias e Mato Grosso, sua tentativa de fundar uma
associacao de protecdo aos indigenas, até a sua “saida” do movimento para passar a luta

pela causa feminina.

Apresenta o livro Da catequese dos indios do Brasil (noticias e documentos para
a histéria) 1896-1911, que contém documentos selecionados e editados pela professora
Leolinda Daltro em 1920. O livro pode ser visto como um misto de dbum de viagem e de
recortes e coletdneas que contam, ainda que ndo de forma linear nem cronoldgica, a
trajetoria desta professora e € testemunho das dificuldades enfrentadas por uma mulher

gue naquela época se dispusesse a percorrer o sertdo brasileiro.



ABSTRACT

This work is about the teacher Leolinda Daltro’s proposal of laity catechesis, at

the early republican period in Brasil.

It intends to give a panoramic history of Indian education in Brasil, since the
Imperial period until today, showing the changes occurred since the implementation of
the religious catechesis system until the last discussions about the Indian population’s
needs and conquest in the multicultural and bi-language fields, according each people
needs.

The work aso tells the teacher’s trajectory, the beginning of her actuation in the
Indian cause, her excursion at Goias and Mato Grosso’s inlands, her attempt to found an
association of Indian protection, and the moment she changes her focus at the feminine

cause.

Finally, it shows the book Da catequese dos indios do Brasil (noticias e
documentos para a histéria) 1896-1911, that contain documents selected and edited by
the teacher Leolinda Daltro in 1920. The book can be seeing as a mix of trip journal and
scrapbook, telling a non-linear or chronological trajectory of this teacher, and it is a
certification of the difficulties facing by a woman who decided to cross the Brazilian

inland.
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CONSIDERACOESINICIAIS



CONSIDERACOESINICIAIS

Quando se implantou, a escola em area indigena
buscou atender demandas muito claras. Sua existéncia
era emblematica da politica indigenista da época, que
se erguia sobre os pilares da catequese e civilizacdo, e
pautava-se por um conjunto de principios que girava
emtorno da conversio, educacdo e assimilacdo branda
da populacdo indigena ao conjunto da sociedade
nacional (Amoroso, 2001:136).

Desde o fim do século XVIII até meados do século XIX, debatia-se se os indios
bravos deveriam ser exterminados, para assim desinfestar os sertdes - solu¢éo em geral,
propicia aos colonos - ou se deveriam ser civilizados e incluidos na sociedade politica -
solucdo em geral, proposta por estadistas e que supunha uma possivel incorporacdo dos

indigenas como méo-de-obra (Cunha, 1992).

No periodo da proclamagdo da independéncia politica do Brasil destacam-se
alguns autores, como um novo periodo de educagdo escolar indigena, porém, ndo parece
haver mudangas significativas na politica educacional. Os textos da época tinham como
ideal a civilizacdo do indio para este tornar-se economicamente mais produtivo na
lavoura, sendo os missionarios os responsaveis pela tarefa educacional. No entanto, a
mudanca parece ter sido apenas quanto aos métodos de aprendizagem. Os decretos e
discursos politicos da época aconselhavam o uso da lingua materna como faziam os
jesuitas, e colocavam a necessidade de separar as criangas do convivio familiar. Para

tanto, existiam projetos de colégios com total isolamento e as criangas indigenas



deveriam ser recolhidas das aldeias assim que completassem cinco anos de idade
(Bittencourt & Silva, 2002).

A solucdo pelaqual o Império optou, no Regulamento das Missdes (1845) foi ada
administracdo leiga, mas 0 mission&rio aparece com funcdo de assistente religioso e
educacional e de administrador, sendo comum que 0s missionarios também acumul assem

os cargos de diretor de indios (Cunha, 1992).

A definicdo da politica indigenista para o Império baseou-se no comércio — como
forma de aproximacdo entre brancos e indios; nos casamentos mistos — entre brancos,
mulatos e indios, para misturar as “ragas” e unir 0s interesses de todos em uma s nagao;
na catequese — colégios de mission&rios enviados as aldeias e missdes de contatos
(Bandeiras); na agricultura para que os indios produzissem alimentos tanto para o
consumo quanto para o comércio; e, finalmente, em um Tribunal Superior — que deveria
supervisionar a administracdo civil e eclesiastica de todas as adeias de cada provincia
(Cunha, 1992; Gagliardi, 1989 ; Rocha, 2002).

No decorrer do século X1X, aquestdo indigena esta presente na agenda politica do
pais. Surgiram projetos de uma educagdo profissional, para formar ferreiros, carpinteiros
e de préticas agricolas. Porém estas propostas oficiais eram mais retoricas e efetivamente,

o ensino foi praticado de modo esparso pel os missionarios (Bittencourt & Silva, 2002).

O advento da Republica (1889) e a passagem do século XIX para o seculo XX
foram marcados por um amplo processo de expansdo econémica e a exploracdo e
conquista de novos territérios, devido a soma de trés fatores. 1) o Brasil ocupava uma
posicdo na divisdo internacional do trabalho, que determinava que sua producéo
econdmica deveria estar voltada ao mercado externo fornecendo produtos agricolas; 2) a
determinacéo do Governo Provisorio de que o processo de catequese e civilizacdo dos
povos indigenas, que significava preparar o indio para o trabalho, passaria a ser uma
atribuicdo dos governantes dos Estados - com isso as populagBes indigenas ficaram a
mercé dos interesses particulares dos que chefiavam a politica local, e estes passaram a
dispor como bem entendiam dos indios e de suas terras; 3) a forma como a questéo da

posse de terras foi tratada na constituicdo de 1891, onde os Estados passaram a ter o



direito de decidir sobre as terras existentes em seus respectivos territorios — gerando

diversos conflitos entre as popul agdes autdctones e os colonos (Gagliardi, 1989).

O positivismo® brasileiro, que teve grande importancia na ascensdo do regime
republicano, no processo de secularizacdo do Estado e na elaboragdo da primeira
Constituicdo Republicana, pregava o ensino leigo, ou sgja, a doutrina cristd poderia ser
ensinada, porém, como disciplina optativa. O curso deveria ser seriado e progressivo,
objetivo, concreto e obrigatdrio, e o ensino moral leigo deveria ser desenvolvido pelo
exemplo, pela disciplina e pelos processos intelectuais e estéticos, sem recorrer a
doutrinas ou cultos religiosos (Hilsdorf, 1986). Também pregavam o ensino cientifico,
pois, para 0s positivistas, 0 desenvolvimento do pais so viria com o desenvolvimento das

ciéncias.

O positivismo brasileiro teve como uma de suas bandeiras de luta a defesa da
causa indigena preocupando-se com o0 destino destas populacdes. Em 1890, os
positivistas Miguel Lemos e Teixeira Mendes elaboraram um projeto de constituicéo que
reconhecia explicitamente o direito de autonomia politica das populages indigenas
atribuindo ao governo federal sua protecdo. Porém, a proposta dos positivistas chocava-se
com os interesses de parte da classe dominante que esperava o florescimento do
capitalismo livre de ameacas, pois estes ndo admitiam um pais fragmentado em pequenas
nagoes soberanas. Assim, a proposta dos positivistas foi refutada e esguecida. A
Constituicdo de 1891 ndo fez nenhuma mengéo sobre as populagdes indigenas (Gagliardi,
1989).

No inicio do século XX, foi criado o Ministério da Agricultura, 6rgdo subordinado
ao governo federal e uma de suas fungdes seria cuidar da catequese e civilizacdo dos

indios, passando, assim, 0 atendimento as popul agcdes indigenas para a esferafederal.

A educacdo indigena foi colocada como instrumento de protecdo, ao lado das
idéias de cristianizagdo e civilizagdo. Na época, ainda primeira década de 1900, o ideé&rio

racista estava em plena difusdo, assim as opinibes com relacdo a “racga inferior”

! Para uma discussio sobre o positivo no Brasil, consultar Lins (1967)



dividiram-se: uns defendiam o exterminio completo e outros advogavam a protecdo pela

lei.

Neste periodo foram fundadas diversas associagbes e apresentados diversos
planos e programas de educagado/civilizagdo indigena, que tinham por objetivo encontrar
uma solucéo para os conflitos no quadro institucional existente. Apresentando-se como
urgéncia a ser solucionada, a questdo da educacdo para o trabalho esteve presente em
vérios projetos apresentados ao governo para a conducdo de uma politica indigenista que
incluisse o afastamento dos religiosos.

Por exemplo, ja no final do século XIX, Couto de Magahdes propunha a
integracdo dos indigenas e dos territérios por eles ocupados a nagdo brasileira e também a
sua civilizagdo pela conversdo religiosa e pelo trabalho. Buscou implementar uma obra
civilizatoria na regido do Araguaia, GO, experiéncia relatada e publicada nas obras O

Selvagent e Viagem ao Araguaia®, no inicio do século X X.

José Mariano de Oliveira’, positivista, considerava tarefa do governo a
responsabilidade pela protecdo das popul ages indigenas por meio da assisténcia leiga, o
gue implicava retirar da esfera religiosa o privilégio de civilizar os indigenas e
consequentemente acabar com as subvencgbes econbémicas destinadas as missdes
religiosas. Este projeto seria o reflexo da estratégia politica reivindicada pel os positivistas
para o Brasil, ou sgja, partiam do pressuposto de que o Estado era secular, logo lutavam
pela adequacéo das relacdes sociais ao novo quadro institucional. O casamento, 0 ensino,
os cemitérios foram secularizados, assim exigiam uma atitude idéntica com relacdo aos
indigenas, umavez que a catequese religiosa continuava sendo utilizada para a integracéo
dosindigenas a sociedade (Gagliardi, 1989).

O padre Claro Monteiro do Amara propunha a incorporacdo do indigena a
sociedade brasileira, como trabalhador, por meio na acdo catequizadora da Igreja, pois sd

0s missiondrios teriam palavras de bem e caridade. Escreveu diversos artigos nos quais

2 330 Paulo; Rio de Janeiro:Livraria Magalhdes, 1913 - Exemplar da biblioteca do Instituto de Estudos
Brasileiros (IEB), USP.

% S50 Paulo: Companhia editora nacional, 193? - Exemplar da biblioteca do Instituto de Estudos Brasileiros
(IEB), USP.

* Sobre amilitancia de José Mariano de Oliveira, consultar Lins (1967).



procurou mostrar que o indigena era mais interessante para a economia naciona do que o
imigrante, pois os indigenas ja estariam “aclimatados”’. Considerava a politica de
colonizacdo em curso desorientada, pois o governo investia muito dinheiro com a vinda
de imigrantes europeus para trabalhar na agricultura, enquanto no Brasil osindigenas - os
legitimos brasileiros - viviam nas piores condi¢cbes de vida sem apoio algum das
autoridades politicas (Gagliardi, 1989).

Teodoro Sampaio partilhava da mesma opinido do padre Claro Monteiro do
Amara propunha a incorporacdo do indigena por meio da acdo catequizadora da Igreja.
Fundou a Sociedade de Etnografia e Civilizagio dos Indios, revista que tinha como
intuito ver ressurgir o trabalho evangélico e civilizador. Esta Sociedade deveria ser um
orgdo de ciéncia, fé e patriotismo e os membros deveriam voltar seus esforgos para o
fortalecimento do sistema de aldeamento de indios sob a direcdo das ordens religiosas
(Gagliardi, 1989).

Sousa Pitanga preocupava-se em sensibilizar o poder publico para que este
interviesse junto as populagBes indigenas, garantindo-lhes suas vidas até que
conseguissem sua assimilagdo completa a civilizagdo dominante. Dizia que justificava-se
0 exterminio dos indigenas através da alegacdo de que estes ndo faziam parte da
sociedade legalmente estabelecida. Portanto, propbs a promulgacdo de uma lei que
punisse 0s responsavels por invasdes armadas aos territdrios indigenas, criasse escolas
para os indigenas nas quais seriam ensinadas a lingua gera (nhengatu) e outras linguas
indigenas e a construcdo de aldeias nas proximidades das areas indigenas que seriam
dirigidas de preferéncia por conhecedores do idioma indigena - missionarios ou leigos.
Nessas adeias deveria prevalecer o espirito de liberdade, a livre locomogdo dos que
fossem pacificamente atraidos, enfim, a preocupacéo fundamental deveria ser o ensino

profissional e a propagacdo das linguas (Gagliardi, 1989).

Leolinda Daltro, que sera apresentada nos capitulos seguintes, propunha a
incorporagdo das populacfes indigenas a sociedade civilizada, por meio da catequese
laica. Justificava sua proposta argumentando que o0s missionarios religiosos, apés
ganharem a confianca dos indios, exploravam a sua ingenuidade e que os indigenas néo

teriam feito progresso algum, ao contrario, tornaram-se subservientes e entraram em



decadéncia. Para tanto, prop0s a criagdo de uma associagéo destinada a tratar de modo
eficaz daincorporacéo social do indigena (Gagliardi, 1989; Rocha, 2002).

Um exemplo distinto dos outros citados, pois ndo propunha nem a catequese
religiosa, nem a acdo leiga, foi Herman von Ihering, diretor do Museu Paulista no inicio
do século XX, que propds, que para os indios bravos ndo atrapalhassem o avanco do
progresso, estes deveriam ser subordinados a qualquer custo, e a utilizacgo dos indios ja

subordinados como objetos etnogréficos de especulagdo cientifica (Gagliardi, 1989).

O actuaes indios do Estado de S. Paulo ndo representam um elemento
de trabalho e progresso. Como tambem nos outros Estados do Brazil,
ndo se pode esperar trabalho sério e continuado dos indios civilizados
e como os Caingangs selvagens sdo um impecilio para a colonizagéo
das regides do sertdo que habitam, parece que ndo ha outro meio, de
gue se possa lancar mao, sendo seu exterminio (von lhering,
1907:215).

Em 1909 foi realizado no Rio de Janeiro, o Primeiro Congresso Brasileiro de
Geografia. Nele foram apresentados diversos projetos distintos e chegou-se a resolucéo
de trés tendéncias politicas distintas para as popul agdes indigenas: os que aconselhavam o
exterminio dos indios bravos que atrapalhassem ou barrassem a expansdo da economia
nacional, na qual inseria-se Herman von lhering, entre outros; os que afirmavam que a
incorporacdo do indio a sociedade somente seria possivel por meio da catequese
religiosa, através da Igreja, da qual faziam parte o Padre Claro Monteiro, Teodoro
Sampaio, entre outros; e 0s que eram convictos de que a Unica alternativa para a questéo
indigena, seria a criacdn de um 6rgao, orientado por principios leigos, que assegurasse a
protecdo da lel e o direito da posse das terras que 0s in0.09765 0 0 -0.09765 4710 964429765 0 0 -(



Com a criacio do Servico de Protecdo aos indios (SP1), em 1910, a questdo da
educacdo escolar indigena comega a tomar outro rumo. O SPI foi uma vitoria politica dos
setores republicanos e também um golpe desfechado sobre a Igreja Catdlica, que durante
0 Império desfrutou dos privilégios especiais para catequizar indios. Na politica
indigenista do SPI houve a preocupacdo com a diversidade cultural e linglistica e apesar
da intencdo leiga, ndo excluia o auxilio de missionarios para o servico de educacdo dos

povosindigenas. (Bittencourt & Silva, 2002; Ferreira, 2001).

O ensino religioso teve um menor peso atribuido nas escolas missionérias, porém
este foi compensado com maior énfase no ensino do trabalho agricola e doméstico,
visando a integracdo do indio a sociedade nacional como produtores de bens para o

comércio e abastecimento regional (Ferreira, 2001).

A partir de 1953, o SPI procura reestruturar as escolas indigenas, pois 0s nativos
vinham demonstrando um crescente desinteresse por ela, no intuito de adaptando-las as
diferentes condicGes e necessidades de cada grupo, com uma alfabetizacdo bilingue.
Mesmo referindo-se a grande diversidade cultural e linglistica que diferenciava os
grupos indigenas, as autoridades da época diziam que a pequena quantidade de indios,
por povo indigena, ndo justificava o investimento na afabetizacdo bilingle (Ferreira,
2001).

O SPI foi extinto em 1967, apds passar por diversas mudancas e cenarios politicos

e acusacdes de corrupcao, e substituido pela Fundagio Nacional do indio, a Funai.

A politica educacional, da escola indigena, continuou atrelada aos interesses do
Estado e neste momento, fina da década de 1960, os conflitos pelas terras indigenas

foram provocados pelas riquezas do subsolo, ndo mais pelo solo.

A Funai, que ja havia elegido o ensino hilinglie> como forma de respeitar os
valores tribais, resolve investir na capacitacdo de indios para assumir as funcles
educativas nas suas comunidades, em decorréncia do Estatuto do indio, de 1973, que

torna obrigatério o ensino das linguas nativas nas escolas indigenas. Porém, a educacéo

° Até entdo, a preocupacdo era ensinar alingua portuguesa para incorporaco / assimilacdo do indigenaa
sociedade nacional .



escolar oferecida pela Funai possuia objetivos integracionistas, expressos no Estatuto do
indio, o que entrava em contradicdio com a retdrica na qual o bilingtismo foi posto como
meio de assegurar e respeitar o patrimdnio cultural, valores artisticos e meios de
expressdo das comunidades indigenas. Assim, a educagdo bilingle se firmou como tética
para assegurar o0s interesses civilizatorios do Estado (Ferreira, 2001).

Neste periodo, fica mais visivel a intervencdo estrangeira na questdo indigena. O
Summer Institute of Linguistics (SIL) pode ser citado como o0 exemplo mais concreto. O
SIL, umainstituicdo religiosa, passa a atuar na educacdo das éreas indigenas, por meio de

convénios com a Funai (Bittencourt & Silva, 2002; Ferreira, 2001).

No final da década de 1970, organizacGes ndo-governamentais defensoras da
causa e dos direitos das populacfes indigenas comegam a surgir no cenario politico
nacional, dos quais sdo alguns exemplos a Comissdo Pro-indio de SFo Paulo, a

Associacgio Nacional de Apoio ao indio, o Centro de Trabalho Indigenista entre outros.

No mesmo periodo, de forma paralela e a0 mesmo tempo em que surgiam as
organizagdes ndo-governamentais pré-indio, o movimento indigena comeca a se
organizar. Os diversos povos indigenas realizam assembléias, encontros e reunides, em
diferentes partes do pais, que acabam por resultar na articulacdo de liderancas indigenas
até entdo isoladas, e de pouca voz, no cen&rio politico nacional, levando a criacéo de
organizacBes indigenas como, por exemplo, a Unido das Nacdes Indigenas, em 1980°.

Assim

a atuacdo das organizagbes ndo-governamentais pré-indio e a
respectiva articulacdo com o movimento indigena, fizeram com que se
delineasse uma politica e uma pratica indigenista paralela a oficidl,
visando a defesa dos territorios indigenas, a assisténcia a salde & a
educacdo escolar (Ferreira, 2001:87).

O Estado brasileiro sempre procurou aculturar e integrar os indi



coloniais. Na atualidade, os indios recorrem a educacdo escolar como instrumento de
luta, ou sgja, para aprender a lidar com a sociedade nacional e lutar por seus direitos
(Ferreira, 2001).

A educagdo escolar indigena teve grandes avancos tanto no plano legal quanto no
plano administrativo. Contudo, um sistema de educacéo que atenda os interesses desses
povos respeitando seus modos e ritmos de vida e resguardando o papel da comunidade na

definicéo e funcionamento do tipo de escola que desejam, ainda ndo foi estruturado.

(...) aeducacdo escolar indigena virou uma pauta politica relevante dos
indios, do movimento indigena e de apoio aos indios. Deixou de ser
uma temética secundéria, ganhou importancia a medida em que
mobiliza diferentes atores, instituicbes e recursos. (...) Hoje néo se
discute mais se os indios tem ou ndo que ter escola, mas sim que tipo
de escola (Grupioni, g/d).

O direito a educacdo diferenciada foi garantido pela Constituicdo de 1988 e
regulamentado, aos poucos, por legislagdo subsegiiente, como as Diretrizes para a
Politica Nacional de Educacdo Indigena (1993), a Lel de Diretrizes e Bases da Educacdo
Nacional (1996), da Resolucdo 3/99 do conselho Nacional de Educagdo, no Plano

Nacional de EducacZo e no projeto de lei de revisio do Estatuto do indio.

A legisacdo que trata da educacdo escolar indigena apresenta formulages que
déo abertura para a construcdo de uma escola indigena que, inserida no sistema
educacional nacional, mantenha os atributos particulares das popula¢es indigenas, como
0 uso da lingua indigena, a sistematizacdo de conhecimentos e saberes tradicionais, 0 uso
de materiais adequados preparados pel os proprios professores indios, um calendario que
se adapte a0 seu ritmo de vida e atividades cotidianas erituais, a elaboracédo de curriculos
diferenciados, aém da participacdo efetiva da comunidade indigena na definicdo dos

objetivos e rumos da escola.
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Umas das ateragdes ocorridas quanto a educagdo escolar indigena, foi a
transferéncia das iniciativas educacionais da Funai (6rgdo indigenista) para o Ministério
da Educacdo (MEC) em articulacdo com as secretarias estaduais de educacdo (Decreto
Nn.26/91), o que abriu a possibilidade, ainda ndo efetivada, para aincorporacéo das escolas
indigenas ao sistema naciona de ensino, para a formagcdo dos monitores bilinglies em
profissionais da educacéo e para o tratamento das necessidades educacionais indigenas

como politica publica de responsabilidade do Estado.

O direito a educacdo escolar diferenciada e de qualidade, intercultural
e bilinglie ou multilinglie, é parte das conquistas do movimento
indigena na luta politica na demarcacao de seus territorios e direitos de
autodeterminacdo, que tém mobilizado entidades e organizacdes dos
préprios indios, como as associacdes das aldeias e da sociedade civil,
notadamente as ONGs, e se articulam em ambito nacional e
internacional, desde a década de 1970 até os dias de hoje(...).

As demandas pela educacdo escolar permitem caracterizar o atua
momento histérico das relagdes entre indios e ndo-indios, no qual se
configura uma forma de resisténcia diferenciada de outras épocas,
verificando-se uma enorme capacidade desses povos em manter sua
identidade sem se isolar do contato, mas, ao contrario, buscando
formas de aproximagdo com as quais sga possivel incorporar e
dominar aspectos da cultura dos grupos dominantes (Bittencourt &
Silva, 2002:68).

Apesar de amparada pela lei e por diversas organizacoes, a educacdo escolar
indigena ainda caminha lentamente. Os governos estaduais, em sua grande maioria, ainda
ndo reconhecem as “escolas indigenas’, geramente estas sdo tratadas como escolas
rurais. Ainda assim, as escolas indigenas funcionam de forma diferenciada como ampara
alel com professores indios, com o0 ensino de sua lingua, com materiais produzidos por
eles (e publicados com a guda de ONG’s) e com a gjuda das comunidades, apesar dos

[POUCOS recursos.

Nos primeiros anos apods a instituicéo do Governo Republicano no Brasil, periodo
de muitas propostas e tentativas de mudanca na politica indigenista, uma personagem,
dentre tantas interessantes, chamou mais minha atencdo: a professora Leolinda de
Figueiredo Daltro, uma mulher lutando pela causa indigena num periodo no qua a

mulher tinha pouca representatividade no cenario publico nacional.
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forcas que ai detinham o poder. S6 a andlise do documento enquanto
monumento permite a memoria coletiva recupera-lo e ao historiador
usa-lo cientificamente, isto €, com pleno conhecimento de causa (Le
Goff, 1990:545).

Considerar o documento como monumento, € encontrar através de sua critica

interna as condicdes historicas de producéo, |ogo, sua intencionalidade inconsciente.

Leolinda Daltro tinha consciéncia de que estava produzindo algo que ficaria para
a histéria, ou para o uso da historia, como bem colocou no titulo do livro. Independente
de interesses particulares ailmejados da professora, ela soube utilizar sua colecdo de
documentos para comprovar os fatos passados, que além de testemunhos de sua propria

histéria, sdo testemunho de seu tempo.

A intervengdo do historiador que escolhe o documento, extraindo-o do
conjunto de dados do passado, preferindo-o a outros, atribuindo-lhe
um valor de testemunho que, pelo menos em parte, depende de sua
propria posicdo na sociedade da sua época e de sua organizacao
mental, insere-se numa situagdo inicial que é ainda menos “neutra” do
que a sua intervencdo. E antes de mais nada o resultado de uma
montagem, consciente ou inconsciente, da histéria, da época, da
sociedade que o produziu, mas também das épocas sucessivas durante
as quais continuou a viver, talvez esquecida, durante as quais
continuou a ser manipulado, ainda que pelo siléncio. O documento &
uma coisa que fica, que dura, e o testemunho, 0 ensinamento (para
evocar a etimologia) que ele traz devem ser em primeiro lugar
analisados desmitificando-lhe o seu significado aparente. O documento
€ monumento. Resulta do esforgo das sociedades historicas para impor
ao futuro — voluntéria ou involuntariamente — determinada imagem de
si proprias (Le Goff, 1990:547-548).

Neste sentido, Daltro constréi um espécie de dbum composto por documentos de
jornais, de seu abum de viagem, atas de reunides e fotografias, aém de textos de sua
propria autoria, que dao inteligibilidade ao conjunto. Essa espécie de dbum reconstréi a
histéria de uma personagem “derrotada”, porque foi “derrotada” a sua causa. Esse tom de
epopéia, com final triste aparece em varios trechos do texto de Daltro, como quando
conta as perseguicdes que sofreu por pregar a catequese laica e por ser mulher, afatade

auxilio governamental, entre outros.
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Mas essa narrativa € marcada pela profusdo documental que tem a funcdo de
atestar a “veracidade” dos fatos e, de certo modo, a neutralidade dessa outra histéria da
educacdo indigena contada pela propria personagem, que 0s poderosos quiseram calar.
Com o livro, talvez, Datro quisesse interferir politicamente na histéria futura da
educacdo indigena. Tomado como documento/monumento esse material € passivel de ser
analisado em sua materialidade’. E possivel se analisar os dispositivos de leitura
mobilizados na construcdo do texto e do livro para conduzir o leitor e mobilizalo em

favor de outro model o de educag@o indigena, diferente do imposto na Republica.

Daltro seleciona, compila, transcreve textos de diversas naturezas, para construir
essa narrativa. Refaz a ordem dos textos - de natureza diversa, produzidos com fins
diferenciados - na ordem da escrita de seu livro. Ela €, neste sentido, autora e editora de
sua prépria obra. Ocupa a dupla funcéo de poder que rege a produgdo de um livro. Essa
dupla funcdo auxilia a se pensar 0 seu legado — Da catechese dos indios do Brasil
(noticias e documentos para a histéria) 1896-1911 — como documento/monumento que

pretende refazer o percurso da histéria ou memoria, alternativo aguele dominante.

Na intencdo de saber se esse livro/documento traz uma proposta de catequese
laica sistematizada, no capitulo I, Leolinda Daltro e a causa Indigena, apresento
Leolinda Daltro desde sua chegada ao Rio de Janeiro, passando pelo inicio de seu
interesse e atuacdo pela causa indigena, sua viagem aos sertdes de Mato Grosso e Goiés
até sua proposta de fundar uma associacdo de protecdo indigena e sua desisténcia da

causa, paralutar pela causafeminina.

A apresentacdo do livro/documento, de seu conteido e estrutura séo abordados no
capitulo I, Da Catechese dos indios do Brasil, no qual pretendo uma andlise dos tipos

documentais compilados e publicados por Leolinda Daltro.

O capitulo 11, traz as imagens publicadas no livro da professora com uma breve
andlise destas, que testemunham o trabalho educativo que realizado com os indigenas.

" Para Chartier, “Os textos ndo existem fora dos suportes materiais (sejam eles quais forem) de que sdo
veiculos. Contra abstragéo dos textos, € preciso lembrar que as formas que permitem sualeitura, sua
audicdo ou sua visdo participam profundamente da construcdo de sues significados. O ‘mesmo’ texto,

| fixado em letras, ndo é 0 ‘mesmo’ caso mudem os dispositivos de sua escrita e sua comunicagdo” (Chartier,
2002:61-62)



Por fim, seguem as consideracOes finais acerca da pesquisa realizada.
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CAPITULO|
LEOLINDA DALTROEA QUESTAO INDIGENA



CAPITULO 1

LEOLINDA DALTRO E A QUESTAO INDIGENA

Figura 1l — Imagem do livro Da catequese dos indios do
Brasil (noticias e documentos para a histéria) 1896-
1911. 1920.
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Nos ultimos anos do periodo Imperial, Leolinda Daltro migrou da Bahia para o
Rio de Janeiro, em busca de melhores condi¢cdes de vida, tornando-se uma testemunha

ativa dainstalacéo do regime Republicano no Brasil.

Participou de manifestagdes pro-governamentais e engajou-se ha proposta
positivista por uma educacdo laica, lutando para ser reconhecida publicamente por seu
valor como indigenista (Gagliardi, 1989; Rocha, 2002).

Seu nome esteve em evidéncia na imprensa no tempo em que duraram os debates
a respeito da politica indigenista que o Estado Brasileiro deveria adotar. Posteriormente
seu nome ressurgiria vez ou outra por defender o feminismo (Corréa, 2003; Rocha,
2002).

Louvada e caricaturada, foi considerada santa, anjo, excéntrica,
monomaniaca, visiondria, heroina, louca de hospicio, doce mae,
aproveitadora, herege e anticristo foram alguns dos titulos que ela
recebeu de admiradores e desafetos (...) (Rocha, 2002:11).

Leolinda utilizou-se de diversos meios para atingir seus objetivos, dentre os quais
esta 0 modo como ela explorou a imprensa e a propaganda, o mito que construiu de s
mesma e as aliancas politicas e pessoais que congtituiu ao longo de sua trajetdria. A rede
de aliangas pessoais e politicas que Leolinda teceu ao longo dos anos, deram-lhe a
possibilidade de utilizar-se do que cada um destes contatos poderia lhe oferecer, sem que
ela ficasse confinada ao espaco politico dos mesmos. Assim, ela poderia recorrer a
pessoas diferentes para diferentes fins ou a pessoas diferentes para o0 mesmo fim (Corréa,
2003; Rocha, 2002).

Recém chegada a0 Rio de Janeiro, Leolinda procurou aproximar-se de
personagens influentes nos meios governamentais. Rocha (2002) compara essa
aproximagao a pessoas influentes com as relagdes de clientelismo® difundidas pelo
coronelismo, porém de forma mais branda. Um exemplo foi a escolha de Quintino
Bocaiiva como padrinho de sua filha mais nova, este a recomendou a Horace Lane, que

fora diretor do Colégio D. Pedro Il no Rio de Janeiro, que na época dirigia o colégio

8 Relagdo politica entre subordinados que sujeitavam-se & autoridade de mandatérios comprometendo seus
votos em troca de protec&o ou vantagens pessoais.
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Mackenzie e possuia contatos entre a elite paulistana. Essas amizades Ihe abriram portas,
permitindo que ela, uma professora de escola publica e de origem desconhecida, fosse
recebida nos gabinetes presidenciais, ministeriais e de outras autoridades politicas. Essa

habilidade politicafoi definitivaem suatragjetoria

Figura 2 — Imagem do livro Da catequese dos indios do Brasil
(noticias e documentos para a histéria) 1896-1911. 1920.

Leolinda nasceu, em 1858, e passou a primeira infancia no Reconcavo Baiano.
Rocha (2002)° trabalha com a hipétese de que Leolinda foi uma das alunas do Colégio SS
Sagrado Coracéo de Jesus, na capital baiana, ja que este colégio, por ocasido da Guerra
do Paraguai (1865-1870), foi um dos muitos que colocaram a disposicdo vagas para
meninas que seriam educadas gratuitamente como internas. 1sso pode ter definido os

rumos de sua vida, umavez que & adquiriu uma profissdo, a de professora.

° Rocha pesquisou diversos arquivos em diversos estados do Brasil para a realizaggo da biografia de
Leolinda—
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Era filha de Maria Alexandrina de Jesus, morta em 1861 por complicaces no
parto, e segundo os registros da Cliria Diocesana de Salvador era solteiral®. Seu pai era
Capitdo Luiz Antonio de Figueiredo e serviu na Guerra do Paraguai™’. Casou-se duas
vezes. No primeiro casamento teve dois filhos e, provavelmente, ficou vitva'?. Neste

periodo L eolindajatrabalhava como professora priméaria na Bahia.

No fina da década de 1880, com sua experiéncia profissional, conseguiu uma
colocagao como professora titular em uma escola do Distrito Federal, transferindo-se para
0 Rio de Janeiro (Rocha 2002). Casou-se novamente por volta de 1883 e teve trés filhos.

Provavel mente separou-se do marido (Corréa, 2003; Rocha, 2002).

Leolinda pertencia as camadas intermediarias da sociedade. Como professora,
valeu-se dos argumentos da propaganda republicana com relacdo a educagdo, cuja
finalidade era a civilizagéo e 0 acesso a cidadania — no pensamento positivista — e este
elemento também era necessario para a adequacéo do povo as novas regras e ao modelo

de nagdo pensado.

Sua proposta politica ia pelo viés da educacdo e essa era a sua prética como
professora, como indigenista e como feminista. Reforcava a importancia civilizadora da

mulher e mostrava preocupacéo com a sobrevivéncia das mesmas.

Em 1911, fundou a “Escola de Sciencias Artes e Profissdes Orsina da Fonseca” no
Rio de Janeiro. O nome da escola foi dado em homenagem a Orsina da Fonseca, morta
em 1912 pouco tempo depois do Marechal Hermes da Fonseca, seu marido, ser eleito
presidente da Republica.

19 segundo Rocha (2002:29) muitas pessoas constituiam familia sem casar-se, devido as dificuldades da
época (disténciadas vilas, dasigrejas, etc.) e, provavelmente, por isso, a mée de L eolinda consta como
"solteira" nos registros da clria.

" Em sua pesquisa, Rocha (2002) ndo encontrou registros sobre o pai de Leolinda. As poucas informagtes
gue conseguiu foram através de entrevistas realizadas com o neto de L eolinda e uma reportagem publicada
em 1948 no Jornal do Brasil.

12 Mais umavez, Rocha (2002) baseou-se nas informagdes col hidas através das entrevistas com os
familiares de L eolinda, ja que ndo encontrou documentacao.
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O programa da Escola®® é diffundir o ensino prético de profissdes
adequadas as mulheres. Ali ellas aprendem a fazer chapéos, flores
bordados, cortar seus préprios vestidos e até cortar roupas para seus
maridos e filhos. Para isso pagamos um alfaiate que ensina a fazer
roupas para homem. (Daltro em entrevista ao jornal A Noite. Apud
Rocha, 2002:57).

A professora acreditava na educacdo como instrumento de progresso e civilizagao

e no potencial da participacdo feminina para a construcéo da nova nacéo brasileira.

Por volta de 1895/96, ocorriam debates a respeito da omisséo do Estado quanto a
guestdo indigena e 0 massacre dessas populagdes que coexistiam nos Estados da

Federacdo com o sistema totalmente ineficaz da catequese.

A figura da professora Leolinda Daltro destacou-se bastante em meio a esses
debates. Influenciada pelas noticias e fantasias sobre a populagdo indigena que cercavam
0 publico, no final do século X1X, sob a forma de emblemas em celebracbes, poesias, de
esculturas em pracas publicas ou em boatos aterrorizantes sobre ataques de indios,
L eolinda chegou a conclusdo de que sua misséo era a de educar e civilizar as popul agdes
indigenas, através da catequese laica, utilizando o discurso positivista como justificativa,
pois

ndo era elaa mulher-mée, propagadora da civilizacgo e da humanidade
gue poderia agir em defesa das populagdes indigenas, sendo também a
professora-civilizadora, possuidora do saber e dos meios necessarios
para serem aplicados na catequese laica que viria a conduzir os
selvagens a civilizacdo? (Rocha, 2002).

Engaja-se na empreitada da catequese laica indo para o sertédo e quando volta,
Leolinda ailmegja uma nomeagdo oficial como catequista leiga ou como Diretora de
indios. A seu favor, mostrava o nimero de cidad&os que havia formado nos bancos das
escolas do Distrito Federal e entre os indios antes considerados selvagens. Como
argumento em favor de sua catequese laica, falava em seu potencial para a civilizagéo e

gue acreditava que a educacéo e o trabalho poderiam conduzir o pais ao progresso. Além

'3 Segsmdo Rocha (2002:254), “ho






21

nomeagao como diretora dos indios de Goias™. Assim além de tentar a simpatia feminina
para a sua causa, também tentava conquistar a gratidéo do futuro presidente da Republica
pelo apoio recebido do grupo. A utilizagdo do discurso feminista por motivos
abertamente particulares, foi a caracteristica das primeiras aces de Leolinda na luta
pelos direitos das mulheres.

1.1 - Leolinda Daltro e a causa indigena

Seu enggjamento junto a causa indigena deu-se em 1896, apOs saber através de
matérias publicadas pela imprensa carioca, que um grupo de indios Xerente, vindos de
Goias, de uma aldeia exemplar composta de ex-selvagens trabalhadores e de bons
modos, chegou a capital da Republica (O Paiz, de 9 de Julho de 1896. Apud Daltro,
1920). Esse grupo era proveniente da aldeia Providéncia, na Piabanha (Serra Chavantes),
as margens do rio Tocantins, em Goiés, chefiado pelo cacique Sepé Brasil e pertenciam
a0 grupo os indios Domingos (Debaguerd), Sebastido (Dabanharim), Marcellino
(Decapsicud) e Bernardo (Cumennancé). Estes queriam falar com o Presidente da
Republica, Prudente de Morais, para conseguir roupas, armas, ferramentas, pedir a
atencdo do governo para a obra civilizatoria que o préprio cacique vinha desenvolvendo
na regido, mesmo sem nenhuma orientagdo ou instrucdo (Corréa, 2003; Gagliardi, 1989;
Rocha. 2002).

Eu fago 0 que posso... vou buscar bugre no mato, com geito trago elle
para 0 adeiamento, trato elle bem, ellmdepee==e contar e outros
vém. Mas
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A imprensa carioca comegou a registrar e denunciar o tratamento que o homem

civilizado dava a esses indigenas.

A dureza das pedras, a humidade infecta de um ch&o sem asseio, a
visinhanca affrontosa do xadrez e a sentinella armada contra a
violencia dos presos, eis a commodidade cavalheiresca offerecida aos
bondosos sertangjos.

Em vez de uma sdla com janellas para a rua, ainda que sob a
imposicdo do asseio, logar onde eles podessem ter impressdbes
agradaveis, tiveram, coitados! uma enxovial

Em vez de Ihes serem dados passeios pela cidade, tirando para vesti-
los alguns mil réis de verba t&o facilmente &s vezes desperdicada, sdo
0s homens que vieram buscar impressdes em um meio culto, mantidos
immoveis em um |&brego corredor (O Paiz, de 11 de Julho de 1896.
In, Daltro, 1920:5).

E depois de muito tempo e muita insisténcia, o Presidente acabou por recebé-los.
No encontro, o cacique Sepé colocou as necessidades de seu povo, a ameaga da invasao
de fazendeiros em sua &rea e a necessidade de uma escola para ensinar as criangas.

Prudente de Morais ficou de estudar o assunto e nenhuma atitude foi tomada.

Leolinda Daltro, ao saber dos acontecimentos, pois “feriram largo a imaginagéo
meridional e a ama generosa e meiga de uma distincta professora fluminense (...)” (O
Paiz, de 17 de Julho de 1896. Apud, Daltro, 1920:9), ficou interessada por meio de toda a
descricdo feita pelo cacique sobre seus costumes, sua tribo, mas principalmente pela
necessidade de uma escola, pois buscavam a luz do entendimento. Nesse momento, a
professora se ofereceu para dar-lhes instrucdo em Goias e decidiu acompanhé-los, sua
disposicdo a luta pela causa indigena aos poucos foi passando de uma iniciativa de uma
professora dedicada e altruista a uma disposi¢éo natural em atender o chamado do sangue
indigena, ja que a professora afirmava ser descendente de indios. Pediu ao governo que
mantivesse seu lugar de professora, pagasse seus vencimentos, internasse seus dois filhos

menores no Colégio Militar e lhe desse uma licenca de dois anos.

Aos seus olhos de mulher de instruccéo, espirito aberto para phantasia
pelas leituras romanescas de viagens sertanejas por longes terras;, a
historia da bella abnegacdo de Sepé e seus companheiros atravessando
fronteiras e rios para virem a capital do Brasil em busca de civilisacéo
de sua tribu; a histéria desses sympathicos indios, a organizagdo
exemplar de sua aldeia; a dogura dos seus costumes verdadeiramente
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admiréveis, tudo tomou carater de uma seducgdo irresistivel (O Paiz,
de 17 de Julho de 1896. In Daltro, 1920:9).

Além do que, “precisava abrir para a gente nova datribo, um futuro melhor com a
iluminacdo do primeiro alfabeto e da primeira leitura de uma pagina de livro” (O Paiz,
de 17 de Julho de 1896. Apud Daltro, 1920:9).

Os indigenas, em matéria Da Gazeta de Noticias, de 25 de Julho de 1896, pediam
“pessoas gque podessem dar instruccdo e educacdo a muitas creancas que alli existem e
sem meios de cultura’ (Apud Daltro, 1920:21-22). A imprensa passa a hoticiar a
abnegacdo da professora em partir para 0 sertdo junto com o grupo e pede auxilio do
Governo paratal empreitada.

Leolinda entregou um requerimento ao presidente da Republica, pedindo que Ihe
fosse dada uma licenca para vigar e que mantivessem seu ordenado, mas este foi
indeferido por “falta de verbas”. A professora obteve apenas uma licenca para tratamento
de saiide® e partiu para S8o Paulo e em busca de apoio.

Os jornais paulistanos noticiaram a chegada de Leolinda, a falta de verbas para
sua empreitada e pediram auxilio e doagBes aos paulistanos. A partir dai, foram
recorrentes as notas pedindo doagOes, notas sobre doagdes feitas — contendo valores e
donatérios — e notas assinadas por pessoas ilustres, Horace Lane'®, a quem Leolinda fora
recomendada por Quintino Bocailva, por exemplo. As contribuices foram desde
dinheiro a materiais pertinentes & educacdo dos indios, como enciclopédias, taheres,
bandeiras do pais, sementes, etc. Diversas personalidades histéricas assinaram estas listas
de doacdo como Cerqueira César, Ramos de Azevedo, Martinho Prado, Elias Fausto,

Caio Prado, entre outros, além de artistas (Corréa, 2003).

Horace Lane, diretor da Escola Americana, tornou-se um dos admiradores mais
entusiastas com relacdo a missao da professora, oferecendo, além das doacdes, vagas para
seus filhos na escola americana. Ao aceitar a oferta, sofreu muitas criticas, mas estas ndo

impediram que a professora seguisse seus planos. Criticada principalmente por D.

1> |icenca conseguida através da intervenc&o de Quintino Bocailiva, dono de O Paiz, republicano histérico
e seu compadre.
¢ Horace L ane era uma figura largamente relacionada na sociedade paulistana (Hilsdorf, 1986).
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Veridiana Prado por internar seus filhos numa escola protestante, pois esta dizia-se
preocupada com o afastamento de Leolinda da fé catdlica, e oferecia gjuda financeira, no
caso de ela ndo desistir da viagem, desde que ela aceitasse a companhia de um padre

indicado por D. Veridiana. Oferta prontamente recusada (Daltro, 1920).

Horace Lane entregou cartas & Leolinda'’ dando recomendactes para a viagem e
também a recomendando para pessoas importantes que poderiam recepcionar e gjudar a

professora.

1.2 — A viagem aos sertdes

Leolinda partiu para a sua jornada rumo aos sertdes de Goiés'® em meados de
1897. Iniciadmente a viagem duraria dois anos, porém, estendeu-se por quatro anos,
voltando a capital federa apenas no final do ano de 1900. Percorreu aproximadamente
2000 léguas (Daltro, 1920).

Enquanto Leolinda estava em S&o Paulo, o grupo de indigenas esperava por ela
em Uberaba para depois seguirem viagem juntos rumo a Goias. No periodo em que
esteve vigjando, sempre acompanhada pelo grupo de indigenas, e também pelo seu filho
mais velho e Ezequiel™®, contatou outras populacdes indigenas, fez estudos e colecionou
objetos (Corréa, 2003; Rocha, 2002).

L eolinda sofreu perseguicdes e desaprovactes tanto por aqueles que defendiam a

fé catdlica como meio de civilizar os nativos, como por politicos, sexistas e por agueles

7 Cartas escritas por Horace Lane para que Leolinda Daltro as |evasse consigo em sua viagem aos sertdes.
Algumas destas cartas foram publicadas no livro de Leolinda Daltro, Da catequese dos indios do Brasil:
noticias e documentos para a histéria (1896-1911). 1920.

18 \/er mapa, p. 62, figura 08.

9 Ezequiel é bastante citado no livro de Leolinda. Nas correspondéncias recebidas e publicadas por €ela,
pessoas se referiam a ela como seu ex-escravo ou o pretinho Ezequiel. O fato é que, segundo Rocha (2002),
ndo é possivel saber se elefoi escravo dafamilia ou se havia algum lago de parentesco. Porém, é possivel
saber que ele a acompanhou por toda a suatrajetoria.
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gue simplesmente ndo acreditavam no sucesso de qualquer projeto de catequese ou

civilizagdo para os indios brasileiros.

Dentre as perseguices e entraves que Leolinda teria sofrido, ela mesma
considerou como a mais grave a campanha de difamagéo que os frades de Uberaba - que
desde meados do século XIX até entdo, eram os responsaveis pela civilizacdo dos
indigenas por meio da catequese - teriam langado contra ela. Em suas publicacdes, tece
uma série de acusagbes fundamentadas na idéia de que os religiosos temiam que a
professora “invadisse seu territério” (Daltro, 1920; Rocha, 2002).

Os missionérios, primeiro os capuchinhos, depois os dominicanos,
tinham planos de estabel ecer vérios aldeamentos na regido, atraindo a
populacéo indigena para a convivéncia com a populacéo sertangja em
povoados onde 0s nativos deveriam adquirir conhecimentos de
técnicas modernas de trabalho e disciplina, além da fé catdlica e da
alfabetizacdo (Rocha, 2002:165).

O estabelecimento dos adeamentos missionarios estava amparado pelo
Regulamento das Missdes (1845), o qual também previa a criagdo de uma escola de
primeiras letras por adeamento. Portanto o territério vinha sendo considerado como
territorio de atividade missionaria catdlica, por isso ndo se pode descartar a possibilidade
de um real confronto entre os religiosos e seus aliados e Leolinda, que tinha aliados para

Sua causa.

(...) aos frades foi dado o monopdlio da catechese dos indios e, como
nesse tempo (colonial) estes eram bravios, ciosos de suas terras, de
seus lares e dos seus thesouros, para lhes arrancar tudo isso foi preciso
resolver esse dilemma — ‘extermina-os ou amansal-0S’ — €, cOmo 0
exterminio era quase impossivel, em vista de seu grande numero, da
sua inaudita coragem e da estratégia que usavam n’um terreno sO
delles conhecido, resolveram pela Ultima ponta do dilemma —
amansal-os — ndo pelo amor da caridade, ndo pela idéia de torndl-os
Uteis a pétria por meio da educacdo scientifica ou artistica, mas s6 e sO
para fazel-os victimas déceis da degradada exploracéo e instrumentos
de actos 0s mais criminosos para se apossarem de suas riquezas
mineraes e vegetaes, de suas florestas e de suas forcas brutaes.

(...) Engabellados pelos seus catechisadores inquisidores
domesticaram-se em pequenas partes, enquanto as maiores foram
desapparecendo victimadas pelas celebres bandeiras e o restante ia
paulatinamente pelo veneno e pelas balas traicoeiras de seus
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catechisadores e isso para a maior honra e gléria de Deus, desse Deus
gue Ihes dizem de justica, de perddo e de amor!!!

Passaram-se annos, séculos e os indios achan-se no mesmo ponto de
partida, com a differenca, porém, que de ledes que eram dantes,
valentes e briosos, francos, |eaes e generosos, que € a caracteristica do
genuino brasileiro, hoje estdo manadas de mansas ovelhas, fracos,
medrosos e pusilanimes, ao mesmo tempo que velhacos, ladres e
traidores” (Decleociano Nunes da Silva & Benicio Nunes da Silva;
Natividade, 15 de julho de 1898. In, Daltro, 1920:160-161).

E possivel pensar que a rivaidade entre a professora e os frades deva-se ao
pensamento anti-clerical que caracterizava o pensamento de grupos republicanos - que
tinha por finalidade maxima a civilizagcdo e o acesso a cidadania através da educacéo
laica, finalidade compartilhada pela professora - e que este teria influenciado tanto a
opinido dos religiosos sobre a leiga que se propunha realizar a catequese naguela area,
guanto a opinido da professora sobre os religiosos que pretendiam a catequese
evangelizadora entre os indios. Essa 0posi¢éo entre o pensamento republicano e aigreja
também se refletia na atitude das autoridades regionais e das popul agdes sertanejas.

Em sua viagem, observou gque os indigenas gque ela estava visitando, ndo haviam
feito progresso algum — no sentido de atingir a civilizagdo, como pregava o
pensamento/governo republicano - mesmo sendo subordinados ao sistema de catequese
da Igreja; muito pelo contrério, eles se tornaram meros sobreviventes e suas sociedades
estavam em decadéncia, pois, de acordo com Leolinda (1920), os frades estavam

utilizando os indigenas como mé&o de obra e de acordo com



27

tribos que habitavam a regido e por intermédio de uma educagdo leiga, incorpora-los a
sociedade. Pediu apoio e protecdo a0 governo que tratou com descaso sua proposta de
trabal ho, obtendo apoio apenas de uma pequena parcela da classe intermediaria carioca e

paulistana (Daltro, 1920; Gagliardi, 1989; Rocha, 2002). Mesmo assim, ela néo desistiu.

Segundo Rocha (2002), apesar da professora afirmar em seus escritos, € um
engano pensar que a regido do Araguaia permanecesse fora dos projetos de catequese,
educagdo e civilizagdo do governo, pois desde meados do século X1X, o governo apoiava
as missdes evangelizadoras como iniciativa para gjudar a por fim aos conflitos entre

indigenas e fazendeiros naregido da bacia hidrogréfica do Araguaia.

1.3 - Pela causa indigena

Em 1902 um novo grupo, agora de Pynagés, composto pelos indios major Sabino
Vieira de Souza, tenente Etelvino de Souza, alferes Agostinho Constantino e Claudino
do Bem, José Coelho Pereira, Antonio José Pereira, Antonio Pereira da Silva e Manoel
Jodo, vindos de um aldeamento no alto Tocantins, chega ao Rio de Janeiro para falar
com o presidente da Republica em busca de solugdes para o problema de invaséo de suas
terras por fazendeiros, de gjuda material e pedindo a volta da professora ao sertdo para
gue ela continuasse sua missdo. Noticia que foi divulgada em varios jornais, como O
Paiz, Jornal do Commércio, A Noticia, A Gazeta de Noticias®.

Ao saber tal noticia, Leolinda foi até a delegacia onde os indios estavam alojados
e 0s levou para sua casa, motivo que deu origem a uma série de comentarios e aimprensa
ora apoiava a professora, ora criticava. Também obteve apoio da sociedade simpatizante
da causa indigena. A partir dai, Leolinda passou a visitar as redagdes dos jornais e

gabinetes de autoridades do governo sempre acompanhada pel os indigenas.

% Notas publicadas no livro de Leolinda Daltro, 1920.
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Por té-los levado para sua casa, foi acusada de carcere privado. Mas em sua

versdo dos fatos explica que

uma vez chegados a reparticdo de policia os indios em sua totalidade
atiraram-se aos meus bracos e pediram-me agasalho, por quanto,
diziam elles, ndo lhes agradava o commodo que aquella reparticéo
designou-lhes nem t&o pouco podiam elles que se achavam extenuados
por uma longa jornada de seiscentas e tantas |égoas a pé, exhibirem-se
em continuos passeios e diversdes até ata noite, as quaes ndo estavam
habituados e eram levados & forga(...)

(...) Franqueei-lhes as portas da minha casinha em Cascadura®™, onde
elles se acharam alojados depois de ter obtido a permissédo de um dos
delegados auxiliares do chefe de policia e em acto continuo pedi a este
cidadéo que ma auxiliasse na manutencéo e sustento de oito homens.
Essa tentativa foi infructifera e ha mais de 10 dias que os sustento
exclusivamente a minha custa (...)” (Ao Publico. Jorna do Brasil,
22/09/1902. In, Daltro, 1920:403 a 408).

Assim ela se apresenta como alguém que os resgataria da situac8o precaria em
gue se encontravam na delegacia, ao mesmo tempo em que atendia ao pedido dos

proprios indios e com consentimento da autoridade policial.

Alguns indios foram embora, alguns morreram de doencas, outros ficaram em
companhia da professora e com 0 passar do tempo, outros chegaram e juntaram-se ao
grupo. Leolinda aproveitava as oportunidades que tinha quando seu nome era citado na
imprensa, no caso, a polémica gue causou quando abrigou os indigenas na sua casa, para

tentar retomar seu projeto de catequese laica e conseguir apoio.

Em 1903, Sergio de Carvalho, professor de antropologia do Museu Nacional, que
mesmo considerando quase impossivel desenvolver uma atividade leiga numa area de
monopdlio da Igreja, procurou gjudéa-la apresentando o professor Henry Raffard, membro
do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro (IHGB)?.

2 Casa na dependéncia da escola na qual lecionava
2 A grande maioria dos artigos sobre indigenas publicados na Revista do IHGB nesta época, eram estudos
de caso e também estavam vinculados a Geografia e a0 meio ambiente.
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A publicidade dada aos acontecimentos fez com que o Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro (IHGB) apoiasse e estimulasse a criagdo de um 0Orgéo que

protegesse os indigenas usando como molde, sociedades existentes em outros paises.

Figura 3 — Imagem do livro Da catequese dos indios do Brasil
(noticias e documentos para a historia) 1896-1911. 1920.

No mesmo ano, uma reunido foi marcada no IHGB. Véarios membros do IHGB
participaram desta reunido, entre eles, o Generad Melo Rego (simpatizante da causa
indigena) proclamado presidente e 0 Comendador H. Raffard, vice-presidente, que disse
0 Seguinte na reuniao:

(...) Offerece-me agora nova occasido para o0 Instituto prestar o seu
concurso mora a realizacdo de uma idéia grandiosa e alids mais de
acordo com os seus fins; ndo € minha essa idéia, pois me foi suggerida
pelo digtincto cidaddo Dr. Sergio de Carvalho, professor de
antropologia do Museu Naciona e secret&rio geral da Sociedade
Nacional de Agricultura; venho ndo obstante solicitar a valiosa
intervencao do Instituto.

(...) fui & casa da Professora, onde encontrei o cherente irméo de Sepé
e cinco cherentes carads. Devo confessar que fiquel agradavelmente
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surprehendido e seriamente empenhado em esforcar-me pela causa
destes quase pseudo selvagens.

Ao contrério do que esperava ver, encontrei uma gente sd— homens de
boa estatura, intelligente, doceis e joviaes. Fui informado que ndo séo
bigamos (...); ndo sdo antropophagos, tém indole extremamente
pacifica e integran-se a agricultura(...); cagcam e pescam (...).

Observel cuidadosamente esta senhora professora, que me pareceu
uma espéc
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incorporagdo de um grande nimero delles a sociedade civil (O Ensino
Nacional - campanha Do Paiz - Congresso de Instruccdo. O Paiz, de
17 de Agosto de 1906. In, Daltro, 1920:466).

As acusacdes feitas acerca da catequese religiosa devem ser examinadas do ponto
de vista das estratégias politicas de Leolinda, ja que alguns estudos historicos mostram
efeitos positivos em experiéncias deste tipo de catequese (Rocha, 2002).

Por conta da expansdo das ferrovias no Estado de S&o Paulo, os conflitos entre
trabal hadores e indigenas tornaram-se corrente. Um caso ocorrido em 1906 de atague aos
indios Kaingang pelos trabalhadores da Estrada de Ferro em Bauru-SP teve grande
repercussdo e Leolinda enviou ao presidente deste estado um telegrama oferecendo-se
como catequista. Mas ndo obteve sucesso em sua tentativa de intervir junto aos indigenas
do Estado de Séo Paulo. (Gagliardi, 1989; Rocha, 2002).

Em 1906, Daltro foi convidada pela Unido Civica Brasileira, para orientar uma
expedicdo aos sertbes de Bauru, SP. Ela considerava fundamental a intervencéo da Uni&o
Civica na colaboracéo do trabalho de incorporacéo do indio a sociedade e impedir que o

morticinio indigena continuasse.

A préxima sessdo de quinta feira, desta associagcdo, comparecera a
professora Daltro, levando seis indios guaranys, a fim de orientar a
Unido Civica sobre os meios préticos de conseguir a grande expedicéo
de catechese penetrar incolume nas tabas de Bauru e Rio Feio, no
extremo oeste de S. Paulo.

(...) A Unido Civica empenha-se no patridtico tentamen de, em nome
da civilisagdo americana fazer com que o0 sol do progresso bata em
cheio também na fronte do selvagem.

(...) A Unido Civica acaba de lancar os mais solidos fundamentos para
um servico permanente e proficuo de civilisagdo dos indios.

(...) Pelos Servigos que D. Leolinda Daltro tem prestado a catechese
dos indios, a Unido Civica Brasileira, conferiu-lhe o titulo de sécia
fundadora e benemérita (Jornal do Brasil, de 18 de Setembro de 1906.
In, Daltro, 1920:469-471).

Nessa reunido da Unido Civica, foram colocadas as aternativas para o contato: a

orientacdo leiga ou a catequese. Em assembléia, decidiu-se pela orientacéo leiga (Daltro,
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1920). Alguns dos indios educado