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(...) esta condigdo ndo deve ser carregada com as cores da
fotalidade de uma forma de vida reconciliada e projetada no futuro
nos moldes de uma ufopia, ela contém nada mais, mas também nada
menos, do que a caracterizagdo formal de condi¢bes necessarias
para formas ndo antecipaveis de uma vida ndo fracassada. Nao
temos promessas de tais formas de vida, nem mesmo in abstracto.
Delas sabemos apenas que, se pudessem ser realizadas, teriam que
ser produzidas por nossa agdo conjunta, néo isenta de confiitos, mas

soliddria (HABERMAS, 2002, p. 152).
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O trabalho discute a relacdo unidade-pluralidade a partir da proposta
formativa da educac&o. Ao visar um sujeito formador do mundo, a educacéo
preserva em sua pratica discursiva forte ligacdo com o pensamento transcendental.
Neste sentido, a escola, lugar por exceléncia da formacéao cultural (Bildung), perde-
se no diagnostico de crise de sua funcdo. Considerando 0os novos contornos da
razdo, adquiridos com a virada linguistica, a pesquisa norteia-se pela seguinte
questao: € possivel ainda manter o discurso da formacédo (Bildung) no contexto de
pluralidade das perspectivas contemporaneas que perpassam a educacdo? Na
tentativa de reintegrar as dimensfes pratico-moral e estético-expressiva a razao,
Habermas acena com o conceito de uma raz&o incorporada no agir comunicativo. Ao

mesmo tempo em que ele ndo nega as conquistas e o contell T58-J-0g.2058-RALI



ABSTRACT
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O CANTO EDUCATIVO DAS SEREIAS:
FORMACAO E PLURALIDADE DE PERSPECTIVAS

(THE EDUCATIVE SIRENS’ SONG:
FORMATION AND PLURALITY OF PERSPECTIVES)

AUTHOR: MAIANE LIANA HATSCHBACH OURIQUE
CHAIR: AMARILDO LUIZ TREVISAN
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This work argues the relation unit-plurality from the formative proposal of the
education. The education preserves - when aiming at an individual former of the
world — a vigorous relation with the transcendental thinking. So that, the school, place
for excellence of the cultural formation (Bildung), is lost in the diagnosis of crisis of its
function. Considering the new contours of the reason, acquired with the linguistic
turn, this research is guided for the following question: it is possible still to keep the
speech of the formation (Bildung) in the context of plurality of the perspective
contemporaries who pass by the education? In the attempt to reintegrate the
dimensions practical-moral and aesthetic-expressive with the reason, Habermas
waves with the concept of a reason incorporated in communicative act. At the same
time where he doesn’t deny the conquests and the modern normative content, he
delineates a situated reason, where the unit is the perspective of approach and not a
condition given beforehand. With the pragmatic of the language, the pedagogical
ends to link with the form to comprehend the knowledge and the subject in the
education. The Habermas’ idea - of that it has a unit in the plurality - allows to
understand the own project of the Bildung as plural. Thus, the totalitarian universality
of the Bildung is retired to understand it as thought exercise. Therefore, this research
concluded that it's not necessary to abandon the proposal of the Bildung to
understand the different perspectives contemporaries who cross the education.
These perspectives, sheltered in the different narratives of the quotidian, contribute in
the understanding of the world, binding the circumscribed elements in the formative
process.

Key Words: formation (Bildung); unity; plurality; education.
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CONSIDERACOES INICIAIS

1 De volta ao (en)canto das sereias

A discussao visa delinear uma tentativa de atualizacdo da idéia de formacéo
(Bildung) a partir do estudo do reflexo de sua crise no campo pedagogico. Para
tanto, aludimos a alegoria do canto das sereias, extraida da Odisséia de Homero,
canto Xll. Esta passagem narra mais uma das dificuldades que Ulisses enfrenta no
seu retorno a Itaca, depois de lutar na guerra de Troia ao lado dos gregos. Circe - a
feiticeira que transformara os companheiros de Ulisses em porcos e, vencida pelo
guerreiro, acaba por desencanta-los - € quem instrui Ulisses em sua viagem. Ela o
alerta sobre o encontro com as sereias antes de chegar a ilha da Trinacria (que quer
dizer “trés montes”, atual Sicilia, no sul da Itdlia). As sereias Cila e Caribdis
conseguiam fazer os descuidados marinheiros naufragarem ao ouvir seus
(en)cantos. Ulisses queria ouvir os canticos divinos, mas, para nao enlouquecer e
atirar-se as aguas como 0s outros, pede a seus companheiros que todos tapem seus
préprios ouvidos com cera e, depois, amarrem-no ao mastro do navio e que nao o
soltem, por mais que ele reclame. Quando elas aparecem, o heréi grita a plenos
pulmdes para que o libertem. No entanto, seus companheiros cumprem o que
prometeram, ndo ligando para suas suplicas. Assim, o inteligente Ulisses consegue

ser 0 Unico humano que ouviu o canto das sereias e ficou vivo para contar.

Adorno & Horkheimer (1985) utilizam-se desta passagem homérica, na
Dialética do Esclarecimento, para demonstrar o entrelacamento entre mito,
dominacdo e trabalho. Relacionam a atitude dos companheiros a de Ulisses:
aqueles seguem a remar sem poder ouvir o canto das sereias, bem ao ritmo
mercantil de exploracdo dos trabalhadores, cuja funcéo é produzir sem espaco para
qualquer reflexdo ou entrega aos prazeres da existéncia. Ja Ulisses, engessado e

também sem poder ceder aos impulsos ludicos, representa o senhor de terras,



aprisionado, antes de qualquer coisa, ao aumento de seu poderio “burgués”. Assim,
a critica ao Esclarecimento tracada por Adorno & Horkheimer revela que novamente
o homem recai no mito, pois, a medida que ele progride no campo tecnolégico e
cientifico, perde seu potencial libertario e retorna ao estado de serviddo do controle

externo.

Na contemporaneidade, podemos ndo sé aproximar a atitude de Ulisses
diante dos apelos exteriores a dimenséo instrumental — expandida ao extremo pelo
sistema mercantil -, mas realizar a critica a unilateralidade mantida nas novas
configuracbes. As criticas aos grandes relatos - que privilegiaram o universal, o
atemporal, em detrimento do particular, do mutavel e do casual — abriram caminho
para uma destranscendentalizacdo da subjetividade®. Diante da complexidade ou da
pluralidade, ter a efemeridade da autoconsciéncia tragica - admitindo que é
impossivel buscar a transcendéncia dessa realidade - como elemento referencial do
sujeito e norteador de uma proposta formativa significaria manter o abismo entre

homem e natureza, tradicédo e inovacéo, individualidade e coletividade?

Acreditamos, por hipétese, que as sereias, para além de representarem 0
elemento mortal - aquele que desvia a razdo do caminho emancipatério - nos
alertam sobre as muitas possibilidades de producdo de significados. Seus corpos?
colocam em duvida a recomendacao cartesiana de que, para entendermos o todo,
basta dividi-lo em partes menos complexas. Na educacdo, o empenho em manter
firmes os limites estabelecidos pela ciéncia € posto a prova logo que 0s sujeitos se

deparam com as manifestacdes cotidianas. Neste cenario, nem tudo o que €

! As tentativas da filosofia em garantir referéncias universais podem ser entendidas como fé filoséfica
e iluminacé@o da existéncia (Jaspers), como mito complementador das ciéncias (Kolakowski), como
pensamento mistico do ser (Heidegger), como tratamento terapéutico da linguagem (Wittgenstein),
como atividade desconstrutiva (Derrida) ou como dialética negativa (Adorno) (HABERMAS, 2002, 47).
Ja os argumentos que contrapdem a finitude do espirito ao pensamento totalizador e auto-referente
das grandes narrativas podem se encontrados em Feuerbach (a subjetividade inserida numa natureza
interior e sua confrontacdo com a natureza exterior), em Marx (0 espirito enraizado na producao
material e incorporado na totalidade das condigfes sociais), em Kierkegaard (a faticidade da propria
existéncia e a interioridade do radical quer-ser-eu-mesmo versus a quimérica razdo histérica) (Ibid., p.
49).

? Existem varias versdes para o mito das sereias, monstros marinhos, filhas de Aquelos e da musa
Caliope. Na Odisséia sao retratadas como seres metade mulher e metade passaro. Segundo essa
versao, as sereias pediram aos deuses asas para que pudessem procurar sua ama Perséfone,
raptada por Hades, o deus dos infernos. Outra versdo conta que Afrodite, enciumada com a beleza
de suas concorrentes, transformou-as em sereias, mulheres da cintura para cima e peixes da cintura
para baixo, ndo podendo, assim, usufruirem os prazeres do corpo.
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observavel pode ser compreendido racionalmente; de outro modo, nem todo o
conhecimento racional é observavel; ainda, os fendbmenos naturais ou sociais nao

obedecem a uma ordem linear.

A distancia entre as sereias e Ulisses - mantida conscientemente por este
para a sua autopreservacdo - delineia hodiernamente as discussdes entre,
respectivamente, pluralidade e unidade, assumindo agora muito mais uma nuance
elitista/conservadora do que vital. Fendmenos como a emergéncia das
reivindicacdes das diferencas, o crescente desenvolvimento tecnolégico e os apelos
do virtual em substituicdo ao real, fazem com que o plano da consciéncia se defronte
com a materialidade do mundo da vida®, permitindo a caracterizacdo de um novo
paradigma: o paradigma da linguagem. Assim, conforme Habermas articula, “a
guinada linglistica colocou o filosofar sobre uma base metodoldgica mais segura e o

libertou das aporias das teorias da consciéncia” (2002, p. 16).

E neste contexto voltado ao entendimento que acontecem os processos de
formacdo, numa articulagcdo entre socializacdo e individuacdo. As preocupacoes
contemporaneas sobre a formagdo tomam a subjetividade ndo mais como a
instdncia que resguarda o homem para si mesmo, garantindo com isso sua
existéncia. Quando colocamos nossa razdao em favor do entendimento dos
argumentos do outro, estamos exercendo uma alteridade que extrapola os limites
conceituais do que entendemos ser as grandes metas pedagdgicas. E porque
percebemos o outro em sua condi¢céo singular que nos empenhamos na busca do
entendimento linguistico, ndo considerando como fim ultimo do processo educativo o

dominio cognitivista de conceitos.

Ora, como na sociedade atual as metanarrativas estdo em descréditos e as
tecnologias mudaram nossa maneira de compreender 0s contextos e 0s

relacionamentos, no campo educacional a crise* se alastra, na medida em que a

® para Habermas, o mundo da vida é composto pelos modelos culturais, as ordens legitimas e as
estruturas da personalidade, “como se fossem condenagfes e sedimentacdes dos processos de
entendimento, da coordenagédo da agéo e da socializagdo” (2002, p. 96), constituindo o pano de fundo
que subsidia o dominio de situac8es nas quais o sujeito age comunicativamente.

4 Arendt (1992) explica que uma crise se instaura sobre questdes politicas sempre o bom senso no
fornecimento de respostas fracassa. A América, ha tempo, vem deixando de lado “as regras do juizo
humano normal” e guiando-se por teorias que, boas ou mas, apartam a educacdo das tradi¢cdes e
métodos estabelecidos de ensino e de aprendizagem, realizando uma espécie de assepsia
epistemoldgica e prética.
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funcdo da escola e a sua credibilidade para arbitrar o conhecimento se
complexificam. Por um lado, a escola representa o espaco para o desenvolvimento
da razao subjetiva. Por outro, na contemporaneidade, ela tem recebido cada vez
mais tarefas que antes eram desempenhadas ou pela familia ou pela sociedade
como um todo, ou nem tinham razdo de ser, como a educacdo para 0 consumo, a
educacao para a leitura midiatica, etc. O visivel descompasso entre as demandas
sociais, as linguagens contemporaneas e as praticas pedagogicas
institucionalizadas fazem com que as recorrentes propostas educacionais ndo sejam

mais sentidas como objetivos reais.

A tentativa de vislumbrar caminhos para sair do que chamamos, atualmente,
de crise na educacdo passa pela eleicdo de metas alcancaveis no momento
presente. Os apontamentos que fazemos neste trabalho delineiam a discusséo
sobre os dilemas vividos na educacdo a partir de sua proposta formativa, erigida
concomitante com a prépria invencéo da escola, uma criacdo tipicamente moderna®.
A empresa educativa orienta-se por objetivos respaldados em um paradigma
monoldgico, cujas relacdes estabelecidas entre o homem e a cultura tem como fim o

crescimento individual e social.

A Bildung constituiu-se na utopia pedagoégica do lluminismo e entender em
gue sentido este modelo formativo pode ainda contribuir hoje € uma tarefa que exige
um agir terapéutico, ndo com a finalidade cartesiana de depurar os conceitos para
domina-los e conforma-los a vontade do homem, mas para estabelecer um telos
minimo de regulacdo para a educacdo. Ao pensar a relacdo pedagdgica, queremos
propor, entdo, uma reflexdo que aponte suas aporias® e forneca elementos para a

compreensao da referida situacéo de crise da educacéo.

® J4 havia escolas na Idade Média, porém esta funcéo exclusiva de educar os jovens surge somente
com as novas necessidades sociais de insercdo e reproducao social. Novoa (1991) expbe algumas
influéncias para a institucionalizacdo da escola: a burguesia instaura uma nova relagdo com o
trabalho (ele enobrece o homem), “desinibindo” o desejo de acumulagdo, reprimido pela ética
tradicional; modelo de homem civilizado (distanciado do modelo “natural” de crianga), que cuida do
corpo, da higiene; desenvolvimento da nova concepgéo de infancia (a crianga precisa ser protegida);
uma sociedade disciplinada, que controla, mede, controla e corrige os individuos, colocando-os em
seus lugares (doentes, delinquentes e criancas tinham lugares préprios).

® 0 termo aporia € usado neste trabalho no sentido de uma impossibilidade de compreensao racional,
uma dificuldade inerente a um raciocinio: “E, portanto, a divida objetiva, a dificuldade efetiva de um
raciocinio ou da conclusdo a que leva um raciocinio” (ABBAGNANO, 1998, p. 75). Na teoria
habermasiana, a aporia pode ser entendida como uma autocontradicdo performativa, cometida
guando o sujeito profere argumentos incoerentes com o que ja foi dito antes. Na educacdo, esta
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Neste contexto, elegemos como objetivo primeiro discutir as contribuicdes que
o ideal de formacdo cultural pode propor a educacdo na contemporaneidade,
especialmente no que se refere a proposta emancipatéria, critica, criativa e
transformadora da sociedade - narrativas essas bastante freqlientes nos projetos
politico-pedagdgicos e nos discursos dos educadores. A atitude da educacdo de
ainda ter como perspectiva uma formacéao cultural nos moldes do lluminismo apenas
reforca a polarizacéo entre cultura erudita/classica e cultura popular/contemporanea.
Assumindo esta perspectiva excludente, também o lugar por exceléncia da formacéo
se perde no tempo, ndo conseguindo articular as manifestacées imanentes ao seu
devir. E importante, assim, evitar que o conceito de Bildung seja entendido de forma
univoca. Ao utilizd-lo simplesmente para explicitar o contemporaneo, numa relagédo
vertical entre ideal filoséfico classico e configuracfes atuais, recaimos no diagndstico
de crise do conceito de formacdo. De outro modo, ao conhecer o carater elitista da
Bildung, ndo cabe definir também uma atitude de rechaco de suas contribuicdes,
fazendo, assim, uma interpretacdo fragmentada das novas configuracoes.
Propomos, entdo, uma hermenéutica de termos caros a filosofia — e, neste trabalho,
a Escola de Frankfurt, principalmente no pensamento de Theodor Adorno - como o
conceito de Bildung, relacionando os influxos que permeiam o contexto de sua

construcao e a atualidade.

Ora, sabemos que o dilema da formacdo humana, que alcancou a sua mais
alta expressdo na condicdo de Paidéia grega, torna a atingir o topo de seu
significado na modernidade com a assuncédo do conceito de Bildung (formacéo
cultural). A partir destas consideracées, podemos configurar nosso problema de
pesquisa através da seguinte indagacdo: é possivel ainda manter o discurso da
formacgéao (Bildung) no contexto de pluralidade das perspectivas contemporaneas
que perpassam a educacao? A critica que a educacéo faz a expansao dos dominios
mercantis é, muitas vezes, incipiente frente a fragmentacdo da raz&o. Ela acredita
também por vezes que a simples atitude de abarcar as manifestacées da industria

cultural” pode dar conta de uma formacéo esclarecida. E claro que a educacéo,

incoeréncia emerge quando pensamos 0 projeto pedagdgico moderno e as ac¢bes desenvolvidas

" A expressao “indUstria cultural” € cunhada por Adorno para enfatizar o carater forjado do movimento
das massas em direcdo ao consumo, diferente, assim, da “cultura 09smassas” ou “cultura popular”,
cujos comportamentos séo tecidos pela propria populacdo. A necessidade dos consumidores ndo € a
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entre as demandas por emancipacdo e pelo dominio de conhecimentos Uteis, ndo
pode fechar os olhos as inovagdes culturais, assim como ndo pode contempla-las
em sua totalidade. Promover a formacao cultural do homem € uma tarefa que néo se
reduz a reproduzir os instrumentos e argumentos do mundo do espetaculo, mas
passa pela sua discusséo, possibilitando a visdo de outros enfoques. Mas, de que
forma escapar da burocratizacéo e rotinizacdo dos procedimentos educativos, se as

demandas sociais sdo cada vez mais no sentido da utilidade?

A confusdo feita entre treinamento, educacdo e formacdo contribui muitas
vezes para que intencdes e resultados sejam vistos numa relagdo de causa-feito.
Nesta linearidade, o desenvolvimento de autonomias é perseguido com atividades
repetitivas — memorialisticas — ou, ao contrario, praticas solidarias e de valorizacao
do outro sdo submetidas a racionalizacbes. De todo modo, é preciso evitar a
freqlente confusdo feita entre a acdo de educar e a idéia reguladora desta pratica
educativa, pois, como nos lembra Morandi, “é a intencdo de educar, sua
intencionalidade, a inscricdo da educacdo num processo humano aberto que
distingue o problema da educacédo da problematica de funcionamento do educar”
(2002, p. 21). Neste momento, podemos enfim perguntar: que sentido podem ainda
encontrar na Bildung as narrativas sobre emancipacéo, criticidade, criatividade e

transformacdao, vigentes nas praticas pedagogicas contemporaneas?

Nessa perspectiva, a investigacao visa contemplar as diferencas, integrando-
as em uma unidade que nao as anule. Assim, entendemos que as discussdes sobre
alteridade possam se aproximar da busca por consensos validos no mundo da vida,
em que a instancia intersubjetiva colabora na atribuicdo de sentidos as vivéncias,
acOes e relacdes (inter)culturais. Desta forma, também o conceito de Bildung se
atualiza, explodindo os limites da filosofia do proprio sujeito, que agora s se
constitui na limiaridade com o exterior. Um conhecimento de fronteira surge-nos
como alternativa para nao recair nos sublimes (en)cantos das sereias, nem deixar a
tradicdo sufocar aprendizados hodiernos. O alerta de Circe salvou Ulisses do igual
destino de outros marinheiros, mas também permitiu que ele, ao perceber-se diante
das sereias, arquitetasse outro de seus planos sagazes para ludibriar os seres

mitologicos mortais. A pluralidade é poténcia, a inércia € mortal.

fonte de inspiracdo para a producdo da indlstria, antes, o alvo para manobrar e adaptar as
mercadorias produzidas.
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2 O contexto da pesquisa e a abordagem metodoldgica

As articulagbes que fazemos entre pluralidade e unidade tém como
perspectiva de pesquisa o processo de formacdo cultural (Bildung) num cenéario
caracterizado por Habermas (2002) como pés-metafisico. Estes alinhavos séo fruto
de uma trajetoria académica como participante no Grupo de Pesquisa “Formacao
Cultural, Hermenéutica e Educacdo” desde 2002. Era um periodo de término da
graduacdo em Pedagogia, em que se acirravam os discursos sobre a distancia entre
a teoria e a pratica. Ao mesmo tempo em que tinhamos dificuldade em colocar em
acdo o planejamento feito para o estagio, liamos, por exemplo, sobre a importancia
da relacdo professor-aluno, de contemplar as necessidades do educando, de formar
o homem para a vida em sociedade. Ou seja, a literatura privilegiada no curso de
Pedagogia retratava bem a problematica e logo apresentava consideractes
metodoldgicas sobre a relacdo pedagdgica, sem se preocupar em pautar-se
filosoficamente. Como integrante do Projeto de Pesquisa “Imagens da Formacéao
Cultural: uma hermenéutica do sentido expressivo”, coordenado pelo professor
Amarildo Luiz Trevisan, realizamos no mesmo periodo nas escolas participantes
discussdes sobre leitura de imagens e formacédo da opinido publica. E a partir deste
contato com as preocupacdes e tensdes vivenciadas pelos professores que
comecamos a pensar sobre os argumentos e as influéncias que ancoravam
discursos. As imagens metaféricas e metonimicas presentes na linguagem

apontavam-nos novas possibili



15

Os apontamentos que fazemos em direcdo a pluralidade visam justamente
promover articulacdes entre a tradicdo pedagogica e as novas tarefas da educacao,
de modo a ndo tomar as rela¢cdes simbdlicas como factuais. Isto é possivel numa
compreensao hermenéutica, que permite a andlise do passado sem eliminar as

contingéncias:

Enquanto arte que torna compreensivel comunicacdes indiretas, a
hermenéutica corresponde exatamente a distancia que o sujeito deve ao
mesmo tempo manter e exprimir entre ele préprio, como identidade de um
feixe historico-vital, e suas objetivacdes — sob pena de ser reificado pelo
receptor (HABERMAS, 1987, p. 177).

Na educacdo, estas pontes dao-se no debate publico, quando a proposta
formativa pode ser transformada em pratica pedagodgica, uma acdo em que O
compromisso coletivo traduz-se pelo entendimento de seu significado e pelo
empenho em manter a veracidade do projeto norteador. Neste encontro lingtistico, o
carater metanarrativo dos fins pedagdgicos decompde-se na pluralidade de formas
gue Os sujeitos encontram para narrar tanto o cotidiano quanto aquilo que os
ultrapassa. A funcdo hermenéutica da linguagem, assumida no paradigma linguistico
enquanto intérprete do mundo, conduz a superacédo do estreitamento logocéntrico da
razdo. Destacar o carater dindmico da cultura é, de certo modo, enfatizar a
dimensao historica da educacao que, ao vincular-se discursivamente aos principios
orientadores da acdo humana, mantém viva a possibilidade de estabelecer

consensos validos. Neste sentido, trazemos o alerta de Gadamer:

Toda educacdo repousa sobre essa base e, mesmo no caso em que se
alcanca um estagio na educacéo quando a “tutela” perde a sua fungdo com
o amadurecimento gerado pela maioridade, momento em que as proprias
perspectivas e decisbes assumem finalmente a posicdo que detinha a
autoridade do educador, esta chegada da maturidade na histéria de vida
ndo implica, de modo algum, que nos tornemos senhores de n0s mesmos
no sentido de nos havermos libertado de toda heranca histérica e de toda
tradicdo (2004, p. 372).

Acreditamos, assim, que a hermenéutica filoséfica de Habermas e Gadamer

consegue articular com prudéncia tradicdo e narrativas contemporaneas:
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E verdade que o mundo das coisas e 0 mundo da tradicio somente podem
formar um todo racional e dinamico, se as ciéncias do espirito,
especializadas na atualizacdo narrativa, conseguirem compensar suas
perdas em termos de mundo da vida, as quais sdo induzidas pelas ciéncias
naturais, que objetivizam e modernizam as condi¢des vitais (HABERMAS,
2002, p. 168).

Guiamo-nos por um circulo compreensivo em que a distancia entre uma
proposta formativa e as demandas contemporaneas sao tomadas na discussao
como metaforas construidas e que precisam voltar ao debate publico, porque suas
estruturas conceituais primeiras levam a aporias. A partir de nossa postura
metodoldgica, a deflacdo das narrativas pedagogicas e sua significacdo no processo
formativo do homem ocorrem na acdo do entendimento mutuo, mantendo-se

pretensdes universais, mas nao apagando as diferencgas entre os falantes.

Deste modo, no capitulo |, apresentamos as severas criticas de Adorno &
Horkheimer, tracadas na Dialética do Esclarecimento, aos contornos tomados pela
razdo e, a partir dai, a configuracdo de crise do conceito de formacao (Bildung),
esséncia do proprio projeto moderno. O esclarecimento se mitificou pela
possibilidade de conduzir a alienacdo ou a racionalizacdo da vida. Em face destes
artificios, a Bildung converte-se em semiformacdo, degradacdo dos processos

reflexivos e da producéo humana.

Ao referirmos a origem de tais discussGes e conceituacdes, pretendemos
situar a cultura e as expressdes que a contemplam — formacgéo cultural, industria
cultural, semicultura — como representacdes histéricas, construidas e disseminadas
de acordo com o pensamento e 0s objetivos de uma época. Essa abordagem
hermenéutica desnaturaliza os fenbémenos sociais e a importancia dada a
determinadas ac¢des e instancias da vida humana. O que se tem muitas vezes por
imanente, irrefutavel ou perene é algo historicamente construido e que se
independentizou de seu contexto pela costumeira forma do homem agir e pensar,

por processos imitativos, impulsivos ou autoritarios apenas.

No capitulo Il, discutimos a proposta formativa da educacdo. Calcada em
pressupostos ideais e sem conseguir coloca-los em discussédo, a crise se abate

sobre os fundamentos normativos da educacdo. Sob uma abordagem hermenéutica,
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a fenda entre aprendizados contemporaneos e conhecimentos da tradicdo e da
ciéncia tem raizes na compreensao da constituicdo do processo educativo. O
indicativo de uma pratica comunicativa distorcida na educacdo faz-se sentir no
proprio delineamento da proposta formativa. Nela, autonomia, liberdade, cidadania,
por exemplo, sdo narrativas que nao consideram o jogo essencial da educacao entre
conservacao e inovagao. Assim, 0 sujeito € tomado por um ser pré-social, cuja
emancipacado é um projeto epistemoldgico apenas. De outro modo, o crescimento da
participacdo da sociedade na discussdo publica da temética educativa, impele a
escola novos desafios, visivelmente no tratamento das manifestacdes plurais da

cultura.

No capitulo Ill, apresentamos algumas questbes-chave sobre unidade e
pluralidade, tematizadas por Habermas no livro Pensamento Pds-Metafisico ao
propor a virada linguistica. A partir de suas consideracdes, € possivel tratar da
multiplicidade sem recair no “vale-tudo” do relativismo ou no absoluto totalizante.
Com a centralidade da linguagem, a razdo ganha novos contornos, constituindo
também uma nova sensibilidade para regular as discussdes sobre a pluralidade, sem
expulsar a unidade da discussao filosoéfica. Percebe-se que a reivindicagdo por um
fundamento dltimo cai em aporia ao tratar manifestacdes diversas com argumentos
homogeneizantes da metafisica, tornando a propria critica in6bcua. No entanto,
também o argumento de Lyotard sobre o fim das metanarrativas € problematizado.
Neste novo paradigma, denominado por Habermas como pés-metafisico, a razdo é
situada nas ac¢bes do mundo da vida, guardando a dimenséo universal enquanto

possibilidade e ndo como forma a priori incontestavel.

O reconhecimento do agir no mundo, a percepg¢édo de que muitas nogdes tidas
como verdadeiras sdo instituidas através da linguagem, € o primeiro e importante
passo para darmos a entender que a instancia cultural perpassa todos os outros
campos do social — o politico, o econémico, o educativo, o juridico. Situamo-nos
numa virada linglistica, em que a formacédo da-se em um plano intersubjetivo, no
qual tanto as a¢fes quanto a realidade, em grande parte, ganham sentido pela
mediacao das percepcoes e interpretacdes humanas.

No capitulo 1V, a formacgdo cultural é tratada ndo mais sob uma perspectiva
subjetivista, que fundamentou a Bildung alema na imagem do intelectual burgués do

século XIX (Bildungsburgertum). Desvinculada da subjetividade transcendental, a
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Bildung é entendida como formacédo de vontades de um sujeito compadsito, plural,
nao mais unitario e absoluto. A razao tedrica e a pratica sdo entendidas como razao
comunicativa, em que 0 eu, 0 outro e 0 observador participante agem no jogo

performativo do discurso, produzindo interpretacédo, modos de viver, cultura.

Neste exercicio de empatia com as diferencas reciprocas, a educacao
inscreve-se como campo de discussédo e reconhecimento deste elemento plural,
tratando as narrativas do cotidiano como possibilidade otimizadora de entendimento
muatuo. Um empreendimento em que a objetividade do mundo da vida constitui-se
em horizonte de experiéncia para a construcdo da subjetividade, numa interacao

guiada pela pragmética da linguagem.



- CAPITULO | -
FORMACAO CULTURAL E A CRITICA A UNIDADE

DA RAZAO MODERNA

1.1 A falsareconciliagdo homem-natureza na modernidade

Apresentamos neste capitulo a critica as possibilidades da razéo, tal como foi
concebida pelo lluminismo (Aufklarung), sobretudo, seu acirramento no século XX,
quando se destacam os filésofos da Escola de Frankfurt. Frente aos processos de
homogeneizacédo da razdo e adaptacdo ao estagio industrial da cultura, Adorno leva
a desacreditar em qualquer esperanca de emancipacéo via razdo, dedicando-se,

entdo, ao estudo da formag&o humana pela via negativa: a semiformagao.

Na Dialética do Esclarecimento (1985), Adorno & Horkheimer denunciam a
tomada do mundo moderno por uma racionalidade reduzida a processos formais e
instrumentais. Este carater unidimensional de racionalizacéo traduz-se em reificacéo
a medida que toma nao so o sujeito em suas relacdes externas, mas a organizacao
conceitual de seu pensamento. Assim, esta aparente unidade € manifestada pela
confianca ilimitada na razdo - capaz de dominar os principios naturais em favor do
homem - e pela crenga da trajetéria humana, orientada por esta razdo, ser no
sentido de um futuro melhor. As metanarrativas sobre racionalidade e progresso, em
nome da autopreservacdo humana, constituiram um paradigma representacional.
Nele, os questionamentos epistemoldgicos giram em torno das idéias de
“autoconsciéncia” e “subjetividade”, tendo em vista sujeitos cognoscentes capazes
de refletirem sobre as percepcdes captadas pelos cinco sentidos e construirem um

correto conhecimento sobre as apreensoées feitas. O método de analise mais afeito a
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este paradigma € o indutivo, que observa, experimenta e ganha confianca a medida

gue pode ser repetido em outras circunstancias.

Nas tragédias, a tensdo entre suas forcas mantém-se muitas vezes pelo
temor as criaturas mitologicas, cujos poderes lembravam ao homem sua condicéo
mortal. Sob o0s designios da racionalidade, esta fragilidade é camuflada pela
capacidade cada vez maior de prever ou até controlar os fenbmenos naturais. Até a
Idade Média a idéia do extraterreno tinha um peso bastante grande sobre as acdes
humanas. Ja a modernidade dispensa uma ordem transcendental legitimante, mas
continua com o ideal de salvacéo, via capacidade racional do homem de desvendar
os segredos da natureza (GOERGEN, 2001, p. 16). Salvacdo, que na idade
medieval implicava em passividade diante da divindade €, no entanto,
modernamente entendida como emancipacdo, agregando a ativa participacdo do
homem na busca por novas formas de entendimento e organizacdo. Ou seja, esta
emancipacgao, efetiva-se pela intervengcdo do homem no mundo natural e social,

transformando-o através da Ciéncia e das tecnologias.

Assim, virada do sagrado/medieval para o profano/moderno, aliado a
autoridade intelectual, configurou novos padrdes racionais e criticos. A recuperacao
de valores gregos colocou o0 progresso como telos da historia, alimentando a visédo
de um futuro glorioso no qual se esgota todo o sentido do passado. No entanto, o
ideal de progresso mostra toda sua vulnerabilidade ao relegar a natureza e as
possibilidades criadas no mundo da vida, redundando ao fim e ao cabo em
regressdo. O entendimento de que o esclarecimento estruturou-se como forca de
contrapeso ao mito € desacreditado por Adorno & Horkheimer ja no prefacio do livro
Dialética do Esclarecimento, quando afirmam “o mito ja é esclarecimento e o

esclarecimento acaba por reverter a mitologia” (Ibid., p. 15).

Nestes termos, a filosofia moderna coube refletir a modernidade e suas
promessas. Hegel, ao entender a razdo como autoconhecimento conciliador de um
espirito absoluto, da margem a biparticdo. Para o fildsofo, a autoconsciéncia do que
€ estranho a propria natureza - renegada - do sujeito € mediada pela reflexdo. Para
uma vertente hegeliana, tal apropriacdo € libertadora de forcas essenciais
exteriorizadas, mas sonegadas. Ja outra corrente vé esta ampla possibilidade como
compensacdo memorativa da dor da separacao inevitavel entre homem e natureza.

Nesta perspectiva, Nietzsche entende que a formacéo cultural, ao realizar-se na
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esfera interior do homem - caltica —, nao consegue atuar no exterior,
impossibilitando relacdes compreensivas entre passado e presente, servindo apenas
como constituinte de uma memoria historicista. Nietzsche denuncia a demasiada
admiracao dada a uma objetividade, que é falsa, pois ndo considera a reelaboracao

feita pelo devir historico.

Com o ingresso de Nietzsche no discurso da modernidade, a argumentacao
altera-se pela base. Inicialmente a razdo fora concebida como
autoconhecimento conciliador, depois como apropriacdo libertadora e,
finalmente, como recordacdo compensatoéria, para que pudesse aparecer
como equivalente do poder unificador da religido e superar as biparticdes da
modernidade a partir das suas proprias forgas motrizes (HABERMAS, 1990,
p. 91).

A consciéncia moderna, deformada pelo lluminismo historicista, objetiva a
natureza exterior e reprime a interior, paralisando, assim, o projeto emancipatorio.
Conforme Adorno & Horkheimer (1985), percebendo a renuncia da natureza como
sacrificio, o humano autopreserva-se, aumentando suas forcas produtivas, ao
mesmo tempo em que atrofia suas forcas de conciliacdo com a natureza, que
transcendem a mera autopreservacao. Por isso, a propria sociedade moderna €
aporética. Se, por um lado, organiza seus modos de vida de forma mecénica,
controlando o tempo e o espaco dos homens, por outro exige deles autonomia de
pensamento, participacdo cidada e transformacdo da sociedade. Na modernidade,
progresso significa desenvolvimento e utilizacdo de tecnologias em favor de uma
vida mais confortavel, menos laboriosa. Podemos entender que estamos entdo em
uma época de “apequenamento”, na qual o homem aumenta suas forcas externas,

mas distancia-se cada vez mais de suas forgas motrizes instintivas e interiores.

Adorno & Horkheimer entendem esta forma de organizar as manifestacdes
humanas como uma tentativa fracassada de escapar as poténcias do destino. Na
Odisséia, Ulisses despede-se da unido arcaica com a natureza, tanto a natureza
externa como a interna, ao vivenciar perigos, renuncias, astucias. Ele constréi uma
nova identidade, na qual a autopreservacao diz respeito a evitar exatamente o lado
eliminado, sendo este, talvez, o mais dificil preco pago pelo esclarecimento,
distanciar-se de uma parte do humano. Segundo o comentario de Habermas:
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Essa figura, de os homens formarem a sua identidade na medida em que
aprendem a dominar a natureza exterior a custa da repressao da sua
natureza interior, fornece o padrdo para uma descricdo a luz da qual o
processo do iluminismo descobre a sua face de Janus. O preco da rendncia,
da auto-ocultacdo, da comunicacgéo interrompida do eu com a sua prépria
natureza, tornada, enquanto “isso” [Es] andnima, € interpretado como
consequéncia de uma introversdo do sacrificio. O eu que outrora, no
sacrificio, tinha logrado o destino mitico, € de novo acometido por este logro
gue se vé forcado a introjeccdo do sacrificio (HABERMAS, 1990, p. 112).

Para Adorno, a razdo suplantou a mimesis - forma original de relacdo entre
sujeito e objeto - que permite um contato ndo-violento com a natureza e cujos ecos
sobrevivem exclusivamente na arte, enquanto reminiscéncia, voz e lamento da
natureza oprimida. Esta unilateralizacdo do movimento de adaptacéo, conforme o
filésofo, impediu os homens de se educarem uns aos outros. Tomando, assim, a
cultura, como um processo de conformacéo a vida real, o que acaba desembocando

em semiformacdo, como veremos adiante.

1.2 A cultura como elemento formativo

Na génese da construcdo do conceito de cultura®, encontramos a idéia de que
ela é a instancia que deve desenvolver as faculdades intelectuais do homem,
dotando seu espirito de conhecimentos sobre tudo aquilo que constitui sua
civilizacdo. A revolucéo copernicana € um marco para deslocar as acbes humanas

para o centro de atencao:

® O uso do termo cultura relacionado & producéo e organizacdo humana é algo relativamente recente.
Em 1878, o Dictionnaire de la langue francaise, de Littré (Apud HELL, 1989, p. 2-5 passim ), é uma
das primeiras obras a trazer uma nog¢ao metaférica de cultura, como sinénimo de erudi¢do — conhecer
letras, ciéncias, belas-artes -, apresentando uma equivaléncia entre instru¢édo, educagédo e cultura. A
idéia de cultura desenvolveu-se concomitantemente ao pensamento politico nos séculos XVII e XVIII
(Ibid., p. 17), no entanto o fazer cultural é anterior a invenc&o do termo cultura. Na tradi¢céo grega, por
exemplo, ela era entendida como a politica em si, em sua finalidade e estrutura. Numa concepgéo
idealista, representada por Rousseau, Goethe, Schiller e Kant, é pela acdo de uma cultura — em seus
usos, costumes, concepcdes — que 0 peso da autoridade se ameniza, formando sujeitos morais ndo
pela simples obediéncia as regras, mas pela auto-regulacdo favorecida através da busca do
consenso e da convivéncia harmoniosa no grupo social.
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Imagino que seja possivel identificar uma proveniéncia do conceito moderno
de Cultura na virada heliocéntrica, como uma tentativa de restituir algum
destaque a posicdo do Homem na ordem do mundo, depois de ele ter sido
retirado do centro que pensava estar ocupando ao longo de quase quinze
séculos. Em articulagdo com a perplexidade e com as profundas
transformacdes decorrentes da crise do geocentrismo antigo e medieval, a
Cultura funcionou como um refagio capaz de abrigar um Homem agora
diminuido e perdido no mundo. Ela funcionou como um lugar simbdlico —
fosse por seus atributos de simples lugar, fosse pelo fato de ser um lugar
exclusivamente humano —, como uma morada, capaz de conferir ao Homem
um sentido de pertenca e uma identidade Unica que ele pensava ter
perdido. Em suma, a linha do argumento teria sido mais ou menos a
seguinte: “Est4 bem. Primeiro deslocaram a énfase da minha dimensao
divina ou espiritual para a minha dimensdo humana. E agora mais essa: eu
ndo estou no centro da Natureza, ndo mais ocupo o centro do mundo
natural... Mas continuo sendo Unico porque sou capaz de erigir uma Cultura
Unica” (VEIGA-NETO, 2003, p. 8).

A producdo cultural da-se, fundamentalmente, por atividades como: comer,
morar, falar/comunicar-se, amar e fazer/experimentar/conhecer (HELL, 1989, p. 36).
No entanto, durante muito tempo, as discussdes sobre cultura fizeram-se ao largo de
seu carater universal e Unico. Ainda que numa observacao preliminar ja se perceba
gue o homem constituiu, ao longo de sua histéria, diferentes ritos alimentares,
modos de expressar suas idéias, afetos, conhecimentos, enfim, de se relacionar, a
posicdo adotada sempre foi no sentido de ratificar as caracteristicas universais e
univocas destas producdes. Referia-se a cultura como o apice da producdo humana
- por isto Unica — e que deveria ser expandida a todos — universalidade - através da
educacdo. Configuram-se ai dois grupos sociais bem distintos, aqueles mais
educados, que também s&do os mais cultos, detém a producdo da alta cultura e
servem de modelo para os grupos que ainda ndo a apreenderam e, por isto,
pertencem a baixa cultura. Algumas correntes pedagogicas mantiveram ainda no
século XX o entendimento de que caberia a educacao a tarefa de conduzir este
altimo grupo ao patamar mais alto da cultura, mantendo a divisdo entre alta e baixa
cultura e justificando a estrutura socio-econdémica, que privilegia grupos que tém
maior acesso ao conhecimento dos especialistas — fala corretamente, frequenta
museus, ouve musicas classicas e I1é os canones. Neste entendimento, esquece-se
de que séo os préprios homens, enquanto organizados socialmente, que produzem
artefatos e que, por serem considerados bons para muitos homens, sao cultivados e

ensinados a outros homens, perfazendo uma tradi¢cao cultural.
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O fazer cultural do homem pode ser entendido, além de uma tentativa de
recolocar o humano no centro de atencdo, como uma busca pela reaproximacao
entre homem e natureza, afastamento acontecido pela eleicdo da dimenséo
instrumental como guia das a¢des humanas. Ao produzir artefatos e expressar as
relacbes culturais construidas no grupo social, o homem, de diferentes maneiras,
reflete sobre a vida e as instancias por ele criadas e que o regem e isto, de alguma
forma, também o alimenta. Arte e Ciéncia possuem a mesma referéncia, a natureza,
mas abordagens distintas que conduzem a concepcdes diferentes sobre esta
mesma natureza. A Ciéncia, ao realizar um inventario sobre as coisas que estao no
mundo, catalogando e nomeando-as, huma acdo de carater extensivo, subsidia a
acao instrumental do homem no/sobre o mundo. A Arte, ao expor as diferentes faces
do homem e suas relagdes, subsidia a reflexdo e a reorganizacdo de dimensdes da
racionalidade esquecidas. A ética e a estética, que dizem respeito diretamente as
questdes subjetivas, de convivéncia e de atribuicdo de unidade de sentido as

manifestagbes do mundo.

A evolucdo da idéia de cultura da-se justamente pelo campo da estética,

principalmente com o idealismo aleméo de Kant e Hegel:

Percepcao e julgamento estéticos concernem as relagdes do homem no
mundo e a formagdo da personalidade humana, isto &, as relacbes do
homem consigo mesmo, a constituicdo do seu eu através das mudltiplas
experiéncias no tempo. Ora, esta dupla série de relacdes é um dos
componentes essenciais da idéia de cultura (lbid., p. 48).

A confluéncia entre cultura e educacao é distinguida apenas pela auséncia da
estética enquanto ramo do saber no campo educativo, 0 que € sentido em grande

medida pela educagédo, como veremos no capitulo seguinte.

Ainda que exista uma relacdo bastante forte entre civilizacdo e cultura®, os

autores aleméaes do século XVIII — como Goethe, Schiller, Kant, Herder, Fichte, etc. -

o Civilizacdo, conforme apresenta Littré, € um termo que passa a ser bastante empregado pelos
escritores modernos, relacionando-o ao desenvolvimento da historia. Freud, em seu ensaio de 1927,
Die Zukunf einer lllusion (O futuro de uma ilusdo), considera intima a relagdo entre civilizacdo e
cultura, entendendo esta como aquilo em que a vida humana se diferencia da dos animais. Assim,
cultura e civilizacdo sé@o expressdes que nos remetem a um tempo histérico especifico, em que o
pensamento publico se volta as a¢fes humanas. “O homem como sujeito da histdria” € um principio-
mestre da modernidade.
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fizeram questdo de destacar a diferenca entre civilidade e cultura, o que acabara
constituindo um modelo formativo de caréter elitista e unificador que norteara todo o
projeto moderno. Eles inventaram um sentido para a palavra Kultur, relacionando-a a
questdes subjetivas e estéticas, 0 que serviu para distinguir o povo alemao do resto

mundo:

Por um lado, eles entendiam a civilidade como um conjunto de atitudes e
acbes humanas que eram da ordem do comportamento — tais como
gesticulagdo, cortesia, recato, elegancia, boas maneiras, savoirfaire,
amabilidade, delicadeza, cavalheirismo e até afetacdo, maneirismo e
simulagéo (...). A civilidade foi a denominacao que ha muito ja vinha sendo
dada a disposicdo geral em que os comportamentos individuais eram cada
vez mais auto-regulados; uma disposicdo que se dava como uma
contraposicdo ao — e em substituicdo ao — enfraquecimento das coacdes
externas e dos cddigos hierarquicos nobilidrios. Ela representava a
substituicdo da espontaneidade pela contengéo dos afetos. Por outro lado, a
Cultura era entendida como um conjunto de producdes e representacdes
que eram da ordem dos saberes, da sensibilidade e do espirito (VEIGA-
NETO, 2003, p. 9).

Surgia uma nova idéia de formacédo, a Bildung, na qual o desenvolvimento
espiritual dava-se através da cultura. Nesta reafirmacdo da relacdo educativa, o

convivio na escola e na familia eram momentos centrais de uma formag¢éo humana.

1.3 Bildung e o projeto formativo da modernidade: o diagndstico adorniano

Por nédo haver expressdes equivalentes ao conceito de Bildung, sua tradugao
em portugués como “formac&o” somente em parte nos possibilita o entendimento da
Bildung alema. Bolle (1997) expbe que até meados do século XVIII, a palavra
Bildung, na Alemanha, estava relacionada a imagem (lat. imago, alemé&o Bild),
tratava-se de uma reproducdo por semelhanca (imitatio, Nachbildung). Com o
movimento iluminista, a Bildung passou de uma forca de producao externa para uma
construcdo interior — mental, psiquica, espiritual -, sendo utilizada simultaneamente
ao termo Erziehung (educacédo), com a predominancia deste. Como pano de fundo,

disseminava-se a idéia de canalizar todas as energias para o0s interesses do Estado,
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cada homem deveria receber o tipo de formacdo mais adequado para dar 0s

melhores rendimentos possiveis para o sistema econémico e o bem-estar social.

Para fundamentar o fim maior da modernidade - a emancipacéo - o projeto da
Bildung contribui em grande medida. A emancipacdo do homem nédo se da apenas
através da educacdo, é algo que exige independéncia, liberdade, autonomia e se
efetiva num movimento de autodesenvolvimento. A necessaria diferenciacdo e
articulacdo que devemos fazer entre treinamento, erudi¢cdo e educacao é aludida por

Franz Posselt ainda em 1795:

A formacdo do homem exterior sem sua formacdo interior da apenas
polimento; formacdo do gosto sem formacao do coragdo da apenas cultura;
formacdo da inteligéncia sem formacao do coracdo e do gosto da apenas
Aufklarung (Apud BOLLE, 1997, p. 17).

De carater eminentemente pedagdgico, no século Xlll, a Bildung coloca-se
como aprender a formar-se (sich bilden). Exemplo disso sdo os anos de juventude
de Wilhelm Meister, no romance de Goethe, seus anos de aprendizado (Lehrjahre).
Para Wilhelm von Humboldt, na virada do século XIX (quando tentou realizar o
conceito de Bildung na reforma da educagdo superior que implantou na
Universidade de Berlim), Bildung refere-se a “unificacdo da aprendizagem, sabedoria
e Arte” (Apud GUR-ZE'EV, 2005). A Bildung assinala um ideal de homem integral,
“capaz de conciliar dentro de si sensibilidade e razéo, de desenvolver a si proprio em
plena liberdade interior e de organizar-se, mediante uma viva relagdo com a cultura,
como personalidade harmonica” (CAMBI, 1999, p. 420).

Enquanto um processo vitalicio e inconcluso, no decorrer do século XIX, a
Bildung esgota seu sentido. Portadora de um valor superior que pairava sobre o
mundo da préaxis, do trabalho, recai em um conceito monolégico e elitista do cultivo
de si mesmo, nos moldes da formac&o burguesa alema (Bildungsburgertum). Neste
sentido, Cacciola (2005) lembra as objecdes de Nietzsche, para quem o homem
poderia se tornar um “eunuco cosmopolita”, que vé em todas as manifestacbes
histéricas um mesmo valor, dignas de estudo e compreensao. Neste momento, ha

um visivel desgaste da Bildung, distanciando-se da idéia inicial de formacédo de um
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homem ativo, cuja experiéncia prépria garantiria o distanciamento necessario para a

critica as manifestacfes mundanas .

Os participantes da Escola de Frankfurt (Benjamin, Horkheimer, Adorno,
Marcuse) deram ao conceito de Bildung uma grande importancia. Nos anos de 1930,
0s pensadores criticos, assim como a maioria dos iluministas ja haviam feito,
acentuaram a idéia de potencial promotora da autonomia humana. Através da
Bildung seria possivel romper com as forgas sociais hegemdnicas, que manipulavam
e padronizavam o pensamento e as acfes humanas. A Bildung formaria sujeitos
individualizados, diferentes entre si, uma vez que ela se relacionava as for¢cas mais
profundas do espirito humano, aquelas referentes ao intelecto, aos desejos e

sentimentos.

Na contemporaneidade, tal idéia tem como grande desafio articular-se através
de referenciais menos transcendentes, que ndo tenham somente a auto-reflexado
como ultima instancia de completude. Hegel entende que a Bildung se da pelo giro
fenomenoldgico da consciéncia, que, num processo circular de expressao e retorno
do espirito a si mesmo, apropria-se da producdo cultural para fortalecer sua
formacao. A idéia de reconhecer no estranho o que Ihe é proprio emudece aquilo
que nos faz homens singulares. A diversidade e a pluralidade s&o, para Hegel,
forcas que fragilizam os sujeitos, limitando sua possibilidade compreensiva diante
das manifestagbes naturais e sociais. Aquele que se entregava ao particular era
visto por Hegel como inculto, pois carecia do poder de abstracdo (GADAMER, 2004,
p. 47). Na interpretacéo hegeliana, a autoconsciéncia livre “em si e para si” liberta-se
do imediatismo, das necessidades pessoais, da compreensao deformada para exigir
de si mesmo um sentido universal. Hegel entendia a sociedade e suas instituicdes
como dadas, em um sentido afirmativo, por isso a Bildung comporia um momento de
reproducdo da praxis social, ao qual “ndo cabe nenhum potencial que ultrapasse as
relacdes sociais existentes” (SCHMIED-KOWARZIK, 1988, p. 42).

Adorno (1996) adverte sobre o perigo deste processo de absolutizacéo, “que
descansa sobre si mesmo”, converter-se em semiformacdo. Para ele, esta
impossibilidade da consciéncia completar seu giro fenomenoldgico resulta em
semiformacédo, ou seja, numa formagdo empobrecida, em que 0 sujeito ndo constroi

instrumentos para vivenciar e interpretar a cultura em sua plenitude.
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Assim, no segundo estagio de desenvolvimento do pensamento dos
frankfurtianos, esta propria impossibilidade de realizacdo das metas histéricas da
Bildung é apontada como saida para repensar seu conceito, sem, no entanto,
macular sua esséncia. A contra-educacdo ou utopia negativa vale-se do exilio, do
qual a reflexdo ndo consegue sair, para se tornar presenca, resistindo em tempos
gue ja ndo se cultivam seus preceitos de forma direta. Tendo em vista a progressao
da ciéncia e da tecnologia em forgcas produtivas, Adorno deixou de atribuir papel
revoluciondrio a cultura vigente. Concorda com Walter Benjamin sobre a crise da
formacdo cultural, a deficiéncia da experiéncia cultural continuada, constituir a
caracteristica da modernidade, colocando em xeque, assim, a prépria nocdo de

“progresso’”:

A formacgdo devia ser aquela que dissesse respeito, de uma maneira pura
como seu préprio espirito, ao individuo livre e radicado em sua propria
consciéncia, ainda que nao tivesse deixado de atuar na sociedade e
sublimasse seus impulsos. A formagédo era tida como condigcédo implicita a
uma sociedade auténoma: quanto mais licido o singular, mais lticido o todo.
Contraditoriamente, no entanto, sua relagdo com uma praxis ulterior
apresentou-se como degradacdo a algo heterbnomo, como percepgdo de
vantagens de uma irresolvida bellum omnium contra omnes. Sem duavida, na
idéia de formacao cultural necessariamente se postula a situagcdo de uma
humanidade sem status e sem exploracéo (lbid., p. 391-392).

Deste modo, em seu trajeto intelectual, Adorno constituiu a histéria da crise
da formacéo e da educacédo em face da dinamica do trabalho social. Marx e Freud ja
haviam fornecido elementos importantes sobre as limitacfes do projeto iluminista, a
expansao da alienacao e a dissolugcéo da experiéncia formativa. A degradacao nao
afeta apenas as condi¢cbes da produgcédo, mas invade a subjetividade. No plano
coletivo, o carater unitario da formacdo garante a acomodacdo, mas alimenta por
outro lado o mal-estar na cultura. O desejo de pertencimento ao grupo e a

necessidade de autopreservacédo impedem o individuo de insurgir-se ao dado.

O travamento na experiéncia formativa € resultado da repressédo da diferenca.
A percepcdo das manifestacdes imediatas como forma acabada e verdadeira
uniformiza a realidade empirica, cuja fragmentacdo e urgéncia por utilidade é
também transferida aos homens. A impossibilidade de “jogar” no mundo vivido e

atribuir sentido as manifestagcdes inviabiliza também qualquer alteridade,
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desaguando em semiformacédo. De todo o modo, Adorno ressalta que este processo
de semiformacédo socializada ndo se configura em um pré-estagio de Bildung, mas a
sucede, atingindo também o estrato culto da sociedade: “tudo fica aprisionado nas
malhas da socializa¢éo” (Ibid., p. 389).

Formacgéo cultural (Bildung) e diferenciagdo sdo processos que se valem
mutuamente. Como na semiformacdo ha a conversdo ao sempre igual, numa
integracdo prematura da diversidade, aquilo que restou da formacéo transforma-se
em simbolo, encobrindo o conjunto da cultura. Assim, artistas e obras consagradas

perderam-se no tempo:

A energia desapareceu das idéias que a formacdo compreendia e que lhe
insuflavam vida. Nem atraem os homens como conhecimento, pois se
considera que ficaram muito atras da ciéncia, nem lhe servem como
normas. Deste modo, a liberdade e a humanidade, em certo grau, perderam
sua forga resplandecente no interior da totalidade que se enclausurou num
sistema coercitivo, ja que lhes impede totalmente a sobrevivéncia (Ibid., p.
401).

O desinteresse pela formacao, referido Adorno, é sentido na educacdo em
todas as suas formas de acédo. Centrada na cognicdo, a escola trata do mesmo
modo manifestacfes culturais, experiéncias individuais e argumentos da ciéncia. Ao
promover a reducdo da razdo a sua dimenséao operativa, distancia-se cada vez mais
de sua proposta formativa inicial, gerando, ainda, uma crise na formacdo da
identidade pessoal. Neste cenario, os ja privilegiados processos de coletar dados,
seriar, classificar advogam muito mais sobre a idéia mercadoldgica da performance
do que sobre o engrandecimento do espirito humano num processo de formacao
(Bildung).

No capitulo seguinte, trataremos da idéia de crise na educacdo, promotora
desta razdo formalizada - modelo de racionalidade predominante na civilizacao
ocidental. A partir deste debate, as préaticas pedagdgicas legitimam discursos
totalizantes, de origem metafisica, ou descomprometem-se em estabelecer um telos
orientador, recaindo no relativismo. De qualquer forma, a superficialidade com que
trata as questbes da pluralidade revela a intima relacdo da educacdo com a

universalidade, o que acaba rompendo a necessaria tensdo entre conservagao e
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inovacdo — funcbBes educativas ja presentes nas concepc¢des educativas dos

iluministas - em favor da primeira.



- CAPITULO Il —

A PROPOSTA FORMATIVA DA EDUCACAO: UM ESBOCO
HERMENEUTICO DA CRISE

2.1 A relacao educacao-sociedade: apontamentos sobre a crise

Em diferentes contextos e momentos, percebemos a intima relacdo entre as
atribuicdes da educacao e os interesses da sociedade. Esta estreita relacdo entre
processo educativo e desenvolvimento social configura a tematica deste capitulo.
Acreditamos que as ambiglidades desta histérica ligagdo conduzem a
apontamentos relevantes para uma terapia do discurso educativo, revelando os

multiplos pressupostos de suas propostas.

A invencao da escola representou “a institucionalizacdo de praticas que, pela
sua crescente complexidade, exigiam a liberacdo parcial das familias do esforco
educativo” (AZANHA, 1993, p. 66). Esta idéia de planejar uma organizacado social e
adaptar o ambiente a vontade do homem advém da burguesia, classe considerada
revolucionaria por exceléncia, que se orientava pelo conceito de plasticidade (o

mundo € moldavel e o homem, transformavel), podendo a sociedade ser diferente.

Com a crescente industrializacdo e urbanizacdo surge a necessidade de
organizar um sistema universal que transmitisse a todos um mesmo cédigo cultural,

inserindo-o0s na sociedade que ora se formava. Varela & Uria vao além:
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A idéia de patria e unidade politica estard por sua vez alicer¢cada no ensino
de uma geografia e uma histéria singulares. Este ensino rudimentar para
gente rude e ignorante ndo tem por finalidade facilitar o acesso a cultura,
mas inculcar esteriétipos e valores morais em oposicao aberta as formas de
vida das classes populares e, sobretudo, impor-lhes habitos de limpeza,
regularidade, compostura, obediéncia, prontiddo, respeito a autoridade,
amor ao trabalho e espirito de economia (1991, p. 37).*°

Com a inser¢do da mulher no mundo do trabalho e a necessidade dos pais
trabalharem mais para garantir uma renda compativel com as necessidades da
familia, a empresa educativa vem assumindo ao longo do tempo cada vez mais
tarefas que antes ndo lhe cabiam. Habitos de higiene, orientacdo sexual e
psicologica, aprimoramento ético e estético somam-se as narrativas ja classicas dos
Projetos Politico-Pedagdgicos das instituicdes educativas, como emancipacéo,

autonomia, transformacé&o social e preparacao para o trabalho.

Arendt, ao analisar de modo especial a crise na educacdo da América,
considera a peculiaridade dos habitantes deste territorio, imigrantes que, via
educacado, sdo encorajados a deixarem para tras suas culturas e construirem um
novo modo de vida. Neste espirito, 0 “novo mundo” possui uma massa jovem que,
pela ansia em alcancar os padrdes europeus, chegou também mais rapidamente em

um estagio de crise na educagéo:

Em parte alguma os problemas educacionais de uma sociedade de massas
se tornaram tao agudos, e em nenhum outro lugar as teorias mais modernas
no campo da Pedagogia foram aceitas tdo servil e indiscriminadamente.
Desse modo, a crise na educacdo americana, de um lado, anuncia a
bancarrota da educacéo progressiva e, de outro, apresenta um problema
imensamente dificil por ter surgido sob as condi¢cBes de uma sociedade de
massas e em resposta as suas exigéncias (ARENDT, 1992, p. 227-228).

Amplamente divulgada como condicédo primeira para melhorar os indices de
qualidade na educacao, a proposta de garantir a equidade no acesso e permanéncia
da crianga na escola revela, assim, sua face perversa. Opera muito mais como
dispositivo nivelador das classes sociais, realcando uma formacado politécnica

adequada as demandas do mundo do trabalho. Com isto, o projeto de formacé&o vai

1% Traducao nossa.
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se transferindo para a educacéo superior, uma tarefa imensa - mesmo considerando

seu seleto numero de alunos — que permanece em aberto.

Varela & Uria dizem que a ruptura entre aprendizagem e formacao acontece

concomitantemente a institucionalizacdo da prética educativa nos séculos XV e XVI:

Os reformadores catdlicos e os que reforcam na pratica suas teorias
educativas instauram nos colégios um modo especifico e particular de
educacdo que rompe com as praticas habituais de formacédo da nobreza e,
muito mais ainda, com a aprendizagem dos oficios das classes populares.
Formacdo e aprendizagem, gragas a estas instituicbes e mais tarde a
escola, distanciaram-se cada vez mais contribuindo para estabelecer a
ruptura que persiste na atualidade entre trabalho manual e “trabalho”
intelectual, ruptura que nem as declaracGes de principios dos iluministas,
destinadas a prestigiar o trabalho, nem a aparicdo das escolas de artes e
oficios conseguiram preencher (1991, p. 39-40).™

A ruptura entre aprendizagem e formacgéao, referida pelos autores, tem em
vista as corporagBes educativas medievais, estreitamente vinculadas as
comunidades. As universidades, por exemplo, formavam o aparato eclesiastico e
tinham uma clara dimenséo politica, com poder de decisdo e intervencdo nas
guestdes publicas. No ensino, aprendizagem de oficios e engrandecimento espiritual
estavam unidos, os estudantes conviviam independente de suas idades e quase
inexistia 0os exames e as praticas disciplinares. Com as instituicdes educativas
modernas, o estatuto do saber é reformado com énfase na individualizacdo

psicolégica e no controle moral.

Na busca pelo aprimoramento da razdo, compete a educacao otimizar forcas
no sentido da construcdo do conhecimento, que, conforme Goergen, se plenifica na
transformacdo para uma sociedade culta, eticamente boa, politicamente justa e
igualitaria (2001, p. 20). No imaginario social, a escola é entendida como uma
instituicdo universalizadora, que vincula saberes da cultura dominante nas varias
subunidades que a compde. Seria como a articulacdo e desenvolvimento de uma
segunda natureza, cujas capacidades estariam de acordo com as normas de

civiidade — respeito as opinides e a¢bes do proximo, obediéncia aos codigos da

! Traducao nossa.
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por exemplo.

Lyotard usa do artificio dos jogos de linguagem para explicar a forma
caracteristica que cada instituicdo tem de admitir e veicular seus discursos. Assim,
“ha coisas que devem ser ditas e maneiras de dizé-las” (1990, p. 31), caracterizando
os enunciados de comando nas forgas armadas, de prece nas igrejas, de denotacao
nas escolas, de narracdo nas familias, etc. Por este caminho, a auto-regulacédo do
sistema € prejudicada pela burocracia. Séo estes limites discursivos que impedem
as conexodes entre os diversos ramos da atividade humana. Ainda que a escola se
esforce para realizar estas conexdes - a pretendida relacdo teoria-pratica — estes
limites s@o resguardados nitidamente. As manifestacdes culturais da comunidade
tém espaco nas datas comemorativas especificas, nas gincanas, nos horarios de
recreacdo; o relato das experiéncias pessoais de vida € ouvido nas relacbes
extrapedagodgicas estabelecidas; as producfes midiaticas sdo tomadas apenas

como ilustrativas dos conteldos curriculares, etc.

A Pedagogia, sob a influéncia da Psicologia, transformou-se em uma ciéncia
do ensino em geral (ARENDT, 1992). Ignorando a formacdo especifica dos
professores, criou-se a idéia de que a eles cabe ensinar, seja os conteudos das
ciéncias, seja formas de conservacdo ou inovacdo da vida. Tal tarefa deve ser
desenvolvida sob os auspicios das dultimas teorias educacionais, cuja guia
metodoldgica € o prazer imediato. Sobre o evidente equivoco destas crengas, além
de lembrarmos do papel educativo da sociedade como um todo, € importante
percebermos que o deleite esta relacionado com o consentimento. Assim, € preciso
ter clara a medida em que a diversdo ambicionada nas acdes pedagdgicas contribui

na proposta emancipatéria da educacao.

Com isso, prevalece na Pedagogia a idéia de que a escola forma um todo
organico, que se movimenta por saltos dialéticos, constituindo uma unidade de
sentido. O passado €é incorporado pelo presente numa continua evolucao, tornando-
se desnecessario qualquer outro envolvimento com a tradicdo. Arendt afirma que a
crise da autoridade na educacao esta intimamente ligada a crise da tradicdo. O valor
pedagogico da compreensdo, que estabelece um dialogo com o passado, ja foi
ressaltado pelos idealistas alemdes. Com Hegel, aprendemos que o exercicio

interpretativo com outras culturas € um estimulo a reflexdo sobre a situacdo humana.
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Com Gadamer e Habermas, entendemos que neste encontro com 0O outro nao
precisa necessariamente haver anulacdo dialética. Existe um continuum de
significacdo expresso no circulo hermenéutico da compreensdo que mantém sempre
a possibilidade de reinterpretar a heranca cultural, a tradicdo e a identidade do

homem?™?.

As contribuicbes da hermenéutica ajudam a compreender tais questbes de
modo diverso de uma relacdo linear causa-efeito. Se persiste a idéia de uma
unidade na educacdo, que ora se manifesta como dada, ora como perspectiva, é
porque as teorias orientadoras deste imaginario colaboram neste sentido. Lyotard vai
além, referindo-se a esta postura totalizante como colaboradora das performances

estabelecidas na relacédo com o saber:

Se a teoria “tradicional” esta sempre ameacada de ser incorporada a
programacéo do todo social como um simples instrumento de otimizac&o
das performances deste Ultimo, é que seu desejo de uma verdade unitaria e
totalizante presta-se a pratica unitaria e totalizante dos gerentes do sistema
(1990, p. 22).

Nesta perspectiva, talvez possamos elencar duas grandes questdes
geradoras da crise na educacdo. Uma delas de cunho mais pragmatico, referente ao
desequilibrio entre a diversidade de tarefas atribuidas a educacao e os instrumentos
delegados ou desenvolvidos por esta para corresponder as expectativas da
sociedade. A outra, de cunho mais epistemoldgico, articulada a propria crise de
legitimacdo enfrentada hoje pela ciéncia. Enfim, uma crise de fundamentos, como
tantas outras crises que atualmente ouvimos falar: crise do marxismo, crise do
socialismo, crise politica, crise econdmica, crise institucional, crise democratica, crise

da razao, etc.

A ciéncia, do mesmo modo que a educacéo, veicula enunciados denotativos,
cuja justificacao é dada também por argumentos experienciais. Perfaz-se, assim, um

jogo especulativo cuja linguagem compde-se de pressuposicoes que, tornadas

2 E pela inexisténcia deste carater interpretativo que os tedricos criticos sdo td0 avessos a

metafisica, embora muito dela ainda se encontre em suas filosofias: “Com seu sistema de espelhos
que refletem leis eternas, a metafisica é ‘acritica’ em dois sentidos, no julgamento de Horkheimer: nao
s6 ela aceita acriticamente o status quo como deixa de examinar a validade das premissas”
(INGRAM, 1994, p. 29).
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axiomas, guiam a constru¢cdo do conhecimento. No entanto, precisamos ressaltar
agui que a crise por gque passa 0 conhecimento cientifico, ao contrario de

enfraquecé-lo, fortalece seus diferentes ramos:

A “crise” do saber cientifico, cujos sinais se justificam desde o fim do século
XIX, ndo provém de uma proliferacdo fortuita das ciéncias, que seria ela
mesma o efeito do progresso das técnicas e da expansdo do capitalismo.
Ela procede da erosao interna do principio de legitimacdo do saber. Esta
erosdo opera no jogo especulativo, e é ela que, ao afrouxar a trama
enciclopédica na qual cada ciéncia devia encontrar seu lugar, deixa-as se
emanciparem (LYOTARD, 1990, p. 71).

A educacdo, dentre outras coisas, precisa enfrentar este jogo feito na
contemporaneidade, tomado em grande medida pela logica performatica. Nao
queremos dizer com isto que ela precisa colaborar nesta comercializacdo do saber,
mas enfrentar o debate como interlocutora e ndo como ouvinte passiva. Em seu
posicionamento precisa estar contido o entendimento de que 0s enunciados
denotativos que propaga sao tdo satisfatérios quanto possivel, uma vez que a
ciéncia sobrevive e legitima-se em sua propria capacidade de renovacdo, sem

condi¢cdes metafisicas para se apoiar.

Em A origem do drama barroco alemao, Benjamin (1984) refere-se a
melancolia como constitutiva do estado de consciéncia da modernidade. Na
educacéo, este estado melancélico € sentido na organizagdo curricular de um modo
geral. A busca pela assepsia dos conceitos, pelo entendimento racional dos
fendbmenos, pela estruturacdo indutiva dos conhecimentos podem ser transformados
em expressdes de exclusdo do outro, do ndo-idéntico, enfim, de distanciamento
entre homem e natureza. Sob a méascara do melancdlico, a acdo pedagdgica
pautou-se na transmissdo de conteudo, privilegiando a acumulacdo do saber
ordenado pela ciéncia em detrimento da experiéncia cotidiana, composta pelas
narrativas das diferentes instancias nas quais o homem participa socialmente. A
compreensao de que saga e historia estado intimamente relacionadas fez com que a
educacao fortalecesse o discurso de promotora da igualdade entre os homens,

desconsiderando peculiaridades em favor do ideal coletivo de formacéao cultural.

A analogia entre a personagem dramatica envolvida em grande ventura que

caiu em infortinio e o jovem vendo-se diante da obrigatoriedade de abandonar um
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I** - o escolar -

estado natural para apreender um novo sistema organizaciona
sinaliza a necessidade de terapia deste tragico. Neste processo, a discussao sobre 0
papel critico da educacédo e sua participacdo na geragdo do novo ndo prescinde da
aquisicdo de conceitos, crencas e valores historicamente legitimados. A atitude do
individuo que, resignado a condicdo de ser sem luz (aluno), tenta seguir as regras
do jogo escolar para adquirir os graus da academia pode ser analisada a partir da

trajetéria de Ulisses, que se perde para se ganhar:

Para alienar-se da natureza ele se abandona a natureza, com a qual se
mede em toda aventura, e, ironicamente, essa natureza inexoravel que ele
comanda triunfa quando ele volta — inexoravel — para casa, como juiz e
vingador do legado dos poderes de que escapou (ADORNO, 1985, p. 56).

A astlcia de Ulisses em calcular seu sacrificio, recuperando a vida que havia
entregado as divindades, constitui-se numa atitude de racionalizar o mito, denotando

uma inerente consciéncia de si.

Na educacédo, permanece em discussao a tensao entre formacao individual e
demandas sociais. As teorias da reproducéo e criticas desenvolvem o debate sobre
a relacdo sociedade-escola, expondo e tentando apaziguar a dualidade®*. No

entanto, nestas tentativas, o equilibrio de forcas € sempre rompido, ora pelo

3 A idéia de gue o homem nasce livre é rousseauniana. No Discurso sobre a origem da desigualdade
(1755), Rousseau assim expressa a relacdo entre 0 homem e a natureza: “O homem natural esta, no
inicio, isolado de seus semelhantes, abandonado somente ao instinto, sem necessidades, sem
paixdo, sem razdo, sem imaginacao (...) ele se volta inteiramente para si mesmo” (Apud. MORANDI,
2002, p. 81). O filésofo ressalta que a apreensao da cultura corresponde a negagédo da natureza. Foi
0 préprio homem que arquitetou este abandono e agora se torna irrevogavel sua inser¢cdo nesta
sociedade, pois ndo é possivel isolar o homem de outros homens. Um novo equilibrio entre estado
social e liberdade é proposto por Rousseau em Emile (1762). A educaG&o precisa ensinar o homem a
viver sem destrui-lo, ou seja, ensinar a liberdade pela liberdade.

4 As teorias da reproducado tém uma visdo negativa da escola, evidenciando o carater determinista de
sua funcéo em relagdo aos lugares dos individuos na organizacéo da sociedade. Na década de 70 do
século passado, muitas obras trataram deste tema: A ideologia e os aparelhos ideoldgicos de
estado (Louis Althusser), A reproducdo (Pierre Bourdieu e Jean-Claude Passeron), L’'école
capitalista en France (Baudelot e Establet), Shooling in capitalist America (Samuel Bowles e
Herbert Gintis), entre outros. Ja entre 1980 e 1990, tomam forma algumas posi¢des sobre o papel de
resisténcia desenvolvido na escola. Podemos citar como precursor destas teorias criticas Henry
Giroux com seus primeiros livros: ldeology, culture, and the process of shooling (1981) e Theory
and resistence in education (1983). Na atualidade, com os Estudos Culturais, o pds-estruturalismo
e 0 pé-modernismo, a categoria da critica é realocada nos processos discursivos e a instancia cultural
ganha destagque no debate sobre as relacdes de poder. Desta forma, também no ambito das teorias
educacionais comega-se a discussao sobre o lugar do ordinario, do imanente, da diferenca na
formacdo humana.
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privilégio dos valores humanistas das propostas educacionais, ora pela énfase no
instrumental cognitivista do sistema mercantil. Assim como “a formula para a astucia
de Ulisses consiste em fazer com que o espirito instrumental, amoldando-se
resignadamente a natureza, dé a esta o que lhe pertence e assim justamente a
logre” (Ibid., p. 63), nossa atitude diante das mazelas do capital — e uma delas é
justamente a burocratizacdo da educacéo — também precisa ser dotada de astlcia e
critica. Cumprir o ritual empregaticio e desenvolver as competéncias valorizadas
pelo capital em nada impede que o logremos, alimentando nosso espirito critico e

autocritico a partir das manifestacdes percebidas.

Ao contemplar as questbes da producdo, a educagdo pode contribuir na
construcdo de significados para as manifestacdes culturais. Se o caminho ndo passa
por ignorar as inovacles, também ndo basta contempla-las em sua totalidade,
ocupando o tempo escolar com os jogos da Copa do Mundo, por exemplo, ou ainda
a preparacdo de comemoracdes de datas festivas ou coisa parecida, pois: “Ao
contrdrio do que parece, o amplo acesso a ‘cultura’ funciona como anti-
esclarecimento; os ndo esclarecidos acreditam estar amplamente esclarecidos, e
além disso, identificam sua ‘personalidade’ a escolha das mercadorias oferecidas e,
nesta mesma medida, sucumbem a ideologia” (MAIA, 2000, p. 28). A dimensao
histérica do sujeito, paralisada diante do espetaculo do consumo promovido pela
industria, € desenvolvida quando as questdes que subjazem este movimento Sao

trazidas a discussao.

O homem, em contato com a natureza e com o outro, é capaz de gerir novas
relaces e saberes e isto ndo Ihe pode ser negado em favor da manutencao de uma
visdo positivista de homem e de sociedade. Lyotard (1993) contrapfe-se a esta
visdo que a educacgao ainda sustenta, baseada nos saberes da Ciéncia, dizendo que
ja ndo é mais possivel alimentar objetivos de formar sujeitos livres, conscientes,
responsaveis, tamanha € a complexidade do mundo em que vivemos. O mundo
muda independente de nossa vontade, porque nascem novas pessoas a todo o
momento e novas relagbes também vao sendo constituidas, temos que pensar,
assim, numa escola que abrigue estas mudancas e incertezas. Entdo, nao
pretendamos saber para simplificar: “E preciso educar, instruir, nutrir o espirito de

discernimento, formar para a complexidade” (lbid., p. 50).
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Quando se discute a forma como a educacédo pode abarcar as exigéncias do
contemporaneo, logo vem a indagacdo sobre como conciliar uma formacao
politécnica, para o mundo do trabalho, com uma formacdo mais geral, humanista,
para o exercicio da cidadania. No entanto, ao encarar esta questdo em sua aparente
dualidade, os argumentos em favor de um saber propedéutico parece-nos dissolver
a encruzilhada. Ora, se € um saber de base, ele também se dispbe para a
mobilidade no mundo do trabalho. Ao simplificar a questao inicial, podemos inferir
que a légica utilithria gerou a prépria pergunta: Se temos o mesmo tempo (0
escolar), ocupamo-lo com a repeticdo da técnica (exigida pelo mercado) ou
esforcamo-nos em compreender as relacdes estabelecidas e a produgdo humana

em sua historicidade?

Schmied-kowarzik explica a atuacdo deste saber de base que € a formacéao

cultural:

Através deste “processo” da formacdo cultural cresce, de um lado, “a
capacidade geral duradoura” da praxis social, objetivada nos produtos da
indlstria e da técnica, da ciéncia e da arte; do outro lado, porém,
desenvolve-se de modo correspondente “a habilidade” da “aptiddo
particular” do individuo como a “possibilidade da participagdo” neste
desenvolvimento sécio-cultural (1988, p. 39).

Propor uma educacdo que vise ndao apenas o mundo do trabalho, mas
também ndo se baseie somente no conhecimento elaborado ou cientifico significa
colaborar para o estabelecimento de relagcdes entre a experiéncia cotidiana e as
sistematizacdes da Ciéncia. Tal meta, embora ja presente nas propostas
curriculares, impde-se cada vez mais diante do aumento nas demandas atribuidas a
escola. Os vinculos estabelecidos entre realidade e conhecimento elaborado
também servem para justificar a presenca da escola em uma sociedade cujo mero
acesso as informagBes do mundo j& ndo é mais argumento plausivel, pois a
tecnologia hoje disponivel garante tal tarefa, ainda que divulgue interpretacfes da

realidade e ndo o real.
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2.2 As metanarrativas da educacéao e a questdo da formacéao

Ao pensar a educagdo em suas questdes filosoficas, assumimos uma postura
de construgcdo do humano via processo pedagoégico. Podemos, neste sentido, dizer
que a educacao constitui o “ndcleo duro” da cultura, servindo ao processo
civilizatorio como instrumento formador de um determinado modo de ser humano.
Savater refere-se a educacdo como algo parecido com uma obra de arte coletiva,
gue da forma a seres humanos: “E, como em qualquer obra de arte, ha muito mais

de auto-afirmacao narcisista do que de altruismo...” (1998, p. 109).

Ainda que nosso obijetivo principal ndo seja debater sobre a funcdo da escola,
precisamos distinguir alguns conceitos para evitar que as imprecisdes ou
generalizagdes conduzam a gestacdo de expectativas equivocadas ou expandidas
ao extremo. Quando se expde determinado individuo a uma situacao e se exige que
ele a reproduza, estamos realizando um processo de treino. Na escola, a dimensao
instrumental da razdo é evocada, por exemplo, na aplicacdo das propriedades da

tabuada, consistindo o decorar deste elenco numérico em um treinamento.

Diferente da tarefa de treinar, a fungcéo educativa ocupa-se com a formacao
de autonomias, ligada a uma aprendizagem que extrapola a simples repeticdo ou a
obediéncia a regras previamente estabelecidas. Assim, no caso do exemplo anterior,
educacdo envolve o conhecimento da importancia da tabuada na resolucdo de
problemas, ndo apenas agueles propostos em sala de aula, mas também aqueles
gue surgem no cotidiano dos alunos. Compartilhamos, assim, o entendimento de
educacéo exposto por Eduardo Chaves (2006), enquanto um processo através do
qual individuos adquirem dominio e compreensao de certos conteudos considerados

valiosos em determinado contexto cultural.

Para além do treinamento e da educacédo, encontramos a formacao (Bildung),
capaz de ligar os diversos campos da cultura (musica, literatura e artes plasticas, por
exemplo) num jogo de imagens em que a formacdo se da por mimesis ou imitacao
transfigurada. Assim, a Bildung “designa uma das figuras historicas determinantes -
talvez a dltima, sublima Berman — do que ainda hoje entendemos como cultura, ao
lado de Traideia (paidéia), eruditio e Aufklarung” (SUAREZ, 2005, p. 192).
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A Bildung ultrapassa a educacdo justamente porque supera o cultivo de
aptidées, nao fixando, por isto, objetivos a serem alcancados. Evocando novamente
o0 exemplo, podemos perceber a formacé&o cultural nas relagdes feitas pelos sujeitos
entre a construcédo da tabuada, juntamente com outras descobertas e utilizacdo da
aritmética antiga, e as atuais técnicas e modos de utilizacdo da matematica,
realizando, assim, uma interpretacdo hermenéutica que colabora para o

aprimoramento do ser humano em suas relacées com a cultura.

Na educacédo, o compromisso com a formacdo ndo passa por optar entre a
“cultura erudita” com sua carga histérica e a “cultura popular”, acessada por todos.
De outro modo, o esforco pelo entendimento das questdes subjacentes a estas
narrativas e pelo estabelecimento de relacdes de significado € atitude que corrobora
na formacdo humana. A partir destes relatos, por exemplo, podemos questionar
sobre o papel do erudito, bem como sua legitimacéo; sobre os critérios usados para
dizer que uma producdo € popular ou ndo e mesmo a importancia desta

classificagao.

Em A Filosofia e os professores, Adorno (2003) analisa as respostas dos
candidatos a docéncia em ciéncias nas escolas superiores do estado de Hessen,
Alemanha, tendo em vista a funcdo formativa que o professor exerce. Um dos
candidatos, por exemplo, ao ser perguntado sobre Descartes, discorreu
extensivamente sobre sua filosofia, sem, no entanto, dar-se conta da transformacéao
histérica de seu pensamento. E esta falta de reelaboracdo dos conceitos, num
processo auto-reflexivo, que favorece a construcao de jargdes, a naturalizacdo dos

fendbmenos ou a mitificacdo das acfes sociais:

A colcha de retalhos formada de declaracao ideolégica e de fatos que foram
apropriados, isto é, na maior parte das vezes decorados, revela que foi
rompido 0 nexo entre objeto e reflexdo. A constatacdo disso nos exames é
recorrente, levando imediatamente a concluir pela auséncia da formacéo
cultural (Bildung) necessaria a quem pretende ser um formador (Ibid., p. 63).

Na educacdao, esta falha torna-se visivel quando, por exemplo, se deposita
toda a esperanca em reverter um quadro de violéncia, pobreza e semiformacéo na
escola e se esquece que ela ndo possui instrumentos suficientes para isto. O

homem se educa na participacdo nas diversas instancias sociais, pelo contato com
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diferentes experiéncias e visbes de uma realidade. Neste sentido, é importante
discutir a respeito de uma politica cultural mais ampla, numa sociedade em que
todos se comprometam com a cultura, retirando dos professores ou da escola o
peso de abarcar o patriménio cultural e expandi-lo a sociedade em geral.
Juntamente com este comprometimento coletivo, é preciso redefinir alguns papéis e
concepcOes sobre educacdo, escola, professor e pedagogia do ponto de vista
cultural para nao recair o peso das reivindicagcbes da sociedade nos ombros da
educacdo: “Certamente que ndo ha grandes nacBes sem boas escolas, mas o
mesmo deve dizer-se de sua politica, da sua economia, da sua justica, da sua saude

e de mil coisas mais” (NOVOA, 1998, p. 20).

Esta percepcdo vem da estética, presente na cultura como a dimensao que
relaciona de forma diversa as manifestacbes humanas, atribuindo sentido, mas
também instigando a formacdo de novos significados. A linearidade moderna
mostrou ser capaz de organizar uma historia universal, ainda que para isto tenha
desconsiderado algumas expressdes humanas. Ao reconsiderar a estética como
integrante da racionalidade humana, é possivel criar mecanismos de percepc¢ao das

diferentes formas de expressar as multiplas dimensdes humanas.

Ainda hoje a escola esta organizada sob o principio de que existem verdades
maiores e que as relacdes sociais sao estaveis a tal ponto de manter um ideal de
homem e, portanto, de formag¢do ao longo do tempo. No movimento iluminista, a
formacao cultural (Bildung) se instituiu como utopia pedagdgica capaz de levar ao

esclarecimento pleno da humanidade. Nas palavras de Trevisan:

Ao lado de outros conceitos modernos, como “sujeito”, “infancia” e
“consciéncia” que também entraram em decadéncia, a crise da nocéo
moderna de formacdo tem, como consequiéncia direta, a dificuldade do
reconhecimento de um produto cultural auténtico no campo discursivo da
Pedagogia, o0 que facilita a disseminacao dos diversos “ismos” pedagogicos
(2002, p. 25).

Estes grandes discursos encontram-se desacreditados justamente pela
proposta universalista e solipsista que carregam. Eles alimentam o pressuposto de
que o alcance de uma formacado ideal € a saida para compreender os diferentes

campos do conhecimento e tomar as decisdes que a vida em sociedade exige do



homem. Para Habermas, o interesse na emancipacao cresce “na medida em que a
forca repressiva se apresenta permanentemente em estruturas de comunicagao
distorcida, sob a forma de exercicio normativo de poder” (INGRAM, 1987, p. 32).
Esta idéia, acreditamos, explica bastante o corrente discurso da educacdo e suas
praticas. Sem a pretensédo de totalizar ou simplificar a relacdo educativa, a assertiva
de Habermas se confirma quando, concomitante as propostas discursivas de
emancipacgao, criticidade, cidadania..., ouvimos depoimentos de desrespeito entre
alunos, professores e pais (desafio a autoridade docente, desinteresse pelo
conhecimento vinculado em aula, vandalismo nas dependéncias escolares, por
exemplo). Ainda, o indicativo de uma pratica comunicativa distorcida na educacao
explica o delineamento de um sujeito como um ser pré-social, cuja emancipacao &

um projeto epistemoldgico apenas.

A educacgédo, ao alimentar uma proposta formativa salvadora, contribui para a
disseminagdo de um discurso discriminatorio, que por longo tempo normalizou as
relacbes sociais dualistas entre dominantes e dominados, patrées e empregados,
ricos e pobres. Nesta l6gica, o primeiro polo, por ter atingido este ideal formativo,
merecia ocupar a posicao superior. Além disso, ter como perspectiva a autonomia, a
emancipagdo ou a transformacdo revela uma desconsideragdo para com a
complexidade do mundo e de suas relagcdes, que ndo sao apenas de ordem
epistemoldgica, mas também sociopolitica. O que nao significa dizer que o sujeito
nao possa adquirir certo grau de autonomia ou emancipacéo, tampouco denota uma
atitude de descrenca ou de aceitacdo diante das injusticas e desigualdades sécio-
econdmicas. Lyotard (1990), ao colocar sob suspeita as metanarrativas, afirma que
0s centros de poder e de atividade se multiplicaram, ndo sendo mais possivel manter
qualquer tipo de narrativa totalizante, cuja funcdo seja governar todo o complexo
campo da atividade e representacdo sociais. Dessa forma, o proprio conceito de

cultura se dissolve numa pluralidade incomensuravel de diversas culturas®.

> A partir da década de 20 do século passado, o conceito de Cultura comeca a ser problematizado,
primeiramente, pela antropologia, linguistica e filosofia e, logo, pela sociologia. Neste campo, os
Estudos Culturais comecaram a refletir sobre a produtividade de pensarmos em uma “epistemologia
multicultural” em substituicdo a uma “epistemologia monocultural”. A implosdo do conceito moderno
de cultura, referindo-se, agora, as culturas ndo se restringe, de modo algum, a dimenséo tedrica,
intelectual. Este deslocamento traz considera¢Bes importantes para pensarmos a relagdo existente
entre cultura e politica. Nao obstante, com a virada linglistica, as questdes culturais sdo entendidas
para além dos argumentos de um principio comum a todas as culturas ou da defesa das diferencas
como elemento cultural identitario. Dessa forma, ndo ha um “outro mundo” a sustentar o que



Em que pesem as criticas disparadas a pés-modernidade, a problematizacao
feita em torno da organizacao epistemoldgica da ordem e da viséo representacional
do mundo traz influxos importantes para se pensar as diversidades e as diferentes
formas de expressdo da autonomia humana. Em nossa atual condigdo, ndo se
prescinde da discussdo sobre os problemas sociais ou sobre a hegemonia dos
interesses capitalistas, apenas ndo se concebe mais que somente o entendimento
do que ha por trds das acles e relagbes expostas possa conduzir & emancipacao
plena dos sujeitos, instituindo, a partir dai, outras normas de convivéncia — e, talvez,

também de dominacéao.

As prerrogativas de Lyotard para anunciar a virada paradigmatica tém reflexos
diretos no campo da educacdo. Ao manter o discurso das metanarrativas modernas
hoje, o projeto educativo acaba afastando-se de seu compromisso com a
transformacao, pois ja ndo advoga sobre manifestacdes presentes, mas idealizadas.
No entanto, € importante ressaltar que a crise na educagdo nado é fruto apenas do
esgotamento das metanarrativas modernas. E também resultado do maior alcance
da esfera publica, em que se debate justamente as relacdes do cotidiano e o papel
das instituices sociais. A escola sente estes efeitos cada vez mais. Até a pouco
tempo, era a instituicdo mediadora entre o projeto moderno de progresso —
corporificado nas descobertas da ciéncia — e as atitudes cotidianas do homem. Na
atualidade, exige-se cada vez mais que estas relacdes sejam de mao dupla.
Schmied-Kowarzik expde com clareza a discussdo que se impbe na
contemporaneidade: “a questdo do que o homem pode realizar através da
educacédo, o que a educacdo pode oferecer a humanizacdo do homem” (1988, p.
81).

Trazer para 0 mundo da vida as questdes culturais, tratando-as no paradigma
da linguagem — onde os acordos intersubjetivos déo sentido a producdo humana -
significa irrigar este mundo com as diferentes producdes feitas sobre este cenario.
Num paradigma solipsista, as acBes da Ciéncia, das Artes e da Etica faziam-se
isoladas da esfera publica e, em breves momentos de encontro, apenas apontavam
caminhos que serviam a este mundo como orientacdes seguras. Afinal, estas

descobertas vinham dos experts, que estavam em contato com o patrimonio cultural

entendemos como cultura, as relag8es de significacdo ddo-se via comunicagéo, conforme veremos no
préximo capitulo.



e, por isso, autorizados a pensar a realidade. Assim, diferente de uma relacdo
sujeito-mundo, temos uma relacado linguagem-mundo, conforme Habermas, em que
as condicOes de possibilidade de conhecimento humano, sua estrutura universal e a
conexdo estrutural entre experiéncia e acdo dependem do desenvolvimento

filogenético e ontogenético da humanidade (Apud MUHL, 2003, p. 144).

Caminhamos para a percepcdo de que as relagcbes humanas e suas
diferentes producdes ndo cabem mais em discursos monologicos. Os influxos que
permeiam educadores e aprendizes delineiam subjetividades e configuram um
fendbmeno estético em que a linearidade e o solipsismo dao lugar a limiaridade e a
intersubjetividade. Neste cenério, as palavras de Tomazetti traduzem a situagéo

atual da pesquisa sobre formacéao:

Recuperando de Adorno o seu conceito de formagéo temos clareza de que
abdicéa-lo, joga-lo fora, seria extremamente perigoso e atestaria nossa
situacdo de passividade e aceitacdo diante das condicBes descortinadas
pela sociedade contemporanea (pés-moderna). Preservar a idéia de

formacdo seria permanecer refratario a repeticdo da experiéncia de
Auschwitz. Por outro lado, ndo considerar as modificagBes ocorridas no
ambito do saber e, por conseqiéncia, da educacdo a partir das
modificacdes da sociedade contemporanea seria, no minimo, ingénuo e
improdutivo, como também o seria a recusa em se pensar sendo o fim, ao
menos, a relatividade do poder das metanarrativas (1998, p. 132).

No capitulo seguinte, apresentamos uma tentativa de equacionamento entre
unidade e pluralidade. Se “a irrevogavel queda da metafisica” (ADORNO, 1996, p.
398) esmagou também o modelo de formacéo aleméo, para que possamos tratar da
idéia de Bildung, sugerimos traduzi-la em bases poOs-metafisicas. Nesta virada, o
espirito transcendente - fundamento daquela formacdo - ja ndo recebe qualquer
cuidado, deixando entrever os (des)encontros e pontos cegos das leituras
totalizantes. Estes elementos sdo também enriquecedores do processo educativo,
participando na formagdo humana e na reorganizagdo da cultura. Erigir sentido da
fragmentacdo do sujeito e contribuir para um processo de autonomia na educacao
relacionam-se menos a construcdo de novas metanarrativas em favor da unidade e

mais a significagcdo do fazer cultural em sua pluralidade.



- CAPITULO Il -

RAZAO COMUNICATIVA E FORMACAO: OS CONTORNOS DA
DISCUSSAO UNIDADE E PLURALIDADE

3.1 De umaracionalidade representacional a uma racionalidade comunicativa

Apresentamos neste capitulo o movimento feito pela filosofia que
desencadeou a virada linguistica. Ao reconstruir as criticas dos frankfurtianos a
unilateralidade da razdo, Habermas atenta para o potencial emancipatorio da esfera
cultural. O filésofo sabe que, para articular estas idéias, precisa demover todos os
resquicios de um pensamento metafisico, por isso, abandona a filosofia da
consciéncia e assume uma filosofia da linguagem, permitindo o reconhecimento do

carater universal como telos do entendimento nas estruturas linguisticas.

Existe um potencial dualista no esclarecimento que precisa ainda de atencéo.
Antes de o esclarecimento ser usado pelos governantes, ele se relaciona, como
acreditava Kant e os frankfurtianos em sua primeira fase, as forcas mais profundas
do espirito humano, alimentando possibilidades emancipatorias e nao apenas
niilistas. Se, por um lado, a modernidade liberou efetivamente for¢cas que conduziram
a perda de liberdade (burocratizagdo), por outro, fomentou instrumentos que
permitiram o aumento da autonomia do homem. Ao homogeneizar uma realidade
complexa, Adorno subestima o potencial transformador da modernidade cultural. Por
acreditar que o projeto moderno esta inacabado, Habermas impde-se a tarefa de
realiza-lo, recuperando estruturas racionais abafadas na modernidade. Retomando

as categorias do materialismo histérico de Marx, Habermas diz que a sociedade nao
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se aplOia somente na contradicdo dialética entre forcas produtivas e relacbes de
producdo e na luta de classes. Além deste agir técnico-estratégico (do trabalho),
existe o agir pratico-moral e comunicativo (da interagdo). O primeiro nivel diz
respeito a conduta operativa da satisfacdo das necessidades materiais; o segundo,
ao estabelecimento, pela comunicacdo, de um sentido compartilhado de significacao
e valor. E neste nivel que reside o potencial emancipatério da formac&o do suijeito,

da identidade do “eu”, vinculando-se a formacao de vontades na esfera publica.

Na virada paradigmatica tecida por Habermas, chamada de pés-metafisica, o
processo compreensivo ndo se d4 mais via representagcdo, mas via interacdo entre
os homens. Esta passagem, acredita o filésofo, permite sair do circulo aporético em
que o pensamento metafisico se choca com o antimetafisico. Isto acontece, por
exemplo, em Adorno, que se utiliza das armas da propria razdo para denuncia-la,

desqualificando a critica ao volta-la contra si mesmo.

O pensamento metafisico®® tem raizes na filosofia antiga, quando o mito dirige
seu olhar ao mundo buscando o elemento Unico. A partir de Parménides, com a
questdo do ser do ente, o verdadeiro conhecimento relaciona-se aquilo que é pura e
simplesmente geral, imutavel e necesséario. Este conhecimento, sendo fruto de
estruturas do préprio ente, € ponte para 0 acesso a esfera interior de
representacdes, tida entdo pela metafisica como a que antecede o mundo dos
objetos representados. Nestes termos, ha um nexo interno entre a metafisica e o
projeto moderno, que tem a consciéncia e a subjetividade como possibilidades de

progresso da humanidade.

Kant - de certa maneira, considerado o f



intramundanos, ao mundo inteligivel, portador de um nudcleo racional, de carater
pratico-moral. Deste modo, as explicagdes para as contingéncias, a soliddo ou a
morte ndo sdo mais abalizadas na existéncia de um plano extraterreno, mas
cognosciveis pela capacidade do intelecto em realizar a sintese da apercepc¢éao pura.
Para chegar a esta unidade transcendental, a razdo transforma a totalidade das
condicbes do mundo em objeto, caracterizando-se, assim, como uma razao
formadora do mundo. Regulando este processo produtor, a razdo pratica permite a
cada sujeito legislar sobre seus processos de liberdade, muito embora também ai é

preciso realizar sinteses em funcao das leis sociais objetivas.

Kant reelabora o problema metafisico da identidade do uno e do mdltiplo ao
trata-lo como uma questdo da racionalidade humana. A autonomia da razdo é
destacada para legitimar a questdo moral e politica, atribuindo ao préoprio homem a
responsabilidade por seu esclarecimento. Assim, em sua formulacdo origindria, a
razao ndo é meramente dedutiva, manipuladora dos objetos, mas expressao de
liberdade e eticidade. De qualquer forma, Kant conserva o carater transcendental ao

confirmar os conceitos de mundo enquanto resultados puramente racionais.

A critica tragada por Hegel a Kant configura-se como uma reconciliagdo com

a totalidade:

A ambiguidade, apenas esbo¢cada em Kant, aparece em plena luz na
filosofia de Hegel: assumindo e desenvolvendo de modo radical os motivos
da autocritica produzidos pelo movimento do pensamento metafisico, Hegel
renova pela derradeira vez o0 pensamento da unidade metafisica
(HABERMAS, 2002, p. 164).

Hegel recusa a dualidade sujeito-objeto de Kant, mas aceita a identidade
entre as determinacdes do pensamento e do objeto. Na tentativa de ultrapassar as
rupturas da modernidade a partir de seu proprio espirito, a filosofia hegeliana
procura adaptar-se as condicfes historicas do novo tempo. Neste sentido, concebe
uma razdo que busca a unidade e realiza-se na histéria por movimentos dialéticos
de continuidade e ruptura. Se o uno néo pudera ser dissolvido no todo do ente,
como fora pensado primeiramente pela filosofia (lbid., p. 165), Hegel absolutiza o
espirito, que comporta em si tanto a unidade quanto a diferenca do finito e do

infinito. A unidade é fundada, entdo, pelo movimento da histéria, quando o espirito
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reflete e eleva-se a autoconsciéncia. No entanto, a apreensdo da historia pelas
estruturas de uma razdo dialética ndo garante a eliminacdo ou o controle das
contingéncias e incertezas inerentes ao fazer histérico humano. Estes elementos
plurais, sempre renovados, eclodem com for¢ca na contemporaneidade, revigorando

também o debate sobre a unidade e a pluralidade.

Conforme Habermas (2002), a filosofia do século XX fez uma ruptura
importante com a tradicdo, desencadeando novos instrumentos de representacao e
de andlise, sobretudo linglisticos. Dentre os motivos para este rompimento, o
filosofo cita (1) o delineamento de um pensamento pés-metafisico, deixando o
conceito enfatico de teoria - que pretendia tornar compreensivel o mundo a partir de
estruturas internas - para guiar-se por uma racionalidade capaz de decidir se uma
proposicao em geral é verdadeira ou falsa; (2) a guinada linglistica fez a transicao
de uma relagcéo sujeito-objeto, na qual os sinais linguisticos serviam apenas como
instrumentos das representacdes de uma subjetividade transcendental, para uma
relacdo linguagem-mundo, em que as formacdes linglisticas assumem uma
dimensao pragmatica frente as atitudes do homem; (3) o modo de situar a razao
que, diante da finitude, temporalidade e historicidade da fenomenologia ontoldgica,
inscreve a consciéncia transcendental na pratica do mundo da vida, como meios
dessa incorporacdo estdo o corpo, a acdo e a linguagem; (4) a superacao do
logocentrismo a partir da radicalizacdo do pensamento de Marx (do pragmatismo de
Peirce até Mead e Dewey, da psicologia do desenvolvimento de Piaget e da teoria
da linguagem de Vygotski), evidenciando que as realizagcdes cognitivas estao
enraizadas na prética das relacdes pré-cientificas existentes entre pessoas e coisas.

Como heranca da metafisica ter colocado a razdo enquanto auto-referéncia,
qualquer reflexdo contemporéanea sobre pluralidade enfrenta o debate sobre a
unidade da subjetividade produtora. No pensamento metafisico, € a razdo que

garante a identidade frente a diferenca, antecedendo a idéia a matéria:

A filosofia continuara fiel as origens metafisicas enquanto puder pressupor
gue a razdo cognhoscente se reencontra no mundo estruturado
racionalmente ou enquanto ela mesma empresta a natureza ou a histéria
uma estrutura racional, seja ao modo de uma fundamentacéo
transcendental, seja pelo caminho de uma penetracdo dialética do mundo.
Uma totalidade racional em si mesma, seja do mundo, seja da subjetividade
formadora do mundo, garante respectivamente aos seus membros e aos
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momentos particulares a participacdo na razdo. A racionalidade que
organiza os contetudos do mundo, podendo ser lida a partir deles. A razao é
razdo do mundo e de suas partes (lbid., p. 44).

No entanto, as ciéncias experimentais criaram novos problemas ao
pensamento filoséfico. Com a exacerbada confianca na racionalidade de seu préprio
procedimento — passando a valer como racional ndo mais a ordem das coisas
encontradas no préprio mundo, mas somente a solucdo dos problemas que
aparecem no momento em que se manipula a realidade — antecipa-se a totalidade
do ente e, consequentemente, ndo se consegue mais distinguir entre ser e
aparéncia. A volatilidade da validade dos contetudos, entendida agora como a
validade dos resultados, nubla também a relacdo unidade-pluralidade e da distincédo
metafisica entre esséncia e aparéncia resta apenas uma diferenca de perspectivas

entre o que € interior e 0 que € exterior.

A virada linguistica ocorrida na filosofia forneceu, entdo, meios conceituais
para compreender a individualidade, problema insolivel em termos metafisicos e
que agora é discutido junto a proépria critica a filosofia da consciéncia. Sob o viés da
linguagem, o conhecimento estd intimamente relacionado com sua justificacdo
racional, desviando-se, assim, da busca pela exatiddo de representacdo. O sujeito
capaz de fala e acdo é tanto dependente como autbhomo em um mundo sempre
aberto e estruturado linguisticamente, mas que se nutre de sentidos gramaticalmente
pré-moldados, sempre validados ou rechacados na pratica do entendimento de uma
comunidade de linguagem. Neste processo circular, afirma Habermas, o sujeito

transcendental ndo deixa qualquer vestigio (Ibid., p. 53).

7

Habermas é alvo de severas criticas por ndo ter se dedicado mais as
questdes estéticas e por sua compreensdo da comunicacdo humana (cf. JAY, 1999,
p. 211). No entanto, suas consideracdes a respeito dos pressupostos gerais que
devem ser preenchidos pelos participantes da comunicacdo fazem-nos perceber a
pragmatica da linguagem para além do campo semantico ou da esfera preé-
linguistica. Sendo muito mais resultado da obra construtiva do entendimento,

podemos nos referir a sua teoria considerando outros elementos importantes
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envolvidos nas trocas intersubjetivas’’. Para que ndo caiamos em uma
autocontradicdo performativa de valorizacdo das diferencas apenas em grupos de
falantes, é preciso lembrar que a linguagem divide-se em verbal e ndo-verbal. Nas
situacdes dialdgicas, os sujeitos ndo apenas dialogam face a face, mas também com
discursos ja socializados. Como o componente signico (linguistico, gestual ou
icbnico) é de natureza social, a internalizacdo da estrutura linguistica confere a cada
sujeito a capacidade de pensar como 0s outros e de comunicar seus pensamentos.
A comunicagdo com vistas ao entendimento pode, assim, estabelecer-se por outras
formas de expressdo (como por exemplo a escrita, 0s sinais culturalmente
construidos ou gestos que uma pessoa mais proxima pode entender e torna-los
compreensiveis aos demais) sem prejudicar o carater performativo do encontro

comunicacional.

O projeto tedrico da Escola de Frankfurt concebe uma razdo em largos tracos
hegeliano-marxista, capaz de reconciliar o universal e o particular, o homem e a
natureza, numa idéia de organizacao racional de sociedade em que a liberdade, a
verdade e a justica se harmonizam com o desejo individual de felicidade. Habermas,
ao refletir sobre as concepcdes da filosofia da consciéncia, marcada por um modelo
cognitivista de sujeito-objeto, estrutura uma teoria da comunicagcéo, sem fazer uma
inversdo completa no projeto moderno. Na tentativa de reintegrar as dimensodes
pratico-moral e estético-expressiva a razdo, tornada progressivamente cognitivo-
instrumental pelo desenvolvimento da Ciéncia e do modo capitalista de producao, o
fildsofo acena com o conceito de uma razao incorporada no agir comunicativo. Ao
mesmo tempo em que ele ndo nega as conquistas e o conteado normativo moderno
(emancipacao, criticidade, verdade, justica, por exemplo), remete-nos ndo mais para
uma racionalidade forte, unitaria, mas para uma razao situada, em que a unidade € a
perspectiva de chegada e ndo uma condigdo dada de antem&o. O equilibrio entre

modernizacao e historicizacdo da-se por uma racionalidade fraca, “que levanta sua

" para Habermas (2002, p. 67-69 passim.), os atos de fala distinguem-se das atividades meramente
nao-linglisticas pela estrutura auto-referencial dos primeiros e pelo tipo de fins visados. Como ato de
fala, Habermas entende proferimentos linglisticos (ordens, confissfes, constatagdes, por exemplo)
que um falante faz para chegar a um entendimento com outro falante sobre algo no mundo. Como
atividades néo-linguisticas, o filésofo refere-se a a¢des do dia-a-dia (correr, fazer entregas, serrar, por
exemplo). De um modo geral, todas as ac¢des — linglisticas ou néo-linguisticas — podem perfazer
atividades orientadas para um fim. No entanto, os atos de fala visam fins ilocucionarios que néo
assumem o status de um fim realizavel no interior do mundo, que ndo podem ser realizados sem a
cooperacao e o0 assentimento livre de um destinatario e que s6 podem ser explicados pelo recurso a
idéia de entendimento, residente no interior do proprio meio lingtistico.
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voz através de pretensdes de validez que sdo, ao mesmo tempo, contextuais e
transcendentes” (HABERMAS, 2002, p. 175). Isto porque:

de um lado, a validez exigida para as proposi¢cdes e normas transcende
espacos e tempos; de outro, porém, a pretensdo é levantada sempre aqui e
agora, em determinados contextos, sendo aceita ou rejeitada, e de sua
aceitacao ou rejeicdo resultam conseqiiéncias faticas para a acéo (lbid.,

176).

Inteligibilidade, verdade, validade e veracidade s&o as pretensdes de validez
que garantem um nucleo minimo de ldgica formal nas interacdes simbdlicas. Para
além de significar um mecanismo de coordenacéo das ac¢des dos individuos, a teoria
da acdo comunicativa € potencialmente uma forma de ampliar uma concepcéo de
racionalidade. Evitando cair em contextualismos ou fundamentalismos, Habermas
estrutura a razdo por um conceito “quase-transcendental”, asseverando sua
dimensao universal, mas ressalvando a impossibilidade de garantir tal universalidade

de forma definitivamente incontestavel.

3.2 As metanarrativas e a verdade em acdo: as criticas ao relativismo e ao

absolutismo

A metafisica tematizou em grande medida as questdes sobre unidade e
pluralidade, de modo que a tenséo entre suas forcas sempre era rompida. Agora,
diante dessa reviravolta paradigmatica, Habermas (lbid., p. 169) assinala que a
discussdo em torno da pluralidade ndo pode se afirmar em substituicdo a uma
filosofia da consciéncia ou a um universalismo que dissolve o individuo. Uma
discussdo polarizada, por exemplo, entre a cultura/as culturas, histérias de
vida/histéria mundial, contexto/significados fixados inequivocamente em nada
ajudaria a dissolver as questbes pragmaticas que se impdem. Nesta armadilha,
cairdo aqueles que, ndo abrindo mao de toda a histéria da humanidade, saem em

defesa da unidade e aqueles que, sabendo das mutilagbes causadas por uma
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racionalidade unidimensional, exaltam os momentos heterogéneos. Desta forma,
também “o contextualismo radical se nutre de uma metafisica negativa, que gira sem
cessar em torno daquilo mesmo que o idealismo metafisico sempre visara sob o

nome de incondicionado, sem jamais atingi-lo” (Ibid., p. 152).

A abreviatura na analise dos fenémenos, tendo-os em si mesmos, é uma das
causas destas precipitadas polarizagcbes. Se, para ser explicado, todo o fendmeno
movimenta-se em direcdo a unidade, por outro lado, a explicacdo tem sua base de
sustentacdo na identificacdo das especificidades intramundanas. Assim, ao
absolutizar o uno, pde-se em risco a prépria unidade, afinal, o universo nao é

composto de muitas e distintas partes?

Tendo em vista um conhecimento concebido como representacdo exata -
como “Espelho da Natureza” (RORTY, 1994) -, as teorias da racionalidade se
constituiram como metanarrativas, capazes de asseverar porqués e sentidos para as
acbes humanas que transcendem qualquer contexto. As grandes narrativas que
marcaram a modernidade (sobre verdade, progresso, emancipacdo, por exemplo)
legitimam o poder e o0 saber ao utilizarem elementos histéricos para formarem uma
idéia unitaria da realidade, propagando uma Unica visdo dos acontecimentos,
direcionando e totalizando o pensamento coletivo. A contemporaneidade, segundo
Lyotard (1990; 1993), traduz a incredulidade face ao valor dessas ideologias. Com
“Auschwitz” viu-se que ndo € mais possivel integrar os saberes e as técnicas num
Gnico discurso. As expectativas da modernidade foram todas colocadas na
racionalidade humana e presenciamos o horror da guerra promovida pelo préprio

homem.

Concomitante a este desmonte, neste cendrio cibernético-informatico, Lyotard
aponta para a ascensao das performances (eficiéncia mensuravel na relacao
input/output), em que o valor a ciéncia € atribuido conforme a poténcia e a eficacia
de seu enquadramento em linguagem informatica. Também o conceito de Bildung é
substituido pela idéia de performance, uma vez que o conhecimento assume a forma
que os produtores e os consumidores dao vazao, ou seja, uma forma valor. Nesta
perspectiva, abandona-se qualquer trajetoria historica, importando apenas o estado
atual do saber cientifico e técnico, campos que gerenciam o desenvolvimento

econdmico, o social e o politico.



Com o argumento do fim das metanarrativas, Lyotard consegue alinhar
conhecimento cientifico e conhecimento narrativo, ambos possuem a forma
narrativa, diferindo apenas na necessidade e no modo de legitimag&o. Assim, 0s
consensos advindos das trocas coletivas constituem apenas um estado de
discusséo particular, adquirindo legitimidade prépria em cada contexto. Para Lyotard,
com o fim das metanarrativas, é possivel perceber o valor legitimo que as narrativas

locais tém em dizer e fazer a cultura em questéo.

Habermas realiza o ajuste entre narrativa cientifica e narrativa cotidiana
acenando para a necessidade de justificacdo dos argumentos lancados na
comunidade linguistica, forma de torna-los verdades, plenamente justificadas agora.
Existe uma relacdo interna entre verdade e justificacdo, em que a coeréncia e a
assertibilidade justificada sdo, embora ndo Unicas, caracteristicas importantes. A
partir da virada pragmatica, ndo podemos usar a linguagem sem agir, por isso, entre
as certezas orientadoras da acéo e as pretensdes de validade/verdade mobilizadas

discursivamente para a justificacéo institui-se um processo circular:

No nivel argumentativo, as certezas de acédo abaladas se transformam em
controversas pretensfes de validade para enunciados hipotéticos; elas sao
testadas e, se for 0 caso, resgatadas discursivamente, de modo que as
verdades aceitas possam retomar ao contexto da acao (HABERMAS, 2004,
p. 250).

No entanto, a argumentacdo sO poderd funcionar como restauradora de
certezas tornadas probleméticas se for orientada pela verdade num sentido
independente do contexto. Com isso, um enunciado verdadeiro resistira a todas as
tentativas de refutacdo nas exigentes condi¢cdes de um discurso racional. AO mesmo
tempo, a teoria da agdo guarda um sentido critico & medida que a falibilidade de um
acordo é lembrada pela descentracdo de si na perspectiva da comunidade de
justificacéo, instaurada em um mundo da vida com fortes conceitos de verdade e

saber circunscritos a acdo. Completa Habermas:

Apenas o entrelacamento dos dois diferentes papéis pragmaticos que o
conceito de verdade bifronte desempenha em contexto de ac&o e discursos
pode explicar por que uma justificacdo bem-sucedida em nosso contexto
leva a pensar que uma opinido € verdadeira independentemente do
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contexto. Tal como, de um lado, o conceito de verdade permite traduzir as
abaladas certezas de acdo em enunciados probleméticos, assim também
manter a orientacdo pela verdade permite, de outro, retraduzir assercdes
discursivamente justificadas em certezas de acao restalececidas (lbid, p.
258-259).

O que Habermas ndo abandona € justamente o horizonte universal, onde
estdo certos estandartes orientadores das acdes presentes. Salienta que o problema
em abdicar todas as metanarrativas estda na consequente perda de qualquer
referéncia para realizar a critica, para distinguir, por exemplo, entre o descoberto e 0
oculto, a teoria e a ideologia (Apud RORTY, 1999, p. 254). Ora, existe um nexo
dialético importante entre o uno e mdultiplo que ndo pode ser esquecido. Antes da
unidade ser elemento restritivo para as forcas criadoras, particulares, ela as
possibilita, delimitando suas estruturas e abrigando-as em seu arcabouco conceitual,

ainda que, muitas vezes, em um sentido negativo, insurgente.

Aqueles que - como Lyotard - pensam no consenso como uma regulaco
coibitiva da criacdo e da pluralidade, ainda que obtido livremente pela conversacéao,
Habermas chama a atencdo de que o conflito também é uma categoria do consenso.
A competéncia comunicativa ndo se d& apartada de uma consciéncia moral
socializada. O juizo moral expande-se a medida que, observadas as pretensdes de
validez, o sujeito envolve-se discursivamente ndo apenas com aqueles problemas
solucionaveis, mas também com conflitos cujas solugbes verdadeiras ndo sé&o
alcancaveis no momento da comunicacdo. Nesta ampliacdo da consciéncia moral,
aumentam-se também as possibilidades de alcancar consensos cada vez mais

adequados para conflitos cada vez mais complexos:

Pois a competéncia interativa ndo se mede pela capacidade de solucionar
em nivel adequado problemas de conhecimento e problemas morais, mas
pela capacidade de manter processos de entendimento também em
situacbes de conflito, em lugar de romper a comunicacdo ou somente
manté-la aparentemente (HABERMAS, 1997, p. 197-198)."

Talvez seja desnecessario lembrar, mas no ambito desta pesquisa parece-

nos nao ser excedente explicar que Habermas, ao pensar em “consensos cada vez

'® Traducao nossa.
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mais amplos”, considera a complexidade das relacbes contemporaneas e sua
capacidade de inovacdo. Nao alimenta, assim, qualquer perspectiva totalitaria, no
sentido de dilatar os consensos ao maximo, obtendo verdades objetais e atemporais
nos moldes da metafisica e da epistemologia. Os dissensos significam
oportunidades de atuar no nivel dos juizos morais, conhecendo e ampliando a
capacidade humana de conviver com o outro, com o complexo. Neste sentido, as
diferentes formas de narrar o fazer humano, para além de causarem confusdes ou
abalarem as certezas que guiam a acdo, abrem caminho para a compreenséo da
diferenca, para o delineamento de outras possibilidades, para o exercicio da
alteridade. Estes processos compreensivos e de atribuicdo de sentido estédo

intimamente ligados aos de formacao cultural:

O agir voltado ao entendimento pode ser indicado como meio de processos
de formacdo que tornam possiveis, de uma s6 vez: a socializagdo e a
individuagao, porque a intersubjetividade do entendimento linglistico é de si
mesma porosa e porque o consenso obtido através da linguagem né&o
apaga, no momento do acordo, as diferencas das perspectivas dos falantes,
pressupondo-as como irrevogaveis (HABERMAS, 2002, p. 57-58).

A virada linguistica delineada por Habermas consegue, assim, dotar o
pensamento da unidade de novos contornos sem expulsa-lo da discussao filosofica.
A centralidade da linguagem coloca-nos diante de uma constata¢édo indubitavel: se
as producdes culturais e histéricas do homem perfazem-se via linguagem, qualquer
investimento para a compreensao destes fendbmenos devem comecar no ambito
linglistico e ndo na esfera da consciéncia. A dinamicidade e a complexidade da
estrutura social contemporanea faz-nos, muitas vezes, perceber suas manifestacoes
como periféricas. A economia e a maquina estatal expandem-se em subsistemas
praticamente incontaveis; do mesmo modo, os veiculos de comunicacéo e as acoes
das organizacdes ndo-governamentais (ONGs.) tornam difusos conceitos como
Estado, cidadania, democracia, espacos publico e privado. Isto tudo jogado para o
plano linguistico, tendo em vista uma razdo fraca mas ndo derrotista, é a
possibilidade apontada por Habermas para - sem ter que escolher entre Kant e
Hegel - ndo abdicar a histéria nem destituir a razdo de seu corpus regulador. As

pretensdes de validez que excedem contextos e a facticidade das posi¢coes tomadas
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através do sim e/ou ndo garantem a sobrevivéncia da razao sem revigorar qualquer

aspiracao metafisica.

3.3 A Bildung sob o viés linglistico: a polissemia do conceito

Depois de compreendermos a virada feita pela filosofia em favor da
linguagem, é imprescindivel que as discussdes em torno da formacdo (Bildung)
configurem-se para além de uma andlise derrotista ou ingénua. Lyotard, ao fazer a
primeira opcdo, constata o empalidecimento da idéia de Bildung diante da
performance, novo guia de desenvolvimento do saber. Eleger a segunda postura
significa sacralizar por completo as inser¢cbes de Lyotard sobre as inovacgodes
tecnologicas e as mudancas na relacdo com o conhecimento, limitando-nos a um

estudo historicista da Bildung, deslocado, assim, da probleméatica presente.

O esclarecimento ndo produziu apenas alienacdo e barbéarie, conforme
Habermas, o movimento conduziu a desmitologizacdo e ao entendimento racional do
mundo humano, possibilitando-nos a constru¢do da consciéncia de nossas acoes:
“O mundo mitico ndo permite diferenciacdo de conceitos fundamentais entre coisas
e pessoas, inanimado e animado, entre objetos que podem ser manipulados e

agentes a que atribuimos acg¢fes e manifestagdes linguisticas” (1990, p. 116).

O discurso racional abriga a promessa de uma nova civilizacdo, na qual as
acOes e resultados obtidos sejam sempre mais eficazes que os anteriores. O
conhecimento nédo tem valor em si, mas em sua utilidade. Desta forma, o projeto
moderno de formacao cultural (Bildung) cai na armadilha da instrumentalizacao e
acaba néo se concretizando. O espirito humano ndo consegue atribuir uma unidade
de sentido as manifestacdes culturais, ndo completando seu processo
emancipatorio. A constituicho como sujeito epistémico permite ao homem sua
insercdo em determinados campos sociais, Como 0 acesso ao sistema mercantil de
producdo. O conhecimento contido no agir instrumental justifica-se pelo resultado
gue apresenta, porém este fazer, embora possa ser repetido inUmeras vezes, sera o

anico fruto capaz de ser produzido, demonstrando ser um conhecimento findo em si
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mesmo. Neste contexto da filosofia da consciéncia, o sujeito perde-se de si, sO se
reencontrando ao tomar o desvio que passa pela alienacdo (HABERMAS, 2002, p.
187).

A passagem do mythos ao logos, para além de reportar-nos a mudancas
cognitivas e sociais ou compor modelos formativos, revela, conforme Habermas, a
forca emancipatdria contida no olhar contemplativo do homem sobre suas origens.
Nesta atualizacdo da identidade do mundo, forma-se também a identidade do eu
(Ibid., p. 156). Na tentativa de atualizar a proposta formativa da Bildung, o elo entre
episteme e doxa, subjetividade e intersubjetividade, particularidade e universalidade,
identidade e alteridade precisa ser encontrado. Sabemos que a racionalidade
conduziu a substituicdo do regime mitico, permanecendo, outrossim, sobre bases
transcendentes. Assim, a prOpria razdo assume a tarefa de lidar com as
contingéncias. As forcas particulares geraram universalidade; o temporal gerou o
permanente; 0s acontecimentos acidentais geraram formas necessarias e
semelhantes as leis. No entanto, sabemos que também o viés critico a dependéncia
racional manteve a perspectiva emancipatoria do homem, alicercando-a no outro

extremo, no marginal, na contingéncia, no particular.

Acreditamos que o afastamento do carater apaziguador da Bildung, admitindo
a pluralidade como constitutiva deste processo, seja uma possibilidade significativa
para o homem compreender sua trajetoria. Esta quebra com o espirito absoluto
aproxima as manifestacdes sociais das significacées que |he sdo dadas pela acao
linglistica. Encontrar a medida entre atribuir um carater universal aos fenémenos
cotidianos sem isolar-se em teorizagdes ou elitismos culturais € expressdo do

sentido pleno da Bildung, contida ja na polissemia de seu conceito.

Para avancarmos nesta discussédo, sem perdermos de vista a importancia do
reconhecimento do outro, podemos lembrar de dois elementos constitutivos da
formacdo. De um lado, a Bildung é autoconstrucdo, dizendo respeito a uma
subjetividade formada por transformacfes e movimentos internos ao individuo,
significando o mundo externo e também o0 outro nestes arranjos, bem como
reforcando a si mesmo na alteridade do outro. Por este aspecto, a vida € uma forma
de arte do mesmo modo que o artista retira da pedra bruta uma forma que ja se

encontra ali e somente se revela pelas maos habilidosas do artista. De outro lado, a
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Bildung € a relacdo do sujeito com a totalidade exterior e, por isso, um movimento

mimeético que ocorre por reflexo ou imagem a ser imitada.

Nas duas dimensdes da Bildung, a instancia subjetiva e a instancia
intersubjetiva estdo presentes e constituem-se numa mutua relacdo formativa,
tornando dificil perceber qual predomina ou se antecipa a outra. Dizer que na
primeira nuance, o outro e a alteridade realizada pelo sujeito é apenas meio para
construcdo de si mesmo — sendo, portanto, a intersubjetividade menor que a
subjetividade — é ignorar o aporte dado pelo outro para a formacao do sujeito. Por
outro lado, afirmar que este sujeito s6 se constitui, na segunda nuance, porgue
recebeu elementos de uma totalidade j4 existente — sendo, neste caso, a
subjetividade menor que a intersubjetividade — € menosprezar todas as elaboracdes

e significacdes dadas pelo sujeito, que ndo consegue se independentizar do mundo.
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Oudeis (ninguém), palavra homdéfona a Ulisses (Odisseu). Mas, jA na embarcacéao,
para retomar a identidade, Ulisses grita seu verdadeiro nome a Polifermo e quase é

atingido por uma pedra arremessada pelo gigante.

No final do século XVIII, a Bildung como traducédo tem papel essencial na
cultura alema. As primeiras traducfes do sanscrito e as das tragédias de Sofocles
(Edipo Rei e Antigona), feitas, perspectivamente, por August Schlegel e Holderlin
manifestam a for¢a formativa da traducdo, em que o estranho, o estrangeiro, produz
um choque com o ndo-idéntico, uma contra-imagem geradora de reflexdo e

recriacdo tanto da obra quanto de si mesmo e da cultura em que vive.

Esta procura no estrangeiro da-se pela mediacdo de figuras-modelo, como,
por exemplo, os companheiros que Wilhelm Meister encontra ao longo de sua
jornada. Na Alemanha, ao final do século XVIII, a antiguidade grega constituiu-se
neste modelo, arquétipo (Urbild). Diante da completude da cultura grega, o projeto
moderno mostra-se fragmentado e o retorno ao antigo, configura-se — principalmente
no classicismo alemdo — numa oportunidade formativa de alcancar uma cultura

equivalente.

A polissemia do conceito de Bildung mostra toda sua maleabilidade formativa,
sua plasticidade (Bildsamkeit), enquanto pratica filologica. Com a riqueza de
significados da Bildung, cabe ao fildlogo realizar as relacdes semanticas mais
proficuas em seu tempo. Diferente do erudito - que muito conhece, mas pouco recria
— o filélogo tem compromisso com a dindmica dos processos, com o sentido, com as

identificacdes, traducdes, alteracbes, romances que articula.

A partir das prerrogativas da virada linguistica, acentua-se o carater
polissémico da formacéo. A primazia da linguagem que explora o mundo — tida como
o meio do possivel entendimento, da cooperacdo, da coordenacdo social e dos
processos de aprendizagem autocontrolados — sobre a subjetividade criadora de
mundos deixa entrever a Bildung como essencialmente exercicio do pensamento,
atribuicdo de sentido a producdo humana, ndo podendo delinear-se apartada da
critica e das configuracdes contemporaneas. Desta forma, a formacdo de vontades
na esfera publica ndo tem em vista um sujeito monoldgico que se impde sobre uma
comunidade, antes, precisa do outro, do contato com as manifestacdes culturais

para compor-se.
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O sujeito, ao comunicar-se com vistas ao entendimento, pode tanto manter e
reproduzir a tradicdo quanto renovar esse saber cultural, delineando sua
individualidade neste encontro com o outro. Unidos pelas estruturas da lingua, os
sujeitos buscam o entendimento nas relacdes que estabelecem uns com os outros, e
€ justamente este querer entender-se que produz unidade sem ferir as
particularidades, pois se orienta pela adesao e ndo pela coercao ou poder. A cultura,
diferente de ser produzida por alguns e estar em posse de um grupo, é construida e
significada por todos que se envolvem comunicativamente. Desta forma, no
paradigma da linguagem, conforme expde Habermas, a racionalidade e a
construcdo de um telos compreensivo ndo estdo tdo ligados a posse de saberes,

mas ao modo como estes sujeitos se relacionam com tais saberes (2002, p. 69).

Ao pautar-se na historicidade da producdo humana, a polissemia do conceito
de Bildung desnaturaliza as manifestacfes culturais e coloca o homem diante de
uma organizagao social mais ampla, cuja significacao precisa ser dada por ele. Se o
carater interpretativo da formac¢do humana salienta a pluralidade, o agir comunicativo
estabelecido para se chegar a um consenso corporifica 0 compromisso com a
unidade. Desta forma, ndo abrimos mao da narrativa da Bildung como norteadora do
processo educativo, ainda que, para isso, a unidade do conceito ndo esteja
estabelecida de antemao, mas tida como um horizonte, cujo caminho é tragado na

pluralidade do mundo da vida.

Encontramos esta forma plural de entender o mundo nas diferentes narrativas
do cotidiano. Estes relatos contém a interpretacdo das experiéncias humanas e, ao
passarem pela apreciacdo e/ou correcdo publicas, tornam-se pedagdgicas no
processo de formacédo. Sugerimos, no proximo capitulo, que a importancia adquirida
na contemporaneidade por esta diversidade de formas de narrar as percepgoes
humanas pode também configurar uma nova relacdo com a cultura e o saber
pedagogico. Reafirmamos que esta busca pela alteridade, auxilio para a convivéncia
com a incerteza e para o0 estabelecimento dos provisorios ‘fundamentos’ do

conhecimento, é caracteristica importante do processo de formag¢do humana.



- CAPITULO IV -

UMA NOVA RELACAO COM A CULTURA E O SABER:
INTERPRETANDO A PLURALIDADE

4.1 O elo da Formacdao: o sujeito linguistico

A virada pos-metafisica ndo nos possibilita apenas a visualizacdo de relagdes
ignoradas no paradigma da consciéncia, mas permite uma mudanca de foco,
emergindo outras questdes para analise. Diante disso, € importante ndo cessar o
debate sobre as tarefas colocadas para a educagcao. Ao crermos que a comunicacao
ndo carrega apenas uma funcdo representacional — cognitiva -, mas também
expressiva — performativa -, estamos ratificando a instituicdo escolar como
participante desta engrenagem que constroi sentidos em meio as relacdes
estabelecidas. Habermas lembra que os fins visados por uma comunidade interativa
— no caso da educacdo, emancipacgao, criticidade, autonomia de pensamento, etc. -
nado sao controlaveis teleologicamente, mas produzidos “a partir dos esforcos
cooperativos, faliveis e sempre fracassados, que procuram eliminar ou atenuar os

sofrimentos de criaturas vulneraveis” (2002, p. 182).

Estes equivocos ou falsas alternativas podem ser percebidas quando
passamos para um novo paradigma, o do entendimento intersubjetivo. Além de
considerarmos este novo sujeito na pratica da educacédo, sugerimos neste capitulo
um outro modo de se relacionar com a cultura e o saber, menos pretensioso,

corporificado nas narrativas do cotidiano, cuja assuncao do carater pedagogico se
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da no modo como as tratamos, com énfase no entendimento dialégico de suas

tematicas.

Se até a modernidade o conhecer era visto como necessario a adaptacao do
homem a natureza, com a ascensao do paradigma subjetivista, 0 sujeito precisava
conhecer para dominar o meio, aprimorando sempre suas formas de
autoconservacgao, sendo vista a cultura também como uma forma de preservacéo e
repasse para as geracdes mais novas das criacdes e conquistas auferidas. A cultura
fornecia, assim, elementos para a formacdo da identidade humana. Advém dai o
entendimento de que o homem s6 se faz homem pela sua insercdo social. No
entanto, este processo ndo acontece somente numa direcdo — da sociedade para o
individuo -, pois ao mesmo tempo em que 0 homem recebe influéncias da cultura em
qgue esta inserido, interfere nela ao Ihe atribuir sentido, vivencia-la e recria-la. Desta
forma, no paradigma intersubjetivo, a linguagem assume importancia fundamental e
a cultura passa a ser compreendida como parte do cotidiano, uma experiéncia que

possui uma dimenséo histodrica e outra, dindmica, criada por todos que a vivenciam.

Assim, a racionalidade cartesiana'® e a busca pela universalidade ndo sdo
mais as Unicas formas de nos relacionarmos com a cultura. E importante lembrar
que esta nova relacdo com a producdo humana difere-se daquela do contexto da
Dialética do Esclarecimento, quando cultura era tomada como algo “em si”,
deslocada das bases da producédo cultural. A busca pela universalidade construiu
simbolos e grandes narrativas para se fortalecer, ignorando as rupturas e diferencas
inerentes as diversas instancias de formacdo do homem. Ao analisar a constituicdo
do drama barroco alemao, Benjamin (1984), atenta para as ruinas, a morte, o luto —
caracteristica tragica ndo mencionada na poética de Aristoteles - como uma

possibilidade de construir uma histéria a partir dos fragmentos. O filésofo diz que

% Descartes (1596-1650), ao postular a substancia espacial (matéria) e a substancia pensante
(mente), revigorou o dualismo ja existente na filosofia, jogando-o sobre o sujeito. No foco da mente,
ele colocou o individuo, cuja capacidade principal era o raciocinio. Sua expressédo “cogito, ergo sum”
(penso, logo existo) traduz a importancia dada por Descartes a racionalidade, apta a explicar o mundo
material inteiramente em termos mecanicos e matematicos. Entendendo que era preciso tematizar
sobre a validade do conhecimento, indo além da interpretacdo da natureza, centrou-se na questéo do
método. A investigacao racional deve ter como modelo o das ciéncias empirico-mateméticas, que tem
instrumentos precisos para conduzir a verdade (experimentagédo, afericdo, possibilidade de repeticéo).
Sao quatro os preceitos do método cartesiano: “nunca aceitar coisa alguma como verdadeira que eu
ndo conhega evidentemente como tal” (clareza e distingdo opostas a precipitacdo e a prevencgao),
“dividir cada uma das dificuldades que examinarei”, “conduzir pela ordem meus pensamentos” (na
ordem do simples ao composto), “elaborar em toda parte enumeracdes tdo completas e revisdes tao
gerais, que eu tenha a certeza de nada omitir” (DESCARTES, 2006).



uma leitura simbdlica é fraudulenta na medida em que isola a forma de seu contetdo
histérico, contextual. Ja a perspectiva alegoérica pode contribuir para a percepcao de
gue a histéria € também composta pelo mundano, por episddios menos gloriosos,
pelo sofrimento, ndo recaindo, assim, como diz Benjamin, no falso brilho da

totalidade:

Ao passo que no simbolo, com a transfiguracdo do declinio, o rosto
metamorfoseado da natureza se revela fugazmente a luz da salvacao, a
alegoria mostra ao observador a facies hippocratica da histéria como
protopaisagem petrificada. A histéria em tudo o que nela desde o inicio é
prematuro, sofrido e malogrado, se exprime num rosto — ndo, numa caveira.
E porque n&o existe, nela, nenhuma liberdade simbdlica de expresséo,
nenhuma harmonia classica da forma, em suma, nada de humano, essa
figura, de todas a mais sujeita a natureza, exprime, ndo somente a
existéncia humana em geral, mas, de modo altamente expressivo, e sob a
forma de um enigma, a histéria biografica de um individuo (lbid., p. 188).

Elencar acontecimentos histéricos, levando em consideracdo personagens
principais e datas, relacionam-se ainda ao paradigma da representacdo. Ao
contrario, tomar contato com o passado através da reconstrucdo de valores e
necessidades da época em questdo constitui um momento essencial na relagao
texto-contexto que ajuda a educacdo a transitar para um paradigma mais afeito a
realizagbes. As contingéncias precisam ser enfrentadas na cotidianidade e né&o
transferidas ao plano das abstracdes e generalizagdes indécuas ao mundo da vida.
Construir uma histéria em que os fatos tém valor em sua época, de acordo com
critérios préprios - na medida em que existem verdades adequadas a determinados
momentos historicos ou construidas conforme um ponto de vista — vai de encontro a

tradicdo historicista que se relacionava a verdade de um grupo, o dos vencedores.

Ao pensarmos que a ‘“educagdo € um processo sociocultural de
individuacéo/socializagdo das novas geracdes que sdo familiarizadas com um
conjunto de tradi¢cdes, normas e valores veiculadas pela cultura” (GOERGEN, 2001,
p. 80), estamos também considerando que a escola tem como uma de suas funcdes
a de iniciar os jovens em uma producdo de conhecimentos que lhes é nova. O que
nao significa dizer que esta outra forma de perceber e organizar as manifestacbes
cotidianas — uma forma cognitivista — seja de uma ordem superior, mas que ela

predominou durante muito tempo como maneira do homem se relacionar com sua
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cultura, na perspectiva de universalizar as manifestacdes culturais. Na tentativa de
visionar as outras formas de relacionamento, € possivel dizermos que saber ler,
escrever, organizar cognitivamente o pensamento € uma faceta do conhecimento
humano, ndo a melhor ou mais importante. Sdo estes instrumentos de carater mais
universal que garantem a participacao do sujeito em uma comunidade interpretativa,

visando a construcdo de consensos cada vez mais amplos.

Das acOes orientadas pela consciéncia, volta-se o olhar para as objetivacdes
do agir e do falar. Neste momento, a funcédo cognitiva da consciéncia € vista como
uma possibilidade de conhecer, valida no agir instrumental no mundo, mas ndo a
Unica forma de conhecer e participar da cultura. Também a linguagem ndo tem

unicamente a funcao de representar e entender a realidade:

As dimensdes do agir e do falar ndao devem ser simplesmente pré-
ordenadas a cognicao. Ao contrdrio, a prética finalizada e a comunicacao
linguistica assumem um outro papel conceitual-estratégico, muito diferente
do que tocara a auto-reflexdo na filosofia da consciéncia. Elas sé continuam
a ter funcdo de fundamentacédo na medida em que € com a ajuda delas que
se deve rejeitar como injustificada a necessidade do conhecimento de
fundamentos (HABERMAS, 1989, p. 25).

Nao somos mais 0s mesmos sujeitos modernos, que dependiam somente do
conhecimento elaborado para a conceituacdo dos fendmenos e tomada de decisbes
gue visavam o controle das condicdes reais de vida. Com a relacéo entre verdade e
justificacéo, antes de procurarmos apreender a realidade objetivamente, através de
uma racionalidade cognitivo-instrumental, € preciso admitir que sdo inumeras as
facetas que um acontecimento pode adquirir, pois também s&o inUmeros 0s sujeitos

que |he atribuem significado:

N&o ha nenhuma possibilidade natural de isolar as limitacdes da realidade
gue tornam um enunciado verdadeiro das regras semanticas que fixam
essas condicdes de verdade. S6 podemos explicar o que é um fato com o
auxilio da verdade de um enunciado factual; e ndo podemos explicar o que
€ real sendo nos termos do que é verdadeiro (HABERMAS, 2004, p. 242).

Podemos, assim, acordar que a realidade ganha condi¢cdo Unica apenas para
aqueles que participam do encontro linguistico que Ihe caracteriza. Do contrario,
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corremos o risco de pressupormos 0 mesmo entendimento da dita realidade quando

mal compreendemos a nocdo que nés mesmos temos do que é real.

Existe uma acédo reciproca entre a existéncia do sujeito e a significacdo da
realidade. Com a virada linglistica, o sujeito ndo é um ser pré-social, cuja soberania
lhe é dada por uma racionalidade cartesiana, nem a realidade é condicionante da
formacao do sujeito. A interagcdo entre cultura e natureza produz sujeitos diferentes
que se relacionam com outros, também singulares, emergindo dai subjetividades e

modos de significar a vida que as teorias do sujeitos ndo contemplaram.

A mudanca cultural que aconteceu ao final do século XX teve uma amplitude
mundial, democratizando 0 acesso as novas tecnologias e introduzido mudancas na
forma de compreender o tempo e 0 espaco. Atualmente, diferentes modos de vida
séo regidos pelo mesmo veiculo midiatico, pela cotacdo de uma mesma bolsa de
valores, por semelhante relacdo de consumo, por interesses “virtuais”. Vivemos uma
época em que ndo somente a tradicdo ou a inovacao tem lugar garantido, mas que
alternativas hibridas comp&e nosso cenario cultural, exibindo ao mesmo tempo 0s
rituais de passagem - baile de debutantes, casamento, formatura — e as novas
manifestacbes de um jovem consumista — tatuagem, roupa de grife, cabelo tingido.
Na escola, as tradicionais provas e exames sao feitas no mesmo dia em que
professores e alunos discutem sobre drogas e sexualidade, afirmando com
convicgdo que eles tém uma relagcéo de pura amizade e confianga... Ou seja, temos
uma outra relagdo com a natureza e com as pessoas, entendemo-nos como sujeitos
inseridos em uma cultura, mas que também reage a ela e estes influxos

caracterizam um novo momento historico.

A constru¢cdo do conhecimento humano da-se justamente nesta interacédo
entre elementos subjetivos e mediagdes intersubjetivas. Conforme Habermas (2004,
p. 57), o conhecimento resulta de trés processos simultdneos que se corrigem entre
Si:

- A atitude de resolver problemas diante dos riscos impostos por um ambiente

complexo, envolvendo-se responsavelmente na discusséo, lancando méo, para isso,

das dimensdes cognitiva, ética e estética.
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- A justificacdo das alegacOes de validade diante de argumentos opostos,
respeitando as pretensdes de validade requeridas num discurso — inteligibilidade,

verdade, validade e veracidade;

- Um aprendizado cumulativo que depende do reexame dos proprios erros, ou
seja, as relacbes feitas pelo sujeito entre vivéncias anteriores e atuais a fim de

avaliar possiveis consequéncias.

Habermas, ainda, adverte sobre a impossibilidade de separarmos a
descoberta “passiva” de fenOémenos e seus movimentos da ativa construcéo,
interpretacdo e justificacdo daqueles. O sujeito esta inserido no mundo dos
interesses praticos e seu conhecimento depende, em grande medida, do circulo da
linguagem de vivéncia, dos valores, tradicdes e praticas que lhe fazem sentido, que

Ilhe séo justificaveis e, por conseguinte, também |he justificam.

No entanto, existe uma objetividade que ndo se pode negar. O sujeito, ao
falar ou agir, expressa um mundo objetivo que nao foi construido por ele e lhe foi

ensinado de acordo com certas teorias explicativas:

Assim, o mundo ndo deve ser concebido como a totalidade dos fatos
dependentes da linguagem, mas como a totalidade dos objetos. A esse
conceito semantico do mundo como um sistema de referéncias possiveis
corresponde o conceito epistemolégico do mundo como a totalidade dos
constrangimentos que se impdem implicitamente sobre as diversas
maneiras pelas quais podemos vir a saber o que estd acontecendo no
proprio mundo (lbid., p. 58).

O sujeito ndo é um ser jogado no mundo, construindo-se a si proprio de forma
alheia. No oposto, também ndo € um espirito historicizado cujas manifestacées
mundanas ndo penetram seu circulo teleoldgico. A imploséo desta polarizacdo da-se
pela filosofia da linguagem, em que as pretensdes de validade transcendem o
contexto e a tomada de posicdo na acdo comunicativa delineia a subjetividade. O
sujeito — ndo mais monolégico e cartesiano — vé-se constituido por uma
intersubjetividade dialégica, em que a formacdo de vontades se faz justamente no
exercicio de empatia com relacdo as diferencas reciprocas, vislumbrado formas
cooperativas de conviver. Ao tratarmos da busca pelo entendimento consensual, €

possivel afirmarmos que o sujeito se individualiza pela socializacdo. Entendendo a
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subjetividade “como uma realizacdo das relacdes epistémicas e praticas da pessoa
consigo mesma, relagdes essas que nascem das relagdes da pessoa com 0s outros

e encaixam-se no quadro destas” (Ibid., p. 12).

Neste sentido, o autodesenvolvimento do individuo s6 € possivel numa
relacdo intersubjetiva. Tal intersubjetividade ndo é, como no paradigma da
consciéncia, resposta a uma fraqueza ou debilidade humana, pois “enquanto a
intersubjetividade for considerada uma ajuda para que o homem possa realizar sua
autonomia sempre sera passivel de tornar-se um instrumento” (HERMANN, 2004, p.
103). A intersubjetividade é condicdo para a constituicdo da individualidade, pois, no
momento deste afastamento da consciéncia de si mesma, ela consegue diferencar
aquilo que lhe forma mais intimamente daquilo passivel de negociacdo e

modificacdo mais ligeira.

Na virada linglistica o sujeito ndo é mais soberano, apenas fazendo sentido
falar em autonomia enquanto possibilidade de participar de uma pratica discursiva.
Neste encontro dialégico, todos os participantes expdem suas crencas, desejos
valores e principios num jogo de descentralizagdo e coopera¢do em que as solucdes
escolhidas sdo racionalmente aceitaveis para todos os envolvidos e todos os que
por elas forem afetados. Assim, a autonomia na participacdo e expressao do
processo comunicativo vem sempre acompanhada da busca pelo melhor argumento

para o estabelecimento de vinculos sociais, expressos pelo consenso.

Neste sentido, Maffesoli diz que, ao contrario do que o paradigma da
consciéncia propunha, o sujeito existe por frageis limitacdes que vao se impondo no
decorrer de sua vida: “Cada um, para existir, conta-se uma historia” (1996, p. 304).
Ou seja, é o proprio homem que da sentido as situacdes e experiéncias vividas,
constituindo-se tal acdo ndo num ato onipotente de elaboracdo de conceitos e
representacdes, mas em influxos de compreender seu entorno e deixar-se penetrar
pelos significados da cultura: “O sujeito é um ‘efeito de composi¢ao’, dai seu aspecto
composito e complexo” (Ibid., p. 305). E exatamente esta abertura ao multifacetado
que coloca afirmagfes do cotidiano sob suspeita. “Nao ha brasileiro que ndo goste
de futebol”, “todos os gauchos se emocionam com tal musica”, “todo brasileiro gosta
de carnaval’ sdo apenas exemplos de tentativas de conceituagéo de uma identidade
que acabam relegando aqueles que ndo possuem as caracteristicas mencionadas

como tipicas. Destas situacdes, podem advir outras com impactos bastante sérios
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sobre o sujeito. Pelo desejo de responder aos apelos das adjetivacdes atribuidas ao
grupo, ele pode, entdo, assumi-las como delineadoras de sua identidade,
homogeneizando-a através da disseminacdo de narrativas locais. Ou ainda, deixar o
grupo, quando possivel, buscando outras comunidades em que ocorra uma
identificacdo mais intensa entre as construcbes pessoais e as caracteristicas

assumidas pelo grupo.

4.2 Educar em uma cultura plural

pY

A tentativa de fugir da critica inquisidora a unidade, pela via linglistica,
permeia o delineamento de nossa proposta de atualizagcdo do conceito de Bildung.
Pensando neste equilibrio, a descrenca nas grandes narrativas da modernidade néao
nos faz necessariamente sujeitos pés-modernos. Esta tentativa de categorizar as
coisas - e, neste caso, 0 homem - somente ratifica uma légica cartesiana que
estamos nos empenhando em enfraquecer. Sob a ética linguistica, o homem nao
relega as narrativas culturais, mas as interpreta e incorpora sua subjetividade ao

relatad-las a outros.

A luz do perspectivismo de Nietzsche, lembramos que o mundo nio é
estatico, € um devir sempre sujeito as interpretacbes do homem. O aspecto
perspectivista do conhecimento assinala na préatica pedagoégica o cruzamento de
diversos olhares. Estas perspectivas geram tensdes, aberturas, restricdes e
contrastes, colaborando na construcdo de significados. A pratica educativa, assim,
através da discussao entre seus membros, deve se ocupar em organizar esta
pluralidade de perspectivas. Com isso, ajuda a desvelar e conectar as diferentes
percepcdes, informacdes e conhecimentos para que estes homens reconhegam-se
como pertencentes a uma cultura a0 mesmo tempo em que singulares em suas
manifestacdes subjetivas. E neste sentido que Gadamer valoriza o carater universal

da Bildung hegeliana:

Considerar com maior exatiddo, estudar uma tradicdo com maior
profundidade ndo bastam se ndo disporem de uma receptividade para o que
ha de diferente numa obra de arte ou no passado. (...) Ver a si mesmo e
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seus fins privados com certo distanciamento significa vé-los como os outros
os véem (2004, p. 53).

A erudicdo que baliza a Bildung somente tem sentido enquanto um
conhecimento capaz de constituir vivéncias mais significativas. Dizendo respeito a
Urbild (original, arquétipo) e também a Vorlbild (norma ou modelo), a Bildung
prenuncia uma atitude de atencdo ao passado e a producdo humana, uma
sensibilizacdo para a diferenca e a tolerancia. Nesta perspectiva, Rorty aproxima os

conceitos de educacéo e Bildung, para isso, cunha o termo edificacao:

A tentativa de edificar (a nés mesmos ou a outros) pode consistir na
atividade hermenéutica de estabelecer conexdes entre a nossa propria
cultura e alguma cultura ou periodo histérico exéticos, ou entre nossa
propria disciplina e outra disciplina que pareca perseguir alvos
incomensuraveis num vocabulario incomensuravel (1994, p. 354).

Neste processo de edificacdo/formacao, a busca da verdade € apenas um
dos caminhos possiveis de se relacionar com o conhecimento e com o mundo. Por
isso, quando pensamos este sujeito apreendendo a producdo cultural e
estabelecendo relagbes sociais de convivéncia e entendimento mutuo, lembramos
das contribuicbes dos romances de formacgéo (Bildungsroman). Tais narrativas nao
apenas guiavam o individuo no sentido do conhecimento, mas forneciam novos
elementos para a construcdo de uma cultura, veiculando questfes politicas, raciais,

conflitos agrérios, por exemplo.

Se em nossa vida social conhecemos a realidade ao tomarmos contato com a
narracdo das percep¢cfes humanas e a narragdo, imanentemente, se torna metafora
da realidade comunicada, entdo, também a escola “arbitraria metafora sobre o
conhecimento mais do que sobre a transmissao do conhecimento” (COLOM, 2004,
p. 9). Deste modo, ela seria uma grande organizadora de percepcdes, informacoes e
conhecimentos construidos nas relacdes sociais estabelecidas nos diferentes

ambientes em que o sujeito se encontra com o mundo, inclusive na propria escola.

A forma narrativa, cujo relato € seu formato por exceléncia, admite nela

mesma uma pluralidade de jogos de linguagem:
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Encontram facilmente lugar no relato dos enunciados denotativos, que
versam, por exemplo, sobre o céu, as estacdes, a flora e a fauna; dos
enunciados dednticos que prescrevem o que deve ser feito quanto a estes
mesmos referentes ou quanto ao parentesco, a diferenca dos sexos, as
criangas (...); dos enunciados interrogativos que estdo implicados, por
exemplo, nos episédios de desafio (responder a uma questéo, escolher um
elemento do lote); dos enunciados avaliativos, etc. (LYOTARD, 1990, p. 38).

Além disso, expressar as modificacdes que ocorrem a partir deste contato
com o mundo pode significar a oportunidade de construir algo novo, uma metafora
gue rompe com as estruturas de pensamento ja existentes e institui o inédito, o nédo-
pensado. Neste momento, é importante lembrar o que Davidson afirmou sobre a
metafora: “Quando tentamos dizer o que uma metafora significa, logo percebemos
gue ndo ha nenhum fim para o qual queremos fazer mencéo” (Apud GHIRALDELLLI,
2000, p. 74). Neste pensamento, esta presente a idéia de que lancamos méo da
metéfora porque ndo achamos maneira melhor de expressar o que queremos. Ainda
gue a metafora ndo carregue uma mensagem, ela tem a intencdo de provocar uma
reacao no interlocutor, assim como quando fazemos uma careta ou mostramos uma
foto, por exemplo. Entendendo a linguagem como “habitos de acdo”, estamos
colocando-a como parte do mundo, em que as narrativas ganham sentido a partir do
quanto elas dizem de nossa propria vida e do quanto carregam os valores que
também nds elegemos para nossa existéncia. Isso ndo significa deixar de lado uma

pretensdo a unidade:

Na medida em que as reconstrucdes racionais explicitam as condi¢des da
validade de proferimentos, elas também podem explicar casos desviantes e
assim adquirir também, com essa autoridade indiretamente legisladora, uma
funcao critica. Na medida em que as reconstru¢des racionais empurram as
diferenciagfes entre as pretensdes de validez particulares para além dos
limites que a tradicdo ensinou, elas podem até fixar novos padrbes
analiticos e, deste modo, assumir um papel construtivo. E, na medida em
gue tivermos sucesso na andlise de condi¢des de validez muito gerais, as
reconstrucdes racionais poderdo surgir com a pretensdo de descrever
universais, constituindo deste modo um saber teérico competitivo
(HABERMAS, 1989, p. 48).
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No campo pedagdgico, a abertura ao multifacetado permite que a diferenca
seja entendida como possibilidade de producdo de novas metaforas da realidade. O

homem é agucado a todo 0 momento por seus sentidos a compreender o mundo:

Quando se ouve alguém ou quando se empreende uma leitura, ndo é
necessario que se esquecam todas as opiniées prévias sobre seu contetdo
e todas as opinides préprias. O que se exige é simplesmente a abertura
para a opinido do outro ou para a opinido do texto. Mas essa abertura
implica sempre colocar a opinido do outro em alguma relagdo com o
conjunto das opinides préprias, ou que a gente se ponha em certa relacdo
com elas (GADAMER, 2004, p. 358).

Neste amadurecimento da sensibilidade para as diferencas culturais, a cultura
européia deixa de ser o modelo a ser perseguido, um universalismo que a qualquer
momento pode recair em doutrinacdo e marginalizacdo — ainda que a idéia inicial
seja de uma assimilacdo cultural reciproca. A abertura ao outro e a exigéncia de
uma alteridade para o sucesso da acédo pedagodgica colocam-nos a refletir sobre, por
exemplo, a flexibilidade dos programas curriculares, o lugar das experiéncias sociais
e das tecnologias na organizacdo escolar, a validade das narrativas cotidianas.
Cada narrativa tem suas préprias regras e contextos que precisam ser respeitados
em sua singularidade. E justamente este olhar microscopico que subsidia as

relacfes texto-contexto, unidade-pluralidade.

Se considerarmos que 0 que € novo para um determinado grupo social pode
nao ser para outro, a escola favorece em larga medida a construcdo de novos
conhecimentos. Ela oportuniza o contato com as diferentes dimensdes que adquirem
o fazer humano, resultando dai modificacbes cognitivas, as quais chamamos
conhecimento. No entanto, a transformacdo social almejada pela educagdo como
grande meta talvez ndo tenha como perspectiva a ruptura com uma ordem
estabelecida. A criacdo fomentada no ambiente escolar estrutura-se em paradigmas
ja existentes, que contém intrinsecamente justamente aqueles elementos que
combate discursivamente. Neste sentido, asseveramos a importancia da discussao

publica sobre o cerne da educacéo, tratada por Arendt:

O mundo, visto que feito por mortais, se desgasta, e, dado que seus
habitantes mudam continuamente, corre o risco de tornar-se mortal como
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eles. Para preservar o mundo contra a mortalidade de seus criadores e
habitantes, ele deve ser, continuamente posto em ordem. O problema é
simplesmente educar de tal modo que um por-em-ordem continue sendo
efetivamente possivel, ainda que ndo possa nunca, € claro, ser assegurado.
Nossa esperanca esta pendente sempre do novo que cada geracdo aporta;
precisamente por basearmos nossa esperanca apenas nisso, porém, € que
tudo destruimos se tentarmos controlar os novos de tal modo que nés, os
velhos, possamos ditar sua aparéncia futura. Exatamente em beneficio
daquilo que é novo e revolucionario em cada crianca € que a educacao
precisa ser conservadora; ela deve preservar essa novidade e introduzi-la
como algo novo em um mundo velho, que, por mais revolucionario que
possa ser em suas acoes, € sempre, do ponto de vista da geragdo seguinte,
obsoleto e rente a destruicdo (1992, p. 243).

Neste jogo conservacgao-inovacao, as acdes desenvolvidas em sala de aula
nao necessariamente precisam guiar-se pelo conhecimento cientifico. As narrativas
que encontramos na literatura, no cinema, na cultura popular também provocam
reflexdes sobre o mundo, que, talvez no momento ndo possam ser apreendidas pela
nossa observacao cotidiana, mas que contribuem para a criagdo de novas relacdes
sécio-culturais. No entanto, é preciso tomar cuidado para ndo aprisionar novamente
tais perspectivas em conceitos hermeticamente fechados, tampouco reduzir suas
potencialidades a linguagem literal. H& sensacdes que ndo conseguem ser
traduzidas para uma linguagem sistemética, mas que nem por isto devem ser
rechacadas. Estas impressbes ou percepcfes sdo o pano de fundo para a

construcado de significados ou o elo constitutivo da formacéo cultural.

As teorias cientificas dizem muito sobre determinado aspecto do fazer
humano (ou muito pouco se considerarmos as rigidas sistematizacdes que fazem
sobre campos tdo complexos da vida, aprisionando-os em conceitos). As diferentes
narrativas do cotidiano, desprendendo-se de compreensdes eminentemente
epistemologicas, podem dar conta ou conter explicagbes também bastante
satisfatorias das percepcdes humanas. Nao queremos dizer com isso que podemos
abandonar as narrativas cientificas, uma vez que existem metaforas menos densas
gue podem servir a0 mesmo proposito. O que nos empenhamos em questionar é o
paradigma moderno da representacao, que validou apenas aquilo que poderia ser
verificavel e mensuravel, sem se preocupar com formas outras de expressédo e
entendimento da realidade. Ao trabalhar com diferentes tipos de narrativas, a
educacdo aumenta suas chances de atingir um namero maior de sujeitos. Como

dissemos anteriormente, as narrativas ganham sentidos conforme o grau de
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identificacdo que temos com elas e, assim, o processo de aprendizagem e

decodificacdo do real dar-se-a de forma mais satisfatéria para todos.

Assim, podemos dizer que o problema ndo se encontra em discutir as
questdes em voga e que sao importantes para os alunos, uma vez que elas fazem
parte do cotidiano destes e também compdem o seu processo formativo, mas em
acreditar e gerar expectativas quanto a suficiéncia deste trabalho para se atingir as
grandes metas propostas de emancipacéo, consciéncia, liberdade, entre outras.
Além destes objetivos carregarem um entendimento cognitivista da realidade, é
importante lembrarmos que a escola constitui-se em apenas um dos espacos
educativos freqiientados pelos jovens. Isto, do ponto de vista pragmatico, impde-nos
uma ligacdo inseparavel entre a educacédo e os valores, praticas e aspiracdes da
sociedade como um todo, seja para ratificar estas orientacdes, seja para

redimensiona-las.



MAIS ALGUMAS CONSIDERACOES

Recuperamos aqui a alegoria do canto das sereias para lembrar de que “é
possivel que alguém tenha escapado do canto das sereias; mas de seu siléncio,
certamente jamais” (KAFKA apud STEINER, 1988, p. 74). Neste sentido, é a propria
pluralidade que alimenta a busca do homem pela unidade. Com uma razao situada
no agir comunicativo, quanto mais narrativas sobre as manifestacbes mundanas,
tanto maior a contradi¢cdo e a diferenca. Assim, o contrario também se estabelece,
pois quanto mais abstrato o acordo da comunidade interativa, tanto mais variados os

dissensos, sendo também a unidade condi¢cdo para a multiplicidade de vozes.

Nosso trabalho procurou problematizar a intima relacdo da educacao com o0s
pressupostos metafisicos que, por conta desse entrelagcamento, cerrou seus ouvidos
para o canto enigmatico das sereias. Tendo a astucia de Ulisses frente as sereias
como modelo formativo, entendemos que a mera negacdo das mdltiplas
interpretacfes sobre o mundo da vida, fragiliza a autoridade pedagodgica, advinda
justamente de sua capacidade em lidar com o plural, com o contingente. Se negasse
as sereias, Ulisses teria seu fim nas aguas que precisa passar; por pouco discutir as
guestdes contemporaneas, a educacdo distancia-se cada vez mais de sua proposta
emancipatoria, perdendo-se no instrumental por ela mesma construido. Ao visar um
sujeito formador do mundo, a proposta formativa da educacao, esbo¢cada no capitulo
Il, preserva forte ligacdo com o pensamento transcendental. Nela, a cultura, a
histéria, o saber cientifico sdo tomados por uma razdo formalizada, capaz de
organizar o mundo por procedimentos instrumentais. Nossa critica tenta mostrar
gue, mantendo o discurso de uma formacéo ideal, a educacao pouco reflete sobre a
crise do conceito de Bildung - diagnosticada pelos frankfurtianos - desenvolvendo
infimas acfes no sentido de uma contra-educacéo. Deste modo, também o debate

sobre o delineamento de uma outra racionalidade capaz de nortear a formacéo
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humana fica prejudicado, uma vez que a educacdo acredita na suficiéncia das
praticas desenvolvidas para alcancar os fins propostos nos projetos politico-

pedagogicos.

Assim, problematizamos na pesquisa a medida em que as diferentes
perspectivas do contemporaneo estdo presentes na proposta pedagdgica. Na
tentativa de fornecer elementos importantes para o que vimos chamando de crise na
educacao — reflexo da crise dos grandes relatos modernos e de uma crise formativa
-, entendemos que a aproximacao precisa ser mais intima entre as metas educativas
e a acado de educar. As pontes prematuras estabelecidas na educacao entre as
metanarrativas modernas e a necessidades do sujeito fragiliza a autoridade

pedagogica.

Por ser a educacdo um processo humano, continuo, social e individual
(concomitantemente), nosso estudo tenta pensa-la para além dos discursos
polarizados entre contingente-permanente, subjetividade-intersubjetividade, teoria-
pratica. Desta forma, a necessidade de manter uma perspectiva unitaria ndo pode
anular o sujeito ou perdé-lo no pluralismo da diferenca. Ao discutirmos as
contribuicdes da virada linglistica conforme advogada por Habermas, ressaltamos
0S novos contornos do pensamento da unidade, de modo a ndo expulsa-lo da
discussdo filosofica. A centralidade da linguagem coloca-nos diante de uma
constatacao indubitavel: se as produgdes culturais e histéricas do homem perfazem-
se pela via da linguagem, qualquer investimento para a compreensao destes
fendbmenos deve comecar numa reforma do préprio ambito linguistico e ndo na

esfera da consciéncia.

Argumentamos que a destranscendentalizacdo dos fins pedagdgicos passa
justamente pela forma de compreender o conhecimento e o0 sujeito na educacao.
Talvez os conflitos hoje sentidos em educacdo possam ir sendo dissolvidos a
medida que a tarefa de aculturagéo da escola seja transformada em uma entidade
organizadora das percepc¢des, vivéncias e conhecimentos construidos nos diferentes

espacos de participacédo dos sujeitos.

Neste sentido, o diagnéstico de Adorno & Horkheimer de que nas méos da
indastria cultural o espirito absoluto hegeliano ndo consegue completar seu voo -

desviando-se da instancia da subjetividade no momento do seu retorno a si mesmo
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— pode ser ressignificado ao perguntarmos sobre a possibilidade atual de
identificarmos a autenticidade das necessidades produzidas por esta industria.
Diferente de rechacar, cabe diante das produgdes humanas uma atitude de
estranhamento, desenvolvendo, neste processo formativo, uma nova sensibilidade

tanto para as questdes tedricas como para as manifestacdes cotidianas.

Nesta articulacdo, a diversidade subsidia o jogo das relagcbes entre sujeito e
sociedade, identidade e alteridade, homem e natureza. Isto € possivel a partir da
virada paradigmatica ocorrida na filosofia, movimento que situou a razdo em bases
“transcendentais fracas”. Percebemos neste pensamento poés-metafisico uma
possibilidade de tratarmos tanto o fundamento unitdrio do conceito de Bildung
quanto as contingéncias da contemporaneidade. A pratica comunicativa permite aos
sujeitos manterem o horizonte da unidade ao mesmo tempo em que reconhecem a
diferenca do interlocutor como pressuposto irrevogavel. Longe do estreitamento
logocéntrico da razdo, que tomou a Bildung como um projeto exclusivamente
dialético, a racionalidade comunicativa conserva o acesso ao nao-idéntico, pois nao
tem um enfoque objetivador, mas formador de vontades. Os processos de formacéo,
fortalecidos pela polissemia do conceito de Bildung, tém como condi¢do primeira o
contato com o multiplo, com o estranho, constituindo-se numa viagem formativa de

experiéncia com a alteridade e construcdo da prépria identidade.

A partir da idéia de Habermas de que ha uma unidade na pluralidade,
podemos entender a propria proposta da Bildung como plural. Esta saida do
conceito univoco da Bildung subsidia também uma compreensdo hermenéutica dos
multiplos discursos na educacdo. As pesquisas sobre as histérias de vida dos
professores podem espelhar-se nos romances de formacao (Bildungsroman) ou na
Bildung como viagem, cuja trajetéria do homem perfaz um romance de saida e
reencontro consigo mesmo. As propostas que enfatizam a transformacéo social -
entendendo que a categoria trabalho € o fundamento Unico das mudancas no modo
de producao econdémica - podem buscar for¢cas na Bildung como trabalho, em que a
formacdo do mundo objetivo funde-se com a formacdo do préprio homem. Ja as
pesquisas que relacionam problematicas contemporaneas e o0s modos de
organizacdo dos povos antigos podem perceber na Bildung como viagem a
antiguidade uma possibilidade de avanco compreensivo. De outro modo, a busca de

solugdes e o espelhamento sugerido pela disseminacéo das literaturas estrangeiras
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podem ser compreendidas na versao da Bildung como traducéo. E as tentativas de
agregar visdes de outros campos da cultura, relacionando seus arcaboucos

conceituais, podem refletir a partir da Bildung como prética filolégica.

Sabemos que estas diferentes linhas de pesquisa podem suscitar criticas e,
por vezes, alimentar equivocos. Alguns destes dissensos procuramos abordar neste
ensaio, como a critica habermasiana a homogeneiza¢do da categoria trabalho e o
alerta de Arendt sobre a indiscriminada incorporacdo das recentes teorias
educacionais a pratica pedagdgica americana contribuir para o estado de crise na
educacdo. Assim, a idéia de entender a Bildung em sua pluralidade n&o significa
compreendé-la como uma justificativa para todo e qualquer discurso. Antes,
chamamos a atencdo sobre a falsa necessidade de termos que abandonar sua

proposta para aproximarmo-nos das manifestacées contemporaneas.

Desse modo, retomamos a questdo norteadora da pesquisa sobre a
possibilidade de manter o discurso da formacao no ambiente de pluralidade das
perspectivas que perpassam a educacdo para reafirmarmos a interdependéncia
entre a unidade e a pluralidade. As interpretacdes do mundo que as diferentes
narrativas abrigam também refletem um horizonte mais amplo, pois sdo construidas
comunicativamente, tendo em vista a expansdo da comunidade de entendimento
que, por sua vez, valem-se de pretensdes de validade universais. Com o tratamento
pragmatico dado por Habermas a verdade, podemos pensar que as diferentes
narrativas do cotidiano, ao serem tratadas pedagogicamente, podem ajudar também
na traducdo das narrativas tradicionais da educacdo — emancipacao, criticidade,
criatividade, transformacao social. A percepc¢ao destas perspectivas como temporais
e falibilistas ajudariam a compreender o nao-idéntico, as contingéncias também
como oportunidades de formacdo humana. De um modo geral, rompemos com
aqueles jogos de linguagem constitutivos de redutos nos quais ha coisas que podem
ser ditas e maneira de dizé-las. A incorporacdo das diferentes narrativas na pratica
pedagogica pode contribuir na compreensdo do mundo, de modo que 0s pontos
cegos, ignorados pelas leituras cognitivistas ou totalizantes, possam ser

apreendidos, ligando, assim, 0s elementos circunscritos no processo formativo.

A perspectiva filoséfica hermenéutica que propomos nesta pesquisa, diferente
de catalogar ou classificar os objetivos intrinsecos as narrativas educacionais,

configura-se como numa reflexdo terapéutica dos discursos recorrentes na
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educacao. Consideramos que tal analise ndo seja condicao suficiente para emergir
da crise de sentido em que as praticas pedagdgicas se encontram, mas é condi¢cao
necessaria. A partir desta clareza, seja do significado, seja da complexa rede que as
metas educativas exigem para sua realizacdo, € possivel aos educadores
estabelecer uma relacdo mais intima entre os objetivos propostos inicialmente e a
atividade pedagodgica com os educandos. Certamente, este movimento prescinde do

siléncio para mover-se pelo canto educativo das sereias.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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