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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo pensar alguns tracos que marcam a
experiéncia politica contemporénea, tendo em vista a hegemonia dos meios de
comunicacgdo, em especial da televisdo, como um dos lugares, hoje, mais importantes de
mediacdo do acontecimento coletivo. A idéia é precisamente refletir sobre a experiéncia
politica vivenciada a partir da televisdo. Nossa hipdtese trata de uma possivel
reconfiguracdo da experiéncia politica, que faz da televisdo uma espécie de efeito -
instrumento, isto é, a televisdo como sendo tanto produtora como resultado de uma
experiéncia politica, que aqui chamamos estético-afetiva. Diferentemente das teorias
politicas classicas, que a pensaram segundo uma ordem racional ideoldgica, a experiéncia
politica, hoje, seria de ordem eminentemente estética e afetiva, e teria na vivéncia televisiva
uma de suas mais importantes formas de expressédo. Como material de campo, trabalhamos
com a campanha em rede nacional de televisdo do candidato, agora presidente, Luis Inacio

Lula da Silva nas elei¢des de 2002.



Sumario

a1 goT0 [N o= Lo A PP P P PP PP PPRPPPPPPPP 7

1. A estalagem da razZ80.........cccooiiiiiiiiiei e e e 11
1.1. Sobre 0 conceito de POITTICA. ........cccviiiiiieieieee s 11
1.2. Daorigem do conceito de POIItICA.........ccueverieiereii e 16
1.3. Da simbiose entre natureza e linguagem: a alethéia pré-socratica................cocu..... 19
1.4. Democracia e fundagao das CIdades............ccovrieieiieieniiieee e 27

2. Politica @ ModernNidade...........cciiiiiiiiiiii et 40
2.1. lluminismo e a maturidade do pensamento metafiSiCo..........cc.ceverereiiiieiivciennn, 40
2.2. Do Renascimento a fisica newtoniana: a criagdo da razao abstrata.............c.c........ 42
2.3. Dafundagio do estado de direit0..........cccvriiieieiiieiiesiese s 55
2.4. DO dIr€It0 NATUIAL ......ooveiieiei e et 58
2.5. O problema da legitimidade...........ccocoueiiiiiiieiiie s 65



3. Politica e meios de COMUNICAGAD.......ccceeeeeiieiiiiieeeiiiicciee e e e e e e e e e e e e e eeeaeaanes 81

3.1. Crise da experiéncia do pensamento metafiSiCo..........c.covrreriiniiieince e 81
3.2.  Hluminismo e 0S MeioS de COMUNICAGED ......cvevververiiriiriesiieieie et 84
3.3. Sociedade da COMUNICAGAD ........ccuerveriiriirieriieieienie ettt sb e 90
4. A campanha eleitoral de Lula natelevisdo .........cccccvvvviiiiiiiiiiiieecieeeeeee, 108
4.1, BIOS MIGIALICO ..oveiveieieiiciciee ettt saenreens 108
4.2, Apropriando-Se da tElEVISAOD .........cccueiiiiiriiiiieie e 123
4.3. Legitimidade e institucionalidade ............cccovieiiiiiiieii e 131
4.4. DO0S hADITOS € COSTUMES ....viiviiieiiierieieiiesie sttt ie ettt e e e sresnenreas 137
4.5, DaformateleVISIVA ......cccoooeiiiiiiieeee e s 141
5. CONCIUSEO ..ttt 151
(ST = 71 ][ ToTo 1 = 1 - U 160
T =1 1= 0 1< o USRS 160
6.2. COMPIEIMENTAT ...ttt sre et s 163
6.3, JOINAIS € FBVISTAS ...ecuviiviiiieeiteeiie sttt sttt sttt et e et s beebe e e nre e 163



Introducéao

Gostariamos de ressaltar, antes de qualquer coisa, o carater inconclusivo deste
trabalho, que se apresenta como resultado de esforgos que tiveram como objetivo
fundamental a constru¢cdo de um campo de investigacdo a ser destilado em momento
posterior. Podemos dizer que sua grande motivacao teria sido a de *“atravessar um grande
mar”, de realizar um rasgo conceitual que pudesse, entdo, nos introduzir nessa digna e
ardua tarefa que é o exercicio do pensamento. Assim, embora possa caracterizar-se como
uma verdadeira aventura intelectual, € preciso frisar que nossa tentativa foi a de fazé-lo de
forma responsavel, reconhecendo o “perigo” das articulagdes aqui sugeridas, como também
as percorrendo de maneira cautelosa e respeitosa. Nesse sentido, gostariamos de contar com
a compreensdo dos leitores por eventuais ousadias. De fato, o desejo responsavel por
subsidiar a presente analise pedia, de alguma maneira, que nos aventurassemos pelos
labirintos do pensamento, de forma que conseguissemos montar, pelo menos, um campo de

estudo que pudesse, entéo, vir a ser posteriormente aprofundado.

A semente desta reflexdo teria sido plantada na graduacdo, quando o interesse por
temas relacionados a ordem coletiva ja se fazia presente. Na ocasido, entretanto, embora
houvesse demasiadas questdes, quase todas teriam permanecido Orfas de maior rigor e
aprofundamento intelectual. Assim, podemos dizer que a presente dissertacdo representa de
alguma forma um primeiro contato com a tentativa de expressar e materializar tais
guestionamentos. A inquieta¢do inicial deste trabalho repousa na tentativa de entender a
experiéncia politica em nossa atualidade, tarefa, entretanto, que ndo poderia ser realizada
sem que levassemos em conta seus vinculos com a onipresenca dos meios de comunicacao,
em especial, a da televisdo, hoje uma das principais instancias mediadoras do

acontecimento coletivo.



Isso significa que, ao contrario do desprezo oferecido a televisdo por parte dos
cientistas politicos, preocupada apenas em reformular as chamadas classicas teorias
politicas, consideramos s6 ser possivel obter resultados satisfatorios com relacdo a
investigacdo acerca da experiéncia politica na Contemporaneidade caso levemos em
consideracdo os usos e o papel exercido pelos meios de comunicagdo junto a sociabilidade
contemporanea. Se é verdade que ja ndo podemos negar a forca e a consolidacdo suportes
comunicacionais junto a natureza do acontecimento coletivo, desejamos, pois, perguntar o
que, entdo, significaria a vivéncia politica realizada a partir da televisdo — o que vem a ser a

proposta deste trabalho.

Na hipdtese que aqui levantamos, trata-se de uma experiéncia politica de ordem
estética. Uma proposta construida a partir do que Muniz Sodré chama de um dos pilares
constitutivos dos meios de comunicagdo, principalmente da tevé: o carater indubitavel da
afetividade, da emocionalidade, modos pelos quais se ergue a linguagem televisiva. Nesse
caso consideramos que a televisdo ndo poderia ser pensada como instancia autbnoma, cuja
caracteristica fundamental, a afetividade, a constituisse de maneira independente, como se
estivesse desvinculada da ordem do real-historico, do plano das mediagdes simbdlicas.
Partimos do pressuposto de que a televisdo opera enquanto uma espécie de efeito-
instrumento, ou seja, ela é tanto efeito quanto instrumento de nossas experiéncias de
verdade. E refletiria os aspectos da ordem de uma cultura, como também os intensificaria
na medida em que se caracteriza como modalidade comunicacional que também ¢é
produtora de realidade. No caso do presente trabalho, consideramos que a televisao seria
tanto o resultado de nossas atuais experiéncias de verdade que, segundo Gianni Vattimo,
seria fundamentalmente de ordem estética, quanto as produziriam junto a seus diversos

telespectadores.

Nesse sentido, podemos dizer que a experiéncia politica, vivenciada a partir da
televisao, faz reaparecerem elementos até entdo considerados menores e supérfluos quando
se trata de teoria politica. Falamos de aspectos de ordem estética e afetiva, que desde
sempre estiveram presentes na experiéncia politica, porém, dada nossa tradigdo racionalista
cientifica, foram ndo apenas tratados como secundarios e superlativos, mas também, na

maioria das vezes, efetivamente solapados das analises e dos estudos acerca da natureza da
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atividade politica. O objetivo central deste trabalho, portanto, serd pensar, efetivamente,

quais as implicacdes dessa experiéncia politica vivenciada a partir da televisao.

Para fazé-lo, entretanto, devemos nos livrar, sobretudo, de um certo conceito
hegemonico de politica. A isso dedicamos os trés primeiros capitulos deste trabalho. O
objetivo foi realizar um incursdo histérica em torno desse conceito, de modo que
pudéssemos entdo propor uma analise para “fora” de seus tentaculos. Falamos de um
modelo teorico, operativo e predominante de politica, cuja matriz historica se encontra
fundada na experiéncia do pensamento metafisico. Um modelo que permanece
hegeménico, embora se apresente efetivamente incapaz de acolher as contradi¢cGes de nossa
atualidade, e que corresponde, de alguma maneira, aos parametros e referéncias previstos
pelos pressupostos da racionalidade cientifica. Trata-se, entdo, de um modelo conceitual
hegeménico de politica fundado pela e na metafisica classica, também responsavel pela
criacdo da razdo cientifica,' e que, a rigor, se confunde com o préprio surgimento da
filosofia.? Gostariamos de investigar, ainda que em linhas gerais, tanto seu aparecimento
quanto alguns desdobramentos desse conceito. Antes, porém, vale lembrar que seu percurso
corresponde necessariamente a progressiva separacdo entre natureza e linguagem. A idéia
aqui foi segui-lo delimitando-o em trés momentos decisivos: seu surgimento, na passagem
da Grécia antiga a classica, primeiro gesto radical da separagédo entre natureza e linguagem;
sua maturidade, na Modernidade, ao longo do Illuminismo e de sua grande invencédo, o
estado de direito, que diz respeito ao segundo gesto daquela separacédo; e, por fim,
terminando em nossa atualidade, chamada por muitos, de Pds-Modernidade, periodo em
que tal separagdo atinge tamanha radicalidade, que ndo apenas nos tornaria tributarios do
fim dessa experiéncia do pensamento, como também apontaria para uma simbiose entre o

estado de natureza e a linguagem.

Falamos, portanto, da alteridade de nossa atualidade, periodo em que essa

experiéncia do pensamento alcancaria, enfim, os desdobramentos de sua crise, ja decretada

! Termo utilizado por Roberto Machado em Nietzsche e a Verdade, Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 2* edicéo,
2002: 29.

2 Heidegger, por exemplo, faz uma distincdo entre ciéncia e filosofia. Em nosso caso, ndo faremos essa
distincdo. Estaremos falando de filosofia enquanto modo de expressao do pensamento ocidental efetivamente
cientifico. Heidegger, Martin. Os Conceitos Fundamentais da Metafisica: mundo, finitude, soliddo, trad.
Marco Antdnio Casanova, Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003: 2.
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por Nietzsche e Heidegger no século XIX. Segundo Gianni Vattimo, os meios de
comunicacdo seriam um dos responsaveis pela decadéncia do pensamento centrado numa
esséncia Unica de verdade, o que possibilitaria, entdo, o surgimento de outros paradigmas.
Para o0 autor, é nesse momento que se consolidaria 0 que denomina uma experiéncia
estética de verdade, a qual caracterizaria nossa P6s-Modernidade.® De qualquer forma, para
ndo nos perdermos em questdes demasiadamente genéricas, usaremos como exemplo deste
nosso estudo a campanha, em rede nacional de televisdo, do candidato, agora presidente,
Luis Inécio Lula da Silva. Acreditamos que esse seja um bom exemplo do estreito vinculo

entre politica, afeto e televiséo.

% O prefixo pés, segundo Vattimo, diz respeito aos esforcos de Nietzsche e Heidegger na tentativa ndo de
superar, mas de se despedir da Modernidade e do pensamento por ela inaugurada. Vattimo, Gianni. O fim da
Modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Tradugdo de Eduardo Branddo. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1996: 6.
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1. A estalagem da razao

A meio caminho entre a fé e a critica, esta a estalagem da razao.
A razdo é a fé no que se pode compreender sem fé;

mas é uma fé ainda, porque compreender envolve

pressupor que ha qualquer coisa compreensivel.

Fernando Pessoa, Livro do Desassossego, 1913.

1.1. Sobre o conceito de politica

Um dos grandes desafios que este trabalho nos apresenta consiste na delimitacdo do
conceito de politica. Fala-se muito, hoje, em crise da politica. Nossa atualidade, dizem
muitos tedricos, é o periodo em que se instala definitivamente a ordem da desordem, o
momento mais agudo de uma verdadeira crise politica. Muitos atribuem essa crise a
ditadura econémica, totalitaria por natureza. A politica como possibilidade de alternancia
no poder, em funcdo dos diferentes modos de conceber a economia, passaria também a
exercer-se de modo unico. A escassez de um projeto politico, portanto, estaria condicionada
a ditadura do mercado, que ndo permite, efetivamente, que a ele nada se contraponha. De
outra maneira, também se diz dos avancos tecnoldgicos. Nossa atual inércia politica estaria
diretamente relacionada aos desdobramentos e avangos de uma sociedade, cada vez mais,
tecida pelas inovagdes técnicas. Elas acabariam por contribuir na consolidacdo de uma
experiéncia politica opaca, imobilizada pela assepsia dos avangos sistémicos. Um periodo,
portanto, marcado pela crise generalizada de regras e parametros. Uma fase da histéria que
produz a radicalizacdo do questionamento de principios e valores estabelecidos, por

séculos, em nossas sociedades.
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N&o poderiamos, entretanto, perguntar se esse nao seria exatamente o ambiente da
politica, ou seja, ao contrario do que se imagina — que haveria uma crise da politica —, ao
observarmos essa atualidade contraditéria, ambigua, polémica e conflituosa, néo
estariamos, de outra maneira, vivenciando justamente um periodo da historia extremamente
fértil, sobre o qual, alias, se assenta a propria politica? Afinal de contas, que crise é essa?
Em que medida os meios de comunicacdo de massa contribuem na construcdo desse
cenario politico? De que politica se fala? A necessidade de encontrar tal definicao constitui-

se ndo apenas como um dos pilares desta reflexdo, como também seu ponto de partida.

Segundo a definicdo do Novo Aurélio — o dicionario da lingua portuguesa, a
palavra politica trata da “ciéncia de governo dos povos, ciéncia ou arte de dirigir negdcios
publicos, ramo das ciéncias sociais que trata de organizacdo e do governo dos estados”.
Ainda que a definicdo do Aurélio nos fornega algumas pistas, ndo se trata, aqui, apenas de
uma incurséo propriamente etimolégica do termo politica, mas, sobretudo, da busca de seu
significado enquanto sistema de pensamento. A fim de realizarmos uma reflexdo pouco
mais minuciosa acerca da experiéncia politica, hoje, torna-se necessaria, entdo, uma
incursdo propriamente histérica em torno desse conceito. Certamente seria bastante dificil
encontrarmos apenas uma Unica definicdo acerca de politica uma vez que tal conceito,
originariamente plural, dependeria tanto do periodo histérico a que nos referissemos,
quanto da prépria sociedade de que tratdssemos. Entretanto, se partirmos da delimitacéo
oferecida pelo Dicionério de politica, de Norberto Bobbio, é possivel dizer que h4 uma
denominacdo que corresponde ndo sé ao carater propriamente etimolégico apresentado pelo
Aureélio, como também a seu significado enquanto sistema de pensamento. Podemos dizer
que a proposta oferecida por Bobbio apresenta as matrizes historicas de um conceito
hegemdnico de politica que, embora se transforme ao longo de seu percurso, atravessa a
histéria do pensamento ocidental. Sua definicdo nos é apresentada sob o vinculo
indissociavel entre a idéia de politica e o conceito de ciéncia, ou seja, segundo Bobbio, s é
possivel conceber a idéia de politica inevitavelmente atrelando-a aos preceitos da ordem
cientifica. Esse seria 0 Unico caminho capaz de garantir uma certa unidade indivisivel que
possa de oferecer credibilidade as reflexdes em torno de um conceito sélido. Como no
dicionario Novo Aurélio, para Norberto Bobbio, o conceito de politica aparece

fundamentalmente atrelado aos preceitos de ordem cientifica, motivo, entdo, que o
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caracteriza como sistema de pensamento.

A expressdo ciéncia politica pode ser usada em sentido amplo e ndo técnico para
indicar qualquer estudo dos fenémenos e das estruturas politicas, conduzido
sistematicamente e com rigor, apoiado num amplo e cuidadoso exame dos fatos
expostos com argumentos racionais. Nesta acepcédo, o termo “ciéncia” é utilizado
dentro do significado tradicional como oposto a “opinido”. Assim, “ocupar-se
cientificamente de politica” significa ndo abandonar as opiniées e crengas do
vulgo, ndo formular juizos com base em dados imprecisos, mas apoiar-se nas

provas dos fatos.!

E certo, porém, que esse sistema de pensamento incorpora diferentes concepgdes ao
longo da historia, transformando-se de acordo com as mudancas operadas na propria ordem
cientifica. E o caso, por exemplo, dos estudos de politica na contemporaneidade, realizados
a partir das premissas fundamentais da ciéncia moderna, que se distinguem da politica do
periodo classico, pensada a partir da ética da teoria do conhecimento platdnico-aristotélica.
No primeiro caso, diz Bobbio, o estudo da politica teria um sentido técnico e abrangeria
uma area especializada, cujos estudiosos, poderiam ser conhecidos como cientistas
politicos. Nessa perspectiva, 0 termo ciéncia politica diz respeito aos estudos que se
propdem a “aplicar a analise do fendmeno politico nos limites do possivel”, seus contornos
seriam desenhados pela matéria e pelo rigor metodolégico suportado pelas ciéncias
empiricas. Para o autor, tal modalidade politica tem como caracteristica fundamental a
idealizacdo ou racionalizacao a partir de um tipo de regime possivel ou ja existente, sendo
essa a marca central das obras modernas nas quais se encontram Hobbes, Locke, Rousseau
Kant e Hegel.

Em resumo, Ciéncia politica, em sentido estrito e técnico, corresponde a “ciéncia
empirica da politica” ou a “ciéncia da politica”, tratada com base na metodologia
das ciéncias empiricas mais desenvolvidas, como a fisica, a biologia, etc. Quando

hoje se fala do desenvolvimento da Ciéncia politica nos referimos as tentativas

* Bobbio, Norberto, Pasquino, Gianfranco e Matteucci, Nicola. Dicionario de politica. Trad. Carmem
Varriale, Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 5° ed., 2000:
164. Grifos meus.
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que vém sendo feitas com maior ou menor sucesso, mas tendo em vista uma
gradual acumulacdo de resultados e a promocao do estudo da politica como

ciéncia empirica rigorosamente compreendida.®

Esse sentido especifico de “ciéncia” politica se afastaria, portanto, da chamada
politica do periodo classico. Segundo Bobbio, essa estaria mais preocupada com o carater
contemplativo da politica. Sua natureza, nas palavras do autor, seria muito mais de
pesquisa, da busca em torno da descricdo do que “deveria ser” propriamente a sociedade.
Tal caracteristica a identificaria com um carater efetivamente utopico e idealizante da
politica. Entre os nomes desse periodo estariam pensadores como Sdécrates, Platdo e
Aristételes, este ultimo, considerado por Bobbio o pai do conceito classico de politica que
iria, entdo, influenciar toda a tradicdo de pensamento ocidental. Na grande obra Politica
Aristoteles teria pensado sobre as véarias formas de governo, bem como elaborado o

primeiro tratado sobre a natureza, as funcdes e divisdes do Estado.

Segundo Bobbio, é possivel, assim, que se faca uma distin¢cdo entre a politica
pensada a partir da ciéncia empirica e de seu sentido classico propriamente dito. Como ja
foi dito, no primeiro, o conceito de politica estaria voltado para reenviar a pesquisa as
observagdes dos fatos empiricos, uma espécie de "projetar para intervir", transformando
teoria em pratica. No segundo caso, ndo haveria acerca da politica um sentido de
operatividade ou aplicabilidade, mas, sobretudo, um pensar em si mesmo. Entre o "para
que" das prerrogativas da ciéncia empirica na Modernidade e o "que é politica” do periodo
classico, encontrariamos muitas distingdes que correspondem inevitavelmente as conquistas

e transformac0@es produzidas pela ordem cientifica do pensamento.

Tais distingdes, entretanto, ndo nos interessa, aqui, explorar. Isso porque, embora
haja diferencas entre tais periodos, podemos identificar em ambos a mesma matriz
historica. Nesse sentido, a hipdtese que levantamos aqui € a de que, quando se fala em crise
da politica hoje, esta se tratando, na realidade, exatamente da faléncia de um modelo
tedrico, operativo e predominante de politica, proveniente dos pressupostos da

racionalidade cientifica. Um modelo que permanece hegemoOnico, embora se apresente

% |dem: 164.
14



efetivamente incapaz de acolher as contradi¢cGes de nossa atualidade, e que corresponde a
uma determinada experiéncia, a saber, a experiéncia do pensamento metafisico. Essa,

segundo Emmanuel Carneiro Ledo, definida como experiéncia historica do pensamento

(...) em que ha o predominio do real sobre as realizacdes e da realiza¢do sobre a
realidade predominio imposto pelos limites da razéo e edificado com os poderes
da racionalidade. A transcendéncia da razdo se torna alavanca de sistematizacao:
0 movimento parte do real para integra-lo na ordem da racionalidade, donde
brotam as forcas da sistematizacdo. Todo sistema € uma pretensdo absoluta, a
pretensdo da razdo de se bastar a si mesma, de ter tudo, de ndo necessitar do
Nada, do Nada saber e da In-acdo para ser, conhecer e agir (...) A Metafisica
cumpre uma experiéncia do pensamento na medida em que e enquanto, por toda a
historia de seus desdobramentos, foi realizando todas as possibilidades inerentes a

esséncia da razo.°

Trata-se, entdo, de um modelo conceitual hegemdnico de politica fundado pela e na
metafisica classica, também responsavel pela criacdo da razao cientifica,” que, a rigor, se
confunde com o proéprio surgimento da filosofia.® Gostariamos de investigar, ainda que em
linhas gerais, tanto o aparecimento quanto alguns desdobramentos desse conceito. Na
medida em que sua estrutura ergue-se em torno do percurso do pensamento metafisico,
caracterizado pela busca de uma esséncia da verdade, corresponde a radical e progressiva
separacdo entre natureza e linguagem. A idéia aqui é segui-lo delimitando-o em trés
momentos decisivos: seu surgimento, na passagem da Grécia antiga a classica, primeiro
gesto radical dessa separacdo; sua maturidade, na Modernidade, ao longo do luminismo e
de sua grande invencdo, o estado de direito que diz respeito ao segundo gesto dessa
separacao; e, por fim, terminando em nossa atualidade, chamada por muitos, de P0s-
Modernidade, periodo em que tal separacdo atinge tamanha radicalidade, que nos tornaria

tributarios do fim dessa experiéncia do pensamento.

6
Idem: 122.

” Termo utilizado por Roberto Machado em Nietzsche e a Verdade, Rio de Janeiro: Edicdes Graal, 2* edicéo,
2002 : 29.
® Heidegger, por exemplo, faz uma distincdo entre ciéncia e filosofia. Em nosso caso, ndo faremos essa
distincdo. Estaremos falando de filosofia enquanto modo de expressao do pensamento ocidental efetivamente
cientifico. Heidegger, Martin. Os Conceitos Fundamentais da Metafisica: mundo, finitude, soliddo, trad.
Marco Antonio Casanova, Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003: 2.
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1. 2. Da origem do conceito de politica, a tragédia Atica

Como afirma Keith Ansell-Pearson, em Niertzsche como pensador politico, o
homem, animal e pertencente a natureza, dela se distinguiria por sua capacidade de
produzir simbolos. Essa, entretanto, ndo € uma simples peculiaridade, mas, sobretudo, o

ponto de partida das mais variadas e controversas fontes do saber.

O ser humano é um animal simbolico cuja compreensdo da “realidade” é
condicionada pela linguagem e pelos conceitos que esta utiliza para dominar a
realidade. Uma mudanca dos conceitos significa uma mudanga na nossa

compreensdo conceitual do mundo.®

Para 0 pensamento cientifico, esse dom de produzir simbolos, inerente a natureza
humana, € a qualidade especifica que ndo apenas o torna diferente, mas, sobretudo, superior
e separado do estado de natureza. O homem, dotado de razdo, preocupado em oferecer
determinada solugdo ao sofrimento e a dor, constroi, entdo, um projeto cientifico que visa
distingui-lo enquanto animal que questiona da natureza como fendmeno fisico
propriamente dito. O homem, em seu estado de natureza, apresenta-se confuso, agressivo e
perturbador, uma real ameaca a convivéncia coletiva e potencial ameaca a si mesmo. E
preciso, pois, que se crie algum mecanismo de cisdo que o afaste desse estado conflituoso.
De outra maneira, sé Ihe restaria a crueldade e o horror da existéncia. Esse gesto, que visa
proteger 0 homem de si mesmo, corresponde a fundagdo da metafisica classica e tem como
grande marco o duelo travado, por meio da linguagem, entre SAcrates, Platdo, Aristoteles e
os sofistas. Assim, tal separacdo ndo apenas caracterizaria a fundacdo do pensamento
metafisico, bem como ocorreria por meio e em nome da linguagem. Considerada o grande
diferencial do homem em relacdo a natureza e entendida como fendémeno material
enraizado em nossas necessidades de animal fisicamente humano, a linguagem a partir

desse momento nédo seria mais concebida como uma extensdo da natureza.’?

A operacdo fundadora da filosofia confunde-se, assim, com as estratégias de

’Ansell-Pearson, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introducéo. Trad. Mauro Gama, Claudia
Martinelli; consultoria, Fernando Salis. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997: 48.
19 Ansell-Pearson. Op.cit.: 47.
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captura dos discursos com os quais Platdo e, posteriormente, Aristoteles rivalizam
no mundo grego. E a partir do solo de oposicdes engendrado pela metafisica —
esséncia/aparéncia; verdadeiro/falso — que a radical alteridade de outros discursos,
tais como a retorica, a sofistica e a poesia, serd tragada para o campo da filosofia,
tornando-se entdo prisioneira de conceitos que ndo lhe diziam necessariamente

respeito."*

Trata-se do surgimento da filosofia como instauradora de uma razao cientifica cuja
crenga inabalavel no fio da causalidade Ihe atribui a possibilidade de atingir ndo s6 os
abismos mais longinquos do ser, como também de corrigi-lo. Experiéncia do pensamento
que nasce da diferenciacdo de seu ontos mitico, principio de identidade que brota da
necessidade de inventar a si préprio a partir da negacao de "seu outro”, esse outro entendido
como a influéncia do elemento mitico oriental. A filosofia, portanto, como experiéncia do
pensamento que deseja alcangar a unidade que relne todas as diferencas, mantidas elas
mesmas sob constante presenca; a unidade que permite viver nas diferencas e ndo nelas
morrer; a unidade que possibilita a experiéncia da multiplicidade, sem ceder, entretanto, a
hipbtese oriental de que toda multiplicidade é ilusdo. Essa experiéncia pode ser definida
como unidade na diferenca e consiste na inauguracdao da filosofia que se torna, enfim, o

discurso oficial do pensamento no Ocidente.*

Muitos autores consideram a fundacéo dessa experiéncia do pensamento 0 método
maiéutico de Sécrates que busca o conceito como modo de entendimento mais completo
acerca da realidade. Entretanto, na medida em que o filésofo pouco escreveu e que grande
parte de seu pensamento nos foi oferecido por seu principal discipulo, Platdo, podemos
dizer que o regime da dialética platdnica e de sua teoria do conhecimento seria 0 gesto de
separacdo radical entre linguagem e natureza que marca o inicio da ciéncia. Mas, embora a
consolidagdo desse projeto tenha realmente ocorrido em Platdo e Aristoteles, ele se remete
e se relaciona com outra experiéncia de pensamento, aquela proferida no periodo anterior
denominado pré-socratico. E, pois, na transicio da Grécia antiga a classica, na passagem do

periodo pré-socratico ao periodo classico, mediante a producdo de um sistema excludente

! Ferraz, Maria Cristina Franco. Platdo: As Artimanhas do Fingimento, Rio de Janeiro: Relume Dumaré,
Conexdes 3, 1999: 28.
12 D’amaral, Marcio Tavares. Aula ministrada na Escola de Comunicacéo da UFRJ, setembro de 2002.
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que transformaria toda contradicdo na oposicdo falso/verdadeiro, esséncia/aparéncia,
forma/contetido, que tém origem tanto a experiéncia do pensamento metafisico como o

conceito de politica que, hoje, dizemos estar em crise.

Nesse sentido, podemos perguntar quem foram os fildsofos pré-socraticos. Antes de
fazermos esse questionamento, entretanto, vale lembrar a peculiaridade da terminologia
"pré-socraticos". 1sso porque muito se contesta sobre a consolidacdo desse conceito, uma
vez que implicaria uma narrativa historica temporalizada, que esconde uma impressionante
complexidade do pensamento originario. Segundo Emannuel Carneiro Ledo, essa
terminologia remete-se aos primeiros pensadores gregos, aqueles que ja foram intitulados

pré-aristotélicos, pré-platbnicos e pré-socraticos.

Sob a corre¢do cronoldgica do prefixo, pré, se escamoteia uma perplexidade de
pensamento. Em Sdcrates, Platdo e Aristoteles se inaugura uma de-cisdo Historica.
A decisdo das diferencas que, sendo ja em si mesma metafisica, instala o dominio
da filosofia em toda a Historia do Ocidente. Trata-se de uma de-cisdo que vive da
perplexidade em pensar a identidade como identidade e ndo como igualdade, isto &,
que vive da dificuldade de se encontrar com a identidade no préprio seio das
diferencas. Esta de-cisdo, ao instituir as dicotomias de um comparativo ontoldgico,
se pronuncia pelo ser contra o nada, pela esséncia contra a aparéncia, pelo bem
contra 0 mal, pelo inteligivel contra o sensivel, pelo permanente contra 0 mutavel,
pelo verdadeiro contra o falso, pelo racional contra o animal, pelo necesséario contra
0 contingente, pelo uno contra o mdaltiplo, pela sincronia contra a diacronia. No
poder de seu jogo é uma de-cisdo que se decide pela filosofia contra o

pensamento.*®

Esse grupo de pensadores, ndo considerados exatamente cientistas, pois teriam
vivido num periodo anterior a criacdo da propria ciéncia, participa da passagem da Grécia
antiga a classica. Tal momento, marcado pela tenséo acerca do elemento originario, entre o
relativo e o absoluto, seria também conhecido como tragédia Atica, passagem do éthos
mitico para o éthos logico. Esse processo que produz o distanciamento progressivo entre o

I6gos, linguagem, e a physis, natureza, ndo ocorre de forma linear, pelo contrario, as marcas
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e efeitos do pensamento mitico podem ser percebidos até os dias de hoje. Assim, no
periodo dos filésofos chamados pré-socraticos, ainda ha uma simbiose entre physis e 10gos,
que produz uma certa concepcdo de verdade distinta daquela produzida pela razédo
platonica-aristotélica. Para entender a de-cisédo de que trata Carneiro Ledo, portanto, é
preciso compreender a concepcdo de verdade proveniente dessa simbiose entre natureza e

linguagem.

1. 3. Da simbiose entre natureza e linguagem: a Alethéia pré-socratica.

Como ja foi dito, os pré-socraticos, que surgem por volta do século VI a.C.,
concebiam physis e 16gos como instancias misturadas. Embora os elementos miticos e
sobrenaturais passem lentamente, a partir da Grécia classica, a ser considerados aspectos
“acidentais”, ha nesse periodo um estreito vinculo entre 16gos e physis que produz uma
certa concepcao de verdade relacionada ao elemento magico. O mito e a ordem magica nao
apenas estdo presentes como forma de explicacdo das forgas criadoras da vida, como
seriam, no pensamento pré-socratico, as principais fontes das verdades essenciais. A
simbiose entre 10gos e physis constitui uma ordem divina na qual a fonte das explicacGes do
elemento originario é encontrada na “celebracdo das coisas ordinarias, em que tudo deve
existir em uma coisa so: a terra, a physis, que é o brotado de si mesmo”.** Segundo
Aristételes,” Tales de Mileto deveria ser considerado o primeiro filosofo da Grécia
ocidental por defender que a agua deveria ser entendida como elemento originario, absoluto
e unificador, capaz de reger toda dispersdo. A explicacdo da ordem do universo seria, pois,
realizada pela remissdo do 16gos, do pensamento, a natureza. Este, portanto, o desafio do
pensamento que entdo surgia: era preciso encontrar as explicacbes fundamentais da
existéncia dentro da propria natureza, encontrar o principio gerador de todas as coisas na
imanéncia do mundo fisico. A natureza possuiria tanto o principio que poderia explicar a
origem do mundo, como também a substancia fonte de tudo o que existe. Um periodo,
entdo, caracterizado pelo engendramento entre o0 mundo maégico-religioso e as doutrinas

filoséficas que representavam, afinal, uma poténcia desconhecida.

3 |_esio, Emmanuel Carneiro. Aprendendo a pensar, vol. |, Petrépolis: Ed. Vozes, 2000:79.
1 D’amaral, Marcio Tavares. Aula citada.

19



A razéo que emergiu com 0s pré-socraticos apresentava-se Como um pensamento
acerca da Natureza. Impunha-se aos homens como uma verdade sobre o mundo
fisico, ndo se constituindo propriedade particular de um determinado individuo.
Tratava-se de um I6gos comum & Natureza, que se desvelava ao homem por meio
da palavra filoséfica. Mas, como toda aurora é difusa, sendo ainda, aquele que
nasce, pouco distinto na sua novidade, a razdo surge trazendo semelhangas com as
verdades religiosas dos discursos poéticos, proféticos e videntes que existiram na
Grécia arcaica. Os primeiros pensadores Pré-Socraticos se apresentavam como
mensageiros de uma palavra divina e verdadeira. Falavam, portanto, como
pessoas inspiradas, sabias, que traziam, tal como “Mestres da Verdade”, vocacdes

excepcionais que os notabilizavam.®

Nesse sentido, podemos dizer que os pensadores desse periodo apresentavam-se ao
povo grego como representantes das mais diversas divindades. Diziam-se herdeiros de
verdades atribuidas aos deuses que lhes teriam facultado a funcdo de transmiti-las aos
homens. Nessa condicdo de representantes de divindades, os pré-socraticos poderiam ser
vistos como profetas, magos e adivinhos que, através dos mais variados usos do 16gos,
poderiam extrair as verdades essenciais da natureza. A ambigiidade que caracteriza a
simbiose do elemento originario, entre o absoluto e o relativo, entre physis e 16gos,
provocaria uma concepgdo de verdade distinta daquela posteriormente instaurada por
Platdo. Para esses pensadores, a verdade era representada pela idéia de alethéia, palavra
grega formada de léthe (noite, escuriddo, esquecimento), acrescida da letra a (que possui
um sentido privativo), dando a a-létheia, portanto, o significado de n&o-noite, néo-
escuriddo, ndo-esquecimento, traduzindo-se, positivamente, como desvelamento.'” So os
pensadores provenientes, na maioria, das cidades gregas da Asia Menor, tais como Mileto,
Clazébmenas, Efeso, Esmirna, Samos e Mionte, os responsaveis pela fundacdo desse
conceito da verdade. Poderiamos, entdo, citar alguns deles: Anaximandro (610-547 a.C.),
Anaximenes (550-430 a.C.), Tales de Mileto (585 a.C.) Heréclito (541-480 a.C.),
Parménides (500 a.C.), Zendo de Eléia (490-430 a.C), Empédocles (483-430 a .C.),
Anaxagoras (500-428 a.C.), Leucipo (500 a.C.), Demacrito (460-370 a.C.).

> Em seu Livro | da Metafsica.
18 Maciel Junior, Auterives. Pré-socraticos: A invencdo da Raz&o. Sdo Paulo: Odysseus Editora, 2003: 27.
17 .

Idem: 28.
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Anaximandro, por exemplo, levou as idéias de Tales, seu mestre e mentor, a um
nivel elevado de elaboracédo, ao afirmar que o universo era eterno e infinito e que no centro
dele se encontrava a terra, que ndo era sustentada por nada. Diferentemente de Tales, para
guem a terra era sustentada pela d&gua, Anaximandro produziu um pensamento l6gico que o
levou a concluir que a terra era imovel: se um corpo realmente ocupasse um lugar no centro
se encontraria em funcdo desse lugar, absolutamente indiferente aos movimentos para cima
e para baixo ou para esquerda e para direita. Nesse sentido, pensava o filésofo, como tal
corpo ndo poderia realizar movimentos contrarios a0 mesmo tempo, deveria permanecer
necessariamente parado. Desse modo, a terra estaria imével no centro do universo, sem
qualquer sustentacdo.’® Anaximandro defende, portanto, como elemento originario o
apéiron, principio abstrato significando o proprio ilimitado, indefinido, sem idade, sem
velhice e que subjaz a propria natureza. Assim, com esse pensador o pensamento se coloca
em movimento, desenraizando-se do vinculo com as coisas percebidas e procurando, a partir do
solo da pura especulacdo, a imortalidade e a eternidade do principio gerador das coisas que

constituem o mundo.

Para Anaximandro (...) a substancia que governa o Universo de onde tudo provém e
para onde tudo retorna, era 0 apéiron (“o que ndo tem limites”) — o ilimitado, o
indefinido, aquele que ndo se confunde com nada, mas se apresenta como a razéo de
todas as coisas. Sendo o ilimitado algo que ndo pode ser percebido — diferentemente
da 4agua, na condicdo de um dos quatro elementos da natureza, conforme a concepgédo
de Tales —, com Anaximandro operou-se um salto significativo para o pensamento: a
existéncia de uma physis que s6 pode ser pensada, de um principio que sé se oferece

ao pensamento e que se distingue das coisas existentes que nos percebemos.™

Anaximenes de Mileto também tinha como preocupagdo o tema da origem da
natureza. Entretanto, diferente de Anaximandro, o filésofo reintroduz a physis como
elemento originario. Para ele, o ar, pnelma, era a substancia primordial ndo mais
indeterminada, como em Anaximandro, e, sim, determinada pela natureza. A fim de dar ao
ar a condicdo de elemento primordial, o filosofo concebeu o universo como um ser vivo.

Elege, entdo, o ar como sopro vital, sem o qual o homem n&o poderia existir, sendo, entéo,

8 1dem.: 47.
9 1dem: 49.
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o simbolo da alma humana na matéria viva da natureza, elemento responsavel por unir

todas as partes, uma vez que seria 0 Unico comum a toda ordem fisica.

Como a nossa alma, sendo ar, nos sustenta, também um sopro e um ar envolvem o
mundo inteiro. O ar — alma nossa e do mundo — é o que une as partes do todo. Sendo
uma substancia ilimitada. Que se auto-sustenta e nos envolve, banha tudo que existe,
participando ndo s6 do movimento de respiracdo dos seres humanos, como também das
contracdes e das distensbes do Universo. Assim, ele pensou também o ar como
substancia movente. A constatando movimento e mudanca em toda parte, concebeu,
enfim, o principio do mundo como um sopro vital. E desse sopro Anaximenes deduziu

a origem do universo.?’

Empédocles foi outro importante pensador do periodo pré-socratico. Considerado
grande orador e excelente médico, escreveu dois importantes poemas cujos fragmentos
permanecem bastante presentes ainda hoje: Sobre a Natureza e Das purificagOes. Apesar de
justificar seu pensamento atribuindo-o aos deuses, era também médico e pesquisador, 0 que
o levou a ndo ignorar a importancia da observacdo da natureza, bem como dos sentidos que
dela provinham. Acreditava plenamente nestes Gltimos, uma vez que poderiam ndo apenas
ser percebidos a partir da observacdo da natureza, como também explicar a ordem e a
origem de tudo que existe. Assim o fil6sofo retoma a idéia dos pensadores fisicos sem, no
entanto, conceber a natureza como originaria de apenas um elemento, como acreditavam
Tales de Mileto, com a agua, e Anaximenes, com o ar. Empédocles afirmou, de outra

maneira, que a natureza era composta de quatro raizes que existiam em namero igual.

A 4gua, a terra, o fogo e o ar eram imutaveis. Juntavam-se e se separavam, mas nunca se
transformavam (...) Ao dizer que esses elementos ndo se transformavam, mas se
encontravam em diversas misturas, apresentou uma concepcao pluralista da origem do
Universo, tornando-se o primeiro pluralista dos pré-socraticos (...) Como pluralista,
pensou a combinagdo e a destruicdo das coisas existentes como efeito de duas forcas
contrarias que agiam sobre as quatro raizes: o0 amor e o 6dio (...) O amor como forca que
une o édio como forca que desagrega. Tomou esses dois sentimentos como base para sua

concepcéo da geracdo e da destruicdo das coisas do mundo.?

20 |1dem : 53.
2L |dem : 108.
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Ja 0 pensamento de Parménides teria como necessidade a apreensdo do que é
imutavel, ndo perecivel. O filésofo acreditava que as opiniées deviam ser rechacadas, pois
pertenceriam a ordem do efémero e do passageiro. O movimento ou o0 que € relativo seria
aparente e, portanto, pertencente a ordem das coisas sensiveis e enganosas. O fildésofo
afirmava que, se féssemos além de nossa visdo imediata das coisas, descobririamos, entao,
que a verdadeira realidade € Unica, imdvel, eterna, sem principio nem fim, continua e
indivisivel. S6 poderiamos, portanto, perceber qualquer mudancga na realidade se algo de
essencial permanecesse e nos permitisse identificar com ele o objeto. Apresenta-se como
detentor de uma verdade, uma vez que a teria recebido como béncdo de uma deusa, que,
sob a forma de um poema, a teria pronunciado. O elemento origindrio deveria ser
concebido como aquele que seria “o0 mesmo, que o Mesmo, € em Si mesmo, pousa, e assim

firmado, ali permaneceria".?

Parménides diz que a sensibilidade é a fonte das opinides. Pelos nossos sentidos, tudo
que existe muda, apresentando-se, igualmente como maltiplo. Mas os sentidos sdo a
fonte de um sentido enganoso, de um conhecimento falso, que trai o pensamento, e a
verdade do pensamento, fazendo-nos crer em ilusdes. Aquele que segue o caminho
proporcionado pelos sentidos estd condenado a doxa, como fonte de ilusdes

distanciadas da verdade. 2

Heréclito, diferente de Parménides, valoriza a experiéncia do sensivel. Segundo ele,
todas as coisas existem num dnico e mesmo ciclo. Tudo que existe anuncia que vira
despedindo-se do que passou; assim, ndo ha adolescéncia que ndo anuncie a juventude que
por sua vez, nao anuncie a maturidade se despedindo da adolescéncia. Ndo ha noite que ndo
anuncie a manhd se despedindo da tarde, como também ndo ha tarde que ndo anuncie a
noite se despedindo do dia. Tudo existe e muda num mesmo fluxo, é anuncio e despedida
no mesmo momento. Segundo ele, haveria um 16gos na natureza, capaz de emitir sinais
passiveis de serem decifrados e interpretados, que precisariam ser escutados por meio da
intuicdo. Dessa maneira, Heréclito concebe para o 16gos outro significado.

22 D’amaral. Aula citada.
2% Maciel Janior. Op. cit.: 92.
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O légos nédo era concebido por Heréclito como razédo ou discurso individual. Néo era,
portanto, uma atividade da mente nem uma faculdade mental. O 16gos coincidia com
a propria phyysis. Era, de certa forma, uma razdo intrinseca a prdpria Natureza,
emanado dela como uma voz a espera de uma escuta, € Como uma Visao a espera de
um vidente. Her4clito, na condicdo de pensador, apresentou-se entdo como interprete
e decifrador desse 16gos, traduzindo em charadas os signos visuais e auditivos que

provinham da physis.*

A unidade entre 16gos e physis foi pensada por Heraclito como sendo o fogo.
Entretanto esse fogo ndo era o quente percebido por nossos sentidos, ndo era o fogo que
conhecemos como elemento quimico que aquece e faz queimar, mas o fogo tomado como
elemento primordial, uma forca em movimento, criadora da diversidade, acdo que de si cria
tudo, gera tudo na condicdo de chama eterna. O fogo como sendo a energia que queima e se
auto-consome simbolizando o carater dindmico da realidade. Assim, dizia ele, este mundo,
0 mesmo e comum para todos, nenhum dos deuses ou homens o teria feito, mas era, é e
seria sempre um fogo eternamente vivo, acendendo-se e apagando-se conforme a
intensidade. Nesse sentido, todas as coisas estariam num mesmo fluxo. Tudo passa. Tudo é
movimento. O fil6sofo acreditava que ndo poderiamos, por exemplo, nos banhar nas aguas
do mesmo rio duas vezes, tanto o rio, quanto nés ja ndo seriamos os mesmos. O fogo
primordial seria o provedor e o destinatario final de todas as coisas. Assim, fundamentou
sua crencga na idéia de que todas as coisas seriam constituidas de um mesmo movimento, a
rota do principio e do fim coincidiriam formando um mesmo circulo. Tudo fluiria na
saciedade do fogo primordial, havendo a produgdo de um eterno retorno que conferiria a
physis a tdo solene eternidade. Nela, tudo nasceria, retornaria e desapareceria novamente.
Para decifrar esse movimento da natureza, entretanto, era preciso, segundo ele, que nos
livrassemos de nossas opinides. A poténcia da eternidade da physis deveria ser acolhida
pela forga do 16gos que, por sua vez, sé poderia encontrar a verdade da dindmica da physis

se houvesse um abandono da opiniao.

A alethéia, segundo Heréaclito, procedia da Natureza, sendo acessivel igualmente a
todos. Todavia, a condicdo do seu acesso residia na capacidade do homem de se livrar

das opinibes. Opbs entdo, verdade a opinido — alethéia a ddxa — indicando ao homem

2 |dem: 57.
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0 caminho da sabedoria e estabelecendo, pela primeira vez, a distin¢gdo fundamental
para caminhar nas trilhas do conhecimento. A verdade universal da Natureza s se
alcanca quando desconfiamos de nossas opinides, e calar as opiniGes passa a ser,
doravante o siléncio indispensavel para o acolhimento da verdade. (...) Para além da
aparéncia de que permanecemos 0s mesmos, ha a verdade da mudanca; para além da
opinido (doéxa) que se constitui em torno da aparéncia, hd a verdade (alethéia) que

advém do 16gos. E segundo esta verdade o movimento e a mudanca sdo universais.”

Heraclito, entdo, defendia a idéia de uma unidade em torno do movimento, da
mudanca. Ele concluira, de acordo com sua concepc¢do de l6gos, que a multiplicidade das
coisas existentes era expressao dessa unidade: “N&o de mim, mas do 16gos tendo ouvido, é
sébio homologar: tudo é um”.?* Entretanto, como lhe foi possivel pensar uma unidade a
partir da idéia de natureza em que tudo existia num movimento incessante e em que tudo se
sucederia? Partindo da multiplicidade dos seres a unidade do movimento — pois eles s6
existiriam em movimento, Heraclito elegeu a mudanga e 0 movimento como sendo a lei

universal e total do universo.

Como podemos observar até aqui, sob diferentes aspectos, a tentativa de responder
acerca do elemento originario ou da substancia fisica da qual sdo feitas todas as coisas, do
principio interno pelo qual se organiza e estrutura tudo que existe, remete a uma espécie de
simbiose entre physis e 16gos. Essa simbiose seria também a potencializagdo dos aspectos
mistico, magico, religioso provenientes da natureza, também responsaveis pelo
fornecimento das buscas de verdade nesse periodo. Nesse caso, o l6gos estaria huma
relacdo intrinseca com a propria natureza. Como afirma Maria Cristina Franco Ferraz,
“como parte da physis, a forca do I6gos tanto podia, no caso do elogio, fertilizar, fazer
crescer, elevar a luz e a gloria, como também fazer murchar, minguar, tornar estéril, como,
por exemplo, nas maldicdes”.” Observa-se, portanto, uma espécie de “comunhdo” entre os
elementos originarios, que permitiriam a producdo de um sentido de verdade, alethéia,
bastante genuino, proprio desse periodo.

2 1dem: 60, 65.
2% 1dem: 61.

25



E esse, porém, o vinculo que é desfeito na Grécia classica, quando se constréi uma
outra concepcdo de verdade, ndo mais estruturada em torno da alethéia. Certamente seria
infeliz qualquer tentativa de buscar as causas exatas dessa mudanca. Gostariamos, aqui, de
sugerir como hipoOtese o progressivo crescimento das cidades como fator favoravel a
transformacédo de tal concepgdo de verdade. Esse seria 0 momento em que a palavra, 0
l6gos, ou seja, a linguagem passa a ser, cada vez mais, 0 instrumento de organizacdo da
vida comunitéria: crescem as regras sobre os usos da palavra, que se torna instrumento de

mobiliza¢do da ordem coletiva.

1. 4. Democracia e fundacao das cidades:

da separacao entre linguagem e natureza

Antes de qualquer coisa vale dizer que a invencdo da Pdlis grega diz respeito tanto
aos regimes oligarquicos quanto aos democraticos. Da mesma forma tal fenémeno néo se
restringe a0 mundo grego, ao territorio da Hélade e as regides por ele colonizadas. E o caso,
por exemplo, dos guerreiros remanescentes da antiga sociedade micénica, que decidiam
sobre os interesses comuns, nos espagos publicos, por meio do uso da palavra, definida,
entdo, como bem comum. E possivel se dizer, assim, que o vinculo entre a palavra e a
organizacdo coletiva ja existia, é verdade, antes mesmo das cidades gregas. Entretanto, o

significado desse vinculo, como afirma Maria Cristina Franco Ferraz, era diferente.

Na época dos “mestres da verdade”, que corresponde a organizacdo da sociedade
micénica, centrada no sistema palaciano e na figura de um rei todo-poderoso, o estatuto
da linguagem se inscrevia no contexto mitico-religioso, representado por trés
personagens: o rei da justica, o adivinho e o poeta. Uma vez proferida por tais
personagens, a palavra era imediatamente veiculadora de alethéia, ou seja, era
necessariamente verdadeira e eficaz. Sua eficicia vinculava-se a sua inser¢do como
realidade natural, como coisa entre as coisas, no abrangente mundo da physis. A partir
do momento em que fosse articulada, tornava-se, de imediato, uma poténcia, uma forca,
uma acdo. Submetida as leis da physis, era percebida como algo vivo, como uma

realidade natural que, como todas as demais, também brotava e crescia.?

*" Ferraz. Op. cit.: 37.
% |dem: 36.
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Fato € que a principal referéncia do pensamento politico moderno é, sem duvida, a
civilizacdo grega classica. Dos resultados fundamentais do chamado “milagre grego”
(conjunto das invengdes institucionais, literarias, artisticas, cientificas, tedricas e técnicas) o
mais marcante seria essa forma politica original que é a Pdlis, a cidade.® Permanece,
porém, bastante controverso e indeterminado o periodo de sua fundagdo. Segundo Norberto
Bobbio, alguns pensadores afirmam que a origem da Pdlis seria em torno de 500 a.C.,
outros remontam o fendmeno a época monarquica, tal como descrito nos poemas de
Homero. O ponto central dessa discérdia seria o tipo de regime instaurado no territorio da
Hélade. Para Bobbio, muitos autores atribuem precisamente aos dorios, povo de origem
indo-européia, de estirpe helénica que, ao submeterem os aqueus, instalados no territorio e
governados por uma monarquia, teriam instaurado um novo regime politico, a oligarquia,
responsavel, entdo, pela fundagdo da Polis. Nesse contexto, a autoridade politica seria
exercida pelas grandes familias, os “bem-nascidos”, que ordenariam uma sociedade
eminentemente feudal, que teria também como importantes “atores” sociais pequenos
povos constituidos de pescadores, artesdos e agricultores que viveriam ainda sob castas
tribais. Entretanto essa configuracdo politica, centrada numa oligarquia, que caracteriza a
passagem a uma “nova ordem urbana” seria marcada por muitos conflitos e guerras, o que
gera a necessidade da fundacéo de outro regime coletivo que pudesse, de alguma maneira,
evitar tamanhas tragédias. A aglutinacdo, a reunido, a mistura de diferentes tendéncias e
hegemonias sociais, provocadas pela intensificagdo das trocas comerciais e culturais,
produziriam um ambiente fértil para a criacdo de uma sociedade centrada numa base
institucional que evitasse o retorno a hegemonia da civilizacdo da barbérie. Era preciso,
pois, que se fundasse um sistema politico que fizesse conviverem os diferentes interesses;
afinal, a fundacéo da Polis seria o resultado concreto do questionamento ao modelo mitico,
que efetivamente servia de sustentacdo a monarquia implicando adesdo incondicional ao
modelo de pensamento vigente. Segundo Chatelet durante a época “feudal” da Grécia,
diversos conflitos passaram a colocar em pé de guerra as grandes familias, as populacdes do

campo e das cidades.
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Esses conflitos tornaram-se tdo violentos que, em varios territérios, as partes
envolvidas concordaram em solicitar a um personagem, reputado por sua sabedoria e
seu desinteresse que fixasse regras para o jogo social. Foi 0 que ocorreu em Atenas,
onde — por volta dos anos 600 a.C. — Dracon e Sélon, sucessivamente, foram
encarregados de enunciar os principios ordenadores das relagdes entre 0os membros da
coletividade. Esse legisladores assumem a tarefa, menos de instaurar uma
constituicdo, do que de definir os enunciados fundamentais conhecidos de todos,
determinando com precisdo a participagdo de cada um na defesa e na gestdo das
guestdes comuns da cidade, instdncias de onde devem provir as decisdes que
envolvem a coletividade, a arbitrariedade dos conflitos e a punigdo dos crimes e dos

delitos.*

Democracia, portanto, seria outra alternativa de modelo politico responsavel pela
fundacdo da Pdlis grega. Democracia, sobretudo, como modo de sociedade fundada na lei,
principal possibilidade vislumbrada naquele periodo, capaz de manter a ordem e a paz no
convivio coletivo. A democracia, portanto, como “lugar” das diferencas, do conflito,
possibilidade de se resolverem, por via do entendimento matuo ou de leis iguais para todos,
as divergéncias existentes nessa sociedade. Segundo Chatelet, a lei empresta sua alma a
cidade, sendo a invencdo politica mais notéria da Grécia cléssica, o principio de realizacao
politica social construido por homens orientados pela reflexdo. Texto que deveria ser ndo so
aceito pelos que sdo objeto de sua aplicacdo, como também alvo de um respeito que néao

permitiria mudangas que ndo fossem minuciosamente controladas.

O vinculo indissociavel entre a fundagdo da democracia e da cidade seria, portanto,
palco dos primeiros tragcos de uma sociedade organizada a partir do éthos logico. As
deliberagGes seriam tomadas em reunides e assembléias dos chamados cidaddos — nesse
caso, apenas 0s homens livres — que, em principio, teriam 0s mesmos direitos: interrogar,
questionar, argumentar. Entretanto, ndo € exatamente a estrutura da democracia ou da
oligarquia e mesmo da monarquia, enquanto modelos politicos, 0 que nos interessa aqui,
mas, sobretudo, os impactos da fundacdo desse regime, bem como da cidade, sobre a

linguagem. Com a progressiva secularizacdo das sociedades gregas, periodo em que se

2% Chatelet, Francois, Duhamel, Olivier e Pisier-kouchner, Evelyne. Histéria das idéias politicas. Trad. Carlos
Nelson Coutinho, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.
% |dem.:13.
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observa o0 crescimento vertiginoso das populagcfes nas cidades, acentua-se efetivamente a
exaltacdo ao 16gos, passivel, cada vez mais, de atribuicdo de regras e usos especificos que,
a nosso ver, acabaram por afasta-lo decisivamente da natureza. A linguagem, na forma do
didlogo e da dialética, romperia com os usos da forca e da violéncia, do medo e da
obediéncia, privilégios da tradicdo da autoridade de origem divina, e estariam desde ja no
centro das decisdes politicas — afinal, a persuasdo, o convencimento, a justificativa ou a
explicacdo seriam o0s instrumentos de tomada de decisdo. No entanto, a realizacdo de tais
guestionamentos tornar-se-ia, cada vez mais, passivel dos mais diferentes usos e regras
discursivas. Isso porque, na medida em que a democracia implicou as mais diversas
construgdes argumentativas, que nao mais se sustentariam na ordem mitico-religiosa, o que,
entdo, Ihe conferiria um certo grau de "verdade" e legitimidade? Em outras palavras, o que
deveria ser feito para que se pudesse confiar naquilo que se dizia? O que poderia realmente
ser considerado "verdade" em detrimento das prescricbes de ordem mitica e religiosa?
Poderia-se aceitar qualquer tipo de argumentacdo? Ora, era preciso que se construissem
garantias ao mundo ndo mais regulado unicamente pela ordem divina, mas, sobretudo, pelo
proprios homens. Dai a idéia de regulamentar os usos dos discursos, do l6gos. A dialética,
entdo, seria principio basico de uma sociedade politica, a relacdo verdadeira que se oporia a
violéncia, a forca fisica e também a retorica manipuladora dos sofistas. Assim, ao aceitar as
regras do dialogo, os interlocutores abandonariam progressivamente suas opinides e, desse
modo, instaurar-se-ia, entre eles, uma nova relacdo ndo mais baseada em interesses, desejos
e inclinagdes particulares, que ddo origem a antagonismos irreversiveis, mas, sobretudo,
centrada na busca de um discurso que tivesse carater universal e legislador. Esse ndo estaria
no plano das aparéncias, mas, sobretudo, em sua superacdo. Era necessario, pois, colocar-se
prontamente na tentativa do alcance da esséncia da verdade, Unica capaz de construir o
caminho que viesse instaurar a superacdo de tais divergéncias. Com isso, entdo, funda-se

uma outra concepc¢éo de "verdade™.

Na Grécia classica (...) as opinides divergentes passardo a se confrontar nas assembléias
e na agora. Regido por uma nova situacdo de confronto politico, o 16gos passa entdo a
ser problematizado, configurando-se a condicdo de possibilidade para o surgimento dos
primeiros pensadores da linguagem, alguns deles mestres ndo mais da verdade mais da
persuasdo. Enquanto a palavra mitico-religiosa funcionava, como vimos, em uma légica
da ambiglidade em que nocBes opostas, tais como alethéia e lethe/apate se
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interligavam e se completavam, a palavra laicizada da polis democratica é regida por
uma logica da contradicdo. Apenas a partir da emergéncia e da estabilizacdo dessa
légica presidida pela racionalidade, alethéia e apate passam a se opor de maneira
radical, ndo mais podendo existir qualquer zona intermediaria que interligassem 0s

termos antiéticos.®

E aqui que se observa, efetivamente, o marco decisivo da passagem do periodo
arcaico, pre-socratico ao classico, platénico-aristotélico. A regulamentacdo dos discursos
foi luta instaurada por Sdcrates, Platdo e Aristoteles contra os sofistas e pode ser
considerada a origem da chamada metafisica classica. Embate que se da a partir de
motivacgdes politicas — diferentes concepcdes acerca dos ideais que melhor representariam a
organizacdo da sociedade ateniense —, mas que, sobretudo, se realiza por meio dos usos da
linguagem. A hipotese que levantamos aqui é de que teria sido essa disputa pelos usos da
linguagem, produzida principalmente por Platdo e Aristoteles, que ndo sé funda a
experiéncia do pensamento metafisico, transformando toda contradicdo em oposic¢do binéria
e excludente, como também representa 0 marco inicial que produziria o primeiro e radical

afastamento entre linguagem e natureza.

As categorias que nos permitem efetuar e pensar a linguagem, quer em seu suposto
carater informativo e comunicativo, quer em sua funcdo ficcionalizante, remetem a um
solo comum demarcado originalmente pela filosofia platénico-aristotélica, que, em seus
embates com outras orientacbes do pensamento vigentes no mundo grego, conquistou
um papel hegemonico no Ocidente. Dominados por tal perspectiva triunfante, tendemos
a reproduzir mais ou menos inconscientemente seus pressupostos, sem ao menos nos
darmos conta disso e muitas vezes imaginando-nos libertos de sua tutela. O fato, por
exemplo, de julgarmos falar para “significar alguma coisa”, nos torna, queiramos ou
ndo, herdeiros de uma tradicdo metafisica que remonta diretamente a Aristoteles e a sua

tentativa, bem sucedida, de exclusdo da sofistica da cena do pensamento legitimado.*

Socrates (470-399 a.C), Gorgias (487-380 a.C), Protagoras (490-421 a.C), Platdo
(428-347 a.C) e Avristoteles (384-322 a.C) seriam 0s principais protagonistas desse embate.

Inicialmente, € com Socrates que aparecem com mais vigor tanto a questdo da politica e da

3 Ferraz. Op. cit.: 40.
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organizagdo da sociedade ateniense, como a da linguagem como instrumento dessa
mobilizacdo. O filésofo, insatisfeito com a democracia ateniense, preocupava-se em
mostrar como as pessoas daquela sociedade se sustentavam em entendimentos
extremamente frageis. Seu método consistia no questionamento do senso comum, das
crengas e opinides gerais, consideradas vagas, imprecisas, derivadas de experiéncias
imediatas, praticas e intuitivas, portanto, experiéncias parciais e incompletas. Mediante a
valorizacdo do didlogo, do debate, do ensinamento oral, 0 método maiéutico de Socrates
formulou o que seria a busca de um entendimento mais completo, que ele chamou de
conceito ou analise conceitual. A partir da pergunta “O que é?”, Sécrates conduzia seus
dialogos e procurava fazer com que seus interlocutores entrassem em contradi¢do. Seu
objetivo era mostrar que eles pouco sabiam a respeito do que falavam, e fazia, entdo, com
que realizassem uma revisdo de suas crencas e opinides, transformando sua maneira de ver
as coisas, chegando, por si mesmos, ao verdadeiro e auténtico conhecimento: o conceito.
Ainda assim, o fildésofo ndo dizia qual era o caminho correto; afirmava, pelo contrario, que
se ratava de uma busca individual e insubstituivel. Dai o motivo pelo qual os dialogos
socraticos sdo conhecidos como aporéticos (aporia, impasse), ou seja, inconclusivos. O
papel do filésofo, para SAcrates, portanto, ndo era transmitir o saber pronto e acabado, mas
fazer com que o individuo, por meio da dialética, iluminasse suas proprias idéias, chegando
ao verdadeiro conhecimento. Sécrates defendeu a necessidade da verdade Unica sobre a
natureza das coisas. Para tal, o individuo deveria afastar-se das opinides e buscar definicdes
e conceitos. Uma doutrina filoséfica, portanto, que o colocava em descontentamento com
os sofistas que, segundo ele, ndo tinham como preocupacdo a verdade que é, mas a

linguagem que convence.®

Os sofistas, que também fazem parte dessa passagem da tirania, da oligarquia para a
democracia, sdo considerados os mestres das artes do discurso, da retérica e da oratoria.
Sua importancia, entretanto, foi bastante questionada por Socrates, Platdo e Aristoteles.
Segundo eles, os sofistas limitavam-se a uma mera técnica ou habilidade argumentativa
superficial, que visava apenas convencer 0 governante e os cidaddos em geral daquilo que
se dizia. Assim, se no pensamento mitico-religioso da Grécia arcaica, a alethéia tinha seu

significado cunhado numa logica de ambiglidade que acolhia também o engano (apate), no

32 1dem: 9.
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periodo classico, essa logica foi rompida, e em seu lugar instaurou-se uma alethéia regida
pela logica da contradicdo, em que 0 engano passou a ser entendido como falso, ndo
verdadeiro, ndo legitimo. Foi a partir dessa oposicao, desse "margeamento™ entre verdade e
mentira, falso e legitimo, esséncia e aparéncia, que os sofistas foram considerados
pseudofilésofos, produtores de falas belas, porém falsas. A complementaridade permitida
pelo pensamento da palavra magico-religiosa da Grécia arcaica, aquela na qual os
contrarios ndo se excluiam de modo definitivo, deixa de existir a partir da laicizacdo da
palavra, fundamentalmente vinculada a invencdo da democracia.* Na perspectiva
platbnico-aristotélica, a argumentacdo sofistica, portanto, ndo levava ao verdadeiro
conhecimento. Devido a suas influéncias, as decisdes politicas na democracia ateniense
ficavam comprometidas, uma vez que acabavam sendo tomadas a partir da posicdo nao dos
mais sabios, mas dos mais habeis em retorica. 1sso porque os sofistas ndo ensinavam o
caminho do conhecimento, o que levaria a verdade Unica, a verdade do conceito. Mas, de
outra maneira, tinham como preocupagdo a obtencdo de uma “verdade consensual”,

resultado da persuaséo.

Somente nesse novo contexto € que irdo se configurar diferentes tratamentos da
linguagem e praticas discursivas no mundo grego: de um lado, como assinala Marcel
Détienne, aqueles que, sustentando a inviabilidade de qualquer relacdo de
transparéncia entre a palavra e o real, tematizam e praticam, principalmente, o poder
persuasivo das palavras. Encontram-se ai englobadas, em linhas gerais, tanto a
retorica quanto a sofistica, que parecem privilegiar — pelo menos aos olhos de seus
detratores — 0 pdlo apate. Contra ambas, ergue-se a filosofia, que, optando pela via
luminosa de uma alethéia gradualmente desdivinizada, procura estabelecer novas

relacdes entre a palavra e a realidade.®®

Segundo Socrates e Platdo, entdo, os sofistas acreditavam que ndo haveria nenhuma
outra instancia, além da opinido, a que se pudesse recorrer para as decisdes da vida pratica.
Assim, elas deveriam ser tomadas com base na persuaséao, a fim de que pudessem produzir
consenso em relacdo as questdes politicas. Em assembléia, por exemplo, acreditavam que

ninguém detivesse a verdade em sentido completo e absoluto, afirmando que isso ndo era

% D’amaral, Aula citada.
% Ferraz. Op. cit : 10.
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possivel. Todos tinham suas razdes, seus interesses, seus objetivos, e, desse modo, para se
chegar ao processo de decisdo haveria de se produzir uma convergéncia nas diferencas, a
fim de se alcancar o consenso. Era, portanto, para se chegar a esse objetivo que a retorica e
a sofistica deveriam contribuir. Tal concepcédo filosofica estruturava-se na idéia de que o
conhecimento é relativo & experiéncia humana concreta do real. A verdade, portanto,
resultaria apenas de nossas opinides sobre as coisas e do consenso que se formaria a partir
disso. Nosso conhecimento seria multiplo, relativo, mutavel, porque dependeria
efetivamente das circunstancias e situagdes em que nos encontrassemos. Os sofistas
privilegiavam, entdo, um tipo de explicacéo do real cuja &nfase encontrava-se nos aspectos
fenomenais. Sem apelo a nenhum elemento externo ou transcendente, as coisas seriam
como aparecessem para nos, para nossa percepc¢do sensorial, ndo havendo nenhum outro
critério para decidir sobre elas. Dai a maxima consolidada por Protagoras de que o “homem
é a medida de todas as coisas, das que sdo e das que nao sao”.

Esse pensamento vai ser duramente criticado por Platdo, cuja grande influéncia
inicial constituia-se das idéias socraticas. Platdo, impressionado com a morte do mestre,
que havia enfrentado vigorosamente o Estado, a favor da independéncia do pensamento,
decide iniciar uma longa reflexdo sobre a decadéncia da politica ateniense. Para ele aquela
era uma democracia de valores e ideais decadentes. Afinal, como seria possivel a
sustentacdo de um sistema politico que havia condenado “o mais sabio dos homens”? Sua
obra, entdo, é fortemente marcada por um projeto politico. Platdo concentra grande parte de
seu esfor¢o na tentativa de pensar uma sociedade mais justa e legitima. A filosofia, para ele,
seria também uma busca de transformacdo da realidade. Uma reflexdo, nesse sentido,
marcada por tracos éticos e epistemoldgicos que se confundem mutuamente. Platdo
desenvolve, portanto, severas criticas aos sofistas, bem como a suas apostas na linguagem
que convence, na manipulacdo de crencas e interesses e na producdo de metaforas e ilusGes.
Associa, assim, a sofistica a0 mundo do falso e da perverséo da verdade, condenando suas
técnicas de convencimento por falta de qualquer valor moral.®* O filésofo daria
continuidade ao projeto socratico de busca da verdade que &, ou seja, ainda que se observe,
em seu pensamento, elementos da mitologia, suas preocupacdes repousam, cada vez mais,

num discurso filosofico que produz sua prépria legitimacao e justificagdo. A filosofia,

% 1dem: 40.
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portanto, deveria ndo apenas dizer e afirmar, mas preocupar-se em chegar a verdade, a
certeza, a clareza por meio da razdo. Dando prosseguimento ao método maiéutico de
Sdcrates, Platdo vai conceber a filosofia como uma espécie de discurso legitimador, que

oferece critérios e valida aquilo que pode e deve ser considerado verdade.

E neste contexto que a sofistica, para ser desqualificada ira ser inscrita tanto por
Platdo quanto por Aristoteles, no campo oposto ao da verdade, no terreno movedigo,
suspeito e ardiloso de pseudos. Primeiro porque os sofistas trabalhariam apenas com
o falso dizendo o que ndo €, o ndo-ser, lidando Unica e exclusivamente com o que ndo
é na verdade ente: os fendmenos, as meras aparéncias. Além disso — e mais grave
ainda — porque diriam o falso com a intencdo de enganar, de seduzir de persuadir,
utilizando todos os recursos do 16gos para obter éxito rentavel, quer como oradores,

quer como professores.*’

Segundo Platdo, é preciso ir contra toda e qualquer opinido que ndo se reconheca
apenas enquanto opinido, mas sim como certeza que se justifica em fatos, na realidade
particular e concreta, uma experiéncia que toma como fundamento aquilo que é parcial,
contingente, mutavel e passageiro. A opinido teria, para Platdo, uma “falsa consciéncia” de
si mesma. Ficaria restrita ao carater convencional da linguagem, valores, crencas, interesses
e preconceitos nela embutidos, ocultando, assim, inconsisténcias da prdpria experiéncia da
realidade, sob uma falsa unidade. Para Platdo, o fracasso e a decadéncia da democracia
ateniense eram, alias, decorrentes de relacdes politicas baseadas numa crenca na linguagem
como algo meramente convencional. O didlogo socratico seria 0 comeco do
desmascaramento dessa realidade. O pensador vai além do método maiéutico e defende a
idéia de que todos os dialégos devem submeter-se a regras e principios discursivos, que
Ihes garantam inteligibilidade e sinceridade, podendo, assim, deixar de ser meras opinides.
Em nome de uma ontologia, ele defende a necessidade de um fundamento teérico que
estabelecesse critérios segundo 0s quais a aplicacdo do método pudesse ser correta e eficaz.
Estabelece assim fundamentos que, levados a sua radicalizacdo, poderiam desvendar a
esséncia daquilo que se dizia. Desenvolve, entdo, uma teoria sobre a natureza dos conceitos

e das definicbes a serem obtidos pela famosa teoria platonica das idéias ou das formas,

% 1dem: 23.
3" 1dem: 10.
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inicio da metafisica classica. Para ele, quando nos perguntamos o que € isto ou aquilo, ndo
basta apenas chegar a natureza essencial das coisas, como acreditava Sdcrates. Ele afirma
ser preciso estabelecer um nivel abstrato ou uma teoria da natureza essencial das coisas,
para que possamos saber se nossas respostas foram satisfatorias ou ndo. Saberiamos, caso a
resposta correspondesse aos critérios estabelecidos por essa teoria, se uma aplicacdo seria
bem-sucedida, ou seja, se de fato aquele método nos levaria ao conhecimento da natureza
essencial das coisas ou ndo. O conhecimento tedrico seria, pois, indispensavel para o
método de andlise dos dialégos, uma vez que ele os precederia, bem como lhes
possibilitaria uma “verifuncionalidade”. Segundo Platdo, seria necessaria, pois, uma
metafisica, entendida como doutrina sobre a natureza ultima e essencial da realidade, para
que se pudesse definir o tipo de compreensédo e de conhecimento que viesse a ser produzido
a seu respeito. Dai o termo meta—fisica, isto é, para além das coisas fisicas, do mundo
material, perecivel e mutavel. Uma teoria do conhecimento que consistiria na teoria sobre a
natureza da realidade a ser conhecida, uma ciéncia que nos permitisse caminhos mais
apropriados de aproximacao a sentenca dos deuses ao plano perfeito: o0 mundo das idéias ou
das formas. NOs, homens, seriamos, pois, copias imperfeitas, impréprias do plano das
idéias, da perfei¢do, s6 habitado pelos deuses, sendo a ciéncia o Unico caminho para dele

NoS aproximarmos.

Essa realidade ‘meta-fisica’ caracterizara a ontologia platdnico-aristotélica. Dai a
afirmacdo de que a grande pergunta desse periodo seria de carater ontoldgico e dirigir-se-ia
ao ser. Podemos dizer que perguntar o que € a verdade seria 0 mesmo que perguntar o que é
o ser, encontrado somente no plano dos deuses, da alma, da causalidade e pertencente a
sabedoria divina. Nés, homens, simulacros, seriamos 0 ndo-ser desse ser absoluto. Vale
aqui apontar esse sentimento de negacdo que marca fortemente a natureza da politica desde
seu berco, da origem do pensamento ocidental, que se mantém até os dias de hoje: uma
especie de ressentimento, isto é, uma atividade estruturada num pensamento que, desde
entdo, aprendeu a se constituir a partir da depreciacdo da existéncia das coisas sensuais e

terrenas.

Essa ontologia seria a propria esséncia da filosofia para Platdo e, como tal, teria a

tarefa de definir os critérios pelos quais poderiamos determinar as pretensées do que pode e
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do que ndo pode ser conhecido. O sucesso dessa tarefa, entdo, lhe permitiria a fungéo de
analise dos fundamentos de uma cultura, sendo a filosofia uma espécie de discurso
legitimador da sociedade. Tanto a cultura quanto a propria sociedade seriam apenas um
conjunto de pretensdes para se chegar ao conhecimento, entendido por Platdo como
representacdo correta do real. Segundo Danilo Marcondes Filho, o fil6sofo, entéo, separa,
de um lado, opinido, desejo, interesse particular e senso comum; de outro, verdade, razao,
interesse universal e filosofia. Assim, esta ultima corresponderia ao método para se chegar,
em todas as areas, a um ideal de conhecimento que se daria por meio da superacgao do senso
comum, a um principio universal da razdo que estabeleceria o que deveria, ou ndo, ser
aceito por todos, independente de origem, classe ou fungdo. Essa tarefa, no entanto,

implicaria o abandono progressivo do sensivel na busca do mundo das idéias.®

Embora muitos de seus questionamentos partam, de fato, da ordem pratica, como,
por exemplo, dos aspectos voltados para uma dimensdo ética e politica da existéncia
humana, a filosofia de Platdo tende a encerrar-se num enquadramento, efetivamente,
tedrico. Segundo o proprio Platdo, os interesses praticos soO se realizam pela teoria, ou seja,
ainda que as decisdes humanas envolvam sempre, de uma maneira ou de outra, aspectos
praticos e tedricos, toda escolha tende a ser feita apenas segundo aspectos tedricos, uma vez
que cabe a cada individuo a elaboracgdo de critérios segundo o0s quais a decisdo sera tomada.
Esses critérios nos permitiriam julgar ou avaliar cada alternativa, pois seriam formados a
partir de um principio abstrato, um conhecimento alcan¢ado com base no raciocinio teorico.
Esse, portanto, nunca deveria ser meramente pratico, baseado em casos concretos ou
experiéncias particulares, mas em principios e valores gerais, que adotariamos e segundo 0s
quais agiriamos. Esses valores seriam as formas ou as idéias que ja definimos, aquelas que
deveriam ser universais, gerais, abstratas e permanentes para que pudessem orientar nossa

acao sem que precisadssemos refazer todo o processo a cada nova decis&o.

Por serem racionais e terem fundamento tedrico, essas normas de a¢do nao seriam,
de forma alguma, arbitrarias, aleatérias ou casuais, muitos menos estariam apenas a Servico
de um mero interesse individual de resultados imprevisiveis, mas, sobretudo, seriam

aplicaveis a todos os individuos em circunstancias equivalentes. Essas normas de acéo,

% Marcondes, Danilo. Iniciacdo & Histéria da Filosofia: dos Pré-Socraticos a Wittgenstein. Rio de Janeiro:
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portanto, ndo sé inauguram o chamado racionalismo, do qual Platdo é um dos principais
fundadores, como também oferecem as bases tedricas para 0 que vem a ser, na
Modernidade, a fundacdo do estado de direito. Evidentemente estamos saltando um longo
periodo histérico, em que a filosofia platonica foi astutamente apropriada pela religido,
principalmente a catélica. Vale lembrar que Santo Agostinho, um dos grandes expoentes da
Idade Média, procurou aproximar a filosofia de Platdo — que conhecia muito bem por
intermédio dos intérpretes da escola de Alexandria e também pelas traducgdes latinas — ao
cristianismo. Como ressalta Danilo Marcondes Filho, a filosofia de Santo Agostinho foi
elaborada a partir da aproximacao do neoplatonismo de Plotino e Porfirio aos ensinamentos
de Sdo Paulo e ao Evangelho de S&o Jodo. O platonismo, entdo, seria visto pela escola de

Alexandria como antecipando o cristianismo que a verdadeira filosofia da Idade Média.

Nosso interesse aqui, entretanto, ndo é o de propor uma histéria do pensamento
metafisico, mas perceber aquilo que em seu percurso diz respeito ao conceito de politica.
Nesse sentido, julgamos adequado o deslocamento para a Modernidade, mais precisamente
para os séculos XVII e XVIII, também conhecido como Século da Luzes, periodo em que
se consolidou uma segunda etapa decisiva dessa historicizacdo de um conceito de politica.
Desse modo, embora pareca problematico falar em termos de uma linearidade, seria
possivel tracar uma perspectiva historica, identificando a maneira como a matriz do
pensamento metafisico, fundado por Platdo e Aristoteles, alcanca, na Modernidade, através
da invencéo do estado de direito, sua maturidade. Nesse sentido, a lei — o Direito, enquanto
disciplina e poder absoluto capaz de reger e regular as acGes em sociedade — serd o
representante das conquistas da ciéncia experimental do periodo, que, por intermédio do
Estado, passa, entdo, a designar uma forma politica de determinacdo do pensamento
metafisico.*® A Modernidade, portanto, como fase em que predominaria a insisténcia de um
espirito analitico que celebra a uniformidade em detrimento da mudanca, a constancia em
detrimento de movimento. Momento historico em que se depositaria a fé na unidade e
imutabilidade da razédo, "a razdo una e idéntica para todo individuo pensante, para toda a

nacdo, toda época, toda a cultura”.®

Jorge Zahar Ed., 1998: 51.

¥ Erber, Pedro Rabelo. Politica e Verdade no Pensamento de Martin Heidegger. Sdo Paulo: Ed. Loyola,
2003: 80.

%0 Cassirer, Ernest. A filosofia do iluminismo. Tradugao de Alvaro Cabral. Campinas: Ed. Unicamp, 1994: 23.
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2. Politica e Modernidade

Que tragédia ndo acreditar na perfectibilidade humanal...
— E que tragédia acreditar nela!

Fernando Pessoa, Livro do Desassossego, 1913

2. 1. lluminismo como maturidade do pensamento metafisico

Como dissemos no final do capitulo anterior, a ontologia platénico-aristotélica
oferece ao sistema religioso uma arquitetura do ser possibilitando-lhe produzir uma longa
tradicdo de pensamento metafisico, construido em torno da ordem divina. Nessa
perspectiva, o valor do pensamento estaria condicionado pela distancia, maior ou menor,
que guardaria em relacdo a sua causa originaria, primordial e imutavel. A origem religiosa,
considerada inviolavel, concebia as criaturas e coisas terrenas como objetos sensiveis,
passageiros e faliveis, que deveriam fundamentalmente produzir as condicdes para o
alcance de uma verdade essencial proveniente da revelagdo divina. Esta ndo estaria num
plano imanente, mas, antes, transcendente. Segundo Ernst Cassirer, € dessa forma que o
“reino da natureza”, aquele ligado a percepcdo sensivel e as operacfes que a ele estdo
vinculadas, se opde ao “reino da graga”, que s6 nos seria acessivel gracas a uma revelacgéo.
Mas o0s grandes sistemas escolasticos ndo propunham exatamente o desencadeamento de
um conflito, mas, ao contrario, no auge de sua época teriam por tarefa essencial a
conciliacdo entre fé e saber, revelacdo e razdo, e a concordancia entre seus respectivos
conteddos. Nesse sentido, o reino da graca ndao anula o reino da natureza, mas se ergue

acima deste e, de certo modo, o sobrepuja, sem contestar, porém, sua consisténcia.
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Nem por isso deixa de valer o fato de que a natureza ndo encontrard em si mesma sua
acabada perfeicdo, devendo procura-la além de si mesma. Nem a ciéncia, nem a
moralidade, nem o Estado podem erigir-se sobre seu alicerce. H& sempre a
necessidade, para leva-los a sua verdadeira perfeicdo, de uma assisténcia
sobrenatural. A “luz natural” como tal ja ndo contém em si mesma nenhuma verdade
propria; estd corrompida e obscurecida, e ndo saberia como se libertar, como se

restabelecer dessa escuriddo.*

A separacdo a que se refere o autor ndo s6 marcaria o periodo medieval, como
também ratificaria a experiéncia do pensamento metafisico inaugurado por Platdo, que
desmereceria, ainda que ndo descartasse, mais uma vez a existéncia terrena, a natureza e as
coisas sensiveis. Como afirma ainda Cassirer, no contexto desse periodo, deus, alma e
mundo sdo trés eixos do ser em torno dos quais se articula o sistema do saber. O
conhecimento acerca da natureza nao seria excluido desse sistema, devendo permanecer
condicionado a essa estreita triangulacdo. 1sso porque, uma vez produzido por nés, criaturas
sensiveis e finitas, o conhecimento da natureza seria a principio limitado e entravado,
podendo perder-se na escuriddao do pensamento. Nesse sentido, os limites desse saber ndo
teriam coincidido, desde o pensamento medieval, com os dos seres fisicos e corporais, suas
verdades fundamentais ndo seriam determinadas por sua materialidade e sim por sua

origem.*

A passagem para a Modernidade tem como marco caracteristico 0 progressivo
deslocamento das explicacBes fundamentais da existéncia ndo mais a partir de uma
perspectiva religiosa, mas provenientes, sobretudo, da ciéncia. Mais precisamente, da
ciéncia experimental, por meio da fisica, que retoma a natureza como um dos enderecos
mais importantes dos questionamentos de entdo. O periodo, marcado pelo radical
questionamento do elemento absoluto, originario da ordem divina, produz a necessidade de
criacdo de outros fundamentos que expliquem a existéncia, agora, porém, a partir da propria
contingéncia terrena e material. Nesse sentido, a fisica desempenha papel fundamental e
decisivo ndo exatamente pelas descobertas objetivas de seu contetdo, mas pela nova funcéo

que atribui ao pensamento. Por meio da fisica consolidam-se fundamentos tdo ou mais

* Cassirer, Ernst. A Filosofia do lluminismo; trad. Alvaro Cabral. 2% edicdo. Campinas: Editora Unicamp,
1994: 69.
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importantes que a ordem sobrenatural, glorificando a razdo como a suprema faculdade do

homem.

O objetivo deste capitulo € mostrar como a celebragdo do projeto de autonomia da
razao, realizado fundamentalmente a partir da fisica newtoniana, sera também a base das
teorias politicas que fundam o estado de direito nesse periodo. Pretendemos, assim,
perguntar em que medida a fundacdo desse estado de direito ndo representaria o
desdobramento da experiéncia do pensamento metafisico, uma vez que seria o resultado
dos esforcos da criagdo de uma moralidade cujo elemento de ordem absoluta estivesse para
além da concepcdo divina. A hipdtese aqui levantada, portanto, € a de que a Modernidade
seria 0 auge da experiéncia do pensamento metafisico. Com o objetivo de produzir um
elemento absoluto, capaz de sustentar os questionamentos a ordem divina, a Modernidade
desenvolveria uma racionalidade cientifica que, por sua vez, glorificaria uma razdo abstrata,
tdo metafisica quanto aquela que questiona. Nesse sentido, levantamos a hipdtese de que a
fundacdo do estado de direito, na medida em que resulta de teorias politicas elaboradas a
partir da estrutura do pensamento da ciéncia experimental, pode ser entendida como a

prépria continuagdo da experiéncia do pensamento metafisico.

E importante dizer que o lluminismo, ou Século das Luzes, constituiu-se como
periodo de extrema importancia para o estudo da politica. Se, por um lado, é quando se
atingem a celebracdo e a maturidade de uma razdo abstrata — consolidando o apice da
experiéncia metafisica do pensamento, por outro, é o século que prepara as condicbes de
sua ruptura. O transbordamento da experiéncia do pensamento metafisico viria a seguir, nos
séculos subsequentes, X1X, 20, até os dias atuais, quando a ciéncia atinge o limite extremo
das possibilidades de expansdo de uma razdo pura.** Por ora, este capitulo visa mostrar as
bases de criacdo do estado de direito como principal referéncia acerca de um conceito

hegemaénico de politica.

*2 |dem: 68.
3 \Veremos essa questdo no terceiro capitulo.
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2. 2. Do Renascimento a fisica newtoniana:

a criacao darazao abstrata

Todo esse periodo denominado Modernidade serd marcado pelo questionamento a
ordem divina, e esse sera 0 ponto de partida tanto das ciéncias naturais como das ciéncias
“morais”. O esforco dessa etapa historica constitui-se, portanto, no sentido de fundamentar
saberes que tomem como poder absoluto ndo mais o elemento divino, mas uma ordem
terrena, proveniente da natureza. Esse deslocamento, entretanto, ndo ocorre de forma linear,
e, talvez, nem mesmo seja resultado de grandes rupturas. A ordem divina, ainda que fosse
sendo substituida aos poucos, nunca deixou de coexistir com explicagcdes de outra natureza.
No inicio da Modernidade, por exemplo, 0 método de conhecimento da natureza ainda se
encontra extremamente influenciado pela predominéncia do elemento religioso. Era
preciso, portanto, arrancar a verdade fundamental da natureza, ainda sob as prescri¢des da
revelacdo divina. Essa mentalidade constitui 0 pensamento Renascentista que, de fato, é
considerado o marco inicial da Modernidade. Essa tradi¢do renascentista iria entender que,
para além da lei divina, existiria também uma lei natural, e que ambas poderiam viver em
certa reciprocidade. Tal concepgéo corresponderia ao desdobramento do ideal escolastico,
para o qual a lei natural nada mais seria do que uma esfera psiquica, relativamente
autébnoma, lugar da razdo, unica capaz de restaurar o conhecimento primitivo perdido pelo
pecado, e para o qual deveriam ser direcionados os investimentos de dominacao por parte

dos dogmas religiosos.

A idéia de que a razdo seria serva da revelacdo permaneceria viva nao apenas nos
dias atuais, como também seria a base da velha teologia protestante nos séculos 16 e XVII,
assim como também iria influenciar decisivamente o préprio periodo inicial da ciéncia
experimental. As teorias explicitadas por Kepler e Galileu eram extremamente impregnadas
do elemento religioso, dado que acreditavam encontrar na legalidade da natureza o vestigio
de sua divindade. Como ja foi dito, essa intensidade, porém, ndo permanece constante, mas,
num certo sentido e aos poucos, as explicacdes de ordem meramente teleoldgica perdem
forca, e a natureza, 0 homem e as coisas terrenas deixam de ser simplesmente aspectos
secundarios da existéncia. Essa existéncia terrena ndo poderia ver seus valores

permanecendo a deriva de um conhecimento originario sobrenatural. A primeira, grande e
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importante critica dessa concepcdo religiosa, realiza-se através do pensamento
renascentista, considerado entdo o representante pioneiro da ciéncia experimental. Para
Cassirer, a filosofia da natureza toma a dianteira, enunciando que o verdadeiro ser da

natureza ndo deve ser procurado no plano “do criado”, mas no plano da criagéo.

A natureza é mais do que simples criatura; ela participa do ser divino originario, visto
que a forca da eficécia divina estd viva nela. O dualismo do criador e da criatura é
assim suplantado. A natureza ndo se opde mais a Deus como 0 motum ao movens,
como o movido ao motor divino, porquanto é justamente um principio criador
originario que se move interiormente. O poder de dar-se forma e de desenvolver-se a
si mesmo assinala a natureza do selo da divindade. N&o nos figuraremos Deus como
uma forca que sobrevém de fora, agindo como causa motriz primeira sobre uma
matéria estranha; ele mesmo se empenha no movimento, ai estd imediatamente

presente.*

O periodo renascentista, entdo, eleva 0 homem ao reino divino. E a descoberta
daquela regido psiquica, relativamente autdbnoma, responsavel pela instauracdo progressiva
da razdo, sendo modo decisivo de explicacdo da existéncia, centrada ndo mais apenas num
plano sobrenatural, mas na propria realidade material. Essa realidade material, entretanto,
ndo é vista, como mais tarde no século XVI1II por Newton, como a natureza fisica. O século
XVII acredita na razdo como o lugar de intersecdo entre 0 homem e o divino. Ele deposita
suas esperancas de descrever a totalidade do contetdo e do desenvolvimento da existéncia,
sobretudo, no rigor do método. Isso porque vé na razdo humana também o lugar das
“verdades eternas”- verdades comuns, portanto, aos espiritos humano e divino. Nesse
sentido, seguir o método racional e dedutivo asseguraria 0 modo correto de alcangar o
conhecimento da verdade essencial. O que conhecemos e percebemos a luz da razdo, seria
em Deus, pois cada ato nosso de razdo ndo apenas nos asseguraria a participacdo na
esséncia divina, mas também o acesso ao dominio do inteligivel, do supra-sensivel puro e
simples. Assim, 0 método légico-dedutivo consolidado a partir do século XVII constituiu-
se como a propria estrutura do conhecimento filosofico.

* Cassirer. Op. cit: 70.
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E o que efetivamente ocorre quando, pelo método da demonstracdo e da deducio
rigorosa, sdo mediatamente a certeza primordial outras proposicdes, a fim de se
percorrer, por meio dessa conexdo imediata, toda a cadeia do cognoscivel e de a
encerrar sobre si mesma. Nenhum elo dessa cadeia pode ser separado do conjunto,
nenhum deles explica nem se conclui por si mesmo. A Unica explicacdo de que é
suscetivel consiste em sua “deducdo” rigorosa e sistematica, a qual o reconduz a
causa primeira do ser e da certeza, permitindo assim avaliar a distancia a que se
encontra em relagdo a essa causa primeira e ao nimero de elos intermediérios que o

separam daquela.”

O século XVII com seu modelo cartesiano que possibilita 0 homem encontrar por si
mesmo explicagOes e caminhos fundamentais da existéncia, representa o0 primeiro passo na
descoberta da razdo como entendimento autbnomo da realidade. Apesar de a propria razéo
representar um espaco de interjeicdo com o divino, ha uma espécie de deslocamento que
pode ser considerado o inicio de uma razdo instrumental, localizada no espirito humano,
capaz de oferecer suporte ao homem a partir de seu préprio mundo material e da ordem

terrena.

No século seguinte, a idéia do método de conhecimento da natureza, segundo a qual
a razao deve apenas seguir os principios gerais estabelecidos pelos dogmas religiosos, sofre
um questionamento mais radical. Acredita-se que, em vez de uma mera subordinacéo, a
descoberta das explicacdes provenientes do mundo fisico poderia produzir também
influéncia na ordem do conhecimento. Haveria, portanto, uma espécie de influéncia mutua,
concomitante, entre a perspectiva religiosa e a existéncia terrena, ou seja, esta Ultima nédo
poderia ser considerada um mero ensaio em sua autodeterminagdo. Nao poderia permanecer
restrita e fundamentalmente dependente da revelacdo e prescricdo divinas. Ha, portanto,
nesse sentido, a producdo de um movimento duplo, em que a natureza comega a ter sua

individualidade reconhecida.

A natureza é elevada até a esfera do divino, parece ser absorvida por sua infinidade,
mas, por outro lado, representa justamente a individualidade, o ser proprio, o ser

singular dos objetos. E € igualmente sobre essa poténcia distintiva que irradia de cada

4 |dem:; 24.
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coisa, como de um centro de forca particular, que assenta o seu valor inalienavel, a
“dignidade” que ela reivindica na totalidade do ser. Com o0 nome de “natureza”
entende-se doravante tudo isso a0 mesmo tempo: significa, em primeiro lugar, o
ordenamento de todas as partes em relacdo uno, da totalidade da atividade e da vida
gue as engloba a todas; contudo, esse ordenamento deixa agora de ser uma simples
subordinagdo, porquanto a parte ndo estd somente no todo, ela afirma-se igualmente

contra esse todo. Constitui algo de especificamente individual e necessario.*®

Nesse sentido, esta talvez, seja a grande inven¢do da chamada ciéncia experimental:
a descoberta de que a lei a que estdo sujeitos os seres individuais ndo lhes é prescrita por
um agente externo, mas, sobretudo, encontra-se constituida em seu proprio interior. A
consequéncia disso é que um segundo passo essencial foi dado, fazendo a passagem do
naturalismo da Renascenca a matematica fisica newtoniana. Trata-se mais do que nunca de
buscar as explica¢fes fundamentais nos proprios fendmenos fisicos e ndo mais no método
l6gico e dedutivo, que ainda funcionava como uma especie de confirmacédo da existéncia do
divino. Sendo assim, torna-se necessario dedicar-se a observacéo do sensivel, atentar para o
funcionamento dos aspectos empiricos da natureza. E importante ressaltar mais uma vez
que, segundo Cassirer, 0 processo nao se constitui através de rupturas bruscas e estanques,
mas fundamentais deslocamentos. Assim, se comparassemos o pensamento do século XVII
com o do século XVIII, ndo encontrariamos uma verdadeira ruptura ou uma radical
mutacdo entre eles, pois o ideal de saber do século XVIII desenvolve-se a partir de uma
certa continuidade, utilizando pressupostos antes fixados por uma ldgica e por um tipo de
saber constituido no século XVII, especialmente por Descartes e Leibniz. Mas isso nao
significaria, segundo o autor, que eles ndo tivessem apresentado diferencas, deslocamentos
ou espécies de acentos que se moveram do geral para o particular, dos “principios” para 0s

“fendmenos”.

Nesse sentido, o0 método para se alcancar a verdade essencial passa a incluir,
também, a observacdo dos fendmenos da natureza. Evidentemente essa concepcao
desagrada a Igreja, pois demonstra que seus dogmas podem ndo se caracterizar como 0S
unicos principios de verdade. Esse seria, portanto, o deslocamento fundamental: enquanto

no Renascimento a ciéncia ainda se organiza em torno do método matematico Idgico-

6 1dem: 70.
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dedutivo de Descartes, tais reflexdes ndo chegam a se apresentar enquanto uma real ameaca
a Igreja, dado que trabalhariam numa espeécie de sintonia. Entretanto, a medida que surge a
possibilidade de as verdades absolutas ndo serem Unica e originariamente da ordem divina,

constroi-se um cendrio de eminente conflito entre Igreja e ciéncia.

Na verdade, ndo era & nova cosmologia que se opunham com todas as forcas as
autoridades eclesiaticas: enquanto “hipGteses” matematicas essas autoridades podiam
permitir tanto o sistema de Copérnico quanto o de Ptolomeu. O que era intoleravel, o
que ameacava o sistema da Igreja até em seus alicerces era a nova concepgdo da
verdade que Galileu proclamava. A par da revelacdo, eis que surge agora uma
verdade propria e original, uma verdade fisica independente. Essa verdade ndo é dada
pela palavra de deus mas em sua obra; ndo assenta no testemunho das Escrituras ou

da tradicéo e esté a todo instante presente sob os nossos olhos.*

N&o que as “hipoOteses” matematicas tenham perdido sua forca, pelo contrario — sé a
partir delas se poderiam decifrar os estimulos provenientes da natureza. Buscar respostas
acerca de uma verdade essencial so seria possivel, sequndo Cassirer, gracas a matematica.
Ela seria, portanto, unica forma de se alcangar uma compreensdo correta e segura dos
fendmenos fisicos, Unica expressdo acabada e perfeitamente transparente da natureza. Essa
revelacdo jamais se daria pela palavra escrita, cambiante e ambigua, mas, sobretudo, por
meio da limpidez e da unicidade da matematica. As palavras, assim, eram consideradas
instancias cuja compreensdo e interpretacdo dependeriam da obra humana, por isso,
necessariamente fragmentaria, ao passo que a matematica seria a expressao transltcida da
unidade indivisivel e inviolavel do universo, que apenas aguardaria o0 reconhecimento do
espirito humano. A matematica teria sido, entdo, a primeira tentativa das ciéncias naturais
de penetrar as dimens6es mais profundas da natureza e buscar um fundamento Gltimo que

se pudesse contrapor a ordem divina.

Como lembra Cassirer, os sistemas de pensamento do século XVII, em vez de
produzirem conceitos a partir das experiéncias empiricas, os elevam unilateralmente ao
status de dogma. A grande mudanca operada no seculo XVIII, portanto, foi a producdo de

uma sintese da oposicdo entre experiéncia e conceito. Inicialmente, essa sintese realiza-se
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através da matematica, considerada uma auténtica via de mediagdo. Assim, a ordem, a
legalidade e a razdo ndo sdo seriam mais vistas como regras “anteriores” aos fendmenos
fisicos, concebiveis e exprimiveis a priori, como sistemas fechados, mas, ao contréario,
deveriam ser o resultado do acolhimento da experiéncia empirica. Esse teria sido o mérito
de Newton, no século XVIII, ao demonstrar que era possivel conciliar as experiéncias
empirica e tedrica, escapando assim dessa perspectiva logico—dedutiva, circunscrita a
hipbteses consideradas meramente arbitrarias. De fato, Galileu e Kepler, a partir da idéia de
lei natural, j& haviam alcangado semelhante conquista metodoldgica, ao ter concebido e
demonstrado, por meio da queda dos corpos e do movimento dos planetas, que a
matematica, enquanto saber teorico, poderia enfim acolher e representar um fendmeno
fisico. Esses cientistas, entretanto, conceberam tais fendbmenos como eventos isolados,
faltando-lhes explicar como aquela lei poderia tornar suas premissas validas para todo o
resto do universo ou como aqueles fenbmenos poderiam corresponder a leis universais. De
qualquer modo, ja se instaura, no século XVIII, a idéia de que a observacdo sensivel
deveria combinar-se na medida exata com tais “hipdteses” matematicas e, desde que tal
combinacdo servisse como lei universal, poder-se-ia criar uma teoria da natureza. Nesse
sentido, Newton tem uma importancia fundamental na medida em que conseguiu, pela
teoria da gravitacdo, demonstrar a “lei do cosmo”, tornando possivel que um fenémeno
fisico ndo apenas correspondesse a uma determinada formula matematica, como também se
tornasse uma lei universal. Newton, assim, foi o primeiro a tracar o percurso que conduz
das hipoteses arbitrarias e fantasiosas a clareza do conceito, "das trevas a luz", realizando,
entdo, a passagem do método dedutivo e Idgico de Descartes, para 0 método da analise.

Mas o que significaria exatamente essa passagem ao método da analise? Em
primeiro lugar, afirma Cassirer, o grande mérito de Newton teria sido o de formular uma
producdo tedrica, a partir do acolhimento da experiéncia empirica, evitando, assim, uma
mera especulacdo ldgica e arbitraria. Nesse sentido, a via newtoniana, em vez de operar
exclusivamente a partir da deducdo pura, definindo certos principios, conceitos e axiomas
universais com o objetivo de percorrer uma escada progressiva, constitui um pensamento a
partir de um método de analise, sem jamais partir de algum dado arbitrariamente admitido,

de uma “hipdtese” para desenvolver até o fim as conclusdes que ai estdo implicitas. Para

47 Idem: 72.
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Newton, as hipdteses, por serem imaginadas ao arbitrio de cada um, modificadas e
transformadas da mesma maneira e logicamente consideradas, constituem equivaléncia e
indiferenca racional que ndo permitiriam alcancar a verdade. O Unico ponto de partida que
nédo daria margem a engano seria 0 da experiéncia e da observacéo, jamais o da abstracéo e
da “definicdo” fisica.”

Na realidade, ao demonstrar, a partir da observacdo empirica da natureza, ser
possivel que se fixassem leis intrinsecas e universais a todos, Newton planta os alicerces
necessarios para uma producdo intelectual que se autodenominaria ciéncia experimental,
inventando assim um caminho seguro que possibilitasse as ciéncias naturais um sélido
questionamento da ordem divina. Especialmente com a demonstracdo da lei da gravidade,
Newton inaugura a crenga radical num saber humano que se iguala ao proprio poder criador
da natureza. A partir de sua descoberta, ja ndo se trata de ordenar e regular um campo
fenomenal circunscrito, mas de descobrir e fixar leis a partir da observacdo do fenémeno
empirico da natureza. Esse método da analise newtoniana consistiu fundamentalmente na

producdo de uma correspondéncia indissolvel entre o conhecimento humano e a natureza.

O que doravante se imp6e com todo o rigor é o estabelecimento da lei da acdo que
define a natureza da coisa, ndo por uma espécie de adivinhacdo mas por um
conhecimento claro e distinto, ndo pela penetracdo de uma corrente de simpatia mas
exprimindo-a através da idéias claras. Tanto o sentimento quanto a intui¢do sensivel e
a imaginacdo ndo se encontram a altura dessa exigéncia, a qual s6 se pode responder
procurando fora dos caminhos comumente trilhados relagdes novas entre o individual

e o todo, entre a “aparéncia” e a “idéia”.*®

A partir de Newton acredita-se, entdo, ter-se encontrado o solo firme da ciéncia. O método
que o cientista estabelecera sustentava-se a partir de preciso rigor da correlacdo entre
conhecimento humano e natureza. Ainda que um de seus grandes méritos tenho sido a
consolidacdo tanto da natureza como do conhecimento humano enquanto instancias
autbnomas, eles deveriam sempre, para ter sua legitimidade garantida, estar

correlacionados. Era, portanto, o carater empirico, experimental, que lhes garantiria essa

8 1dem: 25.
49 Idem: 71.

47



correlagdo. Segundo Cassirer, nesse periodo, ndo encontramos uma ldgica escolastica nem
uma ldgica de concepgédo puramente matematica, mas a “logica dos fatos” aquela que todos
desejam encontrar ao longo do caminho cientifico. Uma l6gica segura, sem riscos de perder
sua verdade e suas dimensoes, capaz de estabelecer a verdadeira mediacédo e reciprocidade
entre “sujeito” e “objeto”, “verdade”e “realidade”.*”

O que seria, entdo, essa medicdo responsavel por construir tal reciprocidade, por
manter tais vinculos entre espirito e natureza? Para Newton, esse seria o fundamento Gltimo
de toda ciéncia. Mas como unificar tais instancias? E aqui, portanto, que se apresenta a
crenca inabalavel da ciéncia experimental na exigéncia de unidade absoluta, condicdo
instransponivel de toda ciéncia natural. O que, entretanto, era a razdo para a ciéncia
experimental do século XVI1I1? Para Cassirer, nesse periodo, a idéia de razdo ndo teria um
conteldo determinado de conhecimentos, principios e verdade, mas significaria uma
espécie de energia, uma forca que sO poderia ser plenamente percebida em sua acéo e em

seus efeitos.

A sua natureza e os seus poderes jamais podem ser plenamente aferidos por seus
resultados; é a sua funcdo que cumpre recorrer. E essa funcdo essencial consiste em
no poder ligar e desligar. A razdo desliga o espirito de todos os fatos simples, de
todos os dados simples, de todas as crencas baseadas no testemunho da revelacéo, da
tradicdo, da autoridade; sé descansa depois que desmontou peca por peca, até seus
ultimos elementos e seus Ultimos motivos, a crenga e a “verdade pré-fabricada. (...) E
mediante esse duplo movimento intelectual que a idéia de razdo se concretiza

plenamente: ndo como a idéia de um ser mas como de um fazer.>

A crenca na acdo, bem como a opc¢do pela legalidade empirica da natureza, confere
a razdo um teor extremamente pragmatico. Sua concepcdo serd efetivamente determinada
por sua posicdo de dependéncia, ou seja, seu valor estara condicionado a funcionalidade
que ela exerce na posi¢cdo de mediacdo entre a natureza e o espirito. A razdo do século
XVIII sera definida por sua capacidade de sistematizar a relacdo de reciprocidade entre

parte e todo, sujeito e objeto, natureza e espirito. Essa condic¢do da razdo enquanto espirito

% 1dem: 27.
5 1dem: 33.
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de sistematizacdo confere a ciéncia experimental o rétulo de método da decomposicéao e

composicao.

Para explicar um fendmeno natural, ndo basta apresenté—lo em seu ser e em sua
maneira de ser; é necessario fazer ver de que condicBes particulares tal fendmeno
depende e reconhecer com impecavel rigor em que espécie de dependéncia ele se
encontra a respeito dessas condicBes. Essa exigéncia sé pode ser satisfeita pela
decomposicdo da imagem sintética do fendmeno que nos é fornecido pela intuicéo e
pela observacdo imediata para resolvé-la em seus momentos constitutivos. Esse
procedimento analitico €, segundo Galileu, a condicdo de todo o conhecimento
rigoroso da natureza. Esse método da construcdo de conceitos fisicos e,
simultaneamente, um método de “resolucdo”e um método de “composicdo”. SO
decompondo um acontecimento aparentemente simples em seus elementos e depois

reconstruindo a partir desses elementos é que se consegue compreende-lo.*

Compor e decompor qualquer fenémeno fisico s6 seria, entretanto, possivel numa
mesma escala de valores. Foi preciso, pois, criar um sistema de quantificacdo que servisse
de parametro de investigacdo para todas as analises cientificas. Com isso consolida-se o que
Muniz Sodré denomina “vocacdo ocidental da mediacdo, do metron e da quantificacdo
cientifica, na qual o célculo deixa de ter uma significacdo exclusivamente matematica, mas
se estende como ordem de grandeza a todos os dominios das qualidades puras”.>® Essa idéia
de medicéo resolveria o problema da adequacéo entre sujeito e objeto, espirito e natureza.
Dai o rigor em torno do método; afinal, esse teria a prépria idéia de calculo como ponto de
encontro e centro de expansdo da razdo, vista, sobretudo, como agente unificador
representante do principio Gltimo da ciéncia experimental, absoluto, e aplicavel a todas as
multiplicidades cuja estrutura se reportassem a certas relagcbes fundamentais que

permitissem determina-la interiormente.

Podemos dizer que essa €, portanto, a definicdo da razdo como principio fundador
das ciéncias naturais do século XVIII, ou seja, a razdo enquanto funcdo unificadora que

parte de um ordenamento racional, de um dominio racional dado, e que torna possivel uma
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rigorosa unificacdo segundo sua capacidade de sistematizacdo. A razdo caracterizada,
assim, por um espirito funcional que lhe permitiria conhecer uma determinada
multiplicidade, colocando os elementos que a compdem numa relacdo de reciprocidade de
tal maneira, que, a partir de um determinado ponto, sua totalidade pudesse ser percorrida
segundo uma regra geral e constante. Essa seria a criacdo da idéia de uma “razdo pura”,
cuja legitimidade e esséncia dar-se-iam segundo uma exigéncia de unidade, sustentada por
sua propria l6gica e organizacao interna. Uma “razdo”, portanto, que oferece as ciéncias
naturais um principio absoluto que Ihes permite afirmar que a lei da natureza ndo provém
do exterior, mas de sua propria esséncia. Com isso, confirma-se a necessidade de buscar

tais verdades ndo mais na ordem divina, mas na propria legalidade da natureza.

N&o seria 0 caso, porém, de perguntar aqui se a ciéncia experimental desse periodo
ndo seria diferente da religido apenas num sentido operacional, isto &, se sua diferenca ndo
seria meramente funcional, ja que o deslocamento que produz ainda se reveste do desejo
platdnico-socréatico de adentrar a natureza e arrancar-lhe seu mistério mais profundo? E nédo
s0 isso, mas também do desejo visivel de corrigi-la, segundo o rigor e a perfeicdo humana
caracteristicos de sua condicdo de ser racional? Nesse sentido, a ciéncia experimental, mais
precisamente o século XVIII, por meio do Iluminismo, ndo estaria certo de que, pela razao,
uma de suas tarefas mais importantes seria a de conseguir desvendar quaisquer que fossem

0s segredos e verdades originarias ocultos na natureza?

Todo o século XVIII estd impregnado desta conviccdo: acredita que na histéria da
humanidade chegou finalmente 0 momento de arrancar a natureza o segredo tdo
ciosamente guardado, que findou o tempo de deixa-la na obscuridade ou de se
maravilhar com ele como se fosse um mistério insondavel, que é preciso agora trazé-

la para a luz fulgurante do entendimento e penetra-la em todo os poderes do espirito.>

A descoberta da razdo daria ao homem, enfim, a possibilidade de dominar a
natureza e expandir-se num caminho seguro e inteligivel. Para tanto, porém, deveriamos
abdicar de nossos sentimentos, afetos e intuicbes que, por sua vez, seriam estimulos de

ordem passageira e enganosa. Era preciso, pois, observar atentamente os fendmenos

> Cassirer. Op. cit.: 78.
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sensiveis e remeté-los imediatamente a instancia da razao, que asseguraria 0 método seguro
e eficaz de conhecé-los. N&o se trata mais de contemplar a estrutura do universo e, sim,
submeter-se a pensamento matematico e ao seu método analitico como Unico meio para
penetrar essa existéncia. Newton e Leibniz, através do célculo dos fluxos e do célculo
infinitesimal, criaram instrumentos universais que demonstraram, pela primeira vez, a
inteligibilidade da natureza. O ponto de partida para o conhecimento da natureza, bem
como de seu destino, ndo seria determinado pela natureza dos objetos, mas

fundamentalmente pela forma e pelas forcas especificas da razao.

Além da corriqueira desconfianca atribuida aos afetos e aos aspectos sensuais da
ordem terrena, outra semelhanca pode ser observada entre a ciéncia experimental e a
inauguracdo do pensamento platénico-aristotélico. Ela diz respeito & oposicdo engendrada
entre idéia e aparéncia, sujeito e objeto, conhecimento e natureza, o que sugere, assim, um
segundo afastamento radical entre linguagem e natureza.”® Nesse momento, a separaco é
justificada pela idéia de uma autonomia da razao, medicgéo responsavel pelo vinculo entre
natureza e entendimento. Assim, a ciéncia acredita que podera, tanto por seu carater
funcional como por sua capacidade de sistematizar a experiéncia do sensivel, dominar e
manejar a natureza de acordo com os interesses e conveniéncias do conhecimento. Segundo
Cassirer, apds o Renascimento, a ciéncia experimental passou a considerar que as coisas na
natureza ndo seriam determinadas a partir do exterior, mas decorreriam de sua propria
esséncia a qual estaria desde a origem nelas implantada. Para descobrirmos essas
determinacGes deveriamos nos abster de projetar na natureza nossas representagdes, bem
como nossos devaneios subjetivos para entdo acompanhar seu proprio curso e fixa-lo pela
observacdo, experimentacdo, pela medida e pelo célculo. Esses elementos de medi¢do ndo
poderiam, entretanto, basear-se somente nos dados sensiveis, deveriam recorrer as fungdes
universais de comparagdo, contagem, associacao e distingdo que constituiriam a esséncia do
intelecto. Com isso, consolida-se, na estrutura do pensamento filoséfico, a autonomia tanto
da natureza quanto do entendimento. Ambos deveriam ter sua originalidade reconhecida
para que pudessem ser correlacionados. Segundo o autor, qualquer medicdo que tentasse,
entdo, suplantar essa separacao, ou seja, que tentasse estreitar esse vinculo estaria fadada a

% O primeiro afastamento entre natureza e linguagem ocorre na fundacao do pensamento metafisico durante a
passagem da Grécia antiga ao periodo classico, como foi discutido no capitulo anterior.
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superficialidade. A manutencdo tanto da originalidade dessas duas instancias quanto de sua

separacao seria 0 ponto de partida da ciéncia desse periodo.

A hipétese levantada aqui é de que, de fato, o lluminismo, ao conceber o principio
de imanéncia na propria ordem fisica, realizou um esforco extremamente significativo no
sentido da ampliacdo da alma humana. No entanto, ao lhe conceber o status de uma razéo
essencial, suprema e supra-sensivel, acabou por refundar o pensamento metafisico. Esse
gesto ndo se limita as ciéncias fisicas, mas estende-se as ciéncias “morais”: a partir da
“férmula” newtoniana a maioria dos tedricos funda o chamado estado de direito. Assim, o
debate em torno do direito natural, origem de nosso conceito hegeménico de politica e da
propria fundacdo do estado de direito, seréd efetivamente o resultado de teorias politicas que

importam o modelo intelectual das ciéncias naturais do periodo

A filosofia do século XVIII estad, em todas as suas partes, vinculada ao exemplo
privilegiado, ao paradigma metodolégico da fisica newtoniana; mas logo sua
aplicacdo foi generalizada. N&o se contenta em compreender a anélise como a grande
ferramenta intelectual do conhecimento fisico-matematico e vé ai o instrumento
necessario e indispenséavel de todo o pensamento em geral. Em meados do século, o

triunfo de tal concepcéo ja esta assegurado.®

2. 3. A fundacao do estado de direito

Torna-se bastante dificil tratarmos de um conceito de politica sem que nos
remetamos, necessariamente, & questdo da justica. Essa seria a principal fonte inspiradora
dos mais diversos interesses no campo da politica. O desejo de justica seria uma espécie de
pedra de toque da politica. Podemos dizer que essa também é a origem e a espinha dorsal
das preocupacBes na &rea do direito enquanto disciplina. Na realidade, tal tema,
historicamente, diz muito mais respeito ao direito, considerado o saber genuino ao qual se
devem remeter questdes da ordem da justica, do que a politica propriamente dita. De
qualquer forma, constitui-se um vinculo indissociavel, na medida em que, quando se fala de
politica, trata-se, na maioria das vezes, de questdes que dizem respeito a ordem da justica,
ou seja, remete-se diretamente a uma instancia de legalidade, prevista pelo direito enquanto
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disciplina e saber legitimo, apto a tratar tais problematizacBes. Realizar, portanto, a
abordagem da politica remetendo-a a qualquer tipo de legalidade ¢, da mesma forma,
produzir uma reflexdo de natureza cientifica, dado que o direito, instancia responsavel pelo
ambito de toda legalidade, € mais uma disciplina, na ordem do conhecimento, proveniente
dos avancos da ciéncia de um modo geral. Em nosso caso especifico, é possivel dizer que a
fundacdo do estado de direito € um desdobramento direto do modelo intelectual concebido
pelas ciéncias naturais durante os séculos XVII e XVIII, principalmente pela fisica
newtoniana. Oriundos de sua formulagdo, formaram-se diversos saberes, dando origem a
um abrangente campo cientifico, do qual somos os principais herdeiros. Entre aqueles,
encontram-se a sociologia e, especialmente, o direito, disciplinas através das quais foram

pensadas as teorias politicas da Modernidade.

Nessa perspectiva, a fundagéo do estado de direito na Modernidade seria um gesto
tributério da experiéncia do pensamento metafisico, inaugurado na passagem da Grécia
Antiga ao periodo classico. Pensar a politica a partir do estado de direito € necessariamente
pensa-la por meio dos pressupostos de uma razdo cientifica, da qual Platdo seria um dos
principais precursores. No caso especifico da Modernidade, o debate em torno da politica
foi realizado a partir da necessidade de se assegurar o chamado “direito de nascenca”, isto
é, uma readaptacdo da questdo da justica colocada em A Republica, de Platdo. Para
Cassirer, a filosofia do Iluminismo, ao remeter-se a essa questdo do direito de nascenca,

vincula-se diretamente a antiga heranca intelectual da problematica platonica.

Com efeito, Platdo tinha apresentado a questdo fundamental das relacGes do direito e
da forca: essa questdo foi reatada pelo século XVIII, que a adapta a sua propria vida
intelectual. Nesse ponto, ela consegue, por cima de dois mil anos de histdria,

estabelecer um dialogo direto com o mundo intelectual antigo (...).*”

O debate, entdo, em torno da politica seria marcado no lluminismo pela necessidade
de se garantirem os chamados direitos de nascenca. Mas 0 que seria exatamente essa
garantia? O que se propunha realizar? Seu objetivo era realizar a fundacdo do chamado

direito natural, centro de gravidade da maioria dos esforcos da politica desse periodo.

% Cassirer. Op. cit.:30.
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Assim como nas ciéncias naturais, em que se combateu vigorosamente a legitimidade de
um poder absoluto baseado numa ordem divina, também no campo das ciéncias “morais”
realizou-se igual investimento. O problema fundamental, que envolve o direito natural,
seria 0 da criagdo de uma ciéncia juridica que ndo apenas assegurasse 0s direitos
individuais — que se desejava que fossem concebidos como autdnomos em relagdo ao
Estado —, mas também que fosse capaz de limitar as acdes de qualquer Estado déspota
fundamentado na lei divina. Podemos dizer que as principais motiva¢fes que inauguram o
chamado direito natural organizam-se na contraposi¢do de dois poderosos adversarios,
fundamentando-se, portanto, a partir de dois eixos principais: a afirmagédo da originalidade
e da autonomia intelectual do direito em relacdo aos dogmas da teologia; e a afirmacdo e
delimitacdo da esfera juridica, atribuindo-lhe alguma especificidade e valor, em face do
Estado, protegendo-a, portanto, do absolutismo estatal. Dessa maneira, 0 debate em torno
do direito natural travou-se tanto contra a doutrina teocratica, que deduz o direito de uma
vontade divina absolutamente irracional e inacessivel a razdo humana, como contra o

“Estado Leviata”.%®

Essas duas necessidades fundam, portanto, o debate em torno do direito natural.
Haveriamos, ainda assim, de nos perguntar qual seria exatamente o sentido de um direito
sustentado por uma idéia de naturalidade. Afinal de contas, qual o seu propdésito? A idéia
de direito natural viria precisamente preencher a necessidade de fundacdo de uma
moralidade, fundamentada pelos proprios homens, que fosse suficientemente legitima a
ponto de ser colocada no lugar de uma verdade essencial, originaria dos dogmas religiosos,
bem como capaz de frear os avancos ilimitados de um estado absoluto. Como afirma
Norberto Bobbio, uma moralidade que pudesse combater as doutrinas politicas

denominadas, num sentido depreciativo, maquiavelismo.

O magquiavelismo, no seu sentido mais préprio, é um aspecto da luta para a formagédo
do Estado absoluto, quer dizer, do Estado sem limites (...) Quando se proclamava que
0 principe estava acima das leis, geralmente ndo se queria dizer com isso que ele
estivesse também acima das leis divinas e morais. Por meio da teoria do

maquiavelismo sdo quebrados também esses limites: o principe ndo é mais somente

" 1dem: 316.
% |1dem: 321.
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livre dos vinculos juridicos, mas é também (para usar uma expressao provocativa)
além do bem e do mal, quer dizer, livre dos vinculos morais que delimitam a a¢do dos
simples mortais. O maquiavelismo nesse sentido é a exposicao tedrica mais audaciosa

sobre o0 absolutismo do poder estatal. *°

O problema fundamental da politica, no Iluminismo, entdo, era a necessidade de se
fundar uma moralidade que pudesse oferecer as bases de um Estado constitucional e
democratico, criado para e pelos homens. Esse Estado, na medida em que era concebido
como suprema forma de organizagdo do agrupamento coletivo, necessitava, por natureza,
de colocar-se como poder absoluto. Um poder concebido, segundo Norberto Bobbio,
através da idéia de soberania, sendo definido tradicionalmente pelo potestas superiorem
non recognoscens, ajustando-se perfeitamente a supremacia do Estado sobre todos os
ordenamentos da vida social. Esse Estado absoluto constitui-se, portanto, como uma
espécie de encarnacdo perfeita da soberania sem reconhecer nada e ninguém que possa ser
superior. E nesse momento que comeca a se delinear a fundagéo do estado de direito como
herdeiro da experiéncia do pensamento metafisico. Essa idéia justifica-se nos seguintes
termos: a grande questéo era fundar um Estado que funcionasse como um poder absoluto,
mas que, no entanto, possuisse limites, garantindo direitos individuais, vistos como
auténomos em relacdo a ele. A necessidade de estabelecer limites fundamentou essa ordem
absoluta, dando-lhe, ao mesmo tempo, uma certa relativizacdo, uma vez que era preciso
evitar qualquer Estado déspota ou arbitrario que estivesse acima de qualquer justificativa.
Podemos dizer que, diferente do periodo anterior em que o pensamento metafisico se
exercera a partir de uma ordem divina, a moralidade de ordem absoluta estaria estabelecida
por meio de um plano imanente. A grande questdo do lluminismo era legitimar essa ordem
absoluta a partir de uma moralidade que estivesse num piso originario do mundo proprio
dos homens. Assim, essa moralidade, proveniente de um solo imanente, seria oferecida
pelas ciéncias naturais, em especial pelo método newtoniano, principal responsével por
subsidiar as teorias politicas que, no lluminismo, iriam, por fim, fundar o estado de direito.
E nesse sentido que dizemos que o estado de direito seria herdeiro da experiéncia do
pensamento metafisico, sendo resultado da cléssica separacdo entre homem e natureza

engendrada, na Modernidade, pela ciéncia experimental, que ofereceria, por meio da crenga

> Bobbio, Norberto. Direito e Estado no pensamento de Emanuel Kant. Trad. Alfredo Fait. Sdo Paulo:
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em uma razdo suprema, os fundamentos de uma moralidade capaz de funcionar como
mediacao entre Estado e sociedade. O método newtoniano concebendo a razdo como forca
de sistematizacdo capaz de construir a reciprocidade e a correspondéncia necessaria entre o
particular e o universal, entre sujeito e objeto, natureza e conhecimento, seria, portanto, a

grande inspiracao das teorias politicas desse periodo.

2. 4. Do direito natural

A defesa de um direito natural seria marcada, num primeiro momento, pela
predominancia das concepcdes centradas numa espécie de racionalismo matematico. Fazem
parte dessa linha de pensamento autores como Hugo Grotius e Voltaire. Mas 0 que seria
essa influéncia de um pensamento apriorista, centrado em bases racionais e matematicas,
sobre o direito natural? Tal concepc¢éo resgata fundamentalmente a idéia da “natureza” do
justo em Platdo. Na realidade, para consolidar a idéia de que os direitos naturais seriam
inatos, bem como estariam desde sempre garantidos ao individuo, existindo antes mesmo
de seu nascimento, foi preciso que se realizasse, no século XVII, uma reapropriacdo da
concepgdo platbnica da “natureza” do justo: para que haja justica, diz Platdo, é preciso que
se leve em consideracdo seu sentido mais puro e mais profundo, o qual estaria previsto
desde sempre na realidade da ldéia, por natureza, dada a priori e transcendente ao tempo
perecivel. A realidade da Idéia no caso da Etica seria imutavel e atemporal, pois pertenceria
ao mundo perfeito dos deuses. A nos, homens, entdo, caberia adotar os meios mais
apropriados para chegar o mais perto possivel desse plano supra-sensivel. Nesse caso,
afirma Platdo, apenas a ciéncia pode oferecer-nos reais possibilidades de realizar tamanha
pretensdo. Assim, em torno do direito natural, retoma-se a prerrogativa platdnica, sendo,

no caso especifico do século XVII, a matematica o instrumento capaz de restaura-la.

Uma vez que o espirito é capaz, a partir de si mesmo, de gerar suas “idéias inatas”, de
iniciar e concluir a construcdo do dominio das grandezas dos nlmeros, ndo poderia
possuir um menor poder de construgdo e elaboracdo criadora no dominio do direito.
Ele tem que partir de normas originais, que cria por iniciativa prdpria, e abrir um
caminho até a formulacdo do particular. Ndo existe para o espirito outro meio de

elevar-se acima da contingéncia, da dispersao e da exterioridade do mundo dos fatos,

Mandarim, 2000: 21.
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a fim de produzir um sistema juridico tal que todos os elementos venham a
concatenar-se na urdidura do todo, que cada deciséo individual receba do todo a sua

sancAo e a sua autenticagdo.®

Assim, 0 que no periodo da Grécia classica de Platdo foi vivido como sendo o
problema do ser e do ndo-ser, da Etica e da Ldgica, no século XVII, é vivido sob o signo
das matemaéticas, a prova cabal da viabilidade de producdo de uma ciéncia fundada na
capacidade racional do homem. Por meio das matematicas, suprema representacdo das
virtudes humanas, seria possivel alcancar um padrdo ético extremamente justo e eficaz.
Elas colocariam a razdo humana como modo de comprovacdo da Etica, confirmando a
hipbtese de que, através de seus pressupostos 16gicos e racionais, seria possivel aproximar-
se da Etica enquanto lei universal, presente no plano das ldéias. Para Cassirer, vincular o
problema do direito ao problema das matematicas corresponde a operacdo de sintese
caracteristica da orientacdo geral do século XVII ndo s na fisica, mas também nas ciéncias
“morais”. Hugo Grotius, politico, jurista e humanista, pode ser identificado como peca
fundamental na abertura desse caminho, sendo, talvez, o pensador mais importante e mais
original que procurou conectar-se as doutrinas da Antiguidade, resgatando Aristételes e
Platdo, bem como concebendo o problema do direito a partir do vinculo com as
matematicas. Da mesma forma que a doutrina do direito em Platdo é concebida a partir da
sintese entre ldgica e ética, as matematicas, seriam para Grotius, 0 meio e o instrumento

intelectual capaz de fundamentar o direito natural.®*

Nessa perspectiva o direito compara-se a aritmética. E a idéia de que a natureza dos
nameros e suas relagdes trazem uma verdade eterna e necessaria, que permaneceria sempre
inata a0 mundo material. Mesmo que esse se desmoronasse por completo, e ndo restasse
ninguém que pudesse utilizar suas premissas, tais verdades subsistiriam. Mas como postular
essa perspectiva do pensamento, com a tendéncia generalizada desse mesmo periodo, nas
ciéncias naturais, acerca da importancia da consideracdo dos elementos empiricos,

provenientes e observaveis na natureza?

%0 Cassirer. Op. cit.: 321.
%1 |dem: 319.
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E ai, na passagem do século XVI1I ao XVIII, que se observa a mudanga em torno do
direito natural, momento em que as explicacBes “aprioristicas”, influéncia platonica e
religiosa, comecam a passar para segundo plano e introduzem-se elementos da ordem
denominada empirica. As verdadeiras explicacdes dos conceitos ndo deveriam proceder por
meio de descricbes e modos abstratos de caracteres, mas, sobretudo, a partir do
acompanhamento da lei interna por meio da qual se formariam. N&o bastaria mais apenas
definir, mas dizer por que assim o s&o os conceitos. E a tentativa de ampliar o entendimento
do direito natural, até entdo baseado numa l6gica que ndo dependeria da experiéncia, mas

de defini¢des, ndo de fatos, mas de provas estritamente racionais.

A gradual mudanca de sentido da idéia de “hatureza” que acompanhamos passo a
passo no pensamento do século XVIII faz-se sentir cada vez mais: o centro de
gravidade passa do apriorismo ao empirismo, do lado da razéo para o da experiéncia.
N&o é o comando abstrato da razdo que dirige e une os homens; um vinculo mais
verdadeiro e mais solido reside na identidade de suas inclinacGes, de seus instintos,
de suas necessidades sensiveis. E ai que nos cumpre buscar a verdadeira unidade
organica do género humano, é ai que ela encontra seu verdadeiro ponto de apoio, e
ndo em simples prescricdes religiosas ou morais. Toda moral, toda religido que
abandona esse ponto de apoio, que rejeita e abandona os naturais impulsos sensiveis

da conduta, ndo passa de um mero castelo de cartas (...).*

E esse 0 segundo momento das teorias politicas, no qual o direito natural passa a
ocupar o centro das atencdes, das quais fazem parte tanto o hobbesianismo como o método
newtoniano. O mérito do seculo XVIII teria sido o de introduzir, nas teorias do direito
natural, os aspectos de ordem empirica, que dizem respeito as coisas materiais e sensiveis
provenientes da natureza. Assim, reconstitui-se, em torno do direito natural, a mesma
dualidade encontrada na teoria do conhecimento, a saber, a que separa 0 mundo da natureza
do mundo das férmulas, os fatos das prescrigdes, as coisas sensiveis das defini¢des teoricas.
Novamente reaparece a crenca na razao enquanto unidade capaz de constituir os niveis de
correspondéncia e os elos entre essas instancias. A razdo, portanto, é, mais uma vez,

tomada por sua eficacia sistematizadora, capaz de estabelecer nexos entre as relagdes de

%2 |dem: 331.
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dependéncia dos elementos em questdo. A funcdo da anélise atribuida por Newton a razéo

é incorporada as teorias politicas que desejam, no século XVIII, fundar o estado de direito.

Nesse sentido, entdo, tanto 0 método newtoniano quanto a descoberta de Galileu
passam a oferecer, no caso especifico da politica, a base da constru¢do do contrato social,
principal referéncia sobre a qual se assenta ainda hoje o conceito hegemdnico de politica.
Na medida em que se reconhece, a partir das analises empiricas, que o0s elementos de uma
ordem particular também influenciam a reflexdo como um todo, remonta-se a dualidade
prevista na teoria do conhecimento. O método descoberto por Galileu e consolidado por
Newton, que implica um exercicio de “composi¢do” e “decomposicao”, explicando a parte
pelo todo e este por aguela, transfere-se também para as teorias politicas. Recoloca-se a
divisdao em partes componentes, em que a vontade geral do Estado representa um todo, uma
unido, um "corpo" constituido de vontades particulares que, nesse caso, seria representado
pelos proprios individuos. Mediante esse pressuposto fundamental seria possivel submeter
0 Estado ao mesmo método que deu origem as descobertas das leis universais do mundo
material. Foi Hobbes, afirma Cassirer, o primeiro l6gico moderno a transpor essa definicédo
para a teoria politica, sem realizar nenhuma separacdo entre essas instancias discursivas,

estabelecendo assim tal principio como fundamento de sua teoria politica.

Se a teoria do Estado faz parte da filosofia, é porque ela se adapta plenamente ao seu
método, porque ndo pode nem quer outra coisa sendo a aplicacdo desse método a um
objeto particular. Também o Estado € um “corpo” — ndo ha outra solugdo, por
conseqliéncia, para entender a sua natureza do que analisa-lo até seus ultimos
elementos e reconstitui-lo em seguida. A fim de chegar-se a uma ciéncia efetiva do
Estado, basta transferir para a politica 0 método de composicao e de resolucdo que
Galileu empregou em fisica. Em politica, assim como na fisica, é indispensavel a
compreensdo do todo retroceder até os seus elementos, as forgas que no comego
reinem as diversas partes componentes e que continuam mantendo-as associadas. E o
fio dessa andalise ndo podera quebrar-se em nenhum ponto; ela sé cessard quando se

tiver chegado aos elementos reais, as unidades absolutas e indecomponiveis.®

8 |dem: 340.
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A necessidade de se construir, entdo, uma determinada reciprocidade entre a
experiéncia do mundo empirico e a instancia prescritiva e aprioristica faz com que a idéia
de razdo seja o fio condutor, a unidade que nao se pode quebrar, responsavel pela anélise,
pela definicdo causal, pela sistematizacdo dos elementos reais. Nessa perspectiva se
encontram alguns dos mais importantes pensadores do estado de direito moderno, como

Hobbes, Montesquieu, Rousseau, Locke e Kant.

Em Hobbes, é possivel observar uma transposicéo direta das ciéncias naturais para
as teorias politicas. Para o filésofo, onde quer que encontremos 0 homem, ele nunca esta
isolado, mas sempre numa relacdo de associativismo, sempre na condi¢cdo de sociedade.
Dai, entdo, ser preciso pensa-lo numa condicdo sistémica, e, para entender esse sistema,
decompd-lo até suas minimas unidades para, depois, reconstitui-las através de suas relacdes
causais de modo a ndo apenas entender, mas, sobretudo, determinar seus mecanismos de
funcionamento. Segundo Hobbes, todo pensamento € calculo, e todo célculo é adicédo e
subtracdo. A fim de obtermos éxito devemos combinar os dois métodos de adicdo e
subtracdo no sentido de engendrar o conhecimento verdadeiro da estrutura de um todo
complexo. Assim, Hobbes, opera a partir de uma separagéo rigorosa das unidades, tomadas
como unidades puramente abstratas, sem qualquer “qualidade” particular, articulando-as

posteriormente num sistema Unico representado pelo Estado.*

Tal transposicdo direta, das reflexfes das ciéncias naturais para as teorias politicas,
consiste em conceber a sociedade como um “corpo artificial” constituido de partes que se
influenciam mutuamente. A idéia de poder determinar o funcionamento conjunto dessas
partes, que se influenciariam mutuamente, compondo um todo, seria também o modo de
Ihes assegurar o equilibrio. Assim, esse equilibrio estaria respaldado por principios
cientificos, que, por sua vez, poderiam determinar os modos de funcionamento dessas
influéncias mdtuas que, enfim, comporiam este todo “artificial”: a sociedade. A
possibilidade de determinar o funcionamento estaria intrinsecamente relacionada a
implementacdo de principios pelos quais se poderiam estabelecer regras gerais,
responsaveis pela instauracdo de uma legalidade que, em ultima instancia, teria o Estado

como representante absoluto. Nesse sentido, 0 método newtoniano, que deu a razdo o

% |dem: 340.
60



carater de funcionalidade sistémica — cuja responsabilidade seria construir a reciprocidade
entre o todo e a parte, bem como a parte pelo todo — seria incorporado pelas teorias
politicas, como uma questdo, em ultima instancia, de estadismo. O contrato social,
realizado pelos individuos tanto entre si como com o Estado, teria como fator de
legitimidade essa prdpria racionalidade funcional, que seria 0 modo interpretativo de

conceber tais vinculos.

Tal como Hobbes, Montesquieu também transpde o método newtoniano para sua
reflexdo. Entretanto, seu objetivo é justificar os limites internos do Estado. Segundo
Norberto Bobbio, Montesquieu poderia ser classificado como o pensador que se dedicou a
trabalhar sobre as teorias da separacéo dos poderes no sentido de impor limites internos ao
Estado, independente do fato de que esse deveria respeitar os direitos individuais a ele
preexistentes. Sua teoria sustentava que a melhor forma de limitar o poder desse Estado era
através de uma operagdo interna ao préprio Estado, e essa, segundo Cassirer, seria

essencialmente sua tarefa em O espirito das leis.

Trata-se de conseguir que a massa do poder estatal ndo seja concentrada numa so
pessoa, mas distribuida entre diversas pessoas e que as diferentes fun¢bes ndo sejam
confundidas num sé poder, mas sejam atribuidas a érgdos distintos (...) ndo existira
mais uma sé pessoa que tenha todo o poder, cada uma terd somente uma porc¢éo dele,
0s Orgdos distintos aos quais serdo atribuidas funcdes distintas se controlardo
reciprocamente (balanca ou equilibrio dos poderes), de maneira que ninguém podera

abusar do poder que Ihe foi confiado.®

Nesse sentido, sua célebre doutrina da “divisdo dos poderes” nada mais é do que o
desenvolvimento consequente e a aplicacdo concreta desse pensamento fundamental.
Converter o Estado num equilibrio estatico era o objetivo de Montesquieu, interferindo na
instabilidade que rege e caracteriza suas formas imperfeitas e estabelecendo certas ligacoes
capazes de relacionar as forcas particulares para que se equilibrem de modo reciproco, sem
nenhuma se sobrepor sobre as outras, deixando o mais vasto campo possivel a liberdade.
Montesquieu esta certo de que seu solido esquema intelectual possibilitara a ordenacéo e o

controle da multiplicidade e diversidade de formas de Estado empiricamente existentes.
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Assim, o desejo de Montesquieu era que sua doutrina politica fosse capaz de promover um
“governo misto”, oferecendo garantia contra o risco de uma recaida no despotismo, uma
mistura que fosse tdo “sabia e tdo prudentemente calculada”, que a irrup¢do da forca de um
lado deflagraria o aparecimento de outra for¢a, oposta aquela, movimentando, desse modo,

uma espécie de equilibrio auto-restabelecido.®

2. 5. O problema da legitimidade

A necessidade de legitimar o vinculo entre os individuos, e desses com o Estado,
ndo poderia, entretanto, realizar-se por teorias que concebiam a sociedade a partir de uma
funcionalidade objetiva, como se esses vinculos estivessem livres de um dos tracos mais
determinantes no carater do homem: a moral. 1sso porque, na medida em que tais teorias
dizem respeito a uma ordem de natureza objetiva, talvez lhes sejam possiveis solugdes
também pontuais. No entanto, na politica, trata-se ainda do vinculo moral, que,
necessariamente, apresenta uma gama de variaveis muito mais complexa. De fato, a analise
da sociedade como sendo constituida pela relacdo entre partes e dessas com um todo
“artificial” foi uma das perspectivas das ciéncias naturais que talvez mais tenham
influenciado as teorias politicas. Essa abordagem traz, portanto, necessariamente um
problema bastante delicado, pois ndo leva em consideracdo o0 aspecto moral desses
vinculos, isto é, ndo considera a “qualidade” desses individuos, vistos meramente enquanto
particularidades mecanicas que se relacionam entre si, bem como com o todo, o Estado. Na
medida em que se fala de vinculos humanos, trata-se precisamente da necessidade de se
construir algum tipo de legitimidade que produza a aceitacdo desses vinculos, implicando a
problematizacdo do aspecto moral de tais vinculos, tanto entre os individuos como deles em

relacdo ao Estado. Dai a idéia de se discutir a qualidade desses vinculos.

Na perspectiva hobbesiana, por exemplo, a unica justificativa possivel que
explicaria o vinculo entre essas partes, no caso desses individuos com o todo, o Estado,
seria um contrato social instituido a partir de uma relagdo de dominagéo e submisséao.

Segundo Cassirer, para Hobbes, “nada mais do que essas duas forgas para unir num so

% Bobbio. Op. cit.: 25.
% Cassirer, Op. cit.: 42.
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corpo politico o que est4 separado por natureza e para manter esse corpo em existéncia”.®’

Para Hobbes, impor algum tipo de restricdo seria a Unica maneira de evitar que a populagéo
fosse jogada novamente num caos politico. Entretanto essa restricdio ndo poderia
enfraquecer o fundamento e a existéncia do Estado, sendo, portanto, os individuos o

endereco dessa sujeicao.

Hobbes afirma que, entre 0 medo da guerra permanente no mundo natural e 0 medo
de um Estado soberano, era preferivel a obediéncia dos suditos até a opressdo de um Estado
soberano. Essa opcdo, segundo ele, seria resultado de uma livre escolha, realizada por
aceitacdo prazerosa, pois sO esse Estado soberano poderia assegurar protecdao ao estado de
guerra permanente. Tirar, assim, o homem de seu estado de natureza seria, em ultima
instancia, impedir a guerra e conservar a vida. Era preciso renunciar aos estados de
natureza, suprimi-los, pois seriam estados-instinto, sem limites. Ao suprimi-los, entdo, 0s
homens renunciariam a seus estados naturais a fim de que pudessem realizar o acordo
reciproco: o Estado lhes garantiria protecdo e, em troca, demandaria para si a servidao da
sociedade. Segundo Hobbes, os individuos, antes de terem realizado o contrato com o
soberano, ndo seriam mais do que uma massa desordenada, um agregado que néo
apresentaria nenhum indicio de “totalidade”. Dessa forma, apenas a dindmica da forca
soberana poderia operar a fusdo de um todo politico, mantendo-o coeso por sua autoridade
sem limite.?® Para ele, para que houvesse a construcdo do Estado, os individuos deveriam
renunciar voluntariamente a suas individualidades, fundamentando a soberania absoluta da
forma contratual. O estado de natureza seria, portanto, a condi¢do de um individuo isolado
qgue, quando passasse a estabelecer vinculos, seria protegido pelo Estado soberano
responsavel pela garantia da ordem e do equilibrio na convivéncia em sociedade. Decorre
dai a preocupacdo das teorias politicas com a solidez desses vinculos, que devem, em

ultima instancia, ser garantidos por um todo Unico, o Estado, seja ele absoluto ou liberal.

Assim, a maioria das teorias politicas jusnaturalistas, para justificar a existéncia de
um estado de direito, parte da idéia de que € preciso tirar o homem de seu estado de

natureza, baseando-se na separacdo radical entre um estado natural e outro civil. Alguns

7 |dem: 341.
% 1dem ibdem.
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desses tedricos jusnaturalistas, como Locke e Kant, acreditavam que era preciso, entretanto,
integrar essas duas esferas, e esse seria, segundo Norberto Bobbio, o papel do Estado
liberal. No entanto, mesmo que essas teorias tenham tentado oferecer um espécie de
“harmonia” entre a anarquia do estado natural e a serviddo ao estado civil, acabam por
operar necessariamente uma logica de cisdo e negacdo, sendo elaboradas segundo uma
reatividade aquilo que ndo pode ser.”® O estado de natureza, embora fosse um estado de
liberdade, seria ameacador, cadtico e perturbador, um estado anarquico, uma guerra de
todos contra todos. O estado civil, por sua vez, seria um estado de paz e de seguranca. A
dualidade metafisica previa, entdo, um mundo ou de liberdade sem paz, estado natural, ou
de paz sem liberdade, estado civil. Era preciso, portanto, fazer a opcao entre a necessidade
de evitar o perigo de um mundo de guerra e anarquia e a de dar ao proprio homem as

garantias de sua sobrevivéncia, e, nesse caso, a 0p¢éo seria pela ordem civil.

Nesse sentido, a tentativa de “harmonizar” a passagem do estado de natureza aos
beneficios da sociedade civil sem perder as virtudes daquele é considerada o marco
essencial dos jusnaturalistas que fundam o Estado de direito liberal e democratico, nossa
principal referéncia de estado e garantia suprema da manutencdo do equilibrio em
sociedade. Embora sua consolidacéo se dé no século XVIII, no periodo denominado Século
das Luzes, seu nascimento tem como marco duas revolucdes inglesas do século anterior: a
reabertura do Parlamento, em 1640, e a Revolucdo Gloriosa, em 1688. Nesse sentido, é
preciso citar Jonh Locke — considerado por Norberto Bobbio o realizador da primeira e
mais completa formulacdo do estado de direito —, que também era jusnaturalista e tomou
como ponto de partida de sua reflex@o a separacédo dos estados natural e civil. Sua idéia era

de que os homens em seu estado originario obedeciam apenas as leis naturais.

(...) também para Locke, como para Hobbes, o estado de natureza ndo é suficiente; e
sim um estado ideal, mas um estado ideal somente para 0s seres racionais, ou seja,
para seres cuja conduta fosse inspirada somente pelos ensinamentos da lei natural. Os
homens, porém, ndo agem sempre como seres racionais; no estado de natureza, ndo
havendo nenhum poder superior aos simples individuos, cada um é juiz em causa

propria, e visa, quando ofendido, a vingar a ofensa de maneira desproporcionada.

% Essa seria uma possivel explicaco a respeito do forte carater de ressentimento que marca o campo politico
moderno. Trataremos desse aspecto no Capitulo 3.

64



Disso deriva que o estado de natureza, o qual deveria ser um estado de paz perpétua,
transforma-se num estado de guerra. E é para sair do estado de guerra, no qual acaba

por reinar somente a forca, que os homens constituem o estado civil.”

Para Locke o homem funda o Estado ndo sé para conservar a vida, mas a
propriedade, que também seria um direito natural, uma vez que precederia a fundacéo do
Estado. A propriedade ndo surgiria de um acordo do individuo com o Estado, mas, pelo
contrario, do trabalho, que é iniciativa pessoal do individuo. Segundo Locke, o desejo do
homem de conservar seus direitos naturais fundamentais possibilita a concepcéao da idéia de
um estado civil que, sendo superior aos simples individuos, se torna uma autoridade capaz
de proteger tais direitos naturais. Este era o objetivo de suas idéias: assegurar aos
individuos seus proprios direitos naturais, que ndo estariam garantidos no estado de
natureza, mas no estado civil. Apenas por meio do poder supremo o homem teria

assegurado tais direitos.”

Como afirma Norberto Bobbio, as doutrinas do jusnaturalismo podem ser
entendidas a partir fundamentalmente de dois grupos: aquelas que, na passagem do estado
de natureza para o estado civil, consideram extintos os direitos naturais, pelo menos
transformados, sobrepondo-se o estado civil completamente ao estado natural, até suprimi-
lo; e as que, na mesma passagem, consideram conservado o que existe de melhor no estado
de natureza e apresentam o estado civil ndo como substituicdo do estado de natureza, mas
como sua mais plena e eficaz conservacdo. Nessa perspectiva, pode-se dizer que Locke faz
parte deste Gltimo grupo. Diferente, portanto, de Rousseau que, embora ndo possa ser,
segundo Ernst Cassirer, considerado um seguidor do direito natural, encontra sua reflexao

atrelada ao primeiro grupo.

Rousseau, assim, ndo pode ser considerado exatamente um jusnaturalista, embora
estabeleca, com o direito natural, maltiplos contatos. Ainda de acordo com Cassirer,
Rousseau ndo chega a descrever o estado de natureza como uma guerra de todos contra
todos, porém, para o autor, 0 homem em seu estado de natureza encontra-se isolado e

perfeitamente indiferente aos outros, sem lagcos com seus semelhantes, seja por vinculo

"0 Bobbio. Op. cit.: 57.
65



moral ou sentimental, seja pela idéia de dever, seja por mera simpatia. Ao egoismo ativo de
Hobbes, Rousseau contrapde um egoismo passivo, acreditando que cada um existiria para si
mesmo e s procuraria 0 que é necessario a conservacdo de sua propria vida. Podemos dizer
gue, num primeiro momento, Rousseau aproxima-se de Hobbes na medida em que
considera insatisfatério o estado de natureza. Apesar disso, Rousseau acredita que o
homem, nesse estado de natureza, ndo possui 0 extinto da violéncia, s6 0 conhecendo
depois de entrar em contato com a sociedade e com os desejos “artificiais” que ela
alimenta. Assim, o elemento mais saliente da constituicdo psiquica do homem na natureza
ndo seria a tendéncia para oprimir 0 outro através da violéncia, mas a de ignora-lo, bem
como dele se separar. O pensador afirma que o estado de natureza humano nao seria
realmente incapaz de possuir compaixao, mas esse sentimento ndo se constituiria como um
instinto social “inato”, sendo antes um dom da imaginacdo. Considera que, de fato, o
homem recebe da natureza a faculdade de vivenciar os sentimentos de outrem. Essa
capacidade de “empatia”, por sua vez, lhe permitiria experimentar o sentimento do outro
como seu também. Ele afirma, entretanto, existir uma enorme diferenca entre essa
sensibilidade e o interesse ativo de realizar uma acdo para outrem. Segundo Rousseau, 0
interesse individual ndo coincide como o da sociedade, mas, pelo contrario, o exclui.
Assim, no estado de natureza, diz ele, é impossivel existir harmonia entre interesse pessoal
e comum, so alcancavel se se elevar o homem a seu estado civil. Essa elevacdo, porém, ndo
poderia ser concebida de modo algum nos termos hobbesianos, pois o contrato social seria
nulo, absurdo e contraditorio se, em vez de unir intimamente as vontades individuais, as
coagisse do exterior a unir-se por meios fisicos de coercdo. O alcance do estado civil
deveria ser resultado de ato de liberdade; ndo um movimento imposto de fora para dentro,
mas desenvolvido de dentro para fora. O problema de Rousseau é, portanto, conciliar o
Estado com a liberdade, tema principal de seu livro Do contrato social, em que discute a
passagem de um estado de liberdade e de guerra para um estado de paz e liberdade, ou,
melhor, de liberdade mais plena do que a anterior. Dai entdo sua defesa de um vinculo
estreito entre a lei e a liberdade, ou seja, a idéia de que a liberdade é a adesédo estrita e
inviolavel a lei, mas feita por meio do contrato. Esse, assim como em Hobbes, é também
um ato coletivo de rendincia aos direitos naturais, mas ndo de um para outro individuo, mas

do individuo em favor de todos.
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Enquanto os suditos que se unem pelo contrato continuam, a despeito dessa unido,
existindo como vontades individuais — enquanto é sempre um, individualmente, quem
pactua com o outro, os individuos instalam um soberano e submetem-se a ele como
uma pessoa privada —, nenhuma unidade auténtica e verdadeira foi ainda realizada.
Essa unidade jamais serd alcancada pela coercdo, é na liberdade que ela deve

alicercar-se.”

A adesdo a lei, que representa a entrada no estado civil, é, portanto, produzida por
um ato de liberdade que parte de vontade individual; ndo se trata, entretanto, de uma
vontade que visa, por exemplo, realizar-se isoladamente ou em decorréncia do acordo entre
duas partes, mas, ao contrario, é parte do coletivo, integrante da vontade de um todo. Para
ser considerada um gesto de liberdade, essa vontade individual precisa, portanto, realizar-se
em sociedade. De alguma maneira tanto Rousseau quanto Hobbes véem o contrato social
como um contrato de alienacdo, pois, para ambos, a adesdo a uma norma coletiva implica o

desvencilhar-se de si mesmo, s6 podendo existir dentro de uma norma coletiva.

Para Rousseau a alienacdo acontece em favor da comunidade inteira, ou do corpo
politico, do qual é a manifestagdo suprema a vontade geral (...) que é exatamente a
vontade dos individuos contraentes. Diferentemente da rendncia de Hobbes, que leva
a abandonar a liberdade natural para obter a serviddo civil, a renincia de Rousseau
deveria levar a abandonar, sim, a liberdade natural, mas para reencontrar uma

liberdade mais plena e superior, que é a liberdade civil ou liberdade no Estado.”

Rousseau condena toda resisténcia individual a lei, pois acredita que, quando ela
vigora em toda sua pureza, bem como em sua universalidade, nenhuma exigéncia moral do
individuo pode, efetivamente, ficar por satisfazer. Emancipar o individuo ao estado civil
ndo significa arrancéa-lo do estado natural ou de qualquer outro tipo de sociedade, e, sim,
oferecer-lhe um determinado tipo de associacdo politica que possa, enfim, acolher as
exigéncias morais de sua condicdo especifica. Esse acolhimento também evitaria qualquer

tipo de arbitrariedade, bem como o predominio da for¢a bruta e a imposi¢do de ordens e

72 Cassirer. Op. cit.: 346.
"3 Bobbio. Op. cit.: 73.
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decisbes por parte de uma minoria de individuos. A absorcdo das exigéncias morais pela
lei, de fato, faz com que o individuo néo possa, por um lado, agir arbitrariamente, e, assim,
suas exigéncias ndo poderiam ser consideradas independentes; por outro lado, a integracéo
com a forga da associagdo politica faria com que seu sentido especifico e auténtico fosse
conservado e preservado. Na medida em que cada individuo pactuasse como 0s outros suas
exigéncias, estaria, de qualquer forma, pactuando-as consigo mesmo, pois todos estariam
elevados a mesma condicdo de estado civil, sujeitos as mesmas regras. Aqui, portando,
podemos identificar outra diferenca em relagdo as idéias de Hobbes. Diferente dele,
Rousseau acreditava que era preciso haver uma vontade de legalidade, isto é, era preciso
que todos decidissem, por iniciativa prépria, aderir a uma mesma condicéo juridica. Nesse
sentido, o Estado ndo deveria provocar sujeicdo do individuo que, pelo contrario, nele
deveria encontrar a mesma liberdade que possuia antes da constituicdo desse Estado.” Era
preciso, portanto, transformar a liberdade natural em liberdade civil. Essa mudanca
implicaria a absorcao, por parte do estado civil, dessa multiplicidade de exigéncias morais,
assim transformadas em uma espécie de obediéncia a vontade geral, da qual o Estado seria
a representacao maxima. Assim, para Rousseau, a soberania absoluta do Estado teria como
fundamento Gltimo nenhuma outra fonte juridica que ndo a vontade geral, tentando, assim,
conciliar a instituicdo do Estado com a idéia de liberdade. Segundo Ernst Cassirer, com
essa teoria, Rousseau rompe, pelo menos de um ponto de vista formal, com o dualismo que
caracteriza a teoria do contrato social, sem reconhecer, por um lado, que a sociedade se
constitui a partir dos proprios individuos e, por outro, que esses se submetem ao soberano
como poder absoluto. Ao eleger como fundamento dltimo do Estado a vontade geral,
Rousseau eleva todo individuo a mesma condicao, a da legalidade estatal, bem como o0s

torna os proprios “vigias” dessa condicao.

Todo poder de governo gque se encarna hum individuo ou que seja exercido por uma
coletividade nunca passa de ser um poder delegado. N&o pode abolir nem infringir a
soberania popular que é a expressdo adequada, 0 Unico portador e o Unico titular da
vontade geral. O poder de governar sé é legitimo na medida em que deriva do povo e
guando é confirmado pelo povo. Assim que expira 0 mandato da vontade geral, o
poder de governar, o qual, por natureza, tem apenas uma significacdo administrativa,

perde toda legitimidade. Pois a lei pode muito bem ir até o ponto de limitar-se em seu
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exercicio, de delegar a outrem uma parte do poder que nela reside, mas ndo pode

chegar ao ponto de alienar-se a si mesma.”

Com isso, Rousseau afirma que, de fato, 0 homem perderia, através do contrato
social, sua liberdade natural, bem como o direito ilimitado a tudo aquilo que causa desejo e
que ele poderia obter, mas ganharia a liberdade civil, a propriedade de tudo aquilo que
possui. Assim, a liberdade civil representaria a possibilidade de o homem seguir apenas as
leis que d& a si mesmo, e tanto os individuos comuns quanto os representantes do Estado
estariam todos nesse mesmo estado civil — sujeitos a fiscalizacdo da vontade geral.
Diferente dos “direitos imprescindiveis”, que no direito natural, tinham a funcdo de
delimitar e salvaguardar a autonomia do individuo em relacdo ao Estado, agora, essa
autonomia é elevada a principio interno da esfera do Estado que, teoricamente, ndo poderia
simplesmente agir de forma arbitraria e independente, mas de acordo com o0s interesses da

vontade geral, por sua vez, também resultante das decisdes do Estado soberano.

Para Rousseau o estado civil € uma necessidade incondicional do homem, sem a qual
seria impossivel a vida em sociedade. Para isso, acredita de fato que € preciso que o homem
abandone o estado natural, ainda que sofra alguma perda, pois sé assim podera ampliar seus
horizontes. Essa idéia, como podemos perceber, constitui-se ndo muito diferente da que
orientava os jusnaturalistas, para quem o estado de natureza era uma etapa a ser superada.
A grande novidade apresentada por Rousseau seria a introducdo da questdo da vontade
como pedra de toque de seu pensamento. Como ja afirmamos, ele lembra que para que se
instaure essa legalidade instransponivel seria preciso haver uma adesdo cuja legitimidade
passaria fundamentalmente pela questdo da vontade, do desejo de adesdo a essa ordem
juridica. Essa seria a Unica forma de ndo se repetir o erro produzido por Hobbes, que
concebeu a relacdo entre os individuos e o Estado como uma relagdo de dominacdo e
submiss&o. Para Rousseau, desde que o estado civil acolhesse as exigéncias morais desses
individuos, essa relacdo seria de adesdo voluntaria. Com isso ele introduz a questdo da
natureza qualitativa do contrato social e questiona radicalmente, segundo Cassirer, a
hipotese metodoldgica, até entdo predominante, que teria pensado o contrato social em

termos meramente funcionais, ou seja, a construcdo de sua legitimidade teria sido desde

7 Cassirer. Op. cit.: 351.
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sempre concebida do ponto de vista de sua eficacia, da busca pela melhor maneira de
organizar a vida em sociedade. Postura, alids, que se explica facilmente ja que o século
XVIII acreditou cegamente na razao como a direcdo do movimento de renovacao politica e
social da Europa daquele periodo. Era generalizada a crenca de que sé se encontraria forca
suficiente para vencer o mal se ele fosse totalmente esclarecido pelos caminhos da razéo.
Era preciso que luzes fossem levadas até as mais profundas causas e fontes de tais
problemas, de modo que eles pudessem ser resolvidos. A confianca na razdo como
fundamento ultimo de todas as coisas fez com que o século XVIII agregasse ao progresso e
a expansdo das ciéncias também a transformacéo dos costumes e da moralidade, dando-lhes
uma justificacdo segura. Confia-se, portanto, num progresso intelectual, responsavel por
oferecer uma nova forma e ordem social, e regido tanto por impulso interior quanto por lei

imanente que governaria 0os homens no caminho certo.

Nesse sentido, acreditava-se, entdo, que a ciéncia poderia e deveria ndo so estar
junto da sociedade, mas também dar-lhe as solu¢des necessarias. Pretende-se criar uma
ciéncia social (sociavel) e leva-la para a sociedade, popularizando-a. Assim, para o ideal
humanista a ciéncia deveria ter uma funcdo social, que s6 poderia florescer com base em
solida organizacdo social. Era, portanto, obrigacdo moral do periodo levar as ciéncias, que
representavam a grande descoberta de entdo, & maior parte possivel da populacdo. E nessa
perspectiva que se faz a maioria dos esforcos politicos daquele periodo, e é também sobre
esse aspecto que intervém a contestacdo radical de Rousseau. Ao se perguntar se o
estabelecimento das ciéncias e das artes contribuiria para depurar os costumes daquele
periodo, Rousseau afirma que existiria uma enorme separacdo entre a consciéncia moral e a
consciéncia cultural e que os tedricos daquele periodo teriam erguido seus castelos

intelectuais a partir do abismo entre o dominio do saber e o dominio do querer.

A ciéncia — tal é a doutrina que Rousseau sustenta a partir do Contrato Social — ndo
pode ser perniciosa se, em vez de pretender pairar acima da vida, consentir em
colocar-se a servico da propria vida. Tudo o que tem a fazer é renunciar a reivindicar
para si mesma o primado absoluto no dominio dos valores espirituais que se
relacionam com a vontade moral. Assim, na sociedade humana, a edificagdo do
mundo do saber deve ser precedida pela elaboracdo clara e segura do mundo da

vontade. Que o homem encontre primeiro em si mesmo uma lei firme antes de
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preocupar-se com as leis do mundo, dos objetos exteriores. Quando o espirito
resolver esse primeiro problema, quando tiver alcangado, na ordem do universo
politico, uma liberdade auténtica, entdo, sera licito ao homem ocupar-se na busca da

verdade exterior. "

Nesse sentido, Rousseau justifica a fundacdo do estado de direito a partir de uma
vontade de legalidade, isto €, de uma adesdo a vontade coletiva. Essa adesdo dependeria do
gesto de liberdade em que estaria circunscrito o aspecto moral que Rousseau menciona
como sendo separado do dominio do saber. Segundo ele, é preciso que a ciéncia leve em
consideracdo essa ordem da liberdade moral, Unico caminho de promover o homem ao
estado civil, do qual é ferrenho defensor. Dessa maneira, Rousseau critica as teorias
politicas sustentadas por ideais cientificos que se encontram separados dessa ordem moral
do homem, sugerindo ser necessario um radicalismo ético que promova mudancgas sociais e
transforme a propria ciéncia. Para ele, a ciéncia ndo poderia seguir contribuindo no
enfraguecimento do homem, isso porque uma determinada ordem ética das coisas tinha
inclinado a ciéncia na direcdo de um simples refinamento intelectual, uma espécie de “luxo
espiritual”. Entretanto, a ciéncia voltaria por conta propria a seu caminho assim que tais
impedimentos fossem suplantados. Ao homem e a sua liberdade de espirito, nada poderia
ser oferecido sem que houvesse uma liberdade moral, e essa liberdade s6 poderia ser
adquirida através de uma mudanca radical na ordem social, sendo excluido tudo aquilo que

fosse da ordem do arbitrario e prevalecendo a imposicéo da lei.”’

Rousseau, assim, faz uma critica aberta ao racionalismo teorico cientifico que
predominava na Europa do século XVIII, contra o qual conclama uma racionalidade ética,
colocando-se numa posicao extremamente conflituosa e ambigua. Por um lado, reivindica,
sob o rotulo da moral, a importancia do afeto e do sentimento como possibilidades de
liberdade e expansdo do homem, e, por outro, ndo abre mdo da necessidade de uma ordem
de legalidade a fim de evitar qualquer tipo de arbitrariedade. Isso significa que ndo se deve
tratar esse aspecto moral tdo reivindicado por ele como mero devaneio sentimental, um
“sentimentalismo” passageiro, mas como verdadeira convicgao intelectual. Para isso, no

entanto, trata-se de se fundamentar esses sentimentos, essa afetividade, dar-lhes alguma

6 1dem: 360.
" 1dem: 361.
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seguranga, o que implica submeté-los as regras cientificas, a fim de que provem sua
racionalidade. Para que possam ser considerados conviccgdes intelectuais, portanto, os
sentimentos devem ser submetidos as exigéncias da razdo cientifica. Devem justificar a
existéncia de um conteudo auténtico, duradouro e essencial. Essa seria a grande
singularidade do pensamento de Rousseau. De fato, num primeiro momento, ele representa
uma interessante abertura na perspectiva do racionalismo cientifico europeu; no entanto, em
seguida, reafirma a experiéncia do pensamento metafisico quando submete a legitimidade
dessa afetividade ao julgamento de uma razdo pura, abstrata, fundamento de todas as
coisas. Nessa perspectiva, podemos dizer que Rousseau retoma a experiéncia do
pensamento metafisico na medida em que condiciona a existéncia dessa moral, dessa ética,
ao rigor cientifico, que, em ultima instancia, estaria fundada numa razédo abstrata. Para ele
essa moral, essa afetividade seria o lugar da liberdade individual que, entretanto, s existiria
num contexto de ordem legal, legitimada, em ultima insténcia, pela razdo enquanto unidade
sistémica — aquela que no século XVIII recebeu o status de unidade essencial e imutavel,

fundamento ultimo de toda moralidade.

Com isso o problema da liberdade €é elevado ao principio de autonomia do sujeito,
isto é, ndo se fala mais em liberdade, como em Locke, que a vinculava ao ndo-impedimento
e a realizacdo das vontades naturais. Em Rousseau sé existe liberdade de acordo com a
participacdo consciente na lei do Estado, e isso quer dizer que a liberdade sé pode ser
alcancada mediante o estado civil, por meio das prescri¢cdes inscritas na instancia legal.
Apenas por intermédio dessa instancia, que tem como fundamento Gltimo uma raz&o pura,
poderiamos alcancar uma liberdade possivel, dai a idéia de autonomia da razdo, pois para
Rousseau, ela sé é possivel dentro dos principios estabelecidos por essa ordem racional.
Assim, seu pensamento instaura, por um lado, a importancia do debate qualitativo na
fundamentacdo de Do Contrato Social, e, com isso, desloca o centro de gravidade das
teorias politicas, até entdo em torno da fundacdo do estado de direito. Por outro, pode ser
considerado o mais alto defensor dos ideais iluministas: para justificar a importancia da
insercdo da moral, de uma certa afetividade, de uma ética ndo tedrica no debate em torno de
Do Contrato Social, ele precisa recorrer, como nenhum outro pensador iluminista fizera

antes, a unidade sistematica da razdo, fundamento ultimo, elemento absoluto de seu
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pensamento. Podemos dizer, portanto, que as idéias de Rousseau “preparam o terreno” para

as de Kant, com o qual teria muitas caracteristicas em comum.

Por todo o trabalho de seu pensamento, ele preparou, melhor do que nenhum outro
pensador do seu século, o caminho de Kant. Este pdde apoiar-se em Rousseau,
estribar-se nele para a construcao sistematica do seu préprio mundo intelectual: esse
mundo intelectual que venceu a filosofia do iluminismo e que, no entanto, € a sua

derradeira transfiguracéo e a sua mais profunda justificagdo.”

A idéia de liberdade no Estado é fundamental para entender tanto o pensamento de
Rousseau quanto o de Kant, principais formuladores da idéia de Estado democratico.
Certamente ndo nos € possivel, aqui, tratar de forma minuciosa do pensamento de Kant,
que, na realidade, representa uma espécie de sintese das teorias politicas que fundam o
estado de direito. Interessa-nos aqui o aspecto particular em que ele, assim como Rousseau,
eleva e condiciona o problema da liberdade ao principio Gltimo de uma razdo pura. Kant
parte do mesmo principio rousseauniano de que é preciso elevar 0 homem ao estado civil,
pois s6 quando deixar seu estado de natureza ele poderd ser realmente livre. Acredita,
assim, que essa liberdade s6 podera ser encontrada por meio de uma instancia legal que
tenha, como fundamento Gltimo, uma razdo pura, a razdo enquanto unidade sistémica, a
garantia absoluta da expanséo do comportamento humano na dire¢cdo de uma emancipagao
futura. Nessa perspectiva, a liberdade € vista, portanto, como autonomia da razdo. Como
afirma Norberto Bobbio, Kant acredita que o homem, como ser livre, pertence ao mundo
inteligivel e, tentando escapar as leis naturais, adapta suas acdes a uma forma diferente de
legislacdo: a legislacdo moral. Dessa maneira, produz o0 mundo dos costumes, 0 mundo da

historia humana, da civilizagéo e da cultura, em oposi¢do ao mundo instavel da natureza.

Assim como Rousseau, Kant também privilegia, como fundamento do estado de
direito, o aspecto qualitativo do vinculo contratual. Sua preocupacao repousa sobre a moral,
em que, segundo ele, podem ser encontrados os fundamentos de uma razdo pura,
responsavel pela legitimagdo da idéia de liberdade, vista ndo mais, como no estado natural,

como nao-impedimento, mas como autonomia, instdncia em que é concebida como

8 1dem: 362.
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producdo resultante da adesdo ao estado civil. Kant investiga as leis internas do
comportamento humano a fim de descobrir os subsidios capazes de criar uma doutrina da
moral, do que decorre seu interesse pelos costumes, lugar das mais variadas expressdes da
moral humana. Como afirma Bobbio, essa moral engendra os costumes seriam uma
complexidade de regras de conduta ou de leis que disciplinam a acdo do homem como ser
livre.” Assim, a tentativa de Kant tentava dar aos costumes uma legislacdo propria, pois o
comportamento humano, segundo ele, sé poderia ser passivel de liberdade caso
encontrasse, nos principios de uma ordem legal, sua garantia. Em outras palavras, esse
comportamento humano deveria estar assegurado por uma razao pura que Ihe oferecesse a
necessaria confiabilidade. Nesse sentido, o olhar kantiano estd, de fato, focado nos
costumes. Mas, entretanto, € importante que se diga que uma doutrina da conduta humana
ndo poderia ser empirica, mas racional, e, por isso, seria preciso criar uma razdo pura que
pudesse atribuir algum juizo de valor a diversidade de costumes que se observa. Esse,
entdo, seria o proposito da Metafisica dos Costumes, estudo das leis que regulam a conduta

humana sob um ponto de vista meramente racional.

Em primeiro lugar, no que diz respeito as fontes do saber metafisico, esta implicito
ndo poderem ser fontes empiricas; os principios ndo devem, portanto, ser derivados
da experiéncia, porque o saber metafisico é sempre ndo-fisico, razdo pela qual nem a
experiéncia exterior, que é a fonte da fisica verdadeira, nem a interior, que é a base da
psicologia empirica, podem servir como fundamento. Esta é um saber a priori,
derivado do intelecto puro e da razdo pura; nesse caso, nao se diferenciaria em nada

da matematica pura, chama-lo-ei, portanto, saber filoséfico puro.®

Aqui, entdo, a idéia de metafisica ja estaria explicita, a saber, uma razdo pura que
oferecesse legitimidade a formulacao de leis que materializam o comportamento moral dos
individuos. Essa serd, portanto, a matriz da tentativa kantiana de fundamentar o estado de
direito, partindo de uma razao abstrata, dada a priori e fundamentada em si mesma, para
criar, entdo, um saber derivado do intelecto puro. Uma instancia completamente livre que
tivesse a autoridade de se afirmar como ordem absoluta e que servisse como imperativo do

comportamento humano, fundamento Gltimo de uma legislacdo moral. Essa filosofia moral

™ 1dem ibidem.
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pura seria 0 principio orientador da fundacdo do estado de direito. Na realidade, s6 uma
metafisica dos costumes que objetivasse propor um estudo dos principios racionais de
nossa conduta poderia satisfazer a exigéncia de expor os fundamentos da doutrina moral.
Assim, podemos dizer que o estudo empirico ndo se constituiria como fundamento do

estudo racional, mas ao contrario, seria o racional o fundamento do empirico.*

A decisdo kantiana de desdobrar o que seria, na reparticdo classica da filosofia, o
estudo da Etica, em detrimento da Ldgica e da Fisica, daria origem ao que seria a base do
pensamento da ciéncia moderna. Como pilares desse pensamento, encontrariamos, além da
Metafisica dos Costumes, a Antropologia Pragmatica, esta ultima concebida pelo filésofo
como o estudo empirico da conduta moral do homem no sentido de dar conta das condigdes
subjetivas do comportamento humano. Mas como o estudo empirico nunca poderia ser
fundamento do estudo racional, pelo contrario, o racional deveria ser o fundamento do
empirico, a Antropologia Pragmatica, deveria, portanto, estar subordinada & Metafisica dos

Costumes.

O oposto de uma metafisica dos costumes, qual outro membro da divisdo da filosofia
pratica em geral, seria a antropologia moral, que, porém, deve indicar somente as
condicBes subjetivas da natureza humana favoraveis ou contrarias ao cumprimento
das leis da metafisica, por exemplo, os meios de produzir, difundir e reforcar os
principios fundamentais morais (...) Essa segunda parte da filosofia pratica é
indispensavel, mas ndo deve absolutamente preceder a primeira ou ser confundida
com ela, porque entdo teriamos o perigo de propor leis morais falsas ou pelo menos

indulgentes demais.®

Kant foi, se ndo o principal, um dos principais formuladores dos fundamentos do
conceito de estado de direito do qual, hoje, somos os principais herdeiros. A fundagédo de
uma doutrina moral, a partir da Metafisica dos Costumes foi, talvez, a matriz de seu
pensamento com relacdo a fundacdo do estado de direito moderno. Certamente o

desdobramento de seu pensamento nos seria aqui bastante dificil, dadas nossa incapacidade,

8 Kant, Emanuel. Prolegdmenos a toda metafisica futura que queira apresentar-se como ciéncia. Trad.
Madinetti, Ed. Paravia: 182.

81 Bobbio. Op. cit. : 84.

82 Kant apud Bobbio. Op. cit.: 84.
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sua extensdo, a questdo do proprio tempo e a disponibilidade da ocasido. Poderiamos dizer,
entretanto, que a estrutura de seu pensamento tem origem na premissa metafisica que
vislumbra um intelecto livre, uma razao pura, capaz de oferecer ao Estado o fundamento de
ordem absoluta que regeria e regularia a sociedade. Kant fundaria, através da Antropologia
Pragmética e da Metafisica dos Costumes, as bases da ciéncia moderna que iria, pois,
construir sua hegemonia em nossa atualidade através da instauracdo de uma cultura técnica
legitimada pelos proprios meios de comunicacdo de massa. De qualquer forma o que

interessa assinalar aqui é que Kant teria criado o que seria a base da ciéncia moderna.

As ciéncias humanas (...) da sociologia a antropologia até a psicologia — que surgem,
de fato, j& na Modernidade — estdo condicionadas (...) pela constituicdo da sociedade
moderna como sociedade da comunicagdo. As ciéncias humanas sdo, no seu conjunto,
efeito e meio de ulterior desenvolvimento da sociedade da comunicagdo

generalizada.®

A hipotese levantada neste trabalho é, portanto, a de que o lluminismo no século
XVIII, que teria em seu nome, uma das principais referéncias acerca do conceito de
politica, seria também o auge, a maturidade do pensamento metafisico. Acreditamos, assim,
que a catedral kantiana, com sua concepcdo de uma razdo abstrata, seria 0 apice, na
Modernidade, da experiéncia do pensamento metafisico inaugurado por Platdo e
Aristételes. O século seguinte seria marcado pelo radical questionamento a uma esséncia de
verdade num modelo de unidade imutavel concebido pelo pensamento sob a égide de uma
razdo abstrata. Dessa forma, o Estado moderno pode ser entendido como um
desdobramento do pensamento cientifico que atingiria por fim, na passagem do século
XVIII ao XIX, seu auge e, a0 mesmo tempo, como veremos mais tarde, as possibilidades
de sua decadéncia.

8 Vattimo, Gianni. A Sociedade transparente. Traducdo Carlos Aboim de Brito. Lisboa: Biblioteca de
filososfia contemporénea, Edi¢bes 70, 1989: 23.
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3. Politica e meios de comunicacao

Quando nasceu a geracao a que pertengo encontrou um mundo desprovido de apoios para quem
tivesse cérebro, e ao mesmo tempo corac¢do. O trabalho destrutivo das geracdes anteriores fizera que o
mundo, para qual nacsemos, ndo tivesse seguranca que nos dar na ordem religiosa, esteio que nos dar
na ordem moral, tranquilidade que nos da na ordem politica. Nascemos ja em plena angustia
metafisica, em plena anguUstia moral, em pleno desassossego politico. Ebrias das formulas externas,
dos meros processos da razdo e da ciéncia (...) Ebrias de uma coisa incerta, a que chamaram
“positividade™, essas geracOes criticaram toda moral, esquadriaram todas as regras de viver, e, de tal
choque de doutrinas, s6 ficou a certeza de nenhuma, e a dor de ndo haver essa certeza. Uma sociedade
assim indisciplinada nos seus fundamentos culturais ndo podia, evidentemente, ser se ndo vitima, na
politica, dessa indisciplina; e foi assim que acordamos para um mundo avido de novidades sociais e
com alegria e ia a conquista de uma liberdade que n&o sabia 0 que era, de um progresso que nhunca
definira (...) Nossos pais o destruiram contentemente, porque viviam numa época que tinha ainda
reflexos da solidez do passado (...) N6s herdamos as destruigdes e os seus resultados.

Fernando Pessoa, livro do desassossego, 1913

3.1. Crise da experiéncia do pensamento metafisico

A experiéncia do pensamento metafisico seria radicalmente questionada nos séculos
XIX e XX, por intermédio de pensadores como Nietzsche e Heidegger, realizadores da
critica radical ao modelo que, na Modernidade, teria desdobrado a idéia de um mundo
centrado numa esséncia de verdade. Esse questionamento marca o inicio do que viria a ser a
decadéncia da experiéncia do pensamento erguido em torno de uma unidade moral cristd
entdo sustentado ha mais de 25 séculos de histéria ocidental. A hipotese levantada, aqui, €
de que nossa atualidade viveria o prolongamento desse questionamento, sendo, de fato, o

momento mais agudo e radical da crise do pensamento metafisico. Essa talvez seja a razdo
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da predominancia de opinides que decretam, de forma pessimista, a crise e o fim da
politica. Trata-se de uma crise do modelo politico construido historicamente a partir da
unidade do modelo cientifico, como viemos até aqui mostrando, um modelo de politica
centrado na idéia de uma esséncia da verdade. Também como ja foi dito, um modelo que
atinge seu apogeu na Modernidade, por meio da fundacdo do estado de direito e da ciéncia
experimental, e hoje se encontra marcado pelo sentimento de descrenca generalizada. De
fato, ha uma crise da politica se a pensarmos como resultado da decadéncia da experiéncia
do pensamento metafisico. Entretanto, a hipotese que se levanta aqui é de que, em vez da
crise da politica, haveria nesse momento o aparecimento de um solo extremamente fértil
sobre o qual viria a repousar outra experiéncia politica, bastante potente, de ordem estética

e afetiva a respeito da qual falaremos em seguida.

Por enquanto é suficiente observar que essa experiéncia politica seria um
desdobramento direto da maturidade do préprio pensamento metafisico alcancado no
lluminismo. O advento da ciéncia empirica representaria, por um lado, a celebracdo da
crenca numa razao abstrata, numa unidade cientifica por meio da qual se teria produzido a
solidez da experiéncia do pensamento metafisico, mas, por outro, seria também a
preparagdo para o inicio de seu “transbordamento”. Partiremos nesta anélise da perspectiva
do filésofo Gianni Vattimo, de que a sociedade da comunicacdo é um desdobramento da
ciéncia moderna. O fildsofo trabalha a idéia de que a consolidacdo dos meios de
comunicagdo de massa seria 0 apice do desenvolvimento de uma cultura técnica e sistémica
que, na realidade, representa as buscas da ciéncia moderna para se alcangar uma sociedade
na qual o projeto de emancipacdo da razao estivesse entdo concretizado. Uma sociedade,
chamada por Vattimo de transparente, em que 0S meios de comunicacdo seriam uma
espécie de vitrine a estampar as pretensdes da ciéncia moderna, que desde sempre se
preocupou em produzir uma sociedade sem “estranhamento” e autoconsciente, na qual,
com a chegada da tecnologia dos meios de comunicacdo de massa, se alcancaria finalmente
o dominio total da natureza. Entretanto, o que o filésofo vai mostrar, e € nesse ponto que
comeca a se delinear a experiéncia politica da qual estamos tratando, é que para além dessa
visdo cientifica existe outra experiéncia ndo tao linear, cuja proveniéncia ndo estaria em
outro ponto sendo no proprio advento dos meios de comunicacdo da massa. Segundo

Vattimo, o desenvolvimento das tecnologias dos meios de comunicagdo de massa acaba, de
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outra maneira, por produzir uma sociedade muito mais complexa, instavel, confusa e
cadtica, que, em vez de produzir um individuo autoconsciente, acaba por criar justamente
as reais condicdes para a erosdo de seu principio de realidade. As tecnologias dos meios de
comunicacdo seriam responsaveis pela perda do sentido instrumental da idéia de técnica;
portanto, pela perda de um dominio mecénico da natureza, instaurando uma epoca que se

caracteriza fundamentalmente pela multiplicacdo das imagens de mundo.

A técnica, entendida como desejo pratico, constitutivo do homem, de dominar a
natureza, sdo se exerceria mais de maneira mecéanica, mas por meio da idéia de informacéao.
Sua natureza agora passa necessariamente pela possibilidade de coletar, armazenar e
divulgar informacdes. A chegada — promovida pela tecnologia — a idéia de técnica como
informacdo representa também o limiar do empenho de uma razdo absoluta, que acabaria
por produzir seu “transbordamento”, no qual se instauraria a erosdo do principio de
realidade mencionado por Vattimo. O avango desenfreado da cultura das técnicas,
principalmente da informatica e da televisdo, transformaria a idéia de informacdo em
fabulacdo. O desenvolvimento das tecnologias informacionais chegaria a niveis tao
abstratos, que consolidaria a crenga na superacdo do real pelas realizagdes e da realizacdo
pela realidade.®* Periodo em que se instalam as fabulacdes de mundo, momento da histéria
subitamente tomado pelo sentimento de incerteza e espanto, transvaloracdo de valores,
configurando a experiéncia de desenraizamento, da qual trata Vattimo, responsavel pela
criacdo de outras experiéncias de verdade, ja ndo mais centrada numa racionalidade dura,
estavel e ideoldgica, mas flexivel, necessariamente mével, bem como fluida e contraditoria.
Experiéncia, enfim, que ndo toma a instabilidade, propria do estado de natureza, como
ameaca ou momento provisorio, mas como estado constitutivo da experiéncia de verdade.
Segundo Vattimo trata-se da experiéncia propria da sociedade da comunicagdo, uma
experiéncia estética da verdade, que faz da instabilidade e da oscilacdo seu estado de

permanéncia. Seria o fim da experiéncia do pensamento metafisico?

E importante perceber que, & medida que ocorre o “transbordamento” da
experiéncia de verdade centrada numa esséncia, verifica-se também a diluicdo de um

modelo de politica erguido a partir do modelo metafisico, sendo esse 0 motivo pelo qual,

8 Carneiro Le#o. Op. cit.: 124.
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hoje, tanto se menciona a crise da politica. Assim como se produz outra experiéncia de
verdade, também se comeca a criar outra experiéncia politica, sobre a qual, precisamente,
gostariamos de falar. Para tanto acreditamos que a campanha de Lula, na televisdo, possa
ser um bom exemplo. Trata-se de experiéncia politica de ordem estética; experiéncia de
verdade que, em vez de excluir os afetos e as paixdes, elementos vistos como da ordem da
instabilidade, faz deles seu proprio estado constitutivo. Na realidade, uma experiéncia
politica que tem no campo da comunicacao, muito especialmente na televisao, seu lugar por
exceléncia, pois faz da afetividade e da seducdo os pilares constitutivos de sua natureza.
Nesse sentido, pensar a experiéncia politica a partir dos meios de comunicacdo de massa,
principalmente a partir televisdo, € pensa-la para alem do modelo cientifico; afinal, ela é,
sobretudo, uma experiéncia de fabulacdo do mundo. A campanha do entdo candidato em
rede nacional é o tema do quarto capitulo. Por agora nos interessa mostrar o que implica
essa experiéncia estética da verdade que, na perspectiva de Gianni Vattimo, é a experiéncia

da p6s-Modernidade.

3. 2. lluminismo e meios de comunicagdo de massa

Vive-se hoje em uma sociedade cujos mass media, em especial a informatica e a
televisdo, sdo concebidos como imprescindiveis ao contagio, ao agenciamento e a
interlocucdo do acontecimento coletivo. Trata-se de um periodo da histria em que a
comunicacdo se tornou o0 modo e o suporte pelo qual se produz o entendimento da
experiéncia politica contemporanea. De fato, a decadéncia das burocracias estatais, publicas
e partidarias da lugar a outras formas de organizagdo coletiva. Os meios de comunicacao,
nesse contexto, ainda que ndo possam ser considerados executores de fungdo igual a
desempenhada pelos 6rgéos publicos, por vezes, tornam-se mais satisfatorios, fascinando
pela escuta e pelo sentimento de realizacdo imediata com que atenderiam e responderiam a
populacdo. Se em outros tempos, diante das angustias e insatisfacGes, o “povo” ia as ruas
para se fazer ouvir e representar, tendo em vista as instituicdes publicas, agora, 0s atos de
expressao e participacdo coletiva parecem se fazer majoritariamente para os meios de
comunicacdo, como se as manifestacdes coletivas so tivessem validade uma vez aprovadas
pelo crivo midiatico. A cultura de luta, de ocupar as ruas e se fazer ouvir diante das

instituicOes publicas agora parece efetivar-se por intermédio dos meios de comunicagdo. As
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praticas coletivas, antes fundadas no ato de criar associacOes, sindicatos ou partidos
politicos, agora parecem caracterizar-se pela tentativa de entrar nos circuitos da rede de
comunicacdo. Assistimos a consolidacdo de wuma caracteristica efetivamente
contemporanea: a técnica assume um valor social inimaginavel. A informatica dotou de
tamanha complexidade seus usos e atribuicGes, que parece ter-se tornado um modo de
pensar e participar dos atrativos coletivos. Observamos a permanente inauguracao de sites
na internet como formas de se fazer cidaddo. Sites que abordam desde questdes mais gerais
até as mais especificas e que se multiplicam na rede comunicacional, tornando
indispensavel o conhecimento técnico (alcado ao status de “saber”), na medida em que se

constitui como prerrogativa basica para 0 acesso ao mundo da representacao.

Poderiamos dizer que a participacdo dos cidaddos, antes exercida pela organizacao
da sociedade civil na luta pela conquista dos direitos legais, agora se transfere para o plano
das representagdes virtuais? Ou, de outra maneira, estariam as relagBes politicas, antes
fundadas numa moral voltada para o conhecimento e uso das leis e regras juridicas, agora
sendo organizadas a partir dos respaldos e conhecimentos da técnica? Seria, entdo, a técnica
um novo valor civico, na medida em que os cidaddos deixam de ser representantes da
opinido publica, para ser fazer coadjuvantes dos espetdculos dos meios eletrdnicos?
Deveriamos resistir aos avancos da técnica em detrimento da politica? Quais seriam, entéo,
os desdobramentos desse processo? Seriam 0s meios de comunica¢do “novos espacos
publicos”? Poderiam eles substituir as instancias publicas representativas? O que significa
dizer que os meios de comunicacgdo representam o lugar do contégio, do contato, pelo o
qual passaria, hoje, necessariamente a experiéncia do acontecimento politico? Essas
questdes se fazem necessarias, uma vez que tratam diretamente das transformacdes
operadas no campo politico e que nos saltam aos olhos de forma mais contundente. Suas
respostas, porém, nao passam nem por uma celebracdo dos avancos da técnica, nem pela
nostalgia de ideais politicos incapazes de corresponder aos anseios e demandas coletivas da

atualidade.

Na realidade, a crenga generalizada nos meios de comunicagdo de massa representa
uma transferéncia “mecanica” dos ideais iluministas, que agora lhes creditam uma etapa

decisiva do processo de emancipacgdo da razao, tornando viavel a realizacdo do ideal de
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homem resultado de um saber valido vigoroso e verificavel.2> Como afirmamos no final do
capitulo anterior, Kant teria sido um dos fundadores da ciéncia moderna que, através da
antropologia pragmatica e da metafisica dos costumes, seria fundamento de uma cultura
técnica, legitimada pela consolidagcdo dos meios de comunicagdo. Segundo Vattimo, as
ciéncias humanas — cuja origem é também a antropologia pragmatica, que oferece uma
descricdo “positiva, nao filosofico-transcendental, do homem, isto é, ndo a partir do que ele
é por natureza, mas do que fez de si, ou seja, a partir das instituicdes, das formas simbdlicas
e da cultura”® — mantém um estreito vinculo com os meios de comunicacgdo. Para ele o
advento da sociedade de comunicacdo generalizada ¢é, portanto, resultado do
desdobramento dos pressupostos dessa mesma ciéncia empirica, que teve em Kant um de

seus principais fundadores.

Se, na sua generalidade, € de facto verdade que as ciéncias, na sua forma moderna de
ciéncias experimentais e “técnicas”, manipuladoras de dados naturais, constituem
mais o seu objeto do que exploram um “real” ja constituido e ordenado, isto é valido
de maneira muito especial para as ciéncias humanas (...) da sociologia a antropologia
e até a psicologia — que surgem, de fato, ja na Modernidade — estdo condicionadas,
além do mais numa relacdo de reciproca determinagdo pela constituicdo da sociedade

moderna como sociedade da comunicag&o.®’

Assim, a criagdo das ciéncias humanas, seria em seu conjunto o efeito e o
instrumento que desenvolve e instaura uma sociedade de comunicacdo generalizada. De
qualquer forma, o que nos interessa nesse surgimento da sociedade da comunicacédo, como
resultado posterior do desenvolvimento das ciéncias humanas, é perceber em que medida
em torno dela ndo teria sido depositada a crenga iluminista na materializacdo histérica de
uma sociedade transparente.?® Seria a idéia de que a invencdo dos meios de comunicacéo
permitiria, enfim, a possibilidade real e concreta de realizar o espirito absoluto da razdo. As
tecnologias da comunicagdo trariam consigo a crenga contemporanea de que poderiam,
entéo, realizar o ideal normativo da ciéncia moderna de uma vida em sociedade plenamente

organizada, sem opacidade. Seria, pois, a possibilidade de realizar o programa de

8 Vattimo. Op. cit.: 26.

5 1dem: 23.

" 1dem: 21.

8 Termo utilizado por Gianni Vattimo.
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emancipacao iluminista que acreditou que na esfera publica 0 homem poderia, mediante
discussdo ndo influenciada por dogmas ou preconceitos, alcancar uma sociedade livre. Uma
crenca que se reflete na opinido de muitos teoricos, por exemplo, sobre a internet como
possibilidade real dessa emancipagdo, uma vez que ndo sofreria de coergdo abusiva, muito
menos de “ruido” dispersivo, mas, ao contrario, sua sélida eficiéncia tecnoldgica colocaria
pelo menos potencialmente, todos ligados uns aos outros, sem contratempo, caracterizando,
enfim, a possibilidade de alcance de uma maxima unidade planetéaria. Muito do positivismo
encontrado nos ideais iluministas se transferiria, entdo, para a eficiéncia tecnoldgica. A
exigéncia intrinseca de veracidade, que desde sempre acompanhou o paradigma cientifico,
repousaria, nesse caso, sobre a idéia de informacéo, que se torna efetivamente centro de
gravidade e o sentido proprio desse processo. A informacdo produzida por meio da
tecnologia dos meios de comunicacdo seria entendida como possibilidade de unificar um
todo coletivo. Na perspectiva da eficiéncia, os conflitos seriam minimizados, porque nao
haveria obstaculo, opacidade, margem de erro, muito menos imperfeicdo que resistisse a
eficiéncia da comunicacdo produzida pelas novas tecnologias. N&o haveria, portanto,
conflito, porque ndo haveria falha na comunicacdo. Ela estaria, assim, livre de embates de
ordem ideoldgica e psicoldgica, e amparada pela mais perfeita transparéncia cientifica. E o
apice da crenca na idéia da comunicacgdo ilimitada como sentimento de unidade coletiva
que, no entanto, apenas reflete uma sistematizacdo da vida em sociedade, vista, de fato,
como uma questdo de mera funcionalidade. A tecnologia dos meios de comunicacdo de
massa representaria, portanto, a possibilidade concreta de se alcangarem niveis precisos de
verdade. Os avancos tecnoldgicos materializariam a objetividade e a precisdo desde sempre

procuradas pela ciéncia moderna.

Temos aqui uma extensdo e radicalizacdo do que Peirce denominou “socialismo
I6gico”, uma expressdo muito significativa para compreender o ideal normativo de
fundo em todo este discurso: o ideal da perfeita transparéncia de conhecimento, uma
espécie de transformacdo da sociedade num “sujeito” de tipo cientifico — como o
cientista no laborat6rio, sem preconceitos, ou capaz de prescindir deles em vista de

uma verificacdo objetiva dos fatos.®

89 Vattimo. Op. cit.: 28.
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De fato, trata-se de um pedaco da histéria datado de uma tardia estrutura industrial,
que so se torna inteligivel a partir da relacdo de dependéncia entre as técnicas, que em sua
origem dependem das ciéncias, e destas, que, na continuacdo, dependem daquelas. Uma
relacdo que encontra sua sintese nas tecnologias informaticas, sob o signo da informacéo.
Entretanto os movimentos de critica a esse modelo tecno-informacional acabam esvaziados
e sem forca porque “operam na mesma sequéncia”, pois em sua maioria sdo constituidos
pelos ideais iluministas que também visam a uma emancipacdo da razdo. Assim, na medida
em que transferem para os meios de comunicacdo a possibilidade de encontrar alguma
alternativa ao modelo vigente, acabam literalmente fagocitados pela propria l6gica
funcionalista que criticam; afinal, a l16gica da tecnologia, que tem justamente por natureza o
objetivo de sistematizar e operacionalizar a vida, tornando-a funcional e rentavel, acaba por
cumprir o papel que lhe convém com muito mais eficiéncia. A critica que se pauta num
projeto de emancipacdo da razdo e que tenta se convencer acerca de uma salvagdo da
existéncia acaba por operar na mesma sintonia que aquilo a que remete a critica: o projeto
cientifico. Esse ndo é apenas um projeto de construcdo de saber descolado da realidade,
mas a prépria atitude radical de instauracdo de um modelo de sociedade. Seria preciso sair

desse itinerario.

Os ideias sociais da Modernidade se mostram unitariamente descritiveis por serem
guiados pela utopia da autotransparéncia absoluta. Tornou-se claro, pelo menos a
partir do lluminismo, que submeter as realidades humanas — as institui¢cdes sociais, a
cultura, a psicologia, a moral — a uma andlise cientifica ndo é apenas um programa
epistemoldgico que se propunha atingir interesses cognoscitivos, estendendo o
método cientifico a novos &mbitos de estudo; mas é uma decisdo revolucionéria que

s6 se compreende em relacéo a um ideal de transformacéo radical da sociedade.”

A estrutura dessa concepcdo de sociedade organiza-se em torno do paradigma
dominante observado por Herman Parret, como sendo o0 conglomerado
“veridicdo/comunicacdo-informacdo/jogo-econdbmico™ Em  primeiro  lugar, uma

perspectiva denominada verifuncional porque os sujeitos de uma comunidade aparecem

90

Idem: 26.
% Termo utilizado por Herman Parret. A Estética da Comunicagdo: Além da pragmética. Traducdo Roberta
Pires de Oliveira. Campinas: Ed. Unicamp, 1987:18.
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apenas como veridictores, isto é, falantes-da-verdade,* esvaziados de suas proprias
motivacdes e modos de ser, preocupados apenas em dar conta da relacdo de dependéncia
entre os enunciados a fim de obedecer a um ideal de verdade que, na realidade, corresponde
a dinamica eficiente da tecnologia. Em segundo lugar um modelo de sociedade que ao ter
uma ambiéncia® produzida pelos meios de comunicacdo, que de fato se tornam
responsaveis pela construcdo de toda uma tessitura social costurada a partir da onipresenca
de seus aparatos tecnologicos, eleva ou reduz todo “sujeito social e comunitario a um
comunicador, e em seguida a um informador, como se a intersubjetividade (ou co-
subjetividade) fosse equivalente a comunicabilidade, e toda comunica¢do, a uma
transferéncia de informacdo”.** A comunicacdo é elevada ao patamar de principio Gltimo
das relacdes intersubjetivas em que os individuos se tornam meros transmissores de
informagdes. Por fim, o terceiro e dltimo pilar desse paradigma dominante, chamado por
Parret de Homo oeconomicus, seria 0 sujeito adormecido dentro dessa condicdo de

comunicador-informador: imune, auto-suficiente e livre de toda configuracdo comunitéria.

O Homo oeconomicus seria autodeterminado pela maximizacdo de seus fins, um
homem pré-programado pela perspectiva de vantagens futuras. O coletivo seria
transparente, o contrato social ou a solidariedade humana nada seria além da
coincidéncia espontanea de interesses individuais. Este modelo reconstroi o ser-em-
comunidade como um sistema de interacfes e de transa¢Oes submetidas as regras da
racionalidade econdmica e, consequientemente, reconstréi a comunidade como fonte e

alvo dos jogos estratégicos finitos.*

A comunicacdo adquire papel fundamental exatamente pelo fato de que o valor
primordial consiste na circulagdo da informacéo, sustentada pelo status verifuncional
oferecido pelos aparatos tecnoldgicos. Esse diagrama simples desenha, na realidade, um
ideal de comunicabilidade que materializa o projeto cientifico de sociedade transparente.
Segundo Parret, tal paradigma pode ser considerado a principal ontologia da comunidade
humana, uma perspectiva que estaria fundando os padroes dominantes das ciéncias

humanas em geral.

% |dem: 16.

% Rubim, Albino. Comunicagao e politica. S&o Paulo: Hacker editores, 2000: 34.
% Parret. Op. cit.: 16.

% Idem: 17.
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3. 3. Sociedade da comunicacao

Serd legitimo modelar o sujeito humano emancipado e, eventualmente a propria
sociedade, pelo ideal do cientista no seu laboratorio, cuja objetividade e desinteresse
sdo dirigidos por um interesse tecnolégico de fundo, que pensa a natureza como
objeto, mas sé quando a representa como um lugar de dominio possivel — implicando,
portanto, uma série de idéias, de expectativas, de motivacdes que actualmente estdo

largamente sujeitos a critica?*

A pergunta de Vattimo ajuda-nos a construir um campo de investigacdo que possa
oferecer respostas mais consistentes a tal paradigma tecnoldgico. A idéia € extrair outro
itinerario do préprio aspecto essencial em que esta contido o ideal cientifico, que, segundo
Vattimo, consiste na vontade de autotransparéncia completa da sociedade. Um ideal que se
manifesta sob a forma de um saber reflexivo estruturado em torno da dualidade
sujeito/objeto, que, segundo ele, realiza o carater absoluto do espirito em Hegel, “puro
fantasma ideoldgico, que na sua idealidade, mantinha com o real concreto uma relacéo de
transcendéncia platonica, tipica de esséncias metafisicas com todas as suas implicagdes (...)
em grande sentido repressivas (na medida em que continuam a Ser necessariamente
transcendentes)”.”” Trata-se da experiéncia do pensamento que, para sustentar sua natureza
fundamentalmente controladora, precisou fomentar, necessariamente, um mundo instavel,
incontrolavel, perturbador e ameacgador para, entdo, legitimar a instauracdo de parametros.
Solo sobre o qual se ergueu ndo apenas o saber produzido pela ciéncia experimental, no
periodo moderno, como também a propria a Teoria das Idéias, de Platdo, na passagem da
Grécia antiga ao periodo classico. Falamos da construgdo da experiéncia do pensamento
metafisico, que precisou demonstrar a miséria e o horror do estado de natureza, para, entéo,
instaurar normas de ordem transcendentes, constituindo-se, pois, como unica modalidade
absoluta capaz de intervir e “consertar” a imperfeicdo humana. Dai a origem tanto do
carater repressor quanto do proprio ressentimento como marcas fundadoras ndo sé da
experiéncia do pensamento metafisico, como também, e fundamentalmente, da atividade

politica da qual, hoje, somos herdeiros. Assim como a maioria dos saberes que a

% Vattimo. Op. cit.: 34.
% Idem: 30.
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Modernidade inaugura, ela também estaria constituida dessa desvalorizagdo da existéncia
terrena e sensual, origem de todo ressentimento metafisico. Como vimos, o conceito de
politica, na Modernidade, nasce atrelado a fundacdo do estado de direito, sendo o resultado
dos debates em torno de uma justica que viesse, entdo, instaurar leis comuns a todos 0s
participantes de uma determinada comunidade — a idéia de justica, portanto, sendo nucleo
comum e centro de gravidade da politica e do direito. Nesse sentido, vale lembrar que
alguns autores daquele periodo, como Kant e Locke, por exemplo, ainda que admitam a
importancia da conservagdo do estado de natureza, pregam sua superacdo em prol de um
estado civil e racional, uma espécie de solucdo para a instabilidade humana. Nessa
perspectiva, constréi-se a idéia de um estado de natureza necessariamente ameacador e
incontrolavel, na qual o medo se tornou a justificativa e a legitimacao para os parametros e

regras coletivas, instauradores do estado civil.

Podemos dizer, portanto, que boa parte da moralidade que funda a atividade politica
moderna apoia-se na idéia de repressdo e ressentimento: somos, ja de inicio e por natureza,
problema e precisamos, por conseguinte, ser controlados e punidos. Fato é que o conceito
de politica elaborado pela Modernidade ndo conseguiu fugir ao estado de natureza do
homem. Assim também, tanto a religido quanto a ciéncia moderna, ao nomearem uma razao
abstrata como modo transcendente capaz de “retificar” tal estado, objetivam “evitar um mal
possivel”, acabando por fazer justamente do medo e da ameaca seus pontos de partida e
chegada. Essa logica reativa ndo sé é a principal caracteristica do modelo politico de que
somos tributarios, como também, o motivo pelo qual ele se encontra em crise. Podemos nos
indagar se essa heranca politica, reativa e punitiva, ndo estaria marchando na contra-mao
das transformacdes do mundo contemporaneo. Como poderia haver crenca nesse tipo de
politica numa atualidade em que se observa, cada vez mais e generalizadamente, a
liberalizagdo dos discursos e praticas em torno dos desejos e afetos coletivos? Parece-nos,
de fato, o caso de pensarmos uma experiéncia politica que nao exclua definitivamente esse
estado de natureza e que néo precise fazer do medo e da ameaca seus pontos de partida. Por
que ndo partirmos desse estado de natureza como sendo também sinbnimo de esperanca e

beleza?

87



Poderiamos questionar se a experiéncia politica vivenciada por meio da arte ndo
seria também fruto dessa instabilidade e das incontrolaveis forcas que regem o estado de
natureza. No entanto, a arte em vez de suprimi-las, faz delas sua prépria constituicdo.
Pensar, portanto, um conceito de politica através da arte ndo seria, de forma alguma,
eliminar a dualidade metafisica de um mundo de aparéncia e esséncia, mas, sobretudo,
pensa-las como partes constitutivas de uma so coisa. Isso porque ndo haveria cessar da
comunicacdo entre esses dois mundos, estariam ambos numa mesma ambiéncia, elementos
integrantes de uma mesma realidade. Nietzsche, por exemplo, pensou a politica, através da
arte e da cultura, como forma de se produzirem grandes seres humanos. Para ele, a politica
seria um meio para se chegar a cultura e se promover a auto-superacdo do proprio homem.
Sua concepcdo se diferenciaria radicalmente do conceito hegemdnico de politica pensado
na perspectiva cientifica, sendo resultado do acolhimento da dor, do sofrimento, do medo e
da angustia, aspectos constitutivos do estado de natureza que a ciéncia tentou excluir.A arte
ndo imputaria a0 homem nenhum tipo de redencdo, pois na perspectiva nietzscheana esse
estado natural “beligerante” também o constituiria, ndo precisando redimi-lo de tal, mas
sim pensar como fazé-lo chegar ao mundo da aparéncia, mundo da beleza, extremamente
necessario a sobrevivéncia. Nesse caso a idéia de aparéncia diz respeito ao mundo da
representacdo, do estado civil, da identidade. Para o filésofo, assim como para Platéo,
também deveria haver uma concepcao cléassica de Estado em que a énfase repousaria na
base ética da vida politica, na qual o individuo fosse valorizado a medida que
desempenhasse uma funcgéo social. A diferenca esta no fato de que para Platdo o Estado é a
representacdo méaxima do conhecimento e, para Nietzsche, da arte. O Estado, nesse sentido,
poderia ser visto como forca apolinea necessaria ao acolhimento da instabilidade da

natureza.

A questdo da aparéncia torna-se central, pois representa a grande descoberta dos
povos gregos como sendo a Unica forma de sobrevivéncia diante do horror da existéncia.
Ela representaria, nesse caso, a beleza, o sorriso da natureza, seria a expressao das forcas
apolineas, Unicas capazes de suportar a ameaca de destruicdo das forcas da natureza. Para
escapar ao saber popular de Sileno, os gregos a teriam inventado como fenémeno e
representacdo capaz de mascarar, disfarcar e encobrir a verdade essencial do mundo,

impedindo, assim, que ele eclodisse. Se havia, porém, uma aparéncia, teria de haver uma

88



esséncia, e essa teria sido a grande ameaca inventada pelo povo grego — a chegada de
Dionisio, deus estrangeiro, que teria instaurado o horror na Grécia, 0 espanto generalizado
junto as forcas olimpicas. Como podemos observar em As Bacantes, de Euripedes,®
Dionisio se teria instalado nas cercanias de Tebas, justificando sua vinda por um motivo
forte: vingar a morte de sua mée, Semele, filha do antigo rei Cadmo. Ela teria caido em
desgraca por ter tido um encontro carnal com o sedutor Zeus, ndo sendo mais, desde entéo,
reconhecida por suas irmas e seu pai. Dionisio teria vindo, portanto, para restabelecer a
legitimidade de sua divindade. Sua chegada teria causado muito espanto, pois representava
a desmesura, a contradicdo e a volupia das forcas da natureza, sendo considerado
aniquilador da vida e por isso ndo reconhecido pelas autoridades locais. O desprezo,
entretanto, ndo impediu que as mulheres de Tebas o0 acolhessem e, aos bandos, 0 seguissem
até o alto do Monte Citéron, onde a ele se entregavam, enlouquecidas. As bacantes
formavam seu corpo de seguidoras, o grupo das adoradoras de Baco, que acompanhavam o
deus do vinho por onde ele passasse, atraindo outras mulheres para a procissdo e as
retirando da vida lasciva. Eram mulheres que, parecendo estar possuidas, dopadas e em
transe permanente, descarregavam toda a sua energia € ndo reconheciam limites quando
tomadas por um furor qualquer. As cercanias de Tebas eram para elas uma espécie de
refugio. Nas montanhas, sem olhares de censura ou reprovacgdo, entregavam-se sem limites
as praticas litdrgicas. O novo culto a religido dionisiaca punha em questdo os valores mais
radicais da Grécia daquele periodo. A experiéncia dionisiaca, em vez de individuacéo,
assinalava a ruptura desse principio; representava a reconciliagdo do homem com a
natureza e com 0s outros homens. Um sentimento mistico de unidade que tratava ndo da
autoconsciéncia, mas da desintegracdo de um eu superficial, uma sensacdo tdo forte, que
produziria 0 esquecimento total de si. Dionisio representa, segundo Nietzsche, uma unidade
possivel. Assim, as forcas dionisiacas configuram a paixo erdtica, o pathos, que nédo
pertence a um homem, mas esta presente em todos os homens. Trata-se de uma forca
espiritual, uma forca bruta que vem da natureza, do homem em seu estado animal, em seu
estado mais bruto, rudimentar, de simbiose com a natureza. Em vez de delimitacdo, calma e
serenidade, Dionisio traria éxtase, extravagancia, enfeiticamento e frenesi sexual,

sentimentos que, entretanto, viriam juntos com crueldade, forca grotesca e brutal. Dai

% EURIPEDES. Ifigénia em Aulis; As fenicias; As bacantes. Tradug&o do grego, introducéo e notas de Mario
da Gama Kury. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1993.
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Dionisio ter sido uma grande ameaca, pois também representava a negac¢do do individuo, da

consciéncia, do Estado e da civilizacao.

Diante desse fato, a ciéncia e a religido, em nome de uma razdo autbnoma, na
tentativa de lidar com essa forca acabaram por separa-la totalmente do homem. Esse o
gesto de fundacédo da verdade metafisica, que colocou as representagdes dionisiacas como
da ordem da suspeita, do vergonhoso, do ameacador. Nesse sentido, separou 0 homem de
sua mais poderosa forca: a natureza. O que Nietzsche propbe € recuperar ou, melhor,
acolher, fazer essas forcas chegarem as forcas apolineas nas representaces da consciéncia
— mas ndo as censurando ou interditando; antes dando-lhes fluxo. E nesse ponto que o
filésofo exalta a experiéncia da arte. Segundo ele, os gregos a teriam criado como antidoto
para as forcas da natureza destruidora e brutal que Dionisio teria evocado, algo que néo as
tentasse destruir, mas que apenas eliminasse seu carater de puro veneno, que, de fato,
aniquilaria a vida. Dai a importancia das forgas apolineas: por seu intermédio foi possivel
viver a experiéncia da embriaguez sem perder a lucidez. Foi Apolo, deus do sonho e da
beleza, quem teria salvo 0 mundo helénico atraindo as for¢as dionisiacas para 0 mundo da
bela aparéncia: transformando as for¢as dionisiacas — irracionais, barbaras e destruidoras —
em arte, integrando-as a civilizacdo grega. Por isso a celebracdo da ilusdo da aparéncia, por
meio da qual o povo grego consegue salvar-se do peso da irracionalidade, bem como das
forcas aniquiladoras da natureza trazidas por Dionisio. Essa seria, portanto, a experiéncia
de verdade vivenciada pela arte, a metafisica do artista.® Essa experiéncia busca um
equilibrio a partir da vivéncia simultéanea das duas instancias: ilusdo e verdade, esséncia e
aparéncia, vida e morte, alegria e sofrimento, dor e prazer. Essa experiéncia de
simultaneidade, fundamentalmente estética, representa o acolhimento da afetividade como
elemento da producdo de verdade. Segundo Gianni Vattimo, essa experiéncia estética da
verdade seria, portanto, um dos marcos fundamentais da passagem a nossa condicdo pés-

moderna.

Se, como afirma Vattimo, a experiéncia da verdade é atualmente de ordem estética e
se a experiéncia politica desde sempre esteve ligada a questdo da verdade, poderiamos falar

em uma experiéncia politica também de ordem estética? Mas o que quer dizer uma

% Machado, Roberto. Nietzsche e a Verdade. Rio de Janeiro: Graal, 2* edigdo, 2002: 29.
90



experiéncia politica de ordem estética? Significaria pensa-la através da ordem dos afetos, ja
que a afetividade é a base da experiéncia estética? Acreditamos que € exatamente essa a
experiéncia vivenciada a partir dos meios de comunicacédo, sobretudo a partir da televisao,
que segundo o professor Muniz Sodré, tem na emotividade, na sedugdo e passionalidade o0s
pilares constitutivos de sua natureza.'® Poderiamos, assim, dizer que a experiéncia politica
da ordem dos afetos seria, muito especialmente, uma reflexdo propria do campo da
comunicacdo. Isso porque, se esse campo do saber se dispde a pensar 0s meios de
comunicacdo e sua insercdo politica na sociedade, ndo poderia ignorar a questdo da
afetividade, que se torna relevante na medida em que se constitui como ndcleo de tais
aparatos tecnologicos. E importante dizer que, segundo Vattimo, o advento da sociedade da
comunicacao seria um dos motivos pelos quais se consolida o fim do modelo metafisico de
verdade. Nesse sentido, pensar a experiéncia politica vivenciada a partir dos meios de
comunicacgdo, significaria concebé-la como de ordem afetiva e, portanto, para além do
modelo metafisico de verdade. Essas, pois, seriam as bases e as proprias condi¢des pelas

quais se justificam esse enfoque de nosso estudo.

Segundo o autor, a crise da experiéncia do pensamento metafisico ndo ocorre por
motivos alheios, mas a partir da prépria dindmica de nossa sociedade, fundada efetivamente
na busca do alcance de uma sociedade transparente. A hegemonia dos meios de
comunicacdo de massa vem precisamente demonstrar essa ambiguidade: somos, a0 mesmo
tempo, tanto testemunhas do apice dessa tentativa de consolidar o projeto de transparéncia
da razdo quanto protagonistas de seu “transbordamento”, isto €, vivenciariamos a erosdo do
principio de realidade que, durante séculos, teria estruturado o paradigma cientifico.
Vattimo questiona essa crenca hegemonica nos mass media como viabilizacdo de uma
sociedade autoconsciente, ndo condicionada por ideologias ou interesses particulares, mas
suficientemente instrumentalizada por aparatos capazes de submeté-la a verificacao critica,
responsavel por uma imagem rigorosa que desde sempre caracterizou “o corpo” das
ciéncias modernas. Para ele, a consolidacdo dos meios de comunicacao acaba por funcionar
no sentido oposto. O vigoroso desenvolvimento das ciéncias humanas e a intensificacdo de
uma “comunicacdo ilimitada” produziriam uma sociedade efetivamente cadtica, confusa e

complexa. Se antes se desconfiava de que o problema fosse a falta de comunicacgéo agora,

100 cyrso Midia, afeto e politica, ministrado pelo Prof. Dr. Muniz Sodré na Escola de Comunicacdo em margo
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vivemos um periodo histérico em que, mais do que em qualquer outro, se produz tantas
possibilidades comunicativas, e nunca o limite entre realidade e ficcdo esteve téo
confuso.”™ Em vez de se solidificar o projeto de autotransparéncia da ciéncia moderna, a
implementacdo dos meios de comunicagdo abaria mesmo propiciando a erosao do principio
de realidade sobre o qual se estruturou historicamente o paradigma cientifico. A essa erosao
damos o nome de “transbordamento”. Essa € a perspectiva com a qual trabalha Gianni
Vattimo quando propde a expressao, curiosa por natureza, sociedade transparente, que

trata, sobretudo, de uma sociedade incerta e caética.

Como ja se observou a expressao “sociedade transparente” é aqui introduzida de uma
forma interrogativa. O que pretendo defender é o seguinte: a) no nascimento de uma
sociedade pos-moderna, 0s mass media exercem um papel determinante; b) eles
caracterizaram esta sociedade ndo como uma sociedade mais “transparente”, mais
consciente de si, mais “iluminada”, mas como uma sociedade mais complexa, ou
mesmo cadtica; e, por fim, c) é precisamente neste “caos” relativo que residem as

nossas esperancas de emancipacio.'®

Em vez de uma emancipacdo da razdo, o advento da sociedade da comunicacao
seria 0 acontecimento especifico através do qual obteriamos, entdo, nossa especificidade
com relacdo a vivéncia do radical questionamento, realizado nos séculos XIX e 20 por
Heidegger e Nietzsche, que caracterizaria nossa atualidade também como herdeira do fim
da experiéncia do pensamento metafisico. Segundo Vattimo € a chegada da sociedade da
comunicacao gue instala consigo a crise do pensamento que acreditou firmemente na idéia
de histéria contada como progresso do género humano. Histéria que deveria,
necessariamente, ter um centro, do qual se irradiaria todo o progresso da humanidade, e
que, por isso, teria tido como grande preocupacdo, desde os iluministas, passando por
Hegel, Marx, positivistas e historicistas, a construcdo de um certo tipo de civilizacado
fundada no ideal do homem moderno, branco e europeu.'® Concepc¢do que funda a histéria

como processo de emancipacgédo progressiva da razdo, que, baseada num melhoramento no

de 2003.

101 Ford, Anibal. Palestra realizada no X Congresso Latinoamericano de Estudantes de Comunicac&o Social.
Montevidéu, Uruguai.

102 \/attimo. Op. cit.:12.

103 |dem: 11.
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plano da educagdo, poderia alcancar o objetivo Ultimo do pensamento, a chamada
autonomia da razao. Projeto de civilizacdo expandido por quase todo planeta que, segundo
Vattimo, se dilui com a implementacdo da sociedade da comunicacgdo, sendo esse 0 marco
de passagem ao chamado periodo pds-moderno. Nesse sentido, o fim da Modernidade
estaria necessariamente vinculado a extingdo de uma perspectiva teleoldgica na qual a
historia é contada a partir de um centro Unico e concebida como tendo uma esséncia, um

propdsito, um objetivo definido a priori, a ser seguido como ideal por todos os povos.

Em primeiro lugar, a impossibilidade de pensar a histéria como um curso unitario,
impossibilidade que, segundo a tese aqui defendida, da lugar ao fim da Modernidade,
ndo surge apenas do colonialismo e do imperialismo europeu; é também, e talvez
mais, o resultado do aparecimento dos meios de comunicacdo de massa. Estes meios
— jornais, réadio, televisdo, em geral tudo aquilo a que hoje se chama telematica —
foram determinantes para o processo de dissolugdo dos pontos de vista centrais,

daqueles que um filésofo francés, Jean Frangois Lyotard, denomina as grandes

narrativas.'%*

Segundo o autor, a consolidacdo dos meios de comunicacdo de massa
proporcionaria, ao contrario de uma sociedade mais consciente de si ou transparente, um
mundo de incerteza, um clima de instabilidade que, em vez de constituir integracéo,
produziria uma fragmentacdo planetaria. O filésofo, entretanto, deposita sua crenca
justamente nesse ambiente cadtico e confuso, produzido pelos meios de comunicacgéo,
como sendo a propria possibilidade de emancipacdo do principio de realidade que entéo
fundara o pensamento ocidental. Aposta, sobretudo, no principio de emancipacao
produzido pelos proprios e constantes deslocamentos a que estariamos sujeitos nesta Pos-
Modernidade oscilante, confusa e plural. Para ele o advento da informatica e da televiséo,
resultados dos investimentos da ciéncia moderna na busca de expandir os limites da razéo,
em vez de chegar a uma sociedade autotransparente, produziria, de outra maneira,
justamente as condices de sua erosdo. O que seria, entdo, essa erosdo de principio de
realidade? Inicialmente Vattimo chama esse processo de desenraizamento que, antes de
qualquer coisa, seria um estado de oscilagdo e deslocamento a que estariamos sujeitos hoje

permanentemente em funcdo da perda de convicgdes antes tidas como certas. Segundo ele o
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caos produzido pela invencdo de uma sociedade de comunicagdo generalizada nos teria
lancado num mar de incertezas em que nas muitas das situacdes em que vivemos ja nao
encontramos respostas satisfatorias para as defini-las. O mundo passa a nos ser oferecido
numa sucessao de situacdes que nossos conceitos ja ndo sao suficientes para explicar. Seria
um momento da histéria em que estariamos colocando em suspensdo o carater 6bvio do
mundo e nos perguntando novamente acerca das convic¢Ges mais elementares e tidas como
certas durante séculos. Essa crise de referéncias mergulha nossa atualidade num profundo
niilismo. Mas o que seria esse niilismo? Uma defini¢do precisa desse fendmeno pode ser

encontrada no livro de Jonh Gunnel, Political Philosophy and time.

Quando modos de pensar e agir imbuidos de determinada orientacdo ou combinagéo
de simbolos se deparam abruptamente com “anomalias” ou problemas na experiéncia
gue ndo podem ser abrangidos pelos simbolos e formas de compreensdo existentes,
podem requerer uma reavaliacdo dos “paradigmas” ou suposi¢6es prevalecentes sobre
a realidade que comanda as atividades. O ato social modifica-se quando as imagens
gue o orientam e justificam ja ndo satisfazem as exigéncias da vida, e quando tais
exigéncias geram novos compromissos, ou quando a visdo dos individuos criativos

enfrenta suposicdes eficazes e introduz novos simbolos e formas que subvertem as

imagens.'®

O niilismo, portanto, diz respeito a um contexto historico em que ha uma espécie de
disjuncdo entre nossa experiéncia do mundo e o aparato conceitual que dele dispomos para
representar e interpretar nossa atualidade. Trata-se, sobretudo, de um periodo da histéria em
gue nos encontramos em meio a crise generalizada de valores. Para Nietzsche o niilismo
representa a doenca moral do homem moderno, em que 0s mais elevados valores da
humanidade se desvalorizam e nds migramos de uma experiéncia extrema para outra: da
crenca em valores morais absolutos para a crenca em nada. Para o autor, embora, as causas
do niilismo sejam profundas e multiplas, ele pode ser compreendido como sina do destino,
estagio patoldgico e necessario de transicdo, em que os valores universais erguidos em
torno da moral cristd subitamente parecem ficar destituidos de sentido. Segundo ele, um

estagio que a humanidade deve experimentar, para se perguntar sobre o valor dos “valores”.

1% 1dem: 13.
1% Gunnel, John Apud Ansell-Pearson. Op. cit.: 48.
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Etapa da histdria vista como consequiéncia final, resultado l6gico dos ideais que teriam, até

agora, fundado a humanidade.

Poderiamos dizer, portanto, que esse fendbmeno caracteriza, também, as principais
referéncias do campo da politica. E o caso do cansaco, da aflicdo, da apatia encontrados em
recentes acontecimentos de nosso tempo, como o colapso do comunismo na Europa
Oriental, seu impacto sobre os socialistas e marxistas e 0 esvaziamento dos sindicatos e
associacdes comunitarias. Podemos dizer, nesse sentido, que as marcas do niilismo incidem
ainda com mais intensidade sobre as estruturas sociais, como a Igreja, os partidos politicos
e o Estado, que séo constituidas a partir de um fundamento teleolégico, no qual o processo
historico é visto tendo, como causa final, a autonomia da razdo. Viveriamos, entdo, um
periodo marcado por uma longa dissipacdo da for¢a politica, da agonia do “em véo”, da
inseguranca e da falta da capacidade de readquirir a calma quando nos referimos as
questdes de ordem coletiva. Para Vattimo, a experiéncia do desenraizamento, resultante
desse periodo marcado pelo niilismo, em vez de esvaziada de sentido, produz uma
experiéncia estética da verdade, extremamente potente, que o autor denomina arte da
oscilacao: aquela que acolhe a angustia, a morte e a dor como partes integrantes da vida.
Experiéncia que, em vez de separar 0 homem de seu estado de natureza, faz dele parcela do
proprio elemento constitutivo, materializando a experiéncia da simultaneidade entre

esséncia e aparéncia, de que faldvamos no inicio do capitulo.

Para exemplificar essa experiéncia estética de verdade produzida na sociedade dos
mass media, Vattimo cita os exemplos do choque caracterizado por Walter Benjamin no
cinema e do Stoss, da obra de arte como “préatica de verdade”, de Heidegger. No primeiro
caso, a experiéncia do choque no cinema é comparada a vida citadina da Pés-Modernidade.
Assim como a dindmica urbana, a experiéncia perceptiva do cinema nos mergulha numa
sucessdo de imagens, na qual uma é logo substituida por outra, instando nosso olhar a
adaptacdo sucessiva. Essa experiéncia perceptiva do cinema funciona como uma espécie de
projétil de imagens que se lanca contra todas as nossas segurancas, expectativas de sentido
e habitos de percepcdo. Walter Benjamin compara essa experiéncia perceptiva
cinematogréafica ao cotidiano da vida nas cidades. Segundo ele, as percep¢des do espectador

no filme sdo como as de um individuo que se movimenta no meio do trafego de uma
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metropole. Como afirma Vattimo, seria mais do que uma mobilidade e hipersensibilidade
dos nervos e da inteligéncia, caracteristicos da percepcdo do homem metropolitano,
significando uma verdade estética menos como obra tranquilizadora, estavel e bela, do que
como experiéncia pensada em termos de variagbes minimas e continuas.'® O cinema e sua
acelerada reproducéo de imagens seria a forma de arte correspondente ao perigo, cada vez
maior, presente nessa rotina urbana, na qual a ameaca de morte amedronta ndo apenas pela
possibilidade de atropelamento, mas por ser entendida como possibilidade inerente a
existéncia. Segundo Vattimo, essa experiéncia de chogque também estaria presente no Stoss,
de Heidegger. Nesse caso, a angustia é tomada como experiéncia presencial da existéncia
da morte, sendo ela a base da obra de arte. A angustia que o ser-ai (homem) vive, quando é
lancado nu no mundo, é o estado emotivo essencial da experimentacdo artistica.’” Seu
significado diz respeito & ansia e ao medo de viver. Para Vattimo essa experiéncia da
angustia é também uma experiéncia de desenraizamento porque faz com que a alma seja
confrontada com os mais elevados sentimentos de criagdo pela simples existéncia da
gratuidade total do mundo. Preocupada pela admiracdo, em si insignificante (em sentido

rigoroso, a nada remete, ou remete para o nada), de que o mundo existe,'%

a angustia é o
estado emotivo essencial da arte, residindo sua natureza precisamente na suspensao do

carater 6bvio da existéncia.

Poderiamos dizer que essa experiéncia estética também se encontra no sublime
kantiano? Segundo Herman Parret, diferente do sentimento do belo, excitado pela viséo de
uma varzea coberta de flores, de vales por onde serpeiam riachos e pastam rebanhos, o
sublime nasceria quando a alma fosse confrontada com situagdes caoticas, com as
desordens e as devastacbes mais violentas da natureza, desde que percebidas com
magnitude e beleza. As defini¢cdes do belo e do sublime corresponderiam & harmonia ou ao
antagonismo de duas faculdades: o entendimento e a imaginacdo. Enquanto o belo provém
da harmonia entre essas duas faculdades, o sublime resulta de seu conflito. A idéia de
sublime ganharia, portanto, uma conotacdo bastante préxima da idéia de limiares,
fronteiras, limites, um estilo elevado que nos transporta, nos arrebata, nos arrasta para as

alturas. O sentimento do sublime seria constituido necessariamente de pavor e prazer. 1sso

106 \/attimo. Op. cit.: 69.
197 | dem: 60.
198 1dem: 61.
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porque ele nasceria do esfor¢co da imaginacdo em alcancar a medida da grandiosidade, a
unidade ou a totalidade das diversas intuicdes. A necessidade dessa apreensdo lanca a
imaginacdo no abismo, e o livre jogo das faculdades é transtornado. Uma imaginacdo que
“fica sem fala”, “subjugada”. No entanto, esse fracasso, desabamento da faculdade de
imaginar a totalidade ilimitada, ndo seria disforico. Segundo o autor seria bem ai nesse
dilaceramento que nasceria o prazer e a felicidade. Uma euforia da imaginagéo criada por
um paradoxo. A imaginacdo hiperativa, necessariamente em ruinas, ndo conseguiria
apreender o infinito. E a0 mesmo tempo a faculdade que faz sentir a infinitude da alma, o
poder de uma liberdade que € impossivel de ser representada.'”® O prazer e 0 pavor da
impossibilidade de imaginar o infinito, o ilimitado e a totalidade seriam experienciados
como a infinitude da alma. Sentir que a imaginacao foi necessariamente ultrapassada seria
sentir a alma em sua liberdade ilimitada. O sublime seria, portanto, o sentimento do
heterogéneo, das grades e dos padrdes, das rupturas e quebras dos limiares. A moldura que

se abre para 0 assombro do vazio e desencaminha a imaginagéo.

O sublime é o sentimento dos limiares. No entanto, o desabar da imaginacdo € o
desabar da temporalidade da imaginacao: o sentimento do sublime violenta o tempo;
isso, como diz Kant, é “imaginar compreender num instante” aquilo que € apreendido
como sucessivo. Em consequéncia, o sublime é o que seduz. Seduzir (...) é colocar o
tempo em movimento com a imaginacdo. Sublime instaura um percurso de abismos e
fraturas, um campo de limiares ou de enguadramentos abrindo-se sobre o pasmo do
ilimitado ou do nada — um paradoxo onde nada é belo, perfeito nem harmonioso e

onde o temor engendra 0 mais intenso dos prazeres.*

Parret fala de um sentimento marcado pela perda de consciéncia e o pelo
estremecimento diante do enquadramento do vazio, estesias que combinam ansiedade e
alegria.*! O que nos interessa aqui, de qualquer forma, é mostrar que o Shock de Benjamin,
0 Stoss de Heidegger e o sublime kantiano caracterizam uma experiéncia estética da
verdade que faz da instabilidade ou, como diz Vattimo, do estado de despaisamento seu

estado constitutivo e ndo provisorio.

109 parret, Op. cit. 143.

19 1dem.: 156.

11 segundo Vattimo, entretanto, o livre exercicio das faculdades de Kant faria parte das doutrinas que, desde
Aristoteles até Hegel, pensaram a experiéncia estética como da ordem de seguranga e estabilidade.
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(...) os dois conceitos, o de Heidegger e o de Benjamin, tém pelo menos um traco em
comum: a insisténcia no desenraizamento. Num e noutro caso, a experiéncia estética
surge como uma experiéncia de estranhamento, que exige um trabalho de
recomposicdo e readaptacdo. Este trabalho ndo visa, no entanto, alcancar uma

condicdo final de recomposicdo; a experiéncia estética tem como objetivo, pelo

contrario, manter vivo o desenraizamento.**?

O elemento novo que Benjamin e Heidegger introduzem nas concepcdes de
experiéncia estética é a nocdo de oscilagdo. Um deslocamento permanente entre fundacéo e
ruptura, cujo resultado é necessariamente a experiéncia estatica. Nesse sentido, nunca seria
apenas tranquilizadora, fruto de meras sensacOes de prazer, seguranga e conforto, e,
portanto, ndo seria também entendida a partir da idéia de belo, mas sim, resultado do
estranhamento, da inquietacdo e da angustia. Para Vattimo, esse desenraizamento €
resultado do desamparo, do estranhamento, de situacGes que ndo conhecemos e que nos
causam temor e conflito, enfim, um experiéncia estética, produtora de verdade na medida
em que funciona como acontecimento criador de mundos. A idéia da oscilagdo, entre
fundacdo e ruptura, consiste numa simultaneidade entre o espanto do novo e a invalidez
daquilo que ha anos se encontra consolidado como valor fundamental. Na realidade, trata-
se de uma verdade de ordem estética que ndo objetiva promover a arte como sindnimo de
estabilidade ou como conciliagdo final de determinada experiéncia, materializando-a em
forma de obra. A verdade de ordem estética, portanto, ndo demanda manutencédo
permanente, mas, sobretudo, viveria em uma configuracdo de precariedade. Em vez de
profundidade, perenidade e autenticidade, aspectos que caracterizam tradicionalmente a
experiéncia de verdade proveniente da arte, o que dela percebemos, na sociedade de
comunicacdo generalizada, sdo elementos ligados a superficialidade e a precariedade.
Segundo Vattimo, diferente de uma sociedade vulneravel, sem capacidade critica e
dominada pelas classes hegemdnicas, essa superficialidade ou essa precariedade diz
respeito ao enfraquecimento da propria nogdo de realidade. Para o autor uma sociedade
com principios de realidade fluidos e moveis significa também a possibilidade do

questionamento e da relativizacdo de seus proprios valores hegemonicos. As decisdes

112 vattimo, Op. cit.: 62.
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passariam a ser tomadas menos a partir de um vetor central e Unico, e mais a partir das
proprias experiéncias individuais, sendo, entdo, resultado de uma rede de raz6es muito mais

complexas.

Trata-se, portanto, da erosdo do principio de realidade proveniente, mais do que de
qualquer outra coisa, do avanco tecnoldgico produzido pelo paradigma cientifico, do qual
0s meios de comunicacdo seriam o grande icone. A ciéncia teria chegado a um patamar de
complexidade e variacBes sistémicas tdo alto, que seriam suas proprias premissas a
condicdo necessaria da erosao de seu principio de realidade. Falamos, portanto, do avan¢o
da ciéncia que, por meio da tecnologia dos meios de comunicacao, promoveria a perda do
carater instrumental da técnica, caracterizando-a como modo complexo de coleta e
transmissdo de informagdes. Sob o signo da informagdo a técnica perde seu carater
mecéanico e instrumental e, por meio da tecnologia, passa a se expressar a partir de uma
multiplicidade de imagens que corresponde, sobretudo, ao que Heidegger chama de “época

das imagens de mundo”.

Quando Heidegger fala (...) de “época das imagens do mundo” para definir a
modernidade ndo usa uma expressdo metaférica, nem descreve apenas um aspecto
entre outros do moderno complexo de ciéncia e técnica, como fundamento da
mentalidade moderna; mas define precisamente modernidade como a época em que 0
mundo se reduz — ou melhor se constitui — a imagens construidas e verificadas pelas
ciéncias, que se desdobram quer na manipulagdo da experiéncia, quer na aplica¢do

dos resultados a técnica e na tecnologia da informag&o.**®

Essa multiplicagdo das imagens de mundo, em vez de funcionar apenas como
expressdo de uma cultura técnica e sistémica, capaz de materializar o projeto de autonomia
da razdo, atinge niveis tdo elevados de abstracdo, que acaba por detonar o principio de
realidade constitutivo da propria ciéncia, produzindo um contexto em que comeca a haver a
superacéo do real pelas realizagOes, e da realizagdo pela realidade.'** E nesse sentido que
nossa atualidade, a sociedade da comunicacéo, torna-se herdeira do fim da experiéncia do

13 1dem.: 25.
14 Carneiro, Ledo. Op. cit.: 123.
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pensamento metafisico que, segundo Emanuel Carneiro Ledo, “diz”, em primeiro lugar,

término.

A Metafisica terminou quando, na ciéncia, atingiram pleno desenvolvimento as
possibilidades de substituicdo do real pelo objeto, da realizacdo pela objetividade. A
Metafisica findou quando, na técnica impuseram um sistema de controle: os
dispositivos da organizagdo. A Metafisica findou quando na colonizacdo do planeta,
se aboliram todas as oposi¢Ges de padrdo e todas as divergéncias de suposicdo. A
Metafisica findou quando se esgotaram as forcas de sustentagdo empiricas,
sistematicas, operativas, transcendentais de um império planetario. A Metafisica

findou quando, na equacédo da funcionalidade, se igualaram os principios de avalia¢do

e 0s parametros de julgamento, com a reducdo das diferencas de tudo e de todos.™

Se considerarmos a técnica “o desejo pratico, constitutivo do homem, de dominar o
ser bruto que é a natureza”,*® podemos dizer que a consolidacdo da cultura das técnicas
informacionais representa tanto o apice desse desejo como também o momento de seu
maior afastamento da prépria natureza; afinal, a complexidade das variagdes sistémicas as
isolaria em si mesmas, sem manter contato com a realidade. Mas devemos dizer que, por
outro lado, a chegada da ciéncia no limiar do empenho de produzir uma razéo abstrata, diz
também sobre um retorno a natureza. Como ja apontado, o desenvolvimento dessa técnica,
por meio da crenca em torno da informacdo, atinge um patamar tdo radical de
complexidade, que permitiria, enfim, o questionamento de seu proprio principio de
realidade. Por intermédio da tecnologia, o ideal normativo da ciéncia moderna coloca-se,
cada vez mais, descolado da propria experiéncia humana, o que nos oferece, entdo, a real
possibilidade de questionar suas premissas enraizadas e tidas, historicamente, como
verdades absolutas em nossa sociedade. E o caso da énfase em torno da informag&o, cuja
complexidade de depoimentos, hoje, acolhe as mais diversas possibilidades de experiéncias
de verdade acerca do que é propriamente humano. N4o se trata, entretanto, de uma simples
superacdo do modelo metafisico em fungdo da evolugdo da técnica, mas, sobretudo, do
modo pelo qual, atualmente, ela é acolhida pela sociedade. Como se sabe, o saber cientifico

115 | dem.: 124,
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entronizou-se na cultura ocidental a partir de uma moralidade extremamente rigida e
conservadora, e que esteve, desde sempre, vinculada ao uso e significado instrumental da
técnica. A hipotese que levantamos aqui, entretanto, € de que, por meio da tecnologia, essa
rigidez se dilui, torna-se liquida, mdvel e fluida, representando o acolhimento do estado de
natureza, até entdo solenemente ignorado pelas teorias provenientes das ciéncias empiricas
modernas. Segundo Vattimo, esse processo constituiu a experiéncia de verdade
contemporanea, oscilante e desenraizada, que faz da instabilidade seu elemento

constitutivo e ndo provisorio.

Trata-se de uma experiéncia de verdade que, em ultima instancia, se diferencia
radicalmente da verdade metafisica, porque incorpora a afetividade como pedra de toque do
pensamento. O que significa uma sociedade heraclitiana, em que a convivéncia simultanea
de dor e alegria, angUstia e prazer faz do movimento a Unica estabilidade possivel. O
movimento como elemento absoluto em que repousa a permanéncia. Nesse caso,
poderiamos dizer que o ritmo seria o0 solo do qual advém toda forma de vida, pois incorpora
tanto o equilibrio quanto o desequilibrio, o estatico e 0 movel, o rapido e o lento, o cheio e
0 vazio, o barulho e o siléncio. A idéia de ritmo pode ser, aqui, entdo, tomada como comeco
e fim da experiéncia estética de verdade, fundamento que incorpora a oscilacdo entre vida e
morte, dor e prazer, alegria e sofrimento, certeza e incerteza. Esse €, portanto, o sentido de
simultaneidade responsavel por uma possivel experiéncia politica de forca que existiria
para além do itinerario tecnoldgico. Mais do que isso, uma experiéncia politica de ordem
estética, cuja forca e vitalidade ndo se encontram num mundo transcendente, mas diante do
dia-a-dia de nossos olhos. Uma experiéncia de verdade sustentada pelo estado de
desenraizamento, do shock-stoss, do qual fala Vattimo em referéncia a Benjamin e
Heidegger. A hipdtese que levantamos aqui é de que essa definicdo oferecida pelo filésofo
acerca da verdade p6s-moderna acaba também por nos fornecer um caminho para se pensar
a atividade politica por intermédio dos meios de comunicacdo. Isso porque eles tém

justamente na afetividade seu fundamento.

Se é verdade que os meios de comunicacgdo, principalmente a televisdo, séo vitrinas

da ciéncia, ndo é menos certo afirmar ser verdade que sua natureza repousa, sobretudo, na

18 Dramaral, Marcio Tavares, Ledo, Emmanuel Carneiro, Sodré, Muniz e Antdnio Doria Francisco. A
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afetividade. O retorno do estado de natureza constitui, portanto, uma experiéncia estética
propria da sociedade dos mass media. Essa experiéncia estética de verdade consiste
fundamentalmente no acolhimento do afeto e das paixdes como agentes do acontecimento
coletivo, fazendo da afetividade sua forca essencial. Esses deslocamentos, segundo
Vattimo, produzem a erosdo do principio cientifico de realidade e, portanto, outras
experiéncias de verdade. Segundo ele, a multiplicacdo das imagens de mundo, responsavel,
entdo, por criar esse ambiente instavel, oscilante, movel, em que se produziria a permanente
presenca da perda do sentido de realidade, seria 0 momento em que a idéia de informacéo
transforma-se em fabulacdo. Assim, o imaginario proveniente do fim da experiéncia do
pensamento metafisico acolheria o estado de natureza apontando para outra experiéncia de

verdade, chamada por Vattimo de fabula.

Na sociedade dos media, em vez de um ideal emancipativo modelado na
autoconsciéncia completamente definida, no perfeito conhecimento de quem sabe
como estdo as coisas (quer seja o Espirito Absoluto de Hegel, quer seja o homem ja
ndo escravo da ideologia, como pensa Marx), esta a surgir um ideal de emancipacéo
gue, na sua base reflete oscilacdo, pluralidade e finalmente, a erosdo do prdprio
principio de realidade. Em vez de se dirigir para a autotransparéncia, a sociedade das
ciéncias humanas e da comunicacdo generalizada dirigiu-se em direcdo ao que, pelo

menos na generalidade, se pode denominar “fabulacdo do mundo”.*’

Acreditamos que qualquer tentativa de se fazer uma reflexdo sobre a experiéncia
politica em nossa atualidade deva passar, necessariamente, pela analise dos meios de
comunicacdo, em especial pelo lugar ocupado pela televisdo nesse novo cenario politico.
Entretanto, para se pensar essa experiéncia politica, sobretudo aquela vivenciada a partir da
televisdo, é preciso se livrar do conceito hegemonico de politica no qual, como viemos
mostrando até aqui se encontra fundada historicamente uma racionalidade cientifica. Como
podemos observar, o advento da sociedade da comunicacdo € o prdprio cenario que torna
inviavel o estudo acerca dos tracos da experiéncia politica a partir de seu conceito
hegeménico que desde sempre procurou a esséncia da verdade. Isso porque 0s proprios

meios de comunicagdo configuram umas das causas fundamentais do fim da experiéncia de

maquina e seu avesso. Rio de Janeiro: Ed. Francisco Alves, 1987: 34.
17 vatimo. Op. cit.: 15.
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verdade centrada numa unidade essencial e a-histérica. De outra maneira, eles acabaram
por construir uma experiéncia de verdade de ordem estética que também caracteriza a
experiéncia politica contemporanea, principalmente aquela vivenciada por meio da
televisdo. Com o fim da experiéncia do pensamento metafisico a linguagem torna-se, entéo,
o fundamento da politica. Nesse sentido, podemos dizer que essa experiéncia politica a
partir da televisdo é ndo sé da ordem dos afetos como propriamente daquela da fabula. Esse
sera 0 tema de nosso proximo capitulo, que trata especificamente de nosso objeto de
estudo: a campanha, em rede nacional de televisdo, do candidato, agora presidente, Luis
Inécio Lula da Silva. Um exemplo da experiéncia politica como “fabulacdo do mundo”.
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4. A campanha eleitoral de Lula na televisao

No final do capitulo anterior, mencionamos a idéia de politica como “fabulacdo de
mundo”. Tal experiéncia nos é oferecida a partir do que Vattimo chama de crise de funcéo
da realidade — que vivenciariamos principalmente por meio da consolidacao das tecnologias
da comunicacdo. Neste capitulo, retomaremos essa idéia tendo em vista a campanha, em
rede nacional de televisdo, do entdo candidato, agora presidente, Luis Inacio Lula da Silva.
Tentaremos mostrar como sua campanha pode ser considerada um exemplo de nossa atual
experiéncia estética de verdade, descrita por Vattimo. Nosso objeto parece relevante,
sobretudo, porque coloca 0s meios de comunicacdo, principalmente a televisdo, como
centro de gravidade a partir do qual se observam tanto o surgimento como a intensificacdo
da experiéncia da “fabulacdo de mundo”. Nesse sentido, o campo da comunicagdo se
consolida como lugar de novas experiéncias de verdade e, portanto, instancia onde se

constrdi outra condicdo societaria.

4.1. O Bios Midiatico

Falamos, antes de mais nada, de um momento em que a consolidacdo das novas
modalidades comunicacionais faz 0 campo da comunicacdo descer a niveis moleculares da
existéncia. Um contexto em que se criam novas demandas de incursdes reflexivas que
reflitam o fenbmeno comunicativo para além de uma perspectiva meramente instrumental.
Como se sabe, historicamente esse campo esteve bastante marcado pelo glamour das
sucessivas inovagdes técnicas, que, a reboque da forca do mercado, ofereciam a tal
disciplina o status de progresso, “de coisa moderna”. Sem duvida essa caracteristica ndo se
perdeu e ainda hoje, para muitos teoricos, é uma das virtudes do campo da comunicacéo.
Sabe-se, entretanto, que tal perspectiva pode significar uma armadilha, uma vez que
abordagens circunscritas apenas a um recorte eminentemente técnico podem criar uma série

de empecilhos e limitagfes no pensar do campo da comunicagdo. De qualquer forma, o
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motivo de hoje se creditar tanta importancia ao campo da comunicagdo advém justamente
dessa perspectiva. A insisténcia na reflexdo acerca dos efeitos de uma sociedade
ambientada pelos meios de comunicacdo ocorre justamente porque se, por um lado, ela ja
ndo pode ser definida como meramente instrumental, também n&o se sabe, ao certo, em que

consistiriam os efeitos de seu “modo de ser, agir e pensar.”

Como apontamos no capitulo anterior, o desenvolvimento da ciéncia, por meio das
novas tecnologias comunicacionais, acabaria por promover a perda progressiva do carater
instrumental que até entdo caracterizara a idéia de técnica. Nesse momento, ela deixaria de
ser entendida como mero instrumento, algo separado do homem, que realizava entdo aquilo
que Ihe fosse ordenado. Uma perspectiva em que o sujeito teria supostamente o “controle
da situacdo”, ndo estando, portanto, vulnerdvel aos efeitos dessa instrumentalidade. Com a
consolidacdo das novas tecnologias o instrumento deixa de ter o carater de mera “protese”,
caracterizando-se como modo de ser, agir e pensar, imprimindo regimes e c6digos proprios
de inteligibilidade. Assim, ndo apenas se diluiriam as classicas dicotomias que
historicamente marcam o campo da comunicacdo, como também lhe € concedida a
legitimidade necessaria para pensar as mais diversas problematicas sociais. O campo da
comunicacédo deixa de ser, portanto, apenas o lugar de uma instrumentalizagcdo formal das
diversas inovacOes tecnoldgicas e passa a ser também, o lugar em que sdo formulados

novos regimes de verdade.

Segundo Muniz Sodré, o aparecimento das chamadas neotecnologias nos colocaria
hoje novamente o desafio de pensar o que seria uma outra condi¢do antropologica. Para o
autor, a intensidade das inovagfes comunicacionais e 0s vinculos por elas estabelecidos
junto aos padrdes de sociabilidade seriam de tal ordem, que se colocaria para nos a tarefa
de refletir o que seria, entdo, outra condi¢do societaria. Em seu livro Antropoldgica do
espelho, o autor apresenta as bases dessa reflexdo. No primeiro capitulo, O ethos
midiatizado, Muniz define essa sociedade em que a tecitura social aparece necessariamente
costurada pelas redes comunicacionais. Para ele, esse seria o lugar do aparecimento de um
novo bios. Seguindo a reflexdo de Aristoteles em Etica a Nicomaco, que entdo afirmara que
a vida (bios) na polis poderia ser definida a partir de trés géneros da existéncia — bios

theoretikos (vida contemplativa), bios politikos (vida politica) e bios apolaustikos (vida
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prazerosa, vida do corpo) —, Muniz afirma que hoje estariamos presenciando o0 surgimento
de um quarto bios, o chamado bios midiatico. Nesse conceito o autor discute, entdo, o que
seria 0 surgimento de um quarto ambito existencial. Segundo ele, o bios midiatico seria
exatamente o resultado das intersecOes estabelecidas entre as diversas inovagdes
tecnoldgicas, especialmente no ramo das chamadas telecomunicacGes, e as mudancas por

elas operadas junto a sociabilidade contemporanea.

Sua exposicdo transcorre a partir desses dois eixos, ou seja, entre 0 que seriam as
chamadas inovacdes técnicas e a ordem das media¢cdes simbdlicas, plano da sociabilidade.
O espanto com alguns dos desdobramentos produzidos pela febre tecnologica,
principalmente durante a passagem do paradigma comunicacional analégico ao digital, leva
0 autor a fazer algumas ressalvas. Antes de mais nada, afirma ser imprescindivel
estabelecer uma distin¢do entre o que seriam aquelas duas instancias. Para Muniz, hoje
muito se confunde o que seriam no campo da comunicacdo as idéias de midiatizacdo e
mediacdo. Enquanto a primeira “é uma ordem de mediacdes socialmente realizadas no
sentido da comunicacdo entendida como processo informacional (...) com énfase num tipo
particular de interacdo — a que poderiamos chamar de “tecnointeracdo” — caracterizada por
uma espécie de protese tecnoldgica e mercadoldgica da realidade sensivel, denominada
medium”,**® a segunda, por sua vez, trata de toda uma problemética eticopolitica da
organizacdo de uma cultura. A idéia de mediacdo trataria do “fazer ponte entre duas partes”
por meio de um cddigo simbdlico em comum, a linguagem e suas formas préprias de
inscrever-se no real historico por intermédio das diversas instituicdes. Segundo Muniz,
quando se celebra, hoje, “a aceleracdio do processo circulatério dos produtos
informacionais”,**® sob o rétulo da comunicacdo, na realidade esquece-se de que tal
conceito também inclui outra designacdo: “A vinculagcdo social ou o ser-em-comum,
problematizado pela dialética platonica, pela koinonia politiké aristotélica, ao longo dos
tempos pela palavra comunidade”,*® Essa comunicacdo seria da ordem da cultura, das
mediacdes simbolicas que, para fixarem-se na ordem do real, precisariam de suportes

concretos que entdo lhes pudesse oferecer alguma estrutura material. Nesse caso, as

18 Sodré, Muniz. Antropoldgica do espelho: Uma teoria da comunicacdo linear e em rede. Petrépolis, RJ:
Vozes Editora, 2002: 21.

19 1dem: 15.

122 1dem ibidem.
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diversas modalidades institucionais — familia, partido, sindicato, escola, todos sob a mesma
égide, a lei — seriam responsaveis pela tarefa que na verdade teria como pano de fundo um

mesmo solo: a linguagem.

Com efeito, toda e qualquer cultura implica mediacGes simbdlicas, que sdo
linguagem, trabalho, leis, artes, etc. Estd presente na palavra mediacao o significado
de fazer ponte ou fazer comunicarem-se duas partes (...) mas isto € na verdade
decorréncia de um poder originario de discriminar, de fazer distingdes, portanto de
um lugar simbolico, fundador de todo conhecimento. A linguagem € por isso

considerada mediagdo universal.*!

Muniz afirma que, antes de mais nada, é preciso lembrar aqueles que costumam
reverenciar em demasia a chamada era da comunicacgéo, que € preciso atentar para o fato de
que ndo se vive uma revolucdo e sim uma mutacdo tecnoldgica. 1sso porque a idéia de
“revolucdo” estaria necessariamente vinculada “ao inesperado de um acontecimento (transe
de uma ruptura) e ao vigor ético de um novo valor”.*** Para Muniz a palavra revolucéo
traria em si um novo horizonte eticopolitico que implicaria fundamentalmente uma nova
concepgdo de justica, o que ele ndo considera ser possivel afirmar neste momento. Segundo
0 autor, o que de fato se reinventa agora, sob sucessivas inovagdes tecnoldgicas, seria 0
velho modelo do liberalismo econémico fundado por Adam Smith. E insiste na idéia de
que, se quisermos falar em revolucdo informacional, nos devemos remeter estritamente ao
grande volume de informagcdo que de fato nos foi possivel armazenar a partir do
computador. Menciona também a nova capacidade de fazer circularem informacdes e
mercadorias numa velocidade jamais vista. A fluidez e aceleracdo dos processos de
producdo e circulacdo de mercadorias e informacdes, que por sua vez implicam uma nova
intensificacdo da relacdo com o tempo, seriam pois a principal caracteristica deste nosso
periodo histérico. Segundo Muniz, o aparecimento dessas novas tecnologias corresponderia
a uma espécie de acelerada mutacao tecnoldgica do que seria a base material do conhecido
fendbmeno da globalizacdo. Esse processo implica a transnacionalizacdo do sistema
produtivo a partir dos pesados investimentos de capital financeiro e faria de neotecnologias

como microeletrénica (nanotecnologia), computacdo e biotecnologias suas novas

121 1dem: 21.
122 | dem; 12.
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modalidades instrumentais na expansdo mundial do capital financeiro. Expansao essa que
nada mais seria do que uma reatualizacdo do antigo liberalismo de Adam Smith, uma
reinvencdo do conhecido “neoliberalismo”. Tal projeto estrutura-se em torno de um
governo minimo, voltado para o fundamentalismo do mercado e legitimado por exacerbado
autoritarismo moral com objetivo de consolidar um “ordenamento mercadol6gico do

mundo para além de qualquer designio humano”.*?

Durante a formulacéo do conceito do bios midiatico, Muniz lembra, no entanto, que
essa mutacdo tecnoldgica ndo se poderia efetivamente apresentar separada da condicao
humana. Oriundas da fusdo dos diferentes suportes comunicacionais até entdo constituidos
sob a custodia de uma engenharia eminentemente eletrénica, as chamadas neotecnologias
acabariam por operar mudancas que funcionariam com um divisor de aguas. No plano da
comunicacéo elas realizam uma distin¢do, embora ndo cessem as influéncias e os didlogos
entre os meios de comunicagdo de massa entdo considerados lineares e tradicionais, que séo
a televisdo, o cinema e o radio, e essa outra modalidade baseada no modelo digital,
chamada multidimensional e interativa. Segundo Muniz, é fato que hoje ja ndo podemos
separar estas duas dimensdes, a das inovagdes técnicas e a das mediagdes simbdlicas. A
expansdo das tecnologias comunicacionais teria acontecido de maneira tdo contundente,
que acabaria por enraiza-las nos processos e rotinas de trabalho, da cultura e da educacao.
O avanco principalmente da comunicacao digital teria passado a engendrar o que seria uma
espécie de hibridizacdo responsavel, entdo, pela producdo de novas dindmicas sociais ou,
ainda, pelo que Muniz chama de tecnointeragfes. No plano profissional, por exemplo,
como é recorrente a progressiva eliminacao das barreiras fisicas entre os diversos suportes,
sejam eles a telefonia, a radiodifusdo, a computacdo e a imprensa escrita, 0s métodos e
padrdes de qualificacdo passariam necessariamente a exigir cada vez mais o acréscimo do
conhecimento do padrdo digital. No &mbito econdmico, lembra o autor, poder-se-ia esperar
ndo s6 uma crescente fusdo das empresas, 0 que acabaria por consolidar os famosos
grandes conglomerados financeiros, como também se implementaria uma redefinicdo dos
padrdes de consumo, na medida em que se aproximam mais oferta e demanda quando as
novas tecnologias permitem ao usuario a montagem de seus proprios equipamentos.

Também com a consolidacdo do comércio mundial realizado pela rede cibernética,

123 | dem: 14.
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delinear-se-ia outro sistema produtivo, que possivelmente faria aparecerem novas

modalidades empresariais, bem como outros vinculos trabalhistas.

No plano politico, por sua vez, tornar-se-iam possiveis novos regimes de
visibilidade em que muitas vezes o0 acontecimento coletivo passaria apenas e
necessariamente pelas redes e circuitos comunicacionais. No caso da internet, por exemplo,
ela acabaria por caracterizar-se como uma ambiéncia existencial, deixando de ser uma
simples ferramenta e passando a condi¢do de novo regime de realidade, com leis e codigos
proprios, ndo mais meramente operacionais, mas que produziriam efetivamente realidade.
Trata-se, portanto, de uma ampliacdo de mundo em que a comunicagédo deixa radicalmente
de ser um mero instrumento, subordinado a vontade humana e cujo uso tinha como objetivo
a representacdo de algum referente externo, e passa a ser também um regime de realidade
autbnomo. A insercdo das neotecnologias na cultura contemporénea inauguraria novos
padrdes de convivio coletivo, com sistemas de inteligibilidade e repercussao préprios, o que

acabaria por inaugurar também novas concepcdes de verdade.

Est4 depois em jogo um novo tipo de formalizacdo da vida social, que implica
uma outra dimensdo da realidade, portanto formas novas de perceber, pensar e
contabilizar o real. Impulsionadas pela microeletrénica e pela computacdo ou
informatica, as neotecnologias da informacdo introduzem os elementos do tempo
real (comunicacdo instantanea, simultanea e global) e do espaco virtual (criacdo

por computador de ambientes artificiais e interativos) tornando “compossiveis”

outros mundos, outros regimes de visibilidade pL’Jinca.124

Segundo Muniz se, como vemos, é enorme o0 impacto das neotecnologias sobre o
mundo da sociabilidade a ponto de ja ndo as podermos separar da idéia de comunicacao em
seu sentido dialético (ser-em-comum, comunidade, mediacdo simbdlica), nos caberia agora,
entdo, a tarefa de compreender qual o resultado dessa simbiose. E aqui que parecem
repousar as maiores preocupac6es do autor. Muniz questiona em que consiste exatamente o
processo de midiatizacdo da chamada antiga mediacdo, ou seja, ele pergunta o que é esse
processo de mediacdo social agora realizado, principalmente, pelos aparatos tecnoldgicos
digitais, marca da sociedade contemporanea. Dai a idéia do “bios midiatico que é a
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resultante da evolucdo dos meios e de sua progressiva intersecdo com formas de vida
tradicionais”.*®® Segundo ele, seria ainda cedo para afirmar qual o resultado efetivo dessa
imbricacdo entre dispositivos do virtual e as representacdes tradicionais da sociedade.
Afirma, entretanto, que desde ja é possivel observar alguns efeitos desse novo contexto. O
principal diz respeito a fetichizacdo do principio de realidade que desde sempre sustentou o
real-historico, ou seja, ao produzirem uma nova qualificacdo da vida, as tecnologias do
virtual acabariam por transformar decisivamente habitos, costumes, crencas e modos de
percepgdo. Para explicar essa idéia Muniz usa o exemplo do espelho “considerado na
Histéria humana a prétese primitiva que mais se assemelha a0 medium contemporaneo”.*?®
Assim como o espelho, ressalta Muniz, que ndo é simples coOpia refletora, essas
neotecnologias passam também a ser produtoras de mundo, caracterizam-se como gestoras

da sociedade.

Podemos dizer, portanto, que se consolida uma fetichizacdo do real-histérico, uma
modalidade comunicacional que passa a ser nao so realidade, ainda que virtual, mas que se
afirma, principalmente, como referéncia das rela¢fes individuais e coletivas na sociedade
contemporanea. Na medida em que o advento dessas novas tecnologias comunicacionais
ndo mais prescreveriam, mas organizariam efetivamente a dindmica social, 0s
acontecimentos e a organizacao societaria seriam feitos a partir e para esse “espelho”
midiatico.*?’ Essa seria a principal critica que Muniz faz ao novo modelo, ou seja, a de que
viveriamos numa sociedade narcisica, marcada por uma tendéncia generalizada a
virtualizacdo ou a telerrealizagdo da relagdes humanas, encontrada principalmente nas
varias dinamicas e culturas institucionais, que fazem do mercado uma espécie de poder
absoluto, servindo de fundamento para toda a estrutura social. Segundo ele, nossa
atualidade seria marcada por uma tecnocultura mercadoldgica de simulacros virtuais em
que “o individuo é solicitado a viver, muito pouco auto-reflexivamente, no interior das
tecnointeracbes, cujo horizonte comunicacional € a interatividade absoluta ou a
conectividade permanente”.*?®® Para Muniz essas neotecnologias, assim como o espelho,

constituem-se de dindmicas de inteligibilidade que se caracterizam fundamentalmente

124 1dem: 16.

125 | dem: 238.

125 1 dem: 21.

127 Aqui o autor d& como exemplo o filme O show de Truman. Idem: 26.
128 |dem: 24.
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como refletoras, e isso faz com que elas estabelecam certo tipo de relagdes em que existem
e funcionam independentes do referencial externo. Uma dinamica que se estenderia ao
cenario de sociabilidade que, influenciado de tal forma pela dindmica dessa realidade
virtual, acabaria por construir uma cultura marcada por uma certa imunizacgao coletiva. Um
contexto em que os individuos falam apenas de si mesmos, consolidando ainda mais a
cultura do individualismo de nossa contemporaneidade. Uma realidade virtual que
funcionaria, num primeiro momento, como espécie de ampliacdo de visdo de mundo,
consistindo na produgdo de uma multiplicacdo de interpretacbes de realidade, cujo
fundamento estaria em sua incrivel capacidade de superar as barreiras de tempo e espago —
tudo isso reunido numa ambiéncia denominada realidade virtual, cuja maior virtude estaria
na eficiéncia e na operatividade com que faz fluirem as dindmicas e interacGes sociais. Uma
realidade virtual que faz dos recursos tecnointeracionais a propria ambiéncia da
convivéncia. Os desdobramentos desse efeito no plano da sociabilidade se enraizariam de
tal maneira nos modos e costumes cotidianos, que de fato construiriam o que Muniz chama
de “terceira natureza”. Uma realidade virtual sustentada pela suposta capacidade da
tecnologia de superar o tempo e encolher as distancias, cuja impressdo de ampliacdo de
mundo chegaria a constituir o que o autor chama de fetichizacdo do real-histérico. Uma
“terceira natureza” responsavel, entdo, pelo efeito estetizante e pelo consequente

enfraguecimento dos pilares que até entdo sustentaram o chamado real-historico.

A hipotese que gostariamos de levantar aqui € de que a sociabilidade produzida pela
consolidacdo dos meios de comunicacdo, além de representar um enfraquecimento e uma
fetichizacdo do real-historico, marca os desdobramentos da implosdo de seu principio de
realidade. Nessa hipdtese, a intensidade com que se implementam as neotecnologias da
comunicacgdo seria de tal ordem, que a vertigem por elas produzida, geraria, também, o que
chamamos de crise de funcdo de realidade — que até entdo sustentara o real-histérico,
produzindo outras experiéncias de verdade. Podemos dizer que esse momento equivaleria a
decadéncia da experiéncia do pensamento metafisico, aquele responsavel por erguer, se ndo
toda, boa parte da cultura institucional no Ocidente. O advento da sociedade da
comunicacdo generalizada seria, pois, um dos motivos pelos quais se alcancaria a

decadéncia do modelo ja decretado por Nietzsche e Heidegger no século XIX.
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Como apontamos no final do capitulo anterior, o didlogo entre as novas tecnologias
da comunicacdo e as tentativas da ciéncia de alcancar uma sociedade transparente
produziriam um sentido diferente do esperado. A tentativa de obter, por meio das novas
tecnologias, um desenvolvimento pleno das possibilidades de sistematizacdo da razdo —
capaz de construir uma sociedade consciente de si — acabaria por gerar as condigdes da
erosdo de seu caro principio de realidade. A perda do carater instrumental, que até entdo
caracterizara a idéia de técnica, passaria, a partir das novas tecnologias, a nos ser
apresentada por meio do que Heidegger chama de imagens de mundo. As tentativas da
ciéncia de alcancar niveis elevados de sistematizacdo da razdo, portanto, acabariam por
produzir o que Emanuel Carneiro Ledo chama de “substituicdo do real pelo objeto, da
realizacdo pela objetivacdo e da realidade pela objetividade”.*”® Em detrimento da idéia de
informacgdo, que traduziria os esforgos cientificos na busca de critérios cada vez mais
precisos sobre a natureza humana, vivenciariamos o que Vattimo chama de “fabulacéo de
mundo”. Nessa fase da histéria a propria condicdo da ciéncia, fluida e incerta, vé suas
premissas, até entdo caracterizadas como principios de verdade longamente sedimentados
em nossa cultura, diante de um radical questionamento, afinal elas se apresentam, agora, a
partir de patamares um tanto quanto abstratos, permanecendo, efetivamente, no limiar do
que podemos chamar de fabula. O pensamento metafisico, até entdo responsavel por se
constituir como um dos solidos pilares da propria ciéncia, entra, em funcdo do
transbordamento e da irrupcdo dos proprios pressupostos cientificos, em decadéncia,
possibilitando, entdo, outros regimes possiveis de verdade. Segundo Vattimo, a partir da
diluicdo dos pressupostos cientificos, viveriamos uma experiéncia de verdade
necessariamente marcada pela sempre presente simbiose entre “ficcdo e realidade”. Uma
convivéncia permanente dessa dualidade que, hoje, mais do que nunca, se apresentaria
também como referéncia de principio de realidade. Essa seria, portanto, a experiéncia da
“fabulacdo da mundo”. Um paradigma de verdade que o autor chega a definir como
reencontro do mito, entendido ndo como ancestralidade, ou estado civilizatorio que
antecederia a estalagem de um cientificidade hegeménica, moderna ou avancada, mas
sobretudo, como condicdo e efeito de verdade sempre presentes. As fronteiras, portanto,
entre ficcdo e realidade estariam hoje e sempre, cada vez mais, frageis e sutis.

129 |_esio, Emmanuel Carneiro. Aprendendo a Pensar. Vol. 11. Petrépolis: Ed. Vozes, 2000: 124.
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Segundo ele a sociedade do espetaculo, de que tanto se fala, de fato, poderia ser
vista como uma experiéncia de superficialidade acentuada, uma experiéncia de sociedade
das aparéncias manipuladas pelo poder, entretanto, em certo sentido, a mesma pode ser
considerada resultado de uma realidade mais flexivel e fluida. Entretanto, trata-se de uma
mobilidade que ndo poderia ser vista tida apenas como problematica. A proliferacdo das
diversas modalidades comunicacionais, ao criar certamente um ambiente profundamente
complexo e confuso, misterioso e vertiginoso, bem diferente do projeto moderno cientifico
de obter uma sociedade equilibrada e controlada, também produziria a possibilidade de
construcdo de uma outra condicdo societaria. A questdo que se coloca, entdo, é a de que
nesse ambiente cadtico também poderiamos observar uma potencialidade que, na
perspectiva de Vatimo, significa um ideal emancipador, criativo, responsavel por fazer
coexistirem outras experiéncias de verdade. Até porque o fim do pensamento metafisico

ndo significa apenas término.

Nio é somente extincdo e desaparecimento. Fim diz ainda plenitude. E também
realizagdo. Com o fim da Metafisica aumentam as necessidades de se pensar a
integracgdo da igualdade com a diferen¢a numa outra identidade. Crescem os gestos de
superacdo e multiplicam-se os ritos de passagem. Em todos estes movimentos nédo
estd em jogo apenas o destino hegeménico de uma tradi¢do. Esta em jogo sobretudo a
festa do Pensamento (...) Por isso, Fim diz mudanca. E também transformac&o. No
siléncio unanime de término e realizacdo, o Fim da Metafisica escuta o principio das

transformacdes.*®

O saber cientifico entronizou-se na cultura ocidental a partir de uma moralidade
extremamente rigida e conservadora, e que esteve vinculada ao uso e significado
instrumental da técnica. Na medida em que ela ganha essa fluidez a ponto de ser vivenciada
como imagem de mundo, devemos reconhecer, entdo, que neste momento abre-se para nos
um vasto campo de possibilidades de transformacdo do pensamento; afinal, mais do que
nunca, ele passa a depender, sobretudo, de novos parametros e referéncias, os quais hoje,

dependem fundamentalmente da producdo do que Emanuel Carneiro Ledo chama de

130 |dem ibidem.
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“modelo operativo de explicacdo”.*® Segundo ele, embora estejamos sempre imersos no
principio e no fim das coisas, € preciso que facamos a redescoberta do principio, o
desvelamento da origem, o encontro da fonte para sabermos, enfim, onde estamos. Assim,
parece que vivemos um periodo instavel e incerto — em que as fronteiras entre 0 que era
considerado, até entdo, ficgdo e realidade se pulverizam, mas, a0 mesmo tempo, momento

extremamente fértil para o pensamento.

Na hipébtese que aqui se segue, a rigidez que muito predominou na ordem do saber
cientifico, por meio da tecnologia, dilui-se, tornando-se liquida, moével e fluida, o que nos
ofereceria possibilidades de inventividade e conexdes antes dificilmente aceitas; é
precisamente ai que se inscreveria 0 que poderiamos chamar de chave hermenéutica. Mais
do que isso, trata-se de uma perspectiva hermenéutica que repousa, sobretudo, no campo da
comunicacdo que aparece, agora, como importante centro de gravidade de nossas atuais
experiéncias de verdade. Antes de mais nada, porque é também em torno do perimetro
reflexivo que envolve a atuacdo e a influéncia dos meios de comunicacdo que ocorrem
importantes mudancas de ordem tecnolégica. Na realidade, € também a partir dos meios de
comunicacdo que a técnica, ao alcancgar elevados niveis de complexidade, produz o que
seria um de seus significados mais consistentes: “o desejo pratico, constitutivo do homem,
de dominar o ser bruto que € a natureza”.*** Se, entdo, reconhecemos que nomear 0 mundo
é uma forma de sair ou de dominar o ser bruto que é a natureza, hoje, mais do que nunca,
cabe ao campo da comunicacdo realizar tal empreendimento, afinal, o avanco e 0s
desdobramentos tecnoldgicos tém, nos meios de comunicacdo, o lugar, por exceléncia, das

suas mais diversas transformacoes.

Se de fato presenciamos uma experiéncia de verdade necessariamente oscilante e
desenraizada, que faz da instabilidade seu elemento constitutivo e ndo provisério —
experiéncia de verdade que, em ultima instancia, se diferencia radicalmente da verdade
metafisica porque incorpora a afetividade como pedra de toque do pensamento —

poderiamos, entdo, dizer que sdo precisamente essas as caracteristicas que constituem a

3! Termo usado para justificar a idéia de que o destino entrépico do homem nio constitui uma fatalidade
inexoravel. Texto produzido para a conferéncia “A crise da ética hoje”. Curso de pos-graduacdo em filosofia
da Universidade Federal da Paraiba, 2002: 9.

32 D’Amaral, Marcio Tavares, Ledo, Emmanuel Carneiro, Sodré, Muniz e Francisco, Antdnio Doria. A
maquina e seu avesso. Rio de Janeiro: Ed. Francisco Alves, 1987: 35.
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dindmica operada pelos meios de comunicacdo? Seria possivel afirmar que os meios de
comunicacdo, por possuirem a afetividade e a emotividade como pilares constitutivos,
ocupariam lugar central no cenario contemporaneo, ja que a experiéncia pés-moderna®® de

verdade, segundo Vattimo, seria de ordem estética e, fundamentalmente, de ordem afetiva?

Mais do que isso: se € verdade que essa experiéncia estética da verdade, descrita por
Vattimo, advém exatamente do dialogo operado entre o paradigma dominante, nesse caso
das buscas cientificas, e a instauracdo das novas tecnologias comunicacionais nos modos e
costumes cotidianos, ndo é precisamente ai também que se encontrariam situados os meios
de comunicacdo? No primeiro caso podemos nos ater as observacdes feitas por Muniz
Sodré acerca da afetividade, das sensacBes e da emotividade como sendo os pilares
constitutivos dos meios de comunicacdo, em especial da televisdo. Na realidade, quando
relacionamos experiéncia estética e a ordem dos afetos estamos tratando de uma
cumplicidade notada ja hd muito, até por Bob Garden, quando em plena Modernidade, por
volta de 1750, cria a Estética enquanto disciplina na ordem do saber, investigando entao

que tipo de conhecimento poderia advir dos gostos, sentidos e sensacdes.'**

Com relagdo ao segundo aspecto, também podemos dizer que a perspectiva de
Vattimo se aproxima bastante daquela de Muniz Sodré, na medida em que o bios midiatico
é definido como “a resultante da evolucdo dos meios e de sua progressiva intersecdo com as
formas de vida tradicionais”.**> Nesse sentido, o0 bios midiatico também estaria situado
nessa intersecdo entre o campo das mediacdes simbolicas, do real-histérico -

fundamentalmente representado pela ciéncia — e o campo das inovacgdes tecnologicas.

Poderiamos, entdo, aproximar o bios midiatico do paradigma da afetividade descrito
por Vattimo? Isso porque, se ele é o resultado do avanco dos meios e de sua progressiva
intersecdo com as formas de vida tradicionais, ndo seria também esse o lugar em que surge

ou se materializa precisamente o paradigma da afetividade descrito por Vattimo? Em outras

33 0 termo pos, segundo Vattimo, diz respeito aos esforcos de Nietzsche e Heidegger na tentativa ndo de se
superar, mas de se despedir da Modernidade e do pensamento por ela inaugurada. Vattimo, Gianni. O fim da
Modernidade. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Traducdo de Eduardo Branddo. Sdo Paulo,
Martins Fontes, 1996: 6.

134 Sodré, Muniz. Afeto, Midia, e Politica — Disciplina oferecida na Escola de Comunicagdo no primeiro
semestre de 2003.
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palavras, se, para o filésofo italiano, o paradigma responsavel por nossa atual experiéncia
de verdade surge do didlogo operado entre as buscas da ciéncia, representante do plano das
mediacdes simbolicas, e 0 avanco das tecnologias comunicacionais, ndo seria também esse

o lugar ocupado pelo bios midiatico?

De qualquer forma, gostariamos, aqui, de circunscrever nossa analise a televis&o.
Isso porgue, se, de fato, a questdo da afetividade pode ser entendida como algo préprio da
linguagem dos meios de comunicacdo em geral em nosso caso particular, gostariamos,
entretanto, de limita-la a televisdo em funcdo de nosso objeto de estudo. Nesse caso é
preciso situa-la em meio a vasta gama de suportes tecnoldgicos comunicacionais que
permeiam o chamado campo da comunicacdo. Falamos, portanto, da televisdo definida por
Muniz Sodré como diferente das narcisicas novas modalidades comunicativas que tendem a
criar modos de representacdo que ndo mais dialogam com o referente externo,
permanecendo, assim, fechadas e circunscritas em cddigos proprios, a televisdo se
caracterizaria como o fulcro da midia tradicional ou “linear”, cuja estrutura ainda se
constituiria de “imagens paraespeculares para um espaco externo que busca representar
realisticamente”,** sendo definida como espelho da sociedade ou “modo de representacéo
onde ainda ha um efeito irradiado do referente externo”."*” Nessa perspectiva, entende-se a
televisdo como ponte, modalidade hibridizante, passagem entre o mundo da sinergia
hertziana, da tecnologia, e 0 campo das media¢fes simbdlicas, da comunidade, campo das
diversas instituigdes. A televisdo, portanto, como modalidade comunicacional responsavel
pela realizagdo do processo a que se chama mediatizacdo. Movimento em que se
caracteriza como suporte tecnoldgico — que ndo mais se limita apenas ao carater meramente
instrumental, mas alcanca a condicdo de produtora de realidade e, como resultado das

intervengdes do plano das formas juridicas, do real-historico.

E possivel dizer, nesse caso, que a televisio teria como caracteristica fundamental a
afetividade? Seria essa sua modalidade relacional, a partir da qual, entdo, acolhe as diversas

hibridizacbes entre o campo do real-histérico e da tecnologia? Poderiamos afirmar que é

135 50dré, Muniz. Antropolégica do espelho: 238.
136 1 dem: 23.
137 Definicao sobre televisdo oferecida por Muniz Sodré. Idem: 23.
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em funcdo dessa natureza afetiva que a televisdo opera metamorfoses entre ficcdo e

realidade?

De qualquer forma, levantamos como hipOtese aqui a idéia de que essa
mediatizacdo, que define a dindmica operada pela televisdo, ndo a coloca suspensa entre
duas instancias como se fosse possivel caracteriza-la como coisa neutra e imparcial. Essa
mediatizacdo seria feita sobre um Gnico e mesmo solo: o da afetividade. Assim, no caso da
campanha de Lula, o medium televisivo teria funcionado como uma espécie de efeito-
instrumento, sendo tanto o reflexo de nossa atual experiéncia de verdade como também um
agente ativo, na medida que a intensificaria junto a sociedade, ao produzir uma vivéncia
politica de ordem eminentemente estética. Trata-se, pois, de um exemplo importante,
sobretudo, porque coloca a televisdo num lugar central do aparecimento do paradigma
descrito por Vattimo. Nesse sentido, quando falamos da linguagem televisiva, como lugar
em que se expressaria nosso atual paradigma de verdade, dois aspectos nos saltam os olhos.
O primeiro trata da predominancia da cultura da forma, ou seja, a linguagem televisiva é,
sobretudo, operada sob o signo da estética em que a forma muitas vezes aparece mais do
que o contetdo. Num segundo momento, podemos dizer, a mistura entre realidade e ficcéo

tem, na linguagem televisiva, sua grande vitrina.

Acreditamos que o paradigma da afetividade descrito por Vattimo se ndo inverte,
mistura efetivamente os valores de ficcdo e realidade. Uma simbiose que pode ser
observada em pequenos exemplos, como é o caso dos noticiarios televisivos, cada vez mais
dramaticos, cada vez mais ficcionalizados. Diferente do cinema e dos programas de
televisao tidos até entdo como algo da fantasia, tais noticiarios passam, cada vez mais, a se
aproximar de dramas e da imperfeicdo humana. Da mesma forma, as novelas brasileiras,
cuja dramaturgia é cada vez menos inspirada, vém buscar apoio na representacdo de
acontecimentos reais, como é o exemplo da passeata contra as armas realizada no Rio e que
passou a integrar a propria cena da novela. E possivel observar nas performances dos atores
e atrizes da Rede globo que muitos ja ndo mais interpretam personagens, e sim a eles
mesmos. Um fendmeno em que a fantasia é chamada cada vez mais a falar sobre os valores
societarios, enquanto as famosas e realisticas licbes de moral caem em descrédito. Um

cenario contemporaneo em que muitos atores se tornam politicos, e muitos politicos séo
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obrigados a se fazerem atores. Um contexto, no entanto, que ndo deixa de ser menos real:
os critérios de credibilidade e de avaliacdo provenientes da ordem da fantasia costumam ser
exigentes. Para quem interpreta € preciso neles realmente acreditar, ainda que por algumas
horas; afinal, essa é a unica condigdo pela qual podem vir a persuadir tanto a si mesmos
quanto a seu publico. A politica, nesse sentido, sendo resultado do afeto, ndo poderia ser
simplesmente uma mera questdo de estratégia, mas uma questdo de interpretacdo. E, como
se sabe, para que haja uma boa interpretacdo é preciso que realmente se acredite no
personagem; de outra maneira, rapidamente ele é destituido de sentido, perdendo
definitivamente sua credibilidade. A politica vivenciada a partir do afeto depende de que a
incorporemos, e para tal precisamos, ainda que momentaneamente, nela acreditar
firmemente. Voltaremos a tratar desses dois aspectos quando falarmos a respeito da
campanha de Lula. Aqui, nos interessa por hora, ressalta-los como caracteristicas que se
configuram fundamentalmente como desdobramentos diretos da condicdo da televiséo

enquanto efeito-instrumento de nossa atual experiéncia de verdade.

4. 2. Apropriando-se da televiséo

Inicialmente, talvez nos parega redundante continuar afirmando a importancia que
exercem 0s meios de comunicacdo no cenario politico de nossa atualidade. De alguma
maneira, € ja& ha algum tempo, diversos sdo o0s estudos que se vém dedicando a
compreensdo de tal fendmeno o que ja ndo nos permite, efetivamente, falarem de
sociabilidade sem mencionar, de uma forma ou de outra, a presenca ou a intermediacao de
algum suporte técnico comunicacional junto as mais diversas tramas humanas. Assim,
embora seja corrente afirmar que € pelos modos de operar dos meios de comunicagdo que
se realiza boa parte dos embates politicos em nossa atualidade, é interessante notar que 0s
resultados dessa problemaética ainda sdo passiveis de muitos e importantes desdobramentos.

Gostariamos de abrir este tdpico, entretanto, frisando que os meios de comunicacgéo
ndo fazem mégica e muito menos sdo responsaveis diretos pela eleicdo de um determinado
candidato. Isso porque muito se afirma que eles teriam o poder de definir as elei¢des e que
a cada candidato bastaria apenas uma boa imagem e uma bela retdrica para que fossem

eleitos. Segundo Muniz Sodré, trata-se de um tipo de abordagem préprio de uma tradicéo
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politica que se fundamenta em radicais instrumentalidade e linearidade — perspectiva que
tem, por exemplo, em Noam Chomsky um de seus grandes nomes e que, a despeito de uma
indGstria de manipulacdo de consciéncias, as concebe como se fossem tabulas rasas.'*®
Inicialmente, entdo, gostariamos de reafirmar a concepc¢do de Muniz Sodré de que 0s meios
de comunicacdo funcionam como uma espécie de agenda, pautando aquilo que deve ser
discutido pela sociedade, estabelecendo niveis de relevancia a partir da énfase em alguns
assuntos em detrimento de tantos outros. Assim, embora ninguém vote num politico apenas
porque ele apareca na televisao, é possivel dizer que em torno dele se constrdi determinado
contexto em que aparece de modo “quase-presente”* num espaco privilegiado, em que Ihe

sdo concedidos elevados patamares de credibilidade junto a sociedade.

Ninguém vota num politico “televisivo” porque a tevé manda, a maneira manipulativa
do grande irmao orwelliano, e sim porque fez a escolha a partir de um cenario — que a
tevé cria por noticias convenientemente editadas, dramas, espetaculos, entrevistas,
comentarios —, na verdade, uma “agenda” sub-repticia do que deve ser o politico ou
do que deve fazer o eleitor para tornar-se compativel com a modernidade apregoada
pela economia de mercado, que por sua vez sustenta a televisdo. Mas alguém pode
votar num politico determinado apenas porque ele aparece, no modo quase-presente
da imagem, ocupando o espago publicitario que Ihe foi reservado pelas disposicoes da
legislacdo eleitoral. Ou seja, vota porque o outro simplesmente existe num espaco
valorizado (a midia) o que o torna legitimado pelo regime de visibilidade publico

hegemdnico.'*°

De qualquer forma, ndo podemos negar o carater imprescindivel que adquirem os
usos e influéncias provenientes dos meios de comunicagdo junto a experiéncia coletiva na
Contemporaneidade. Dessa vez, por exemplo, ao longo do periodo eleitoral, ndo apenas o
PT, mas quase todos os partidos politicos investiram fortemente na propaganda eleitoral
gratuita, que transcorreu no radio e na televisao durante 60 dias aproximadamente, sendo
45 dias para o primeiro turno e 15 dias para o segundo. No caso da tevé, em duas edi¢Oes
diérias, segundo tempo proporcional as candidaturas, ao meio-dia e a noite durante o

138 | dem: 28.
139 Expressdo utilizada por Muniz Sodré. Idem : 29.
9 1dem ibidem.
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chamado horério nobre.** Se falarmos, por exemplo, apenas sobre as duas principais
campanhas, de Serra e Lula, estima-se que o volume de gastos no processo de producédo
midiatica tenha girado em torno de 150 milhdes de reais.”** Como se sabe, a televisao
alcanca forte reconhecimento junto ao eleitorado brasileiro. No Brasil, além da
peculiaridade de nossa lei eleitoral, que garante o horario gratuito duas vezes ao dia,
também contamos com uma verdadeira vanguarda profissional na realizacdo de programas
de tevé. Além da heranca da teledramaturgia brasileira, a publicidade nacional tem a
disposi¢do uma vasta gama de recursos tecnologicos, com filmes sofisticados até para os
padrdes internacionais. No caso das ultimas elei¢cdes, por exemplo, acredita-se que o ultimo
e unico debate na Rede Globo teria sido visto por mais de 30 milhGes de espectadores,
sendo essa entdo a maior audiéncia desde o historico embate televisivo de 1989 entre Collor

e Lula.*®

Tal cenério leva-nos a acreditar que de fato, hoje, j& ndo podemos falar em um
importante acontecimento politico sem que ao menos levemos em consideracdo a
onipresenca dos meios de comunicacgdo, especialmente da televisdo, como mediadora do
acontecimento coletivo em nossa sociedade. Isso significaria que a campanha televisiva
teria realmente influenciado decisivamente a vitoria de Lula nas elei¢cdes presidenciais de
2002? Quais seriam 0s méritos da campanha na televisao, numa eleicdo de 115 milhdes de
eleitores? Teria Lula obtido os mesmos 52 milhGes de votos e se tornado o presidente mais
votado na histéria mundial,"*“caso ndo tivesse priorizado a televisdo como principal

instrumento de campanha? Por que afinal a opgéo radical pelos recursos televisivos?

Falamos especialmente a respeito do Partido dos Trabalhadores, porque nessa
eleicdo o partido ndo apenas saiu vitorioso, como reavivou uma antiga polémica interna
acerca dos usos e da importancia dos meios de comunicacdo na construcdo de uma
experiéncia coletiva. Nos referimos, nesse caso, as diferentes visbes que permeiam 0

vinculo entre o campo da politica e 0 da comunicacdo. E de lembrar, por exemplo, que,

11 Fausto Neto, Antonio. Inclusdes e Apagamentos. In Fausto Neto, Antonio e E. Verén, A . Rubim (orgs.).
Lula presidente: televisdo e politica na campanha eleitoral. Sdo Paulo: Hacker; Sdo Leopoldo: Unisinos,
2003: 85.

“21dem ibidem.

3 Folha de S. Paulo, 03 de outubro de 2002.

1% Folha de S. Paulo, 28 de outubro de 2002.
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historicamente, os partidos de esquerda consideravam a comunicagdo uma espécie de
apéndice, “coisa superflua”, “separada” do real-historico. Em 1994, por exemplo, o Jornal
do Brasil estampava em suas noticias a manchete “Lula quer impor sua vontade na
campanha” com o subtitulo “Insatisfeito com o programa de tevé ditado pela direcéo
petista, candidato articula mudanca para melhor expor as suas idéias”.** Segundo o jornal,
Lula, contrariado com as decisdes tomadas pelo ndcleo central da campanha, queria investir
nos recursos televisivos e explorar seu potencial, expressando mais suas vontades e
mudando os rumos da campanha. Insatisfeito com o conteddo politico veiculado no
programa, o candidato desejava falar mais sobre projetos do PT e atacar menos o Plano
Real. Assim, ainda que o préprio PT tenha realizado campanha eleitoral na televisdo desde
as eleicdes de 1989, podemos observar uma certa postura amadora, e de indiferenca do
partido, construida historicamente, com relacdo ao meios de comunicagdo e, em especial, a

televisdo.

Referimo-nos aqui, sobretudo, a uma longa tradicdo de pensamento de “esquerda”,
que se caracterizou por uma natureza politica centrada na chamada racionalidade
ideoldgica, que impunha diversas restricGes aos suportes comunicacionais — ora por
pertencerem a iniciativa privada, ora por serem instrumentos cuja linguagem, ou por ser de
ordem afetiva, ou simplesmente ficcional, era considerada aspecto secundario e menor.
Nessa perspectiva 0 inimigo maior seriam quaisquer que fossem o0s investimentos da
“ordem capitalista” em que a propaganda eleitoral na televisao, ainda que fosse exibida em
horéario publico e gratuito, era taxada de mera publicidade, cosmética e superficial. Os
programas, produzidos por empresas privadas e veiculados por uma linguagem artistica e
cultural, eram considerados, portanto, mero entretenimento. De qualquer forma, reinstala-se
aqui o problema do vinculo entre publicidade, televisdo e politica: quais, afinal, as
implicacdes dessa mistura? E possivel pensar o campo politico a partir da publicidade? N&o

seria essa uma atitude um tanto “antiética”?

Antes de mais nada, se tomarmos a definigdo da palavra publicidade, veremos que a
principio ela diz, sobretudo, aquilo que é tornado publico. Segundo o Novo Aurélio,

publicidade é “a qualidade do que é publico”, sendo o publicitario aquele que tem a funcéo

1% Jornal do Brasil, Caderno Politica e Eleigdo, Milton Abrtcio Janior, 25 de agosto de 1994 7.
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de publicar, de tornar pablico, de publicizar uma noticia, uma idéia, um acontecimento, ou
seja, aquele que tem por atribuicdo fundamental tornar comum o que pode servir ao uso de
todos. Aquilo que é relativo e notdrio de uso de um povo, de um pais, de um conjunto,
grupo ou agregado de pessoas. Ocorre que o termo publicidade, ao longo dos anos, foi
absorvendo um significado predominantemente relacionado a propriedade privada, & ordem
capitalista e a todos os desdobramentos que dai advém. Segundo Habermas, esse
significado teria prevalecido em funcdo fundamentalmente das proprias mudancas
estruturais operadas na esfera publica. Para o autor, o surgimento da esfera publica
burguesa, que aparece no outono da ldade Média européia, seria a origem dessa
terminologia.**® Com o desenvolvimento da sociedade burguesa, que, alias, coincide com o
aparecimento dos meios de comunicacdo, surge o significado da publicidade
predominantemente vinculado ao consumo e a todas as valorizag¢Ges por ele construidas. O
termo que antes dizia respeito fundamentalmente a um bem coletivo, a constituicdo de um
povo ou a construcdo de uma ordem identitéria, passa, na alvorada da Modernidade, a se
referir principalmente aos anuncios e noticias relativos ao funcionamento de uma dinamica

comercial.

Segundo Habermas, os préprios meios de comunicagdo surgem como instrumentos
que levavam informacdes de uma fabrica a outra. Os jornais, diz ele, inicialmente serviam
para informar acerca do funcionamento e da operatividade das fabricas, numa comunicacéao
interna, que objetivava manter o vinculo entre os donos dos estabelecimentos comerciais.
Com o passar do tempo essas informacfes ganham mais amplitude e se transformam em
noticia para um publico maior, dando origem, segundo ele, a idéia de uma funcdo de
opinido publica. Momento esse em que as empresas, em vez de permanecerem com tais
informagdes circunscritas apenas a suas dinamicas internas, passam a fornecé-las a um
publico maior. Aqui podemos dizer, entdo, que, se por um lado, o significado de
publicidade pode ser definido como informagdo empresarial, por outro, na medida em que
também passa a ter funcdo social, reaproxima-se de seu sentido inicial, construindo o que
Habermas chama de opini&o publica. Nesse sentido, os meios de comunicacdo, que também
podem ser considerados verdadeiras industrias, desempenham papel fundamental. Segundo

18 Habermas, Jurgen. Mudanca estrutural da esfera publica: InvestigacBes quanto a uma categoria da
sociedade burguesa. Traducdo de Flavio R. Kothe. Rio de Janeiro: Edicdo Tempo Brasileiro, 2% edigdo, 2003:
14.
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0 autor, através dos meios de comunicacao, a publicidade deixa de ser apenas “uma funcéo
da opinido publica e torna-se atributo de quem desperta a opinido publica”.*” Dessa forma,
pode-se dizer que, com as mudancas operadas na esfera publica moderna, a publicidade no
sentido de publicizar, de tornar publico aquilo que é comum e de uso coletivo, passa a ser
exercida via os meios de comunicacdo, onde sua finalidade passa a ser também a de

produzir opinido publica.

O que as teorias de poder da modernidade foram forgadas a considerar transcendente,
quer dizer, exterior as relagdes produtivas e sociais, ¢ aqui formado no interior,
imanente as relagdes produtivas e sociais. A mediagdo é absorvida dentro da maquina
produtiva. A sintese politica de espaco social é fixada no espaco de comunicacéo. E

por isso que as indUstrias de comunicagdo assumem posicao tdo central %

Publicidade e televisdo, no caso da campanha de Lula, configuram um
engendramento préprio do campo da comunicacdo, operando o que Fausto Neto chama de
entrecruzamento de sentidos.’*® A televisdo, nesse contexto, aparece como mediadora,
espécie de centro de gravidade das negociacGes entre o campo institucional ou das formas
juridicas — o partido politico e as leis eleitorais — e 0 campo das inovagdes tecnoldgicas.
Trata-se, pois, da apropriacdo da industria da comunicacdo, mina de ouro, que emprega e
produz forca imaterial de trabalho, operando no gerenciamento da compra e venda de
idéias, configurando o debate no nivel simbodlico. Falamos, principalmente, sobre o poder
de afetacdo da linguagem, que, diferente das tradicionais racionalidades ideoldgicas, ndo
opera no nivel consciente, mas na producdo de subjetividades. Um cenario que coloca,
nesta virada do milénio, os nexos imateriais, a linguagem e a comunicacdo como lugares

estratégicos das batalhas culturais e da producdo de todo um imaginério social.

De uns anos pra c4, os politicos brasileiros comegaram finalmente a entender que,
depois da televisdo, a campanha politica passou a ser uma outra coisa, inteiramente
diferente do que era antes. Por incrivel que pare¢ca, muitos demoraram a perceber o

6bvio. E pagaram caro por isso."*

“71dem ibidem.

148 Hardt, Michael e Negri, Antonio. Império, trad. Berilo Vargas. Rio de Janeiro: Record, 2001: 51.
9 Fausto Neto, Antonio. Op. cit.: 65.

130 Mendonga, Duda. Casos & Coisas. Sao Paulo: Editora Globo, 2001: 45.
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O Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro — IUPERJ, num trabalho
minucioso sobre a propaganda eleitoral das eleicdes presidenciais de 1989, 1994, 1998,
2002, afirma que os programas eleitorais de televisdéo tém ganhado importancia
progressiva. Segundo 0s pesquisadores, 0s programas servem para 0 candidato reter sua
base, avancar sobre a dos adversarios e ganhar os indecisos, que sao o fiel da balanca numa
eleicdo. Nesse sentido, a televisdo desempenharia a funcdo de fornecer a informacéo
sistematizada, e o programa eleitoral tornar-se-ia uma conversacao diaria, entre o candidato
e o eleitor, dentro de cada casa. A pesquisa do IUPERJ reafirma, portanto, o papel da
campanha na tevé como decisivo nas intencGes de voto: “pelo menos, 30% de todo o
eleitorado se define por algum candidato vendo os programas de televisdo”, explica o
cientista politico Marcus Figueiredo, coordenador da pesquisa.™ Para o publicitario Duda
Mendonga, numa campanha politica da atualidade, a televisdo seria uma espécie de
antibidtico. “E todo resto, homeopatia. A TV é benzetacil. O sujeito toma aquela injecéo
pesada é pau e casca, bateu, valeu. Amanha, todo mundo toma conhecimento de sua
mensagem”.™? Apesar do comentario informal, podemos identificar aqui, um sinal de como
0s publicitarios percebem a importdncia dos meios de comunicagdo na sociedade
contemporanea, em especial a centralidade da televisdo junto a experiéncia politica, temas

tdo presentes nos debates intelectuais e académicos.

Diante desse quadro parece que parte do PT percebe a necessidade de apropriagao
dos recursos midiaticos. J& em 1994, Lula teria tentado contratar Duda Mendonca, mas seu
nome teria sido vetado pela maioria do partido. Em 2002, Lula teria aceitado concorrer a
mais uma eleicdo, desde que se contratassem profissionais da comunicacdo que, orientados
por Duda, ndo fizessem apenas campanhas amadoras. Segundo Ricardo Koscho,
coordenador de Imprensa da campanha, “Lula aceitou ser candidato, mas imp0s condigdes:
(...) ndo mais fazer aquela campanha romanticas.”** Inicialmente o nome de Duda

Mendonca, teria enfrentado resisténcias internas do partido — afinal, o publicitario

151 Jornal O Globo, “ A evolucdo do voto”, Merval Pereira, 17 de janeiro de 2004: 4.
152 Mendonca. Op. cit.: 90.
153 Ricardo Koscho, coordenador de Imprensa da campanha de Lula em entrevista & Folha de S. Paulo, 28 de
outubro de 2002.
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trabalhara para Maluf —, porém o apoio de uma importante parcela do préprio partido teria

sido suficiente para que entéo se firmasse o projeto.

A candidatura Lula teria apostado, portanto, numa campanha que, de certa forma,
parecia estranha aos modelos tradicionais do préprio partido. Supde-se que o partido, ou
pelo menos parte dele, tenha percebido a demanda, no plano da sociabilidade, de uma outra
modalidade de legitimidade politica. A contratacdo da equipe de Duda Mendong¢a demostra
que o partido teria feito uma opcdo diferente daquela que, até entdo, parecia ser a linha das
campanhas do PT — campanhas despreocupadas com a for¢a dos meios de comunicacédo
que ndo atentavam para a especificidade da linguagem televisiva. Lula teria finalmente
conseguido, apds trés eleicBes e certamente muita resisténcia interna do proprio partido,
apresentar um modelo de campanha politica que estaria para além dos dogmas do proprio
PT. A contratacdo de Duda poderia, entretanto, realmente significar a distincdo entre a
campanha das elei¢cGes de 2002 e as anteriores? Como a candidatura Lula foi capaz de

deixar a aparéncia de sonho e apresentar-se como possibilidade real?

Para pensar tais questdes € preciso perceber a incursdo do realismo midiatico nas
eleicBes de 2002. Aqui parece assentar-se 0 aparente paradoxo da campanha de Lula nessas
elei¢Oes: apesar de marcada por forte cunho afetivo, sua campanha nédo deixou de centrar-se
na realidade, sendo, sobretudo, banhada por um forte realismo politico. Em 1989, por
exemplo, sua campanha teria sido extremamente emocional, representando, naquelas
eleicBes, 0 sonho da esquerda brasileira, que vislumbrava a possibilidade de uma mudanca
no pais que concretizasse os direitos civis até entdo esquecidos pela ditadura militar.
Naquele oportunidade, entretanto, Lula apresentava-se como sonho, plano ideal, pelo
menos para grande parte da populacdo. Dessa vez, o que teria diferenciado a campanha de
Lula das outras eleicdes parece ter sido o carater de realidade. Enquanto, nas elei¢des
anteriores, Lula era considerado um sonho, dessa vez, apresentou-se como possibilidade

real.
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4.3. Legitimidade e institucionalidade

Nesse sentido é importante que se diga que o problema da legitimidade politica no
Brasil é construida, tradicionalmente, sob o signo da credibilidade. Essa, por sua vez, foi
sustentada historicamente por uma suposta capacidade gerencial do candidato, por sua
erudicdo, fluéncia em linguas e bom traquejo diplomatico, virtudes que atestariam um
modelo cientifico, erguido em torno dos saberes juridicos, responsaveis, portanto, por uma
corriqueira impressdo de valor de verdade. Um modelo que corresponderia, em ultima
instdncia, a uma certa moralidade, responsavel, entdo, por manter a ordem e a hierarquia,
consideradas imprescindiveis ao bom funcionamento de uma nacdo. Como se sabe,
também, a rigidez dos pressupostos previstos por esse modelo de cientificidade desde
sempre teria sido a grande dificuldade de aceitacdo de um politico como Lula. Com intuito
de se manterem as mesmas elites na organizacdo do Estado, a ele sempre foi enderecada a
critica de sua falta de formacdo, de instrucdo e de preparo para governar o pais. Uma
especie de terrorismo construida em torno da idéia de que, caso ele fosse eleito, instauraria
0 caos, seria potencialmente uma ameaca a ordem e aos bons costumes. Uma dindmica
politica propria das elites brasileiras que, ao se verem ameacgadas por outros partidos ou
diferentes conjunturas sociais, propagariam e disseminariam o medo generalizado como
forma de manutencdo de um determinado cenario politico. Uma estratégia que
historicamente teria feito de Lula um verdadeiro “demdnio”, terrorista e perturbador da
ordem social, espécie de comunista nefasto, revolucionario irresponsével, alvo de um
discurso predominantemente assustador, que insistiria na possibilidade de um pais em crise,
instavel e incontrolavel. Segundo tal estratégia, Lula e o PT deveriam ser rechagados
porque ninguém desejaria ver-se efetivamente lancado num mundo instavel, sem

referéncias e de bagunca generalizada.

Trata-se, portanto, de um modelo estruturado a partir da funcédo politica do medo e
que se mantem, na realidade, como uma reminiscéncia da tradicdo metafisica do
pensamento. Fazemos aqui uma mencdo a operacdo realizada na construcdo dessa
experiéncia, que precisou demonstrar a miséria e o horror do estado de natureza, para,
entdo, instaurar normas de ordem transcendentes, constituindo-se, pois, como Uunica

modalidade absoluta capaz de intervir e “consertar” a imperfeicdo humana. Dai a origem
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tanto do carater represor quanto do proprio ressentimento, marcas fundadoras ndo s6 da
experiéncia do pensamento metafisico, como também, e fundamentalmente, da atividade
politica da qual, hoje, somos herdeiros. Assim como a maioria dos saberes que a
Modernidade inaugura, a politica também estaria constituida dessa desvalorizacdo da
existéncia terrena e sensual, origem de todo ressentimento metafisico. Esse modelo nédo
ficaria perdido no passado; pelo contrario, estende-se até os dias atuais e, como vimos,
regeu as campanhas de varios outros candidatos, incluindo José Serra, principal adversario

de Lula na corrida presidencial.

Como afirma Leonardo Boff, Serra teria feito uma campanha eleitoral insuflada por
um medo perverso e antinatural que visava matar as oportunidades presentes no risco no
sentido de desfibrar resisténcias e abortar sonhos.*** Segundo o te6logo, o0 medo pode ser
considerado inerente a vida, “afinal viver por si sé ja seria perigoso (...) € comporta riscos
que metem medo.” No entanto, afirma ele, “os riscos nunca sdo sé riscos, sao a chance do
novo, da abertura de uma outra esperanca.” Seria preciso, pois, diferenciar esse medo
daquele propagandeado por uma modalidade politica, da qual Serra e sua campanha na
televisdo foram os grandes expoentes: “Eu sou azul, o Lula é vermelho”, “Ou Lula esconde

0 que pensa, ou ndo sabe o que diz”, “Lula é lobo em pele de cordeiro”.

Falamos, portanto, de um modelo brasileiro de politica institucional fundado
principalmente em nossa heranca portuguesa patrimonialista, cuja grande carateristica €
“constituir-se de um complexo de relagdes mantido por familia, cla ou grupo afim, que visa
a preservacdo do conjunto pela distribuicdo interna dos bens”.**> Um modelo de politica
institucional que funda a cultura das elites brasileiras, a partir tanto do aspecto econémico
qguanto de uma dindmica cuja esséncia repousaria, sobretudo, na manutencdo de um
determinado grupo junto as estruturas de poder do estado.”® Um modelo de politica que, no
caso do Brasil, legitima um determinado candidato referendando-se pelo saber, por uma
suposta capacidade administrativa que o coloca numa ordem hierarquica em que se
encontra acima do populagdo, num lugar que efetivamente ndo se mistura com o eleitor —

possuindo, portanto, “cacife” para governar. Falamos, portanto, de aspectos que dizem

154 Jornal do Brasil, Caderno Opinido, “Lula e 0 novo encantamento”, 25 de outubro de 2002: 16.
155 50dré, Muniz. Claros e Escuros: Identidade, povo e midia no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1999: 76.
156 .

Idem: 76.
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respeito também & cultura da eficiéncia, do pragmatismo e da inteligéncia, responsaveis por
construir o desejado grau de credibilidade de José Serra. De qualquer modo trata-se de uma
candidatura que precisou reforcar a idéia de irresponsavel e demoniaco, enderecando a seu
principal adversario a imagem de incapaz de administrar e governar tecnicamente o pais.
Nessa perspectiva, podemos citar as idéias do publicitario Nizan Guanaes, responsavel
primeiramente pela candidatura de Roseana Sarney e, mais tarde, junto com Nelson Biondi,

pela candidatura de José Serra.

O PT é do contra. Eles sdo raivosos. O PT é taleban total, minha filha. Nés temos que
bombardear Cabul! O PT é contra a alegria, é contra soltar pipa. Sé faltam os
turbantes, barba ja tem. Eles vdo ficar naquela coisa triste, 0 mundo é triste, o Brasil é

uma tristeza. O Duda vai vir de gas lacrimejante e eu vou vir com aquele gas do

riso.t®

Segundo Nizan Guanaes, Lula poderia até ser considerado uma lideranca inata,
“grande lider dos direitos civis como Martin Luther King”, entretanto, ndo poderia ser
presidente ja que ndo possuia a funcionalidade necessaria ao cargo. A opinido desse
publicitario representaria de um modo geral as criticas, entdo, enderecadas a Lula e ao PT.
Apdbs a queda da candidatura de Roseana Sarney, o publicitario ajudaria na campanha da
José Serra, sendo responsavel pelos ataques pesados a Lula sob a égide do discurso da
verdade. Como mostra a capa da revista Isto E, em setembro de 2002, Serra vira o antiLula
e intensifica o terrorismo e 0 medo: “Vamos ver se 0 Lulinha paz e amor é de verdade ou
ndo”. De fato, a campanha de Serra, orientada por Nelson Biondi e Nizan Guanaes,
utilizou-se da estratégia da ameaca e do terror econdmico. Embora negasse, o tucano
explorou o panico, enxergando na desordem cambial uma fresta para desgastar Lula. Logo
apos a divulgacédo da pesquisa IBOPE, por exemplo, na qual o petista aparecia com 41%
das intencdes de voto, e Serra patinava nos 18%, o candidato governista encarregou-se de
tentar faturar. Na privilegiada audiéncia do Jornal Nacional, Serra langou: “ndo basta

apontar os problemas, é preciso mostrar como resolvé-los”.

%7 Revista Republica, Vera Magalhdes, janeiro de 2002: 41.
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Hoje tivemos o exemplo do délar. Eu me preocupo com isso porque afeta a vida das

pessoas, 0 preco do pdo, do macarrdo, do biscoito e da gasolina. Se eleito vou dar

confianca aos investidores e trazer mais dolares para o pais.'*®

Dessa forma, Serra reacenderia e tornaria publico o que teria sido o tom da politica
brasileira fundamentada no coronelismo, na coibi¢do e na intimidagéo, linha que orientou
nomes como Antdnio Carlos Magalhdes, Orestes Quércia, Newton Cardoso, Paulo Maluf,
Fernando Collor de Melo e muitos outros. Dessa vez sob o signo da economia, que é
responsavel, hoje, por estampar os ditames dessa modalidade politica conservadora e
fundamentada no medo. Mal sabia Serra que eram justamente esses mesmos nomes da
politica tradicional que ndo mais conseguiriam reeleger-se nestas ultimas elei¢fes, como
estampava a capa da revista Veja, de outubro de 2002: “Parque dos dinossauros. Estas
espeécies foram tiradas de circulacdo”. A decadéncia de tais medalhdes da politica brasileira
refletem a precariedade de tal modelo fundamentado na ameaga, o qual parece encontrar-se,
cada vez mais, descolado das atuais experiéncia cotidianas de sociabilidade.

Podemos observar que tradicionalmente o PT parecia reagir a tal modelo politico
insistindo no discurso radical, reafirmando essa estigmatizacdo e encurralando-se em seu
préprio gueto. Nesta Gltima eleicdo, porém, parte do partido convenceu-se de que era
necessario sair desse lugar e construir um discurso que mostrasse que poderia governar o
pais. Chegar ao poder significava, portanto, a possibilidade de se apropriar dessa
moralidade fundada na cultura da ordem, de alcancar um lugar legitimado para a promogéo
de mudancas. Assim, acreditamos que a candidatura de Lula teve como um de seus grandes
objetivos mostrar a populacéo brasileira que seu governo poderia ser mais do que uma mera
arruaca responsavel pelo tumulto da ordem e dos bons costumes. Sua campanha teve como
importante pilar, a necessidade de mostrar uma adesao incondicional & ordem da legalidade
e da institucionalidade. Nessa perspectiva, a campanha enfatizou, contrapondo-se ao
discurso de seus adversarios, a capacidade de gerenciamento econdmico da equipe petista e
de seus aliados, dizendo, por exemplo, que para romper com o FMI o pais ndo precisaria
dar o famoso “calote”, descumprindo, contratos — bandeira defendida tradicionalmente

pelo setor mais radical de esquerda. Dessa vez, Lula teria mostrado que a moralidade,

158 Revista Isto E, Luis Claudio Cunha, Sénia Filgueiras e Weiller Diniz, outubro de 2002: 26.
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fundamentada nos pressupostos econdémicos que dizia respeito a sua suposta incapacidade
de governar o pais, talvez, ja ndo fizesse sentido. Para tal, teria incorporado a sua vontade
de mudanca elementos que tratam da determinacdo econdmica e da viabilidade de aspectos

referentes a area social.

De qualquer forma, havia também claras intencGes de alcancar mais do que os 30%
que tradicionalmente o teriam acompanhado nas Gltimas trés elei¢Bes, obtendo, assim, 0s
20% restantes. Para tal, teria estruturado sua campanha enfatizando a necessidade de
integrar a vontade de transformacéo social os procedimentos da ordem institucional. Nesse
sentido também se deu a radicalidade de Lula na ampliacdo das aliancas e nas negociacfes
politicas — as quais possibilitariam um importante viés na construcdo de sua legitimidade. O
candidato teria sustentado sua abordagem institucional mostrando que seria o Unico capaz
de construir um pacto de acordo com os interesses e com a identidade nacional, como

podemos observar na fala do apresentador de seu programa:

O momento que nosso pais atravessa é sério e grave, mais do que nunca precisamos
de um presidente da Republica com maturidade, experiéncia politica e equilibrio, que
coloque os verdadeiros interesses da nacdo acima de seus interesses pessoais. Um
presidente que tenha a capacidade de agregar, de somar, de multiplicar, capaz de unir
os trabalhadores, os empresarios, a classe média e todos 0s segmentos organizados da

sociedade. Um grande pacto social capaz de mudar o Brasil. Esse homem, segundo a

grande maioria esmagadora do povo brasileiro, se chama Luis Inacio Lula da Silva."™

Assim, se estudarmos a campanha do candidato e, em especial aquela veiculada na
televisdo, verificaremos claramente a intencdo de se construir uma credibilidade baseada na
legalidade e institucionalidade, mecanismos através dos quais se elege um presidente da
Republica. A abertura dos programas da candidatura Lula, por exemplo, mostrava dezenas
de petistas num ambiente de trabalho como se estivessem formulando as propostas de
governo, construindo o ar de seriedade necessario para a administracdo politica. Também
com esse objetivo, o programa tratou de blocos tematicos, tendo cada programa um tema
especifico como, por exemplo, salde, combate a violéncia, geracdo de empregos,

cooperativas, etc. A primeira parte dos programas expunha metas e estatisticas, momento
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mais objetivo e formal, que evidenciava a capacidade administrativa do partido. Como
exemplo da institucionalidade, foram mostradas, em certos programas, algumas das 186
prefeituras e dos cinco governos estaduais do PT, e suas supostas vitdrias administrativas.
“Em Belo Horizonte: nas prefeituras de Patrus Ananias, Célio de Castro e Fernando
Pimentel reestruturou-se o sistema de transporte da cidade com a construcdo de quatro
grandes estacoes (...). No Mato Grosso do Sul, o governo Zeca do PT restaurou 85% das
estradas e construiu 600 pontes, 300.650 casas, mais 2 termelétricas, além da ponte Rio-
Paraguai que liga Campo grande a Corumba. No Acre, 0 governo Jorge Viana construiu a
estrada do Pacifico de 110 quilémetros que liga o Brasil ao Peru. Em Goiéania, na gestao de
Pedro Wilson, foram ampliadas as duas principais marginais da cidade, reestruturou-se 682
mil metros quadrados de pavimentacdo. No Rio Grande do Sul, geracdo, transmissdo e
distribuicdo de energia, evitando o apagdo, construiu 250 quildbmetros de gasoduto, mais
2.000 quilémetros de estrada.” Assim, mostra o programa, o PT nos daria motivos de sobra
para que acreditdssemos que hoje é um partido que sabe administrar.

Que o PT é partido dos projetos sociais, isso todo mundo ja sabe. O que quero
mostrar agora sdo obras pequenas, médias, grandes, sdo pontes, estradas, viadutos,
obras urbanas e rurais feitas por nossas administracGes (...) € por essas, meus amigos

e minhas amigas, que, a cada elei¢do, o PT cresce mais. Porque sabe governar com

planejamento, dedicacdo e, sobretudo, com seriedade e respeito pelo seu dinheiro.*®

Em outros programas, a campanha veicula especialistas de diversas areas sociais
discutindo e analisando as demandas nacionais, como o combate & fome ou ao
analfabetismo, apresentando diagnosticos supostamente técnicos e administrativos. Como
exemplo, podemos citar o programa sobre o Primeiro Emprego, em que a equipe
responsavel por formular tal item do projeto é apresentada pelo narrador em detalhe que
enfatiza a formacdo académica e a titulacdo daqueles que estariam no comando de tais
projetos.“Fazem parte da equipe de Lula para a area de geracdo de empregos: Maria da
Conceicdo Tavares — matematica e economista, Doutora e professora emérita da UFRJ,
presidente do Instituto dos Economistas do Rio de Janeiro; Glauco Arbix, Doutor e

professor em Sociologia pela USP, ex-professor de ciéncia politica da Unicamp e da FGV,

159 Fala do ancora do programa eleitoral de Lula na televiséo.
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pesquisador do Massachusetts Institute of Technology e da universidade de Cornel;
Eduardo Suplicy — economista e bacharel de administracdo de empresas pela Fundacédo
Getulio Vargas, mestrado e doutorado pela Michigan State University, senador da
Republica (...) Também fazem parte do projeto empresarios e trabalhadores.” O programa
mostra ainda entrevista com Luis Marinho, presidente do Sindicato dos Metalurgicos do
ABC, e Ivo Rosset, presidente da empresa Valisere. Em seguida, através de contas
matematicas e estatisticas, 0 programa demonstra como 0s projetos, em especial esse sobre

0 primeiro emprego, seriam colocados em pratica.

4. 4. Dos habitos e costumes

A singularidade da campanha de Lula, no entanto, nos é apresentada a partir de um
segundo aspecto, sobre o qual se constroi também sua credibilidade junto a populacéo
brasileira. Na realidade, o que nos chama, aqui, atencdo € que a campanha de Lula teria
conseguido materializar, através da televisdo, alguns tracos de uma legitimidade politica
proveniente de uma experiéncia estético-afetiva de verdade. O fato de Lula ter tentado, por
quatro vezes, chegar a presidéncia da RepuUblica, sugere um aspecto interessante: tal
repeticdo nao teria sido apresentada na campanha, muito menos assimilada, como derrota,
mas como sinénimo de persisténcia. Uma repeticdo que se remete aos fundamentos da
cultura politica no Brasil, a qual, segundo Renato Janine Ribeiro, concentra sua vitalidade

efetivamente na ordem dos habitos e costumes.®!

Falamos, aqui, de uma legitimidade politica construida a partir da prdpria trajetéria
de vida de Lula, grande forca de sua credibilidade junto ao eleitorado brasileiro. Lula teria
superado a tdo poderosa armadilha de sua suposta falta de capacidade administrativa, indo
além dos determinismos e terrorismos econdmicos, ndo permanecendo, assim, restrito a
construcdo de uma legitimidade vinculada apenas a uma via institucional. De fato,
permanecendo ali, sua candidatura estaria fragilizada, uma vez que sua trajetoria politica
implicara necessariamente outra modalidade politica. Ele ndo poderia continuar insistindo,

COmMO Nos anos anteriores, na mera tentativa de corresponder ou de adequar-se a um modelo

180 Fala do candidato Lula no programa sobre gestio governamental.
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de candidatura politica referendado, apenas, pela tradicdo da politica brasileira. Nessa
perspectiva, sua condicdo lhe traria uma série de empecilhos, uma vez que seu perfil ndo se
adequaria as demandas do posto almejado. Isso porque, como se sabe, sua trajetoria
implicara num caminho completamente diferente da maioria dos presidentes que o Brasil
teria tido até o momento; assim, pelas vias formais, ndo poderia vir a ser um “verdadeiro”
presidente da Republica. Dessa vez, entretanto, teria sido sua propria histéria de vida que
teria legitimado sua vitoria na eleicdo: Lula teria encontrado, finalmente, um momento

fértil do pais, o qual acolheria sua historia de vida.

A trajetéria de vida do candidato, como se sabe, seria 0 resultado de desamparo,
estranhamento e de situacdes que causam temor e conflito; trajetoria fruto de uma vivéncia
pouco tranquilizadora — segura e confortavel, mas o resultado de inquietacdo e angustia.
Uma histéria fundamentalmente caracterizada por permanente estado de instabilidade,
experiéncia que, em vez de profundidade, perenidade e autenticidade, seria marcada por
uma vivéncia que aponta, sobretudo, para aspectos ligados a superficialidade e a
irregularidade. Trata-se de um exemplo de como uma experiéncia de precariedade pode ser
resignificada e considerada produtora de mundo. Nesse caso, a trajetoria do candidato seria
marcada pelo carisma de quem teria sofrido das mesmas mazelas que assombram a grande
maioria da populacdo, mas que conseguira ascender em meio a rigida e perversa estrutura
estamental brasileira. Caso de redencdo pelas razdes “certas” e pelas “erradas”: sua
trajetoria ilustraria a situacdo brasileira de desigualdade social, mas também o legitimaria
como candidato especialmente capaz de subverter a radical injustica social. Trata-se de um
presidente que, como milhares de brasileiros, veio do Nordeste, trazido com mais oito
irmdos pela mae, analfabeta que, abandonada pelo marido, teria visto em Sdo Paulo a
possibilidade de oferecer aos filhos melhores condic¢des de vida. Um candidato criado sem
0 pai, enterrado como indigente em Santos, que trabalhou como vendedor de amendoim,
que teria sido funcionario de tinturaria, ex-torneiro mecénico, e que completaria o segundo
grau ja depois de adulto, ndo tendo diploma universitario e, muito menos, o recurso de falar
outro idioma. Sera que essa precariedade da trajetoria de Lula poderia exemplificar a
experiéncia do desenraizamento de que trata Vattimo?

181 Janine Ribeiro, Renato. A politica dos costumes, caderno do ciclo de conferéncias Muito Além do
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Uma vivéncia marcada, portanto, pela precariedade e pelo sofrimento, seria também
produtora de mundo e criadora de comunidade. A legitimacdo de sua candidatura, a partir
de sua trajetdria de vida, representa uma modalidade politica cuja estrutura se ergue néao
apenas a partir do principio da veridiccdo, mas também da compreensdo. Isso equivale a
dizer que sua lideranca seria resultado de um contexto em que se acredita naquilo que se
vivencia, que se incorpora, e ndo apenas no que Se prescreve, que se ordena ou, muito
menos, em centros emanadores de uma verdade absoluta — modelo de politica fundado e
sustentado pelo pensamento metafisico. Uma lideranca legitimada pelos habitos, pelos
costumes, por uma idéia de repeticdo que se aproxima em muito de um contexto atual em
que as principais referéncias de verdade sdo construidas nos pequenos desafios cotidianos e
dizem respeito, antes de mais nada, as préprias conquistas de cada cidaddo, e ndo mais a
uma coletividade devidamente representada por um poder institucional. Podemos dizer que
se trata de uma trajetéria de sofrimento narrada ndo do ponto de vista da culpa e do
sacrilégio, mas apresentada pela campanha como sinénimo de for¢a e conquista. Sua
legitimidade teria sido construida, sobretudo, a partir da ordem dos héabitos, dos costumes,
de uma ordem imanente que faz do dia-a-dia uma experiéncia de arte. Dindmica que pede
uma constante reinvencdo dos héabitos, e costumes na medida em que esta sujeita as
condicGes precarias de vida. Como se sabe, ao se ver diante do desamparo institucional, a
cultura cotidiana constroi necessariamente outras regras de credibilidade, as quais passam,
em diversas circunstancias, pela ordem da contradi¢do, da simultaneidade e da convivéncia
de opostos. Uma legitimidade da qual Lula é o mais ilustre resultado, cujo fundamento
encontra-se num cotidiano vivenciado com arte, sindbnimo de uma experiéncia criativa e
inventiva. Isso porque viveriamos sob o signo da imanéncia, e nesse sentido torna-se
inviavel evitar as contradicdes e paradoxos contingenciais. E é aqui que Lula se consolida.
Ele é o primeiro presidente do Brasil cuja trajetdria de vida se confunde com a da maioria

da populagdo brasileira.

De fato, sua historia caracteriza-se como um dos pilares de sua legitimidade,
tornando-se o instrumento pelo qual o candidato se comunica com a popula¢do. Uma
comunicacao que se realizou através tanto de sua fala simples, como, fundamentalmente, de

seus de seus habitos e costumes. O candidato ndo esconde que gosta de jogar futebol, de

espetaculo. Org. Adauto Noaves. Rio de Janeiro, 2003: 29.
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carteado, de comer churrasco, de ouvir violdo e do convivio familiar: aspectos que nédo séo
necessariamente da ordem de uma racionalidade cientifica, mas, sobretudo, com os quais a
grande maioria da populacdo brasileira também se identifica. Assim, o fato de o candidato
ser 0 Unico a ter o “Brasil popular” em sua arvore genealdgica (a familia do candidato e o
povo brasileiro sdo a mesma pessoa). Tornou-se um privilégio e um forte trunfo. A
identificacdo da populacdo com Lula foi tdo significativa que em apenas nove meses de
cargo recebeu 17 mil cartas a mais do que FHC recebeu no primeiro ano de seu primeiro
mandato, 1995. A maior parte das cartas procede das classes “C e D”, quase sempre em
forte tom de identificacéo e intimidade com o presidente. A correspondéncia é formada por
cartas simples, escritas a médo: “Lula, como vocé fala simples e objetivo. N&o falo inglés,
ndo penso na proxima eleicdo e sim na préxima geracdo. Nunca deixe de reconhecer o
guanto tivemos méritos. Parabéns corintiano. Tu € bom dimais. Tchau a todos. Pai do céu
gue vos ilumine”, “Lula dorei quando vocé disse que ndo falava inglés, vocé fala a nossa
lingua!”, “Vocé sabe o que é passar fome, por isso confio em vocé”.***As diretrizes da
campanha parecem ter aproveitado bem a mistica que acompanha a trajetoria de Lula, sua
familiaridade com os ditados populares e suas parabolas de facil entendimento. Um projeto
retorico que inclui, sem timidez, o jeito de falar do povo: “o Estado ndo deve dar o peixe,
mas ensinar a pescar.”*®® Sua trajetoria € caracterizada, portanto, pela oscilacdo entre
realidade e ficcdo, que, em muito, se assemelha a fabula de quem viveu as mesmas
dificuldades que a maioria da populacéo brasileira, mas gque, estaria hoje, em condicGes de
operar, junto & ordem institucional, mudancas necessarias para o pais. Poderiamos, nesse

sentido, identificar aqui o que Vattimo chama de um resgate estético da existéncia?**

162 |sto E Dinheiro, 15 de outubro de 2003.

163 Fala de Lula no programa sobre cooperativas de trabalho.

164 vattimo, Gianni. A sociedade transparente. Traducdo Carlos Aboim de Brito. Lisboa: Edicdes 70, 1989:
73. Biblioteca de filosofia contemporéanea.
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4 5. Da forma televisiva

Com pequenos mal-entendidos com a realidade construimos as crencas e as esperancas
(...). Mas assim é toda a vida; assim, pelo menos, € aquele sistema de vida particular a
que no geral se chama civilizacdo. A civilizacdo consiste em dar qualquer coisa um nome
que ndo lhe compete, e depois sonhar sobre o resultado. E realmente 0 nome falso e o
verdadeiro criam nova realidade. O objecto torna-se realmente outro, porque o tornamos
outro. Manufaturamos realidades. A matéria-prima continua sendo a mesma, mas a
forma que a arte lhe deu, afasta-se efectivamente de continuar sendo a mesma. Uma
mesa de pinho é pinho mas é também mesa. Sentamos a mesa e ndo ao pinho. Um amor é
um extinto sexual, porém ndo amamos com o0 extinto sexual, mas com a pressuposicédo de
outro sentimento. E essa pressuposicéo é, com efeito, ja outro sentimento.

Fernando Pessoa, livro do desassossego, 1913

A opcao da campanha e do préprio PT, de finalmente recorrer ao famoso marketing
politico, seria, diz-se, um ultimo recurso no sentido de vencer a todo custo as elei¢des
presidenciais. Afirma-se que Lula teria aderido a uma fachada colorida que o teria
descaracterizado, tanto ele quanto o proprio partido; sua op¢do por uma campanha centrada
em emotividade ilusionéria teria sido uma ficcdo construida a partir de uma bela imagem,
aparéncia que teria deixado para tras sua verdadeira esséncia: “O PT que vocé tem visto na
tevé é um PT bem maquiado, bonzinho e equilibrado para tentar ganhar as eleicdes”.'®
Lula teria abandonado seu personagem de sapo barbudo, “taliban” para a oposi¢do, em
nome da magica do marketing, que teria supostamente o poder de realmente definir o

quadro politico de qualquer eleicao.

O programa petista acentuou ainda mais o estilo quase messidnico que vinha
empregando desde a semana passada com o ressurgimento das imagens da campanha
presidencial de 1989 e do jingle “Lula-1a”, chamando o petista de “um lider

verdadeiramente popular” — na tradicional embalagem emocional que sempre marcou

as campanhas feitas pelo marqueteiro de Lula.™®®

165 Slogan de Serra na campanha.
186 Folha de S.Paulo, Cad. Eleicdes e midia, Claudia Croitor, “Propaganda deve acabar com emoc&o”, 03 de
outubro de 2002.
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Na realidade, trata-se aqui de uma crenca politica que aparece a reboque daquelas
outras — citadas no inicio deste toépico* —, que créem numa linearidade segundo a qual os
meios de comunicacdo mandam, e a sociedade obedece. Nessa perspectiva, 0 marketing
apresenta-se descolado da realidade e adquire poderes extraterrenos; acredita-se, assim, que
as pessoas, ao verem televisdo, realizam aquilo que ali se prescreve, e que bastaria aos
candidatos uma bela imagem, fundamentada nos diversos recursos do marketing, para que
fossem eleitos. Como se o marketing tivesse realmente a capacidade de fazer magica. Aqui
poderiamos, entdo, questionar se “realmente o melodrama adulador seria capaz de fazer um
presidente ou reduzir o lider sindical e combativo a uma atragdo inofensiva do horario
nobre”.®® Sera mesmo que os eleitores brasileiros compram politicos passivamente a partir

das belas imagens televisivas?

O leitor brasileiro ndo é tolo para se deixar levar pela cosmética televisiva. O
marketing da exacerbacdo estd enterrado. A criatividade das campanhas ha de
preservar a identidade e os conceitos fundamentais de um candidato. Tudo isso leva a

campanha para um campo em que a racionalidade vai pesar mais que a emocao,

moeda forte em eleicBes anteriores.'®®

Decerto a campanha de Lula de 2002 teve como grande destaque a afetividade. No
ultimo programa eleitoral, por exemplo, poderiamos observar esse tom emocional
empregado durante toda a campanha. A propaganda da terca-feira, Ultima antes das
eleicbes, foi finalizada em um tom épico: mulheres gravidas, vestidas de branco
caminhavam num campo ao som de bolero de Ravel. Enquanto isso, a narracdo do cantor
Chico Buarque dizia que, se os eleitores ndo poderiam escolher se seu filho seria menino ou
menina, poderiam, pelo menos, optar por que tipo de pais gostariam de oferecer a eles. Em
sequida, é veiculada a imagem de um bebé segurando a estrela vermelha (simbolo do
partido, tradicionalmente associado, por sua oposic¢do, a idéia de agressividade) e, mais uma

vez, a voz de Chico anunciando o slogan: “se vocé ndo muda, o pais também ndo muda”.

167 \/er pagina 14.

168 Como questiona Eugenio Bucci no artigo intitulado “A noite de Nupcias”, F. de Sdo Paulo, Cad. de TVF,
03 de novembro de 2202.

189 Revista Republica. Entrevista com Gaudéncio Torquato, professor da USP e especialista em
marketing politico. Janeiro de 2002: 34.
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Mais uma vez, aqui vale perguntar: programas como esses, de profundo arranjo
emocional, bem como slogans “Lula paz e amor”, “Quero Lula” e “A esperanca venceu o0
medo” seriam apenas jogadas de marketing? Em geral, afetividade, emocionalidade e
sensorialismo sdo concebidos justamente como sendo do plano do sonho, da iluséo, do
efémero ou do passageiro. Aspectos remetidos ao plano ideal e que dizem, sobretudo, do
erro ou do engano. Um olhar descuidado poderia identificar que a afetividade engendrada
pela campanha de Lula adviria do tratamento plastico de suas imagens. Esse raciocinio,
entretanto, estaria lidando com a estética como se fosse unicamente méascara e aparéncia.
Talvez o interessante seja notar que o candidato “toca” seus eleitores, ou melhor, que a
afetividade da campanha de Lula parece advir justamente de sua trajetoria e conexdo com a
realidade sociocultural brasileira. Assim, como dissemos, a campanha nos colocaria diante
da seguinte questdo: seu carater afetivo parece advir ndo de um plano transcendente, mas,

sobretudo, da concretude do real-historico.

Se, como afirma Gianni Vattimo, nossa atual experiéncia de verdade é de ordem
estética, ndo estaria a campanha de Lula, na televisdo, fundamentalmente fincada na
realidade? A hipdtese que levantamos é a de que a campanha de Lula na televisdo teria
funcionado como efeito-instrumento, potencializando, entdo, nossa atual experiéncia de
verdade. Diferente do que se diz — que Lula teria optado por uma emotividade ficticia, mera
cosmética —, sua campanha, talvez mais do que todas as outras, teria sido, portanto,

marcada por um forte senso de realismo.

E preciso sublinhar que tratamos, aqui, de uma experiéncia politica vivenciada
através da televisdo, cujos aspectos que nos saltam os olhos sdo as cores, a entonagédo de
voz, a musica, os tracos, elementos que dizem respeito, mais diretamente, a forma da
politica. Na realidade, o conteldo das mensagens comunicacionais, especialmente as
veiculadas na tevé, depende fundamentalmente da forma. N&o estamos dizendo, de maneira
alguma, que, no caso especifico de que tratamos, a campanha ndo tenha abordado de

conteddos programaticos de governo. Pelo contrario, como ja falamos, a divisdo e
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organizagdo dos programas politicos na televisdo foram realizadas justamente a partir de
temas pautados pelas metas e projetos de governo. Consideramos, entretanto, que analisar
campanhas eleitorais na televisdo se torna, cada vez mais, um exercicio de perceber a
sofisticada linguagem televisiva que diz, sobretudo, da forma. Parece que a virtude dessa
campanha de Lula na televisdo seria a de ter encontrado uma forma, através da televiséo, de
mostrar ao publico sua trajetoria e seus posicionamentos politicos. Assim, embora a
experiéncia de vida de Lula ja existisse, e fosse conhecida antes mesmo das elei¢Bes de
2002, dessa vez, seria potencializada, através da forma pela qual era narrada. O publicitario
responsavel pela campanha de Lula defende claramente a idéia de que, em matéria de
campanha politica na televisdo, a forma €, muitas vezes, mais determinante do que o
conteddo. “Mesmo porque o contetido ndo é sindbnimo de verdade, nem forma € sinénimo
de maquiagem”.'® Nesse sentido, a aposta da campanha foi na articulagdo da racionalidade
com forte tom emocional: “Quando se vota, ndo se vota s6 com a cabega, se vota também

com o coragdo”.'"

Na realidade televisiva, a linguagem ndo verbal parece ser fundamental na
construgdo de uma mensagem: o jeito de o candidato falar, o timbre de sua voz, a
entonacdo, as pausas, seu olhar, o corte de cabelo, os gestos, mesmo de quem aparece
dentro “caixinha de luz”. Assim, o sentido de um programa politico parece nao depender
apenas das palavras pronunciadas, mas da maneira como o sdo, da forma pela a qual séo
apreendidas, daquilo que permite, ou ndo, a mensagem tocar os “expectadores-eleitores” e
fixar-se em suas memodrias afetivas. O socidlogo e jornalista Chico Malitani acredita que
num programa eleitoral para a tevé “é preciso fazer as pessoas pensarem, sim, mas atraves
da emocdo”.'"? Parece falso, portanto, analisar a realidade televisiva a partir da dicotomia
que divorcia forma e conteldo. De fato, falamos de uma linguagem televisiva que opera e
produz realidade por meio de uma dindmica que trata, sobretudo, de uma experiéncia de
verdade seduzida. Para Duda Mendonca, “tevé ndo é lugar de discurso, é lugar de

conversa”.

Vocé entra na casa das pessoas e elas podem estar no quarto, dando de mamar ao

170 Mendonca. Op. cit. : 53.
1 1 dem: 41.
12 E de S&o Paulo, Cad. EleicBes, Claudia Croitor e Laura Mattos, 14 de outubro de 2002: 8.
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filho, na mesa tomando café. VVocé tem que conversar com elas: “ei vocé que esta ai

ja pensou nisso?” A linguagem é essa. Ndo é de comicio. Isso irrita as pessoas. A cara

raivoso, o jeito gritado. Tevé é cochicho. Vocé fala com um por um.'”

Podemos dizer que a linguagem televisiva repetiria, tentaria reproduzir, ou talvez
fosse a propria extensdo da subjetividade construida em meio aos habitos costumes e
cotidianos. A campanha de Lula se teria erguido justamente a partir dessa “consonancia”
entre a televisdo e o campo da linguagem entendida como vinculagdo social. Uma
linguagem televisiva definida por Eliseo Veron como sendo da ordem de uma indicialidade,
como produtora de contato: nem lugar de chegada, nem de partida, mas de passagem e
fluxo. A linguagem televisiva, locus da mediatizacdo que se realiza por meio do vinculo
indicial do contato,"™ ndo estabelece conceitos, mas fluxos e errancias cognitivas, cujas
entonacbes mudam o significado das coisas. Uma linguagem marcada pela
descontinuidade, que se harmoniza com a propria experiéncia de fragmentacdo dos
costumes e habitos, por vezes evidente, por vezes ambigua, contendo, na maioria das vezes,
significados superpostos. Entender a linguagem televisiva como contato seria, entéo,
percebé-la como fenbmeno ndo meramente visual, mas tatil e indicial, ponto de existéncia

da interacdo de sentidos que estabelece conexdes e articula experiéncias.

Indiciario é como Verdn tem procurado aqui e ali caracterizar o regime semiético da
midia em sua predominancia televisiva. indice, como bem precisam os semi6logos, é
um signo que ndo representa um significado universal e abstrato (linguistico), mas
uma situacdo, apropriavel no interior de um processo dindmico de significacdo, em
especial nas relagfes interpessoais, onde gestos, olhares, movimentos corporais, etc.
compdem a enunciagdo. Na ordem do indiciario, os conceitos ficam em segundo
plano — logo, o discurso argumentativo — dando lugar a posicionamentos subjetivistas
caucionados por uma atmosfera sensorial, um gosto, oriundos do imaginario social e
induzidos pela interpretagdo situacional dos indices. Desaparece aqui qualquer

possibilidade de hipotaxe ldgica dos enunciados.'”

% Mendonga. Op. cit.:

174 \/erén, Eliseo. Histéria da televisdo e campanhas presidenciais. In Fausto Neto, Antonio, E. Veron e A . A
. Rubim (orgs). Lula presidente: televisdo e politica na campanha eleitoral. Sdo Paulo: Hacker; Sdo Leopoldo:
Unisinos, 2003.

175 S0dré Muniz, Antropoldgica do espelho: 54.

140



A idéia de apresentar uma campanha publicitaria cujo foco seria uma incursao
televisiva centrada na trajetéria da vida de Lula incide justamente nesse estreito vinculo
entre o campo da linguagem — instancia da vinculacgéo social, dos habitos e costumes — e 0
medium televisivo. A questdo que se coloca, aqui, diz respeito principalmente ao realismo
da linguagem televisiva, cujos subsidios se encontram em nenhum outro lugar sendo na
propria realidade, ou seja, na propria vivéncia e trajetéria do candidato. Duda Mendonca

argumenta, por exemplo, que, enquanto publicitario, tentou expor o “verdadeiro” Lula.

O Lula é uma figura emocional. E isso que quero resgatar . Nas outras campanhas Vi
o Lula muito duro, aprisionado. N&o falava com emocéo. Lula falando, comove. O
gue vai mudar é a forma. Camera no olho dele (...) Ndo tem um novo PT, é 0 mesmo
PT mostrado de outra forma, de maneira diferente, com mais impacto. Queria mostrar
ao povo o Lula do jeito dele, falando nos olhos, falando com emog&o. N&o podemos
esquecer que Lula é verdade. Nao existia orientagdo, marketing, quando ele fazia o
ABC se arrepiar. Como? Sem nenhuma orientacao, lider por natureza. Todos 0s
outros sdo de alguma forma fabricados. O que eu ndo vi em outras campanhas

de Lula é isso: Lula '™

Trata-se, fundamentalmente, de uma campanha centrada em sua trajetoria de vida
em que o candidato a presidéncia da Republica se mistura com o personagem Lula. Ele se
torna, a0 mesmo tempo, candidato e personagem de seu programa, aparecendo como tipico
exemplo da realidade sociocultural brasileira. Nesse sentido, as grandes questes abordadas
em seu programa confundem-se com sua propria trajetéria. No programa do combate ao
desemprego, por exemplo, o candidato mistura-se aos operarios — 0S momentos em que
Lula esteve desempregado sdo comparados aos de milhares de operarios que se encontram
em situacdo de desemprego e narra, entdo, como, apos viagem de 13 dias, em caminhdo
“péo-de-arara”, ele teria chegado ao de Estado Séo Paulo, onde, antes de tornar-se
metaldrgico, teria sido vendedor de amendoim, tapioca e laranja, office-boy e funcionario
de uma tinturaria. Com 15 anos, entdo, teria feito o curso de torneiro mecanico no Servico
Nacional da Industria — Senai, o0 que lhe daria uma ferramenta importante para comecar a
vida num grande centro urbano. Expondo tais experiéncias, a campanha cria uma evidente

sincronia entre a vida do candidato e o Projeto Primeiro emprego. No programa sobre
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educacao, da mesma forma, a trajetéria de Lula confunde-se com a realidade da maioria do
povo. Se ndo é exatamente o caso de Lula, € muito semelhante, pois o candidato teria
passado pelos as mesmas dificuldades, s6 chegando a completar o primeiro grau do ensino

médio.

Garanto a vocés que, como presidente, esse sera o ponto de honra de meu
governo, afinal, ndo quero que um dia alguém va dizer a seu filho que ele ndo
pode ser presidente porque ele ndo tem um diploma. Se esquecendo muitas vezes
gue a grande virtude de um politico é sua seriedade, seu carater, seu compromisso

com seu povo e, sobretudo, a sua capacidade de liderar e de comandar uma

grande equipe.'”’

Nesse mesmo sentido, quando o tema do programa foi o combate a fome, Lula
discorre sobre a longa tradicdo nordestina de caréncia alimentar, da qual ele também teria
sido testemunha. Sob imagens do Vale do Jequitinhonha, considerada uma das regides mais
pobres do pais, a voz de Lula aparece em off, e narra aquela realidade social como se fosse
parte daquilo. Mais uma vez aqui, a vida de Lula se confunde com a do programa. O
candidato, que vivera no sertdo nordestino até os sete anos de idade, onde a base da comida
era farinha com café e algumas vezes arroz e feijdo, afirma no programa que sabe
exatamente o que é passar fome e que esse serd um de seus projetos mais importantes. No
momento em que a campanha discorre sobre a area da saude, novamente recorre a trajetoria
do candidato, associando-a com a vida da maioria da populacdo brasileira, vitima de maus
tratos e de condicdes precarias de atendimento medico-hospitalar. Nesse programa, Lula,
bastante emocionado, d& um depoimento sobre a perda de sua primeira mulher e de sua
primeira filha, ambas vitimas das precarias condi¢des de atendimento de satude. Em 1969,
Lula se teria casado pela primeira vez, com Maria de Lourdes, que logo em seguida,
gravida de oito meses, morreria de hepatite em Sdo Paulo. O programa demonstra que,

diferente de outros candidatos — que conheceriam tal realidade apenas por relatorios e

176 Revista Isto E, Lula, comunicacéo e dendé. Entrevista de Duda Mendonca, 12 de dezembro de 2002.
7 Fala de Lula. Programa de campanha sobre educagéo.
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pesquisas, Lula conheceria “bem de perto” o desmonte da saude publica. Dessa forma, a
campanha se baseia na idéia de que o candidato teria vivido “por dentro” os problemas do

pais e, portanto, ndo os esqueceria nunca:

O sofrimento, a humilhacdo e, muitas vezes, o risco de quem vai ao hospital publico é
muito grande. Eu ja senti isso na pele (...) Em junho de 71 minha mulher morreu... na

minha cabega... ela morreu como morrem hoje milhares de brasileiros... '

No programa sobre geracdo de empregos, por exemplo, Lula fala diretamente da
fabrica da Volkswagen, indicando que apesar de naquele momento ser 10:00 horas da
manhd de uma sexta feira, a fabrica encontrava-se vazia. Lula discorre sobre a tristeza
daquele dia parado em fungdo da crise econdmica e da decretagdo de férias coletivas de
quatro dias. Numa linguagem simples, o candidato associa 0 panorama social de um pais ao
de uma fébrica, e afirma que o que esta acontecendo ali seria um reflexo do que estaria

acontecendo no pas.

Em outro programa, ele aparece na plataforma da Petrobras, em Angra dos Reis,
mostrando o ambiente da producdo do petroleo. Posteriormente, sdo apresentados o0s
depoimentos dos trabalhadores desempregados da propria empresa e, na sequéncia,
apresenta o vinculo da inddstria com a cidade, com o cargo de presidente da Republica. A
idéia parecia ser justamente mostrar como as dificuldades e beneficios estariam
objetivamente articulados entre si. A Petrobras estaria articulando desde o presidente da
Republica até os moradores da regido, diretamente beneficiados pelo desenvolvimento
daquele estaleiro. Nesse caso especifico, o programa critica a construcao de plataformas de
petréleo encomendadas de Cingapura em detrimento da producdo nacional. Esse, por
exemplo, seria um dos motivos pelos quais 0 pais ndo estaria crescendo; afinal, a industria
nacional estaria parada em funcdo dos crescentes negdcios realizados com empresas
estrangeiras. Consequentemente, motivo também do alto nivel de desemprego no pais, pois
industria seria responsavel direta pela geracdo e crescimento de oportunidades. O mote
explicava-se, entdo, didaticamente no final programa: era preciso exportar mais e importar

menos. Também no programa sobre agropecuaria, Lula apresenta seu depoimento

178 Fala de Lula. Programa de campanha sobre satde publica.
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diretamente de um contexto pertinente ao tema, nesse caso, uma fazenda em Maringa.
Aqui, fala de cima de um trator e mostrando belas imagens do campo. De qualquer forma,
podemos dizer que todos esses exemplos tratam de uma incursdo televisiva em que a forma,
pela qual os eventos sdo narrados, produz uma espécie de fabulacdo em que onde se tornam
fluidos os limites entre realidade e ficcdo. De outra maneira, em quase todos eles a

trajetdria da vida de Lula confunde-se com sua candidatura a presidéncia do Brasil.

O Lula estd cada vez mais animado de ser cada vez mais Lula e eu estou muito
animado de botar o Lula cada vez mais Lula. A campanha esta muito confortavel para

o Lula. A musica é a que ele gosta, o jeito de falar é o dele. Nao tem nada que

descaracterize o PT. Esse foi o acerto.'”®

Falamos, portanto, do realismo da forma televisiva. No caso da campanha de Lula a
linguagem televisiva mistura ficcdo e realidade porque apresenta temas de um projeto de
governo, numa verdadeira simbiose com a trajetdria e a experiéncia de vida do préprio
candidato. Um exemplo de como a forma da linguagem televisiva se apropria de uma
experiéncia concreta, fundamentalmente construida a partir das tramas e dos embates que
caracterizam o real-historico. Poderiamos aqui perguntar, se, afinal de contas, ndo seria esse
um caso explicito da fetichizacao do real-historico descrito por Muniz Sodré. Isso porque se
trata, j& num primeiro momento, da propria publicidade, historicamente definida como
lugar da metafora, da ficcdo, da mentira “autorizada”, que agora seria convidada a falar
também de “coisas sérias”. Nesse sentido, também poderiamos observar que haveria uma
crescente cobranca acerca de propagandas mais verdadeiras e menos enganosas, uma

demanda de credulidade numa instancia que tradicionalmente estaria autorizada a “mentir”.

De qualquer forma, nessa perspectiva de uma fetichizacéo do real-histérico supde-se
que o contato de Lula com a dindmica televisiva também teria operado mudancas sobre o
candidato e o proprio PT. Assim, a empreitada televisiva ndo teria implicado apenas uma
simples postura estratégica, no sentido de cumprir as exigéncia e regras midiaticas, e, sim,
numa transformacéo de sua propria postura em funcdo de seu contato com as demandas e

modalidades televisivas. Podemos, entdo, perguntar: teria a participacdo na campanha

179 Revista Isto E, Lula, comunicagio e dendé. Entrevista com Duda Mendonca, 12 de dezembro de 2002.
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televisiva transformado o proprio candidato, produzindo entdo uma variacdo no modo pelo
qual ele mesmo vivenciaria a atividade politica? Em outras palavras, seria a abordagem
destinada a Lula, na televisdo, um exemplo de nossa atual condicdo societaria, a qual,
necessariamente permeada pelos meios de comunicacdo, engendraria no meio politico a

chamada feticihizacé@o do real-histdrico?
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5. Concluséao

Podemos finalizar este trabalho com a questdo que possibilitou seu inicio. Afinal, do
que trata o diagndstico que afirma que a politica esta em crise? Haveria um esvaziamento
da politica em nossa atualidade? Em que consistiria essa crise? Como vimos ao longo do
trabalho, para responder a tais questdes seria preciso realizar alguns deslocamentos
teoricos, investigando os fundamentos da idéia de politica e suas reconfiguracdes na
experiéncia contemporanea. De qualquer forma, essa tarefa ndo poderia ser realizada sem
que levassemos em consideracao a onipresenca dos meios de comunicagdo, principalmente
da televisdo, junto a nossa atual vivéncia politica. Viveriamos realmente uma experiéncia
politica através da televisdo? Como ela se configura? Quais as suas especificidades? O que

significa uma experiéncia politica vivenciada a partir da televisao?

Por certo, ndo se trata da experiéncia politica cuja tradi¢do teria fundado diversos
partidos, governos e estados, atividade essa, como mostramos, erguida em torno da
racionalidade cientifica, cuja natureza se encontraria fundada na experiéncia do pensamento
metafisico. Tratamos, aqui, entdo de uma experiéncia politica que, vivenciada a partir da
televisdo, pede recortes que nao permanegam circunscritos apenas a tradicdo da ciéncia
politica. Falamos, sobretudo, de uma abordagem realizada a partir do campo da
comunicagdo. Isso porque ndo se trata, aqui, apenas de mais um aparato técnico, outro
suporte instrumental, mas, sobretudo, de um modalidade comunicacional que, além de
construir novos engendramentos no proprio meio politico, caracteriza-se efetivamente
como produtora de realidade. Podemos dizer, enfim, que se trata de outra experiéncia
politica, porque sera, sobretudo, engendrada por outra modalidade de linguagem. Como
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dissemos ao longo do ultimo capitulo, no caso da televisdo trata-se de uma experiéncia
politica, sobretudo, de ordem estética. Uma experiéncia cuja natureza repousa na ordem de
uma linguagem televisiva de ordem afetiva, marcada fundamentalmente pelo predominio

da forma sobre o contetido. Mas o que significa uma experiéncia politica de ordem afetiva?

Antes de mais nada, precisamos nos livrar de um certo conceito hegeménico de
politica. Esse, como viemos mostrando, é estreitamente vinculado a racionalidade
cientifica, sustentado pelo pensamento metafisico, que ndo s concebe a estética como mera
aparéncia, como também lhe oferece o rdtulo de coisa menor, irrisoria ou superlativa.
Como se sabe, a afetividade no campo politico foi definida, ao longo da histéria, como da
ordem das coisas suspeitas, faliveis e acidentais. Isso porque ndo seria da ordem do
“contetdo”, da unidade, da objetividade, do légico ou quantificavel, ou, em dltima
instancia, da ordem da consciéncia. Na realidade, chega a ser uma grande contradicdo, em
muitos momentos, falar em afetividade e, por que ndo, sentimento, justamente no campo da
politica, posto que tal campo, em muito, concebe o0 sentimento como da ordem das coisas
manipulaveis que devem ser evitadas. Nessa perspectiva, a imagem televisiva poderia ser,
portanto, instrumento perigoso de engano: ao mesmo tempo que fascina, também poderia
mentir. Isso significa que o individuo a ela submetido, em vez de se deixar levar por esse
fascinio, deveria ser critico, consciente e radical. Deveria, sobretudo, buscar uma “boa
manipulacdo”, aquela que é eficaz e que se coloca a servico do bem. Antes de mais nada,
entdo, devemos dizer que o sentimento ndo pode ser concebido como da ordem das coisas
faliveis e enganosas. Como afirma Rogério Luz, o sentimento ndo apenas constitui, como

constrdi a prépria natureza da condicdo de sujeito e de sua relacdo com o outro.

Ora, o0 sentimento ndo é mero efeito casual ou provocado, de impressdes e influéncias
externas recebidas pela sensibilidade, efeito danoso a ser eventualmente corrigido
pela consciéncia critica; ndo é tampouco determinacdo interior ou espontaneidade
rebelde do individuo isolado, pretensamente livre e soberano. O sentimento
desempenha funcdo cognitiva na modelizacdo do mundo pelo sujeito. Na ordem do
sentimento — condicdo e forma de um pensamento situado — da-se o confronto entre a
espontaneidade expressiva do individuo (na origem sua propria capacidade vital,
sensoria e motora) e aquilo que o mundo estruturado da cultura efetivamente oferece.

Neste processo, o individuo acede a uma primeira modalidade de subjetivacao, isto é,
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ele se diferencia e se singulariza: ndo pode, portanto, ser descrito como aquele que se

“socializa”, se adapta ou se adequa a “realidade social”, mas antes, se torna

irredutivel & cultura dada, transforma-se e afirma-se como o outro da cultura.®

Para entender o atual vinculo entre tevé e politica, devemos, entédo, nos livrar de um
conceito hegemdnico, erguido em torno do pensamento metafisico, condicdo que nos é
dada a partir da prépria implementacdo de uma sociedade de comunicacdo generalizada.
Segundo Gianni Vattimo, a consolidacdo dessa sociedade seria um dos motivos pelos quais
viveriamos, hoje, a crise dessa experiéncia do pensamento, ja decretada por Nietzsche e
Heidegger no século XIX. Para o autor, a partir do didlogo operado entre as novas
tecnologias da comunicacédo e as buscas da ciéncia de alcancar um sociedade consciente de
si, se promoveria um resultado diferente do esperado. Em vez de uma sociedade
transparente, viveriamos a erosdo de seu principio de realidade, isto é, a crise do
pensamento metafisico. Contexto esse, portanto, que possibilitaria ndo s6 a crise de um
conceito hegeménico de politica, como também o surgimento de outros modelos que
possam vir a resignificar tal atividade. A crise do pensamento metafisico é necessariamente
a possibilidade da construcdo de novos regimes de verdade, entre eles aquele que Vattimo

chama de paradigma estético da atualidade.

Mais do que isso, na realidade, em nosso caso especifico, consideramos que, além
de uma linguagem marcada por um carater eminentemente de ordem estética, é
precisamente ai, entre o dialogo das novas tecnologias comunicacionais e as buscas da
ciéncia, que se situa a televisdo. Isso porque se, no plano da tecnologia, ela ainda é
considerada o fulcro da midia tradicional ou linear, ndo se caracterizando, portanto, como
neotecnologia da comunicagdo, sua natureza ndo a caracteriza como exclusivamente do
plano das mediagdes simbdlicas que tem, na propria ordem cientifica, seu mais ilustre
representante. Nesse sentido, a televisdo ocuparia um lugar central junto ao aparecimento

do paradigma de verdade de ordem estética descrito por Gianni Vattimo.

180 | uz, Rogério; A Dimensdo Estética da Imagem e os Meios de Comunicacdo de Massa; In ECO /
Publicacdo da Pés-Graduacdo da Escola de Comunicacdo da Universidade do Rio de Janeiro, V.1, Rio de
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Podemos dizer que a linguagem televisiva ndo poderia existir como instancia
autébnoma caracterizada como dinamica operacional livre de qualquer determinismo social.
Isso quer dizer que ela opera sobre uma determinada experiéncia de cultura, a qual, em
ultima instancia, diz também de uma experiéncia de verdade. Se partimos do pressuposto
de que a linguagem televisiva se constitui fundamentalmente de uma natureza de ordem
estética, poderiamos dizer que ela também opera sobre uma determinada experiéncia, agora
de ordem afetiva. Assim, levantamos a hipotese de que a linguagem televisiva funcionaria
como uma espécie de efeito-instrumento, ou seja, tanto seria efeito de outro paradigma de
verdade — de ordem estético-afetiva — como também o intensificaria na medida em que nao
estaria separada do plano real-historico, das diversas instituicdes, caraterizando-se, de outra
maneira, como suporte comunicacional que produz realidade, que interfere efetivamente no

plano das mediagdes simbdlicas.

Nesse sentido, quando dizemos que a campanha de Lula, na televisdo, foi
efetivamente uma experiéncia de ordem estética, ndo estamos considerando que essa seja
uma experiéncia prépria e Unica da televisao, pois ela ndo existiria por si mesma, mas seria,
sobretudo, resultado do plano das mediacdes simbolicas. De outra maneira, dizemos que a
campanha de Lula na televisdo teria sido fincada na realidade porque vivemos uma
atualidade que produz uma experiéncia de verdade de ordem estética. Aqui, porém, cabe
uma ressalva. Estamos dizendo que a televisdo é, sobretudo, resultado do didlogo com o
real-hitdrico. Mas tal afirmacéo significaria que o plano do real-historico seria efetivamente
constituido por uma experiéncia estética de verdade? Em outras palavras: até que ponto
poderiamos dizer que o real-historio € constituido efetivamente por uma experiéncia

estética de verdade? Nao podemos fazer essa afirmacao.

Segundo o autor, a decadéncia do pensamento metafisico ndo fez desaparecerem
simplesmente as diversas culturas institucionais por ele construidas; pelo contrario, elas
continuam bastante presentes, embora ja ndo consigam oferecer respostas satisfatorias as
diversas demandas e aos dramas de ordem coletiva. O surgimento desse paradigma,
tematizado por Vattimo, passa a conviver com o plano das diversas instituicdes fundadas

pela experiéncia do pensamento metafisico. A questdo que se coloca, agora, diz respeito,

Janeiro: Imago Ed.,1992: 113.
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sobretudo, a observacdo de um processo de acolhimento, de contagio desse novo paradigma
nos diversos niveis institucionais. Nesse caso, por exemplo, é possivel verificar o que
Muniz Sodré chama de fetichizacdo do real-historico. Trata-se de um engendramento que
se observa a partir da juncdo, do contato da cultura institucional, lugar das bases materiais
sobre as quais se inscrevem as mediacfes simbolicas, e do paradigma da afetividade, centro
de gravidade de nossa atual experiéncia de verdade. De qualquer forma, podemos dizer que
a experiéncia estética de verdade, que Vattimo diz surgir com o fim da Modernidade, em
vez de superar a heranga da cultura construida em torno do pensamento metafisico,
convive e coexiste com ela. Um paradigma de verdade de ordem estética que simplesmente
ndo supera o que teria sido até entdo construido no plano do real-histérico por outras
experiéncias de verdade. Trata-se, pois, da observacdo da coexisténcia desses varios

paradigmas.

A questdo que se coloca em relacdo a televisdo seria a de perceber de que maneira
opera enquanto efeito-instrumento de uma experiéncia de verdade estético-afetiva. De que
forma a televisdo engendraria, entdo, essa experiéncia de verdade, que consiste na crescente
capacidade efabulatéria da realidade, que pulveriza, cada vez mais, as fronteiras entre
ficcdo e realidade? De que maneira a televisdo, que historicamente se caracteriza como
lugar de representacdo que se convencionou chamar de ficcdo, reage ao paradigma de
verdade descrito por Vattimo? Como a televisdo responde a um paradigma que convoca,
cada vez mais, a fabula para falar e justificar grandes temas da sociabilidade humana? De
que maneira o medium televisivo acolhe a experiéncia politica que, hoje, passa também por
caminhos da fantasia, além da tradicional racionalidade analitica? Ai esta a chave
hermenéutica que conduz o campo da comunicacao a lugar central na esfera do saber, uma

vez que nele operam novas experiéncias de verdade.

No caso especifico dos programas publicitarios de Lula na televisdo, um de seus
tracos mais marcantes diz respeito justamente a mistura entre sua candidatura a presidéncia
da Republica e sua trajetdria de vida. Na realidade, em seus programas, o que percebemos é
que o candidato teria sua prépria trajetoria de vida misturada aos principais problemas
sociais que assolam o pais. Como dissemos, ele é apresentado como sendo o proprio fruto

de nosso desenvolvimento sociocultural, um dos mais ilustres resultados de nossa atual
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situacdo de injustica social. Falamos aqui, portanto, do realismo televisivo e da questdo que
mais nos intriga nessa campanha publicitaria, ou seja, se, por um lado, ela foi caracterizada
fundamentalmente por um cunho afetivo, por outro, isso ndo lhe conferiria um status de
utopia. Diferente do que se costuma encontrar em relacdo a programas politicos de caréater
emocional, os quais geralmente ficam circunscritos a temas de ordem transcendentes,
efémeros, os programas de Lula tiveram uma forte dose de realismo. Esse, entretanto, ndo
teria sido construido a partir apenas do carater institucional de seus programas de governo,
mas, sobretudo, em fungdo da abordagem de aspectos que diziam respeito, sobretudo, a sua
prépria histéria. Essa foi a abordagem que garantiria o realismo da campanha publicitaria
de Lula na televisdo. Um realismo televisivo cunhado na afetividade da propria trajetoria de
do candidato. Assim, embora, tenham sido programas extremamente calcados
principalmente no potencial da linguagem televisiva, que €, como dissemos, de ordem
afetiva, seus programas garantiram também um forte teor de realismo na medida que teriam

sido fundamentados no proprio real-historico.

De qualquer forma, trata-se de um real-histdrico cuja concretude, materialidade, se
encontra intimamente relacionada a fabula: trata-se de uma trajetoria que se confunde entre
a ficcdo e a realidade. Nesse sentido, dizemos que a candidatura seria um exemplo,
trabalhado pela linguagem televisiva, de como sua trajetoria e vivéncia de vida, no plano
das mediac¢des simbolicas, tornarse-ia também um exemplo do aparecimento do paradigma
descrito por Vattimo. Sua campanha na televisdo teria potencializado, como dissemos, 0
que seria um exemplo de nossa atual experiéncia de verdade. Essa, como afirma Vattimo,
marcada por acentuado carater efabulatorio da realidade, cenario cultural que se vé diante
de uma crescente mistura das fronteiras entre ficcdo e realidade, em que o real-historico
seria tomado, cada vez mais, por uma demanda em que a fantasia, a fic¢cdo ou a fabula séo

insistentemente solicitadas a dar explicagcOes acerca da existéncia.

Se, de fato, podemos observar uma forte mistura de realidade e ficcdo nos
programas eleitorais de Lula na televisdo, concluimos que seu percurso de vida se confunde
com a televisdo, ou melhor, sua vida é marcada por um carater acentuado de fabulagao.
Né&o falamos, aqui, de uma ordem transcendente, mas da propria imanéncia da trajetoria de

Lula, que mistura elementos de ficcdo e realidade, e que pode ser considerada um caso de
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politica como “fabulacdo de mundo” que engendra necessariamente outras modalidades de
legitimidade. E aqui que se teria consolidado sua candidatura. Sua histéria, como dissemos,
é marcada pelo sofrimento e pela mistica da ascensdo social. Pelo dialogo, sobretudo, com
um real-historico que implicara a precariedade cotidiana, um ambiente instavel, que se
caracteriza pela incerteza e inseguranca, mas, por outro lado, também se consolida por
reinvencgdes de vinculos e lagos de solidariedade na ordem do cotidiano. Trajetdria essa que
corporifica a experiéncia da oscilacdo — aquela que se coloca diante da perda de nossas
certezas, entre o sentimento da pertenca e do desenraizamento, entre a angustia do
desamparo e a producdo de mundo, entre a soliddo e a construgdo de comunidades. Uma
experiéncia que faz do despaisamento seu estado constitutivo e ndo provisorio, ou seja,
uma dindmica em que a alma é confrontada com o pavor do desamparo, mas também com a
alegria da gratuidade da existéncia. Uma trajetoria pensada como experiéncia estética, cujo
resultado final ndo poderia ser uma obra de arte tranqguilizadora, estavel e bela, mas uma
vivéncia de vida que implicaria variagdes minimas e continuas; um cotidiano marcado por
sucessivas fundacdes e rupturas, por encontros e desencontros, pela ansia e pelo medo de

viver, que faz, no entanto, dessa emotividade, a base de uma estilistica da existéncia.

Podemos aqui recorrer a afirmacdo de Heidegger, em Ser e Tempo, de que o grande
“movimento” de uma ciéncia trata justamente do questionamento e da transformacéo de
suas prerrogativas essenciais, e uma verdadeira revolucdo trata, em sua extensdo, da
explicitacdo e inclusdo, no mesmo debate, de seus proprios fundamentos, até entdo
encobertos.’®* Teria sido esse o sentido proprio da vitéria de Lula? Parece que sua
candidatura, seguida de sua eleicdo, colocaria em evidéncia 0s proprios pressupostos
fundamentais do campo politico, na medida em que questionaria as prerrogativas
tradicionais desse campo, ao eleger um candidato cuja trajetéria, a principio, ndo o poderia
legitimar formalmente como “adequado” para ocupar o cargo de presidente da republica.

N&o é o caso, aqui, de dizer que Lula ndo se tenha apropriado de uma demanda
institucional, a qual, em muito, corresponderia aos pressupostos de uma certa racionalidade
cientifica. Como mostramos atraves de diversos exemplos, uma das grandes virtudes de sua

campanha teria sido justamente sua capacidade de ter-se apropriado de tais demandas. A
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questdo que se coloca é, no entanto, a maneira pela qual se apropriou, e essa diz, sobretudo,
de uma legitimidade fundamentada também na cultura dos habitos e costumes. Sua
“cientificidade” estruturou-se em muito na propria experiéncia de vida, conseguindo
satisfazer as demandas de uma institucionalidade formal. Isso porque, se é verdade que o
campo politico encontra-se num estreito vinculo com o campo do direito, ndo é menos certo
afirmar que o que realmente consolida o carater de cientificidade de uma determinada lei,
numa cultura, ndo é seu carater prescritivo, mas a repeticdo de um determinado costume. E

182 Assim,

a repeticdo dos hébitos e costumes que torna solida e legitima a forma juridica.
Lula também teria consolidado sua candidatura, junto &s camadas sociais mais altas, a partir
de uma legitimidade construida a partir do campo dos habitos e costumes, instancia, que
diz, sobretudo, da repeticdo. Nessa perspectiva, teria consolidado sua capacidade de
lideranga, de negociacgdo, apresentando-se como lider bem-intencionado, Unico capaz de

mobilizar a sociedade para construir um projeto nacional.

De qualquer forma é preciso atentar para o fato de que a trajetéria de vida de Lula,
sobre qual incidiu o teor de realismo de sua campanha, ja existia antes mesmo destas
ultimas elei¢des. A questdo que se coloca, no entanto, diz respeito, também, a forma pela
qual a linguagem televisiva a teria narrado nestas ultimas eleicdes. O mérito da campanha
publicitaria de Lula, ao realizar uma experiéncia politica centrada num paradigma sensorial,
parece ser 0 de acrescentar outros principios além daqueles previstos por uma racionalidade
mais sistematica, revelando ou colocando em questdo, por meio da televisdo, 0s proprios
fundamentos da atividade politica. Isso porque, enquanto a teoria classica investe, cada vez
mais, na reflexdo em torno do critério mais adequado as decisdes politicas explicitas,
aquelas realizadas em meio a uma gama de possibilidades possiveis, permaneceria intacta a
instancia pela qual se revelam as préprias possibilidades que cada escolha pe em jogo. De
outra maneira, permaneceria ndo alcancado o lugar, anterior a toda discussao politica, onde

sdo tomadas as decisdes fundamentais de toda a comunidade.

Por meio da forma televisiva Lula se teria apropriado (e o introduzido na politica) o
paradigma da afetividade, centro de gravidade sobre o qual viveriamos hoje nossas atuais

181 Erber, Pedro Rabelo. Politica e verdade no pensamento de Martin Heidegger. Rio de Janeiro: Ed. PUC-
Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2003: 9.
182 |_e&o, Emanuel Carneiro. Aula ministrada no IFCS — Introducéo a teoria do Direito de Emanuel Kant.
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experiéncias de verdade. Nesse sentido, poderiamos dizer que a campanha de Lula teria
sido uma experiéncia impar porque, ao trabalhar, sobretudo, com a forma da linguagem
televisiva, teria tido a capacidade de trazer a tona aspectos que ja estavam presentes na
atividade politica, mas que, na maioria da vezes, eram tratados com pouca atencao,
remetendo a prépria atividade politica ao lugar de toda sua fundamentacdo: o campo da
linguagem entendida como vinculagdo social, lugar dos costumes e dos habitos, lugar de
toda decisdo de uma comunidade. Estamos nos referindo a idéia, ja apresentada neste
trabalho, de que a partir da crise do pensamento metafisico a linguagem passa a ser,

sobretudo, o lugar dos fundamentos da politica.'®

183 Segundo Pedro Rabelo Erber, em Politica e verdade no pensamento de Martin Heidegger, a instancia
fundamental de todo acontecimento politico encontra-se na linguagem em seu sentido primeiro. Segundo ele,
essa seria a “raiz do politico” para qual se volta o discurso heideggeriano. A linguagem aqui seria entendida
como o0 ambito onde se decide de antemao toda escolha politica de uma comunidade. A linguagem, em Gltima
instancia, entendida como o Dasein, ou Clareira de Heidetgger. Esse pode ser definido como o espaco
anterior e necessario para que haja a iluminac&o dos raios de sol. Erber. Op. cit.: 108.
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