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RESUMO

ISLAM:
VALORES RELIGIOSOS COMO FUNDAMENTOS DA ORDEM SOCIAL E POLITICA

Fabio Henrique de Souza da Silva (Bilal Malik al-Xabazz)

Orientador: Valter Duarte Ferreira Filho

Resumo da Dissertacdo de Mestrado submetida ao Programa de Pés-
graduacdo em Ciéncia Politica da Universidade Federal do Rio de Janeiro - UFRJ,
como parte dos requisitos necessarios a obtencdo do titulo de Mestre em Ciéncia

Politica.

O Islam ndo é um conceito filos6fico abstrato e sim uma forca viva que se
manifesta em todos os aspectos da vida humana. Uma vez que, essencialmente, as
leis humanas sdo estabelecidas para preencherem as necessidades supremas da
sociedade, para estabelecer uma certa organizacdo dentro dela e para proporcionar
a seguranca e a paz para 0s seus membros, uma das necessidades supremas da
sociedade para o Islam é a protecdo de crenca, fé, e de sua ordem politica e social.
O Islam é uma religido do século, no século e para este e o outro século, em sua
cosmologia — crenga e pratica — ndo nega o(s) mundo(s) e suas ordens. Através da
xari'ah (Lei), estabelece as mais amplas diretrizes para vida humana - religiosa e
secular -, os limites éticos e legais para todo tipo de acdo e o mais acurado
equilibrio entre os direitos e deveres, individuais e coletivos, espirituais e

temporais.

Palavras-chave: Islam, crenca e pratica, mundo, vida religiosa e secular, ética.
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Junho de 2005



ABSTRACT

ISLAM:
VALORES RELIGIOSOS COMO FUNDAMENTOS DA ORDEM SOCIAL E POLITICA

Fabio Henrique de Souza da Silva (Bilal Malik al-Xabazz)

Orientador: Valter Duarte Ferreira Filho

Abstract da Dissertacdo de Mestrado submetida ao Programa de P&s-
graduacdo em Ciéncia Politica da Universidade Federal do Rio de Janeiro - UFRJ,

como parte dos requisitos necessarios a obtencao do titulo de Mestre em Ciéncia

Politica.

Islam is not an abstract philosofical concept, certainly is a live force, evident
in all aspects os the human life. Since, essentially, the human laws are established
to fulfill the highest necessities of the society, to provide security and peace for it
members, one of the highests necessities of the society for Islam is the protection
of it belief, faith, and of it political and social order. Islam is the religion of the
world, in the world and for this and the other world, in it cosmology — belief and
practice — don’t condemn or deny the world(s) and it orders. Through the xari’ah
(Law), determine the more enlarges and ethical directives for the human life —
religious and secular -, the limits for any kind of action and more carefully balance
between the rights and responsabilities, individuals and collectives, espirituals and

temporals.

Key words: Islam, belief and practice, world, religious and secular life.

Rio de Janeiro
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Passar mais o tempo aprendendo é mais benéfico do que passar mais o tempo em
oracao;... E mais benéfico ensinar o conhecimento uma hora na noite do que rezar
a noite inteira.

Qualquer individuo que busca o conhecimento e consegue encontra-lo, ira receber
duas recompensas; uma delas a recompensa por o ter desejado, e a outra por o ter
alcancado; entretanto, mesmo que ele nédo o tenha atingido, para ele é uma
recompensa.

Escutar as palavras de um erudito, e instila-las no outros as licbes da ciéncia, é
mais benéfico que os exercicios religiosos.

A tinta de um sabio corresponde ao sangue de um martir.
Aquele que deixa sua casa em busca de conhecimento, caminha na senda de Deus.

A busca do conhecimento € um dever incumbido a qualquer muculmano e
muculmana.

Adquira o conhecimento. Ele habilita seu possessor a distinguir o certo do errado;
ele ilumina o caminho para o Paraiso; ele € nosso amigo no deserto, nossa
sociedade na soliddo, nossa companhia quando desamparados; ele nos guia a
felicidade; ele nos apoia na miséria; ele € um ornamento entre os amigos, e uma
armadura contra o0s inimigos.

Profeta Muhammad (The Wisdom of Muhammad)



Hoje, eu tive uma animada discussdo com um comerciante de Fez para descobrir o
que os mouros acham da civilizagao européia. Ele era um homem fino, com cerca
de quarenta anos de idade e uma face séria e honesta. Fizera viagens de negécio

as mais importantes cidades da Europa ocidental e vivera bastante tempo em
Tanger, onde aprendeu o espanhol. Perguntei-lhe que tipo de impressdo as grandes
cidades européias Ilhe causaram.

Ele me olhou duro e respondeu friamente:

- Ruas amplas, lojas finas, lindos palacios, boas oficinas, tudo limpo.

Deu a impressao, com estas palavras, que mencionara tudo que era digno de
louvor nos paises europeus.

- O senhor ndo encontrou nada mais que seja belo e bom?, eu lhe perguntei. Fiz
referéncia aos confortos da civilizagdo européia...

- Isto é verdade, retrucou ele.

- Um pouco de sol? Uma viseira! Chuva? Uma sombrinha! Poeira? Um par de luvas!

Uma caminhada? Uma bengala! Olhar em volta? Um par de 6culos! Uma excursao?
Um carro! Para sentar? Uma cadeira! Comer? Garfos e facas! Uma arranh&o? Um
meédico! Morte? Uma estatua! Vocés sdo realmente homens? Por Deus, vocés sdo

criancas!.

Ele chegou mesmo a mofar de nossa arquitetura, quando mencionei o conforte de
nossas casas.

- O qué? Trezentos de vocés vivendo em um unico prédio, um em cima do outro!
Vocé tem de subir, subir, subir,... Nao ha ar, nem luz, nem jardim!

Entdo eu lhe disse que num dominio certamente reconheceria nossa superioridade,
pois, em vez de ficarmos preguicosamente sentados por horas com as pernas
cruzadas, empregavamos nosso tempo em milhares de atividades Uteis ou
divertidas.

A isto ele deu uma resposta mais sutil do que eu esperava: nao lhe parecia um bom
sinal, respondeu, que sentissemos necessidade de fazer tantas coisas para passar o
tempo. A prépria vida deveria ser uma tortura para nds, se éramos totalmente
incapazes de nos sentar quietos por uma Unica hora, sem ficarmos incapazes de
nos sentar quietos por uma Unica hora, sem ficarmos mortos de tédio e tendo de
buscar alivio em alguma distragdo ou conversa. Tinhamos medo de nés mesmos? O
que era que nos atormentava?

Mas afinal, perguntei-lhe:

- O senhor néo trocaria sua situacao pela nossa?

Ele pensou um pouco e respondeu:

- N&o. Pois vocés nao vivem mais do que nés, ndo sao mais saudaveis do que nos,
nem melhores, nem mais piedosos, nem mais felizes. Vocés deveriam nos deixar

em paz. Nao queiram que todos devam viver como vocés e ser felizes segundo seus
padrdes. Ndo é a toa que Deus colocou um mar entre o norte da Africa e a Europa.

Titus Burckhardt (Fez, City of Islam).



Xi

Com efeito, toda religido tem um lado pelo qual ela ultrapassa o circulo das idéias
propriamente religiosas e, através disto, o estudo dos fendmenos religiosos fornece
um meio de renovar problemas que, até o presente, ndo foram debatidos senéo
entre filésofos.

Sabe-se desde muito tempo que os primeiros sistemas de representacdes que o
homem se fez do mundo e de si mesmo séo de origem religiosa. Nao existe religido
que nao seja uma cosmologia ao mesmo tempo que uma especulagédo sobre o
divino... a filosofia e as ciéncias nasceram da religido,... Mas o que foi menos
notado é que ela ndo se limitou a enriquecer com um certo numero de idéias um
espirito humano previamente formado; ela contribuiu também para forma-lo. Os
homens néo lhe deveram apenas uma notavel parcela da matéria de seus
conhecimentos, mas também a forma segundo a qual esses conhecimentos séo
elaborados.

Existe, na base de nossos julgamentos, um certo niumero de noc¢des essenciais que
dominam toda a nossa vida intelectual; sdo aquelas que os fil6sofos, desde
Aristételes, chamam de categorias do entendimento: nocbes de tempo, espaco, de
género, niumero, causa, substancia, personalidade, etc. elas correspondem as
propriedades mais universais das coisas. Elas sdo como quadros rigidos que
encerram o pensamento; este parece ndo poder libertar-se delas sem se destruir,
pois ndo parece que possamos pensar objetos que ndo estejam no tempo ou no
espaco, que ndo sejam numeraveis, etc. as outras no¢des sdo contingentes e
moéveis; nés concebemos que elas possam faltar a um homem, a uma sociedade, a
uma época; aquelas que parecem quase inseparaveis do funcionamento normal do
espirito. Sdo como a ossatura da inteligéncia. Ora, quando se analisam
metodicamente as crencas religiosas primitivas, encontram-se naturalmente em
seu caminho as principais dessas categorias. Estas nasceram na religido e da
religido; sdo um produto do pensamento religioso...

... a verdadeira funcédo da religido néo é fazer-nos pensar, enriquecer Nnosso
conhecimento, acrescentar as representacdes que devemos a ciéncia
representacdes de uma outra origem de um outro carater, mas a de fazer-nos agir,
auxiliar-nos a viver...

..., as regras da moral e do direito ndo se diferenciavam das prescri¢des rituais...
quase todas as grandes instituicdes sociais nasceram da religido...., para que 0s
principais aspectos da vida coletiva tenham comegado por aspectos variados da
vida religiosa, € preciso evidentemente que a vida religiosa seja a forma eminente e
como que uma expressao abreviada da vida coletiva inteira. Se a religido
engendrou tudo o que ha de essencial na sociedade, é porque a idéia de sociedade
é alma da religido.

Emile Durkheim (As Formas Elementares da Vida Religiosa).
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Prefacio

Se se quiser descobrir a intencdo do autor, s6 a poderemos descobrir na intencéo
da obra,’ em que, sobretudo, consiste a intencdo desta dissertacdo? A resposta
comeca com a sua propria negacdo: em que nao consiste a intencdo da presente
dissertacdao? Sua antitese: utilizar os valores e fundamentos do Islam para detrata-
lo; ou sintese: utilizar os valores religiosos islamicos para defender ou reafirmar
valores e instituicGes civis e politicas outras, ou seja, nao islamicas. E, finalmente,
sua tese: a utilizacdo dos valores religiosos islamicos para fundamentar sua prépria
ordem social e politica, permitir seu direito a existéncia, uma vez que prescreve aos
seus aderentes a necessidade de construcdo, estabelecimento e manutencdo de

suas proprias instituicdes civis e politicas.

Para tanto, buscamos a requerida autorizacdo na teoria politica de
Montesquieu, em sua mais famosa obra Do Espirito das Leis, na qual

fundamentamos suas liberdades de pensamento e acgéo.

Diante das considerac¢des iniciais realizadas na Introducao, fez-se necessario
uma definicao de religido na teoria social, como ponto de partida para exposi¢do da
obra: Max Weber falhou, ou melhor, simplesmente ndo consistia seu interesse
definir o que é religido, sua esséncia, conforme se observa as palavras que iniciam

sua Sociologia da Religido:

E impossivel oferecer uma definicdo do que é a religi&o ao comeco
de uma investigacdo como a que empreendemos; em todo caso,
pode dar-se ao final. Em geral, ndo tratamos da esséncia da
religido, sendo das condi¢cbes e efeitos de um determinado (ou
particular) tipo de acdo comunitaria (ou comportamento social),
cuja compreensdo se pode lograr somente partindo das vivéncias,
representacdes e fins subjetivos do individuo — isto €, a partir do
sentido -, pois seu curso externo é demasiado polimorfo.?

N&o obstante, Weber admitiu que este tipo de comportamento social poderia
ser expresso através do termo religido, consistindo implicitamente que: o Budismo,

o Islam, o Judaismo e o Cristianismo s&o religides.

1 MONTESQUIEU. Do Espirito das Leis: 27.
2 WEBER, M. Economia e Sociedade |I: 328.



A questdo central do problema do significado e tratamento de Weber da
religido deve ser entendida através do conceito da teodicéia. Sob este aspecto, as
crencas religiosas se esforcam em dar significado a vida e tratar as disparidades
entre as expectativas futuras e a experiéncia atual. Weber, portanto, estendeu um
conceito teoldgico para demonstrar a natureza justificadora e legitimadora das

concepcdes religiosas, numa analise racional-cientifica empirista.®

A despeito desse fato: da definicdo implicita de Weber do termo religido
estar diretamente ligada ao termo teodicéia, de sua intencdo ser uma andalise da
religido ndo em termos de o que é e sim explorar empiricamente as condicfes e
efeitos dos diferentes tipos de teodicéia nas diferentes culturas;* a discusséo
especifica na teoria social sobre o termo religido, tem sido, por assim dizer,

dominada pela tradicdo durkheimiana.

Em As Formas Elementares da Vida Religiosa, Durkheim investiga o que é a
religido de uma maneira geral,”® buscando em sua expressdo mais primitiva, o que
pode ser considerado como a esséncia da religido,® e estabelece sua seguinte

definicdo:

(...) mas festas, os ritos, o culto, ndo constituem toda a religido...
um sistema unificado de crencas e praticas relativo as coisas
sagradas, isto quer dizer, coisas reservadas e proibidas — crencas
e praticas que unificam, numa Unica comunidade moral chama
igreja (templo ou congregacado), e todos aqueles (individuos) que
pertencem a eles... Esta ndo é s6 um sistema de praticas, é
também um sistema de idéias cujo objetivo é exprimir o mundo,
(...) ndo existe religido que ndo seja uma cosmologia ao mesmo
tempo que uma especulag¢do sobre o divino... Qualquer que seja a
relacdo entre estes dois elementos da vida religiosa, eles néo
deixam de ser muito diferentes. Um esta voltado para a acdo que
ele solicita e regula, o outro para o pensamento, que ele enriquece
e organiza.’

3 TURNER, B. S. Weber and Islam, a Critical Study: 44-45.

4 Ibidem.

5 DURKHEIM, E. As Formas Elementares da Vida Religiosa: 207.
® 1dem: 221.

" 1dem: 211 e 231.



Em sua cosmologia, de acordo com as duas categorias da teoria social acima
expostas, o Islam (sunita) pode ser entendido como uma religido na qual o sistema
de idéias e o sistema de praticas, em sua crenca e pratica, ou em seu pensamento
e acdo, ndo nega o mundo, esta vida, este século. E que, portanto, estabelece e
prescreve através de Lei (xari'ah), amplas diretrizes para a vida humana, religiosa

e secular.



Introducéo

Como nos dias de hoje, a realidade mundial do século XVIII era uma ampla
diversidade de povos, de costumes e de leis. E como nos dias de hoje, havia um
ideal dominante no sentido de se ter uma ordem dnica, universal, na qual as
instituicbes politicas e as leis fossem as mesmas para todos. No século XVIII,
embora ja em decadéncia e convivendo com algumas ja consolidadas ordens
provenientes de rupturas intestinas com ela prépria, que antes quase dominara por
completo a Europa, a Igreja Catélica era a instituicdo que mais representava o
esforco pelo fim daquela diversidade em pré da unidade do mundo em torno de
valores comuns. Na atualidade, porém, aquela insistente pressdo em favor de
valores religiosos deu lugar a outra insistente pressao em favor da pratica e da
unidade em torno de valores politicos comuns, visando o fim da diversidade politica
no mundo: a nova ordem para a qual tem sido tomada a palavra democracia e que

estd associada as chamadas institui¢cdes politicas liberais.

No século XVIII, para estudar a diversidade das leis juridico-politicas,
Montesquieu foi obrigado a optar entre estuda-las como eram ou como deviam ser.
A primeira opcédo implicava em aceitar e fundamentar a diversidade de povos, de
costumes e de leis, e a segunda opcédo, em propor o fim daquela diversidade em
favor de algum valor Unico de modo a converter todas as ordens a varias ordens
idénticas que representassem, portanto, uma ordem Unica, universal. E em sua
principal obra, Do Espirito das Leis, Montesquieu escolheu a primeira opcao,

conforme se pode concluir a partir das seguintes palavras de seu Prefacio:

Nao escrevo para censurar o que esta estabelecido em qualquer
pais. Cada nacdo encontrard nesta obra as razdes de suas
maximas... Numa época de ignoréancia, ndo temos qualquer
ddvida, mesmo quando se cometem os piores males; numa época
de luzes, trememos ainda quando sdo perpetrados 0s maiores
bens. Sentimos os abusos da propria corregcdo. Deixamos o mal, se
tememos o pior; deixamos o bem, se duvidamos do melhor. So6
olhamos as partes para julgar o todo reunido; examinamos todas
as causas para ver todos os seus resultados.®

8 MONTESQUIEU. Do Espirito das Leis: 27.



O resultado dessa opc¢ao, entre outros, foi a construgcdo de um principio de
autodeterminacdo dos povos cujo eixo principal pode ser encontrado nas relacfes
entre as partes citadas no seu titulo original completo® e a definicdo de leis em
sentido amplo, com a qual abre o primeiro capitulo. Sem ddvida, uma opgédo que
nado deixa a qualquer valor politico o direito de se desejar absoluto, bastante a si
mesmo, sem dever nada as historias nem as realidades presentes com as quais se

relaciona.

Se considerarmos, entdo, como aqui estamos considerando, a definicdo de
Montesquieu de que as leis, no seu sentido mais amplo, sdo relagbes necessarias
qgue derivam da natureza das coisas'® e que governos, costumes, clima, religido,
comércio e outras realidades sociais estariam em relagbes necessarias em cada
povo, constituindo o que seria em cada um deles a sua propria natureza, podemos
dizer que qualquer tentativa de se impor a qualquer povo um valor que ndo tenha
relacdo com a sua histéria e, em conseqiiéncia, com 0s seus passado e tempo
presente, mesmo que se pretenda apresenta-lo como valor universal, ou talvez até
por isso, corresponde a uma tentativa de privacdo de liberdade contra o povo para

0 qual uma imposicdo desse carater se volta.

Com efeito, a definicdo de liberdade politica dada por Montesquieu em Do
Espirito das Leis, nas suas duas faces, uma vez pensadas em relacdo ao conjunto

da obra, pode esclarecer ainda mais a questao.

Num Estado, isto é, numa sociedade em que ha leis, a liberdade
nao pode consistir sendo em poder fazer o que se deve querer e
em nao ser constrangido a nao fazer o que ndo se deve desejar...
A liberdade é o direito de fazer tudo o que as leis permitem... Para
que ndo se possa abusar do poder € preciso que pela disposicao
das coisas o poder freie o poder. Uma constituicdo pode ser de tal
modo que ninguém serd constrangido a fazer coisas que a lei néo
obriga e a n&o fazer o que a lei permite.**

® De I'Esprit des lois, ou du rapport que le lois doivent avoir avec la constitution
de chaque gouvernement, les moeurs, le climat, la religion, le commerce, etc.
(Do Espirito das leis, ou da relagdo que as leis devem ter com a constituicdo de
cada governo, os costumes, o clima, a religido, o comércio etc.).

10 MONTESQUIEU. Do Espirito das Leis: 33.
™ Idem: 155-156.



N&o resta ddvida que para Montesquieu, a liberdade politica em cada povo
sO seria possivel no caso de respeito as suas relacbfes necessarias com a sua
natureza, esta, entendida no sentido amplo anteriormente considerado. Portanto,
nao seria em si de qualidade universal, seria sempre liberdade particular, liberdade
propria de cada povo. Seria a liberdade decorrente de sua formacédo social, de se ir
além da natureza humana, moldada em consonancia aos valores de uma dada
sociedade. Obrigar a contrariar essa formacdo, essa relacdo necessaria de um ser
social com a realidade social que o formou, tanto impedindo-o de ser de acordo
com a sua realidade social ou fazendo-o ser como sua formacdo ndo lhe permite
ser, caracteriza algo ao qual chamaremos aqui, apelando para uma consensual
compreensdo do significado das palavras na definicdo de Montesquieu, de:

constrangimento politico.

Para dar um exemplo da pertinéncia dessa questdo tdo préximo de nés e
que é também um exemplo da atualidade da influéncia do pensamento politico de
Montesquieu, recordemos o Art. 5°, inciso Il, da Constituicio da Republica
Federativa do Brasil, no qual se diz que ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de
fazer alguma coisa sendo em virtude da lei. Trata-se da prépria idéia de liberdade
politica de Montesquieu posta em pratica. E como é pratica derivada da idéia de
que as leis, no seu sentido mais amplo, sdo relagbes necesséarias que derivam da
natureza das coisas, portanto, no caso do Brasil, derivadas da realidade brasileira
histérica e presente, tratando-se, pois, de uma liberdade politica relacionada aos
costumes brasileiros em geral, relacionemo-la com a idéia do autor de que as leis
devem ser elas tdo adequadas ao povo para o qual foram feitas que, somente por
um grande acaso, as leis de uma nacdo podem servir a outra,’? refletindo a
respeito da possibilidade de, tendo tal principio constitucional entre nds, ndo aceita-
lo, significa legitimarmos qualquer condenacdo que pudesse ser feita a nds por

vivermos de acordo com nossa histéria e nossos costumes e, também,

12 |dem: 36.



legitimarmos qualquer condenacédo feita a qualquer outro povo por viver de acordo

com a sua histéria, de acordo com 0s seus costumes.

Assim, de acordo com o pensamento de Montesquieu e com a sua atualidade
pratica entre nds, nao se admite outra conclusdo: um povo submetido a leis que
ndo tém relagdes com a sua histéria e com 0s seus costumes pode tornar-se um
povo de imigrantes em seu proprio dominio politico, em seu proprio territorio. Sua
cidadania sera outra e, em consequéncia, sua liberdade sera outra. Tudo aquilo que
a inteligéncia desse povo produziu em contato com o seu meio, se disser respeito
as instituicdes civis e politicas tende a desaparecer. Deixa de ser o povo que era

para ser, e torna-se 0 povo que devia ser segundo seus dominadores.

Neste ponto, no entanto, no atual quadro das rela¢cdes entre 0os povos, um
tratamento sutil dado a participacdo politica e aos demais valores pretende
prevalecer e ser consolidado: em favor da liberdade, tudo é permitido desde que
nao se tente e nem ao menos se pense em mudar as instituices politicas que a
defendem. Por exemplo, todas as praticas religiosas sdo permitidas desde que
nenhuma delas se volte contra as instituicbes politicas, que devem ser laicas,
entendidas como condicdo primordial para as liberdades de pensamento e religido.
Assim, sob a aparéncia de tolerancia e de liberdade de pratica religiosa, faz-se uma
condenacgéo velada as instituicbes politicas que ou mantém relagdes estreitas com
alguma religido ou sdo expressdes diretas de alguma religido. Portanto, em nome
de certa liberdade politica, mais precisamente a liberdade politica de acordo com as
instituicdes politicas liberais, permite-se liberdade religiosa, porém, em contradicéo,
condena-se todas as instituicdes sociais e politicas que, mesmo pertengcam a outros
povos e que tenham sido formadas em outras histérias, tenham raizes religiosas. E
essas condicionadas defesas: de uma exclusiva idéia de liberdade politica e de
argumentos contrarios a ordens politicas construidas com base em valores

religiosos, tem como um dos alvos bem definido, o Islam.



Porém, nesta questdo, embora em seu tempo tenha julgado sob certo
preconceito a religido islamica - fortemente influenciado pelo orientalismo dos
enciclopedistas -, Montesquieu nem assim contrariou sua idéia principal, a que esta
na definicao inicial de leis e nos permite falar de um principio de autodeterminacéo
dos povos em seu pensamento, sob o qual examinaremos nesta dissertacdo, esse
caso especial, essa realidade particular de relacdes entre instituicdes politico-sociais

e religiao.

E uma vez feitas essas consideracbes iniciais, nas quais se propde
fundamentar em Montesquieu o direito de liberdade e autodeterminacdo de uma
religido que prescreve o0 estabelecimento de instituicbes politicas e civis,
buscaremos desenvolver algumas reflexdes sobre o Islam diante de si mesmo, nao
como ordem absoluta, mas sim como ordem que tem relagcbes com os valores
historicos de seus aderentes. Desse modo, analisaremos, compreendendo-o em
seus proprios termos, em suas relacdes necessarias, no sentido mesmo dado por

Montesquieu. N&o negligenciando, portanto, o que o Cordo quer dizer,*®

como a
maior parte dos estudos orientalistas o fez e continua a fazer. Muito menos
utilizaremos as instituicdes politicas liberais como ponto de inferéncia em nossa

analise do Islam.
O Islam néao

limita seu alcance ao dominio privado da vida do ser humano,
deixando de lado os demais aspectos, € um sistema de vida

13 «p invariavel tendéncia a negligenciar o que o Cor&o queria dizer, ou o que
muculmano achava que ele queria dizer, ou o que os muculmanos fizessem ou
pensassem em quaisquer circunstancias dadas, implica necessariamente que a
doutrina coranica, e outras doutrinas islamicas, era apresentada em uma forma
que convencesse 0s cristdos; e formas cada vez mais extravagantes teriam uma
oportunidade de aceitacdo quanto maior fosse a distancia dos escritores e do
publico das fronteiras islamicas. Era com grande relutancia que aquilo que os
muculmanos acreditavam era aceito como aquilo que eles acreditavam. Havia
uma imagem cristd cujos detalhes (mesmo sob a pressdo dos fatos) eram
abandonados o menos possivel, e cujas linhas gerais nunca eram abandonadas.
Havia sombra de diferencas, mas apenas com uma estrutura comum. Toda as
correcdes feitas eram apenas uma defesa do que se tinha percebido vulneravel,
um reforgco da estrutura abalada. A opinido cristd ndo podia ser demolida, nem
mesmo para ser reconstruida.” Daniel, Norman. Islam and the West: the making
of an image, em Said, Edward. Orientalismo, o Oriente como Invencdo do
Ocidente, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1990.: 70-71.



completo que responde a todas as necessidades da existéncia
humana. A religido islamica prescreve diretrizes que
regulamentam a nossa vida, tanto individual como coletiva. Tais
diretrizes abrangem assuntos muito variados, como o0s rituais
religiosos, os aspectos sociais, politicos, econbmicos, judiciarios,
relacdo internacional, entre outros.™

Em outras palavras: o Islam busca as devidas relagdes necessarias e legisla

visando facilitar a vida em comum acordo com estas.

Por isso, as fontes do Islam sdo conhecidas por todos e o Profeta
Muhammad (SAAS)'® havia esclarecido que sdo: Livro de Deus, 0
Altissimo, o Alcordo e a tradicdo do seu mensageiro Muhammad
(SAAS) e a tradicdo dos sucessores do profeta e que 0s seus
discipulos haviam praticado. E esta é a evidéncia clara que nos
deixou o0 mensageiro de Deus Muhammad (SAAS), o qual disse:
Quem inova neste assunto nosso (a religido) algo que nao faz
parte dele sera ele devolvido (isto é, ndo sera aceito).*®

E por legislar sobre todos os setores da vida, seu sistema de crencas
(Agidah) néo nega ou rejeita o mundo secular e suas reivindicacfes: estabelece um
projeto de construcdo e manutencao de uma ordem social e politica, de leis e

instituicdes civis e politicas, enfim, de um Estado.

Por este motivo, destaca-se sua singularidade politico-religiosa e as
implicacdes de seus conceitos para um tipo especifico de ética religiosa. Para este
propoésito, sempre fundamentando a argumentacdo nas idéias basicas de
Montesquieu, analisamos os conceitos religiosos islamicos e suas implicacdes, por
vezes, de forma dialégica com os conceitos da chamada Sociologia da Religido

(Religions-soziologie) de Max Weber, organizando a dissertacdo em trés capitulos:

Capitulo 1 — At Tauhid: a Unicidade de Deus ou o Monoteismo. Em Rejeicfes
Religiosas do Mundo e suas Dire¢des, Weber afirma que as diferentes concepcdes
de Deus - qualitativa e quantitativamente - atuam de forma direta sobre os tipos de

éticas religiosas. Visando compreender as implicacdes desta ligacdo no

14 A principal caracteristica do Islam é estabelecer um equilibrio entre esses dois
aspectos da vida, o espiritual e 0 mundano. Seus ensinamentos respondem as
necessidades tanto espirituais como temporais do ser humano. Assim o Islam é
a favor do caminho intermediario, ndo priorizando um em relacdo a outro.
ISBELLE, S. A. Islam, a sua Crenca e a sua Pratica: 7.

15 Abreviagéo da expressdo em arabe Sala Allahu Alaihi ua Salam que significa
Que a bencéo e a paz de Deus estejam sobre ele. Nota do Autor.

16 MAHAIRI, A. S. apud ISBELLE, S. A. Islam, a sua Crenca e a sua Préatica: XV.
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comportamento humano, Weber constréi idealmente dois tipos de formas de
rejeicdes religiosas do mundo e suas direcdes, respectivamente: o ascetismo,
voltado para o mundo ou de fuga ascética do mundo; e o misticismo, voltado para
o mundo ou de fuga contemplativa do mundo. Partindo do individuo racional, sua
construcgao tipoldgica objetiva analisar as diferentes idéias de Deus: como existente
ou nao-existente, presente ou ausente, Unico ou mais do que um, imanente
(emanacéo) ou transcendente (Criacao ex nihilo); e suas implicacdes nas formas do
individuo vivenciar a religido, seja através de uma relagdo com a divindade de

afinidade interna e imanéncia, ou completa transcendéncia.

As diferentes concepcdes da divindade, por conseguinte, guardam uma
intrinseca relacdo com as auto-concep¢des do individuo: asceta ou mistico; e em
sua visdo positiva ou negativa sobre o mundo, se deve ou ndo agir em suas ordens
e, no caso positivo, como agir: transformando-as diretamente, minimizando suas
relacBes ou divorciando-se completamente. Finalmente, a natureza das promessas
religiosas: se individuo espera recompensas ou sang¢des, a iluminagdo, ou a

salvacéo, neste e/ou no outro mundo.

Em Tipos de Comunidade Religiosa, Weber também afirma que as diferentes
concepcdes de Deus, quanto mais se aproximam de um Deus Unico, mais agudo se
produz o problema da incompatibilidade entre semelhante poder infinito com o fato
da imperfeicdo e injustica de um mundo que ele criou e governa. Como, portanto,
as crencas religiosas e suas respectivas explicacdes cosmo-escataldgicas, explicam
o significado da vida? Se efetivamente o mundo e a vida tém um sentido, que

sentido é este? E que aspecto devem estes tomar para ajustarem-se a ele?

Contrastando os tipos-ideais construidos por Weber ao corpo tedrico da
crenca islamica (Agidah), analisamos suas respectivas concepcdes: de Deus, da
criacdo dos mundos e do ser humano, e a forma como o mugulmano deve atuar no

mundo, seguindo o significado e objetivo de sua existéncia e vida na terra.
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Capitulo 2 — Al Ricalat: a Mensagem ou Profecia. Este capitulo visa
compreender a compatibilidade das éticas religiosas, sobretudo a visdo cosmo-
escataldégica do ascetismo cristdo e a islamica, com a atividade politica. Como
algumas religides mundiais se defrontaram, na teoria e préatica, com a acéo politica
e seu instrumento especifico: o0 uso da forgca ou coercao, por detrds da qual se

perfilha a violéncia.

Em A Politica Como Vocacdo, Weber constréi duas méaximas sob as quais
qualquer acédo ética se subordina: a ética da convic¢ao, na qual o individuo néo se
compromete com os resultados da sua acdo e que em teoria exige 0 nao
compromisso com a forcga, violéncia ou compulsdo, e a ética da responsabilidade,
na qual o individuo responde pelas previsiveis conseqiiéncias dos seus atos,

estabelecendo os limites da acéo.

Propomos analisar a singular relacdo entre a politica e religido no Islam sob
as fontes da mensagem ou profecia (ricalat) islamica: o Alcordo e a sunna de
Muhammad. Por um lado, sob a l6gica dos dois tipos ideais de profecia construidos
por Weber em Tipos de Comunidade Religiosa, a saber: a profecia ética e a profecia
exemplar, e, por outro, através do contraste entre os principios contidos na ética da
convicgdo e na ética da responsabilidade: ressaltar como as fontes religiosas do
Islam tratam a questédo da acdo politica, e introduzir a questdo sobre a necessidade
concreta de uma ordem politica e social que admite uma pluralidade de valores

particulares.

Capitulo 3 — Al Khilafat: o Califado. Este capitulo visa responder a seguinte
questéo: sendo a concepcdo moderna e ocidental de Estado como uma comunidade
humana que, dentro dos limites de um determinado territério reivindica o
monopdlio do uso legitimo da forca, por contraste, qual a concepcdo de nacdo e

Estado no Islam?
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Sob uma perspectiva ampla, os principios e implicacbes dos conceitos: at
tauhid, al ricalat e al khilafat, compdem os pilares do sistema teérico, politico e

social, islamico.



Introducédo do Primeiro Capitulo

Exagerar é a minha profissdo®’
Max Weber

Um dos mais notaveis intelectuais do Ocidente de sua época, Max Weber (1864-
1920) destacou-se pela sua erudi¢cdo no estudo de temas relacionados as disciplinas
como o Direito, Economia e a Historia, sobretudo como exegeta da civilizacdo
ocidental. Sua obra pode ser entendida pela existéncia de uma hierarquia de
interesses intrinsecamente ligada a sua biografia pessoal. Dentre o conjunto de
temas por ele estudado, podemos destacar fundamentalmente: a politica, a religido
e o capitalismo.’® Todos estes logicamente acompanhados por um aparelho

metodolégico e cientifico inseparavel de suas preocupacdes Vvalorativas

substanciais. O interesse pelo estudo e o exercicio da politica, heranca da vocacao e

" Frase com a qual Weber se autodefinia para justificar sua postura de
intelectual rigoroso e sua veeméncia verbal ao discutir temas apaixonantes
como os politicos.

18 O terceiro grande tema de Weber é o capitalismo. O interesse pelo capitalismo
levou Weber a investigar comparativamente suas origens nos contextos sociais
das grandes religibes mundiais. Esta tarefa gigantesca, comparavel a muito
poucas, tem uma motivacdo patridtica. Como foi indicado por alguns autores,
como o inglés Giddens, nasce da sua preocupacgdo pelo capitalismo atrasado
alemao e pela forma como este se estava a processar. Por contraste (como tinha
feito os filésofos franceses da llustragdo com a China que mal conheciam), Max
Weber usa os Estados Unidos. Os Estados Unidos, apresentados como a forma
de sociedade capitalista mais antitradicional, como uma aceite mescla de
aristocracia e plutocracia em que Weber, como paradigma, ndo quis ver 0s
defeitos e as alienagcbes que tém inseridos. Weber critica pouco a sociedade
norte-americana, que conheceu diretamente, por pouco tempo, numa viagem de
trés meses; por exemplo, destaca o desperdicio de bens e a situagdo dos
negros, que, curiosamente, o preocupam menos do que o0s judeus — estes
ultimos um tema muito mais alem&o e a quem se refere como uma casta,
apenas de passagem, ao tratar das castas da India. E de realcar, por outro lado,
0 marcado preconceito anti-russo de Weber, nascido do nacionalismo alemao,
que parece em muitos lugares de sua obra. (...) é preciso notar as diferencas
fundamentais com Marx. Nao devemos enganar-nos com quaisquer semelhancas
terminolégicas e metodoldgicas parciais. O desacordo entre Weber e Marx é de
fins, ndo de meios. Muitas vezes coincidirdo na analise, mas ha um ponto em
que a diferenca é essencial: para Marx o capitalismo era irracional e indesejavel,
para Weber o capitalismo era a forma universal de modernizacdo e a expressao
mais alta de racionalizacdo do homem ocidental. A procura deste capitalismo
racional, que considerava como o antidoto para eliminar os residuos tradicionais
e 0s obstaculos arbitrarios e patrimonialistas da sociedade alema, Max Weber
exaltara frequentemente a evolugdo histérica da Inglaterra e, sobretudo, a dos
Estados Unidos. Nessa exaltacdo tem Ilugar também o empresario
(principalmente o empresario da idade do ferro do capitalismo), que Weber
encara como um verdadeiro revolucionario, alimentado por uma ética do éxito
que sentira faltar nos literatos chineses ou nos bramanes da india. MARSAL, J.
F. Por que Weber?: 22.
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inclinacdo paterna, o estudo das religides, muito provavelmente, foi motivado pela
profunda devocdo religiosa de sua mde e o estudo do capitalismo moderno, pode
ser creditado a sua condicdo de alemao inserido num momento de maior
crescimento do capitalismo alem&o com certo atraso em relacdo ao resto da Europa
Ocidental. Da mesma forma, sua paixdo metodoldgica e cientifica consistiu numa
expressao intelectual de uma tentativa de inserir-se no mundo cultural aleméo, que

naquele momento digladiava-se com o positivismo.

Weber é um autor deslumbrado fundamentalmente pelo poder politico ou,
de forma mais ampla, por toda forma de dominac&o.'® Este propodsito pessoal
traduziu-se na sua obra como uma das tentativas mais consideraveis de inserir a
politica dentro de um sistema global.?® Podemos afirmar que sua concepc¢édo do
poder?* se caracteriza por uma crueza e simplicidade profundas, aparentemente
divorciada de qualquer esséncia juridica ou ideoldgica. Insere-se na tradicdo da
razdo do Estado ou do Estado de poder alemdo (Machstaat). O poder, em dultima
instancia, assenta-se para Weber na for¢a, como a lei, o Estado ou a lideranca

politica. Considera-o como

a possibilidade de uma pessoa ou um numero de pessoas
realizarem a sua propria vontade numa agdo comum, mesmo
contra a resisténcia de outros que participam da acdo.??

Que entendemos por politica? E extraordinariamente amplo o
conceito e abrange toda a espécie de atividade diretiva
autébnoma.[...] Por politica entenderemos tdo-somente a direcdo
do agrupamento politico hoje denominado Estado ou a influéncia
que se exerce nesse sentido.?

1% por dominacéo deve entender-se a probabilidade de encontrar obediéncia a
um mandato de determinado contelddo entre pessoas dadas. WEBER, M.
Economia Y Sociedad I: 43.

20 (...) da dltima questdo de que nos ocuparemos esta noite, o problema do
ethos da politica, enquanto causa a defender. Qual é, independentemente de
seus fins especificos, a missdo que a politica pode desempenhar na economia
global da conduta na vida? Qual é, em outras palavras, o lugar ético em que ela
reside? WEBER, M. A Politica Como Vocacado: 110.

21 poder significa a probabilidade de impor a prépria vontade, dentro de uma
relacdo social, ainda que contra toda resisténcia e qualquer que seja o
fundamento dessa probabilidade. WEBER, M. Economia Y Sociedad I: 43.

22 MARSAL, J. F. Por que Weber?: 16.
23 WEBER, M. A Politica Como Vocac&o: 59.
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A lei, considerada separadamente da tradicdo jurisdicional, € a compulsado
fisica ou psiquica com intencdo de obter conformidade com a ordem. O Estado,
como forma atual de associacdo politica, € o monopdlio legitimo da forca;** a

nacdo, a aspiracédo a ter um Estado préprio.?®

Nao obstante, Weber observou uma tendéncia na realidade politica dos
Estados modernos e democraticos europeus que considerava impossivel de deter: a
concentracdo do poder nas maos de poucos individuos e a separacdo do poder
daqueles que trabalham.?® Tendéncia esta, semelhante & ocorrida nos meios
académicos e cientificos: do crescimento do poder dos burocratas em detrimento
da separacdo dos meios cientificos daqueles que investigam.?’ A atencéo
despendida por Weber em seus estudos do poder pela chefia per se, leva-o a
considerar muitas vezes que o problema da politica seria apenas um problema de
chefia, de comando ou de classes dirigentes, o que o aproximou de uma concepc¢ao
autocréatica absoluta.?®> Mesmo que nem sempre, ao longo de sua obra, Weber
tenha mantido a afirmacéo de que o econdbmico é, em dultima instancia, poder, e

que a Uultima razdo do econbmico € também politica, esta sua posi¢cdo ficou

“imortalizada” dentre os meios académicos e cientificos.

Outro aspecto que poderiamos ressaltar na assim chamada face elitista de
Weber, é a importancia dada a aristocracia na formacdo de uma nacdo, que o

aproximou intelectualmente dos chamados “criticos de massa” como Ortega Y

24 |dem: 59-60.
25 WEBER, M. Economia Y Sociedad Il: 678-682.

26 paralelo ao que Marx notara quanto & separacéo dos operarios dos meios de
producdo. MARSAL, J. F. Por que Weber?: 17.

27 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocacdes: 25-58.

28 Esta rudeza de Weber aparece sobretudo em alguns dos seus textos,
especialmente nas primeiras obras que produziu antes de sua crise psiquica
radical (1899) em meio da sua carreira académica. Diz, por exemplo, referindo-
se aos operarios rurais do leste da Alemanha, que analisava os fatos: do ponto
de vista da razdo de Estado; este ndo é para mim um problema referente aos
operarios agricolas, ndao pergunto se vivem bem ou mal e como é possivel
ajudéa-los. Esta atitude desumanizada vai-se diluindo ao longo de sua vida, a
medida que foi aumentando sua influéncia de outras tendéncias intelectuais e
politicas. MARSAL, J. F. Por que Weber?: 16.
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Gasset, Elliot e 0 aleméao Lederer. Em alguns de seus textos existe uma espécie de
teologia negativa que exalta o heréi perante as massas, em outros, encontramos
uma critica a vida urbana em contraposicdo a vida do fidalgo rural. Noutras
ocasifes, Weber se esforca inclusive em se aproximar da classe operaria, como o
fez também com os empresarios e outros estratos sociais, insistindo em que a
forma decisiva de participar na formacdo de uma grande poténcia alema era por

meio da criacdo de uma aristocracia operaria.?®

Consequentemente, um dos aspectos mais discutidos em Weber é o seu
democratismo. Numa informal conversa com o general Ludendorff podemos

entender o espirito nada democratico de Weber:

W: - Numa democracia, o povo escolhe um dirigente que goza da
sua confianca. Entdo o dirigente diz: Agora é calar e obedecer. A
partir desse momento, o povo e o partido jA ndo podem interferir
nos seus assuntos. G.L.: - Eu seria capaz de me acostumar a uma
democracia assim. W.: - Mais tarde o povo pode julgar. Se o
dirigente cometeu erros, que o enforquem!°

Contudo o autoritarismo contido nestas afirmacdes apaixonadas nédo fornece
uma idéia total da concepcédo que Weber tinha da democracia. Como um eminente
cidadao aleméao de sua época, Weber representou sua consciéncia democratica
opondo-se ao modelo cesarista de Bismarck (que apesar de seu governo
autoritario, havia unificado o pais), mas que com seu desaparecimento produziu
uma crise de autoridade (que apontava para a necessidade de uma lideranca
carismatica). O militarismo prussiano deveria ceder espaco aos partidos politicos,

gue a época ainda ndo se constituiam como uma alternativa concreta de poder.3!

2% No final de sua vida, Weber admitiu que de um lado Marx e de outro Nietzsche
foram os dois grandes referenciais da cultura moderna. Uma atenta
retrospectiva da obra de Max Weber podera nos indicar seu itinerario enquanto
intelectual foi permanentemente a tentativa de apresentar alternativas
socioldgicas a questéo alema e legar-nos uma teoria que de certa maneira fosse
a sintese dessas correntes de pensamento aparentemente antagobnicas.
GIDDENS, A. Politica, Sociologia e Teoria Social: 67.

39 MARSAL, J. F. Por que Weber?: 18.

31 Na época, havia trés tendéncias politicas primarias na Alemanha: o Partido
Conservador, formado pelos Junkers (latifundiarios) simbolo do atraso soécio-
econdmico, os liberais, subdivididos em dois grupos: nacionalmente liberais de
direita, que embora quisessemm modernizar o pais mantinham vinculos
conservadores; por outro lado, os liberais de esquerda ndo tinham uma acéo
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Portanto, Weber acreditava que a democracia poderia servir como um instrumento
de governo Util na minimizagdo do poder, como Unico freio eficaz ao autoritarismo

32 uma das obsessdes de toda a sua vida.

do Kaiser e da burocracia estatal alema,
Weber preocupava-se com 0O processo que considerava, como muitos outros
processos historicos, irremediavel: o0 processo de expropriagdo politica.
Expropriacdo no sentido que os individuos estavam sendo separados ndo s6 dos
meios de producdo, como da investigacdo cientifica e do poder politico. Embora
contraditoriamente, Weber estava convencido de que a Unica forma que poderia se
opor a esse crescente processo de racionalizacdo e burocratizacdo do mundo seria a
de um parlamentarismo democrético,*® como o que se sucedera na Inglaterra e nos

Estados Unidos. Mesmo estando dominada por um grupo dirigente, era a forma que

deveria se contrapor a for¢ca despersonalizada da burocracia.

Entretanto, ante a este crescimento espiral do processo de burocratizacéo,
a que se referia como a nova serviddo, Weber adota uma atitude que poriamos

considerar ambigua.®® De um lado, o qualifica como expressdo ultima da marcha

propositiva na politica, limitando-se apenas a participar do processo. O Partido
Social-Democrata era o Unico com uma proposta alternativa, e nele Weber
depositava sua confianga, mas na época ndo tinha a densidade eleitoral
necessaria para assumir o poder. WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocagoes:
16.

32 A questdo do Estado, (...) coloca os dois socidlogos alemaes em campos
diametralmente opostos. Marx tinha uma visdo negativa da politica — isso é néo
existe uma Teoria Geral do Estado marxista — o Estado deveria ser
gradativamente extinto. BOBBIO, N. (org) Dicionario de Politica - Vol. 2. (...) ao
passo que Weber, com uma perspectiva positiva da politica, defendia a
constituicdo de uma burocracia permeada por um eficiente mecanismo de
controle democratico. TRAGTENBERG, M. Burocracia e ldeologia.

3% WEBER, M. Economia Y Sociedad I1: 1103-1117.

34 11. La dominacién legal com administracién burocratica em Economia Y

Sociedad |: 173-180.

35 Como cientista e pensador social, Weber defende a conquista do mundo para
a racionalidade, removendo todo o mistério da existéncia: Max Weber (...)
aceita com poucas alteragBes a assercao basica de Nietzsche acerca do génio
voluntarioso, visto como a fonte do sentimento e da criatividade humanos.
Weber também aceita a oposicdo entre o génio e a coercdo da civilizagdo. Mas
diferentemente de Nietzsche, na esséncia de sua obra, Weber se coloca do lado
dessa coercado civilizadora, apesar de acreditar que ela destréi tudo o que é
glorioso, vivo e movido pela emo¢do no mundo. Onde Nietzsche é
energicamente herdico em suas ambicdes e tragico em seu fracasso, Weber
caracteriza-se pelo pathos e pela nostalgia de alguém que se sente deserdado
da fonte da vida. Como relata a sua amante, o destino tinha baixado um véu
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racionalizadora do mundo ocidental, porém, por outro, considera-o como processo
que levara no futuro a uma verdadeira ditadura, a ditadura do funcionério.*®
Devemos acrescentar que em 1914, ano do inicio da Primeira Guerra Mundial,
Weber, no posto de capitdo, foi encarregado de organizar e administrar nove
hospitais em Heidelberg, onde se esforcou para melhorar a administracdo
burocratica, que Ihe correspondeu como a maneira pratica de moderniza-la perante

a arbitrariedade e o tradicionalismo do aparato estatal da Alemanha de seu tempo.

z

O outro grande tema que podemos ressaltar na obra de Max Weber é a
religido e a ética religiosa, concretizado nos seus estudos sobre as grandes religides

da india, da China e do judaismo (1916-1917).%’ A sua motivacédo pessoal estava

entre ele e a realidade das coisas e ele lamenta ser como um toco de arvore,
que é capaz de gerar brotos, uns atras dos outros — sem chegar a ser uma
arvore completa. (...) A sensacdo de auto-estranhamento e de apatia interior
que estd no &mago da vida de Weber é compensada, e bem dissimulada, no seu
trabalho, por poderes intelectuais disciplinados, que lhe permitem controlar
rigorosamente seu estado emocional desesperado. Em seu estudo, ele ganhou
uma capacidade criadora de escapar de si proprio, apresentando todos os casos
e culturas objetivamente, carregados de detalhes e percep¢gbes sobre a
racionalidade das motivagbes humanas, resultantes de sua extraordinaria
erudicdo. Mais do que qualquer outro escritor, a tarefa de Weber era conquistar
o0 mundo para a racionalidade, removendo todo o mistério da existéncia.
LINDHOLM, C. Carisma, Extase e Perda de ldentidade na Veneracdo ao Lider:
38.

36 Rationality and bureaucratic organization offered modern man the possibility
of effective control over nature and society, liberated him from the anxieties of
an unpredictable world and released him from the domination of magical forces.
Yet the creation of a machine-like world did not also ensure political freedom. On
the contrary, the use bureaucratic forms of organization would lead to the
manipulation of men by the very institutions, which have been socially created.
Therefore, Weber rejected what he regarded as the utopian belief of certain
socialist philosophies that public ownership of the means of production would
eliminate alienation and exploitation. The scale of economic operations under
socialist conditions would intensify the process of bureaucratization, which had
been set in operation by capitalist economies. Similarly, political freedom,
democratization and the emergence of mass parties encouraged the spread of
rational organization. Mass political parties suffer from what Weber’'s friend,
Robert Michels, called the iron law of oligarchy by which a political mass is
manipulated by a élite through a party machine. For Weber, the rational
calculability of modern life creates, not freedom, but an iron cage (...). TURNER,
B. S. Weber and Islam, a Critical Study: 152. Mas Weber acha também que o
fendmeno da burocratizagdo, ndo é exclusivo do capitalismo, mas que é proéprio
do que ele chama de imperialismo socialista. MARSAL, J. F. Por que Weber?: 16.

37 Em comparacdo com a crescente e estabelecida literatura sobre as outras
religides mundiais e suas associadas religides, o estudo sistematico do Islam é
um campo negligenciado na sociologia, fenomenologia e histéria das religides.
Na verdade, existem realmente poucos estudos sociolégicos sobre o Islam e a
sociedade islamica. Islamicistas as vezes explicam esta falta de tradicdo
académica em termos da atribuicdo da esterilidade, aridez e derivatividade do

Islam. Alternativamente, é sempre sugerido que o Islam ndo é uma religido
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ligada a profunda religiosidade de sua mée, que contrastava com o mundanismo

realista do pai.®® Weber defendia o que chamava de moral da responsabilidade em

como um todo ou que o Islam é caso especial e portanto esta fora dos
interesses rotineiros dos socidlogos da religido. Uma maior e especifica razdo
baseia-se no fato que Marx e Durkheim tinham pouco ou nada a dizer sobre o
Islam, enquanto Weber morreu antes de sua Sociologia da Religido (Religions-
soziologie) fosse completada por um profundo estudo do Islam. Assim,
numerosos projetos de pesquisa tiveram que lidar com os problemas nascidos
com os pai-fundadores da sociologia sobre o Cristianismo e as religides asiaticas
primitivas, porém existe uma tradi¢cdo de estudos islamicos fundada nas raizes
da sociologia moderna. Esta situacdo sozinha faz da sociologia do Islam uma
importante prioridade de pesquisa. Além disso, os comentéarios de Weber sobre
o Islam, tanto como em suas referéncias dispersas ao patrimonialismo islamico
e sua maior e concentrada andlise da lei islamica, é suficientemente interessante
para garantir uma investigacdo mais proxima do que a até entdo recebida.
Acima e sobre isso, existe um forte caso a ser feito para a crucial importancia
tedrica sobre o Islam: como uma profética, deste mundo, religido de salvagao
tendo fortes conexdes com as outras religides abradmicas, o Islam é o caso-
teste em potencial para a tese weberiana sobre a religido e o capitalismo.
TURNER, B. S. Weber and Islam, a Critical Study: 7.

38 A Sociologia da Religido de Weber é muito exercida através da questdo do
relacionamento entre o “mundo” (sexo, poder politico, relagdes econdmicas,
militarismo) e religido (especialmente a ética do amor fraternal). Para Weber, foi
o Cristianismo somente que se deparou com esta tensdo numa forma extrema.
A tensdo foi resolvida ou pela fuga do mundo (misticismo), ou através do
dominio do mundo (Calvinismo asceta). Este conflito ndo foi, entretanto, uma
questdo meramente tedrica para Weber. N6és ja discutimos o interesse de Weber
em Tolstéi e o dilema levantado pela “ética dos ultimos fins” e da “ética da
responsabilidade”. O problema da escolha (ou do chamado) entre o
engajamento politico e a honestidade moral ndo foi um simples exercicio
académico para Weber, mas foi, assim dizendo, escrito na biografia de Weber da
infAancia a morte. Nao sendo muito imaginativo, a tensdo entre estes valores
foram representadas no contraste entre seus pais. O pai de Weber, o Max Weber
mais velho, era uma claro representante da burguesia, da nobre vida e valores
alemées. Tendo estudado Direito, ele se tornou membro da Casa Prussiana dos
Deputados e do Reichstag, apoiando a corrente de esquerda do Partido Liberal
Pro-Bismarckiano. O Max Weber pai levou uma vida éxitosa, confortavel e
largamente hedonista e, ‘como os outros nacional-liberais de sua época, era
pouco interessado em religido e no maximo poderia ser chamado de um
indiferente “liberal” Protestante.” Em contraste, a mée de Weber, Helene Weber,
recebeu uma profunda educacgéo calvinista de sua mée e passou muito de seu
tempo estudando a teologia puritana. A incompatibilidade entre os pais de
Weber ndo se delimitava a restrita questdo politica e religiosa, mas ia além,
dentro de suas relagdes pessoais e sexuais. Helene Weber carregava uma frieza
calvinista para a cama de seu marido, depois da morte de sua filha em 1876,
Marianne Weber em sua biografia de Max Weber comentou que ‘Helene se
escondia por detrds de um véu de rendncia e intrinseca soliddo e entao iniciou
uma continua separagdo de seu marido’. Max Weber, que era envolvido
emocionalmente no conflito de seus pais entre “mundanidade” e “devoc¢ao”,
aceitou os valores burgueses e o estilo pessoal de seu pai durante sua carreira
inicial universitaria. Foi em Heidelberg que Weber fez suas estripulias,
adentrando a combativa fraternidade de seu pai, adquirindo um gosto por
cerveja e revelando suas marcas de defesa. O modo de vida de Weber,
entretanto, modificou-se profundamente em Strasburgo sob a influéncia de
Hermann Baumgarten e especialmente Ida Baumgarten, a irma de Helene
Weber. Foi através dos ensinamentos e o exemplo dos Baumgartens que Weber
comecou a apreciar os valores da devog¢ao pelos quais a sua mée se submeteu.
Em Estrasburgo, Weber foi introduzido na moral religiosa de W. E. Channing que
teve uma influéncia final na visdo ética de Weber, particularmente no
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contraposicdo a moral dos ultimos fins dos revolucionarios utopistas e assim
entendia a moral da responsabilidade diante do desenrolar da Primeira Guerra

Mundial:

O assunto ndo me parece tao grave se em vez de nos
interrogarmos dogmatica e moralmente sobre quem tem razéo e
quem estd em erro pensarmos antes: dado o conflito presente,
como poderei resolvé-lo causando o minimo dano interior e
exterior a todos os implicados?>°

Consistia evidentemente, uma maneira pragmatica de ver as coisas, que se
distancia de uma moralidade absoluta, do erro alheio, que € o que ele critica na
moral dos ultimos fins. Porém, no fim de sua vida Weber fara um certo esforco para
conciliar ambas as morais. Sua preocupacado fundamental para cumprir com a moral
da responsabilidade ndo s6 se refletiu na sua vida pessoal como também nos seus

estudos sobre a moral e a religido.

compromisso para sua autonomia individual. A maior estima de Weber foi por
Ida Baumgarten, que procurou seguir completamente o Sermédo da Montanha na
sua vida pessoal e publica, antecipando sua uUltima admiracdo pela ética de
Tolstéi dos udltimos fins. Foi neste contexto que Weber desenvolvendo uma
apreciacdo pelos valores do Puritanismo se apaixonou por Emmy, a filha dos
Baumgartens. O relacionamento durou de 1886 até 1892, porém foi consumido
pela fraca saude fisica e mental de Emmy. lda encarregou-se da castidade pré-
matrimonial garantindo que o casal fosse proximamente supervisionado. Apds
estes anos de controle, ao qual Weber chamou de ‘frio abrigo de resignacao’,
comecou a ficar claro que Emmy era uma invélida e este fato era parcialmente
responsabilidade da proposta de casamento de Weber & Marianne Schnitger em
1893. Porém a clara escolha entre Emmy e Marianne representava também uma
clara escolha entre responsabilidade e satisfacdo; o casamento de Weber com
Marianne foi, portanto, marcado pelo sentimento de culpa. O ponto de vista
moral de Weber estava baseado numa combinacdo de pietismo e o imperativo
categorico de Kant. Para Weber, a Unica genuina ética, a ética do herdi como ele
assim a chamava, era a que levava o homem a escolher a disciplina e a auto-
restricdo e em aceitar a completa responsabilidade por esta escolha. A
autenticidade pessoal e a auto-indulgéncia eram os fins opostos do espectro
moral de Weber. Desde que ele mesmo viveu fora da satisfacdo moral da Etica
Protestante, ndo é surpresa alguma que a vida sua proépria vida sexual
presenteou-o com problemas de disturbio. E sabido que Weber nunca consumou
seu casamento e o casal continuou sem filhos. Nos vestigios de um documento
escrito por Weber a um psiquiatra durante o periodo inicial de seu casamento,
isto revelou-se que nas noites de insénia que Weber teve de 1898 até a sua
morte em 1920 foram ‘marcadas no minimo em parte no terror de noturnas e
incontrolaveis ejaculacdes.” Para Weber o conflito entre ascetismo e o mundo,
entre paixdo e renuncia, ndao foi uma simples questdo académica; foi para
Weber um profundo e incémodo problema. Por mais que Weber tenha sido
agnostico intelectualmente, ele era emocional e moralmente acometido pelos
valores do Protestantismo. Foi por esta razdo que eu contrastei o ateismo
pessoal de Marx com o agnosticismo pessoal de Weber. Idem: 181-18.

39 MARSAL, J. F. Por que Weber?: 19.



Capitulo 1

At Tauhid: O Monoteismo ou a Unicidade Divina

Nao podemos falar da temaéatica religiosa como uma das chaves fundamentais da
andlise socioldgica de Weber, sem brevemente ressaltarmos, em linhas gerais, as
consideragdes tiradas da andlise central de seu mais famoso livro: A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo; originalmente publicado no formato de dois

extensos artigos em 1904 e 1905, respectivamente.
O Ascetismo Intramundano

Logo no primeiro capitulo, Filiacdo Religiosa e Estratificagdo Social, Weber
apresenta, tendo por base pesquisas estatisticas sobre a Europa moderna, a
seguinte problematizacdo: - Espirito do Capitalismo: a) Homens de negécios e
grandes capitalistas; b) Operarios qualificados de alto nivel e pessoal especializado,
tecnolégica e comercialmente. Os componente sociais dos grupos A e B tém em

comum o fato de serem majoritariamente protestantes.

A hip6tese de Weber é que existe algo no estilo de vida daqueles que
professam o Protestantismo que favorece o espirito do capitalismo. Neste livro o

autor se dedica a comprovar essa tese. Desta forma a epigrafe:

(...) O ascetismo cristdo, que de inicio fugia do mundo para a
soliddo, ja o tinha dominado a partir do mosteiro e pela Igreja.
Com isso, todavia, ndo alterava o carater natural, espontaneo da
vida cotidiana do século. Agora ele adentrou no mercado da vida,
(...) tentou penetrar exatamente naquela rotina diaria com sua
meticulosidade, e amolda-la a uma vida racional, mas nao deste
mundo, nem para ele (...)*°

nos sintetiza a idéia de todo o livro da seguinte forma:
1 — (...) O ascetismo cristdo, que inicialmente fugia do mundo para a soliddo
(...): desde o cristianismo primitivo apocaliptico, que tinha forte expectativa da

proximidade com o fim do mundo, principalmente o dos tempos medievais, apartar-

%9 WEBER, M. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo: 112.
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se da sociedade para viver como eremita era a maneira mais eficaz de nao cair em

tentacdes e, portanto, se santificar.

2 — (...) Ja o tinha dominado a partir do mosteiro e pela Igreja (...): as
comunidades monasticas medievais foram o0s centros de exceléncia da
sistematizacdo filos6fica e das experimentagbes tecnoldgicas vitais a toda
sociedade. A Igreja, ao tornar-se a religido oficial do Império Romano, converteu-se
por séculos na instituicdo hegeménica, politica, social, econdmica e culturalmente

do Ocidente.

3 — (...) Com isso, todavia, ndo alterava o carater natural, espontaneo da
vida cotidiano do século (...): apesar da influéncia psicossociolégicas na sociedade,
estabelecendo normas e padrbées morais, o0 ascetismo monastico cristdo néao
proporcionou um novo ethos, uma mudanca substancial nas questbes da vida e

rotina diarias das pessoas.

4 — (...) Agora ele adentrou no mercado da vida (...): aqui, nesta parte
principal do texto, Weber afirma categoricamente que ele, o ascetismo cristao, se
colocou no @mago ou tornou-se o coracdo do mercado, lugar onde se trocam as
mercadorias. E acresce da expressdo (...) da vida, deixando claro que trata-se de
algo tido como mundano. Esta frase nos da a idéia de movimento, o ascetismo
cristdo é o agente dinamico em sua relacdo com o mercado da vida, ao que parece,

transformando-o intrinsecamente.

5 — (...) tentou penetrar exatamente naquela rotina diaria com sua
meticulosidade, e amolda-la a uma vida racional, mas nao deste mundo, nem para
ele (...): por rotina diaria, podemos entender o mundo do trabalho. Interferir nessa
rotina de forma eficiente, para o ascetismo cristdo (lé-se puritano), significava

transformar o trabalho em culto de acdo de gracas ao Senhor.

Para tanto, se fazia necessario exercé-lo da forma mais metddica possivel,
alcancando o0 mais alto grau de racionalizagcdo, otimizando 0s recursos e

maximizando os resultados, como era compativel com a conduta dos eleitos:
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realizar através de uma vocacdo mundana, uma domesticacdo do que é da criatura

e, portanto, maligno, com o intuito de agradar a Deus na outra vida.

Em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Weber busca tracar
detalhadamente o que ele considerou como tipo ideal de conduta religiosa que
contribuiu decisivamente para o desenvolvimento do capitalismo. Trata-se do

ascetismo intramundano vivenciado por algumas das seitas do Protestantismo.*°

40 “wWeber quis demonstrar que a conduta dos homens nas diversas sociedades
sO pode ser compreendida dentro do quadro da concepcdo geral que esses
homens tém da existéncia, distinguindo-se de Marx que se propfe analisar as
sociedades pela producdo material dos homens. Os dogmas religiosos sédo partes
integrantes dessa visdo do mundo e influenciam a conduta dos individuos,
nomeadamente o seu comportamento econémico. Weber quis provar que as
concepgdes religiosas determinam a conduta econdmica e, por isso, sdo uma
das causas das transformagfes econbmicas das sociedades. Segundo Weber, o
capitalismo é definido pela existéncia de empresas, cujo objetivo é produzir o
maior lucro possivel utilizando uma organizagdo racional do trabalho e da
producdo. O traco singular do capitalismo ocidental é a unido entre o desejo de
lucro e a disciplina racional do trabalho (previsbes de um mercado regular,
separacdo entre o espaco de residéncia e do trabalho, utilizacdo das técnicas
desenvolvidas pela ciéncia com vista a rentabilidade).Weber associa o
surgimento do capitalismo ocidental ao nascimento da classe burguesa
ocidental. Ndo quer provar que as concepc¢des religiosas determinam o éxito
econdbmico, mas sim quer saber se as crencgas religiosas exercem uma influéncia
sobre os homens e os grupos, nomeadamente no que respeita as atitudes em
relacdo ao trabalho. O calvinismo criou uma determinada atitude em relagéo ao
trabalho que favoreceu o aparecimento do capitalismo ocidental. Principios do
calvinismo que Weber afirma que condicionaram a atividade econdmica: - Existe
um deus transcendente que ndo pode ser percebido pelo espirito finito dos
homens; - O deus absoluto predestinou cada um de nés para a salvacdo ou para
a condenacdo; - O homem, que serd salvo ou condenado, tem o dever de
trabalhar para a gléria de Deus. Na perspectiva de Weber, esta visdo religiosa
impede qualquer tipo de misticismo, pois a comunica¢cdo do homem com deus
esta interdita. E assim uma concepcéo anti-ritualista, e por isso favoravel ao
desenvolvimento da ciéncia. O crente deve trabalhar na obra de Deus. Mas nao
sabe se vai salvar ou se vai ser condenado. Weber sugere que por uma
inclinacdo psicolégica certas seitas calvinistas véem no éxito econdmico uma
prova da escolha de Deus. Logo, o individuo é conduzido a dedicar-se ao
trabalho para vencer a anguUstia provocada pela incerteza da salvagcdo. A ética
protestante convida o crente a desconfiar dos bens materiais, a ndo gozar os
bens materiais. Ora, trabalhar tendo em vista o lucro e ndo gasta-lo, mas sim
poupa-lo é uma das condicbes imprescindiveis ao desenvolvimento do
capitalismo. Na perspectiva de Weber, a ética protestante incita a procurar o
lucro ndo para gozar a vida, mas para atingir a satisfacdo de produzir cada vez
mais. O estudo de Weber permite compreender a influéncia das crencas e dos
valores nas condutas humanas. Tragcos do capitalismo ocidental: - possibilidade
pacifica de lucro com vista a rentabilidade; - acdo orientada segundo um calculo
de capital (existéncia de uma contabilidade moderna); - organizacdo racional do
trabalho livre; - separacdo entre a familia e a empresa; - desenvolvimento
técnico da ciéncia; - aparecimento da administracdo e do direito racionais. A
recusa da salvacdo sacramental administrada pela igreja (enquanto no
catolicismo o cumprimento dos sacramentos permitem alcangar a gracga divina) é
um dos aspectos do calvinismo que marca o grande processo histérico-religioso
de desencantamento do mundo (fim da crenca na magia): E o que chamaria
uma ética econdbmica pratica, uma acdo conducente a fins que, em sua opinido,
eram uma racionalizagdo dos interesses, propria do puritanismo. O puritanismo,
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N&o seria possivel, segundo o autor, que o outro ascetismo, o monastico, tivesse
influenciado o capitalismo, pois a piedade popular catdlica, espera a salvacdo no
outro mundo, de forma resignada e, portanto, apatica e inerte neste mundo. Ja as
religibes do Oriente, mantém um misticismo de fuga das ordens do mundo.

Enquanto o Luteranismo, cujo protétipo da doutrina é a Epistola aos Romanos, com

como sabem até os mais superficiais conhecedores de Weber, € um tema central
de sua obra. A ética protestante, a ética das seitas protestantes (ndo da
ortodoxia protestante como o anglicanismo), € para Weber a Unica moral das
grandes religides conciliavel com o éxito neste mundo com o éxito econdémico.
Por isso foi uma das causas histéricas do capitalismo. Para Weber, o mistico
ultramundano e o racional mundano sdo, em principio, opostos. Mas a idéia da
predestinacdo protestante tornou possivel conciliar a orientagcdo ultramundana
religiosa com o éxito econdmico, ao considerar que este era uma sintoma de
predestinacao. Esta interconexao originaria entre as instituicdes do capitalismo e
a ética protestante é tal que, na situacdo norte-americana, Weber observa com
muita agudez que o exclusivismo da seita protestante é nas suas origens o
modelo que seguem as associacdes exclusivas de status norte-americanas.
Weber, claro, nunca fez (como fizeram, advogados por ele, os seus epigonos
antimarxistas) uma interpretacdo materialista marxista no sentido de que a a
causa do capitalismo fosse a ética protestante. A Unica coisa que Weber afirmou
a partir do seu pluricausalismo metodoldgico é que uma das causas certas numa
analise das origens do capitalismo, como efetivamente ndo se produziu noutros
contextos de condi¢gbes materiais similares, tanto ou mais avan¢adas que as
ocidentais, como na China ou na India. E preciso notar, além disso, como a
andlise da ética protestante e das éticas das grandes religides ultraterrenas esta
mesclada com as convicgfes morais weberianas. Para Weber, o mundo é um
conjunto paradoxal e irracional em luta permanente; uma luta politeista por
valores ultimos nos quais ndo se pode decidir racionalmente. Por isso pensando
politicamente, a Unica solugdo que Weber encontra é separar a politica (uma
politica regida pelo poder cru e pelas razdes de Estado) de uma ética de valores
absolutos que nédo fornece opgBes. O mundo que se segue esta luta politeista é
para Weber um mundo irracional, um mundo insano. O Unico caminho viavel é
para Weber o processo de racionalizacdo (que para ele significa sobretudo seguir
uma légica instrumental de meios e fins) em que os meios estejam adequados
aos fins, representando, sobretudo, pela ciéncia. Weber era um cientista
convencido, seguro do valor racional da ciéncia, embora o seu raio fosse
limitado; na tradicao liberal dos filésofos da llustracdo, estava convencido de
que a religido, que as vezes tinha contribuido com porc¢des de liberdade (como
no caso do cristianismo perante a divisdo em castas), exigia no entanto o “auto-
sacrificio do intelecto”. O que era absolutamente inaceitdvel. Ndo assim a
ciéncia. Em palavras suas: A ciéncia € uma vocacao organizada em disciplinas
especiais ao servico de uma autoclarificagdo e de um conhecimento de fatos
inter-relacionados. Ndo é o Dom de graca dos adivinhos e profetas que
dispensam valores sagrados e revelagbes, nem sequer corresponde a
contemplacdo de sabios e filésofos sobre o sentido do Universo. Apesar das
limitagcbes auto-impostas pela sua metodologia, a ciéncia é para ele o Unico
saber apto para dar conhecimentos praticos a fim de oferecer o caminho que
possa encontrar a resolugdo dos problemas do futuro. Em compensacao, estava
convencido de que os conhecimentos morais e religiosos supramundanos sdo
como o saber magico que pode oferecer uma solugdo, e certamente uma
consolagdo, num momento determinado, mas que ndo tém um hiato com
futuros problemas, como o faz a racionalidade instrumental de meios adequados
a fins da ciéncia. MARSAL, J. F. Por que Weber?: 20-21.
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o dogma da justificacdo pela fé, dispensa acdo humana como componente do

processo de salvacgéo.
Dessa forma, coube aos puritanos viver a santificacdo da vida cotidiana. Pois

O caréater sectario — a consciéncia de ser minoria e a motivacao de
ser eleito de Deus — fazia de cada membro dessas comunidades
ndo um mero adepto do rebanho, mas vocacionados que se
dedicavam simultaneamente ao aprimoramento ético, intelectual e
profissional. A atividade laboriosa constitui-se para o Puritanismo
um imperativo ético que todos, inclusive até mesmo os lideres
religiosos ou empresarios tanto quanto os demais crentes, deviam
observar.™*

Em suma, para Weber foi o ascetismo cristdo intramundano, com seu
elevado grau de racionalizacdo e disposicdo sistematica, que engendrou o espirito
do capitalismo, produzindo empresarios e trabalhadores ideais para a consolidacdo
de uma nova ordem social, que integrou, como nenhuma outra anteriormente, um
namero excepcional de pessoas sintonizadas entre si, para canalizar esforcos

produtivos na economia, conforme a orientacao politica preestabelecida.
Sobre a Importancia da Concepcao de Deus para a Etica Religiosa

De acordo com Weber é de suma importancia as diferentes formas de se conceber

Deus para o tipo** de ética religiosa®® e para as diferentes formas de teodicéia. As

41 SANT'ANNA, S. L. Contribuicbes de Weber para a Compreensdo da
Espiritualidade Libertadora: 41.

42 A maioria dos eruditos humanistas esta perfeitamente a vontade, parece-me,
com a nocgado de que os textos existem em contextos, que existe algo como a
intertextualidade, que a pressdo das convencdes, dos predecessores e dos
estilos retdricos limitam aquilo que Walter Benjamim chamou de sobretaxacado
da pessoa produtiva em nome do (...) principio da criatividade, segundo o qual
se acredita que o poeta produz sua obra sozinho e tirando-a da sua mente pura.
Existe, contudo, uma resisténcia em admitir que as coacdes politicas,
institucionais e ideoldgicas agem igualmente sobre o autor individual. Um
humanista considerara interessante para qualquer estudioso de Balzac o fato de
que este tenha sido influenciado na Comédia humana pelo conflito entre
Geoffroy Saint-Hilaire e Cuvier, mas o mesmo tipo de pressdo sobre Balzac
exercida pelo monarquismo profundamente reacionario parece diminuir, de
alguma maneira vaga, o seu génio literario, e, portanto, ter menor valor para
um estudo sério. De maneira similar — como Hary Bracken vem demonstrando
incansavelmente — os filésofos podem conduzir suas discussdes sobre Locke,
Hume e o empirismo sem jamais levar em consideragdo o fato de que ha uma
conexao explicita, nesses escritores classicos, entre suas doutrinas filosoéficas e a
teoria racial, as justificagcdes da escraviddo e a defesa da exploragdo colonial.
Estes sdo meios bastante comuns pelos quais a erudicdo contemporanea se
mantém pura. (...) Uma for¢ca cultural ndo menos importante e
metodologicamente formativa foi o uso, nas ciéncias sociais, de tipos, como um
mecanismo analitico e como um modo de ver as coisas familiares de um jeito
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diversas idéias da Divindade guardam uma ligacdo especifica com cada uma das
concepcgdes do individuo e, conseqlientemente, como este individuo qualifica e deve
se comportar diante do mundo e suas ordens, agindo de acordo com a natureza das

promessas religiosas e seus caminhos da salvacéo.**

Segundo a tipologia weberiana dos tipos de rejei¢des religiosas do mundo,
as religibes mundiais podem ser idealmente compreendidas, através dos conceitos
polares do ascetismo e do misticismo. O asceta deriva da concepc¢do do individuo

como instrumento de Deus e o mistico da concep¢do do individuo como um

novo. A historia precisa do tipo, tal como pode ser encontrada em pensadores
do inicio do século XX como Weber, Durkheim, Lukacs, Mannhein e os demais
socidlogos do conhecimento, ja foi bastante examinada; mas nao foi observado,
creio eu, que os estudos de Weber do protestantismo, do judaismo e do
budismo levaram-no (talvez sem que ele soubesse) ao proprio territério
mapeado e reivindicado pelos orientalistas. Ai ele encontrou animo, em meio a
todos aqueles pensadores do século XIX que achavam que havia uma espécie de
diferenca ontoldgica entre as mentalidades econdmicas (e religiosa) do Oriente e
do Ocidente. Embora nunca tivesse estudado o isla com aten¢do, mesmo assim
Weber influenciou consideravelmente o campo, principalmente porque as suas
nogcdes de tipo eram simplesmente uma confirmagéo de fora de muitas teses
candnicas defendidas pelos orientalistas, cujas idéias econdmicas nunca foram
além da afirmacéo da incapacidade fundamental do oriental para os negécios, o
comércio e a racionalidade econdmica. No campo islamico, esses chavodes
resistiram literalmente centenas de anos — até que aparecesse, em 1966, o
importante estudo de Maxime Rodinson, Islam and capitalism (Isla e
capitalismo). Mesmo assim, a nocdo de um tipo — oriental, islamico, arabe ou
seja la o que for — resiste e é nutrida por abstracfes, paradigmas ou tipos
semelhantes, & medida que vao surgindo nas modernas ciéncias sociais. SAID,
E. Orientalismo, o Oriente como Inven¢do do Ocidente: 24-25 e 264-265.
Consideremos finalmente, o aspecto antropolégico do problema. Quando
encontramos repetidamente no Ocidente, e apenas aqui, certos tipos de
racionalizacdo — mesmo em esferas de conduta (aparentemente)
interdependentes umas das outras no seu desenvolvimento — somos
naturalmente levados a admitir que as qualidades hereditarias constituem a sua
base determinante. O autor confessa que se inclina, pessoal e subjetivamente, a
atribuir uma grande importancia a hereditariedade biolégica. No entanto, ainda
néo vejo, apesar dos resultados significativos da antropologia, como determinar
rigorosamente, pelo menos aproximadamente, a extensdo ou, acima de tudo, a
forma da sua influéncia no processo analisado. Uma das tarefas do trabalho
socioldgico e histérico deveria ser, em primeiro lugar, determinar na medida do
possivel todas as influéncias e todos os encadeamentos de causas explicaveis
por reagdes ao destino e ao meio. E s6 depois, e na medida em que a neurologia
e a psicologia das racas tiver progredido para além da fase rudimentar que ela
se encontra — alias promissora em muitos aspectos -, poderiamos talvez esperar
obter resultados satisfatorios para este problema (um prestigiado psiquiatra
exprimiu-me o mesmo ponto ha alguns anos). Por agora, pois, parecem-me
inexistentes estas condicbes, e a referéncia a hereditariedade seria uma
rendncia precipitada ao que o conhecimento nos pode ja hoje eventualmente dar
e uma transposicdo do problema para fatores ainda desconhecidos. WEBER, M.
Introducéo & Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo: 20.

43 WEBER, M. Rejei¢fes Religiosas do Mundo e suas Diregdes: 238.
44 1dem: 239.
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recipiente do divino. Ambas possuem as suas dire¢cfes: agir ou fugir do mundo e
suas ordens, que podem estar ou ndo diretamente relacionadas com sua concepc¢ao
de Deus.”® Temos por exemplo, o caso do ascetismo ativo ou intramundano, no

qual a acdo no mundo néo derivou diretamente da sua concepc¢ao de Deus.

A grande importancia da concepcdo do Deus e Criador
supramundano para ética religiosa ja foi comentada. (Cf. Capitulo
XI: A Psicologia Social das Religides Mundiais) Tal concepcéo foi
especialmente importante para a diregdo ativa e ascética da busca
de salvacdo... Esta ligacdo intima que E. Troeltsch repetidamente
acentuou, com razdo, entre a concepcdo de um Deus
supramundano e o0 ascetismo ativo, ndo € absoluta. O Deus
supramundano n&o determinou, como Deus, a direcdo do
ascetismo ocidental (...)*°

Lutero desenvolveu o conceito (vocacdo) ao longo da primeira
década de sua atividade como reformador. De inicio, em harmonia
com a tradicdo predominante da ldade Média, como representa
por exemplo por Sado Tomas de Aquino, ele concebeu a atividade
no mundo como uma coisa da carne, embora desejada por Deus;
era condicdo natural e indispensavel para uma vida de fé, mas
eticamente neutra, como o comer ou beber. Porém, com o
desenvolvimento do conceito de sola fide, com todas as suas
consequéncias e seus resultados logicos, a énfase cada vez mais
aguda contra os consillia evangelica catdlicos dos monges, como
ditados pelo deménio, a importancia da vocacdo se avultou. A vida
monastica nao era apenas desprovida de valor e de justificativa
perante Deus, mas também encarava a rendncia aos deveres
deste mundo como um produto do egoismo, uma abstencdo das
obrigacfes temporais. Ao contrario, trabalhar dentro da vocacao se
lhe afigurou como a expressao externa do amor fraternal. Isto ele
prova com a observacdo de que a divisdo do trabalho forca cada
individuo a trabalhar para os outros, embora seu ponto de vista
seja muito ingénuo, em gritante contraste com as posi¢cdes bem
conhecidas de Adam Smith sobre o mesmo tema. Contudo, essa
justificativa, evidentemente escolastica em sua esséncia, logo
desapareceu, restando, cada vez com maior énfase a colocacdo de
que o cumprimento dos deveres mundanos é, em todas as
circunstancias, o unico modo de vida aceitavel por Deus (...)

O ascetismo cristdo, que de inicio se retirava do mundo para a
soliddo, ja tinha regrado o mundo ao qual renunciara a partir do
mosteiro, e por mais da Igreja. Mas no geral, tinha deixado intacto
0 carater naturalmente espontanea da vida laica no mundo. Agora
avancava para o mercado da vida, fechando atras de si a porta do
mosteiro; tentou penetrar justamente naquela rotina de vida
diaria, com sua metodicidade, para amolda-la a uma vida laica,
embora ndo para e nem deste mundo.*’

45 TURNER, B. S. Weber and Islam, a Critical Study: 181.
46 WEBER, M. Rejei¢des Religiosas do Mundo e suas Diregdes: 238.
4" WEBER, M. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo: 65-112.
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Portanto, a idéia de Deus determina nao s6 o tipo de rejeicdo religiosa do
mundo como também a sua direcdo: como o individuo considera qualitativamente o

mundo e se deve agir ou ndo em suas ordens.

(...) contrastamos, como rendncias do mundo, o ascetismo ativo,
que é uma acdo, desejada por Deus, do devoto que é um
instrumento de Deus, e, por outro lado, a possessdo contemplativa
do sagrado, como existe no misticismo, que visa a um estado de
possessdo, hdo acdo, no qual o individuo ndo € um instrumento,
mas um recipiente do divino”. A acdo no mundo é vista, assim,
como um perigo para o estado irracional e outros estados
religiosos voltados para o mundo. O ascetismo ativo opera dentro
do mundo; o ascetismo racionalmente ativo, ao dominar o mundo,
busca domesticar o que é da criatura e maligno através do
trabalho numa vocacdo mundana (ascetismo do mundo). Tal
ascetismo contrasta radicalmente com o misticismo, se este se
inclina para fuga do mundo (fuga contemplativa do mundo).

O contraste diminui, porém, se o ascetismo ativo limitar-se a
controlar e superar a malignidade da criatura na prépria natureza
do agente. Nesse caso, ele fortalecera a concentracdo sobre as
realizacbes ativas e redentoras, firmemente estabelecidas e
desiguais por Deus, a ponto de evitar qualquer a¢cdo nas ordens do
mundo (fuga ascética do mundo). Com isso, 0 ascetismo ativo, em
sua aparéncia externa, aproxima-se da fuga contemplativa do
mundo.

7

O contraste entre o ascetismo e o misticismo também é reduzido
se 0 mistico contemplativo ndo chega a conclusao de que deve
fugir ao mundo, mas como o0 ascético voltado para o mundo,
permanece nas ordens do mundo (misticismo voltado para o
mundo).*®

Nao obstante, as diversas formas de concep¢do de Deus se relacionam

9

também com distintas formas de teodicéia:*° uma estrutura especial desenvolvida

48 WEBER, M. Rejeicdes Religiosas do Mundo e suas Dire¢ées: 239.

4“1t is well known that Weber failed to provide a definition of religion and,
much less, a systematic account of what would be entailed in arriving at a
definition. He claimed: To define religion, to say what it is, is not possible at the
start of a presentation... Definition can be attempted, if at all, only at the
conclusion of the study. The essence of religion is not even our concern, as we
make it our task to study the conditions and effects of a particular type of social
behaviour. Weber therefore took it for granted that the social behaviour which
he discussed in his sociology of religion would be included by the term religion;
consequently, we also have to accept his implicit viewpoint that Buddism, Islam,
Judaism and Christianity are all religions. Of course, it is possible to infer
Weber’s definition of religion from various aspects of his sociological studies.
Talcott Parsons has rightly drawn attention to the central issue of the problem of
meaning in Weber’s treatment of religion and consequently to the importance of
theodicy. In this aspect, religious beliefs are attempts to make life meaningful
and to deal with the disparities between expectations and actual experience.
Weber thus extend the theological concept of theodicy to point out the justifying
and legitimating nature of religious conceptions. Despite the fact that Weber's
implicit definition of religion is held together by the theme of theodicy, Weber’s
aim was not to analyse religion in terms of what it is, but to explore the
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racionalmente, surgida da necessidade de se responder e encontrar um sentido
comum a vida e consciéncia de tensdes entre a crenca na existéncia de Deus e a
realidade objetiva deste mundo; como pode dar-se um poder, apresentado
simultaneamente como onipotente e bom, haja criado este mundo irracional,
povoado de sofrimentos imerecidos, de injusticas ndo punidas e de incorrigivel
estupidez? Esse poder é onipotente e bom ou néo é, ou a nossa vida é governada

por principios inteiramente diversos de recompensa e de sancdo?*°

A solucao
encontrada para esta questdo consistiu, segundo Weber, na forca motriz do

desenvolvimento de todas as religides.*"

Sem duvida, quanto mais discorre na direcdo da concepcdo de um
Deus Unico supramundano e universal, tanto mais agudo se

conditions and effects of diferent theocicies in different cultures. TURNER, B. S.
Weber and Islam, A Critical Study: 44-45.

0 Pprincipios estes que segundo Weber, s6 s&@o possiveis de interpretar pela
metafisica, se é que n&o escapam inteiramente a nossa capacidade de
compreensdo. WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocagdes: 117.

51 (...) o bem so6 pode produzir o bem; e o mal s6 pode produzir o mal. Se assim
fosse, o problema deixaria de existir. Positivamente & espantoso que tese
semelhante haja podido merecer publicidade, dois mil anos depois dos
Upanishades. O contrario nos € demonstrado ndo somente por toda a histéria
universal, como também pelo imparcial exame da experiéncia cotidiana. A
verdade da opinido oposta é que promoveu o desenvolvimento de todas as
religides do mundo. A antiquissima questdo da teodicéia enfrenta exatamente o
ponto de saber como pode dar-se um poder, apresentado, simultaneamente
como onipotente e bom, haja criado este mundo irracional, povoado de
sofrimentos imerecidos, de injusticas ndo punidas e de incorrigivel estupidez.
Ora esse poder é onipotente e bom ou ndo o é, ou nossa vida é governada por
principios que s6 é possivel interpretar pela metafisica, se € que ndo escapam
inteiramente a nossa capacidade de compreensédo. Esse problema, a experiéncia
da irracionalidade do mundo, foi a forca motriz do desenvolvimento de todas as
religides. A doutrina hindu do carma, a do dualismo persa, a do pecado original,
a da predestinacdo e do Deus abscondito nasceram todas dessa experiéncia. Os
primeiros cristdos também sabiam perfeitamente que o mundo estava dominado
por deménios e que o individuo que se comprometesse com a politica, ou seja,
com os instrumentos do poder e da violéncia estava concluindo um pacto com
poténcias diabdlicas. Aqueles cristdos sabiam n&o ser a verdade que o bem
gerasse tdo-somente o bem, e o mal tdo-somente o mal. Antes e com muita
frequéncia, constata-se o fenbmeno inverso. Politicamente falando, quem né&o o
percebe ndo passa de uma crianca. Acomodou-se a ética religiosa de diversas
maneiras a esse fundamental estado de coisas, que nos leva a situar em
diferentes regimes de vida, subordinados, por seu turno, a leis tanto quanto
diversas... Portanto, sabe-se que nédo foi, de modo algum, a descrenca moderna,
oriunda do culto que a Renascenca dedicou aos herdis, que levantou o problema
da ética politica. Com maior ou menor éxito, todas as religies enfrentaram esse
problema e a exposi¢cao feita deve ter bastado para mostrar que nédo poderia ser
de outro modo. Reside na originalidade propria dos problemas éticos no campo
da politica, sem davida, em sua relagdo com o instrumento especifico de
violéncia legitima, instrumento de que dispdem o0s agrupamentos humanos.
Idem: 117-119.
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produz o problema de como pode ser compativel de semelhante
poder infinito com o fato da imperfeicdo do mundo que ele criou e
governa. Este problema da teodicéia esta vivo, em cada caso um
giro diferente,...também um ordenamento do mundo, impessoal e
supradivino, pleno de sentido, tropeca com o problema da sua
perfeicdo. Em todas as partes o problema esta ligado de alguma
maneira com os fundamentos determinantes do desenvolvimento
religioso e da necessidade de salvacdo. Nado com argumentos
extraidos das ciéncias naturais, sendo na incompatibilidade de uma
Providéncia divina com a injustica e com a imperfeicdo da ordem
social, motivavam, fazem-se alguns anos* (*Antes da Primeira
Guerra Mundial), em uma encosta, mil trabalhadores alemas, a
néo aceitabilidade da idéia de Deus.

O problema da teodicéia foi resolvido de diversas maneiras, e
estas solucbes guardam a mais estreita conexdo com a forma
adotada pela concepcdo de Deus e também das idéias de pecado e
salvacdo. Destacamos aqui o tipo puro, o mais racional possivel.

O bem, o justo equilibrio sera assegurado remetendo-o a um
futuro equilibrio neste mundo: escatalogias messianicas. O
processo escatalogico consiste em uma transformacao politica e
social deste mundo.®?

Com efeito, a articulacdo dialégica entre os conceitos da tipologia das éticas
religiosas de Weber e os conceitos da crenca islamica, consiste no primeiro passo
para a observacdo da singularidade religiosa do Islam e as implicacbes para a sua
singularidade politica: a construcdo de uma ordem politica plural e heterogénea
neste mundo, que a0 mesmo tempo permite a protecao dos bens civis e o direito a

liberdade religiosa.
O Monoteismo (at tauhid) e o sentido sistematico unitario

Weber, em Tipos de Comunidade Religiosa (Sociologia da Religido), observa

que: no fundo sdo rigorosamente monoteistas somente o judaismo e o Islam.

Esta ultima religido em forma atenuada, devido a tardia
penetracdo do culto dos santos.®® Se bem que a trindade crista
atua no sentido monoteista se comparada com a triteista das
trindades hindu, budista tardia e taoista, o culto das missas e dos
santos do catolicismo esta de fato muito préximo ao politeismo.>*

52 WEBER, M. V. Economia Y Sociedad — Vol. 1: 412-413.

53 Weber n&o distingue o que ele chama de religiosidade dos dervixes, o
sufismo, do Islam propriamente dito, o Islam sunita. Como veremos, qualquer
concepcdo de Deus que viole o principio da completa unicidade e transcendéncia
Divina (tauhid) consiste na jurisprudéncia islamica como chirc, politeismo, a
negacao e violacéo de tal principio e, portanto, a anulacéo da religido original.

54 WEBER, M. V. Economia Y Sociedad — Vol. 1: 412.
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De fato, Deus no Cristianismo, com sua concepc¢do da Trindade crista, seu

salvador encarnado e o culto aos santos, é

fundamentalmente menos supramundano do que o Deus dos
judeus, especialmente do judaismo recente, ou o Ald do
islamismo.>®

O Monoteismo, em esséncia, trata-se tanto do primeiro principio

determinante do Islam, assim como seu Ultimo elemento.>®

De acordo com Isma’il Raji al Faruqui, em At Tauhid (O Monoteismo): Sua
Implicagbes Para O Pensamento E A Vida, o Monoteismo € a condicao sine qua non

do Islam:

nado pode haver ddvida de que a esséncia da civilizacdo islamica é
o Islam; ou de que a esséncia do Islam é o tauhid, o ato afirmando
que Deus é o Unico, o absoluto e transcendente Criador, o Senhor
e Soberano de tudo o que existe.>’

No amago da experiéncia religiosa esta Deus, expressado no testemunho
(xahada): ndo ha outra divindade exceto Deus e que Mohammad é o Seu
Mensageiro. Deus ocupa a posicdo central em todas as intencgfes, acdes e em todo

pensamento islamico.>®

(...) Deus apresenta-se ao homem como um tipo de auséncia, uma
recusa a estar presente, e, no entanto, a consciéncia do
muculmano devoto da sua submissdo a vontade de Deus (isld) da
origem a um zeloso sentido da transcendéncia de Deus e uma
intolerdncia para com a idolatria de qualquer espécie. (...)

55 Weber, Max. Rejeicées Religiosas do Mundo e suas Direcdes: 238.

56 Ele os funde novamente para que se harmonizem com outros elementos, e
por eles sejam mutuamente apoiados. Sem mudar necessariamente suas
naturezas, a esséncia transforma os elementos, construindo uma civilizacao,
dando-lhes o seu novo carater como constitutivos dessa criacdo. O grau de
transformacao pode variar do informal ao radical. E informal quando Ihes afeta a
forma, e radical quando lhes afeta a funcao; portanto é o ultimo elemento que
constitui a relevancia da esséncia. Eis porque os muculmanos desenvolveram a
ciéncia do ilm at tauhid (teologia) e a submeteram as disciplinas da logica, da
epistemologia, da metafisica e da ética. AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O
Monoteismo): Suas Implicag6es Para O Pensamento e a Vida: 16.

57 Essas duas fundamentais premissas sdo auto-evidentes, néo estando sujeitos
a duvidas da parte daqueles que pertenceram a civilizacdo islamica ou de que
dela participaram. Foi apenas muito recentemente que 0s missionarios, 0s
orientalistas e outros questionadores do Islam inventaram sujeita-las a davidas.
Contudo, eles continuam, para os mugulmanos, sendo auto-evidentes. O Islam,
a cultura islamica e a civilizacao islamica tém uma esséncia conhecedora, que é

o tauhid, o qual é passivel de andlise e descricdo. Ibidem.

58 |dem: 1.
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Qualquer que seja o caso, a unidade transcendental de Deus
(tauwid) é algo a ser atingido e entendido repetidamente pelo
muculmano devoto, seja testemunhando-a, seja por meio do amor
a Deus; e isso (...) define a intencéo do isla.>®

A consciéncia do muculmano € preenchida em sua totalidade pelo

sentimento da presenca de Deus, de que Ele é de fato a sublime obsesséao.

Tradicional e simplesmente expresso, o tauhid é a conviccdo e o
testemunho de que ndo ha outra divindade sendo Deus. Esta
assertiva aparentemente negativa, breve nos mais lidimos limites
de brevidade, porta os maiores e mais ricos significados do Islam.
As vezes, toda uma cultura, toda uma civilizacdo, ou toda uma
histéria encontra-se adstrita a uma Unica sentenca. Este é
certamente o caso do al calima (pronunciamento) ou al chahada
do Islam. Toda a diversidade, fertilidade e historia, cultura e
aprendizagem, sabedoria e civilizacgdo do Islam estdo
compreendidos nesta curtissima sentenca — la ilaha illa Allah (ndo
héa outra divindade sendo Deus).®°

Em Tipos de Comunidade Religiosa (Sociologia da Religido), Weber ressalta
tal importancia do tauhid, como uma visdo unitaria da vida lograda por meio de
uma atitude consciente, de sentido unitario pleno frente a ela. A vida e o mundo, os
acontecimentos sociais e coOsmicos tém um determinado sentido sistematico
unitario sob o qual a conduta dos homens esta sempre plenamente informada e

orientada:

significa sempre, (em graus distintos e com distintos éxitos) um
ensaio de sistematizacdo de todas as manifestacbes da vida, a
coordenacdo de todas as a¢bes humanas em um modo de vida

(..).5

a) O Ocasionalismo: a Teodicéia Islamica

Esta importante concepcao religiosa da existéncia de um sentido ordenador do
mundo como um cosmos,®* durante séculos, foi objeto de debate entre filésofos e
tedlogos mucgulmanos. O resultado culminou de um lado nos argumentos do filésofo
Ibn Sina (Avicena, 980-1037) e noutro, dos tedlogos al-Baqillani (m.1013) e al-

Ghazzali (1058-1111).

59 SAID, E. Orientalismo, o Oriente Como Invencao do Ocidente: 273-274.

59 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacdes para o
Pensamento e a Vida: 9.

51 WEBER, M. The Sociology of Religion: 363-364.

52 |bidem.
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Sob o prisma da filosofia (falsafa), o resultado foi o de se preservar a
regularidade ordeira do universo. A visdo dos mundos como um cosmos emanado
de Deus, onde um reinado em que a ordem e a lei prevalecem, onde todas as
coisas ocorrem devido a uma causa primeira e que esta ndao existe sem 0s seus
efeitos especificos.®® Por parte dos tedlogos, existia o temor de que a énfase
filosofica impressa na regularidade ordeira do universo resultaria unilateralmente
em uma concepc¢ao de um deus otioso, abscéndito, partindo do principio de que
uma vez tendo criado o mundo e colocando ali um mecanismo feito relégio, ndo
haveria mais a necessidade da existéncia de Deus, mantendo todo 0 cosmos em um

movimento casual.®* Pois num

mundo em que tudo acontece de acordo com uma causa € onde as
causas sdo todas naturais — isto €, no e do mundo — € um mundo
no qual tudo acontece necessariamente e, assim sendo, um mundo
que nao precisaria de Deus.®®

Desta forma, tal Deus jamais satisfaria um sentido religioso:

A natureza do cosmo é teoldgica, isto &, proposital, servindo um
delineamento. O mundo néo foi criado em vao (...) Nao se trata de
uma obra do acaso. Foi criado em perfeitas condi¢cbes. Tudo o que
nele existe é propriamente mesurado a ele para que cumpra um
certo propésito universal.®® O mundo é deveras um cosmo, uma
criacdo ordeira, ndo um caos. Nele, a vontade do Criador é sempre
realizada. Seus padrdes sdo preenchidos com a necessidade da lei
natural, porquanto eles sdo congénitos, tal qual Deus ordenou que
fossem.®’ ©8

83 Nesta posicdo os fildsofos mugulmanos foram os herdeiros religiosos e
filoséficos dos gregos, dos mesopotamios e dos Egipcios antigos.

54 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacdes para o
Pensamentoe a Vida: 1.

55 Ibidem.

5 Que aperfeicoou tudo o Que criou. (32:7) Que criou e aperfeicoou tudo;
(87:2) Deus foi Quem fez a terra como bergo, o céu como teto, modelou e
aperfeicoou as vossas configuracdes. (40:64) Noés ressuscitaremos 0s mortos, e
registraremos suas ac¢des e seus rastros, porque anotaremos tudo num Livro
lacido. (36:12).

87 O Qual possui o reino dos céus e da terra. Ndo teve filho algum, nem
tampouco teve parceiro algum no reinado. E criou todas as coisas, e deu-lhes a
devida proporcéo. (25:2) Dize: Jamais nos ocorrera o que Deus ndo nos tiver
predestinado! (9:51).

58 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacdes para o
Pensamento e a Vida: 11.
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A ndo a aceitacdo do significado religioso de Deus por parte dos
muculmanos, indicaria a aceitacdo da existéncia de outro deus ou ainda na Sua néo
existéncia. Desta maneira, o0s tedlogos rejeitaram a posicdo dos filésofos e

desenvolveram a doutrina denominada ocasionalismo ou atomismo.

Esta teoria tentava encontrar uma explicacdo metafisica para a profissdo de
fé islamica (xahada): de que nado existe deus, realidade ou certeza senao Allah.
Afirmava que tudo no mundo é absolutamente dependente da atencado direta de
Deus. Todo universo estava reduzido a inUmeros atomos individuais: o tempo e o
espaco eram descontinuos e nada tinha identidade prépria. Somente Deus tinha
realidade e poderia nos redimir desta auséncia de significado, do nada. Deus
sustentava e afirmava o universo e chamava sua Criacdo ex nihilo a existéncia a
cada segundo e momento, recriando o mundo e fazendo assim acontecer tudo o
gue nele acontece.® Os te6logos acabaram por suplantar a causalidade, confiando

em e a Deus, como Ser justo e certo, fazendo com que o efeito certo sempre

acompanhe a causa certa.

O desfecho desta discusséo resultou no estabelecimento da divina presenca
em detrimento da causalidade, acomodando esta dudltima a primeira. Isto
representou uma vitéria da posicdo dos tebdlogos sobre a dos filésofos, em que a
experiéncia dos muculmanos deve basear-se no postulado: Deus ndo é meramente
uma causa primeira ou o principio absoluto e definitivo, mas a esséncia da
normatividade. Dai em diante, a maioria das teorias filosé6ficas islamicas, que se
apoiavam na idéia de Deus como um mero idolo indefectivo e conseqgiientemente
incompativel com a responsabilidade dos mugulmanos perante a esséncia da

normatividade, tornaram-se inseparaveis da espiritualidade e de uma discusséao

mais religiosa de Deus.

b) Deus como a Esséncia da Normatividade

% |dem: 1-2.
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Deus como a esséncia da normatividade, significa que como normatividade, é o Ser
que comanda, que da o sentido ao aspecto que a vida e o0 mundo devem tomar,
possibilitando ao muculmano cultivar uma consciéncia da realidade de Deus nas
mindcias da vida diaria: Seus movimentos, pensamentos e feitos sdo todos
realidades além de duvidas; mas todas essas acfes até que o homem as conceba,
sao para ele um dever, mesmo quando, no caso em que ja estdo realizadas,
nenhum deve-fazer (deontoldgico) advém disso. A peremptoriedade de Deus nao é
insoldvel ou infatigavel ao custo do axioldgico. O valor religioso proporcionado pelo

uso da categoria do conhecimento,

€ aquele que pode exercitar a sua imperatividade, a sua
comovente exortacdo ou normatividade.

eus como normatividade, portanto, implica Deus como o fecho final, ou seja, o
fecho para qual todos os vinculos finalistas
apontam, e dormem na mira.’®
Deus é de fato a sublime obsessado, o objetivo Ultimo de todos os desejos e
acoOes, obrigando a cada elo da corrente seguir o ja situado fecho final. Este ultimo
representa a base axiolégica de todas as correntes ou nexos de finalizacdes. E uma
vez aceito este conceito de Deus, como base definitiva, terminal, finalistica e

axiolégica,’* ndo deve haver divida de que Ele deve ser Gnico: "

Se nao foi este o caso, a questdo devera ser novamente levantada,
a despeito da prioridade ou peremptoriedade de um sobre o outro.
E da propria natureza de um finalistico desfecho ser Unico, assim
como é da natureza da peremptdria causa de cadeias ser Unica. A
peremptoriedade impossibilita a possibilidade de dependéncia de

7% Tudo é por um outro, que, por sua vez, é procurado por um terceiro, e assim
por diante, e dai requer o vinculo ou corrente para continuar, até que o final
seja alcancado, o que constitui o proprio fim. Deus é uma finalizacdo
substancial, uma finalizacdo de todas as outras finalizagdes. AL FARUQUI, Isma’il
Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicagdes Para O Pensamento E A Vida:
2-3.

"1 A Allah pertence tudo quanto h& nos céus e na terra, e todos os assuntos
retornardo a Allah. (3:109); A senda de Allah, a Quem pertence tudo quanto
existe nos céus e na terra. E certo que a Allah retornardo todas as coisas.
(42:53) E que pertence ao teu Senhor o limite? (53:42); Sabe (6 Mensageiro)
que o retorno de tudo sera para o teu Senhor. (96:8).

2 |dem: 3.
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uma finalidade sobre a outra.”> E esta singularidade que o
muculmano afirma na sua profissdo de fé: Nao ha outra divindade
sendo Deus.”

Na longa historia das religides, a asseveragcdo do muculmano quanto a
existéncia de Deus surgiu tardiamente.’”® Entretanto, a assertiva da completa
singularidade de Deus proporcionou uma renovacdo na iconoclastia, numa

conjuntura espago-temporal em que tanto o dualismo’® quanto o trinitarismo,’’

73 Se houvesse nos céus e na terra outras divindades além de Deus, (ambos) ja
se teriam desordenado. Glorificado seja Deus, Senhor do Trono, de tudo quanto
Lhe atribuem!. Alcordo Sagrado: 21:22.

“ |bidem.

’5 N&o houve povo algum que ndo tivesse tido um admoestador (35:24) Em
verdade, enviamos para cada povo um mensageiro (16:36) Entdo enviamos,
sucessivamente, os Nossos mensageiros. Cada vez que um mensageiro chegava
ao seu povo, este desmentia. Entdo, fizemos uns seguirem os outros. (23:44)
Em verdade, enviamos para cada povo um mensageiro, (com a ordem): Adorai
a Deus e afastai-vos do tirano! (16:36).

8 Entre os trés tipos de teodicéia que ja designamos como as Unicas coerentes,
o dualismo bem poderia servir a tal necessidade. Afirma ele que os poderes da
luz e verdade, pureza e bondade coexistem e entram em conflito, sempre, com
os poderes das trevas e da falsidade, impureza e mal. Em ultima analise, este
dualismo €é apenas uma sistematizacdo direta do pluralismo magico dos
espiritos, com sua divisdo em espiritos bons (Uteis) e maus (daninhos), que
representam estagios preliminares do antagonismo entre divindades e
demobnios. O zoroastrismo foi a religiosidade profética que mais coerentemente
realizou essa concepcgdo, e dai ter o dualismo principiado com o contraste
magico entre o ‘puro’ e o ‘impuro’. Todas as virtudes e vicios estavam
integrados neste contraste, que envolvia a renldncia a onipresenca de um deus
cujo poder estava, na verdade, limitado pela existéncia de um grande
antagonista. Os seguidores contemporaneos (0os parses) na realidade
abandonaram esta crenga porque nao podiam tolerar a limitagdo do poder
divino. Na escatalogia mais coerente, o mundo da pureza e o mundo da
impureza, de cuja mistura emanou o mundo empirico fragmentario, separam-se
repetidamente em dois reinos a parte. A esperanca escatalégica mais moderna,
porém, faz que o Deus da pureza e benevoléncia venca, tal como no cristianismo
faz que o Salvador triunfe sobre o mal. A forma mais coerente de dualismo é a
concepgdo popular mundial do céu e inferno, que estabelece a soberania de
Deus sobre o espirito do mal, que é Sua criatura e com isso acredita que a
onipoténcia divina esta salva. Mas, com relutancia, deve entdo, abertamente ou
ndo, sacrificar parte de seu amor divino. Se mantida a onisciéncia, a criagdo de
um poder de mal radical e a demissdo do pecado, especialmente em comunhao
com a eternidade dos castigos do inferno para uma das proéprias criaturas finitas
de Deus, e para os pecados finitos, simplesmente ndo corresponde ao amor
divino. Nesse caso, somente uma renUncia da benevoléncia tem coeréncia.
WEBER, M. Rejei¢des Religiosas do Mundo e suas Dire¢des: 265.

77 (...) No século seguinte ao desaparecimento de Jesus, os seus seguidores
continuaram a afirmar a Unicidade Divina, o que € ilustrado pelo fato de o Pastor
de Hermas, escrito cerca de 90D.C., ter sido considerado pela Igreja um Livro
Revelado. Este é o primeiro dos doze mandamentos que ele contém: Primeiro
que tudo, acreditem que Deus é um sO e que criou todas as coisas e organizou-
as e do que nédo existia fez tudo existir, e Ele contém mas nada O contém a Ele
(...). De acordo com Theodore Zahn, o 1° artigo de Fé até cerca de 250 D.C. era
‘Eu acredito em Deus Todo-Poderoso’. Entre 180 e 210 D.C. foi inserida a
palavra Pai antes de Todo-Poderoso, o que provocou Vvivas contestacdes por
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parte de muitos chefes da Igreja. Entre os principais responsaveis desse
movimento, contam-se os Bispos Victor e Zephysius, que entendiam ser um
sacrilégio inqualificavel acrescentar ou retirar qualquer palavra as Escrituras.
Opunham-se a tendéncia de considerar Jesus como Deus e sublinhavam a
unidade de Deus tal como foi expressa nos ensinos originarios de Jesus,
defendendo que, embora Profeta e muito favorecido pelo Senhor, Jesus era, na
sua esséncia, um homem como os outros. Esta fé era compartilhada pelas
Igrejas que tinham surgido no Norte de Africa e na Asia Ocidental. A medida que
se expandiam, os ensinamentos de Jesus tomaram contato com outras culturas
e entraram em conflito com elas, tendo sido assimilados e adaptados por essas
culturas e, simultaneamente, sofrido alteracfes de forma a serem reduzidas as
perseguicfes por parte dos governantes. Na Grécia, sobretudo, sofreram uma
metamorfose devido a serem expressos pela primeira vez numa nova lingua de
uma cultura com idéias e filosofias préoprias. E foi o ponto de vista da
multiplicidade de deuses dos Gregos que contribuiram largamente para a
formulagcdo desta Doutrina da Trindade, ao mesmo tempo que alguns,
nomeadamente Paulo de Tarsus, transformavam gradualmente Jesus, de Profeta
que era, em Deus. Apenas em 325 d.C. a Doutrina da Trindade foi declarada
Ortodoxa pelo Cristianismo; ainda assim, alguns dos que a subscreveram nao
acreditavam nela, por ndo encontrarem nas Escrituras nenhuma autoridade a
garanti-lo. Athanasius, que é considerado o pai desse credo, ndo estava muito
seguro da sua justeza. Admite que ‘sempre que forcava a inteligéncia na
meditacdo da Divindade de Jesus confrontava-se com a ineficacia dos seus
porfiados esforcos, acontecendo que, quanto mais escrevia, menos capaz era de
expressar 0s seus pensamentos.” E chega mesmo a escrever: “Ndo existem
trés, mas um UNICO DEUS.” A sua crenca na Doutrina da Trindade ndo se
baseava na certeza mas em conveniéncias politicas e em necessidades
circunstanciais. O papel desempenhado por Constantino, o imperador pagao de
Roma que presidiu ao Concilio de Nicéia, mostra bem como aquela historica
decisdo se ficou a dever a expedientes politicos e a falsos argumentos
filosoéficos. As florescentes comunidades Cristads constituiam ja uma forca que
Constantino nao desejava enfrentar e cujo apoio ao fortalecimento do Império
era insubstituivel. Ao remodelar o Cristianismo, Constantino esperava ganhar a
simpatia da Igreja e ao mesmo tempo acabar com a confusado nela existente, o
que constituia uma fonte de ainda maior confusdo no seu Império... Esta
degenerescéncia dos ensinamentos puros de Jesus, que teve como resultado
inevitavel a aceitacdo da multiplicidade de deuses pela Cristandade, encontrou
sempre antagonistas. Quando em 325 d.C., a Doutrina da Trindade, foi
oficialmente proposta como Doutrina Ortodoxa Cristd, Arius, um dos chefes
Cristdos do Norte da Africa, ergueu-se contra a alianca de Constantino com a
Igreja Catdlica e recordou que Jesus sempre afirmara a Unidade Divina.
Constantino tentou esmagar, enérgica e brutalmente, o incbmodo povo do Deus
Unico, mas falhou. lIronicamente, embora Constantino tenha morrido como
Unitario, a Doutrina da Trindade transformou-se oficialmente na base do
Cristianismo na Europa. Esta Doutrina causou muita confusdo, sobretudo entre
aqueles a quem se pediu para acreditarem sem que tentassem compreender.
Todavia, nao era possivel impedir as pessoas de tentarem demonstrar a
Doutrina e explica-la intelectualmente, em termos gerais, desenvolveram-se trés
escolas de pensamento. A primeira esta associada a St° Agostinho, que viveu no
século IV e defendia a opinido de que a Doutrina ndo podia ser provada, mas
podia ser ilustrada. S. Victor, que viveu no século XlI, esta associado a segunda
escola, que defendia ser a Doutrina demonstravel e ilustravel. O século XIV viu
nascer a terceira escola, que acreditava ser impossivel demonstrar e ilustrar a
Doutrina, pelo que nela se devia acreditar cegamente. Embora os livros
contendo os ensinamentos de Jesus tivessem sido destruidos, suprimidos ou
alterados para evitar qualquer contradicdo manifesta com a Doutrinam uma boa
dose de verdade subsistiu nos que sobreviveram, pelo que a defesa da Doutrina
da Trindade evidenciava uma diferenca de énfase entre o que as Escrituras
rezavam e o que os Chefes da Igreja diziam. Sustentava-se que a Doutrina se
fundamentava numa revelacdo especial feita a Igreja, a ‘Noiva de Jesus’, pelo
que nao surpreende assistir-se a reprimenda de Fra Fulgentio pelo Papa numa
carta que se lé: “Pregar as Escrituras € uma coisa suspeita; aquele que seguir
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estavam no estagio mais alto da consciéncia religiosa e o politeismo no mais baixo.
O Islam, objetivando finalmente depurar esta consciéncia, prescreveu 0 mais
acurado cuidado no uso da linguagem e dos preceitos apropriados ao Unico Deus.®
Termos adjetivais referentes a Deus, o Criador, e qualquer outra das Suas
criaturas, como: Pai, Intercessor, Salvador, Filho, foram suprimidos do vocabuléario
religioso. Realizou-se uma completa transcendéncia na linguagem, na qual a
singularidade e a absoluta transcendéncia do divino Ser foram acentuadas e,
portanto, nenhum muculmano pode reivindicar qualquer relacdo imanente com

Deus, de existéncia através D’Ele ou de emanacéo: do

fato de que nenhum homem e ...criatura esta um atomo mais
proximo de Deus do que qualquer outro; ...de que toda a criagéo é
criacional, que estd do lado de ca da linha que divide o
transcendental do natural, [esta] € a necessaria pressuposicao da
peremptoriedade axiolégica de Deus.”®

Conseqgiientemente, a realidade divide-se em duas dimensdes distintas:
teista e ndo-teista (Criador e criatura). A primeira tem um Gnico membro: Deus.®
Ele permanece sempre absolutamente Unico e destituido de parceiros e

associados.®® A segunda é a ordem do espaco-tempo, da experiéncia, da Criacéo.

de perto as Escrituras arruinara a fé Catdlica.” Na carta subsequente, o Papa é
ainda mais explicito, advertindo contra uma insisténcia exagerada nas
Escrituras: “... as quais séo livros que destruirdo a Igreja Catdlica se alguém os
tomar por guia”. UR-RAHIM, Muhammad Ata. Jesus, Um Profeta do Islam: 21-
24.

78 A pesquisa histérica mostrou que o animismo e a adoracdo de idolos pelos
povos primitivos de todo mundo, constitui uma subversdo da crenca Unitaria
original, e que o Deus Unico do Judaismo, Cristianismo e Islamismo, cresceu em
oposicdo a multiplicidade de deuses, em vez de evoluir a partir deles. Pode
assim dizer-se que é na fase inicial de qualquer tradicdo que devemos procurar
0 ensinamento mais puro, resultando necessariamente de um declinio toda a
Doutrina que se lhe segue posteriormente; € pois sob esta perspectiva que deve
também ser examinada a histéria do Cristianismo — a crenca inicial num sé Deus
veio a corromper-se, tendo-se aceite entdo a Doutrina da Trindade, a qual deu
origem a uma confusdo que afastou cada vez mais o homem da serenidade
intelectual. Idem: 21.

79 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacdes Para
O Pensamento E A Vida: 3-4.

80 F o Originador dos céus e da terra. Nada se assemelha a Ele, e é o
Oniouvinte, o Onividente. (42:11) Glorificado e exaltado seja, por tudo quanto
Lhe atribuem. (6:100) Os olhares ndo podem percebé-Lo, ndo obstante Ele Se
apercebe de todos os olhares. (6:103).

81 Dize: Ele é Deus Unico! O Absoluto! Jamais gerou ou foi gerado! E ninguém é
comparavel a Ele! (112:1-4) Mesmo assim atribuem como parceiros a Deus os
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Estdo incluidas todas as criaturas: as plantas e os animais, os humanos, os génios
e anjos; e tudo o que nela existe. As duas ordens sdo absoluta e extremamente
dispares no que concerne a sua existéncia ou ontologia, bem como a sua
experiéncia e aos seus cursos. Sera para sempre impossivel que uma seja unida a
outra, fundida e confundida com a outra ou difusa uma na outra. Nem tampouco
podera o Criador ser ontologicamente transformado a ponto de Se tornar criatura,
nem a criatura transcender e se configurar a ponto de se tornar, de qualquer modo

ou em qualquer sentido, o Criador.??

Portanto, Deus é percebido como o amago da normatividade, como um
fecho cujo préprio ser é a imperatividade e a desejabilidade. E essa normatividade
sO é possivel, a menos que haja seres para os quais ela seja normativa, ou seja,
obrigatoriamente um conceito relacional: deve haver criaturas para as quais o
comando divino é tanto cognoscivel como realizavel. Porém, a relacionalidade néo é
relatividade, ndo deve ser entendida no sentido de estar implicito que Deus

depende ou necessita do homem. Na religiosidade islamica

Deus é Auto-suficiente, porém essa auto-suficiéncia ndo previne a
criacdo de um mundo no qual o homem encontre a imperatividade
e lhe realize os deve-seres.®

Deus esta no centro da experiéncia religiosa islamica, é o Unico cuja vontade

é imperativa, servindo de orientacdo para os humanos.
c) As Implicacdes Alcoréanicas para a Acao e Transformacao do Mundo

A narrativa alcordnica coloca de maneira enfatica esta centralidade e
relacionalidade: a intencdo de Deus ao anunciar aos anjos a criacdo de um mundo e

nele instalar um legatario (khalifa) para realizacdo de Sua vontade.?*

génios, embora fosse Ele Quem os criasse; e, nesciamente, inventaram-Lhe
filhos e filhas. (6:100).

82 Qu (serd que) adotaram divindades da terra, que podem ressuscitar os
mortos? Dize: Meu Senhor conhece tudo quanto é dito nos céus e na terra,
porque Ele é o Oniouvinte, o Onisciente. (21:21-4)

8 |dem: 4.

84 Por certo que apresentamos a custédia aos céus, & terra e as montanhas, que
se negaram e temeram recebé-la;... (33:72) Em verdade, criamos todas as



40

Dado que no conjunto da criagdo somente o homem tem como prerrogativa
a liberdade, somente ele tem ao seu alcance tanto o cumprir a parte mais
altruistica da sua legatariedade, assim como esta perfeitamente ao seu alcance agir
de modo diferente.®® No ato da criacdo e delegacdo da vontade Divina, os anjos
argumentaram que o homem seria indigno de ser criado. Estabeleceram um

contraste entre o homem e eles, que jamais se desviam do ato de cumpri-la:®

Vou instituir um legatario na terra! Perguntaram-lhe:
Estabeleceras nela quem ali fara corrupcdo, derramando sangue,
enquanto noés celebramos Teus louvores, glorificando-Te? Disse:
Eu sei 0 que voés ignorais. (2:30)

Com efeito, dentre todas as criaturas, somente o homem pode satisfazer os
pré-requisitos da acdo moral, nominalmente, a liberdade. Uma vez que os valores
morais sdo menos condicionados do que os valores elementais da natureza, e que
0s primeiros pressupdem os Ultimos, assim como aos valores utilitarios ou
instrumentais, encontram-se, portanto, num grau mais elevado que qualquer um

destes:

a parte mais elevada da vontade divina,... necessita da criagcdo do
homem e do seu compromisso como legatério... na terra.®’

Por conseguinte, o homem se encontra na obrigacdo de mudar a si mesmo,
a sociedade e o ambiente, em conformidade com o Alcordo. Ele é capaz de assim o
fazer, uma vez que a criacdo é maledvel e esta apta para receber a sua acéo e

incorporar o seu propdsito: a obrigacdo é impossivel sem a responsabilidade®® ou o

coisas predestinadamente. (54:49) N&o existe criatura sobre a terra cujo
sustento ndo dependa de Deus: Ele conhece a substancia temporal e
permanente, porque tudo esta registrado num Livro lucido. (11:6) E o sol, que
segue O seu curso até um periodo predeterminado. Tal € o decreto do
Onisciente, Poderosissimo. E a lua, cujo curso assinalamos em fases, até que se
apresente como um ramo seco de tamareira. Ndo é dado ao sol alcancar a lua;
cada qual gira em sua 6rbita; nem a noite, ultrapassar o dia. (36:38-40).

85 porém o homem se encarregou disso. (33:72) Em verdade, temos-te

revelado o Livro, para (instruires) os humanos. Assim, pois, quem se
encaminhar, sera em beneficio proprio; por outra, quem se desviar, sera em seu
préprio prejuizo. (39:41)

8 |bidem.
87 Ibidem.

8 Ele ndo poderd ser questionado quanto ao que faz; eles sim, serdo
interpelados. (Alcordo Sagrado, 21:23) E néo sereis castigados, sendo pelo que
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reconhecimento de seus feitos. Para que o feitio ético desta obrigacdo se efetive, o
homem foi dotado de sentidos e compreensao, de toda equipagem necessaria para
habilitd-lo a descobrir e receber a insulada Vontade Divina, que ndo somente esta
introduzida na natureza causal como igualmente nas relagbes e nos sentimentos
humanos. Desta forma existe uma harmonizacdo entre a experiéncia humana e a

base moral a que o homem deve seguir;

enquanto a primeira metade faz um outro exercicio de disciplina
chamado ciéncia natural, a segunda metade faz o exercicio do
senso moral e da disciplina da ética.®

A relacdo entre as duas ordens da realidade é ideacional por
natureza. Seu ponto de referéncia, no homem, é a faculdade do
entendimento, inclui todas as func¢des gnosioldgicas, tal como
memdodria, imaginacdo, racionalizacdo, observacdo, intuicao,
apreensao, etc. Todos os humanos sdo dotados de entendimento.
Essa dotacao é suficientemente robusta para que ele compreenda
a vontade de Deus em qualquer um dos ou em ambos os modos:
quando essa vontade é expressa em palavras, diretamente de
Deus ao homem, ou pelas leis da natureza, a vontade divina é

dedutivel mediante a observacéo da criacdo. °*

Porém as descobertas e as conclusbes da experimentacdo nado sao
definitivas, estdo sempre sujeitas a julgamentos e erros, a experimentos e analises
ulteriores, a correcfes feitas por discernimentos mais profundos. Apesar disso a
pesquisa é possivel, a razdo ndo se deve desesperar em reexaminar € corrigir seus
proprios e prévios achados. Ocorre, que o conhecimento da Vontade Divina é

possivel pela raz&o e concretizada pela revelagéo:?

tiverdes feito. (37:39) Ele foi Quem vos designou como legatérios na terra. Mas,
quem pecar, o fara em detrimento proéprio;... (35:39).

8 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacdes Para
O Pensamento E A Vida: 6.

% porém, nunca acharas variacdes na Lei de Allah; e nunca acharas mudancas
na Lei de Allah. (35:43) Allah revelou a mais bela Mensagem: um Livro
homogéneo (com estilo e elogiiéncia), e condizente. Por ele, arrepiam-se as
peles daqueles que temem seu Senhor: logo, suas peles e seus coragdes se
apaziguam, ante a recordacao de Allah. Tal é a orientagdo de Allah, com a qual
encaminha quem Lhe apraz. Por outra, quem Allah desviar ndo tera orientador
algum. (39:23) Louvado seja Allah que revelou o Livro ao Seu servo, no qual
nao colocou contradi¢cdo alguma. Fé-lo reto, para admoestar (aos impios) do Seu
castigo e anunciar aos crentes, que praticam o bem, que obterdo uma boa
recompensa. (18:1-2).

%1 |dem: 10-11.
92 AL-MUSLEH, Sheikh Abdallah. Os Milagres Cientificos no Alcordo e na Sunnah.
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conhecer o proprio valor é perder a pose ou o equilibrio ontoldgico
e ir em direcdo a ela, quer dizer, passar por uma mudanca,
comecar a realizacdo do seu deve-ser, para preencher o deve-
fazer que dai advém.®

A rigor, 0os cinco principios que constituem a esséncia do monoteismo
(tauhid): a dualidade; a ideacionalidade; a teologia; a capacidade do homem e a
maleabilidade da natureza e a responsabilidade e o julgamento, constituem
igualmente o amago do hanifismo,® da religidlo monoteista®® e da consciéncia
natural sobre a qual o adquirido conhecimento humano repousa. Naturalmente,
toda a cultura islamica foi erigida sobre esses expedientes e juntos formam a
esséncia do tauhid, do conhecimento, das éticas pessoais e sociais, das estéticas e

da vida e acdo do muculmano através da Histéria.%®

Islam X Sufismo: A Transcendéncia (khalifa) Divina X A Imanéncia

(“recipiente™), A Acdo Nas Ordens Do Mundo X A Negacéo do Mundo

As divergentes formas de concepcdo do individuo, seja como instrumento ou

recipiente do divino, e suas implicacdes para as formas de relacdo com Deus e de

9 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacbes Para
O Pensamento E A Vida: 6.

94 Como principio metodolégico, dentro da esséncia do Monoteismo, a tolerancia
é conviccdo de que Deus nao deixou povo algum sem o envio de um
mensageiro, de entre eles mesmos, para lhes ensinar que ndo ha outra
divindade além de Deus e que eles Lhes devem adoracdo e obrigacdo, para
preveni-los do mal e suas causas (N&o criei os génios e os humanos, sendo para
Me adorarem. Alcordo Sagrado, 51:56 - Em verdade, enviamos para cada povo
um mensageiro, (com a ordem): Adorai a Deus e afastai-vos do tirano!...
Alcordo Sagrado, 16:36). A este respeito, a tolerancia é a certeza de que todos
0s homens sdo dotados de um senso comum que o0s habita a conhecerem a
verdadeira religido, a reconhecerem a vontade e os mandamentos de Deus. Ea
conviccdo de que a diversidade de religides é devida a histdria com todos os
seus fatores afetantes, suas diversas condicfes de espaco e tempo, seus
preconceitos, suas paixdes e seus interesses escusos. Por tras da diversidade de
religides esta a al din al hanif (a definitiva religido de Deus), com a qual todos os
homens nascem, antes que a aculturacdo os torne aderentes a esta ou aquela
religido (Fui enviado como profeta para pregar o Hanifismo tolerante. Em
resposta a pergunta Qual das religides (passadas) tu preferes? o profeta (S)
respondeu: O Hanifismo tolerante ou A religido de Abrado. O Hadiss foi relatado
por Ibn Abbas (obra de AL ZUBAIDI, Tj al Arus. s.v. Hanaf: 78); obra de Al
Imam Muslim, Sahih Muslim, suméario de Al Hafiz al Mundhiri, Mukhtasar Sahih
Muslim, ed. Mohammed Nasir al Din al Albani (Kuwait; Al Dar al Kuwaitiyah li al
Tiba'a, 1388/1969), vol.2, pag.249, Hadiss n°® 1982.

% Volta o teu rosto para a religido monoteista. E obra de Deus cuja qualidade
inata de Deus criou a humanidade. A criacdo de Deus é imutavel. Esta é a
verdadeira religido; porém, a maioria dos humanos o ignora. Alcordo Sagrado,
30:30.

% |dem: 14.
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acdo nas ordens do mundo, decorrem das subjetivas e divergentes formas de se
praticar e vivenciar a religido. Em termos puramente estritos, o Islam tém por

fundamento certas praticas

que podem ser impostas a cada um e a todos, independentemente
de temperamento; um minimo necessario, a ser compartilhado e
praticado, igualmente e em comum; e essa necessidade minima
toca ndo somente as necessidades espirituais, mas
simultaneamente as materiais.®’

Os contrastes entre as opc¢des individuais: de fuga do mundo ou
permanéncia e acdo nas ordens do mundo, retratam a distdncia em graus que as
praticas religiosas se aproximam ou se distanciam dos deveres essenciais do Islam

prescritos no Alcordo e na sunna do Profeta Muhammad.®®

Podemos recordar o beduino nbmade, que visitou o Profeta, certo
dia, para atender quais eram os deveres minimos a cumprir, para
merecer o Paraiso. O Profeta Ihe respondeu: Fé no Deus Unico,
oragOes, cinco vezes por dia, jejum, durante o més do Ramadan, o
pagamento do zakat e a peregrinacdo®, se tiverdes condicdes
para tanto. O beduino converteu-se ao Islam e exclamou: Por
Deus! N&o farei, nem mais, nem menos do que isso. E quando ele
se foi, O Profeta comentou: Quem quiser conhecer um homem
digno do Paraiso, que olhe para ele! Seja Khalid, ou o rico Otman,
nenhum deles jamais descuidou dos deveres essenciais do Islam e
da sua espiritualidade. Assim também, Abu Dzarr, Salman, Abu’d-
Darda’ e outros, que gostavam do ascetismo e que ndo obtiveram
permissdo do Profeta para levar vidas reclusas, jejuar
perpetuamente, ou se castrar, por horror aos prazeres carnais,
etc. Pelo contrario, o Profeta instigava-os a se casarem e
acrescentava: Tendes obrigacbes também, para com Vvo0ssos

corpos.

O Islam contempla o0 homem com uma disciplina para a sua vida como um
todo, tanto material, quanto espiritual. Ndo ha como negar o fato de que devido as
diferencas de temperamento individuais, certas pessoas se especializam em certos
campos. Mesmo que qualquer um de nés se concentrasse no lado espiritual da sua

existéncia, ainda assim permaneceria mais ou menos dependente das outras

97 HAMIDULLAH, Dr. Muhammad. Introducéo Ao Islam: 77.
% I|dem: 76

% Um dos cinco pilares do Islam é al hajj, o termo que mais se aproxima na
lingua portuguesa a este conceito arébico-islamico é a visita util. Nota do Autor

190 1dem: 77.
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ocupacgbes da vida, para a sua subsisténcia, para a sobrevivéncia da sociedade de

que é membro e assim por diante.***

Conseqiientemente, o individuo muculmano ndo pode se desligar por
completo da sua vida e obrigagdes para com a coletividade. Ao contrario do

verdadeiro mistico weberiano,?

0 muculmano que opte por desenvolver as
faculdades espirituais deve se esforcar em permanecer nas ordens do mundo. A
atitude tipica do mistico weberiano: de humildade especifica, de minimizacdo da
acdo, uma espécie de existéncia religiosa incognita no mundo,**® somente encontra
sua equivaléncia na realidade historica-social do Islam, em alguns mestres e
misticos sufis, que ao optarem por uma maior observacao dos deveres internos e
espirituais da religido, acabaram adotando principios religiosos advindos das

religiosidades hindu e persa e desenvolvendo toda uma peculiaridade no que se

refere as praticas devocionais.

Ligados mais as praticas espirituais do que as vocac¢des materiais e,
portanto, mais preocupados com interiorizar a sua fé e nado ater-se somente a
pratica das oracdes obrigatdorias e a uma mentalidade juridica; este movimento
religioso que surgiu no seio do Islam durante a Ildade Média se autodenominaria

sufismo: tasawuf'®®, vestir um manto de 1a; Suf, 14.1°°

Segundo Abu Bakr Siraj ad-Din, ndo ha ddvida de que a la (suf)
estava associada a espiritualidade, e isto desde a época de Moisés
(SAAS) O proprio Profeta do Isla menciona o fato de que Moisés

101 Ipidem.

192 Que segue o principio de que a criatura deve estar calada, de modo que Deus

possa falar..., ela esta no mundo e se acomoda externamente as suas ordens,
somente para adquirir a certeza do seu estado de graca em oposi¢cdo ao mundo,
resistindo a tentacdo de levar a sério seus processos. WEBER, M. Rejeicdes
Religiosas Do Mundo e Suas Dire¢fes: 239.

103 1dem: 2309.

104 As questdes que dizem respeito a essa disciplina formam a tematica do
misticismo. A palavra misticismo tem, no Islam, diversos sindnimos: lhsan (que
vemos usado na exposi¢cao supracitada do Profeta), Qurb (ou, aproximando-se
de Deus), Tarika (caminho, isto é, a viagem em dire¢do a Deus), Suluk (viagem,
isto €, em direcdo a Deus), Tasawuf (que etimoldgicamente significa vestir um
manto de |14). Curiosamente, este Ultimo é o mais usado atualmente. Ibidem.

105 AZEVEDO, M. S. de. Iniciacdo Ao Isld e Sufismo: 45.
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estava vestido de |4 quando nos encontros com Deus no Monte
Sinai.

Ha também uma relacdo do sufismo com a palavra sufyia, que
quer dizer purificado e escolhido como amigo (por Deus). Os sufis,
contudo, chamavam-se uns aos outros de faquir (plural: fukara)
ou dervixe; tanto o termo arabe (o primeiro) como o0 persa
(dervixe) significam pobre. Pobre ai indica humildade e
simplicidade; é pobreza espiritual, auséncia de orgulho, de
egoismo, de pretenséao.

Ademais, (...) seja qual for a explicagdo, o nome em JUultima
instancia é misterioso, o que ndo deixa de ser apropriado em certo
sentido, pois a mistica € intrinsecamente misteriosa; assim, o0
nome é misterioso pois a coisa homeada é igualmente.°®

O sufismo, embora tenha algumas raizes histéricas e doutrinais comuns com
o Islam, desenvolveu fontes de relacdo diferentes com o Deus e Criador
supramundano. Essas fontes misticas e extaticas violavam a esséncia do primeiro
principio e o ultimo elemento do Islam: a Unicidade Divina ou o Monoteismo, que
implica na estrita diferenciagéo entre o Criador e Suas criaturas.

Embora seja um erro opor sistematicamente o sufismo a acdo nas ordens do

7 e muitas vezes

mundo, pois muitos mestres sufis foram homens de ortodoxia™
envolveram-se em acdes politicas,'®® podemos considera-los numa diferenciacéo
tipoldgica ideal como polares ou opostos. A peculiaridade da religiosidade dos sufis

estd mais proxima, em sua esséncia intima, as fontes misticas e estaticas

106 |dem: 45-46.

107 Abd al-Qader al-Jilani (1078-1167) fundador da confraria dos Qadiriyya, foi,
em Bagda, diretor de uma escola de direito mugulmano segundo o rito
hanbalita. Seus talentos de pregador eram famosos e, durante a sua vida, teve
discipulos que difundiram a sua doutrina em diferentes paises. Atribuem-se a ele
um certo namero de livros de espiritualidade. O Islda muitas vezes ‘canonizou’
‘sabios’; Abd al-Qader é um exemplo deles. Ele ministrava cursos de exegese
coranica, de tradi¢bes, de direito muculmano. Afirmava-se que converteu
numerosos judeus e cristdos ao Isla. Ele foi um mestre perfeitamente ortodoxo.
Insistia na obediéncia a Lei mugulmana e na aceitacdo integral da mensagem de
Mohammad... assinalava a luta contra o shirk (politeismo) escondido. Combater
este politeismo oculto consiste em ver a vontade de Deus em tudo o que
acontece, o melhor e o pior, e em submeter-se a vontade d’Ele de acordo com a
Lei. JOMIER, Jacques. Islamismo, Histéria e Doutrina.: 181.

108 A palavra sufismo engloba realidades mais amplas que o termo mistica.
Abrange tudo o que traz a marca de um desejo de interiorizacdo ou de
expressao mais sensivel que o ritual despojado da oracédo, indo desde a adocao
de praticas coletivas de piedade nas confrarias populares até os poemas e
ensinamentos dos grandes mestres espirituais. Importa sobretudo n&o opor
sistematicamente o sufismo ao ativismo, pois muitas vezes, no curso da historia,
vemos sufis envolvendo-se da acdo politica: assim Osman Dan Fodio, o
fundador do império de Sokoto, no século XIX. Idem: 168.
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provenientes de uma relacdo de imanéncia com um Deus e Criador
supramundano,®® fundamentada em concepcdes como a filoséfica de Ibn Sina''® e

teosoéfica de Ibn Arabi, *** nas quais a Criacdo é uma emanacéo de Deus.
a) O Sentido da Presenca e do Amor de Deus

O sentido da fé na presenca de Deus esta na base de todo um tipo de vida ou pelo
menos de certas praticas de piedade e desenvolveu-se de maneira diferenciada
entre os sufis. No Alcordo e nas Ahadice (ditos) do Profeta, encontramos o

ensinamento desta proximidade com Deus:**?

Quando meus servos te perguntarem sobre Mim: Eu estou perto.
Eu ouco o pedido de quem me invoca, quando me invoca. (Alcordo
2:168)

Uma hadiss (dito) do Profeta Muhammad,**?

explica em forma de imagem que, se o0 homem se aproximar de
Deus uma polegada, Deus se aproximara dele um palmo; e se o
homem se aproximar de Deus um palmo, Deus se aproximara dele
um covado.'*

Em suma, se o homem fizer um esforco para aproximar-se de Deus, Deus
respondera de um modo ainda mais generoso vindo ao encontro dele. Todo o
conjunto da doutrina alcoranica confirma esse sentido de Deus: Deus vé tudo, sabe
tudo; nada l|he escapa. Todos os mugulmanos, sufis ou nao, vivem deste
pensamento. Porém o vivenciar a presenca de Deus dos sufis, diferencia-se na

medida em que realizaram modificagbes nas formas de contemplagdo do divino

109 Os judeus desenvolveram o misticismo, mas quase nenhum ascetismo do
tipo ocidental. E o islamismo antigo repudiava diretamente o ascetismo. A
peculiaridade da religiosidade dos dervixes vinha de fontes bem diferentes que a
relagdo com um Deus e Criador supramundano. Nascia de fontes misticas,
extaticas, e em sua esséncia intima estava distante do ascetismo ocidental.
WEBER, M. Rejei¢des Religiosas do Mundo e suas Diregfes: 238.

119 HOURANI, Albert. Uma Histéria dos Povos Arabes: 183-185.
111 jdem: 185-188.
112 JOMIER, Jacques. Islamismo, Histéria e Doutrina: 168-169.

113 0 meu servo se aproximara de Mim cumprindo as Minhas determinacdes.
Quando ele se aproximar de Mim facultativamente Eu o amarei. Ao améa-lo, serei
sua audicao, sua visdo, sua mdo com a qual golpeia, os pés com que anda. Se
ele Me pedir algo, lho concederei, se pedir a Minha ajuda, Eu o ajudarei.

114 1dem: 169.
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violando o principio tauhid, da diferenciacdo entre o Criador e a criatura, do

equilibrio entre os deveres internos e externos.

Mediante a penetracdo da religiosidade persa e a constituicdo da ordem dos
dervixes, procedentes da India, esta religiosidade, em parte orgiastica e mistica,
sempre foi eficiente no sentido da propaganda em virtude de sua grande
simplicidade, sinala vias ao modo de levar a vida que, por seus efeitos, correm em

sentido oposto ao da metddica de vida intramundana:**®

Acéo, devocédo e conhecimento sdo universalmente tidos como os
trés modos principais da vida espiritual. Na India, recebem o nome
de karma, bhakti e jnana. No sufismo, s&o conhecidos como
makha’ fah (temor), mhabat (amor) e marifah (conhecimento). No
Cristianismo, ha a via de Marta e a via de Maria, referéncia as
duas irmas de Lazaro que costumavam hospedar Jesus. Enquanto
Marta preocupa-se com as lides domésticas, Maria ocupa-se em
ver e escutar o Mestre. A primeira simboliza o caminha da acéo, a
segunda, o da contemplacdo. A contemplacédo por sua vez pode ser
dividida em devocao e conhecimento. Assim, chegamos aos trés
modos classicos da espiritualidade também no Cristianismo.

Distintamente da mistica cristd em geral - na que predomina o
lado devocional -, o sufismo real¢ca a via do conhecimento, que nao
pode ser confundido com algo mental ou livresco. Segundo a
doutrina sufi, o 6érgdo do conhecimento € o Corac¢do Intelecto, e
nao apenas a mente; sede do pensamento discursivo. Na verdade,
o sufismo médio é meio devocional, meio sapencial; ndo obstante,
h& ordens sufis que sdo eminentemente sapienciais. ... 0 mistico
de tendéncia devocional (bhakta) é preponderantemente emotivo;
se tem um problema, procurara resolvé-lo mediante praticas como
0 jejum, a oracao suplementar etc. jA o esoterista (jnani) é antes
intelectivo; se hd um problema, ele abordara de forma objetiva,
sébria, simplesmente segundo a natureza das coisas.*®

No mesmo sentido, diante do sentimento do amor a Deus, estes homens e
mulheres sentiram um chamado para responder-lhe sem reservas, a doarem suas
vidas por inteiro Aquele que era tudo para eles.'’ Dentre eles, Abu Qassem al-
Junayd ibn Mohammed al-Khazzaz al-Nehwandi, mais conhecido como Junayd de

Bagda, o Pavado dos Fuqgarda, Abu Yazid al-Bistami e Mansur al-Hallaj:

O Sufismo é que Deus te faca morrer para ti mesmo para viver
Nele.

115 WEBER, M. Economia Y Sociedad Vol. 11: 485-486.
118 AZEVEDO, M. S. de. Iniciagdo Ao Isla e Sufismo: 43-44.

117 JOMIER, J. Islamismo, Histdria e Doutrina: 173.
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Um homem trouxe 500 dinares e ofereceu-os a Junayd.

Possuis algo mais além do que trazes?, perguntou Junayd.

Sim muito mais, respondeu o0 homem.

Necessitas de mais?

Sim, necessito.

Entdo pode levar o que trazes, disse Junayd.

Tens mais direito do que eu, que nada possuo e de nada necessito.

Se estais procurando alguém que leve o teu fardo, é certo que
homens assim sdo escassos e sem duvida dificeis de encontrar,
respondeu Junayd. Mas se o que queres é levar o fardo de algum
outro, podes encontrar muitos irmaos entre 0s que estao comigo.

Gléria a Mim1118

Mesmo conscientes que este tipo de expressao e postura violava o principio
da Unicidade de Deus (tauhid), os sufis replicavam que se tratava de uma
enunciacdo feita num estado de éxtase. Para o autor das frases acima ele nao é
realmente responsavel por ela, pois € o Divino mesmo quem fala por sua boca
numa espécie de unio mystica (uahdat al uujud) que nédo segue a diferenciacdo

basica e irredutivel das duas realidades e qualidades ontolégicas diferentes: a do

Criador e a da criatura.*®

Historicamente, a geracdo que veio apés a dos companheiros de
Muhammad, dentro daquilo que podemos chamar de tradicdo sufi, teve como
representante Rabi’ah Adawiah®® (713-801) de Basra, no atual lraque. Rabi’ah
vivenciou dos extremos da mundanidade aos extremos do misticismo e, a partir

deste, ao amor incondicional e confiante em Deus.

118 azevedo, Mateus Soares de. Iniciacdo Ao Isla e Sufismo: 66-67.

119 ppjs semelhante bem redentor de salvacdo tem sempre pelo menos a
tendéncia a converter-se em uma relacgdo intima com a divindade, em uma unio
mystica. E quanto mais sistematicamente se tenha elaborado o sentir da fé,
tanto mais facil e que se pressentem, como na mistica, consequéncias de
carater anomistico (a-nomos, sem lei). WEBER, M. Sociologia de la Religion:
445,

120 Nascida no século VIII, de familia pobre, porém piedosa, Rabi'ah, ainda
quando crianca, foi raptada e vendida como escrava. De forma singular
conseguiu escapar de seus opressores e gragcas a sua beleza, viveu como
cortesd em Basra, sendo muito assediada pelos homens. Deparando-se com o
caréater vil e relativo do mundo, abandonou tudo e passou a viver como mistica.
A partir dai, Rabi’ah comecou a ter visdes, passando por inUmeras experiéncias
misticas, tornando-se uma grande devota e com grande influéncia na vida da
comunidade. Ainda viva, foi considerada santa e morreu cercada por uma
multiddo, composta pelos mais humildes aos poderosos da época.
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Rabi'ah €& tida pelos estudiosos como a responsavel pelo resgate do
elemento devocional inicial do Islam, sendo a primeira a formular o ideal sufi do

amor desinteressado de Deus:!%

Meu Senhor, os olhos estdo fechados, as estrelas se pbe, os
passaros estdo nos seus ninhos e 0s monstros nos abismos ndo se
mexem. Tu és o Justo que nao sofre qualquer alteracdo, a
Equidade que nao se desvia, o Eterno que nao passa. As portas
dos reis estdo fechadas e guardadas por seus cavaleiros. Mas tua
porta esta aberta a quem quer que Te invoque. Meu Senhor, cada
amante esta agora s6 com seu amado. E eu estou sé Contigo.*??

Através de sua obra e célebre memoria, destacou a nogcao de amor de Deus.

Sua mistica estava centrada na no¢ao de puro amor e sua vida refletia esse

fascinio de Deus... a Unica coisa que conta aos olhos dos fiéis, e

para qual estdo orientados toda a vida, todos os pensamentos do
123

ser.

Ap6s uma extrema e conturbada vida mundana, Rabi’ah abandonou o
mundo, retirando-se para viver uma vida de oracdo e celibato, ensinava o puro
amor de Deus através do qual Ele deve ser amado por si s6 e ndo por outras

razdes:

Um dia Rabi’a saiu as ruas da cidade com um jarro d’agua em uma
das méaos e uma tocha acesa na outra. Aonde vais?, perguntaram-
lhe — Vou apagar o inferno e colocar fogo no paraiso, para que

Deus seja adorado e amado por Si mesmo e nado pelas suas

recompensas.*?*

Com uma relacdo contemplativa caracteristica do verdadeiro mistico de
Weber, o desapego dessa mulher por tudo o que ndo é Deus, como o
eminentemente religioso, foi considerado como insignificante em comparacdo ao
amor de Deus. Esta via foi fruto da sua experiéncia religiosa pessoal e da irradiacdo
da Luz (ishraq) de Deus em sua vida. O Alcordo deu-lhe o sentido do absoluto
divino e da inanidade de todas as criaturas diante de Deus. Amou a Deus como

ausente da terra e nao falava praticamente do amor de Deus por ela:

121 AZEVEDO, M. S. de. Iniciagdo Ao Isla e Sufismo: 64-65.
122 |dem: 65.
123 JOMIER, J.. Islamismo, Histdria e Doutrina: 174.

124 Ipidem.
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Se Deus é tudo, como é que o paraiso ndo esta centrado somente
nele? E por que o lugar tdo importante dado aos prazeres
sensiveis? Sua atitude de revolta foi contra tal importancia dada

aquilo que néo é Deus...:'*

Em uma primavera, Rabiah entrou em seu aposentos. Sua serva
Ihe disse: Senhora, vem aqui fora e vé o que o Criador fez. E
melhor vocé entrar, respondeu Rabiah, e ver o préprio Criador. A
contemplacdo do Criador € 0 que me preocupa, de maneira que
né&o me interessa olhar o que Ele fez.

Um conhecido erudito de Basra visitou Saidah (senhora) Rabiah
quando ela estava doente. Sentado ao lado do seu leito, o0 homem
dedicou-se a vilipendiar o mundo.

Amas muito o mundo, comentou Rabiah. Se ndo o amasses tanto,
ndo o mencionarias tanto. E sempre o comprador que critica a
mercadoria. Se tivesses rompido com o mundo, nado o
mencionarias, nem para o bem, nem para o mal. Mas, tal como
estdo as coisas, ndo deixas de lembrar do mundo, pois, como diz o
provérbio, quem ama algo menciona-o com freqiiéncia.*?°

Oh Deus, se Te venero por medo do inferno, queima-me no
inferno; e se Te venero esperando o Paraiso, exclui-me dele; mas
se Te venero por Ti mesmo, ndo me negues a Tua beleza.*?’

Em suma a esséncia da experiéncia religiosa no Islam é a conscientizacdo de
que a vida nao é va, que ela serve a um propdsito cuja natureza nao pode ser
idéntica ao fluxo natural do apetite a satisfacdo pessoal ou de um novo apetite a
satisfacdo pessoal. Para o muculmano a realidade consiste em duas ordens
primordiais e separadas, a natural e a transcendental, sendo que é na ultima que
ele procura os valores pelos quais deve governar o fluxo da primeira. Tendo
identificado o reino transcendente como sendo o de Deus, ele governa qualquer
diretriz de acdo que nao proceda dai. Seu rigoroso tauhid é, em analise final, uma
recusa de sujeitar a vida humana a qualquer diretriz que dele ndo proceda. O

8

hedonismo, o eudemonismo e o utilitarismo,*?® assim como todas as teorias que

125 |dem: 175.

126 O sufi persa Farid Udin Attar (que viveu entre a Segunda metade do século
XIl e a primeira metade do século seguinte) dedicou, em seu Memorial dos
Santos, um capitulo a Rabiah Adawiah, no qual descreve inUmeros episédios da
vida da mistica. AZEVEDO, M. S. de. Iniciacdo ao Isla e Sufismo: 65.

127 Ipidem.

128 De fato, o summum bonum dessa ética, o ganhar mais e mais dinheiro,
combinado com o afastamento estrito de todo o prazer de viver &, acima de
tudo, completamente isento de qualquer mistura eudemonista, para ndo dizer
hedonista; é pensado tdo puramente como um fim em si mesmo, que do ponto
de vista da felicidade ou da utilidade para o individuo parece algo transcendental
e completamente irracional. O homem €& dominado pela geracdo de dinheiro,

pela aquisicdo como propdsito final da vida. A aquisicdo econdmica ndo mais
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encontram o valor moral no mesmo processo da vida natural, sdo o seu béte noire.
Aceitar qualquer um dos trés é estabelecer outros deuses junto a Deus, como guia

e norma da acdo humana.

De maneira semelhante, em sua discussdo sobre a secularizacdo, Weber

coloca que a sociedade moderna produziu inUmeros deuses discutiveis que ndo tém

poder algum, ao mesmo tempo, individual e coletivamente,*®® no Islam, o

estd subordinada ao homem como um meio para a satisfagdo de sua
necessidades materiais. Essa inversao daquilo que chamamos de relagcao
natural, tado irracional de um ponto de vista ingénuo, é evidentemente um
principio-guia do capitalismo, tanto quanto soa estranha para todas as pessoas
que ndo estdo sob a influéncia capitalista. Ela expressa ao mesmo tempo um
tipo de sentimento que estad intimamente ligado com certas idéias religiosas. Se
pois formularmos a pergunta por que devemos fazer dinheiro as custas dos
homens, o préprio Benjamin Franklin, embora ndo fosse um deista convicto,
responde em sua autobiografia com uma citacdo da Biblia que Ihe fora inculcada
pelo pai, rigido calvinista, em sua juventude: Vés um homem diligente em seus
afazeres? Ele estara acima dos reis. (Provérbios 22;29). O ganho de dinheiro na
moderna ordem econbmica é, desde que feito legalmente, o resultado e a
expressao da virtude e da eficiéncia em certo caminho; e essas eficiéncia e
virtude séo, como agora se tornou féacil ver, o alfa e o 6mega da verdadeira ética
de Franklin, como foi expressa nos textos citados, tanto quanto em todos os
seus escritos, sem excecdo. WEBER, M. A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo: 47

129 The progress and civilization which are made possible by scientific advance
means, however, that are no longer any natural or inevitable boundaries for an
individual’s life. Maturity no longer means that an individual has mastered the
force and wisdom of his tribe or society; it means rather that an individual has
been over-taken by the ever-growing stock of knowledge. Whereas the
patriarchs of the Old Testament died ‘old and satiated with life’ because they
had experienced all that was to be experienced, man in contemporary society
merely grows ‘tired of life’ because his grasp of reality is necessarily provisional:
what he seizes is always something provisional and not definitive, and therefore
death for him is a meaningless occurrence. And because death is meaningless,
civilized life as such is meaningless; by its very ‘progressiveness’ it gives death
the imprint of meaninglessness. In Weber discussion of secularization, his
argument is not so much that ‘God is dead’ but rather that modern society
produces numerous contesting gods who have no power, either individually or
collectively. The progressive development of science and the increasing
specialization of all fields of knowledge give rise to countless wold-views and
interpretations of reality, but precisely because these interpretations are infinite,
they cannot lay claim to any absolute value. The unitary cosmos of Christianity
and of Greek civilization has been replaced by a pluralist world in which no set of
values can give a coherent and compelling significance to life at the personal or
public level. In terms of human experience, this means that there are no
moments of charisma upflit or moral climax: ‘Modern man exists instead on
infinite plain without horizons: a secular eternity devoid of ultimate meaning.’ At
a public level, secularization leaves a moral vacuum which cannot be filled by
scientific advance and cannot be repossessed by the old gods: Precisely the
ultimate and most sublime values have retreated from public life either into
transcendental realm of mystic life or into the brotherliness of direct and
personal human relations. It is not accidental that our greatest art is intimate
and not monumental. In Weber’s brief treatment of modern consciousness, he
noted three important phases in the development of secularization, namely,
disenchantment, fragmentation and conflict between partial world-views. There
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politeismo (xirc) ou a violacdo do tauhid, é a mistura de todos os valores morais
com o elementar e o utilitario - instrumentais e nunca finais. Assim como o
desenvolvimento progressivo da ciéncia e a especializacdo crescente de todos os
campos do conhecimento deram a vida incontaveis visbes de mundo e
interpretacdes da realidade, estas inesgotaveis interpretacdes nao podem pretender

atribuir nenhum valor absoluto.*3°

is a striking resemblance between Weber’s and Durkheim’s view of secularization
at the turn of the century. Durkheim also noted that social charge had removed
traditional boundaries, which gave meaning and coherence to life. Similarly,
Durkheim spoke of the fact that ‘the old gods are growing old or already dead,
and others are not yet born’. In the transitional period between traditional
normative orders and new forms of conscience collective, there would be
considerable anomie and uncertainty, reflected in increases in suicide rates, but
Durkheim thought the future would produce religions upsurges of ‘creative
effervescence’. By contrast, Weber argued that modern religious movements
would de highly artificial and insincere. TURNER, B. S. Weber and Islam, a
critical study: 153-154.

130 A condicdo da moderna e secular sociedade como o ‘desencantamento do
mundo’, através do qual Weber expressa que o homem ndo esta mais
enclausurado num mundo sagrado de forgcas magicas e sobrenaturais. Em
principio, ‘ndo existem forgas incalculdveis e misteriosas que se associam as
atividades... Ninguém precisa mais recorrer aos significados magicos ordenados
pelo mestre ou invocar os espiritos, como fizeram os selvagens, para quem
estes poderes misteriosos existiam.” O progresso e a civilizacdo que se tornaram
possiveis através do avan¢o dos meios cientificos, de qualquer modo, visto que
ndo existem mais quaisquer limites naturais ou inevitaveis para uma vida de um
individuo. Maturidade n&o mais significa que o individuo conquistou o
conhecimento e a sabedoria da sua tribo ou sociedade; significa mais que um
individuo tenha alcancado o sempre crescente estoque de conhecimento.
Enquanto os patriarcas do Velho Testamento morreram ‘velhos e saciados com a
vida’, porque eles conheceram e experimentaram tudo o que era para ser
conhecido e experimentado, o homem na sociedade contemporénea somente
cresce ‘cansado da vida’ porque o seu dominio da realidade é necessariamente
provisorio: ‘...0 que ele se apodera é sempre algo provisério e nao definitivo, e
consequentemente a morte para ele € uma ocorréncia sem sentido. E porque a
morte é inexpressiva, a vida civilizada é deste mesmo modo inexpressiva;
através da sua ‘progressividade’ ela da a impressdo a morte de
inexpressividade.” Na discussdo de Weber sobre a secularizagdo, seu argumento
ndo é muito se ‘Deus esta morto’, mas antes, que a sociedade moderna
produziu inUmeros deuses discutiveis, que ndo tém poder algum, ao mesmo
tempo, individual e coletivamente. O desenvolvimento progressivo da ciéncia e a
especializacdo crescente de todos os campos do conhecimento deu vida a
incontaveis visdes de mundo e interpretacdes da realidade, mas precisamente
porque estas interpretacdes sdo infinitas, elas ndo podem pretender atribuir
nenhum valor absoluto. Os cosmos unitarios das civilizagbes Cristd e Grega
foram substituidos por um mundo pluralista no qual nenhum conjunto de valores
podem dar um significado coerente e forgoso a vida nos niveis pessoal e publico.
Nos termos da experiéncia humana, isto significa que ndo existem momentos de
elevacdo carismética ou climax moral: ‘O homem moderno existe no lugar de
um infinito plano sem horizontes: uma eternidade secular livre de significado
ultimo.’” No nivel publico, a secularizagdo deixa um vacuo moral, que ndo pode
ser suprido pelo avanco cientifico e ndo pode ser revista pelos antigos deuses:
Precisamente os ultimos e mais sublimes valores retrocederam da vida publica
também para dentro do dominio transcendental da vida mistica ou para dentro
da fraternidade das relacdes humanas pessoais e diretas. Ndo é acidental que a
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131 & precisamente perceber apenas Deus, o Criador e nédo a

Ser muculmano
natureza ou a criatura, como normativo Apenas a Sua vontade como mandamento,
apenas o Seu padrdo como constituindo o anseio ético da criacdo, o contelddo da

visdo humana é a verdade, a vida, a felicidade, a beleza e a bondade, e estas para

o0 homem nao estao fora dos limites das suas faculdades.

O muculmano €, portanto, um axiologista nas suas disciplinas religiosas de
exegese, mas apenas com o fito de alcancar uma sadia deontologia como jurista.
Ele ndo é apenas um portador da ética da intencdo que utiliza a justificacao pela fé.
Esta é para ele sem significado a menos que seja uma simples introducdo para
arena da acdo, deve se voltar para o mundo, interferir e transformar suas ordens
de acordo com o Alcordo. Todas as suas condutas se baseiam fortemente na
preocupagdo com 0s meios e as conseqiiéncias que podem tomar. E entdo que ele
clama pelo melhor bem como pelo pior. Ele sabe, como khalifa de Deus na terra,
que dispde de uma visdo axiolégica em que se baseia sua convic¢do responsavel
para lhe mostrar o caminho, com sua vontade de perpetrar suas energias para as
tarefas e a sua consciéncia para se prevenir contra as armadilhas. Sua prerrogativa
é estar sujeito ao perigo césmico, pois nenhum deus h& que possa fazer o trabalho
por ele. Nao apenas é o trabalho feito, mas se e quando ele fez o trabalho por ele
mesmo, do qual ndo pode retroceder. Seu predicamento, por natureza, € que ele
deve levar avante a confianca divina (amana) para completar ou perecer como
muculmano no processo. Certamente que no seu caminho a tragédia espreita atras

de cada canto, mas isso é a causa do seu orgulho.

Podemos concluir, que diante da tipologia weberiana de rejeicdes religiosas
do mundo e suas dire¢cdes, o Islam é a religido do khalifismo ativo ou do khalifa

voltado para o mundo. A concepcdo do Deus e Criador supramundano para ética

nossa arte maior é intimista e ndo monumental. No breve tratamento de Weber
sobre a consciéncia moderna, ele notou trés fases importantes no
desenvolvimento da  secularizagdo, nomeadamente, desencantamento,
fragmentacdo e conflito entre visdes de mundo parciais. Ibidem.

131 Termo derivado da palavra Islam, que quer dizer: submissédo & vontade de
Allah. Nota do Autor



54

religiosa islamica, de busca ativa e responsavel, se diferencia tanto da busca
contemplativa e mistica sufi, de afinidade interna com a despersonalizacdo e
imanéncia do poder divino, como da direcdo ativa e ascética da busca de salvacéo.
A transformacdo efetuada pelo Islam ndo permite ao mucgulmano reivindicar
qualquer ligagédo intima com Deus, como no sufismo, ou pessoal e antropomorfica,
como no Cristianismo, pois ela distintivamente ocorre através de uma relacao
impessoal e despersonalizada com o Deus Unico e Transcendente, na qual a

diferenciacdo ontoldgica e existencial € irredutivel:

A primeira coisa a notar é que a Sua natureza é tao sublime, esta
tdo além da nossa limitada concepc¢do, que a melhor maneira pela
qual nos podemos conscientizar d’Ele, sentirmos-Lo como uma
Personalidade; é compreendé-Lo. Ele ndo é uma mera e abstrata
concepcao filoséfica, que esta proxima de nés; Ele vela por nds;
nés devemos a nossa existéncia a Ele. Ademais, Ele € o Uno e
Unico Allah, o Uno e Unico, a Quem devemos adorar; todas as
outras coisas ou entidades em que ou em quem pudermos pensar
sdo criaturas Suas, de maneira alguma comparaveis a Ele. Ainda,
Ele é Eterno, sem comeco ou fim, é Absoluto, ndo limitado por
tempo, lugar ou circunstancia, é a Realidade perante a qual todas
as outras coisas ou localidades sdo meras sombras ou reflexos.
Ainda mais, ndo devemos pensar que Ele teve um filho ou um pai,
porquanto isso seria querer imputar-Lhe qualidades materiais, ao
formamos um juizo d’Ele. Ainda, novamente, Ele ndo é igual a
qualquer outra pessoa ou coisa que conhecemos ou que possamaos
imaginar; Suas qualidades e Sua natureza s&o Gnicas.*?

Esta é a caracteristica dltima de Deus, a unicidade nega a idéia do

Cristianismo quanto a divindade do Filho'*® e da Trindade,’®** em especial

132 EL HAYEK, Prof. Samir. O Significado dos Versiculos do Alcordo Sagrado, com
Comentarios: 775.

133 Allah ndo teve filho algum, nem jamais nenhum outro Deus compartilhou
com Ele a divindade! (23:91); Dize-lhes: Sou apenas um admoestador, ndo ha
divindade além de Allah, o Unico, o Irresistivel. (38:65); S&do blasfemos aqueles
que dizem: Allah é o Messias, filho de Maria, ainda quando o mesmo Messias
disse: O israelitas, adorais a Allah, Que é meu Senhor e vosso. A quem atribuir
parceiros a Allah, ser-lhe-a vedada a entrada no Paraiso e a sua morada sera o
Fogo Infernal! Os injustos jamais terdo socorredores. (5:72) O Messias, filho de
Maria, ndo € mais do que um mensageiro, do nivel dos mensageiros que o
precederam; e sua mae era sincerissima. Ambos se sustentavam de alimentos
terrenos. (5:75) O adeptos do Livro, ndo exagereis em vossa religido e nio
digais de Allah sendo a verdade. O Messias, Jesus, filho de Maria, foi téo
somente um mensageiro de Allah e o Seu Verbo, que Ele enviou a Maria, e um
Espirito d’Ele. (4:171)

134 3530 blasfemos aqueles que dizem: Allah é uma Trindade! Porquanto néo
existe divindade alguma além de Allah Unico. Se ndo desistirem de tudo quanto
afirmam, um doloroso castigo agoitard os incrédulos entre eles. (5:72) ...Crede,
pois, em Allah e em Seus mensageiros e ndo digais: Trindade! Abstende-vos
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admoesta-nos quanto ao antropomorfismo: a tendéncia de concebermos a Allah
segundo nossos proprios padrées. No Islam a acdo direta e natural no mundo é
vista de forma positiva. O khalifa de ética intramundana tem como objetivo e
sentido final das acdes Aquele que proporcionou a racionalidade e delegou a
responsabilidade ao homem: Deus. O que o difere substantivamente do asceta

voltado para o mundo, que

opera dentro do mundo..., ao dominar o mundo, busca domesticar
0 que é da criatura e maligno através do trabalho numa vocacao
mundana, ou seja, através de uma participacdo nos processos do
mundo, ...esse fanatismo abencoado, habitualmente atribuido ao
puritano tipico, o ascetismo deste mundo executa as resolucdes
positivas e divinas cujo sentido final continua oculto.**®

O muculmano deve seguir o propésito alcoréanico da Criacdo como um todo,
cujo significado ultimo é a transformacdo dos materiais da criagdo: os homens, as
mulheres, a terra, a cidade o campo. Cabe ao individuo muculmano e a toda

coletividade mundial de fiéis (ummah) agirem de acordo com

a comunidade uasat (de centro, intermediaria)... através daquilo
que lhe deu a raison d’etre quatorze séculos atras, seu carater e
seu destino por todas as eras, nominalmente, o Islam.*3¢

E a concepcdo do muculmano de si mesmo como o khalifa
(legatéario) de Deus (SWT) na terra que faz dele o vortice da
histéria humana. Somente como khalifa de Deus e, dai, apenas
num adequado comprometimento a visdo do Islam, podera o
homem agir com responsabilidade na totalidade do espaco-tempo.
Como tal, o mugulmano deve interferir nos processos causais do
espaco-tempo (o material, o psicolégico, o social e o espiritual)
para redirigir-lhes o curso no sentido do preenchimento do padréao
divino. Como tal, a interferéncia do muculmano no espaco-tempo
serd no sentido de o reconstruir, ndo o abolir ou escapar dele,
como acontece na espiritualidade hindu-budista. E na sua
reconstrucao dele, ndo é a sua vontade criativa que o mugulmano
busca, mas a vontade de Deus. Finalmente, a reconstrucao
muculmana ndo é um ato de desafio e de conquista como no
Ocidente de Prometeu, mas um ato responsavel de submisséo.
Portanto, o muculmano desfruta de uma tripla protecdo: contra a
sua propria capacidade de explorar a natureza; contra a arrogancia

disso, que sera melhor para vos; sabei que Allah é Uno. Glorificado seja! Longe
esta a hipodtese de ter tido um filho. A Ele pertence tudo quanto ha nos céus e
na terra, e Allah é mais do que o suficiente Guardido. (4:171)

135 WEBER, M. Rejeicdes Religiosas do Mundo e Suas Direges: 239-240.
135 Jdem: XIV-XV.



do poder, se tiver sucesso; contra a tragédia em que a
desesperanca e a aflicdo serdo esséncia, se fracassar.*®’

137 AL FARUQUI, Isma’il Raji. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacées Para
O Pensamento e a Vida: XV.
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Introducédo do Segundo Capitulo

Como ressaltamos na introducédo do primeiro capitulo, todo o conjunto do aparelho
metodolégico e cientifico construido por Weber nao pode ser compreendido

divorciando-o das preocupacdes valorativas substanciais do autor.*®*® Sua paix&o

138 gua familia definia-se pelo protestantismo. Os antepassados de seu pai foram
refugiados luteranos do Império Austriaco que se instalaram em Bielefeld e se
tornaram importantes comerciantes de tecidos. A familia maternal remontava a
Wilhelm von Wallenstein, alemédo que servira nos exércitos do grande Gustavo
Adolfo, "Ledo do Norte e Baluarte da Fé Protestante”. Os Wallensteins - nome
que em sueco se pronuncia Fallenstein - tornaram-se intelectuais sui generis:
mestres-escolas ou o que na Escécia teria o0 nome de dominies. Um deles
entregou-se a bebida (o que parecia ser comum dos dominies) e abandonou sua
esposa huguenote. Seu filho, G. F. Fallenstein, sofreu um periodo de
perturbagdo mental, depois tornou-se apdstolo do nacionalismo e romantismo e
do retorno as tradicbes populares alemées; apos ter combatido contra Napoledo,
alistou-se na policia militar durante a ocupacdo de Paris em 1815 e, no ano
seguinte, estava exercendo um cargo burocratico em Dusseldorf. Em Paris, esse
homem adicionou ao seu romanico nacionalismo alemao e ao 6dio a Napoleado
um inconveniente apego as idéias libertarias da Revolucdo Francesa. Disso
resultou n&o ter progredido em sua carreira, no desconfiado mundo da
Restauracéo, até ser nomeado, em 1832, conselheiro do Estado (Regierungsrat)
em Coblentz. Contraiu o seu segundo matrimdnio em 1835 com Emilia Souchay,
cuja filha, Helene Fallenstein, viria a ser a made de Max Weber. Também os
Souchay tinham um passado de refugiados por motivos de consciéncia religiosa:
eram de origem calvinismo e tinham fugido de Orleans apds a revogacédo dos
editos de toleréncia religiosa em favor dos Huguenotes, em 1685. Tornaram-se
présperos comerciantes em Francforte, com filiais de sua firma em Londres e
Manchester. Fallenstein teve éxito financeiro a partir de seu casamento e em
1842 mudou-se para servir o governo prussiano em Berlim. Ndo teve o mesmo
éxito em seu novo cargo e retirou-se para Heidelberg em 1847. Ai se ocupou em
boas obras e em circular nos meios intelectuais entdo dominados pelos
historiadores Schlosser e seu discipulo Gervinus. Essa amizade seria importante
para os destinos do jovem Weber. Schlosser era adversario da nova Histoéria
"cientifica" criada por Leopold von Ranke. Nenhuma Histéria, disse ele, podia
estar isenta de juizos se valor e de preconceitos decorrentes de consideragbes
nao-histéricas. O historiador tem o dever moral de julgar homens e
acontecimentos. A Histdria ndo s se ensina a si mesma como também é uma
atividade ética que forma o carater de seus estudantes e da vida publica do
mesmo. Gervinus estava entre os sete professores de Goéttingen demitidos por
constitucionalismo pela monarquia hanoveriana; participou do Parlamento liberal
de Francfurt, em 1848, defendeu uma Alemanha federal e foi adverséario
irreconciliavel de Bismarck e do império Hohenzollern. Weber debater-se-ia a
vida inteira, de modo inconcludente, com os problemas equacionados por esses
estudiosos. Mas a influéncia de Gervinus seria mais que intelectual; afetaria a
propria formagdo familiar, sensual e psicolégica de Weber até ao dia de sua
morte, pois Gervinus passara a viver no lar dos Fallenstein apdés a morte do
chefe da casa. Tentou seduzir Helene, a mée de Weber. Depois, procurou
arranjar para ela o casamento com um dos seus discipulos. Helene fugiu para
casa de sua irmé, esposa do historiador Baumgarten, em Berlim, onde conheceu
e casou com o pai de Max Weber. Ela jamais superou seu pavor a vida sexual e
o casamento foi um rosario de infelicidade, beatismo e queixumes. O homem
com quem Helene se casou era o filho cagula da familia de Bielefeld e nascera
em 1836. Seu irmdo mais velho transformara o negdcio de téxteis ao instituir
um sistema racionalizado de producdo e solidamente como empresario. O
cagula, advogado por formacdo, tornou-se funcionario civil e jornalista em
Berlim, depois de doutorar-se. Era um monarquico e bismarckiano fervoroso. Foi
para Erfurt como magistrado e, depois, com o nascimento do filho, regressou a
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Berlim para seguir uma carreira secundaria mas bem sucedida na politica
prussiana. Os comentadores descreveram suas opinides como liberais; em
nenhum pais, salvo na Pruassia dos Hohenzollern, poderia a concordancia com
Treitschke ou homens como ele ser considerada uma prova de liberalismo.
Entretanto, o equivoco politico de Max Weber pai €, de certo modo,
compreensivel. A Alemanha Imperial ndo desenvolveu um partido
autenticamente conservador. O novo Império sempre foi, em alguns aspectos
fundamentais, uma poténcia cuja legitimidade n&o podia fluir da sabedoria do
passado, ser uma continuagcdo dos mos majorum. Os "liberais nacionais"
bismarckianos, a quem Weber pai aderira, definiam a politica pelo Estado, nédo
pela sociedade, e o Estado era, para eles, a ordem estabelecida da Prussia.
Como veremos, isso nédo era sinbnimo, em absoluto, da ordem estabelecida na
nova Alemanha unificada. O pai de Weber tampouco era apenas |"homme
moyen sensuel [o homem vulgar e sensual], se bem que fosse essa a opinido
que sua esposa tinha dele. Fazia parte daquele novo mundo, descoberto pelo
século XIX, de jornais e revistas, de sufragios universal e poténcias regionais, de
mexericos, noticias e conhecimentos sobre o que se passava nos corredores do
poder - nos parlamentos, gabinetes governamentais, sedes de partidos,
administracdes jornalisticas e numa corte. Os seus principios morais eram os de
uma "ética do éxito", ndo de méritos intrinsecos. A dicotomia iria obcecar o filho
mas, enquanto jovem, limitou-se a seguir as opinides e juizos paternos. O
circulo freqientado pelo pai era intelectual, numa acep¢do restrita; os
professores de Histéria nele preponderavam mas a preocupagdo com a
criatividade, a beleza, a critica como paixao torturante, a novidade, eram-lhe
estranhas. Esse mundo de Rickert, Sybel e Treitschke era intelectual, sim, mas
também prosaico. O pai de Weber nada suportaria que fosse levada aos
extremos, nenhum argumentacao publica, nenhum curso de ac¢do perseguido até
ao fim: era um homem muito a vontade em Sildo, complacente em publico,
exigente na vida privada, esperando muito dos outros. Cada um a seu modo,
nem o pai nem o filho seriam muito desapontados nessa expectativa. Helene
Fallenstein-Weber opunha-se a tudo isso. Poderemos talvez pressentir que o
sexo era a sua arma na guerra dos sexos. A acreditar em Marianne Weber,
esposa de Max, a sua sogra Helene odiava a sexualidade: o leito conjugal seria
um lugar de infortunio e pecado. Somente a procriacdo podia justificar essa
unido de corpos a que a idade poria um misericordioso fim. O que isso significou
para Weber pai pode ser imaginado com certa compaixao. De 1876 em diante,
as relagcbes dos pais de Max Weber foram de mutua estranheza
institucionalizada. O quadro é conhecido de qualquer estudioso do século XIX.
Como de costume nesse quadro, os Webers tiveram numerosos filhos e, como
era também era usual na época, estavam familiarizados com a morte das
criancas. Helene Weber usou a saude fragil e o perigo de sua morte de seu
primogénito como uma critica e uma arma contra o marido, a quem tampouco
seria perdoada a morte de uma filha de tenra idade. Helene era devota a sua
maneira. Nas questdes de religido seu espirito era decidido. Buscava Deus
pessoalmente, ndo por intermédios de ritos ou de teologia. Ndo O procurava
emocionalmente mas numa conduta de silenciosa e decisiva religiosidade.
Impressionava-a muito a pregacdo que dominava a Nova Inglaterra oitocentista,
qual - roubava todo o vigor ao Cristianismo e ao Calvinismo, recusando o
dramatismo e o terror, a ordem e o esplendor - defendia o obstinado repudio de
emocdes e desejos, combinado com o individualismo intolerante e a busca do
dever inconfortavel na rotina cotidiana. De certa forma, isso representa o
retorno a um velho tema, influencia na Gra-Bretanha e na América,
desenvolvido no século XVIII pelos calvinista e operante no catecismo abreviado
da Igreja da Escécia - mas que nao sera encontrada, penso eu, em Calvino ou
em Knox. Esse tema consistia na idéia de que a santificagdo do individuo € um
processo exemplificado na zelosa e obediente colaboracdo na obra de Deus, tal
como foi praticada por Adao no Paraiso, antes da Queda, ap6s a Queda, a
santificacdo s6 € oferecida pela Alianca da Graga aos que trabalham em seus
oficio e profissbes. Mas, para Helene Weber, leitora dos teélogos e pregadores
da América oitocentista, esses ensinamentos estavam separados de suas raizes,
humanizados, moderados e racionalizados por duzentos anos de histéria. O
pensamento de seu filho seria poderosamente afetado por eles. Quando Helene
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metodolégica e cientifica esteve ligada diretamente ao mundo cultural alemao, que
legou pensadores que influenciaram a chamada modernidade como Kant'*® (1724-
1804) e Hegel (1770-1831), e naquele momento combatia os métodos cientificos

do positivismo.**°

teve de fugir de Heidelberg para Berlim, ndo mais que uma mocinha de
dezessete anos, refugiou-se na casa de sua irmdo mais velha, Ida, cujo marido,
Hermann Baumgarten, seria mais outra influéncia sobre o espirito do jovem
Max. Baumgarten era inimigo declarado exatamente daquelas coisas e daqueles
homens a quem Max Weber pai estava tdo ligado. Nulo era o seu apreco pelo
elogiente, vulgar e patético Treitschke; e, ao criticar Treitschke, atacava
implicitamente a Prussia e a dinastia Hoenzollern. Acreditava, como toda a sua
geracdo, na unificacdo dos Estados alemaes mas ndo na unificacdo dos cursos.
As suas atitudes, mantidas no periodo posterior a 1871, eram em grande parte
as de Gervinus. Por tanto, Baumgarten afastou-se da ordem politica para pregar
uma histéria conduzida sem facciosismo partidario e condenar o império
bismarckiano como instavel, insensato em seu culto da guerra e da forca, e em
sua rejeicdo de um parlamentarismo auténtico. Um atitude apolitica desse
género, expressa em publico, € em si mesma uma de politica , evidentemente. A
tia de Weber, Ida, adotava uma posicao religiosa semelhante a de Helene Weber
mas, ao invés desta, era uma pessoa notoriamente dominante em seu lar.
Exercia uma caridade impertinente, proclamado a primazia do dever cristao.
Weber encontraria no lar dos Baumgarten um enigma e um desafio em periodo
crucial de sua carreira, quando foi mobilizado e aquartelado em Estrasburgo, a
capital da Alsacia ocupada pelos alemaes. As idéias politica e religiosas dos
Baumgartens incorporaram-se as antinomias de seu pensamento de jovem
adulto. Num certo sentido, porém, estiveram presentes durante toda a sua
infancia e adolescéncia. Nem todas as correntes da Alemanha fluiram em sua
mocidade - os trabalhadores e os nobres nao figuravam nela - mas havia o
suficiente nesse meio materialmente confortavel, intenso mas prosaico, para
fazer de Max Weber um homem colhido para sempre na rede de contradi¢cfes
herdadas e contemporaneas. Entre outra coisa, a sua sociologia € registro das
suas tentativas para escapar dessa rede. Macrae, D. G. As Idéias de Weber.

139 podemos observar como é notavel que a Sociologia weberiana é devedora na
sua esséncia de conceitos oriundos do pensamento de Kant. TRAGTENBERG, M.
Burocracia e ldeologia: 114.

140 pondo-se de lado alguns trabalhos precursores, como os de Maquiavel (1469-
1527) e Montesquieu (1689-1755), o estudo cientifico dos fatos humanos
somente comecou a se constituir em meados do século XIX. Nessa época,
assistia-se ao triunfo dos métodos das ciéncias naturais, concretizadas nas
radicais transformacfes da vida material do homem; operadas pela Revolugédo
Industrial. Diante dessa comprovacao inequivoca da fecundidade do caminho
metodolégico apontado por Galileu (1564-1642) e outros, alguns pensadores
que procuravam conhecer cientificamente os fatos humanos passaram a aborda-
los segundo as coordenadas das ciéncias naturais. Outros, ao contrario,
afirmando a peculiaridade do fato humano e a consequente necessidade de uma
metodologia proépria. Essa metodologia deveria levar em consideragdo o fato de
que o conhecimento dos fenbmenos naturais e um conhecimento de algo
externo ao proprio homem, enquanto nas ciéncias sociais 0 que se procura
conhecer € a propria experiéncia humana. De acordo com a distingdo entre
experiéncia externa e experiéncia interna, poder-se-ia distinguir uma série de
contrastes metodologicos entre os dois grupos de ciéncias. As ciéncias exatas
partiriam da observagdo sensivel e seriam experimentais, procurando obter
dados mensuraveis e regularidades estatisticas que conduzissem a formulacéo
de leis de carater matemaéatico. As ciéncias humanas, ao contrario, dizendo
respeito a propria experiéncia humana, seriam introspectivas, utilizando a
intuicdo direta dos fatos, e procurariam atingir ndo generalidades de carater
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A sua preocupagdao com a religido, com o poder e a atividade politica,
portanto, extrapolava os meios exclusivamente académicos e cientificos. Cumpre
mencionar que Weber, ao longo de sua vida, vinculou-se a trés instituicbes de
ordem académica, religiosa e politica. Uma delas foi a Evangelischse-Soziale Verein
(Unido Social Evangélica), organismo protestante que representava uma reacao a
sociedade industrial e urbana, em seus primérdios, semelhante ao Socialismo
Cristdo na Inglaterra e ainda mais proximamente, ao Movimento do Evangelho
Social nos Estados Unidos. Em seu ponto de vista, a Unido concordava com atitudes
da mée de Weber, Helene e dos Baumgartens, seus familiares. Era uma tentativa
de tornar a fé e a caridade relevantes para uma sociedade transformada, mediante
a administracdo e a previdéncia sociais. Max Weber era sdocio fundador desde 1890,

através dessa filiagdo, associou-se ao politico e publicista Friedrich Naumann.

Mais antiga e ilustre (datava de 1872) era a Verein fur Sozialpolitik (Unido
Social-Politica), uma das mais importantes de todas as sociedades eruditas na

histéria das ciéncias sociais. Em seus primeiros tempos, a Unido Social-Politica

matematico, mas descri¢cdes qualitativas de tipos e formas fundamentais da vida
do espirito. Os positivistas (como eram chamados os tedricos da identidade
fundamental entre as ciéncias exatas e as ciéncias humanas) tinham suas
origens sobretudo na tradicdo empirista inglesa que remonta a Francis Bacon
(1561-1626) e encontrou expressdo em David Hume (1711-1776), nos
utilitaristas do século XIX e outros. Nessa linha metodolégica de abordagem dos
fatos humanos se colocariam Augusto Comte (1798-1857) e Emile Durkheim
(1858-1917), este considerado por muitos como o fundador da sociologia como
disciplina cientifica. Os antipositivistas, adeptos da distingdo entre ciéncias
humanas e ciéncias naturais, foram sobretudo os alemées, vinculados ao
idealismo dos filésofos da época do Romantismo, principalmente Hegel (1770-
1831) e Schleiermacher (1768-1834). Os principais representantes dessa
orientacdo foram os neokantianos Wilhelm Dilthey (1833-1911), Wilhelm
Windelband (1848-1915) e Heinrich Rickert (1863-1936). Dilthey estabeleceu
uma distingdo que fez fortuna: entre explicacdo (erklaren) e compreensao
(verstehen). O modo explicativo seria caracteristico das ciéncias naturais, que
procuram o relacionamento causal entre os fendmenos. A compreensdo seria o
modo tipico de proceder das ciéncias humanas, que nao estudam fatos que
possam ser explicados propriamente, mas visam aos Pprocessos
permanentemente vivos da experiéncia humana e procuram extrair deles seu
sentido (Sinn). Os sentidos (ou significados) sdo dados, segundo Dilthey, na
prépria experiéncia do investigador, e poderiam ser empaticamente apreendidos
na experiéncia dos outros. Dilthey (como Windelband e Rickert), contudo, foi
sobretudo filésofo e historiador e ndo, propriamente, cientista social, no sentido
que a expressdo ganharia no século XX. Outros levaram o método da
compreensdao ao estudo de fatos humanos particulares, constituindo diversas
disciplinas compreensivas. Na sociologia, a tarefa ficaria reservada a Max
Weber. In http://www.culturabrasil.pro.br/weber.htm
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prop6s idéias avancadas sobre politica social, mas depois de 1881 com as provisdes
de Bismarck no campo do seguro social, passou a interessar-se menos pela
propaganda e mais com pesquisa e o debate entre académicos. Durante quase todo
o periodo em que Weber foi seu membro (1888-1920), a figura que dominava na
Unido chamava-se Gustav Schmoller, responsavel pelo fato da agremiagcao ter-se
desviado da Economia técnica e tedrica para se concentrar em questdes da
sociedade através da Histéria social e econdmica. A Unido foi um estimulo as
pesquisas de Weber e uma plataforma para as suas opinides. Seria absurdo
considerar a Uniao apolitica depois de sua mudanca de orientacdo em 1881, pois as
suas pesquisas nao se orientavam pela ciéncia desinteressada, por problemas
decorrentes do desenvolvimento interno das ciéncias sociais, mas sempre por

questdes de escolha, alarma ou decisédo publica.

Em terceiro lugar, havia a vinculacdo ao Partido Liberal Nacional. Embora
nacional, o Liberalismo dessa agremiacao talvez nao fosse reconhecido em qualquer
outro pais da Europa. Era o partido do pai Weber, que foi membro tanto da Dieta

prussiana como do Parlamento imperial ou Reichstag.

Quer na investigacao cientifica, na religido ou na politica, Max Weber sempre
foi ambiguo. Apesar de toda a sua preocupacao com as questdes de fé e caridade
cristds considerava-se como ele proprio disse: religiosamente desafinado. A
respeito dos partidos politicos, era positivamente instavel e pressente-se que isso
ndo se devia apenas ao desejo de manter uma objetividade académica e
equilibrada. Suas duvidas sobre os liberais nacionais sdo evidentes mesmo quando
Weber ndo contava mais de vinte e trés anos. Entretanto, manifestou
constantemente atitudes proéprias dos nacionalistas liberais em relacdo aos
problemas da politica alema, pelo que, por exemplo, péde apoiar e, no entanto,
criticar ambiguamente a aceitacdo pelo Partido Liberal Nacional das leis anti-
socialistas de Bismarck. Até na subita libertacdo da derrota a partir de 1918-20,

subsistiram as atitudes ambiguas como cientista e homem politicamente engajado.
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Boa parte dos flertes politicos de Weber devem-se as dificuldades reais de seu
tempo e lugar, somadas aos escrupulos de um espirito sutilmente conscio de todos

os fios e pressbes que constituem a rede politica.



Capitulo 2

Al Ricalat: A Mensagem ou Profecia

O conceito e a nocdo de revelacdo (raculatun), da existéncia de palavras divinas
reveladas a cada povo e nacdo, por intermédio de mensageiros (racul) humanos
escolhidos por Deus, sdo de suma importancia para a compreensao do Islam e da
religido monoteista. Ocorre, portanto, que o conhecimento da vontade Divina é
possivel e o meio pelo qual os diversos povos e nagbes receberam a revelacdo
desta vontade é conhecido como ricalat, a mensagem ou profecia. No Islam, as
suas duas fontes sdo: 1. O Coréo, a palavra direta de Deus; 2. O conjunto de ditos,
atos e o0 consentimento ou ndo do Profeta Muhammad a determinada acao, a
sunna, ou melhor exemplo e a correta interpretacdo da mensagem revelada. O
Islam estabelece os amplos principios e suas respectivas a¢cfes nos quais o sistema
de vida humano deve basear-se. Um modelo sisteméatico de vida: religioso, politico,
econdbmico e social, que fornece aqueles que optarem por segui-lo, uma rica
matéria sob e sobre a qual devem ser estabelecidas, construidas e mantidas suas
instituicdes sociais e politicas. A combinacdo desses dois elementos: o Cordo e a
sunna de Muhammad, de acordo com a terminologia arabico-islamica é chamada de

xari’ah, um derivativo dos termos xara’a e xeri’e: rua; que significa, portanto, abrir

o0 caminho ou por onde se deve caminhar.
Ax Xari’ah: A Lei Islamica e a Agcdo Responsavel no Mundo

Segundo Bryan S. Turner, a Sociologia da Religidao de Weber é exercida através da
questdo do relacionamento entre o mundo: sexo, poder politico, relagbes
econdmicas, militarismo, e religido, especialmente a ética do amor fraternal. Para
Weber, somente o Cristianismo se deparou com esta tensdao numa forma extrema,
resolvida pela fuga do mundo ou renuncia mistica do mundo (misticismo) ou
através da conquista ou dominio do mundo (ascetismo), representado
principalmente pelo Calvinismo e as demais seitas protestantes: Pietismo,

Metodismo e Batistas. Entretanto, este conflito ndo foi uma questdo meramente
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tedrica para Weber. O problema da escolha entre o engajamento politico e a
honestidade moral ndo consistiu num simples exercicio académico, esteve marcado
em sua biografia pessoal desde de sua infancia até a sua morte. Esta tensdo, como
vimos, estava representada para Weber no contraste entre seus pais: mundanidade
ou devocao, atividade politica ou valores religiosos, e na sua vida afetiva, dividida
entre Emmy Baumgarten, sua primeira esposa, com seus Vvalores religiosos
puritano-calvinistas, e o amor de Marianne Schnitger. Escolhas que também
representavam a opcdo entre a responsabilidade e satisfacdo; o segundo

casamento de Weber com Marianne, foi marcado pelo sentimento de culpa.'**

Em A Politica como Vocagdo, observamos a interferéncia dos assuntos da
vida particular de Weber em suas preocupa¢des como cientista social, politico e
cidadao alemao, ante aos problemas derivados dos acontecimentos historicos de

seu tempo, como o desenrolar do fim da Primeira Guerra Mundial.'*?

141 TURNER, B. S. Weber and Islam, a Critical Study: 181.

142 Tydo o que foi exposto ja nos orienta para o discernimento da Gltima questéo
de que nos ocuparemos esta noite, o problema do ethos da politica, enquanto
‘causa’ a defender. Qual é, independentemente de seus fins especificos, a
missdo que a politica pode desempenhar na economia global da conduta na
vida? Qual é, em outras palavras, o lugar ético em que ela reside? Nessa
questdo, as mais opostas concep¢cfes do mundo chocam-se umas das outras,
impondo-se escolher entre elas. Entdo, ataguemos, resolutamente, esse
problema, que recentemente se pés em foco, mas, segundo creio, de maneira
infeliz. Inicialmente livremo-nos de uma contrafagcdo vulgar. Algumas vezes a
ética pode desempenhar um papel extremamente desagradavel. Senao vejamos.
Ndo é raro que o homem que abandona sua esposa por outra mulher
experimente a necessidade de justificar-se perante a proépria consciéncia,
usando o pretexto de que ela ndo era digna de seu amor, de que o havia
enganado ou invocado outros motivos desse género, que nunca deixam de
existir. Sem davida nenhuma, trata-se de uma falta de cortesia, que, néo
querendo limitar-se a simples constatacdo de que ndo mais ama a sua esposa,
procura, no momento em que ela se encontra na posi¢cdo de vitima, produzir
uma desculpa com propésito de ‘justificar’ a atitude tomada. Assim busca um
direito que se baseia em lancar a esposa todas as culpas, além da infidelidade
de que ele se queixa. O vencedor dessa rivalidade erdtica procede nesses
termos: entende que seu infeliz adversario deve ser o menos digno, ja que foi
derrotado. Nenhuma diferenca ha entre essa atitude e a do vencedor que, apoés
triunfar no campo de batalha, proclama com pretensdo desprezivel: ‘Venci
porque a razdo estava comigo’. Acontece o mesmo com o homem que, frente as
atrocidades da guerra, entra em derrocada moral e que — em vez de dizer
simplesmente ‘era demasiado, nao pude suportar mais’ — experimenta a
necessidade de justificar-se perante a prépria consciéncia, substituindo aquele
sentimento de cansaco diante da guerra por outro e dizendo: ‘Eu ndo podia mais
suportar aquilo, porque me obrigavam a combater por uma causa moralmente
injusta’. Algo semelhante pode ser dito a respeito daquele que é vencido. Em
vez de se comprazer na atitude de velha comadre a procura de um ‘responsavel’
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Percebemos claramente o dilema vivido por Weber, como homem e cientista
com vocacdes politicas. No campo afetivo, no abandono injustificAvel da esposa
pelo marido, e no campo politico, das rela¢des internacionais: na dificuldade dos
politicos e chefes de Estado em adotar uma visao politica pragmatica no fim de uma
guerra, na qual tanto vencedores como vencidos relutam em adotar uma atitude
preocupada com o futuro, consequéncias e responsabilidade dos atos. O que esta
profundamente em discussdo para Weber é a questdo da compatibilidade entre
meios e fins, entre a atividade politica, que requer o uso da for¢ca e, portanto, da
violéncia, e sua incompatibilidade com a ética daqueles que reivindicam sempre

para si a razéo Gltima das coisas,**® pois

— jd que é sempre a estrutura mesma da sociedade que engendra os conflitos -,
melhor faria se ele adotasse da atitude viril e digna, dizendo ao inimigo:
‘Perdemos a guerra e vocés triunfaram. Esquecamos o passado e discutamos as
conseqUéncias que se impfe retirar da nova situacdo, tendo em vista os
interesses materiais que estavam em jogo e — questdo fundamental —
considerando a responsabilidade perante o futuro, que pesa, em primeiro lugar,
sobre o vencedor. Qualquer outra maneira de reagir denota simplesmente uma
auséncia de dignidade e terd de ser paga mais cedo ou mais tarde. Uma nacao
sempre perdoa os prejuizos materiais que lhe sdo impostos, mas ndo perdoa
uma afronta a sua honra, principalmente quando se age a maneira de um
predicador, que pretende ter razdo a qualquer preco. Documentos novos
trazidos a conhecimento publico dezenas de anos apés o término de um conflito
podem ter como resultado apenas o despertar clamores injustificados, célera e
6dio, quando melhor seria esquecer a guerra, moralmente ao menos, depois de
ela terminada. Uma atitude dessa so6 é possivel, todavia, quando se tem o senso
da realidade, o senso cavalheiresco e, sobretudo, o sendo da dignidade. Essa
atitude impede que se adote uma ‘ética’ que, por certo, sempre € testemunho
de uma falta de dignidade de ambos os lados. Esta Ultima espécie de ética
preocupa-se apenas com a culpabilidade no passado, questdo estéril do ponto
de vista politico, porque insoltvel. Questao que nao chega a preocupar-se com o
que se constituindo interesse préoprio do homem, isto &, o futuro e a
responsabilidade diante do futuro. Se existem crimes politicos, um deles é essa
maneira de proceder. Se ndo bastasse, uma atitude dessa tem o inconveniente
adicional de nos impedir de perceber até que ponto o problema todo é
inevitavelmente falseado por interesses materiais: interesse do vencedor de tirar
0 maior proveito possivel da vitdria alcancada — tanto de interesse material
quanto moral -, esperanca do vencido de trocar o reconhecimento de
culpabilidade por determinadas vantagens. Se ha no mundo alguma coisa de
abjeto, é exatamente isso. Isso € 0 que resulta, quando se pretende utilizar a
ética para ter sempre razdo. WEBER, M. A Politica como Vocacdo: 111-112.

143 (...) A nenhuma ética se permite ignorar o seguinte ponto: como a finalidade
de alcancar metas “boas”, vemo-nos, frequentemente, compelidos a recorrer, de
um lado, a meios desonestos ou, pelo menos, perigosos, e compelidos, de outro,
a contar com a possibilidade e mesmo a eventualidade de conseqiiéncias
desagradaveis. Nenhuma ética pode dizer-nos em que momento e em que
medida um objetivo moralmente bom justifica os meios e as consequéncias
moralmente perigosos. A violéncia é um instrumento decisivo da politica. Pode-
se ter idéia de até onde estender, do ponto de vista ético, a tensdo entre meios
e fim, (...) Portanto, tudo indica que é o problema da justificacdo dos meios pelo
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aquilo que, no caso, se discute € o meio, ja que os adversarios
reivindicam exatamente de forma idéntica, com a mesma e
completa sinceridade subjetiva, a nobreza de suas proéprias
intengdes Ultimas. Quem recorre a espada, morrera pela espada e,
seja onde for, a luta é a luta. E entdo?***

Diante do exposto, como fica a questdo das verdadeiras relacfes
entre a ética e a politica? Conforme ja se afirmou, sera verdadeiro
que nado ha qualquer relacdo entre essas duas esferas? Ou seria
mais acertado afirmar, contrariamente, que a mesma ética é
valida para acdo politica e para qualquer género de acdo? Ha quem
ache que exista uma oposicdo total entre as duas teses: seria
certa uma ou a outra. Entretanto, é o caso de indagar se existe
uma ética que possa impor, quanto ao conteudo, obrigacdes
idénticas aplicaveis as relacdes sexuais, comerciais, privadas e
publicas, as relacgbes de um homem com sua esposa, sua
quitandeira, seu filho, seu concorrente, seu amigo e seu
inimigo?*4°

Como a religido em que o Deus Unico e Transcendente determinou
diretamente a sua direcdo: a forma de atuar nas ordens do mundo, o Islam,
obrigatoriamente voltado para o mundo, ndo nega a vida secular e nenhuma esfera
da realidade. As relacdes do homem: com Deus, consigo mesmo e com todo o
conjunto da Criacdo, sdo reguladas e prescritas pela xari'ah, caracterizando a
religido islamica como a religido em que a mesma ética é valida para a acao politica

como também para qualquer outro género de acéo.

Partindo do seu sentido sistematico unitario do tauhid, o Islam pode ser

compreendida

fim que, de forma geral, coloca em cheque a ética da convicgdo. Positivamente,
néo lhe resta, por certo, outra possibilidade sendo a de condenar qualquer agao
que faca apelo a meios moralmente perigosos. Convém realcar: logicamente.
Sem embargo, no mundo das realidades, constatamos, por experiéncia
incessante, que o partidario da ética da convicgdo torna-se, bruscamente, um
profeta milenarista e que os mesmos individuos que, alguns minutos antes,
haviam pregado a doutrina do “amor oposto a violéncia” fazem pouco tempo
depois, apelo a essa mesma forca — a forca dltima que levard a destruicdo de
toda a violéncia -, a semelhanca dos chefes militares alemées que, por ocasido
de cada ofensiva, proclamavam: é a Ultima, a que nos conduzira a vitoria e nos
trard a paz. Nao pode suportar a irracionalidade ética do mundo o partidario da
ética da conviccdo. Ele € um racionalista “cosmo-ético”. Dentre os senhores,
aqueles que conhecem Dostoiewski poderdo, a esta altura, evocar a cena do
Grande Inquisidor na qual essa questdo é exposta de maneira adequada.
Impossivel é conciliar a ética da convic¢cdo e a ética da responsabilidade, bem
como nédo é possivel, se jamais se fizer qualquer concessdo ao principio segundo
o qual o fim justifica os meios, decretar, em nome da moral, qual o fim que
justifica um meio determinado. WEBER, M. A Politica como Vocac¢ado: 115-116.

144 1dem: 112.

145 Ibidem.
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como sendo aquela que inclui a relacdo entre o ser humano e o
seu Criador, a relagdo entre o ser humano e ele mesmo, a relagéo
entre o ser humano e os seus semelhantes e a relacédo entre o ser
humano e outras espécies.**®

Nao limita seu alcance ao dominio privado, € um sistema de vida completo
que prescreve as diretrizes para o individuo, para a sociedade e o Estado. Estas
diretrizes abrangem assuntos muito variados, como os rituais religiosos, o0s
aspectos sociais, politicos, econémicos, judiciarios, relacdo internacional, entre

outros.*’

a) Islam e a Etica Islamica (khalifa voltado para o mundo) X Cristianismo e

a Etica do Sermé&o da Montanha (ascetismo)

Na busca por uma resposta pessoal a auséncia de significado da vida num mundo
secular e desencantado, no qual a autenticidade pessoal e a seguranca moral
permanecem parciais e precarias, no qual as escolhas sao feitas numa situacao
onde os valores ndo sdo mais autorizativos, ou ndo mais garantidos pela antiga
tradicdo e profecia carismética, Weber desenvolveu uma discussdo baseada na
nocdo de vocacgao e das duas éticas: enquanto o homem moderno vive num mundo
social de valores parciais e conflitivos os quais ndo fornecem nenhuma certeza final
a vida, ele ndo pode obter grau algum de autenticidade existencial através da
aceitacao de responsabilidades contidas nas escolhas entre os penultimos valores.
Tendo escolhido uma vocacdo de vida, ele pode conquistar uma certa dignidade

moral enfrentando a realidade.'*® Em seus dltimos anos, a escolha com que sua

148 ISBELLE, S. A. Islam, A Sua Crenca E A Sua Préatica: 7.

147 Hoje tenho aperfeicoado a religido para vo6s; tenho-vos agraciado

generosamente, e aponto o Islam por religido. (5:3)

148 A imagem &rida de um mundo desencantado que Weber esbocou nas duas
palestras sobre ciéncia e politica (Ciéncia e Politica duas Vocagfes) em 1919, ja
havia anteriormente sido antecipada em A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo, de 1905. Weber acreditava que enquanto a ética protestante foi um
pré-requisito necesséario de um capitalismo racional e, portanto, congruente com
o0 sagrado espirito dos modos de producdo capitalista, o capitalismo
desenvolvido ndo dependia mais da continuidade da visdo-de-mundo
protestante. O Capitalismo deveria continuar sem o Protestantismo sob o alto
preco de um sentido intrinseco. As atividades econdmicas deveriam ser
interpretadas em puros termos mundanos divorciadas de um senso de vocacgao.
Na Ameérica, Weber argumentou que a producgdo da riqueza tomou ‘o feitio de
esporte’. Sob estas condi¢fes, o capitalismo pode se tornar auto-suficiente, sem
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geracdo se deparou pareceu estar entre o pacifismo absoluto de Tolst6i e uma vida
de engajamento politico. Para Weber, o Sermado da Montanha resumiu a ética ou a
moral dos ultimos fins a qual exige o ndo compromisso com a forca, violéncia ou

compulséo, e desse modo rejeita as reivindicacfes do mundo secular:

A ética do Sermao da Montanha... do Evangelho é uma ética do
tudo ou nada. A parabola do jovem rico nos ensina, por exemplo:
E ele se foi de coracdo triste, porque possuia muitos bens. O
ensinamento do evangelho é incondicional e univoco: dé tudo o
que possui — absolutamente tudo sem reservas. Dird o politico que
esse mandamento ndo passa de uma exigéncia social irremediavel
e absurda, que ndo se aplica a todos. Conseguintemente, o politico
propora a supressao da propriedade por taxag¢ao, imposicdo e
confisco — resumindo, coacdo e a regulamentacéo dirigida contra
todos. No entanto, o ensinamento ético ndo se preocupa com isso
e essa despreocupacdo é sua esséncia. Ele ordena mais: Ofereca a
outra face! imediatamente e sem inquirir por que o outro se acha
com o direito de ferir. Dir-se-4 que falta dignidade a essa ética.

nenhuma ajuda para legitimacdo ou sentido religioso. Numa sociedade como
esta, €& preciso que se diga verdadeiramente: ‘Especialistas sem espirito,
amantes sem coracgado; esta nulidade imagina que tenha atingido um nivel de
civilizagdo nunca anteriormente alcancado.” O Capitalismo produziu uma
sociedade que movia-se como uma maquina, procedimentos racionais
destituidos de qualquer significado intrinseco ou valor, e na qual a humanidade
opera quase como indigentes estupidos ou descuidados. O que pode fortemente
oferecer uma descricdo proxima da teoria marxista da alienacdo humana.
Weber, estava também ciente, entretanto, que o Protestantismo tinha
paradoxalmente preparado o caminho para a secularizagdo e, com isso, escrito
sua propria sentenca de morte. O Protestantismo destruiu grande parte do
antigo e sagrado cosmos, através da destruicdo da magia, da limitagcdo da
importancia dos rituais e simbolismo, e claramente demarcando o sagrado do
secular. O Protestantismo despiu o homem medieval de suas vestimentas
magicas e sagradas para apresenta-lo nu diante seu criador; de certa maneira, o
Protestantismo preparou o caminho para a emergéncia do homem econdmico,
despido diante das inexoraveis forcas do mercado. Isto no minimo, parecem ser
as imagens através das quais Weber compreendeu um mundo racional e
desencantado. Estamos agora numa posicdo para podermos expor a teoria
weberiana da secularizacdo. O Capitalismo, como uma corporac¢do econémica de
racionalizacdo, produziu diferenciagdes institucionais e culturais e a
especializacdo de diferentes esferas da sociedade — politicas, econémicas,
religiosa, moral. Enquanto a vida social como um todo se tornou mais calculista,
cada esfera da atividade é autbnoma e ndo tem a pretensdo a relevancia
universal ou a autoridade coletiva. Esta mudancas institucionais transformaram
a experiéncia humana; o individuo foi forgcado a fazer escolhas entre valores que
eram parciais e evasivos. O resultado € uma crise existencial em termos do
significado da vida. Desde que os valores ndo s&o mais autorizativos e
divorciados de fundamentos cientificos, a escolha é ultimamente arbitraria e
irracional. Num mundo secular, o Unico lugar para a religido é na area
interpessoal, mais do que nas relagbes publicas. Paradoxalmente, a morte ou
transferéncia da religido como um lago social conectando todos os aspectos da
vida humana foi preparada pela préopria Reforma. A tese de Weber sobre a
secularizagcdo envolve o pluralismo de valores conflitivos e a relegacdo
institucional da religido as escolhas puramente privadas, por um lado, e que a
secularizagdo foi um produto social do capitalismo e Protestantismo, de outro,
tornando-se a linha basica de muitas pesquisas sociolégicas contemporéneas.
TURNER, B. S. Weber and Islam, a Critical Study: 155-156.
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Sim — exceto para o santo. E exatamente isso: ser um santo €
preciso ou, ao menos desejar sé-lo e viver como Jesus, como Sao
Francisco de Assis e seus companheiros, para que a ética adquira
sentido e exprima certa dignidade. Caso contrario, ndo a tera. Por
conseguinte, se a ética cosmica do amor nos diz: Nao resistas ao
mal pela forca, o politico, ao contréario, dira: Deves opor-te ao mal
pela forca ou seras responsavel pelo triunfo que ele alcance.
Aquele que pretende agir segundo a ética do Evangelho deve
renunciar a fazer greve — a greve € uma coacédo... Efetivamente, a
ética do Evangelho ndo deseja ensinar que s6 a guerra civil seria
uma guerra legitima. Agindo de acordo com as regras do
Evangelho, o pacifista deporda as armas ou as lancard longe em
respeito ao dever ético, da forma como se recomendou na
Alemanha, para p6r fim ndo apenas a guerra como a toda as
guerras. Contrariamente, o politico dira: O Unico meio seguro de
desacreditar a guerra para todo o futuro previsivel teria sido uma
paz imediata, fundada sobre o status quo. (...) A responsabilidade
por essas solucdo atribuiu-se a atitude que nos privou de toda a
possibilidade dessa resisténcia. Entretanto, dentro de pouco tempo
— quando ultrapassando o periodo de cansaco -— estara
desacreditada a paz e ndo a guerra: conseqléncia da ética
absoluta. (...) A bem da verdade, se existe um problema de que a
ética absoluta ndo se ocupa, esse ¢é o0 problema das
consequéncias.*®

Obrigatoriamente, a politica depende do uso da violéncia, e qualquer um que
optar por uma vocacdo politica deve necessariamente aceitar uma ética diferente,

nomeadamente a ética da responsabilidade.**°

Em verdade, pode-se acreditar que as exigéncias éticas
permanecam indiferentes ao fato que toda politica utiliza como
instrumento especifico a forca, por detras da qual se perfilha a
violéncia? (...) A violéncia é o instrumento especifico da politica.*>*

No final de sua vida, Weber fez um esforco para conciliar ambas as éticas*®?
e da seguinte maneira, em A Politica Como Vocacédo, construiu conceitualmente as
duas méaximas sob as quais qualquer tipo de atividade segundo a ética pode ser

subordinada, séo elas: a ética da convic¢ao e a ética da responsabilidade.

De forma cristalina, impde-se que nos demos conta do seguinte
fato: qualquer atividade orientada segundo a ética pode ser
subordinada a duas maximas inteiramente diferentes e
irredutivelmente opostas. A orientagdo pode ser segundo a ética
da responsabilidade ou segundo a ética da convic¢cdo. Nao quer

149 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocacfes: 114.
150 TURNER, B. S. Weber and Islam, A Critical Study: 154-153.
151 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocagées: 112 e 115.

152 Desta forma, vemos que a ética da conviccédo e a ética da responsabilidade
ndo se contrapfem, mas se completam e, juntas, formam o homem auténtico,
ou seja, um homem que pode aspirar a ‘vocacdo politica’. Idem: 123.
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dizer isso que a ética da conviccdo eqlivalha a auséncia de
responsabilidade e a ética da responsabilidade, a auséncia de
conviccdo. Ndo é nada disso, evidentemente.**3

De maneira a elucidar a oposicdo profunda entre a atitude de quem se
resigna as maximas da ética da conviccao e a atitude de quem se orienta pela ética
da responsabilidade, Weber nos fornece os seguintes exemplos dados em

linguagem religiosa:

Sem embargo, oposicado profunda ha entre a atitude de quem se
resigna as méaximas da ética da conviccdo — diriamos, em
linguagem religiosa, O cristdo cumpre seu dever e, quanto aos
resultados da agéo, confia em Deus. — e a atitude de quem se
orienta pela ética da responsabilidade, que diz: Devemos
responder pelas previsiveis consequéncias de nossos atos. Perdera
tempo quem busque mostrar, da maneira mais persuasiva
possivel, a um sindicalista apegado a verdade da ética da
convicgdo, que sua atitude nao terd outro efeito sendo o de fazer
aumentarem as possibilidades de reacdo, de retardar a ascenséo
de sua classe e de rebaixa-la ainda mais — esse sindicalista nao
poderd acreditar. Sempre que as consequéncias de um ato
praticado por pura conviccdo se revelam desagradaveis, o
partidario dessa ética ndo atribuira responsabilidade ao agente,
mas ao mundo, a tolice dos homens ou a vontade de Deus, que
criou os homens desse jeito. Contrariamente, o partidario da ética
da responsabilidade contara com as fraquezas comuns do homem
— ja que, como dizia com muita profundidade Fichte, ndo temos o
direito de pressupor a bondade e a perfeicdo do homem — e
entendera que ndo pode lancar a ombros alheios as consequiéncias
previsiveis de sua proépria acdo. Por conseguinte, dir4d: Essas
consequéncias sdo imputaveis a minha prépria acdo. Aquele que
toma partido da ética da convic¢do s6 se sentira responsavel pela
necessidade de velar em favor da chapa da doutrina pura, a fim de
que ela ndo se extinga, de velar, por exemplo, para que se
mantenha a chama que anima o protesto contra a injustica social.
Seus atos, que podem do ponto de vista objetivo essencial,
aparecem como totalmente irracionais, objetivam apenas aquele
fim: estimular continuamente a chama da prépria conviccéo.*

Substantivamente, o Islam pode ser entendido como a religido em que a
existéncia da ética da convicgdo, al iman - a experiéncia religiosa, uma certa
conviccdo decorrente da fé muculmana de que Deus existe —, ndo exime a
existéncia da ética da responsabilidade, isto é, al taklif, o encargo ou
responsabilidade, que obriga o individuo a responder pelas consequéncias dos seus

atos. No Islam a ética da responsabilidade nasce juntamente a ética da convicgao:

153 |dem: 114.

154 Ibidem.
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a primeira estabelece os limites da acdo do homem no cumprimento de sua
legatariedade, enquanto a segunda fortalece o impeto de se continuar com seu

dever axiolégico.

De forma a fundamentar nosso argumento central na presente dissertacao:
demonstrar a singular e profunda compatibilidade entre a ética islamica e a acao
politica, e suas consequentes implicacdes: o Islam detém um projeto sui generis de
organizacdo social e politica que reconhece o direito a existéncia e a liberdade de
culto dos individuos nado-muculmanos (dhimmis); confrontaremos as bases teoricas
da ética islamica, especialmente com as do ascetismo cristdo, seja sob a forma do
monasticismo, da Igreja Catdlica, seja sob a forma intramundana, do

Protestantismo.

A questdo proposta sera composta por duas diferentes abordagens e uma
constatacdo. A primeira visa demonstrar que as fontes religiosas da ética islamica
ndo admitem qualquer tipo de livre interpretacdo, o que ocorre nas do ascetismo
cristdo. A segunda consistirA numa andlise das implicacbes contidas nestas duas
diferentes fontes nas formas de conceber o mundo e suas ordens, na visdo positiva
ou negativa da prépria natureza da humanidade, do mundo e da acdo em suas
ordens. Indiretamente, a constatacdo de que a adocdo feita pelos Estados e
sociedades ocidentais da completa separacdo entre o Estado e a religido, foi uma
consequéncia direta da incompatibilidade entre os fundamentos religiosos
representados ora pela Igreja Catdlica, ora pelas diversas seitas protestantes, com
uma organizagdo politico-social que ao mesmo tempo permitisse a diversidade
religiosa e a defesa dos interesses e direitos comuns de seus membros. As adogles
das instituicbes politicas liberais laicas e do Estado secular por estas sociedades,
em particular na Inglaterra e Franca, vieram de maneira a libertar as instituicbes
politicas e o exercicio de investigacdo cientifica da intolerancia e incompatibilidade

dos fundamentos religiosos dos ascetismos cristdos.

b) Fontes Religiosas: Etica Islamica X Etica do Evangelho
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Do grego neutro plural ta biblia, os livros, em portugués, através do latim vulgar,
formou-se o feminino singular: a Biblia. A Biblia encontra-se dividida em duas
partes principais: o Antigo Testamento no qual esta incluido o Pentateuco (cinco
livros, em grego) ou a Tora (Lei, em Hebraico) e o Novo Testamento. Ao todo a
Biblia Catodlica contém 73 livros e a Protestante: 66. Em relacdo a Biblia Protestante
a Catodlica contém 7 livros a mais no Antigo Testamento: Tobias, Judite, Sabedoria,
Eclesiastico, 1 livro de Macabeus, 2 livro de Macabeus e Baruque. Estima-se que a
primeira compilacdo que se tem noticia da Biblia foi feita por estudiosos gregos, por
volta de 200 d.C., reunindo num soé livro todos os textos do assim chamado Antigo
Testamento. Somente no ano de 325 d.C., no Concilio de Nicéia, os quatro canones
do Novo Testamento foram escolhidos, oficializando a coletanea conforme a

conhecemos hoje como sendo a Biblia Sagrada.

Segundo o historiador inglés Christofer Hill, em seu livro A Biblia Inglesa e
As RevolugBes do Século XVII, os inUmeros comentérios biblicos, sdo tdo longos
quanto a proépria Biblia. Longe de ser monolitica, seus canones foram erguidos ao
longo de varios séculos e incorporam idéias e atitudes diferentes, muitas vezes
conflitantes. Os primeiros dois capitulos do Génesis narram duas histérias paralelas
da criacdo e queda do homem, o que colocou a prova a engenhosidade erudita em
conciliar ambas as teorias; os livros de Moisés nao foram escritos por Moisés, como
foi demonstrado por Thomas Hobbes no século XVII, nem os Salmos de Davi sdo de
fato de Davi. A profecia de Isaias € uma coletanea de trabalhos de pelo menos trés
autores. O texto é um palimpsesto que foi exaustivamente escrito e reescrito de
tantas maneiras que os estudiosos modernos encontram grande dificuldade em
ordena-las. A reedicdo do que conhecemos como Antigo Testamento quase
certamente reflete os conflitos politico-sociais que existiam entre os Filhos de
Israel; tal canone foi estabelecido pelo clero judaico. O préprio texto mostra que o0s
profetas e reis frequentemente discordavam, e o tributo atribuido pela Biblia aos
governantes individualmente espelha o valor que lhes é dado pelos editores ligados

a Igreja.
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A narrativa contida no Novo Testamento é o produto de uma convulsdo
social. O canone foi o produto final de acirradas controvérsias sobre o que era
herético e, portanto, apdcrifo, e 0 que era ortodoxo. Este canone foi modificado ao
longo dos séculos a medida que as doutrinas originais do Cristianismo foram
adaptadas, inicialmente no periodo greco-romano do mundo gentio e,
posteriormente, quando foi considerada religido oficial do Império Romano. As
decisbes tomadas quanto ao que deveria ser incluido e excluido, foram penosas e
algumas vezes sangrentas. As concessdes foram inevitaveis. A unidade dos dois
Testamentos foi cuidadosamente elaborada por teblogos da Idade Média,

trabalhando com seus palimpsestos.

A Biblia pode significar coisas diferentes para pessoas diferentes em
diferentes épocas e circunstancias, € um enorme quebra-cabecas a partir do qual
qualquer coisa pode ser delineada. Quando Lutero®®® desafiou a autoridade da
Igreja Romana para que definisse suas doutrinas e produzisse a sua propria
traducdo vernacular, ele teve de aceitar que o Evangelho ndo pode ser
verdadeiramente pregado sem ofensas e tumultos. O resultado foi desacordo e
fragmentacdo. Luteranos contra zwinglianos e calvinistas, anabatistas e libertinos,
cada grupo acreditava ter encontrado justificativa para suas posicfes no texto
sagrado, e quase todos proclamavam a sua indiscutivel autoridade na interpretacao

da Biblia.

Uma coisa é a Biblia em uma sociedade estavel, onde existe um mecanismo
aceito para o controle de sua interpretacdo. O controle jamais foi completo em

nenhum periodo, e certamente menos ainda depois do transtorno da Reforma e da

185 «Foj o que fez Lutero com a Biblia, tirando-a do convento e levando-a para
casa do crente, possibilitando sua livre interpretagdo. (...) Em 1521, Martinho
Lutero publicou a Biblia em alemao e, em poucos anos, novas publicacdes em
vérios idiomas europeus foram realizadas, rompendo com o monopdlio catélico
da Vulgata (versao latina do século 1V) feita por Sdo Gerénimo, (...). Uma vez
traduzida, a Biblia era lida pelos pregadores, ja que a maioria dos fiéis eram
analfabetos. O segundo investimento dos paises de influéncia protestante foi a
alfabetizacdo em massa dos crentes o que possibilitou a livre interpretacdo dos
textos sagrados. SANT'ANNA, S. O Livro do Século em WEBER, M. A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo: 11. Para uma reflexdo sobre Lutero ver
Idem: 64-72.
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traducdo das Escrituras a partir de uma lingua que apenas alguns eruditos
conseguiam ler e entender para outra que podia ser lida por alguns eruditos em voz
alta. Algumas seitas da Idade Média — freglientemente baseadas em traducdes nao
autorizadas da Biblia — conseguiram sobreviver porque se associaram a unidades
politicas que estabeleceram uma precéaria continuidade: waldesianos, husitas e

lolardos na Inglaterra.*®®

No Islam, as duas principais fontes da crenca e legislacdo islamica
encontram-se distintamente separadas. O Alcordo, considerado como o conjunto
das palavras de Deus, € um Unico livro e somente pode ser assim considerado em
sua lingua original, o arabe.® E a sunna, o conjunto dos ditos, atos e do
consentimento ou ndo de Muhammad & determinada ac&o,**® que atua de forma
ética e exemplar em complemento ao Alcordo: estabelece objetivamente a pratica
correta das normas legislativas religiosas, sociais ou politicas, ao mesmo tempo que
orienta o proceder de acordo com cada uma das diversas atividades da vida

cotidiana, através do exemplo da pessoa de Muhammad.**°

156 HILL, C. A Biblia Inglesa e As Revolugées do Século XVII: 24-26.

157 Revelamo-lo como um Alcoréo arabe, para que raciocineis.(12:2); Deste
modo ti temos revelado, para que seja um coédigo, em lingua arabe. (13:37); E
se houvéssemos revelado um Alcordo em lingua persa, teriam dito: Por que néo
nos foram detalhados os versiculos? Como! Um (livro) persa e um (Mensageiro)
arabe?... (41:44) E assim te revelamos um Alcorao arabe para que admoestes a
Mae das Metrépoles e tudo ao seu redor;... (42:7); Bem sabemos que dizem:
Foi um ser humano que lho ensina (o Alcordo a Mohammad). Porém, o idioma
daquele a quem aludem té-lo ensinado é o ndo &rabe, enquanto que a deste
(Alcoréo) é a elucidativa lingua arabe. (16:103)

1% As suas fontes principais da sdo o Alcordo e a Sunna do Profeta
Muhammad...A primeira, € o Alcordo, fonte mais importante... as palavras... de
Deus... a primeira fonte do Direito na sociedade islamica. Deus... prescreveu um
sistema de vida para... todas as necessidades do ser humano... A segunda fonte
da Lei Islamica, consiste na Sunna do Profeta Muhammad, que sdo os seus ditos
e préticas, que se apresentam de trés formas, o que foi dito por ele (ou seja,
preceitos por ele passados), um ato ou pratica do profeta (no sentido de que
servisse de exemplo e fosse imitado pelos muculmanos) ou o seu siléncio
aprovando a acdo ou pratica de uma pessoa. a Sunna tem como uma de suas
fungbes explicar e detalhar as leis do Alcordo: (16:44) — E a ti revelamos a
Mensagem, para que elucides os humanos, a respeito do que foi revelado, para
que meditem. ISBELLE, S. A. Islam, A Sua Crenca e a Sua Pratica : 8-9.

159 por conseguinte, restam todavia dois tipos de profeta, no sentido nosso: um
esta representado de modo mais claro por Buda e o outro, também claramente,
por Zaratrusta e Maomé. O profeta é sobretudo, como nos ultimos casos, um
instrumento manifesto de um deus cuja vontade anuncia (trate-se de uma
ordem concreta ou de uma norma abstrata), que exige por encargo divino a
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Com efeito, a xari’ah (Lei) Islamica consiste num guia completo para todas
acbes e engloba toda as facetas da vida humana, dando um sentido religioso a
todos os atos. Orienta tanto 0 mugulmano como a mug¢ulmana nas mais simples
tarefas, como a higiene pessoal, até as mais complexas, os deveres de um chefe de
Estado. O Cristianismo por ndo possuir uma lei revelada para o dominio politico,

econdmico e social, ou melhor, tendo recusado a Lei judaica*®® - encarada como

obediéncia como dever moral (profecia ética); ou € um homem exemplar que
orienta aos demais com seu préprio exemplo o caminho de salvacao religiosa,
como Buda, cuja predicacdo nada sabe de um cargo divino nem dever moral de
obediéncia, sendo que se dirige ao proprio interesse de quem necessita salvacao
para que recorra a0 mesmo caminho que ele (profecia exemplar). WEBER, M.
Economia Y Sociedad Vol. I: 361-362.

160 o judaismo procurou estabelecer um sistema Divino de vida viavel e foi
sucedido pelo cristianismo, que seguiu 0 mesmo sistema depois de efetuar
algumas modificagbes. Todavia, os judeus reagiram desfavoravelmente a
mensagem de Jesus... Os judeus resistiram a Jesus e sua mensagem que
convocava 0 povo a bondade, a paz, a purificacdo espiritual, a rendncia as
formalidades rituais que nao se relacionavam com a fé... Qualquer que seja o
caso a relagcdo entre os judeus e o0s seguidores de Jesus tomou um curso
deploravel. Os derradeiros convertidos, oriundos em grande numero de um
ambiente cultural gentilico, ndo amavam aos judeus, Vvisto que estes
desenvolveram maior inimizade para com os convertidos. Conseqientemente,
cada grupo permaneceu a parte, em seu campo isolado, resultando a
acrimoniosa separagdo do cristianismo do judaismo, a despeito do fato de os
primeiros cristdos procurarem meramente renovar o judaismo através de uma
ligeira modificacdo de suas leis. Como é tdo evidente nos ensinamentos de
Jesus, o cristianismo espiritual procurou imbuir com uma elevada consciéncia
espiritual as éticas da velha fé. Em conseqiiéncia a esta desagradavel separacao
das duas partes, a Biblia cristd foi também separada do “Velho Testamento”,
apesar deste continuar a ser respeitado como Escritura Sagrada. Mas o
legalismo cristdo tornou-se independente da Lei de Moisés (o esteio judaico) e
como resultado desta alienacdo, o cristianismo perdeu os principios legislativos
Divinos que administravam os assuntos seculares da vida. Todavia, se o ideal
ideoldgico cristao tivesse permanecido tdo minuciosos quando exposto por Jesus
Cristo, teria garantido uma correta interpretacdo do universo, da situacdo do
homem nele e de seus objetivos primordiais neste mundo. Teria trazido os
cristdos de volta para a Lei de Moisés como explicado por Jesus, para facilitar
algumas restricbes judaicas quanto aos cultos e relagbes humanas. O que
aconteceu, porém, foi que o0s seguidores de Jesus foram submetidos a
perseguicfes atrozes por judeus e romanos que eram Seus governantes
temporais. Isto levou os Discipulos e seus seguidores a se ocultarem, a se
moverem e agirem em segredo, por um longo periodo de tempo. Dentro de tais
circunstancias eles alteraram os textos de suas escrituras, transmitindo a
histéria de Jesus e os eventos de sua vida de uma maneira causal, sendo
incapazes de verificarem livremente a autenticidade de tais narrativas. Como
resultado disso, o Evangelho inspirado por Deus a Jesus, foi interpolado dentro
dessas lendas e narrativas sobre a vida de Jesus, - estérias oriundas de
diferentes e conflitantes fontes. Estas hibridas composi¢cdes foram chamadas de
“Evangelhos”, mas sdo, em sua maioria, as palavras desses estudantes e suas
proprias versdes sobre a biografia de Jesus, com cotag¢des aqui e acola daquilo
que foi originalmente o Evangelho. O mais velho desses Evangelhos foi escrito
uma geracgao depois de Jesus, e os historiadores cristdos diferem sobre a data,
estimando-a entre 40 e 64 anos depois de Cristo. Eles diferem também sobre o
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letra que mata, em nome do Espirito que vivifica —, ao sair da clandestinidade e ser
adotado pelo imperador Constantino como religido oficial do Império Romano em
311 d.C., tornou-se uma religido do Estado, adaptando-se a legislacdo romana e ao

mundo secular, considerado como impuro e decaido.

Sem duavida, atitude do cristianismo antigo e medieval em respeito
ao Estado oscilou ou, melhor dito, mudou o centro de gravidade
sobre varios pontos de vista: 1. Repudio absoluto ao Império
Romano existente, como Império do Anti-Cristo, cuja duracdo até
o fim do mundo foi acreditada como coisa natural por todo o
mundo, ao término da Antiglidade, inclusive pelos cristdos. 2.
Plena indiferenca politica; por conseguinte, tolerancia passiva a
violéncia (sempre e continuamente injusta); portanto, também o
cumprimento ativo de todas aquelas obrigacdes que nédo afetam
gravemente em sentido religioso a salvacdo, assim, em particular,
0 pagamento de impostos; a frase dar a César o que € de César
ndo significa quica, como pretendem modernas tendéncias
armonizadoras, um reconhecimento sendo, precisamente, uma
absoluta indiferenca pelas coisas deste mundo. 3. Distanciamento
da vida politica concreta, porque o participar nela traz
necessariamente o pecado (culto ao imperador), porém, o
reconhecimento positivo da autoridade publica, inclusive a atéia,
como coisa querida por Deus, o que é em si mesma pecaminosa,
no sentido de toda a ordem do mundo representa um castigo de
Deus, pela queda de Adéo, e o cristianismo deve assumir,
humildemente esta carga. 4. Valorizacdo positiva da autoridade
publica, inclusive da ndo crente, como meio de freio para os
pecados do pagdo ndo iluminado religiosamente, pecado
reprovavel em virtude do reconhecimento natural que Deus lhe
deu, e como condicdo geral de toda existéncia terrena querida por
Deus.'® Os dois pontos de vista mencionados em primeiro lugar
pertencem principalmente ao periodo de expectativa escataldgica,

idioma em que foi originalmente escrito, ja que s6 encontraram traduc¢des da
mesma. QUTB, S. Islam: a Religido do Futuro: 33-37.

161 Quando, por exemplo, Bossuet dedicou, em 1679, sua principal obra politica

ao herdeiro de Luis XIV, fundamentou toda a exposi¢cdo na tese — tipicamente
luterana — segundo a qual todos os principios politicos devem derivar das
paginas da Biblia, e deu a seu tratado o titulo de Politica retirada das palavras
mesmas das Santas Escrituras. Ademais, ao analisar os conceitos de autoridade
e obrigagdo politica, conferiu enorme énfase as duas doutrinas que ja
mencionamos como sendo as que melhor distinguem o pensamento politico dos
primeiros luteranos. Quando discorre, sobre “a natureza da autoridade régia”,
no livro 1V, afirma Bossuet que o poder do rei deve estender-se ao julgamento
de todas as causas, eclesiasticas e temporais, e que esse proprio poder deve ser
absoluto, pois “ndo existe ninguém a quem o rei deve prestar contas” (: 92-4).
E quando, no livro VI, se pde a deduzir a natureza dos “deveres que os suditos
tém para com os principes”, escora-se diretamente na doutrina de obediéncia
passiva de Sao Paulo, a qual tantas vezes haviam recorrido os reformadores.
Bossuet primeiro cita a ordem de S&o Paulo, “todo homem deve submeter-se as
autoridades constituidas, pois todo poder é de Deus” (:. 192). E conclui que todo
sudito que resista as determinagfes de um rei, mesmo que seja perverso,
“seguramente recebera a condenacdo eterna”, pois “toda resisténcia a
autoridade constitui uma resisténcia ao mandamento divino (: 192). SKINNER,
Q. As Fundacdes do Pensamento Politico Moderno: 393.
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sem duavida, em ocasifes hdo feito de novo sua aparicdo. O
cristianismo antigo ndo pode passar, fundamentalmente ao ultimo
ponto de vista, nem a algum, depois de seu reconhecimento como
realizagdo de Estado. Como de modo brilhante nos h&o revelado as
investigacbes de Trdlsch, a grande troca em suas relacbes com o
Estado se realiza muito mais na Igreja Medieval. Sem duavida, o
problema com que se deparou o cristianismo nao pertence
exclusivamente a ele; pelos motivos em parte religiosos e em
parte extra-religiosos, fizeram que se desenvolvera nele com
maior consequéncia. De uma parte se trata da atitude do chamado
direito natural em respeito a revelagdo religiosa, de outra, em
respeito as estruturas politicas e de sua conduta.®?

O Cristianismo poderia ter se mantido exclusivamente no terreno da fé. Ao
contrario da razdo, que exige provas e demonstracdes, a fé basta a si mesma. Cré-
se e é suficiente. Porém, ndo se satisfez com a fé e entrou no terreno da
filosofia.*®® Mais do que isso, foi a forma que a filosofia assumiu por mais de um
milénio. Esse encontro, marcado por tensdes entre a fé e a razao, iniciou-se antes
mesmo do Império Romano, mas sob sua égide intensificou-se ainda mais a mescla
com seus diversos valores culturais e religiosos, prolongando-se por toda a Idade

Média, quando a Igreja Catdlica iria se tornar preponderante na Europa Ocidental.

Paulo foi o primeiro a enfrentar essa questdo: judeu, mas cidaddo romano,

educou-se num ambiente imerso na cultura helenistica.'® Em Atenas viu-se diante

162 WEBER, M. Sociologia da Religido: 466-467.

163 Todas as trés religides monoteistas tiveram contato com a filosofia
helenistica. Ver: ARMSTRONG, K. Uma Histéria de Deus, Quatro Milénios de
busca do judaismo, cristianismo e islamismo: 177-214.

164 paulo é considerado o principal propagador da fé Cristd entre os gentilicos,
sendo ele préprio um Romano pagao, convertido ao cristianismo. A concepcgao
de Paulo do cristianismo foi adulterada pelos remanescentes da mitologia
romana e da filosofia grega. Isto foi uma catastrofe que atingiu o cristianismo
desde seus primeiros dias na Europa, além de sua desfiguracdo durante o seu
periodo primitivo de persegui¢des, quando as circunstancias prevalecentes néo
permitiam o exame e a autenticacdo dos textos religiosos. Paulo escreveu suas
epistolas depois do primeiro século cristdo e tais escritos atestam a mistura das
pardbolas religiosas com a mitologia filoséfica, especialmente aquela parte
concernente a encarnagdo. Ele usava dizer: “Cristo esta sentado a direita de
Deus, implorando o bem para todos, de tal modo que a Palavras de Deus
perdure neles.” Ou mais: “Ele pede perddo por eles, declarando-lhes que
obterdo a gléria quando ele retornar a Terra.” De seus ditos, parece que ele
esperava uma rapida ressurreigcdo de Cristo, e ele freqiientemente o considerava
como “nosso Deus, Jesus, o Messias”. Ele mesmo se denominou “o mensageiro
de Jesus, o Messias, de acordo com a ordem de Deus, nosso Salvador e Criador,
Jesus, o Messias.” Mas a maior calamidade foi o evento subsequente que foi
considerado, aparentemente, o triunfo do cristianismo. Aconteceu quando o
Imperador Romano, Constantino abracou a nova religido, permitindo que os
cristdos se tornassem o partido governante em 355 d.C. QUTB, S. Islam: a
Religido do Futuro: 37-38.
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de filésofos epicureus e estbdicos, como narra o livro dos Atos dos Apdéstolos, no

Novo Testamento:

Atenienses, tudo indica que sois de uma religiosidade sem igual.
(...) Encontrei inclusive um altar com a inscricdo: Ao deus
desconhecido. Pois bem! Justamente aqui estou para vos anunciar
este Deus que adorais sem conhecer. O Deus que fez o mundo e
tudo o que nele existe (...).

Porém seu discurso ndo era compreendido pelos atenienses: a idéia de que
Deus enviara um homem que fora crucificado para a expiacdo e redencdo da

condicdo decaida da humanidade.

Outra é a atitude de Paulo na Primeira Carta aos Corintios. Em vez de
empregar os argumentos dos adversarios, como havia feito com os atenienses,

Paulo parte para o confronto direto:

Onde esta o sabio? Onde o letrado? Onde o pesquisador das coisas

deste mundo? Nao é verdade que Deus mudou a sabedoria do
mundo em falta de bom senso? (...) Pois a loucura de Deus é mais
sabia que os homens (...). Anunciamos a sabedoria de Deus,
misteriosa e oculta (...).

Por fim, quando utiliza deliberadamente a palavra filosofia, ndo deixa

nenhuma margem de duavida:

Ficai atentos, para que ninguém vos arme uma cilada com a
filosofia, esse erro vazio que segue a tradicdo dos homens e os
elementos do mundo, e ndo segue Cristo (Carta aos Colossenses).

As duas atitudes de Paulo, a de converter os gregos, conciliando-se com
seus valores, e a de confronto, coexistem nesse periodo inicial do Cristianismo. De
modo geral, o confronto corresponde a periodos que os cristdos sofrem violenta
perseguicdo, enquanto a conciliacdo representa 0s momentos em que O
Cristianismo é tolerado. E o que fazem os padres apologistas, que no final do século
I, enviam inUmeras apologias (defesa e justificagcdo) do Cristianismo ao imperador
romano, argumentando e afirmando, por exemplo, com valores greco-romanos,

que Heraclito e Sécrates eram cristdos antes de Cristo.

Do ponto de vista tedrico, buscaram viabilizar ambas as atitudes. De um

lado, a idéia crista de Deus que se fez homem e que se deixou crucificar era um
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escandalo ndo s6 para as religides pagas, mas para a filosofia, que havia construido
a nocdo de um Deus abstrato, indiferente ao mundo. A idéia de um Deus que ama
o homem e que se sacrifica por ele parecia completamente absurda. Assim, o
Cristianismo, num primeiro momento péde somente combater a filosofia. Por outro
lado, num segundo momento buscou-se a conciliacdo: No principio era o Verbo. E o
que é o verbo sendo o logos? O uso de certas palavras, frequente adulteradas na
traducdo da Biblia do hebraico para o grego, dirigiu-se através do esforco dos
padres apologistas, muitos deles fildsofos antes da conversdo, no sentido de tecer,
a partir desses pontos de contato, um pensamento que acomodasse o Cristianismo
com a tradicao filoséfica grega, ao mesmo tempo que Vérios filésofos passaram a
incorporar elementos biblicos na elaboracdo de seu pensamento. Um dos mais
destacados foi Clemente de Alexandria (c. 150-215), que introduziu uma série de
termos filoséficos gregos na teologia cristd. Dentre eles a palavra gnoses

(conhecimento), que indicaria a perfeicdo do Cristianismo.

A

Entretanto, a palavra gnoses, incorporada a teologia cristd, deu asas ao
gnosticismo, que logo ultrapassaria os limites do Cristianismo, afirmando possuir o
conhecimento dos mistérios divinos. A Igreja, cada vez mais institucionalizada,
acabaria achando um meio de combater essas pretensdes de um conhecimento
superior, acima da fé. Oficialmente, o Cristianismo triunfa em 313, quando o
imperador Constantino (c.280-337), pelo edito de Mildo, concede liberdade de culto
aos cristdos. Na pratica, porém, o Cristianismo com seus fiéis solidamente
organizados sob a autoridade dos padres, dos bispos e do papa, j& possuia uma
instituicdo influente: a Igreja (do grego ekklesia, isto &, assembléia). Mas a
elevacdo formal da Igreja de Roma ao centro da cristandade acirrou também a
disputa entre as interpretacbes divergentes da missdo e da prépria pessoa de
Jesus. No plano politico, a primeira tentativa de eliminar esse confronto de opinides
foi o Concilio de Nicéia (325 d.C.), convocado por Constantino, e em outras
reunides do género, como o Concilio de Calcedbnia de 451 d.C., em que aos poucos

foi se construindo e estabelecendo a teologia e a doutrina cristd. Desse processo,
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marcado por perseguicbes fratricidas violentas, resultou a Igreja Catdlica

(assembléia universal).

A consolidacdo durante os séculos da ortodoxia exigiu, no entanto, mais do
que um ato de poder que decrete. Ela também precisava ser convincente,
apresentando-se nao apenas como fé, mas também como resultado de argumentos
racionais. A filosofia dos santos padres representou, em algumas de suas vertentes,
esse esforco de munir a fé de argumentos racionais. Santo Agostinho foi dos que
levou mais longe a conciliacdo entre a fé e a razado, elaborando a chamada filosofia

crista. %

c) Os Principios da Cosmo-Escatalogia Islamica para a Acdo e

Transformacdo do Mundo

A teologia islamica contrasta diretamente com a judaico-cristd, na medida em que

defende a completa inocéncia do ser humano antes de seu nascimento. Existe um

|l66

completo repudio: a qualquer nocdo de pecado original*®®ou culpa hereditaria.*®’

165 ABRAO, B. S. Histéria da Filosofia: 93-97.

166 O pecado original - Viu, pois, a mulher que (o fruto) da arvore era bom para
comer, e formoso aos olhos, e de aspecto agradavel; e tirou do fruto dela, e
comeu; e deu a seu marido, que também comeu. E os olhos se ambos se
abriram; e, tendo conhecido que estavam nus, coseram folhas de figueira, e
fizeram para si cinturas. O encontro com Deus — “E, tendo ouvido a voz do
Senhor Deus, que passeava pelo paraiso, a hora da brisa, depois do meio-dia,
Adao e sua mulher esconderam-se da face do Senhor Deus no meio das arvores
do paraiso. E o Senhor chamou Ad&o, e disse: Onde estas? E ele respondeu:
Ouvi a tua voz no paraiso e tive medo, porque estava nu, e escondi-me. Disse-
lhe Deus: Mas quem te fez conhecer que estavas nu, sendo o ter comido da
arvore, de que eu te tinha ordenado que ndo comesses? Adao disse: A mulher,
que me deste por companheira, deu-me (o fruto) da arvore, e comi. E o Senhor
disse a mulher: Porque fizeste isto? Ela respondeu: A serpente enganou-me, e
comi. Maldicdo da serpente — “E o Senhor Deus disse a serpente: Pois que
fizeste isto, és maldita entre todos os animais e bestas da terra; andaras de
rastos os dias de tua vida. Porei inimizades entre ti e a mulher, e entre a tua
posteridade e a posteridade dela. Ela te pisara a cabeca, e tu armaras traicoes
ao seu calcanhar. Castigo da mulher — “Disse também a mulher: Multiplicarei os
teus trabalhos, e (especialmente os de) teus partos. Daras a luz com dor os
filhos, e estaras sob o poder do marido, e ele te dominara. E disse a Adao:
Porque deste ouvidos a voz da tua mulher, e comeste da arvore, de que tinha
ordenado que ndo comesses, a terra sera maldita por tua causa; tiraras dela o
sustento com trabalhos penosos todos os dias da tua vida. Ela te produzira
espinhos e abrolhos, e tu comeras a erva da terra. Comeras o pao com 0 suor
do teu rosto, até que voltes a terra, de que foste tomado; porque tu és po, e em
po te has de tornar. E Addo pbés a sua mulher o nome de Eva, porque ela era a
mae de todos os viventes. Addo e Eva expulsos do paraiso — Fez também o
Senhor Deus a Adéo e a sua mulher umas tunicas de peles e os vestiu. E disse:
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Todo ser humano nasce ontologicamente inocente, asseverando a absoluta
autonomia e individualidade da pessoa humana.'®® Decorre, portanto, que o ser
humano é exclusivamente responsavel pelo seu préprio feito*®® definindo-o como
um ato no qual uma pessoa adulta e equilibrada entra corpdrea, conscienciosa e

voluntariamente produzindo alguma modificagdo no fluxo do espacgo-tempo:

Onde nado ha capacidade, ndo pode haver liberdade e, entdo,
nenhuma responsabilidade.*"®

Eis que Adao se tornou como um de nds, conhecendo o bem e o mal; agora,
pois (expulsemo-lo do paraiso), para que nao suceda que ele estenda a sua
mao, e tome também da arvore da vida, e coma, e viva eternamente. E o
Senhor lancou-o fora do paraiso de delicias, para que cultivasse a terra, de que
tinha tomado. E expulsou Adado, e pds diante do paraiso de delicias querubins
brandindo uma espada de fogo, para guardar o caminho da arvore da vida.
Biblia Sagrada. Génesis 3: 6-24.

167 Adao obteve do seu Senhor algumas palavras de inspiracéo, e Ele o perdoou,
porque é o Remissério, o Misericordioso. E ordenamos: Descei todos daqui!
Quando vos chegar de Mim a orientacdo, aqueles que seguirem a Minha
orientacdo ndo serdo presas do temor, nem se angustiardo. (2:37-38) Que
nenhum pecador arcard com a culpabilidade? E que o homem nao obtém senéo
o fruto do seu proceder? (53:38-39) Deus ndo impde a nenhuma alma uma
carga superior as suas forcas. Beneficiar-se-a com o bem que tiver feito e
sofrera o mal quem o tiver cometido. (2:286)

168 Em verdade, temos-te revelado o Livro, para (instruires) os humanos. Assim,
pois, quem se encaminhar, serd em beneficio préprio: por outra, quem se
desviar, sera em seu proprio prejuizo. (39:41) Dize-lhes: A verdade emana do
Vvosso Senhor; assim, pois, que creia quem desejar, e descreia quem quiser.
(18:29)

18 Nenhuma alma recebera outra recompensa que ndo foi a merecida, e
nenhum pecador arcara com culpas alheias. Entdo, retornareis vosso Senhor.
(6:164) Nenhum pecador arcara com culpa alheia? E que o homem n&o obtém
sendo o fruto do seu proceder. (53:38-9) Quem se encaminha, o faz em seu
beneficio, quem se desvia, o faz em seu prejuizo, e nenhum pecador arcard com
a culpa alheia. Jamais castigamos (um povo), sem antes termos enviado um
mensageiro. (17:15) Quem pratica o bem, o faz em beneficio préprio; por outra,
quem faz o mal, é em prejuizo seu, porque o teu Senhor ndo é injusto para com
0s Seus servos. (41:46) Dize-lhes mais: N&o sereis responsaveis por tudo
quanto tinhamos feito, como tampouco ndo seremos responsaveis por quanto
tenhais cometido. (34:25) Porém, hoje n&o podereis beneficiar-vos nem
prejudicar-vos reciprocamente. E diremos aos iniquos: Provai o castigo infernal
que negastes! (34:42)

170 AL-FARUQUI, I. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacées Para O
Pensamento e a Vida: 65.
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O homem né&o foi criado & imagem e semelhanca de Deus.'’* Sua humana e

particular configuracéo®’?

considerada permanente, faz parte de sua natureza. Se a
teologia cristd estabeleceu uma distincdo entre uma configuracdo natural, como
acdo (actus) e uma ética, como reacao (reactus), a islamica ndo atribuiu status
ontoldgico algum a ambas.*”® Esta distincéo foi necesséaria para se fazer da suposta
Queda de Adao, algo ontolégico, que modificou a esséncia da espécie humana,
constituindo o predicamento necessario para teoria segundo a qual nenhum homem

pode salvar-se pelo proprio esforco, o que consiste no pressuposto da crenca na

encarnacéo divina.*’

O Islam nédo compartilha destas suposi¢des e pode considerar por isso, cada
homem, todo o tempo, dotado por esta imutavel configuracdo. A narrativa
alcoréanica assegura que o homem foi dotado de uma alma, definida como o alento
de Deus,'”® composta e dividida em um componente animal, que lhe deu a

sensacgao, os sentidos e desejos, e um componente racional, que lhe deu a mente.

171 Criacdo do homem — Disse também Deus: Produza a terra animais viventes
segundo a sua espécie, animais domésticos, e répteis, e animais selvaticos,
segundo a sua espécie. E assim se fez. E fez Deus os animais selvaticos,
segundo a sua espécie, e os animais domésticos segundo a sua espécie, e todos
0s répteis da terra, segundo a sua espécie. E viu Deus que isto era bom, e (por
fim) disse: Facamos o homem a nossa imagem e semelhanca, e presida aos
peixes do mar, e as aves do céu, e aos animais selvaticos, e a toda a terra, e a
todos os repteis, que se movem sobre a terra. E criou Deus o homem & sua
imagem; criou-o a imagem de Deus, e criou-os vardo e fémea. E Deus os
abencoou, e disse: Crescei e multiplicai-vos, e enchei a terra, e sujeitai-a, e
dominai sobre os peixes do mar e sobre as aves do céu, e sobre todos os
animais que se movem sobre a terra. Biblia Sagrada. Génesis 1: 24-28.

172 E ao té-lo terminado e alentado com o espirito de minha parte, prostrai-vos
ante a ele. (15:29) Deus foi Quem fez a terra como berco, o céu como teto,
modelou e aperfeicoou as vossas configuragdes, e vos agraciou com um todo
bem. Tal é Deus, vosso Senhor. Bendito seja Deus, Senhor do Universo! (40:64)
Em verdade, criou os céus e a terra e vos configurou com a melhor forma, e a
Ele retornareis. (64:3)

173 |bidem.

174 Mas veio nos meus membros outra lei, que batalha contra a lei do meu
entendimento, e me prende debaixo da lei do pecado que estd nos meus
membros. Miseravel homem que eu sou! Quem me livrard do corpo desta
morte? Dou gracas a Deus por Jesus Cristo nosso Senhor. Assim que eu mesmo
com o entendimento sirvo a lei de Deus, mas com a carne a lei do pecado.
Romanos 7:23-25. Ver obra: Sto. Agostinho, Contra Duas Cartas dos Pelagios,
Nicene and Past Nicene Fathers, Grand Rapids, Michigan.

175 E ao té-lo terminado e alentado com o espirito de minha parte, prostai-vos
ante ele. (15:29)
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Conseqguentemente, o homem é capaz de apreender o cognoscivel. Esta capacidade

corresponde a faculdade humana mais elevada; ubiqua em todos os seres

humanos, ndo pode ser perdida.*’®

Portanto, o ponto inicial da explicagdo islamica da Criacdo é a identificagdo
do divino propdsito no ser humano. Seu dever consiste no objetivo final da
existéncia humana, da definicdo do papel do ser humano e do significado da sua
vida e existéncia na terra. O ser humano assume uma funcdo de suma importancia,
insubstituivel, sua porfia e acdo ética formam o Unico elo cosmico através do qual a
parte moral e mais elevada do propdsito divino entra no espaco-tempo e torna-se
Historia.

Tudo na Criacdo partilha desta Divina propositividade e em cumprimento a
sua ordem hierarquica propria, o homem deve conscientizar-se da sua obrigacao
ética, exercida sob o imperativo da liberdade de acdo. Nesse sentido o ser humano
é o khalifa de Deus na terra, pois somente ele pode realizar o simples e também o
mais elevado valor ético. Ele representa uma espécie de elo através do qual a

Divina propositividade pode atuar no mundo e tornar-se vigente.

Sendo assim, ele é perfeitamente capaz de cumprir os mandamentos de
Deus, ndo existindo deus algum que possa agir em seu lugar. Ele encontra-se
inteiramente apto para a realizacdo e concretizacdo do que lhe foi confiado. Na
escatalogia islamica ndo ha nada a ser salvo e, portanto, inexiste a necessidade de
um salvador. O ser humano comecga sua vida eticamente sdo e salutar, ndo sob o
peso de um pecado original. Com seu equipamento racional pronto para o uso, bem

7

como num mundo preparado para receber os seus feitos éticos,’’’ seu éxito ou

felicidade (falah) consiste exatamente na realizacdo do imperativo Divino. Sua vida

176 AL-FARUQUI, I. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacées Para O
Pensamento e a Vida: 66-67.

177 Nao o dotamos acaso, de dois olhos, De uma lingua e de dois labios, E Ihe
indicamos os dois caminhos? (90:8-10) E vos submeteu tudo quanto existe nos
céus e na terra. (45:13) Que vos fez a terra como leito, e vos tracou nela
sendas, para que vos encaminhésseis. (43:10).
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depende de suas acdes’’®

e em respeito ao contrato monoteista busca alcancar o
mais perfeito equilibrio.?”® A idéia de salvacdo inexiste no vocabulario arabico-
islamico, no seu corpo e escopo € um conceito religioso imprdéprio, ndo existindo

equivalente: *8°

(...) o Islam ndo é uma religidao de salvagdo neste sentido. O
conceito de salvacdo, no sentido ético da palavra, lhe é
diretamente estranho. Seu Deus é onipotente porém também
magnanimo, e ndo é coisa que supere a forca humana cumprir
com seus mandamentos. !

Em suma, o ser humano ndo se encontra em predicamento algum do qual
deva salvar-se. Addo (adam) e sua companheira cometeram um desatino comendo
da arvore proibida, porém se arrependeram e foram perdoados.®? Este desatino foi
um simples erro humano, o primeiro erro de julgamento ético, por toda a sua
primogeneidade foi um feito humano e, entdo, das suas préprias e pessoais

responsabilidades. Nao poderia ter efeito em ninguém mais além deles. Nao apenas

178 Nesse dia os homens comparecerdo, em massa, para verem suas obras.
Quem tiver feito o bem, quer seja do peso de um atomo, vé-lo-a. E quem tiver
feito o mal, quer seja do peso de um atomo, vé-lo-a. (99:6-8).

17° Deus n&o é injusto para com Seus servos. (3:182) Seu Senhor lhes atendeu,
dizendo: Jamais desmerecerei a obra de qualquer um de vés, seja homem ou
mulher. (3:195).

180 |pidem.
181 WEBER, M. V. Economia Y Sociedad — Vol. 1: 485.

182 (Recorda-te, 6 Profeta) de quando teu Senhor disse aos anjos: Vou instituir
um legatario (khalifa) na terra! Perguntaram-Lhe: Estabeleceras nela quem ali
fara corrupcédo, derramando sangue, enquanto nés celebramos Teus louvores,
glorificando-Te? Disse: (o Senhor): Eu sei o que voés ignorais. Ele ensinou a Adao
os nomes (de todas as coisas) e depois apresentou-os aos anjos e lhes falou:
Nomeai-os para Mim se estiverdes certos. Disseram: Glorificado sejas! N&o
possuimos mais conhecimento além do que Tu nos proporcionaste, porque
somente Tu és Prudente, Sapientissimo. Ele ordenou: O Adao, revela-lhes os
seus nomes. E quando ele lhes revelou os seus nomes, asseverou (Allah): N&o
vos disse que conhe¢o o mistério dos céus e da terra, assim como 0 que
manifestais e o que ocultais? E quando dissemos aos anjos: Prostrai-vos ante a
Adéo! Todos se prostraram, exceto Iblis (Lucifer) que, ensoberbecido, se negou,
e incluiu-se entre os incrédulos. Determinamos: O Ad&o, habita o Paraiso com a
tua esposa e desfrutai (juntos) dele da sua abundancia como vos aprouver;
porém, ndo vos aproximeis desta arvore, porque vos contareis entre os injustos.
Todavia, Satd os seduziu, fazendo com que saissem do estado (de felicidade)
em que se encontravam. Entdo dissemos: Descei! Sereis inimigos uns dos
outros e, na terra, tereis residéncia e gozo por um determinado tempo. Adao
obteve do seu Senhor algumas palavras de inspiracdo, e Ele o perdoou, porque
é 0 Remissoério, o Misericordioso. E ordenamos: Descei todos daqui! Quando vos
chegar de Mim a orientacdo, aqueles que seguirem a Minha orientagcdo nao seréo
presas do temor, nem se angustiardo. Aqueles que descrerem e desmentirem os
Nossos versiculos serdo os condenados ao Inferno, onde permanecerédo
eternamente. (2: 30-39)
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foi destituido de efeito césmico e ontolégico, mas também de efeito sobre seus
descendentes. Este erro ndo constituiu queda alguma, nem para eles, nem para a
humanidade. Fez com que fossem mandados do Paraiso para a terra (adamah),
mas ndo fez com que nada mudasse na sua natureza, capacidade ou compromisso.
O ser humano néo é caido e entdo ndo ha necessidade de salva-lo ou resgata-lo.
Pelo contréario, ele estd sob um imperativo, um por fazer, e sua dignidade é uma
funcdo do seu desempenho. Portanto, ao invés das idéias do pecado original e da
queda, o Islam sustenta a inocéncia, ao invés da salvacao, a felicidade ou o éxito
(falah), sendo estes uma exata e correspondente funcdo dos seus feitos ou acdes.
A felicidade n&o depende da béncdo ou do expediente de outrem, ndo esta
condicionada sob o efeito de um sacramento ou numa participacdo éntica em uma

corporacdo ou instituicdo religiosa. O Islam esta livre de ambos:*®?

0 imperativo
moral ao qual o ser humano esta sujeito ndo vai ao encontro de, nem se refere a
qualquer evento passado, seja uma queda ou um resgate efetuado por outro
alguém, é totalmente constituido de algo presente ou futuro. Ndo existe nenhuma
justificacdo pela fé, nenhuma histdéria de salvagdo, o Unico passado relevante que
ele reconhece é a crenca na revelacdo dos mandamentos de Deus no Alcordo e da

felicidade ou infelicidade passadas do homem correspondentes a obediéncia ou

violacdo desses mandamentos.*®

O Islam respeita 0 ser humano sem deifica-lo ou vilipendia-lo, definindo a
validade da pessoa humana em termos de sua poténcia e iniciando sua avaliacdo
como uma marca positiva. Reconhece a origem Unica da humanidade, atribuindo o

mesmo status ontoldgico a todos os individuos e reconhece a diversidade da

183 No Islam ndo ha clero, ndo héa casta sacerdotal, qualquer mugulmano pode
liderar as oracdes, celebrar casamentos, entre outras praticas, desde que tenha
conhecimento das leis islamicas para tal. Logo, como o Islam é uma religido que
ndo possui clero, cabe assim a cada mugulmano a responsabilidade de conhecer
plenamente a sua religido. E dentro da comunidade devera ser escolhido para
assumir esse papel aquele que tiver o maior conhecimento da religido entre os
presentes. ISBELLE, S. A. Islam, A sua Crenca e a sua Pratica: 9-10.

184 AL-FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 69.
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espécie humana, orientando para que o0s seres humanos respeitem suas

particularidades culturais.®®

Nele a ética é inseparavel a religido e é dirigida inteiramente através dela,
expressando-se numa atitude afirmativa e ativa, que torna o muculmano um
inimigo inveterado da negacdo da vida, do mundo, da acdo politica ou da
depreciacdo da Histdria. Por conseguinte, a concepc¢ao islamica do ser humano se
opbe a grega na medida em que esta ultima reconhecia somente o cidadéao livre e
designava o escravo a uma categoria inferior, e aproxima-se da judaica, conquanto
esta sustente a igualdade presente em todos os homens, os diferencia ao designar
um status eleito para seus aderentes. Opde-se ao humanismo cristdo, uma vez que
este distingue a igualdade essencial como direito natural possuido por todos os
homens e um status adquirido por seus aderentes como resultado da sua fé e

batismo. Finalmente, difere do humanismo secular europeu

que se define exclusivamente em termos da cultura européia e
assim relega os asiaticos, os africanos e... ndo-europeus a um
nivel sub-humano.*®

O pensamento islamico se conscientizou de que o homem era de fato um
homo religiosus: um ser cuja consciéncia sempre funcionou em torno da presenca
apoiadora da divindade. Nesse sentido a mente islamica € impar no que diz respeito
as dicotomias: religioso-secular, sagrado-profano, Igreja-Estado; em seu
vocabulario inexiste concepc¢do correspondente. Este principio da unicidade da
realidade relaciona-se com primeiro principio da vida humana, a Unicidade de Deus.
Esta presenca da Unicidade de Deus na mente humana e a toda acéo
correspondente é denominada de iman: a fé ou convicgdo derivada da crenca na

Unicidade.®’

185 & humanos, em verdade, N6s vos criamos de macho e fémea e vos dividimos
em povos e tribos para reconhecerdes uns aos outros. (49:13)

186 A|-FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 67.

187 Nao se trata de um ‘ato de fé’, de uma ‘decisdo’ que o homem toma quando
a evidéncia ndo é conclusiva. Nem é dependente, por assim dizer, dele e de sua

tributacdo, num caso do qual a certeza apodidica é excluida... A percepcdo da
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O Islam n&o s6 se conscientizou do propésito religioso confiado a Jesus,*®®
confirmando-lhe os discernimentos éticos, como transformou a vida num dindmico
processo de adoracdo e recordacdo do propésito Divino. Desta forma
institucionalizou a boa intencéo e a externalizou no processo a fim de garantir sua

presenca na conjuntura espaco-temporal.'®®

O sublime esforco de Jesus foi orientar quanto a auto-transformacado interna
e radical, o poder repousa na simples determinacdo de se limpar e purificar a mola
de toda a acdo: a vontade. Se aquilo definia o bem moral como um estado da
vontade, quando determinada pelo amor a Deus, fazia-o corretamente, porque a
menor violacdo deste principio é ipso facto a determinacdo de qualquer feito, seja
qual for. Esta foi a divina resposta de Jesus ao externalismo desenfreado, ao

entusiasmo legislativo que havia perdido o espirito da Lei. *%°

Se, entretanto, a ética do Sermdo da Montanha, segundo o ascetismo
cristdo, ndo visa a acdo no mundo, conseqiientemente, sua porfia ndo se realiza
através da transformacdo de suas ordens. O Islam, como religido na qual a

ortodoxia é a moderacéo,***

restaurou o equilibrio da ética religiosa de Jesus (din al
fitra) estabelecendo os limites para todo o tipo da acdo humana através da xari’ah,

e ndo a eliminou ou minimizou para com o mundo. Uma vez que ndo propunha a

divina unicidade acontece ao homem, assim como a presenca de ‘dados
chocantes’ entram em sua consciéncia... O significado da divina unicidade é que
tdo-somente Deus é Deus; que nada, absolutamente nada, na criagdo se
compara a Ele, em quaisquer respeitos, sejam quais foram, e, portanto,
absolutamente ninguém é associavel a Ele... Sua vontade ¢é a lei da natureza e a
norma da conduta humana... AL-FARUQUI, I. R. At Tauhid (O Monoteismo):

Suas Implica¢cBes Para O Pensamento e a Vida: 60-61 e 67.

188 Deys jamais mudara as condicdes de um povo, a menos que seus membros
mudem o que h&d em seus intimos. (13:11) N&o ha imposicdo quanto a religido
porgue ja se destacou a verdade do erro... (2:256) O adeptos do Livro, néo
exagereis em vossa religido e nao digais de Allah sendo a verdade... (4:171)

189 |dem: 70.

190 N&o penseis que vim revogar a Lei (Tora) ou os profetas: ndo vim para
revogar, vim para cumprir Mateus (5:17) Vim para confirmar-vos a Tora que vos
chegou antes de mim, e para liberar-vos algo que esta vedado. Eu vim com um
sinal de vosso Senhor. Temei a Deus, pois, e obedecei-me. Alcorédo, 32:50.

191 N&o ha imposicdo quanto & religido porque ja se destacou a verdade do erro
(2:256); E deste modo (6 mugulmanos), constituimo-vos em uma nagao
intermediaria (uasat) para que sejais testemunhas da humanidade, assim como
0 Mensageiro o sera para vos... (2:143).
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salvagdo das almas, voltou-se para o mundo encarando-o ndo como um ato de

desafio e conquista, mas como um ato de submissdo ao mandamento divino.

Qualquer um que deseje dedicar-se a politica e, em especial
aquele que deseje dedicar-se a politica em termos de vocacao
deve tomar consciéncia desses paradoxos éticos e da
responsabilidade quanto aquilo em que ele préprio podera
transformar-se sob pressdo daqueles paradoxos. Repito que ele se
compromete com poténcias diabdlicas que atuam com toda a
violéncia. Os grandes virtuosos do amor e da bondade a-césmica
do homem, venham eles de Nazaré, de Assis ou de reais castelos
indianos ndo operaram com o violento instrumento politico. Nao
era deste mundo o reino que pregavam e, por conseguinte, eles
tiveram e continuam a exercer influéncia neste mundo... Aquele
que deseja a salvacdo da proépria alma ou de almas alheias deve,
portanto, evitar os caminhos da politica que, por vocac¢éo, procura
realizar tarefas muito diferentes, que ndo podem ser concretizadas
sem violéncia. O génio ou demoénio da politica vive em estado de
tensdo extrema com o Deus do amor e também com o Deus dos
cristdos, tal qual este se manifesta nas instituicdes da Igreja. A
qualquer momento essa tensdo pode explodir em conflito
insolivel. Os homens ja sabiam disso, mesmo ao tempo que a
Igreja dominava.... Efetivamente, todos esses objetivos que néo é
possivel atingir a ndo ser por meio da atividade politica — em que
necessariamente apela-se a meios violentos e se acolhem os
caminhos da ética da responsabilidade — colocam em perigo a
salvacdo da alma. E caso se procure atingir esses objetivos ao
longo de uma combate ideolégico orientado por uma ética da
convicgdo, corre-se 0 risco de provocar enormes danos e
descrédito, cujas repercussfes se farao sentir durante inUmeras
geracfes, porque nao existe responsabilidade pelas consequéncias.
Por certo, nesse caso o agente ndo tem consciéncia dos diabdlicos
poderes que entram em jogo....

...vemos subitamente surgir, por toda parte, homens politicos
animados pelo espirito da ética da convicgcdo e proclamando: Nao
eu, mas o mundo é que é estUpido e vulgar; a responsabilidade
pelas consequUéncias ndo cabe a mim, porém aqueles a cujo
servico estou; todavia, esperem um pouco e eu saberei destruir
essa estupidez e essa vulgaridade — diante de uma situacéo dessa,
confesso que, primeiramente, procuro informar-me a respeito do
equilibrio interior desses partidarios da ética da conviccdo. ...sem
consciéncia da responsabilidades que assumem... diante da atitude
de um homem maduro ... responsavel pelas conseqiiéncias de
seus atos e que, praticando a ética da responsabilidade, chega em
determinado momento a declarar: Ndo posso agir de outro modo;
paro por aqui. ...vemos que a ética da conviccdo e a ética da
responsabilidade ndo se contrapdem, mas se completam e, juntas,
formam o homem auténtico, ou seja, um homem que pode aspirar
a vocacao politica.*??

Assegurada a boa intencdo como uma conditio sine qua non da moralidade,

o Islam prescreveu a passagem da vontade para acdo, do reino da consciéncia

192 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocagfes: 121-123.
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pessoal do espaco-tempo para a realidade do mercado, da politica e da Histéria.*®
Proclamou que os valores da intencdo devem ser realizados através da xari'ah, e o

homem, seu portador, a criatura adequada para esta funcéo.*®

A ética monoteista de Jesus apontava corretamente que a consciéncia
pessoal é o juiz definitivo do status moral da pessoa na terra, porque somente o
seu julgamento é capaz de corretamente estabelecer a vontade. A acdo, por outra,
é publica por natureza, altruista, e a ultrapassa. E visivel ao mundo e mensuravel
por meios externos, conquanto o seu objetivo seja o0 ego, outros egos, ou a
natureza. Por isso, o Islam, declarando a acdo no mundo secular em necessaria
concomitancia com a religido, viu a necessidade da sua regularizacdo por lei

publica:'%®

a xari’ah; administrada por um gabinete publico ou Estado: o Califado
(khilafat); e suas disputas julgadas por um juiz (cadi) num poder judiciario publico:
o cada.'®® Nao por obra do acaso, e muito menos por um processo de adaptacao,

concebe de forma natural a vontade do homem quanto ao poder:

Quem quer que seja que compila uma pessoa para fora da
obediéncia (bay’a: a rearfimacdo do compromisso ou contrato
social de apoio politico ao dirigente eleito pelo povo) se enfrentara

193 .de quando teu Senhor disse aos anjos: Vou instituir um legatario na terral!
Perguntaram-Lhe: Estabeleceras nela quem ali far4 corrupgdo, derramando
sangue, enquanto noés celebramos Teus louvores, glorificando-Te? Disse (o0
Senhor): Eu sei o que vos ignorais. (2:30)

194 Entretanto, talvez ele perturbe o equilibrio ontolégico da criacdo. Talvez ele
tenha que a reamalgamar para virtualizar nela a dimensdo moral do padréo
divino a ele revelado. Talvez ele faca as tendéncias latentes do mundo
frutificarem ou se auto-realizarem. A extensdo de como ele se saia bem em
conseguir isso € o critério do seu falah (éxito, felicidade). Enquanto que a boa
vontade é o bilhete de entrada para a arena da porfia e da diligéncia ética, o
operacionalismo ou a virtualizagédo eficiente do absoluto, na historia, é o bilhete
de entrada para o Paraiso, gozando da proximidade de Deus, da propria casa da
pessoa. Isto ndo €é o retorno das utilitarias ou casuisticas éticas de
consegqiléncias, porque a boa acido é pressuposta. E um saldo positivo o fato de
que o Islam n&o esteja procurando um substituto, ou menos que isso. AL-
FARUQUI, I. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implica¢cbes Para O Pensamento
e a Vida: 71.

195 Entso, apos eles, enviamos outros mensageiros Nossos e, apos estes,
enviamos Jesus, filho de Maria, a quem concedemos o Evangelho; e infundimos
nos coracdes daqueles que o seguiam compaixdo e cleméncia. No entanto,
(agora) seguem a vida monastica, que inventaram, mas que nao lhes
prescrevemos; apenas comprazerem a Allah; porém, ndo o observaram
devidamente. E recompensamos os crentes, dentre eles; porém, a maioria é
depravada. (57:27)

196 Ibidem.
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com Deus no Dia do Julgamento, destituido da causa. Quem quer
que seja que morra sem ter entrado em qualquer bay’a tera
morrido como um jahili (ignorante).*®’

O Estado e a ordem politica sdo um dever religioso: o governo deve
executar a xari'ah e o governado obedecé-la, ambos devem se esforcar em

preserva-la.

A esséncia da experiéncia religiosa no Islam é a criagdo do homem por Deus
e de um mundo - ou melhor, mundos (aalamin) - para que possa atuar de acordo
com sua orientacdo. Mundo(s) este(s) inteiramente capaz(es) de receber a acdo do

homem na sua transformacéo.

Diferentemente das teologias do ascetismo cristdo e do misticismo hindu-
budista, o Islam nao olha o mundo como sendo alheio a religido. O mundo néo
deve ser rejeitado, negado, muito menos combatido, pelo contrario, o Islam,
através de Lei (xari’ah), orienta a forma sob a qual o homem se relaciona com ele
impedindo o0 mau uso, o sub-uso ou o abuso. O que deve ser combatido nao é o

mundo em si e sim a sua desequilibrada utilizacdo. Eis porque a ética islamica néo

é as do ascetismo e muito menos as do misticismo.

Sem o peso ontolégico da queda de Adao, a ética islamica de fato nao é
pura, mas moderada, e esse €é precisamente o papel desempenhado pela
conscientizacdo quanto a Deus e da espiritualizacdo da vida no Islam. O
muculmano deve buscar e agir naturalmente no mundo, ordenado diretamente por
Deus e entdo agir em obediéncia aos limites éticos estabelecidos na xari’ah. Este é
o verdadeiro significado da espiritualidade islamica, ndo uma vida desincorporada
de constante oracdo e meditacdo, de auto-negac¢ado e negacdo do mundo, destituida
de anelo quanto a um reino irrealizavel no espaco-tempo, mas uma vida plena de

8

inocente regozijo neste mundo,*® combinada com um persistente ativismo para o

197 AL-MUNDHIRI, S. M. (Compilacéo da sunna de Muhammad feita por Muslim),
volume 2, hadiss (dito) n°® 1233: 94.

1% 3 filhos de Ad&do, embelezai-vos quando fordes as mesquitas; comei e bebei;
porém, nao vos excedais, porque Ele ndo aprecia os que se excedem. Dize-lhes:
Quem pode proibir os adornos de Allah e o desfrutar os bons alimentos que Ele
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seu melhoramento, uma vida regulamentada por preceitos éticos opostos ao

exagero®®®, visando o éxito (falah) neste e no outro mundo.?®

Inglaterra e Franca: As Institui¢cBes Politicas Liberais e o Estado Secular

em Resposta aos Ascetismos Intra e Extramundano

Foi na Inglaterra do século XVII, apés um processo politico marcado por
intensa instabilidade institucional e rivalidade religiosa que culminou na Revolucéo
Gloriosa (1688) e o juramento da Bill of Rights por Guilherme IIl (1689) — e a
publicacdo das principais obras (1690) de John Locke (1632-1704) —, onde
surgiram as chamadas instituicdes politicas liberais.?®® Embora laicas, visando
permitir a tolerdncia religiosa e a defesa supra-religiosa dos bens civis da
comunidade, foram religiosamente fundamentadas por meio da filosofia da

Natureza, iniciando sua discusséo a partir do jusnaturalismo ou direitos naturais.

Este longo periodo da histéria inglesa teve como marcos referenciais nitidos
os anos de 1603 e 1689. Em 1603, com a morte de Elizabeth I, a coroa foi
assumida por Jaime Stuart, Jaime Il. Em 1689, a Revolucdo Gloriosa fez ascender
ao trono real Guilherme de Orange ou Guilherme Ill. Entre estas datas destacam-
se os conflitos decorrentes do abuso do poder por parte dos monarcas da dinastia
dos Stuart e as tentativas de consolidacdo dos interesses da burguesia,

representada pela Camara dos Comuns.

preparou para os Seus servos? Dize-lhes: Estas coisas pertencem aos que
créem, durante a vida neste mundo; porém, serdo exclusivas dos crentes, no
Dia da Ressurrei¢ao. Assim elucidamos os versiculos aos sensatos. (7:31-32)

199 & filhos de Addo, enviamos-vos vestimentas, para dissimulardes vossas
vergonhas, para a vossa protecdo e adorno; porém, a vestimenta de piedade é
preferivel! Isso € um dos sinais de Allah, para que meditem. (...) Dize: Meu
Senhor s6 ordena a eqiidade; que vos consagreis a Ele, em todas as mesquitas,
e O invoqueis com sinceridade e devocédo. Assim como vos criou, retornareis a
Ele. (7: 26, 29)

200 AL-FARUQUI, 1. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacées Para O
Pensamento e a Vida: 79.

291 Mantendo a intencdo inicial da ética religiosa da maioria dos seus habitantes,
ascetas voltados para o mundo, portadores segundo Weber, da ética absoluta da
convicgdo, as instituicbes politicas liberais, de forma secularizada, sé&o
consideradas as Unicas capazes de viabilizar a democracia. Palavra esta
apropriada pelos liberais e tratada como neutra e universal. N. do Autor.
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No século XVI, o absolutismo dos Tudor constituia a expressao dos
interesses da burguesia, sendo Henrique VII e Elizabeth |1, os principais

representantes do absolutismo neste periodo.

No século XVII, entretanto, a situacado alterou-se. A burguesia encontrava-se
suficientemente forte e poderia prescindir de um governo forte para solidificar sua
hegemonia sobre a nacdo. Soma-se o fato de que os soberanos Stuarts ndo tinham
a mesma habilidade que seus antecessores, Jaime |, por exemplo, pretendia
fundamentar a autoridade no poder divino dos reis. Seus sucessores utilizaram-se
do mesmo expediente e todo o século XVII foi marcado pelos constantes conflitos
entre a autoridade real e a autoridade do Parlamento, controlados respectivamente
pela dinastia Stuart, defensora do absolutismo, e a burguesia ascendente,
partidaria do Liberalismo. Esses conflitos assumiam conotacbes e aspectos
religiosos envolvendo lutas sectarias entre catélicos e protestantes: anglicanos,
presbiterianos e puritanos; sobretudo, representavam também uma expressdo de

interesses econdmicos divergentes.

Além das oposicdes entre aristocracia medieval e a burguesia,
contrapunham-se os interesses da burguesia mercantil, protegida por privilégios de
monopodlios que alteravam as relagcbes existentes no comércio internacional. Ao
lado dessas forcas havia ainda uma nova classe de proprietarios agricolas e novas
camadas urbanas, interessadas na expansao da industria de transformacdo. Em
resumo, esta crise politico-religiosa foi agravada pela rivalidade econémica entre os
beneficiarios dos privilégios e monopdlios mercantilistas concedidos pelo Estado e

os setores que advogaram a liberdade de comércio e producéo.

Em 1640, o confronto entre o rei Carlos | e o Parlamento envolveu o pais
numa sangrenta guerra civil que sé terminou em 1649 com a vitdria das forcas
parlamentares. A Revolugdo Puritana, como foram denominados esses eventos,

culminou com a execucao de Carlos | e a implantacédo da republica na Inglaterra.
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Foi apos os horrores da guerra civil e da consumacdo do regicidio e a
instauracdo da férrea ditadura de Cromwell que Thomas Hobbes, refugiado na
Franca, publicou em 1651, O Leviatd. O Protetorado de Cromwell, apoiado no
exército e na burguesia puritana, transformou a Inglaterra numa grande poténcia
naval e comercial. Em 1660, com a morte do Lorde Protetor, o pais se envolveu
numa crise politica cuja solucdo, a fim de evitar uma nova guerra civil, foi a

restauracdo da monarquia e o retorno dos Stuart ao trono inglés.

Durante a Restauracdo (1660-88) reativou-se o conflito entre a Coroa e o
Parlamento, que se opunha a politica pré-catélica e pro-francesa dos Stuarts. Em
1680, no reinado de Carlos 11, o Parlamento cindiu-se em dois partidos, os Tories e

os Whigs, representados respectivamente por Conservadores e Liberais.

A crise da Restauracdo chegou ao auge no reinado de Jaime Il, soberano
catélico e absolutista. Os abusos reais levaram a unido dos Tories e Whigs que,
aliando-se a Guilherme de Orange, chefe do Estado da Holanda e genro de Jaime

11, organizaram uma conspiracdo contra o monarca papista.

Em defesa da Liberdade, do Parlamento e da Religido Protestante, com este
lema gravado em seu estandarte Guilherme de Orange aportou em solo britanico a
frente de um exército e apds a deposicdo de Jaime Il recebeu a coroa do
Parlamento, encerrando em 1688 um longo e tumultuado periodo da historia
inglesa. Este foi o resultado dos conflitos: a derrota final do absolutismo com a
Revolug¢do Gloriosa. A Camara dos Comuns triunfou, assinalando o triunfo do
Liberalismo politico sobre o absolutismo. Em 1869, o Parlamento outorgou o poder
real a Guilherme Ill aprovando a Bill of Rights, deixando claro que esse poder era
derivado do seu e nele deveria fundamentar-se, de forma assegurar sua
supremacia legal sobre a realeza e instituindo na Inglaterra uma monarquia

limitada.

Esta luta contra o Estado absoluto que vai da abertura do Parlamento em

1640, através da guerra civil, passando pela ditadura Cromwell e a Restauracado
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monarquica, até a Revolucdo Gloriosa em 1688, consistiu na longa Revolucédo
Inglesa. Sob a influéncia da Reforma Protestante a Inglaterra transformou-se
profundamente, o pais no qual a Reforma e o constitucionalismo estiveram conexos
de maneira mais estreita. A formacéo do Estado constitucional fundado nos limites
do poder soberano e na garantia dos direitos naturais do individuo, foi favorecida
pela prépria tradicdo monarquica inglesa. Pois nunca fora uma monarquia absoluta
e por esse motivo a reagcdo a tendéncia do absolutismo dos Stuarts foi muito forte.
Certamente que a dissidéncia politica foi alimentada pela dissidéncia religiosa, uma
vez que o absolutismo politico tendia a valer-se, para seus proéprios fins, da Igreja
do Estado: o anglicanismo. Assim, contra a monarquia anglicana encontraram-se
alinhados, ainda que em luta entre eles: os presbiterianos e a ala extrema do néo-
conformismo religioso, os puritanos. A Inglaterra foi, portanto, o terreno mais
favoravel para o florescer das novas teorias liberais sob a influéncia direta de

movimentos extremos da Reforma Protestante.?%?

No caso inglés podemos apontar, além da limitagdo do poder soberano do
rei, um outro fator para instauracdo das instituicbes politicas liberais laicas: a
incompatibilidade dos fundamentos religiosos da maioria de sua populacdo (ascetas
intramundanos), com uma ordem politica Unica que pudesse garantir ao mesmo
tempo a toleréncia religiosa e a defesa supra-religiosa dos bens civis, dentre eles: a
seguranca do privado, especialmente da propriedade privada e a posse particular
de dinheiro. Soberanos, esses valores civis foram feitos os principais lagos
integrativos da Inglaterra e da sua Commonwealth, das suas mais levadas razdes

revolucionarias e de existéncia.?*®

No mesmo navio que aportou na Inglaterra no ano de 1688, transportando
Guilherme de Orange, encontrava-se o filésofo John Locke, e isso ndo consistia

numa simples obra do acaso. Locke participou ativamente do processo

202 BOBBIO, N. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant: 29.

203 DUARTE, Valter. Fernando Henrique e a Civilizag&o.
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revolucionario realizado em seu pais e essa participagcao esta ligada as suas origens
familiares. Seu pai, um burgués comerciante, adotou a causa dos puritanos e
alistou-se no exército do Parlamento no estourar da Revolucdo Puritana em 1648.
Tendo passado na mesma época pela Westminster School, Locke transferiu-se em
1652 para o Christ Church College de Oxford, instituicdo a qual estaria ligado até
1684. L4 desencantou-se com o aristotelismo escolastico e recebeu duas influéncias
fundamentais para o seu pensamento: a de John Owen, que enfatizava a
importancia da tolerancia religiosa, e a de Descartes. Dentre suas ocupacdes
politicas destacamos a de Secretario para Apresentacdo de Beneficios, na qual foi
encarregado de cuidar de todos os problemas eclesiasticos pelo seu protetor politico
lorde Ashley, que em 1672 havia recebido o titulo de conde de Shaftesbury
tornando-se Presidente do Conselho de Colonizacdo e Comércio, tendo logo depois

ascendido ao cargo de chanceler.

Shaftesbury representava na politica britanica os interesses do Parlamento e
se opunha as medidas do rei Carlos Il, contrariando os interesses que tentavam
fortalecer o absolutismo. Em 1675, foi destituido de todos os seus cargos e Locke
logo se viu obrigado a abandonar suas atividades politicas, viajando para a Franca
onde permaneceria trés anos frequentando os circulos intelectuais de Montpellier e
Paris. Ap6s um breve periodo de 1679 a 1678, no qual Locke retornou a Inglaterra,
Shaftesbury que estivera preso como lider da oposicdo a Carlos Il voltou a fazer
parte do governo e em 1678 desempenhou as fun¢bes de Presidente do Conselho
Privado. Junto a ele, Locke, com seus servicos novamente requisitados. Entretanto,
em 1681, Shaftesbury foi acusado de chefiar uma rebelido para depor o soberano,
sendo preso e extraditado para a Holanda, onde faleceu em 1683. Locke passou a
ser vigiado pelo partido do rei e mesmo durante o seu refugio na Holanda, os

agentes de Carlos Il ainda o perseguiam.

Locke, forte opositor dos Stuart, retornou a Inglaterra depois da vitéria do

Parlamento na Revolucdo Gloriosa e com a conseqlente ascensdo ao trono de
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Guilherme de Orange. E entre 1689 e 1690, publicou suas principais obras: Carta
Acerca da Tolerancia, Ensaio sobre o Entendimento Humano e os Dois Tratados

sobre o Governo Civil.

z

O Primeiro Tratado € uma refutacdo da obra O Patriarca (1680) de Robert
Filmer. Filmer defende o direito divino dos reis com base numa interpretacdo da
narrativa biblica do principio da autoridade paterna de Adao, supostamente o
primeiro pai e rei que legara a sua descendéncia aos monarcas modernos,
provindos diretamente de sua linhagem e herdeiros legitimos da sua autoridade

paterna e a quem Deus supostamente outorgou o poder real.

O Segundo Tratado é um ensaio sobre a origem, extensdo e objetivo do
governo civil. Nele Locke sustenta a tese de que nem a tradicdo nem a forgca, mas
apenas 0 consenso expresso dos governados é a Unica fonte do poder politico
legitimo. O Segundo Tratado é uma justificacdo ex post facto da Revolucéo
Gloriosa, no qual Locke fundamenta a legitimidade da deposi¢cdo de Jaime Il por
Guilherme de Orange e pelo Parlamento com base na doutrina dos direitos

naturais®® e do direito de resisténcia.?®®> Segundo Locke, seu ensaio estava

destinado

204 Os direitos naturais inalienaveis do individuo a vida, a liberdade e a
propriedade constituem para Locke o cerne do estado civil e ele é considerado o
pai do individualismo liberal. MELLO, Leonel Itaussu Almeida. John Locke e o
Individualismo Liberal: 79-89.

295 No que diz respeito as relacdes entre o governo e a sociedade, Locke afirma
que, quando o executivo ou o legislativo violam a lei estabelecida e atentam
contra a propriedade, o governo deixa de cumprir o fim a que fora destinado,
tornando-se ilegal e degenerando em tirania. O que define a tirania é o exercicio
do poder para além do direito, visando o interesse préprio e ndo o bem publico
ou comum. Com efeito, a violagdo deliberada e sistematica da propriedade
(vida, liberdade e bens) e o uso continuo da for¢ga sem amparo legal colocam o
governo em estado de guerra contra a sociedade e os governantes em rebelido
contra os governados, conferindo ao povo o legitimo direito de resisténcia a
opressao e a tirania. O estado de guerra imposto pelo governo configura a
dissolucdo do estado civil e o retorno ao estado de natureza, onde a inexisténcia
de um é&arbitro comum faz de Deus o Unico juiz, expressao utilizada por Locke
para indicar que, esgotadas todas as alternativas, o impasse s6 pode ser
decidido pela for¢a. Segundo Locke, a doutrina da legitimidade da resisténcia ao
exercicio ilegal do poder reconhece ao povo, quando este ndo tem outro recurso
ou a quem apelar para sua protecdo, o direito de recorrer a forca para a
deposicao do governo rebelde. O direito do povo a resisténcia é legitimo tanto
para defender-se da opressdo de um governo tirdnico como para libertar-se do
dominio de uma nagéo estrangeira. A doutrina do direito de resisténcia ndo era
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a confirmar a entronizacdo de nosso Grande Restaurador, o atual
Rei Guilherme; a justificar seu titulo em razdo do consentimento
do povo, pelo que, sendo o Unico dos governos legais, ele o possui
de modo mais completo e claro do que qualquer outro principe da
cristandade.?°®

Durante toda a sua vida Locke participou das lutas pela entrega do poder a
burguesia, classe a que pertencia. Na época isso significava lutar contra a teocracia
anglicana e suas teses legitimadoras: a de que o poder do rei era absoluto e a de
que esse poder diria respeito tanto ao plano espiritual quanto temporal, tendo o
soberano o direito de impor a nacdo determinada crenca e determinada forma de
culto. Em Carta Acerca da Tolerancia, Locke refuta claramente o anglicanismo,

como a Igreja de Estado e seu representante, o rei absoluto:

Embora as divisBes sectarias em muito obstruam a salvacdo das
almas, ainda assim o adultério, a fornicagcdo, a impureza, a
voluptuosidade, a idolatria, etc., sdo obras da carne, a respeito
das quais o apostolo declara expressamente: os que as praticam
ndo herdardo o reino de Deus (G&l, 5). Portanto, quem quer que
esteja sinceramente ansioso pelo reino de Deus, e pensa que tem
o dever de lutar para o seu engrandecimento, deve aplicar-se com
ndo menos cuidado e esforco a extirpar tais vicios do que a
destruir as seitas. Mas se alguém age contraditoriamente — pois
enquanto é cruel e implacavel para com os que discordam de sua
opinido, tolera os pecados e vicios morais que nao condizem com a
denominacdo de cristdo -, ndo obstante toda a sua tagarelice
acerca da lgreja, demonstra claramente que seu objetivo é outro
reino, e ndo o reino de Deus.

Se alguém pretender fazer com que uma alma, cuja salvacao
deseja de todo o coracdo, sofra tormentos, mesmo que ainda néo
se tenha convertido, confesso que isso ndao apenas me
surpreenderia, como também a outrem. Ninguém, certamente,
acreditard que tal atitude tenha nascido do amor, da boa vontade
e da caridade. Se os homens sdo submetidos a ferro e fogo a
professar certas doutrinas, e forcados a adotar certa forma de
culto exterior, mas sem se levar em consideracdo seus costumes;
se alguém tentar converter os de fé contréaria, obrigando-os a
cultuar coisas nas quais ndo acreditam, e permitindo-lhes fazer
coisas que o Evangelho n&o permite aos cristdos, e que nenhum
crente permite a si mesmo, ndo duvido que apenas visa reunir
numa assembléia numerosa, outros adeptos de seu culto; mas
quem acreditara que ele visa instituir uma religido crista, quando
nao intencionam promover o avanco da verdadeira religido e da

recente e sua origem remontava as guerras de religido, quando os escritores
calvinistas, denominados monarcomaci, conclamavam o povo a resistir aos atos
ilegais dos principes catolicos. Resgatada e revalorizada por Locke no Segundo
Tratado, a doutrina do direito de resisténcia transformou-se no fermento das
revolucdes liberais que eclodiram depois na Europa e na América. ldem: 87-88.

206 |dem: 82-83.
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Igreja de Cristo. Se, como o Comandante de nossa salvacéo,
desejassem sinceramente a salvacdo das almas, deveriam
caminhar nos seus passos e seguir o perfeito exemplo do Principe
da Paz, que enviou seus discipulos para converter nagbes e
agrupa-las sob a sua Igreja, desarmados da espada ou da forga,
mas providos das licdes do Evangelho, da mensagem de paz e da
santidade exemplar de suas condutas. Se os infiéis tivessem que
se converter mediante a for¢ca das armas, se 0 cego e o obstinado
tivessem que ser lembrados de seus erros por soldados armados,
seria mais facil que Ele o fizesse pelo uso do exército das legides
celestiais, do que por qualquer protetor da Igreja, ndo obstante
poderoso, mediante seus dragdes.?®’

As teses sociais e politicas de Locke caminham em sentido paralelo.
Insurgindo-se contra as teses politicas legitimadoras do anglicanismo, vincula as
teorias filos6ficas mais gerais, fundamentadas em Uultima instancia numa certa
teoria do conhecimento. O Ensaio Sobre o Entendimento Humano surgiu de uma
prévia indagacdo sobre a extensdo e o limite do entendimento humano. A
indagacdo proposta acabou por se transformar na obra com a qual o pensador

pretendeu fundamentar a tolerancia religiosa e filoséfica.?*®

A teoria do conhecimento exposta no Ensaio constitui uma longa,
pormenorizada e habil demonstracdo de uma tese: a de que o conhecimento é
fundamentalmente derivado da experiéncia sensivel. Fora de seus limites, a mente
humana produziria por si mesma, idéias cuja validez residiria apenas em sua
compatibilidade interna, sem que se possa considera-las como expressao de uma

realidade exterior a propria mente.

O papel fundamental do ensaio € andlise critica da doutrina da idéias inatas,
formulada por Platdo e retomada por Descartes. O problema surgiu na mente de
Locke apds a leitura da obra O Verdadeiro Sistema Intelectual do Universo, de
autoria de um dos principais defensores da escola platénica de Cambridge, o
filbsofo Ralph Cudworth. Este sustentava que a demonstracdo da verdade da
existéncia de Deus exige o pressuposto do que o homem possui idéias inatas, isto

é, idéias que se encontram na alma desde o nascimento e ndo derivam de qualquer

207 | OCKE, J. Carta Acerca da Tolerancia: 4.

208 MARTINS & MONTEIRO. Locke, Vida e Obra: X.
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experiéncia. Para Cudworth, a doutrina empirista, segundo a qual nada esta no
intelecto que antes ndo tenha estado nos sentidos, conduz diretamente ao ateismo

e por isso devia ser combatida.

Y

No livro | do Ensaio, Locke dedica-se a critica do inatismo defendido por
Cudworth. Nele, Locke procura demonstrar que o inatismo é uma doutrina do
preconceito, levando diretamente ao dogmatismo individual. Além de negar que os
principios supostamente chamados inatos sejam universais, afirma que eles nao
tém maior utilidade, pois seria possivel chegar ao mais exato conhecimento sem
nenhuma necessidade de se recorrer a eles. Para julgar que o doce ndo é amargo,
por exemplo, bastaria percebé-los de forma separada e imediatamente se concluiria
que sao diferentes, ndo havendo necessidade de se recorrer ao principio da
identidade logica, segundo o qual é possivel que uma coisa seja distinta de si
mesma. Analogicamente seria possivel provar a existéncia de Deus sem qualquer
fundamentacdo numa suposta idéia inata de Deus, ou seja, o chamado argumento
ontoldgico ndo teria nem validade nem utilidade. Ao contrario de Santo Agostinho,
Santo Anselmo e Descartes, defensores do inatismo, que afirmaram a existéncia na
espécie humana, antes de qualquer experiéncia, da idéia de um ser perfeito, dai
sua existéncia autbnoma, Locke defendia que a existéncia de Deus poderia ser
demonstrada por uma variante da prova por contingéncia do mundo: a existéncia
do ser contingente, que € o homem (conhecimento adquirido pela experiéncia),
supde a existéncia de um Ser eterno, Todo-Poderoso e inteligente.?® Além disso, a

nado universalidade da idéia de Deus, de acordo com Locke, ficaria comprovada pelo

fato que ha selvagens que seriam inteiramente destituidos dessa idéia.?*°

A critica ao inatismo realizada por Locke levou-o0 a conceber a alma humana

no momento do nascimento como uma tabula rasa, uma espécie de papel em

299 para maiores consideracdes ver a influéncia da filosofia islamica e da teologia
sufi no pensamento teoldgico e cientifico ocidental: Ibn Rushd (Averradis), lbn
Sina (Avicena) e Ibn Arabi. ARMASTRONG, K. Uma Historia de Deus, Quatro
Milénios de Busca do Judaismo, Cristianismo e Islamismo: 177-259.

219 1dem: X-XI.
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branco no qual inicialmente nada se encontra inscrito. Chegando a conclusdo de
que se 0 homem adulto possui conhecimento, se sua alma é um papel impresso,
outros deverdo ser os seus conteldos: as idéias provenientes — todas — da

experiéncia.?**

Locke procurou entdo descobrir quais eram os elementos constitutivos do
conhecimento, quais as suas origens e o processo de formacdo, e qual a amplitude
de sua aplicabilidade. Em outras palavras, se o homem nado possui idéias inatas —
ao contrario do que afirmavam Platdo, Agostinho, Descartes e outros -, pergunta-
se: como pode o homem constituir um conhecimento certo e indubitavel e em que
casos isso é possivel? Tarefa esta que, através do livro Il do Ensaio sobre o
Entendimento Humano, Locke busca responder, comecando por afirmar que as

fontes do conhecimento sao a experiéncia sensivel e a reflexao.

Portanto, como néo existem idéias inatas no espirito humano, também nao
existe poder que possa ser considerado inato e de origem divina, como queriam o0s
tedricos do absolutismo. E é justamente em oposi¢cdo a Rober Filmer, que procurou
em sua obra O Patriarca demonstrar que povo nao € livre para escolher sua forma
de governo em decorréncia do poder inato dos monarcas, que Locke dirigiu seu
Primeiro Tratado sobre o Governo Civil, e depois desenvolveu suas idéias do

Segundo.?*?

A Inglaterra do século XVII foi marcada por intensas disputas politicas,

fortemente influenciadas por questdes de disputa religiosas. Combatendo

211 ver AMAYEM, M. A. (org.). Colecdo Monografias 7: O Isldo (Estudos Arabes):
21-51.

212 | ocke forneceu a posteriori a justificacdo moral, politica e ideolégica para a
Revolucdo Gloriosa e para a monarquia parlamentar... influenciou a revolugao
norte-americana, onde a declaracdo de independéncia foi redigida e a guerra de
libertacdo foi travada em termos de direitos naturais e de direito de resisténcia
para fundamentar a ruptura com o sistema colonial britanico.... influenciou ainda
os filésofos iluministas franceses, principalmente Voltaire e Montesquieu e,
através deles, a Grande Revolucao de 1789 e a declaragéo de direitos do homem
e do cidadédo. E, finalmente, com a Grande Revolucdo as idéias ‘inglesas’, que
haviam atravessado o canal da Mancha e estabelecido uma cabeca de ponte no
continente, transformaram-se nas idéias ‘francesas’ e se difundiram por todo o
Ocidente. MELLO, L. I. A. John Locke e o Individualismo Liberal: 79-89.
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filosoficamente as teorias politico-religiosas legitimadoras do anglicanismo, como a
teoria do direito divino dos reis e, conseqlientemente, defendendo a limitacdo do
poder soberano, Locke realizou aquilo que viria a ser chamado em sintese como
Estado Liberal moderno. Sob a ética politico-religiosa, ap6s a derrota de Jaime 1l
com a Revolucgéo Gloriosa e o juramento da Bill of Rights por Guilherme de Orange,
instituindo a monarquia parlamentar constitucional, outro conseqiiente problema
surgia: como, diante da imensa diversidade de seitas protestantes (presbiterianos,
anglicanos, calvinistas, luteranos, puritanos, etc.), com seus diversos caminhos
para salvacdo — sendo que cada um destes poderia representar uma concepcao e
interpretacdo religiosa e politica da realidade, e um projeto politico-social de
organizacao -, construir instituicdes politicas Unicas que pudessem néo s6 defender

a tolerancia religiosa, mas também garantir a defesa dos bens civis?

Em Carta Acerca da Tolerancia, Locke se depara com o problema da
incompatibilidade entre os fundamentos das éticas religiosas de ascetismo
intramundano e a necessidade de construcdo de uma ordem politica religiosamente
tolerante, que pudesse garantir os interesses em comum da coletividade. Nela,
Locke advoga a liberdade de consciéncia religiosa, um dos principais temas politicos
da época, sustentando a tese de que o Estado deveria apenas cuidar do bem-estar
material dos cidaddos e n&o tomar partido de uma determinada religido. De
maneira similar ao problema abordado por Weber em A Politica Como Vocacao,
Locke ressalta a incompatibilidade das divisGes sectarias das religibes de ascetismo
intramundano, portadoras da ética absoluta da convicgcdo, com a atividade politica
em particular e, de maneira geral, como base ideolégica para uma organizacao

politico-social pluralista.

A tolerancia para os defensores de opinides opostas acerca de
temas religiosos esta tdo de acordo com o Evangelho e com razéo
que parece monstruoso que os homens sejam cegos diante de
uma luz tdo clara. Nao condenarei aqui o orgulho e a ambicdo de
uns, a paixao, a impiedade e o zelo descaridoso de outros. Estes
defeitos n&o podem, talvez, ser erradicados dos assuntos
humanos, embora sejam tais que ninguém gostaria que Ihe fossem
abertamente atribuidos; pois, quando alguém se encontra
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seduzido por eles, tenta arduamente despertar elogios ao disfarca-
los sob cores ilusérias. Mas que uns nao podem camuflar sua
perseguicdo e crueldade ndo cristds com o pretexto de zelar pela
comunidade e pela obediéncia as leis; e que outros, em nome da
religido, ndo devem solicitar permissdo para a sua imoralidade e
impunidade de seus delitos; numa palavra, ninguém pode impor-
se a si mesmo ou aos outros, quer como obediente sudito e seu
principe, quer como sincero venerador de Deus: considero
necessario sobretudo distinguir entre as fun¢gbes do governo civil e
da religido, e para demarcar as verdadeiras fronteiras entre a
Igreja e a comunidade. Se isso nao for feito, ndo se pode poér fim
as controvérsias entre os que realmente tém, ou pretendem ter,
um profundo interesse pela salvacdo das almas de um lado, e, por
outro, pela seguranca da comunidade.

Parece-me que a comunidade é uma sociedade de homens
constituida apenas para a preservacdo e melhoria dos bens civis e
de seus membros.

Denomino de bens civis a vida, a liberdade, a saude fisica e a
libertacdo da dor, e a posse das coisas externas, tais como terras,
dinheiro, moveis, etc.

Mas que toda a jurisdicdo do magistrado diz respeito somente a
esses bens civis, e que ndo deve e ndo pode ser de modo algum
estendido a salvacédo das almas.?*?

A motivacdo encontrada nas teses teoldgicas diversas do ascetismo cristdo,
que tdo importante funcdo exerceram como combustivel para a vitéria da
burguesia, a implantacdo da supremacia das forcas parlamentares e para a
limitacdo do poder soberano, consistiu um grande obstaculo para a construcdo de
um Estado que pudesse garantir ao mesmo tempo a diversidade religiosa e a
defesa dos bens civis. Se a Reforma proporcionou uma aproximacdo dos cristdos
comuns ao conteldo biblico, a imensa diversidade de interpretacdes e caminhos
para a salvacdo das almas consistiu num problema técnico a implantacdo de um
modelo Unico de organizagao politico-social que permitisse ao mesmo tempo a
convivéncia numa sociedade marcada pela pluralidade e disputa intensa das
confissdes religiosas, e garantisse a seguranca dos bens civis da comunidade: a
vida, a liberdade, a saude fisica; e a posse das coisas terrenas: terras, dinheiro,
maoveis.

Se a atuacdo politica compromete o asceta cristdo a compactuar com as

4

forcas diabdlicas da politica:?** aqueles que desejam viver como um santo, como

213 | OCKE, J. Carta Acerca Da Tolerancia.: 5.
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Jesus, como os apostolos, como Sao Francisco de Assis e seus companheiros: a
ética coésmica do amor das regras do Evangelho, do pacifista; seja o Principe da Paz
de Locke e suas licdes do Evangelho, da mensagem de paz e da santidade
exemplar de suas condutas, sejam os grandes virtuosos do amor e da bondade a-
cosmica do Sermdo da Montanha de Weber, venham eles de Nazaré, de Assis ou
dos reais castelos indianos, nao operaram com o instrumento politico. Nao se
comprometeram com poténcias diabdlicas que atuam com toda a violéncia, nao
operaram com o violento instrumento politico da conversdo mediante as forcas das
armas. Ndo era deste mundo o reino que pregaram, pois se fosse assim seu desejo,
seria mais facil que Ele o fizesse pelo uso do exército das legides celestiais. No que
concerne a crenca e doutrina da salvacao das almas, Weber e Locke sdo em seus

raciocinios univocos:

aquele que deseja a salvacao da prépria alma ou das almas alheias
deve, portanto, evitar os caminhos da politica que, por vocacéo,
procura realizar tarefas muito diferentes, que ndao podem ser
concretizadas sem violéncia®'® [portanto] considero necessario
sobretudo distinguir entre as fun¢des do governo civil e da religiéo,
e para demarcar as verdadeiras fronteiras entre a lIgreja e a
comunidade. Se isso ndo for feito, ndo se pode podr fim as
controvérsias entre os que realmente tém, ou pretendem ter, um
profundo interesse pela salvacdo das almas de um lado, e, por
outro, pela seguranca da comunidade. Toda a jurisdicdo do
magistrado, consequentemente [Locke é taxativo], diz respeito
somente a esses bens civis, e que ndo deve e nado pode ser de
modo algum estendido a salvacédo das almas.?*®

Esta ultima, deve permanecer restrita, exclusiva a esfera pessoal de cada

individuo:

Afirmo, pois, que o Unico e estreito caminho que conduz ao céu
ndo €é mais bem conhecido pelo magistrado do que pelos
individuos; por conseguinte, ndo posso orientar-me com segurancga
em quem provavelmente ignora tanto como eu o Vverdadeiro

214 «__toda a politica utiliza como instrumento especifico a forca, por tras da qual

se perfilha a violéncia, ..., a violéncia é o instrumento decisivo da politica e, sob
0 ponto de vista ético mais cedo ou mais tarde aquele que opte por segui-la ira
se deparar com a tensdo entre meios e fins...” Weber, Max. A Politica Como
Vocacdo: 112-113.

215 |dem: 121.

216 | ocke, John. Carta Acerca Da Tolerancia: 5.
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caminho, e quem certamente deve estar menos preocupado do
que eu com a minha proépria salvagéo.?*’

Objetivamente, na Inglaterra do século XVII, fez-se necessario a estrita
separacdo entre os fundamentos e fun¢des das instituicbes politicas e os
fundamentos religiosos das religiosidades protestantes. Buscou-se demarcar, rigida
e limitrofemente, a fronteira entre a religido e o Estado: de um lado o profundo
interesse pela salvacdo das almas e, de outro, a tolerancia religiosa e a seguranca
da comunidade através da defesa comum dos bens civis.

N&o obstante, guardadas suas respectivas peculiaridades, a experiéncia

francesa?®'®

buscou adotar o mesmo principio de separacdo: o processo de
estabelecimento do Estado secular na Franca fundamentou-se numa forte oposicao
ao monopolio religioso e politico-social da Igreja Catoélica (fuga ascética do mundo
ou ascetismo monastico) sobre os assuntos e interesses publicos da sociedade.
Representante do Antigo Regime, a Igreja Catélica registrou sua participacdo na
histéria da Franca pela intolerdncia e perseguicdo aos outros cultos religiosos.
Considerando-se como a verdadeira e Unica instituicdo divinamente autorizada a
salvar a humanidade, tentou manter a qualquer custo sua posicdo privilegiada

como Igreja do Estado e o monopdlio religioso do ensino, resultando na mais

radical tentativa no moderno Ocidente, de separacdo entre o Estado e a Igreja.

A palavra laicidade (laicité) teve sua origem filo etimolégica na Franca da
década de 1870, resultado do debate sobre o ensino laico, ou seja, nao
confessional. O adjetivo laico (laique) é anterior ao substantivo laicidade e designa
tudo aquilo que nao é eclesiastico nem religioso. Tendo dois sentidos diferentes:
como oposto a clérigo, ou a religioso. O primeiro sentido se origina na Idade Média,

de fato, quando se produz a distincdo entre clérigos e laicos (laics) e, por

conseguinte, o segundo sentido se origina no século XIX.

217 |dem: 13.

218 GARCIA & CUERVO-ARANGO. Algunos elementos de formacién del Estado
laico francés como reaccion defensiva contra la Iglesia catolica.
http://www.ull.es/congresos/conmirel/publicacion.html
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A aplicacdo do termo laicidade ao termo Estado veio definir este Ultimo como
neutro e tolerante diante das confissdes religiosas. Pode se dizer que o principio da
laicidade surgiu na Franca como um elemento consubstancial & nocdo mesma de
Estado moderno e ocidental e, portanto, repousa sobre a distincdo de competéncias
entre o poder temporal e o espiritual. Distincdo esta, que deu lugar com o passar
dos séculos, a separacdo entre Estado e confissfes religiosas. Para a consecuc¢ao do
principio da separacdo foi essencial o reconhecimento da liberdade religiosa.
Implicam estes fatos, que situemos o ponto de partida do estudo da origem do
Estado laico na secularizacdo do poder politico e sua configuracdo como Estado
Moderno, por uma parte, e no reconhecimento da liberdade religiosa, por outra. A
Revolucédo Francesa veio a estabelecer os pilares mais importantes na formacéao do
Estado laico francés, enquanto o século XIX ndo assistiu a um especial avanco na
sua conformacdo até a proclamacédo da IlIl Republica francesa, que resultou no

século XX, na atualmente vigente Lei de Separacédo de 1905.

O inicio do processo de secularizacdo do poder politico iniciou-se através do
aparecimento do termo laicidade, um principio antigo de formulagdo moderna. A
origem dos pressupostos da futura laicidade se encontra na propria configuracdo do

Estado moderno ocidental, partindo da distingdo entre poder temporal e espiritual.

Num primeiro momento, nas origens remotas da Franca, inexistia tal
separacao, o Estado era considerado um fenémeno religioso. A partir da conversao
ao Cristianismo do rei Clodovil, em 496, iniciou-se a intervencdo real nos assuntos
da Igreja catdlica, que teve seu maior reflexo na proclamacdo de Carlos Magno

como imperador no ano 800 da era comum.

O ponto de inflexdo nesta progressiva distincdo entre o poder religioso e
politico, se encontra no enfrentamento entre o papa Bonifacio VIII e o rei Felipe 1V,
0 Belo. A partir desse momento a independéncia do poder temporal foi uma
realidade incontestavel, representando a ponta de lanca do processo de

secularizagdo do poder politico. Este fato implicava que no reino somente podia
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existir um poder supremo, o do rei, dando lugar ao fendmeno do jurisdicionalismo
territorial. A intervencdo do rei na Igreja catblica provocou ha Franca a
configuracdo da Igreja galicana. O galicanismo implicava que o poder temporal
assumiria a responsabilidade do poder espiritual, confirmado pelo Concordato de
1516 e, sua culminacgado, na Declaracdo do clero de 1682, durante o reinado de Luiz
XIV. Por outro lado, esta intervencdo régia em matéria religiosa deu lugar na
Franca a uma nova ciéncia juridica, o droit civil ecclésiastique (direito civil
eclesiastico), entendido como a legislagcdo e a jurisprudéncia estatal em matéria
eclesiastica. Finalmente, desde a conversao de Clodovil, o principio da unidade
nacional e unidade religiosa (uma fé, um rei, uma lei) presidiu esta matéria. E
importante ressaltar, que o Edito de Nantes de 13 de abril de 1598, foi consumado
ndo s pelo reconhecimento da liberdade religiosa, pois o que o determinou
claramente foi a preferéncia pelo principio da unidade nacional - principio politico -

sobre o principio da unidade religiosa.

O reconhecimento da liberdade religiosa foi realizado pela progressiva
secularizacdo do poder politico, que permitiu o reconhecimento da liberdade de
consciéncia. Pois as nocbes de laicidade e liberdade de consciéncia vieram a se

reivindicar e se complementar.

O ponto de partida do progressivo reconhecimento da liberdade religiosa
encontrou-se na Reforma protestante, ainda que durante a ldade Média foram
mantidos certos periodos de tolerdncia aos judeus. A ocupacdo dos huguenotes
numa Frangca majoritariamente catdlica provocou num primeiro momento sua
perseguicdo. A organizacdo dos huguenotes em torno de um partido politico, com
aumento da sua populacdo, conduziu a Franca a guerra civil, que buscou evitar por
distintas formulas: desde a conciliacdo nacional até a tolerancia provisional
mediante uma série de Editos (Janeiro de 1562, Aboisse, Saint Germain, de 1573,
Beaulieu - neste edito inclusive se permitiu o culto publico dos calvinistas em todo o

reino, exceto em Paris e seus arredores--, Poitiers), até que finalmente, com a
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proclamacdo de Enrique IV como rei da Franca e a promulgacdo do Edito de
pacificacdo em Nantes, no dia 13 de abril de 1598, foi instaurado uma toleréncia
religiosa. Este Edito rompeu o principio da unidade religiosa, sendo derrogado
finalmente pelo rei Luiz XIV em outubro de 1685, com o que se voltou ao principio

de unidade nacional e religiosa.

Os protestantes seguiram defendendo sua liberdade religiosa, apesar deste
ultimo edito declarar que o culto protestante estava proibido e obrigava-os a se
batizar no Catolicismo. Sem dudvida, no Edito de 12 de novembro de 1787,
reconheceu-se que viviam na Franca aproximadamente 700.000 protestantes.
Anterior & Revolucdo Francesa, nele se disp6s entre outras questdes, a liberdade
para exercer todas as profissdes, ainda que ndo restabelecia a liberdade de cultos.
Alguns anos antes, em 1784, foi permitido aos judeus da Alsacia instalarem seus
negdcios, evitando assim a sua expulsdo, ainda que a razdo primordial desta
autorizacdo baseava-se em questdes puramente econdmicas e nao religiosas.
Finalmente, a llustragdo fortificou a autonomia e independéncia da verdade, do
poder politico, do Direito e da fé religiosa e, conseqiientemente, o reconhecimento
da liberdade de consciéncia e da impossibilidade do Estado intervir nos assuntos
espirituais. Esta concepcdo foi fundamental para o reconhecimento da liberdade
religiosa, tendo como representacdo as contribuicbes de autores como Pierre Bayle
e sua obra Commentaire philosophique sur ces paroles de Jésus-Christ de 1686, na
qual expressava que a coacdo na esfera religiosa era imoral e supunha um atentado
a dignidade humana; Voltaire, em seu Tratado da Tolerancia (1763), expunha que
0 governo ndo devia estar ao servico da Igreja, reiterando ademais o
reconhecimento da liberdade de pensamento; Jean Jacques Rousseau, no Contrato

social, de 1762, dizia:

Os suditos ndo devem, pois, dar conta ao soberano de suas
opinides, sendao quando essas opinides importam a comunidade.
Ora, importa ao Estado que cada cidaddo tenha uma religido que o
faca amar seus deveres; mas os dogmas desta religido néo
interessa nem ao Estado nem a seus membros, enquanto os
dogmas se reportem a moral e aos deveres que aquele que a
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professa deve cumprir em relacdo a outrem. Cada um pode ter,
ademais, as opinides que bem lhe aprouverem, sem que caiba ao
soberano vir a conhecé-las, pois, como ndo h& competéncia no
outro mundo, qualquer que seja a sorte de seus suditos na vida
futura ndo é sua competéncia, desde que sejam bons cidadaos
aqui.219

E, por dltimo, uma influéncia destacada na configuragdo do principio de
separacado entre o Estado e as confissfes religiosas, e do Estado laico na Revolugéao
Francesa, foi a de Condorcet em sua obra Sur l'intérét des princes a séparer la
religion de I'Etat, na qual assinalou que se devia impedir qualquer mescla do
elemento eclesiastico nos assuntos publicos e no ensino e, ao mesmo tempo, devia
se conceder as confissdes religiosas plena liberdade. A idéia de Estado laico

emergiu com toda sua importancia nesta obra de Condorcet.

Logicamente, a Revolucdo Francesa consistiu no passo decisivo para a
formacdo do Estado laico na Franca, pois por um lado, consagrou a liberdade de
consciéncia: pensamento e religiosa e, por outro, criou uma breve experiéncia da

separacao entre o Estado e a Igreja Catolica.

A Revolucdo Francesa utilizou os principios galicanos e a proclamacdo da
soberania nacional para organizar uma Igreja nacional autbnoma e intervir
decisivamente nos assuntos internos da Igreja catélica na Franca, assegurando seu
controle. A consequUéncia desta concepcéo herdeira do jurisdicionalismo territorial
foi a abolicdo dos privilégios do clero de fato, nos decretos de 4 e 11 de agosto de
1789, em assuntos sobre a abolicdo do regime feudal. Os bens da Igreja catdlica
foram declarados nacionais e postos a venda segundo os decretos de 2 de
novembro e 19 de dezembro de 1789, apesar da Assembléia Nacional ter se
comprometido com a manutencdo do culto catélico. Sem duvida, a norma que com
maior claridade refletiu o intervencionismo real e a construcdo de uma Igreja
nacional ndo sujeita a Roma foi a Constituicdo civil do clero de 12 de julho de 1790.
Esta norma configurou a Igreja catdlica na Franca sob os principios da

escrutinidade, ja que os bispos e parocos eram eleitos por um corpo eleitoral. A

219 ROUSSEAU, J. J. Do Contrato Social: 142-143.
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Igreja catdlica estava fortemente controlada pelos poderes publicos e a nacao
francesa era garantida pela fidelidade dos bispos e parocos. E 6bvio que a
Constituicdo civil do clero ndo supés um passo adiante até a laicidade, sendo a

subordinacédo da Igreja Catolica ao Estado.

A hostilidade do Estado revolucionario sobre a Igreja catdlica foi comprovada
em primeiro lugar no Decreto de 13 de fevereiro de 1790, que estabelecia que a
Assembléia Nacional ndo devia reconhecer os votos monasticos. Esta disposicdo se
repetiu nas Constituicdes de 1791 e de 1795, e, posteriormente, as ordens e
congregacdes religiosas foram suprimidas na Franca. A Assembléia Nacional
extinguiu a maior parte das ordens femininas ampliando a supressdo de todas as
congregacdes, centros de ensino e hospitais religiosos. Em ultima instancia, esta
hostilidade refletia-se na perseguicao do clero refratario, quer dizer, os sacerdotes
que ndo se submetiam aos principios revolucionarios da Constituicdo civil do clero.
A hostilidade sobre as ordens e congregacdes religiosas, encontrava seu
fundamento no alegado reconhecimento pleno da liberdade de consciéncia ou
pensamento por parte do Estado revolucionario. Um marco importante da
Revolucdo Francesa para o seu estabelecimento, foi o seu reconhecimento na
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo de 26 de agosto de 1789. Este
reconhecimento da liberdade religiosa serad concretizado em maior ou menor
medida na Constituicdo de 1791, na Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidadédo de 1793; na Constituicdo (ndo aplicada) de 1793; no Decreto de 21 de
fevereiro de 1795 sobre a liberdade de cultos; na Declaracéo dos Direitos e Deveres
do Homem e do Cidaddo da Constituicdo de 1795; na Constituicdo de 1795 e no
Decreto de 19 de setembro de 1795 sobre o livre exercicio dos cultos. A liberdade
religiosa apareceu durante a Revolu¢do Francesa como um direito humano, néo-
confessional e secularizado, que se incluia dentro da liberdade de consciéncia.
Ademais, a proclamacdo desta liberdade religiosa foi fundamental para criacdo da

separacao entre o Estado e as confissdes religiosas.
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Nesse sentido, a Assembléia Constituinte recusou em 13 de abril de 1790,
declarar o Catolicismo como religido do Estado, ainda que a Constituicdo de 1791
parcialmente estabeleceu uma situacado privilegiada para a Igreja catdlica, ja que o
Estado se encarregava dos seus gastos. Somente apds a Convencao (Republica
Thermidoriana), recorreu-se com maior claridade a separagdo entre Estado e
confissdes religiosas. O Decreto de 18 de setembro de 1794 estabeleceu a proibicdo
de qualquer culto, do reconhecimento e retribuicdo de qualquer ministro de culto e,
consequentemente, de qualquer tipo de provisdo. Este Decreto foi confirmado pelo
Decreto de 21 de fevereiro de 1795. Principios que foram posteriormente
consagrados na Constituicdo de 22 de agosto de 1795, presentes também no
Decreto sobre o livre exercicio dos cultos de 19 de setembro de 1795. Como
consequéncia destas disposicdes o Departamento de cultos foi abolido e os soldos

dos ministros de culto suprimidos.

Por dltimo, produziu-se a seculariza¢do (laicisation) de algumas instituicdes
como o matrimdnio, que passou a ser considerado como contrato civil e
reconheceu-se o divércio; os registros de nascimentos, matriménios e falecimentos,
seguindo a Constituicdo de 1791, foram transferidos as autoridades municipais.
Esta secularizagcédo foi realizada inclusive no calendario e nas festas. A verdadeira
importancia da Revolugcao Francesa foi a afirmacédo dos principios de uma liberdade
religiosa, através do reconhecimento da igualdade de cultos e da separacao entre o
Estado e a Igreja catdlica. Principios que ndo foram completamente eliminados na
sociedade francesa, devido as repetidas tentativas de restauracao religiosa surgidas

durante no século XIX.

O século XIX foi marcado pelo Império napolednico, no qual realizou-se o
Concordato de 1801, que reconhecia a religiao Catdlica como majoritaria na Franca,
ainda que n&o a considerava como religido oficial do Estado. Este Concordato tinha
como caracteristica uma certa laicidade ja que o culto catélico ndo gozava de

privilégios em comparacdo com o resto das confissdes religiosas, e ndo se consentia
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discriminac¢fes entre cidaddos por razdo de religido. Apesar disto, o Concordato de
1801 paralisou a breve experiéncia de laicizacdo do periodo anterior. Durante este
periodo ndo se evitou o controle e a intervencdo do Estado sobre a Igreja catdlica,
recordando a tradicdo galicana, intervindo inclusive nas confissfes protestantes. Em
concreto, o Concordato napolebnico foi completado pelos chamados artigos
organicos, elaborados unilateralmente, e que foram aplicados durante todo o século
XIX. Estes 77 articulos sobre a Igreja catdlica foram acompanhados de 44 articulos
que regulavam a atividade dos cultos protestantes. O modelo napolednico
correspondeu a um sistema de pluriconfissionalidade reconhecendo oficialmente as
confissdes religiosas: a catdlica, a evangélica, a calvinista e a judaica. Os lugares
de culto foram considerados entes publicos e seus ministros de culto convertidos
em funciondrios publicos pagos pelo Estado; definitivamente, os cultos

transformaram-se em servigo publico.

Com a Restauracdo monéarquica foi elaborada a Constituicdo de 4 de junho
de 1814 que proclamava a religido Catdélica como religido do Estado por ser a
majoritaria (principio de confissionalidade sociolégica), garantindo parcialmente a
liberdade religiosa para todos os cidadaos e a igual protecdo de todas as confissdes
religiosas. Este periodo contra-revolucionario foi marcado pela supressdo do
divorcio e pela restituicdo a lIgreja catdlica dos bens imoéveis anteriormente
confiscados e nao vendidos, assim como por uma série de disposicfes sobre o
ensino que anulavam a legislacdo revolucionaria, restaurando os principios

catolicos.

A Monarquia de julho de 1830 ditou uma série de normas que reformavam
as disposicbes favoraveis a Igreja catdlica do periodo anterior, sobretudo no ambito
escolar. A Constituicdo de 1830 declarou que a religido catdlica era a professada
pela maioria dos franceses, porém deixava de ser a religido oficial do Estado. O
Retorno a uma politica de laicizacao foi realizada mais no campo teérico do que no

juridico, através de contribuicbes de autores como Felix de Lamennais, que
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sustentava que a separacdo entre o Estado e a Igreja catdlica era conseqiiéncia

natural do reconhecimento da liberdade de consciéncia.

Durante a Il Republica, a Constituicdo de 1848 em seu artigo 7°, consagrou
a liberdade de culto, seguindo protegendo os ministros de culto das confissbes
religiosas reconhecidas pela lei, ademais o artigo 9° reconhecia a liberdade de
ensino. A Lei de ensino, de 15 de marco de 1850, deixou o controle dos institutos
de ensino privados nas maos da Igreja catdlica e, logicamente, as instru¢cdes moral
e religiosa, consolidando sua influéncia no ensino publico através do recebimento

pelos centros privados de subvencfes dos departamentos e juntas.

Finalmente, a Constituicdo de 1852 do Segundo Império, reconheceu os
principios da Revolucdo francesa e, em conseqiiéncia, a religido Catdlica deixou de
ser a religido oficial do Estado. Durante este periodo histérico iniciaram-se as
campanhas de secularizacdo do ensino; assim, em 1866 surgiu a Liga francesa de
ensino destinada a desenvolver a secularizacdo do Estado. Um ano depois, em
1867, Jules Simon defendeu a separacdo das Igrejas do Estado, num discurso no
Parlamento em 3 de dezembro. Em 1869, o programa republicano apresentado por
Gambetta demandou a supressdo do orcamento de cultos, a separacdo das Igrejas

do Estado e a laicidade do ensino primario.

Em suma, durante o século XIX o espirito revolucionario ndo deixou de estar
presente e, portanto, o reconhecimento da liberdade religiosa, ainda que somente
aos cultos reconhecidos. Por outro lado, a progressiva secularizacdo da sociedade
deslocou os conflitos entre o Estado francés e a Igreja catdlica para o ambito

escolar.

No periodo da Terceira Republica, durante a breve experiéncia da Comuna
de Paris, decretou-se em 2 de abril de 1871 a separacdo entre o Estado e as
Igrejas e a supressdo do orcamento de cultos em nome da liberdade de
consciéncia. Posteriormente, uma série de normas foi ditada pelo governo,

favorecendo a lIgreja catdlica, assim como a Lei de 20 de mar¢o de 1874 que
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restabeleceu o servico de assisténcia religiosa no exército, suprimido durante a
Monarquia de julho de 1830; e a Lei de julho de 1875 sobre a liberdade de ensino
universitario que seguiu fielmente os posicionamentos catoélicos. A partir das
eleicbes de 1876 esta situacdo foi modificada ao configurar-se uma maioria de

esquerdas.

De um lado, a idéia de separacdao entre Estado e Igrejas, tomou corpo a
partir de 1881, insistindo-se na derrogacdo do Concordato de 1801, no qual
nenhum culto devia ser reconhecido nem subvencionado e, inclusive, foram
apresentados varios projetos de Lei de separacdo entre o Estado e confissfes
religiosas. Finalmente, a Comissao parlamentar concluiu que era prematuro
proclamar o principio de separacdo, ainda que foram realizadas normas nessa
direcdo, como por exemplo, os Decretos de 29 de marco de 1880 que dissolveu a
Companhia de Jesus, a Lei de 12 de julho de 1880 que suprimiu a obrigatoriedade
do descanso dominical; o Decreto de 1 de dezembro de 1883 proibindo aos
militares escoltar procissbes e a manterem-se como sentinelas nos palacios
arcebispais; a Lei de 27 de julho de 1884 que reintroduziu o divorcio; a Lei de
liberdade de funerais de 1889 e outras normas que afetavam diretamente o ambito
educativo (entre elas a Lei de 28 de marco de 1882, suprimindo o ensino religioso
na escola publica e que foi substituida pelo ensino moral e civico, declarando o
ensino primario obrigatério e gratuito; a Lei de 12 de julho de 1886 determinou que

os professores do ensino primario deviam ser laicos).

E, por outro, a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo de 1789,
ainda que n&o consagrados na Constituicdo de 1875, foram a expressdo por

exceléncia do espirito republicano da 111 Republica.

O caso Dreyfus determinou a constatacdo de duas Francas, a Franca de
tradicéo clerical e conservadora e a Franca republicana e laica. De 1901 a 1905 as

leis afetaram a estrutura interna da lIgreja catdlica, em concreto, a Lei sobre

liberdade de associacdo de 1 de julho de 1901 (hoje vigente). A politica do governo
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Waldeck-Rousseau caracterizou-se pela defesa da Republica frente aos trés perigos
que ameacavam a Franca: nacionalista, anti-semita e clerical. As elei¢cdes de 1902
foram convocadas praticamente para aprovar ou desaprovar a Lei de associacodes;
ou seja, a defesa do Catolicismo ou a defesa da Republica. Com a vitéria de Emile
Combes produziu-se uma aplicacdo estrita da dita Lei de associacbes as
congregacdes religiosas. A Lei de 7 de julho de 1904 proibiu o ensino a todos os
centros escolares pertencentes as congregac¢fes religiosas e neste ano se
romperam as relagbes com a Santa Sé. Finalmente, no ano seguinte foi aprovada a
Lei de Separacao, que consagrou definitivamente o modelo de Estado laico na

Franca.

Como foi observado, a intransigéncia dogmatica e a resisténcia politica da
Igreja Catodlica acentuaram o ideal republicano de uma sociedade laica, de um
Estado neutro diante da pluralidade das confissdes religiosas. Em outras palavras, a
ideologia republicana durante a Ill Republica, baseou-se no positivismo (seguindo a
Comte) e no ldealismo, a razdo substitui a religido encontrando uma oposicao
violenta da Igreja. Definitivamente a questdo da laicidade ndo se limitou ao anti-
clericalismo sendo como uma pedagogia que considerava a Republica como o
governo de todos por todos e, nesse lugar, a importancia de criar, modelar e

transmitir o espirito republicano, cujo melhor ambito de difusao foi a escola.

A repulsa a interferéncia da Igreja Catdlica nos assuntos da sociedade
esteve presente na regulagédo e configuracdo do Estado laico na Franca. Este surgiu,
portanto, como reacdo e resposta ao poder da Igreja. Num primeiro momento
durante a Revolucdo Francesa, a lIgreja catdlica representou o Antigo Regime,
impossibilitando o avanco da Revolucdo, seguido pela reacdo a Igreja Catélica como
poder politico e pelos intentos de controlar esta instituicdo. Num segundo momento
durante a Ill Republica, a reacdo se situou ndo somente ante o poder politico da
Igreja Catdlica, sendo ao poder de controle social que detinha através de um

instrumento de vital importancia para a formagdo da consciéncia individual: o
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ensino. A Unica solucdo para defender os principios da liberdade de ensino, de
consciéncia e expressdo, e da liberdade religiosa através do reconhecimento da

pluralidade religiosa encarnada pela Republica, foi a configuracdo desta como laica.

O exemplo do processo de secularizacdo do Estado ocorrido na Franca teve
como um dos pressupostos de origem a incompatibilidade entre o ascetismo
cristdo®®® e uma ordem politico-social garantidora das liberdades de culto e
pensamento, e mantenedora dos interesses comuns da coletividade. Da
incompatibilidade do ascetismo negador do mundo, representado desta vez pelo
monasticismo catdlico, com uma organizacdo politico-social reconhecedora da

pluralidade religiosa, e com seu instrumento especifico: 0 uso da coercdo. Assim

1

como Weber??* e Locke, Rousseau em seu Contrato Social, nos confirma tal

incompatibilidade:

A religido, considerada em relacdo a sociedade, que é ou geral, ou
particular, pode também se dividir em duas espécies: a saber, a
religido do homem, e a do cidaddo. A primeira, sem templos, nem
altares, nem ritos, limitada ao culto puramente interior do Deus
supremo e aos deveres eternos da moral, € a pura e simples
religido do Evangelho e que se pode chamar de direito divino
natural...

Resta entéo a religido do homem, ou o cristianismo, ndo o de hoje,
mas o do Evangelho, que é bastante diferente. Por esta religidao
santa, sublime, veraz, os homens, filhos do mesmo Deus,
reconhecem-se todos como irméaos, e a sociedade os une nao se
dissolve nem com a morte.

220 . que de inicio fugia do mundo para a soliddo, tendo o dominado a partir do

mosteiro pela Igreja. WEBER, M. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo:
112.

221 gabe-se que na ética do catolicismo, da qual, alias, o professor Foester tanto
se aproxima, os consilia evangelica constituem uma moral especial, reservada
para aqueles que possuem o privilégio do carisma da santidade. Encontra-se ali,
ao lado do monge, a quem é desculpavel derramar sangue ou buscar vantagens
econbmicas, o cavaleiro e o burgués piedosos que tém direito, o primeiro a
derramar o sangue e o segundo de enriquecer-se. Dlvida ndo resta de que a
diferenciacdo da ética e sua integragdo num sistema de salvacdo apresentam-se,
ai, menos consegiientes do que na India. Todavia, por meio dos pressupostos da
fé cristd, assim podia e mesmo pelo pecado original, com relativa facilidade,
integrar a violéncia na ética, enquanto meio, para combater o pecado e as
heresias que se erigem, precisamente, em perigos para a alma. Embora as
exigéncias a-cosmicas do Sermé&o da Montanha, sob forma de uma ética pura de
convicgdo, e o direito natural cristdo, entendido como exigéncia absoluta com
base naquela doutrina, conservaram seu poder revolucionéario e vieram a tona,
com todo o furor, em quase todos os periodos de perturbacéo social. WEBER, M.
Ciéncia e Politica, Duas Vocagbes: 118-119.



Mas esta religido, ndo tendo nenhuma relagdo particular com o
corpo politico, deixa as leis apenas a forca que tiram de si
mesmas, sem lhes acrescer nenhuma outra forca; e destarte, um
dos grandes liames da sociedade particular permanece sem efeito.
Bem mais, longe de ligar os cora¢gbes dos cidaddos ao Estado, ela
0s separa, como de todas as coisas da terra. Ndo conheco nada de
mais contrario ao espirito social.

Nos é dito que um povo de verdadeiros cristdos formaria a mais
perfeita sociedade que se pudesse imaginar. S6 vejo, nesta
suposicdo, uma grande dificuldade; uma sociedade de verdadeiros
cristdos ndo seria uma sociedade de homens.

Digo mesmo que esta suposta sociedade ndo seria, com toda a sua
perfeicdo, nem mais forte, nem mais duravel: por forca de ser
perfeita, faltar-lhe-ia unido; seu vicio destruidor estaria na prépria
perfeicdo.

Cada um cumpriria o seu dever; o povo seria submisso as leis; os
chefes seriam justos e moderados, os magistrados, integros,
incorruptiveis; os soldados desprezariam a morte; nédo haveria
nem vaidade, nem luxo, tudo isso esta muito bem, mas, olhemos
mais adiante.

O cristianismo €& uma religido totalmente espiritual, ocupada
unicamente das coisas do céu; a patria do cristdo ndo é deste
mundo. Ele cumpre o seu dever, é verdade, mas o faz com uma
profunda indiferenca sobre o bom ou mau sucesso de seus
afazeres. Como nao precisa se preocupar com isso, pouco lhe
importa que tudo va bem ou mal cad por baixo. Se o Estado é
prospero, ele apenas mal compartilha a felicidade publica; ele
teme sentir orgulho com a gléria de seu pais: se o Estado perece,

ele abencoa a m&o de Deus que se abateu sobre seu povo.

Para que a sociedade fosse pacifica, e que a harmonia se
mantivesse, seria preciso que todos os cidaddos, sem excecao,
fossem igualmente bons, cristdos: mas, se por infelicidade,
encontra-se um sé ambicioso, um sé hipdcrita, um Catilina, por
exemplo, ou um Cromwell, esse certamente desprezara seus
piedosos compatriotas. A caridade cristd ndo permite que se pense
mal do préximo com facilidade. Assim que, por alguns subterflagios
conseguir impor-se e usurpar uma parte da autoridade publica, eis
um homem constituido com dignidade; Deus quer que se o
respeite: logo, um potentado; Deus quer que se o obedeca. O
depositario deste poder abusa dele; € a vara com a qual Deus
pune suas crian¢cas. Caso se tivesse a consciéncia de perseguir o
usurpador, seria necessario perturbar o repouso publico, usar a
violéncia, verter sangue: tudo isso concorda mal coma dogura do
cristdo, e afinal, que importa que se seja servo ou liberto neste
vale de miséria? O essencial é ir para o paraiso, e a resignacao €&
apenas mais um meio para tanto... ou deveriam a salvacdo apenas
ao desprezo que o inimigo sentiria por eles. Era um bom
juramento, em minha opinido, aquele dos soldados de Fabio; eles
ndo juravam morrer ou vencer, juravam retornar vencedores, e
mantiveram seu juramento. Nunca os cristdos fariam o mesmo;
estariam entéo tentando ao seu Deus.

Mas, engano-me ao falar de uma republica cristd; cada uma
destas palavras exclui a outra. O cristianismo ndo prega senao
servidao e dependéncia. Seu espirito € demasiadamente favoravel

116
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a tirania, para que ela nao queira tirar proveito. Os verdadeiros
cristdos sdo feitos para serem escravos, eles o sabem, e nem se
comovem; esta curta vida é pouco para eles.

As tropas cristas sdo excelentes, dizem-nos. Eu 0 nego, mostrem-
nas. Quanto a mim, ndo conheco tropas cristas. Citar-me-ao as
Cruzadas. Sem disputar sobre o seu valor, observarei que, bem de
longe de serem cristdos, eram soldados do padre, cidaddos da
Igreja: eles se batiam por seu pais espiritual, que ela tornara
temporal, ndo se sabe como. A bem dizer, isto recai no
paganismo: como o Evangelho ndo estabelece uma religido
nacional, toda guerra sagrada é impossivel entre os cristaos.

Sob os imperadores pagéos, os soldados cristdos eram bravos;
todos os autores cristdos o asseveram, e assim 0O creio; era uma
emulacdo de honra contra as tropas pagds. Assim que o0s
imperadores foram cristdos, esta emulacdo n&o subsistiu; e,
quando a cruz afastou a 4&guia, todo o valor romano
desapareceu.???

Com efeito, a mesma ética religiosa dos primeiros cristdos, dos

mesmos individuos que, alguns minutos antes, haviam pregado a
doutrina do amor oposto a violéncia faz pouco tempo, ao tornar-se
a religidao oficial do Estado, pouco tempo depois, apela a essa

mesma forca — a forca dltima que levard a destruicdo de toda a
violéncia: #*

... tendo os romanos estendido com seu império, seu culto e seus
deuses, e tendo muitas vezes eles mesmos adotado os dos
vencidos, concedendo a uns e outros o direito de cidadania, povos
desse vasto império se encontraram insensivelmente com
multidées de deuses e cultos, quase todos 0os mesmos em todos 0s
lugares: e eis como o paganismo acabou sendo conhecido, pelo
mundo, como uma so religido...

Aconteceu 0 que 0s pagdos receavam. Entdo, tudo mudou de
fisionomia: os humildes cristdos mudaram a linguagem, e logo viu-
se pretenso reino de outro mundo se tornar, sob um chefe visivel,
0 mais violento deste mundo, (...)

Aqueles que distinguem a intolerancia civil e a intolerancia
teolégica enganam-se em minha opinido. Estas duas intolerancias
sdo inseparaveis. E impossivel viver em paz com pessoas que se
cré estarem danadas; ama-las seria odiar a Deus, que as pune: é
preciso absolutamente que sejam salvas, ou que sejam torturadas.
Sempre que a intolerancia teoldgica € admitida, é impossivel que
ela ndo tenha algum efeito civil e, assim que o tiver, o soberano
ndo é mais soberano, mesmo quanto ao temporal: a partir de
entéo, os padres sdo os verdadeiros senhores, os reis sdo apenas
seus oficiais.

Ndo havendo mais, e ndo podendo haver religido nacional
exclusiva, enquanto seus dogmas nada tiverem de contrario aos
deveres do cidaddos. Mas quem quer que ouse dizer: Fora da

222 ROUSSEAU, J. J. Do Contrato Social: 138-142.
223 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocacdes: 116.
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Igreja ndo ha salvacédo, deve ser expulso do Estado, a menos que
o Estado seja a Igreja, e o principe seja o pontifice.?**

Portanto, historicamente os paises de maioria cristd no moderno Ocidente,
se depararam com duas opg¢des irredutivelmente opostas, relacionadas a resolucao
dos problemas de ordem politico-religiosa: ou se mantinha e privilegiava alguma
confissdo religiosa cristd como religido oficial do Estado e se consagravam o
despotismo, a intolerancia ou perseguicado civil-teoldgica, levando
irremediavelmente as freqiientes guerras religiosas, restricdes e a eliminacdo de
cultos religiosos nédo-oficiais, ou se adotava uma ordem politico-institucional neutra
e tolerante diante do conjunto das confissdes religiosas, cujas bases e fundamentos
ideoldgicos deviam ser outros, nao-religiosos. Sobretudo, a solucdo na Franca néo
foi outra sendo a separacao entre Igreja e Estado, entre os fundamentos teoldgicos
das confissdes religiosas e os fundamentos politicos da organizacdo social; como

nas palavras de Montesquieu:

nao me dirijo contra os privilégios eclesiasticos, mas desejaria que
definitivamente se fixasse bem sua jurisdicéo.?*®

224 ROUSSEAU, J. J. Do Contrato Social: 137 e 144.
225 MONTESQUIEU. Do Espirito das Leis: 44.



As ldéias de Nacao e de Estado em Weber

Como definir sociologicamente o conceito de nacdo? Sob a 6tica sociolégica o que é
uma nacdo? De acordo com Weber, muito embora seja considerado de forma

univoca, o conceito de nacdo ndo pode ser

definido de acordo com as qualidades empiricas que lhe sao
atribuidas.?*®

Sua utilizacdo baseia-se no seguinte significado:

a possessao por certos grupos humanos de um sentimento
especifico de solidariedade frente a outros.??’

Portanto, tal conceito pertence a esfera da estimativa:

Sem duvida, ndo existe acordo nem sobre a forma em que
delimitar-se tais grupos nem acerca da acdo comunitaria
resultante da mencionada solidariedade.??®

Diversas sédo as classes particulares de sentimentos de comunidade e
solidariedade que uma casuistica sociolégica deveria expor frente ao conceito

empiricamente multivoco da idéia de nacgéo.

Para Weber, na terminologia habitual, a nacdo, empiricamente falando, néao
pode ser idéntica ao povo de um Estado (Staatsvolk), isto €, o fato de pertencer a
uma comunidade politica. Pois numerosas comunidades politicas compreendem
grupos humanos que reivindicam decididamente a independéncia de sua nacgéo
frente a outros grupos, ou englobam partes de um agrupamento humano

caracterizado por seus componentes como uma nacao unica.

Também empiricamente, a nacdo nao € idéntica a comunidade linguistica,
pois muitas comunidades linglisticas ndo se consideram como uma nagao
separada. Certamente que a pretensdo de afirmar-se como uma nacdo especial
pode basear-se na possessao de bens culturais por parte da comunidade linguistica,

porém segundo os casos particulares, estes variam com distinta intensidade. Pois

226 \WWEBER, M. Economia Y Sociedad Vol. Il: 679.
227 |bidem.

228 |pidem.
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os que falam o mesmo idioma podem repudiar a homogeneidade nacional e
reivindicarem as diferencas manifestadas em diversos bens culturais: a profissado de
fé religiosa, as diferencas na estrutura social e nos costumes, 0s elementos étnicos
e, sobretudo, as recordagbes de uma comunidade de destino politico com outras

nacoes.

Finalmente, a homogeneidade nacional ndo deve basear-se em uma real
comunidade sanguinea, assim como uma unidade de tipo antropoldgico especifico

nado é empiricamente suficiente nem indispensavel a constituicdo de uma nacéao.

Visto que a idéia de nacdo compreende o conceito de comunidade de origem
e de uma semelhanca de carater compartilhados através de um sentimento
especifico de solidariedade e, portanto, distintos sdo os motivos qualitativos nos
quais se apoia a crenga na existéncia de uma nacgao, a idéia de nacdo s6 pode ser
analisada na opinido de Weber, pelo fato desta encontrar, por parte de seus
mantenedores e defensores, na mais intima relacdo com os interesses de prestigio.
Dai a sua ligacdo com o conceito de politica — ou de poder??® politico — e com a

idéia de Estado.

Em suas mais primitivas e enérgicas manifestacdes tém abrangido
em alguma forma, ainda que encoberta, a inscricdo de uma missao
providencial cuja realizacdo tem-se atribuido a quem se considera
como seus mais auténticos representantes. Também tem
compreendido em seu seio a idéia de que esta missdo podia
realizar-se justa e unicamente mediante a conservacdo dos tracos
peculiares do grupo considerado como a nacgdo. Por conseguinte,
esta missdo — contanto que intencione justificar-se a si mesma
pelo valor do seu conteddo — somente pode ser realizada
consequentemente como  missdo  cultural especifica. A
superioridade ou inclusive a insustentabilidade dos bens culturais
cujo fomento e conservacdo resultam possivelmente sé pela
manutencdo de tais tracos peculiares constitui, pois, o cimento em
que basear-se a importancia da nag¢ao. Por conseguinte, é natural
que os que dispdem de poder dentro de uma comunidade politica
exaltam a idéia de Estado, os que se encontram no seio de uma
comunidade de cultura, quer dizer, um grupo de homens com

229 poder significa a probabilidade de impor a prépria vontade, dentro de uma
relacdo social, ainda que contra toda a resisténcia e qualquer que seja o
fundamento dessa probabilidade. (...) O conceito de poder é sociologicamente
amorfo. Todas as qualidades imaginaveis de um homem e toda sorte de
constelacdes possiveis podem colocar a alguém na posicdo de impor sua

vontade em uma situacdo dada. WEBER, M. Economia Y Sociedad Vol. I: 43.



121

capacidade para realizar obras consideradas como bens culturais,
usurpem a direcdo. Nos referimos com isso aos intelectuais, que,
como indicamos, estdo especificamente destinados a propagar a
idéia nacional.**

Portanto, sob a 6tica socioldégica de Weber, somente podemos entender o
conceito de nacdo, em ultima instancia, em sua relacdo intima com o conceito de

politica e, consequentemente, com o conceito de Estado.
Para Weber o conceito de politica

€ extraordinariamente amplo (...) e abrange toda espécie de
atividade diretiva autdnoma.?**

Devido a sua ampla significacdo, por politica podemos entender

a direcdo do agrupamento politico hoje denominado Estado ou a
influéncia que se exerce nesse sentido.?*?

Entretanto, sociologicamente, como podemos definir este atual agrupamento
politico — e nada mais do que isso — a que denominamos de Estado? O Estado sé

pode ser assim definido, através do

especifico meio que lhe é peculiar, da forma... peculiar a todo...
agrupamento politico, a saber, o uso da coacéo fisica.?**

Todo Estado se fundamenta na forca, disse um dia Trotsky em
Brest-Litovsk. (...) a violéncia ndo é o Unico instrumento de que se
vale o Estado (...), mas € seu instrumento especifico. Na
atualidade, a relacdo entre o Estado e a violéncia ¢é
particularmente intima. Desde sempre, 0os agrupamentos politicos

mais diversos — comecando pela familia — recorrem a violéncia
fisica, tendo-a como instrumento normal do poder.?**

Portanto, podemos conceber na contemporaneidade o Estado como

uma comunidade humana que, dentro dos limites de determinado
territério — a nocgao de territério corresponde a um dos elementos
essenciais do Estado — reivindica o monopdlio do uso legitimo da
forga.*®*

Por conseguinte, a andlise da idéia de nacdo pode ser realizada no sentido

que a nacado € a aspiracdo por parte de grupos humanos, que por motivos

230 WEBER, M. Economia Y Sociedad Vol. 11: 682.

231 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocacées: 59.
232 |bidem.

233 |dem: 60.

234 Ibidem.

235 |bidem.
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empiricamente multivocos compartilham de um sentimento especifico de
solidariedade frente a outros, em ter um Estado proéprio, ou seja, em deter o
monopdlio legitimo da forca dentro dos limites de um determinado territério.
Consequentemente, a busca por parte destes grupos ou individuos do direito ao uso
da violéncia através do Estado, transformado na sua Unica fonte, nos leva ao

conceito de politica entendido como

0 conjunto de esforcos feitos visando a participar do poder ou a
influenciar a divisdo do poder, seja entre Estados, seja no interior
de um Estado.>*®

E neste sentido que Weber descreve que a idéia de nac&o esta intimamente
ligada, por parte de seus defensores, com os interesses de prestigio, pois qualquer
homem que se entrega a politica — que se interesse em participar da divisao,
conservacdo ou transferéncia de poder dentro de uma determinada associacdo

politica como o Estado contemporaneo — aspira ao poder; quer

seja porgue o considere como instrumento a servico da
consecucdao de outros fins, ideais ou egoistas, seja porque deseje o
poder pelo poder para gozar do sentimento de prestigio que s6 o
poder confere.?¥’

Desta forma, o Estado, assim como todos os agrupamentos politicos que o
precederam temporalmente, consiste em uma relagdo de dominacdo®*® do homem

pelo homem, com base no instrumento da violéncia considerada como legitima.

Em suma, em Weber a idéia de nacdo é de fundamental importancia no
processo de constituicdo do Estado, mesmo que represente um modelo ideal de
como a sociedade deve ser organizada. Esta mudtua ligacdo dificulta uma
diferenciagdo conceitual clara entre esses dois termos. Os chamados Estados-nacéo
ndo surgiram seguindo a féormula de que cada nacdo caberia um Estado, foi

necessario construir a nacao e aquilo que Ihe desse sentido. Empiricamente, Weber

236 |bidem.
237 |bidem.

238 por dominacdo deve entender-se a probabilidade de encontrar obediéncia a
um mandato de determinado conteldo entre pessoas dadas; (...). O conceito de
dominagdo tem, por isso, que ser mais preciso e somente pode significar a
probabilidade de que um mandato seja obedecido. WEBER, M. Economia Y
Sociedad Vol. I: 43.
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tenta perceber que diversos sao os motivos que unem os individuos em uma idéia
de descendéncia comum, biolégica e/ou cultural em sentido filogenético e
ontogenético: nacdo, etnia, raca, tribo, povo. A nocao de um vinculo natural, de
uma histéria comum e de uma natural solidariedade, isto €, na crenca no mito de
uma descendéncia comum, como base para uma conduta empirica que resulta no
sentimento de pertencer a uma nacdo, € pura e simplesmente uma ficcdo que
surge como uma resposta ideoldgica ao interesse politico de vida em comum. E
nesta nova arena politica que surgem o conflito pelo poder e pelos direitos
decorrentes dos lacos de pertencimento (interesses de prestigio), tdo logo nasgcam
as novas nacdes. Desta forma, Weber interrelaciona os conceitos de Estado e nacao
em suas respectivas definicdes. Ao definir Estado, trata tanto da questdo do
monopolio sobre os meios de violéncia, quanto da legitimidade e, para isso, utiliza-
se de aspectos que pertencem ao ambito da idéia de nacdo. Sua definicdo de nacao

também se refere a aspectos ligados ao Estado:

(...) Tanto quanto possa existir uma dimensdo comum subjacente
ao obviamente ambiguo termo nacdo, esta estara, ao que tudo
indica, localizada no campo da politica. Poder-se-ia definir o
conceito de nacdo da seguinte forma: a nacdo € uma comunidade
de sentimento que normalmente tende a produzir um Estado
proprio (...).%%°

239 WEBER, M. apud REIS, E. P. O Estado Nacional Como Ideologia: O Caso
Brasileiro: 188.



Capitulo 3

Al Khilafat: O Califado

Al khilafat, etimologicamente na lingua arabe significa: dotacdo, representacao. A
posicdo e o lugar do homem no Islam é a de sucessor ou legatario (khalifa) de
Deus na terra, ou seja, em razdo dos poderes que lhe foram delegados por Deus,
exige-se de sua parte, como depositario, exercitar a autoridade humana neste

mundo dentro dos limites estabelecidos pela xari’ah.

A fim de entendermos melhor as implicagdes praticas deste conceito,
imaginemos o seguinte exemplo: o caso de uma loja administrada por alguém em
nome de seu proprietario. Sdo quatro as condi¢des que invariavelmente devem ser
cumpridas: (1) a propriedade da loja é do titular e ndo do administrador
encarregado de gerencia-la; (2) o administrador toma as decisfes de acordo com
as instrucfes do titular; (3) a administracdo e a execucdo serdo feitas dentro dos
limites estabelecidos pelo titular; (4) o administrador, na preservacao do que lhe foi
confiado, devera executar a vontade do titular e cumprir o determinado por ele.
Estas quatro condi¢cdes sao inerentes ao conceito de khilafat, que devem vir a
mente tdo logo o pronuncie. E exatamente isto que o Islam exprime ao afirmar que

o homem é o khalifa de Deus na terra.

O Estado estabelecido de acordo com estes requisitos, sera de fato um
Califado humano: sob a soberania de Deus tera que satisfazer os Seus propdsitos,
trabalhando na Sua terra, dentro dos limites prescritos por Ele, na conformidade

com Suas instru¢gfes e mandamentos. Em conjunto, a xari’ah.

O termo khilafat torna claro que nenhum individuo, dinastia hereditaria ou
classe, detém com exclusividade o titulo de khalifa (califa), porque a autoridade do
Califado é dada primeiramente ao individuo, transcendendo-o é dada ao grupo, a
comunidade como um todo, que devera estar preparada para satisfazer as
condicbes de dotacdo e representacdo, incondicionalmente depois de aceitar os

principios do tauhid (Unicidade de Deus) e da ricalat (Mensagem ou Profecia). Tal
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sociedade leva a responsabilidade do Califado como algo completo e cada um de

seus individuos compartilha da autoridade do Califado.

Em uma sociedade islamica cada pessoa tem o direito de desfrutar dos
direitos e poderes do Califado e, nesse sentido, todos sdo iguais. Ninguém tem
prevaléncia sobre o outro nem pode privar individuo algum de seus direitos e

poderes.

A intervencdo nos assuntos de Estado deve ser feita em consonancia com os
direitos individuais e coletivos, e a autoridade do Estado corresponde somente a um
aumento dos poderes delegados. Aquele que tem a confianca de todos
compromete-se com os deveres e obrigacdes do Califado e caso perca esta
confianca deve deixa-lo e aceitar esta vontade.?*® Exatamente neste sentido, o
sistema politico islamico € uma forma de governo que se apodia no principio de
khilafat, a soberania permanece na xari'ah e o individuo é o califa, ou seja, como

sucessor ou legatario deve implementa-la.

Desta maneira, diferentemente da democracia e de sua concep¢do moderna
e ocidental, na qual os individuos elaboram suas proprias leis, divinamente
fundamentadas no direito natural, sobre o qual a razdo humana legisla: ler Deus na
Natureza; o sistema politico islamico fundamenta-se na xari’ah, entendida como o
padrdo diretamente estabelecido por Deus para a organizacdo politico-social
humana, transmitido por intermédio de Muhammad. Numa o governo se
compromete a realizar a vontade geral, noutra, o governo e as pessoas buscam

realizar a vontade e o propésito de Deus.?**

240 ZAIDAN, A. K. O Individuo e o Estado no Islam: 11- 130.

241 A teoria teoldgica do poder foi certamente proclamada pelos defensores na
monarquia absoluta: no curso do século XVII uma das doutrinas mais difundidas
era denominada direito divino dos reis. Mas a origem divina do poder foi
proclamada também pelos diferentes defensores do Estado democréatico: vox
populi, vox Dei Na afirmacdo que o poder deriva de Deus, de fato ndo esta
incluida também a afirmagdo que o poder tenha de pertencer ao principe mais
que ao povo. NORBERTO, B. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant:
18-19. A voz do povo é a voz de Deus: a primeira vez que o termo vox populi
apareceu associado ao vox Dei foi na traducdo latina da Biblia feita por Sao
Jerdnimo no século 1V, em discurso de Isaias. Quanto a formula vox populi vox
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Portanto, o Califado é subserviente a xari’ah e exercita sua autoridade na

conformidade com os seus principios e dentro dos limites por ela prescritos.
Os Principios da Organizacao Social e Politica no Islam
a) As Concepcoes de Sociedade ou Nacdo (ummah) e de Estado (khilafat)

A dimensao social e politica no Islam, dentre as religides mundiais, destaca-se por
sua singularidade: uma vez que no Islam Deus ordenou ao homem, como seu
sucessor na terra, agir diretamente no mundo e transformar suas ordens seguindo
Seu padrao, todos os assuntos desta vida, deste século, deste espacgo-tempo,
tratam-se de religido. O Islam propiciou uma inusitada base para a associacdo
humana, a ummah, organizando os seres humanos em termos de suas aderéncias
religiosas. A ummah nado pode ser definida a ndo ser por aquilo que Ihe é peculiar:
nao pode jamais se restringir aos membros de uma tribo, nagédo, etnia ou raca. Nao
estd condicionada por fronteiras étnicas, culturais e, inclusive, religiosas, ou por

fronteiras geopoliticas estabelecidas pelos interesses da mente ocidental.
b) A Afirmacéo da Vida e a Singularidade da Organizacdo Social

Sendo o Islam voltado para o mundo, definiu a proépria religido como sendo o
mesmo negdcio da vida, a mesma matéria do espaco-tempo, 0 mesmo processo da
Historia, considerados como inocentes e desejaveis. Em troca, todos eles foram
declarados como constitutivos da religido, que orienta os humanos a se associarem

e a construirem estruturas politico-sociais.?*?

Dei, tem seus primeiros registros em uma obra da ldade Média de um autor
chamado Acuino. Outros ditos expressando conceitos semelhantes ja haviam
sido registrados em alguns textos classicos de Hesiodo, Esquilo e Séneca. Nota
do Autor.

242 por isso, o Islam se vé relevante quanto a todo o espaco-tempo, e procura
determinar tudo da histéria, tudo da criagéo, inclusive tudo da humanidade. O
que é da natureza é inocente, bom e desejavel, como tal. Nem a religiosidade,
nem a moralidade podem ser baseadas na sua condenacdo. O Islam quer que os
humanos busquem o que h& na natureza para se comer e beber, que tenham
moradia e conforto, que facgam do mundo um jardim, que gozem do sexo, das
amizades e de todas as coisas boas da vida, que desenvolvam a ciéncia, e que
aprendam, que usufruam da natureza, que se associem e que erijam estruturas
politico-sociais... AL FARUQUI, 1. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas
Implicagcbes Para O Pensamento e a Vida: 80.
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Considerando as mencionadas metas como o0s livres objetivos da

humanidade, como constitutivas de seus basicos direitos, o Islam buscou garanti-

los. Toda sua teoria politica e social esta fundamentada sobre este propésito.*® A

relevancia de sua concretizacéo é ndo somente crucial como definitiva.?**

Independentemente do objetivo das ac¢cbes que pratica, todo
homem que pactua com aquele instrumento (a violéncia legitima)
— e o0 homem politico o faz necessariamente — se expde as
consequéncias que ele acarreta. Particularmente isso é verdadeiro
para o individuo que combate por suas convicgbes, trata-se de
militante religioso ou de militante revolucionario. [...] Qualquer um
que, utilizando a forca, deseje instaurar a justica social sobre a
Terra sentird a necessidade de contar com seguidores, ou seja,
com uma organizacdo humana.?*®

A preocupagcdo com esta organizacdo €é tdo permanente, que
proporcionalmente s6 uma diminuta parte da xari'ah relaciona-se aos rituais de
adoracdo e as técnicas estritamente pessoais. A maior parte de seu corpo
legislativo e, por conseguinte, da jurisprudéncia islamica (figh), refere-se as

246

relagcbes humanas (muamalat): a igualdade perante a lei e a justica; a liberdade

243 AL FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 89.

244 Na Linguagem dos Juristas, o Estado Islamico é chamado de Darul Islam
(Territério do Islam). Os juristas mugulmanos denominaram o Estado islamico
de Darul Islam (territério do Islam). Quer este termo representar o significado
do termo Estado” na interpretacdo moderna. Isto se evidencia das defini¢cdes
que fazem de Darul Islam, as quais, mesmo e apesar de cada um focalizar
alguns fatores constituintes do Estado, ignoram os demais, mas o que é
focalizado, acaba por nos levar ao que é ignorado. Uma dessas defini¢cdes é
esta: Darul Islam é o nome que se d4 a um Ilugar sob o controle de
muculmanos.” Esta definicdo focaliza os fatores de soberania e regido,
assumindo como implicitos os demais, como os habitantes e o sistema de
legitimacdo, pois se presume que, quando o0s mugulmanos governam,
automaticamente aplicam a lei islamica. Outros reconhecem como Darul Islam
aquele onde a pratica do islamismo reflete o poder e forca dos muculmanos.
Esta outra definicdo focaliza o sistema de governo e sua autoridade assumindo
como implicitos os outros fatores como os habitantes e a regido. E 6bvio que
ndo héa condicdo de todos os habitantes serem muculmanos, podendo haver
ndo-muculmanos entre eles. E por isso que os juristas declararam que “os
cidaddos ndo-mugulmanos, sdo parte do povo de Darul Islam. Ter habitantes
muculmanos ndo é condi¢do indispensavel ao territdrio do Islam. A condigdo
essencial de seu estabelecimento é que o governante seja muc¢ulmano e que
implante o sistema islamico de legislacdo. Nao é indispensavel ter mugulmanos
como povo, sendo bastante para a sua existéncia, estar ele sob controle de um
lider islamico e sob o dominio do Islam. ZAIDAN, Dr. A. K. O Individuo e o
Estado no Islam: 25-26.

245 |dem: 119-120.

248 Ina-na ad din al muamala — a religido é deveras o tratamento por parte dos
homens aos seus companheiros.
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individual de crenca ou culto; a liberdade a inviolabilidade do domicilio; a liberdade
de acdo politica e de expressdao, ou pensamento; a liberdade de possuir bens; ao
direito a vida, de eleger, direta ou indiretamente seus representantes, a consulta
mutua; ao direito de censurar, destituir ou nomear os governantes; em suma, aos
assuntos referentes ao Estado, a sociedade, a familia e as leis judiciaria e

criminal.?*’

Mesmo os aspectos relativos a experiéncia religiosa, adquirem no Islam uma
dimenséo social tdo importante, que uma vez negados ou enfraquecidos, podem
invalida-la em sua completude. A zakat (o imposto ou amenizacdo), o hajj**® (a

249 530 ao

visita util), a salat (a ora¢do) e o saum (0 jejum no més do Ramadan)
mesmo tempo sociais em sua natureza e efeito. A ordem social é o coragdo do
Islam tendo primazia sobre a pessoal, porém esta ultima consiste num necessario

pré-requisito para a anterior.?®® Cabe a todo muculmano néo s6 se apegar a ordem

pessoal, mas também transcendé-la em direcéo a social.?>*

Em completa dissonancia com a religiosidade de fuga contemplativa do
mundo, como a hindu-budista, que relaciona-se com o0 mundo e suas ordens
através de uma porfia ou ética religiosa empreendida através de sua negacdo. Ao
considerar a ética religiosa como um assunto pessoal e individualista, uma vez que

a define em termos de estados de consciéncia, a interagdo com o mundo

247 7aidan, Karim Dr. Abdul. O Individuo e o Estado no Islam. Centro de
Divulgacao do Islam para América Latina, Sao Paulo, 1990 d.C./1410 H.

248 E proclama a visitagdo as pessoas; elas virdo a ti a pé, e montando, toda
espécie de camelos, de todo longinquo lugar, para testemunhar os seus
beneficios. (22:27-28)

249 Quatro dos cinco pilares da religido islamica, sendo o Primeiro pilar o

Testemunho (xahada) ou o ato afirmando que néo existe divindade além de
Deus e o que o Profeta Mohammad é Seu mensageiro. Ver: ISBELLE, S. A.
Islam, A Sua Crenca e a sua Pratica: 195-232.

250 ZAIDAN, K. Dr. A. O Individuo e o Estado no Islam: 30-130.

251 O Islam concorda com todas as religies quando cultivam os valores
personalistas, e reconhecem esses valores (o temor a Deus, a fidelidade, pureza
do coragdo, humildade, o amor ao préximo e o comprometimento com o bem, a
caridade), como condi¢cbes sine qua non de toda virtude e retiddo. Contudo, o
Islam considera a elas e a sua busca como sendo vazias, a menos que 0s seus
cultivadores efetivamente estendam o bem e o beneficio a outros na sociedade.
AL FARUQUI, 1. R. At Tauhid (O Monoteismo), Suas Implicagcbes Para O
Pensamento e a Vida: 81.
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objetivando sua transformacéo, ndo é algo desejavel. Por vezes tolerada, quando a
minimizacdo desta interacdo visa o oposto, ou seja, libertar-se das ordens do
mundo e de sua lei de auto-perpetuacdo. Pois seu mais forte objetivo é a atividade
contemplativa em si, de libertacdo no Nirvana, de transcendéncia e comunhéo

através de uma Unidade Existencial.(uardat al-uujud)?*?

Em ambos os casos, a dimensdo pessoal ndo é apenas primaria, mas por si
sO constitutiva de todo o processo ético religioso. Em esséncia, a ac¢do e interagédo
do homem, no meio politico ou social, é indesejada. Prolonga sua existéncia no
mundo. Se o hinduismo desenvolveu uma ordem social, um Estado, um império,
uma civilizacdo, uma distinguida comunidade humana, fé-lo desviando-se da sua
visualizagdo upanichadica. Se sua ordem encontrou san¢des em sua tradicao
religiosa, fé-lo por condescendéncia, como um compromisso com o inevitavel, uma
tolerdncia sem a qual Brahma estaria melhor. O budismo podia afirmar e dar apoio
positivo ao esfor¢o politico de um bodhisattva, por exemplo, como uma tentativa de

ajudar outros a conseguirem a desejada iluminacdo. A este respeito, o Buda

organizou uma ordem social, a primeira comunidade de monges.?>?

252 A cosmologia hindu considera a natureza como um evento desafortunado que
aconteceu ao Brahma, o Absoluto. A criagdo (ou seja, cada criatura individual) é
um obstaculo para ele (o Absoluto), obstaculo esse que nao deveria ter
acontecido, porquanto constitui uma degradacdo da sua perfeicdo como
absoluto. Todas as coisas da natureza sao por isso consideradas como
aberracdes, como algo enjaulado na sua forma criaturistica, ansiando por ser
solto e retornar a sua origem em e como Brahma. Enquanto continuar como
criatura, no mundo, o homem estard sujeito a Lei do Karma, mediante a qual ele
é elevado, ou sumamente degradado, de acordo como reconheca e atue
concorde este primeiro e cosmolégico principio, a saber, que isso € meramente
um acidente ontolégico do Absoluto. Que a criagcdo ou — como os pensadores
hindus preferem chama-la, “mundo da manifestacdo” de Brahma, o Absoluto —
ndo é definitivamente real e é, portanto, o aviltamento do Absoluto, um
afastamento da sua transcendental perfeicdo, isso é afirmado em varios
Upanichades. Uma passagem favorita estd em Svestasvatara, IV, 9-10. O
mesmo ideal é elaborado no pensamento medieval hindu, por Sankara (ou
melhor, no Adhyasab-hasya) e por Ramanuja, na concep¢do do mundo como
constituinte de corpo de Deus, 0 corpo que possui uma existéncia dependente
em relacdo a alma (Brhadaranyaka, 3.7.3.). nos tempos modernos a idéia é
expressa, embora com mais restricdo, por pensadores como S. Radhakishnan,
Indian Philosophy (Londres; Allen & Unwin, 1951, 1923), vol. 1, 38-39, 197, e
M. Hiriyanna, Outlines of Indian Philosophy (Londres; Allemn & Unwin, 1961,
1932), 63-65. Idem: 47.

253 |dem: 82.
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Monoteista, ocupando outro extremo, esta o caso dos israelitas, um povo
(eleito) considerado a parte da humanidade. Sdo os filhos e filhas legitimos de
Deus, cuja relacdo especial com o Criador requer a sua diferenciacdo. A Tora se
aplica exclusivamente a eles, a ordem social que ressalta pertence tdo somente a
eles: somente os judeus natos sdo judeus e a conversdo dos ndo-judeus (goym) ao
judaismo deve ser enfaticamente desencorajada. A sobrevivéncia da raca €
requestada a todo custo, podendo dar-se inclusive em detrimento da religiosidade.
Mesmo a proépria Tord ndo esta imune da ruptura, desde que a continuidade da

semente de Abrado esteja em jogo.?** 2°°

254 A mais nova também deu & luz um filho, e pds-lhe o nome de Amon, que
quer dizer filho do meu povo; este é o pai dos amonitas (que existem) até ao
dia de hoje.” (Génesis, 19:38) “Nas elei¢cbdes no Estado de Israel tem se tornado
lugar comum que os judeus religiosos e seus partidos suportem um candidato
que foi a favor de uma reducdo ou de uma parada no processo de paz. A
impressao que se criou é que os Judeus ultra-ortodoxos, de acordo com a crenga
tradicional na Tora, sdo os maiores apoiadores da manutencao da soberania de
Israel sobre ‘territérios’ e sobre o Templo do Monte em Jerusalém. De fato, nada
poderia estar mais longe da verdade. Dois mil anos atras, na época da
destruicdo do Templo, o povo judeu foi proibido pelo Criador (kesubos 111a) de
exercer soberania sobre a Terra Santa antes da era messianica. Eles foram
também proibidos de empreender qualquer forma de guerra contra outras
nacdes durante o exilio. Ao contrario, o paradigma da existéncia judaica na
diaspora é se comportar de maneira civilizada, honesta e grata, em relagdo aos
seus anfitribes em todo o mundo. Por mais de dois mil anos o povo judeu
aceitou o seu exilio como um decreto divino. Os judeus nunca tentaram se
rebelar contra suas nac¢des hospedeiras ou outros povos. Ndo houveram planos
ou esforcos feitos para tirar a Terra Santa de seus governantes ou habitantes
em qualquer ponto da longa histéria do exilio judaico. Os Unicos meios
empregados pelos judeus para terminar seu exilio, através dos tempos, foram
oracdes, peniténcia e boas acdes. Da mesma forma, durante os dias do segundo
Templo, o rabino Yochanan ben Zakkai profanou os judeus fanaticos de seu
tempo e iniciou conversagdes para rendicdo com os romanos. Esta uniformidade
de crenca e pratica permaneceu intacta até por volta de cem anos atras, e o
advento do Sionismo. O Sionismo, representando um pequeno movimento,
pretendia o metafisicamente impossivel. Seu objetivo declarado era reverter o
decreto divino do exilio. O Sionismo, por sua prépria natureza, rejeita o conceito
do exilio imposto divinamente. Além disso, tem sido consistentemente
indiferente aos sofrimentos e perigos aos quais a sua personificacdo, o Estado
de Israel, tem causado a judeus e gentios. O Sionismo representa uma quebra
total e radical com as crengas e praticas do povo judeu ao longo da historia.
Consistentemente, desde o seu comeg¢o, nossos sabios e rabinos condenaram a
heresia sionista. Até esta data judeus fiéis a Tora permanecem leais ao decreto
celestial do exilio. A condenacgédo ao Sionismo na literatura rabinica ortodoxa é
vasta e bem conhecida. E I6gico que durante os 52 anos de existéncia do Estado
de lIsrael, seus oponentes mais consistentes e apaixonados tenham sido judeus
tradicionais apegados a Tora. Portanto, o sofrimento em curso e o rastro de
mortes desencadeado sobre judeus e nédo-judeus pelo estado israelense ndo sao
o trabalho de judeus devotados a Tora, que tem sempre denunciado a existéncia
deste estado. Portanto, a heresia béasica do Sionismo, sua negacdo da
providéncia divina sobre a histéria foi o inevitavel crescimento de uma rejeicéo
indiscriminada a Deus e a Tora que tipificou os fundadores do movimento. A
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Jesus reagiu a este legalismo desespiritualizado. Seu clamor pessoal se
mobilizou contra a menor sugestdo de que seus consanglineos deviam merecer
tratamento diferenciado.?®® Este poderia ter se transformado num movimento
reformista, corrigindo o desvirtuamento do espirito da Lei. Contudo, a assimilagdo
da religido monoteista pelo helenismo, com seu clamor transubstanciado,
transformou-o numa outra religido. O transcendente Deus dos israelitas foi
transformado em Pai, huma Trindade em que o Filho representava a encarnacgéo do
Pai, construido a imagem de Mitras e Adonis, que morria e se levantava para

propiciar a salvacdo da humanidade do pecado original por meio de catarse.?*’

A interiorizacdo de Jesus desposou a morbida aversdo a caracteristica
substancia do gnosticismo e sua atitude critica para com a politica de Israel

transformou-se numa condenacéo totalista da vida, do prazer da carne, de toda

histéria subsequiente de sua ideologia bizarra tem sido registros sem fim de atos
anti-Tora. Incluidos neste triste registro estdo autdpsias indiscriminadas e sob
coacdo, dessecracdo em massa de cemitérios, recrutamento de mulheres no
exército, e esforgcos recentes para atrair seminaristas rabinicos para as forcas
armadas. Recentemente, muita retérica militante tem sido ouvida daqueles que
se descrevem como ‘sionistas religiosos’. Lamentavelmente as suas posi¢des
estdo em violagdo das crencas milenares dos sabios da Tora e das massas
judaicas. O objetivo do Judaismo da Tord é viver em devocdo e habitar
pacificamente com todas as nacdes e povos. Aqueles que seguem a agenda
divina ndo estao ligados a quaisquer guerras que sdo falsamente descritas como
guerras judaicas, mas sdo, na realidade, guerras sionistas. Concluimos com uma
oragcdo de que o proprio Criador enviard em breve Seu messias para redimir a
Terra,... Porgue N6s Somos Contra o Governo Israelense e Suas Guerras? Why
Are We Against the Israeli Government and Its Wars?
http://www.geocities.com/islamicchat/congresso_rabinico.html

255 |dem: 83.

256 Estando ele ainda a falar ao povo, eis que sua Mé&e e seus irméos se achavam
fora, desejando falar-lhe. Alguém disse-lhe: Tua mae e teus irmados estao ali
fora e desejam falar-te. Ele, porém, respondendo ao que lhe falava, disse-lhe:
Quem é minha mée e quem sdo os meus irmaos? E, estendendo a mao para os
seus discipulos, disse: Eis minha mde e meus irmaos. Porque todo aquele que
fizer a vontade de meu Pai, que esta nos céus, esse € meu irméo e irméd e mae.”
(Mateus, 12:46-50) “Chegaram sua mde e seus irmdos e, estando fora,
mandaram-no chamar. Estava sentada a roda sobre ele muita gente, e
disseram-lhe: Eis que tua mae e teus irméos estédo |4 fora e procuram-te. Ele,
respondendo-lhe, disse: Quem €& minha mae e quem sdo meus irmaos? E,
olhando para os que estavam sentados a roda de si, disse: Eis minha méae e
meus irméos. Porque o que fizer a vontade de Deus, esse € meu irmdo, minha
irma e minha mae. Marcos, 3:31-35.

257 «Constantino também formalizou a incorporacdo de algumas tradicdes e

praticas mitraicas na doutrina crista. (...) — mas desta vez, segundo a doutrina
de Sado Paulo, era Jesus que iria voltar, e ndo Mitra.” 8 — O Concilio de Nicéia em
REX DEUS, O Verdadeiro Mistério de Rennes-le-Chateau e a Dinastia de Jesus:
98-110.
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atividade politica e do Estado como tal.?*® A segregacdo entre cidaddos-escravos,
com a anomia civil e politica dos segundos, foi um comeco para doutrina moderna e

ocidental de separacdo Igreja-Estado.?*°

2%8 A cosmologia crista, considera a natureza como criagdo de Deus, que outrora
foi perfeita, mas que foi corrompida na ‘queda’ e, entdo tornou-se ma: ‘O
pecado veio ao mundo através de um homem, e o seu pecado trouxe morte
consigo. Como resultado, a morte se espalhou por toda a ragca humana porque
todo mundo pecou. Havia o pecado no mundo antes da lei ser promulgada; mas
onde nao ha lei, ndo sdo contados os pecados. Contudo, do tempo de Adao ao
tempo de Moisés, a morte se abatia sobre a humanidade, mesmo sobre aqueles
que ndo pecavam do mesmo modo que Adado pecou quando desobedeceu as
ordens de Deus.’ (Romanos, 5:12:14) o mal ontoldgico, essencial e penetrante,
da criacao, é a razdo do drama salvifiante de Deus, da Sua auto-encarnacdo em
Jesus, da Sua crucificacdo e morte. Apés o drama, a cristandade acredita, a
restauracdo teoricamente veio e ndo veio a criacdo. A mente cristd continuou
praticamente a ter a criagdo como decadente, e a natureza como um mal. A
grande e intensa inimizade, que caracterizou 0 gnosticismo, passou para o
cristianismo e reforgou seu desprezo e antagonismo para com a natureza e ‘o
mundo’, tdo avidamente perpetrada, em todo nivel, pelos primeiros inimigos
materiais, era o reino do Sata. Em nivel material, o seu impeto é apartar-se do
‘outro mundo’, vir para ‘carne’, para ‘o pecado’. No social, ha a tentacdo para a
politica, para a forca de vontade e auto-afirmacdo, para o cesarismo. O
pragmatismo — a disposicdo de ordenar o movimento a histéria para a
transformacédo da natureza —€, pela definicdo crista, vdo. (Mateus 6:25-26) Por
um milénio ou mais, a ‘natureza’ foi contrastada com ‘graga’ como seu oposto.
Ambos foram tratados como mutuamente exclusivos; a ocupacdo com um era
necessariamente a violagdo do outro. Sob o impacto do pensamento islamico,
primeiramente, e, depois, do da Renascenca, da erudi¢cdo e do lluminismo, os
cristdos se abriram para a vida e para a afirmacdo mundial. A negag¢do do
mundo e a condenacdo, contudo, jamais foram erradicadas, mas apenas
emudecidas. Em tempos mais recentes, com o triunfo do romantismo e do
secularismo que se seguiram a Revolugdo Francesa, o0 ‘naturalismo’ passou a
ocupar e, as vezes, a dominar a atitude dos cristdos para com a natureza e o
mundo. AL FARUQUI, I. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicagbes Para O
Pensamento e a Vida: 47-48.

259 A Igreja Cristd conseguiu dominio politico, e a ‘teoria das duas espadas’ foi,
num unico periodo, uma teoria comumente aceita, mas ia de encontro a pristina
consciéncia cristd. Essa consciéncia se rebelou na pessoa de Lutero, e empurrou
a Igreja de volta para a jaula que a antiga doutrina havia erigido em torno dela.
Hodiernamente, quase nenhum cristdo subscreveria as teorias da Idade Média;
quase nenhum cristdo concordaria em dar a Igreja uma partilha da vida politica,
que nao fosse ligada a critica. O cristianismo hoje ndo tem senso de sociedade.
Sua condenacdo do espago-tempo, do processo politico, e o seu desapego a
todas as atividades mundanas, a propria ordem social, tdo futil e irrelevante ao
processo salvacionista, que a impossibilita de ter uma teoria, a parte de
considerar a ordem social como necessariamente um mal, estdo fora da “ordem
de graca.” Mesmo a lIgreja, no que concerne a existéncia de ambito mundial
(ndo a existéncia como corpo de Cristo, que nem é para, nem deste mundo), é
um paliativo transitério em que a caridade e a fé estédo na ordem do dia, mas
em que a acgdo programatica nem a lei sdo dignas de esfor¢co; em que a propria
historia é irrelevante e destituida de importancia. Devemos reconhecer que
desde a Revolucao industrial, os pensadores cristdos da Europa e da América do
Norte tém, em numero crescente, pedido e elaborado planos de medidas mais
condizentes com a justica social, em nome da cristandade. Porém, o seu
trabalho até agora ndo conseguiu sacudir o cristianismo para fora do seu
antimundanismo. Embora necessaria e altamente benéfica para aliviar as
misérias do pobre, ou para imprimir um senso da moralidade e justica ao
sistema politico, intelectualmente, sua obra tem sido sem valia. O que é preciso,
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Nado obstante, o sistema politico-social islamico ¢é contrario ao
ocidentalmente criado secularismo moderno. O Islam nunca buscou e, em esséncia,
nado busca o abandono do mundo, a libertacdo total do mundo, a saida definitiva do
século. Saeculum: século, o tempo em que se vive, época, idade ou a vida neste
mundo. O khalifa deve agir neste século e inexiste qualquer nocdo de corrupgéao
humana do mundo. Considera tanto a acdo em suas ordens e 0 mundo em si como

inocentes e desejaveis.

Uma vez que o ser humano néao foi criado a imagem e semelhanca de Deus
(imago dei) e que inexiste qualquer nocdo ou doutrina de pecado original, de culpa
hereditaria e de salvacdo das almas, a ética islamica nao rejeita as reivindicacdes
do mundo secular: como o uso da coercdo e coagao para a organizagcdo politico-
social, o recorrer em ultima instancia ao uso da violéncia, estabelecendo os direitos
e deveres, individuais, coletivos e do Estado e, portanto, os limites que permitem

aos ndo-muculmanos viverem sob um Estado Islamico. O Islam

fornece legislacdo... para todos os assuntos relacionados com a
nossa vida social bem como com a nossa fé e adoracgdo. Estabelece
negocios seculares nos fundamentos da religido e... meio de
controle sobre as funcbes do Estado... para a orientagdo de
ambos, regras e governantes. A inter-relacdo entre o religioso e o
secular é tdo evidente no Alcordo, que se pode afirmar, com
seguranca, que a religido Islamica é uma expressao do Estado e o
Estado é uma expresséo da religido.?*°

A referida condicdo da moderna e secular sociedade, na qual o homem né&o
estd mais enclausurado num mundo sagrado de forcas magicas, nem a uma

devocéo afetiva a alguma pessoa devido aos seus dotes sobrenaturais,?** buscou

de fato, é de uma reforma das basicas premissas de fé, as quais quase ninguém
ainda se atreveu a fazer, ou seja, saber-se da natureza de Deus, do propésito da
criacdo, da natureza e do destino do homem. A menos que isso seja feito, o
pensamento cristdo permanecera contraditério consigo mesmo, sejam quais
forem os avanc¢os que fizer nos esquemas para a justica social. ldem: 84-85.

260 Audah, Abdul Kader. O Islam, sabios e seguidores: 62.

261 Em principio, ‘ndo existem forgas incalculaveis e misteriosas que se associam
as atividades... Ninguém precisa mais recorrer aos significados magicos
ordenados pelo mestre ou invocar os espiritos, como fizeram os selvagens, para
quem estes poderes misteriosos existiam.” O progresso e a civilizagdo que se
tornaram possiveis através do avanco dos meios cientificos, de qualquer modo,
visto que ndo existem mais quaisquer limites naturais ou inevitaveis para uma
vida de um individuo. Maturidade ndo mais significa que o individuo conquistou
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retirar de todos os assuntos publicos da sociedade cada possivel determinacédo
estabelecida pela religido, fundamentando-se principalmente como a histéria do
secularismo no Ocidente a apresentou: que a religido € um interesse revestido de

uma parte da sociedade sobre todas as outras.

Na medida em que a estrutura interna e o processo de tomada de decisdes
da Igreja, ou confissbes religiosas, nao representa toda a sociedade, a
determinacdo dos negdcios publicos feita exclusivamente por qualquer uma delas -
ou por todas — equivale a uma forma de supressao da coletividade por um grupo ou
de um grupo pela coletividade.?** Este processo ocorrido na Europa, sob o manto
da Igreja Catdlica ou de qualquer um dos diversos segmentos de (sucessivas)
ruptura(s) interna(s), representava uma parte da populacdo, que desenvolveu
particularmente interesses revestidos em competicdo com 0s interesses civis e
coletivos da sociedade ou de um grupo em particular. Era natural que qualquer
movimento de libertacdo de pensamento, de reivindicacdo de liberdade politica ou

toleréncia religiosa, assumisse a forma de luta contra os fundamentos religiosos.

No final no século XIX e inicio do século XX, o secularismo apresentou o seu
caso como oposicdo a determinacdo dos assuntos publicos pelos valores derivados
da religido, fonte nao confiavel, defendendo a completa racionalizacdo dos

principios legislativos.?®® Porém, na maioria dos casos o secularismo foi seguido de

o0 conhecimento e a sabedoria da sua tribo ou sociedade; significa mais que um
individuo tenha alcancado o sempre crescente estoque de conhecimento.
TURNER, B. S. Weber And Islam, A Critical Study: 153.

262 AL FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 85.

263 Os ensaios de pensamento juridico racional levados a efeito pela escola
indiana de Mimansa e os esfor¢cos dos pensadores islamitas para promover o
progresso do pensamento juridico antigo ndo puderam impedir a contaminagédo
desse pensamento juridico racional por formas teoldgicas de pensamento. De
maneira completa, nenhuma dessas duas correntes foi capaz de racionalizar o
procedimento legal. A fim de levar a bom termo esse propdsito, foi necessario
estabelecer contato com a antiga jurisprudéncia dos romanos que, conforme se
sabe, resultou de uma estrutura politica absolutamente singular, j4 que se
elevou de cidade-Estado a categoria de império mundial. Tal obra foi
primeiramente empreendida pelos juristas italianos, importando citar, a seguir,
0 Usus modernus dos pandectistas, os canonistas da alta Idade Média e, enfim,
as teorias do direito natural elaboradas pelo pensamento juridico-cristdo, que ,
posteriormente, se secularizaram. Os maiores representantes desse
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motivos superficiais alegando sua identificacdo com a ldade da Razdo e com o
progresso da humanidade, enquanto a religido foi acusada da promulgacdo dos

valores opostos.?®* Esta pretensdo simplesmente negligencia: primeiramente os

racionalismo juridico foram o podesta italiano, os legistas franceses — que
encontraram meios legais para solapar o poder dos senhores em beneficio do
poder dos reis -, os canonistas e os teb6logos que professaram as teorias do
direito natural nos concilios, os juristas de corte e os hébeis juizes dos principes
do continente, os tedricos do direito natural na Holanda e os monarcomacos, os
juristas ingleses da coroa e do parlamento, a noblesse de robe do parlamento de
Paris e, por fim, os advogados da Revolugdo Francesa. Sem esse racionalismo
juridico, ndo se poderia compreender o nascimento do absolutismo rela, nem a
grande Revolucdo. Qualquer um que percorra o0s registros do parlamento de
Paris ou os anais dos Estados Gerais franceses, desde o século XVI até 1789,
encontrara presente ai o espirito dos juristas. Da mesma forma, quem passar
em revista as profissbes dos membros da Convencdo, quando da Revolugéo,
encontrara um unico proletario — conquanto escolhido consoante a mesma lei
eleitoral aplicavel a seus colegas — e um numero reduzidissimo de
empreendedores burgueses. Opondo-se a isso, encontrarda numerosos juristas
de todas as orientagbes, sem o0s quais nao seria possivel compreender a
mentalidade radical desses intelectuais ou projetos por eles apresentados.
Desde essa época, o advogado moderno e a democracia estdo ligados. De outro
modo, s6 no Ocidente é que se encontra a figura do advogado no sentido
especifico de uma camada social independente e isso desde a ldade Média,
quando eles se multiplicaram a partir do “intercessor” (Fursprech) do processo
germanico, sob influéncia de uma racionalizacdo de procedimentos. WEBER, M.
Ciéncia e Politica, Duas Vocacdes: 80.

264 “Rationality and bureaucratic organization offered modern man the possibility

of effective control over nature and society, liberated him from the anxieties of
an unpredictable world and released him from the domination of magical forces.
Yet the creation of a machine-like world did not also ensure political freedom. On
the contrary, the use bureaucratic forms of organization would lead to the
manipulation of men by the very institutions, which have been socially created.
Therefore, Weber rejected what he regarded as the utopian belief of certain
socialist philosophies that public ownership of the means of production would
eliminate alienation and exploitation. The scale of economic operations under
socialist conditions would intensify the process of bureaucratization, which had
been set in operation by capitalist economies. Similarly, political freedom,
democratization and the emergence of mass parties encouraged the spread of
rational organization. Mass political parties suffer from what Weber’s friend,
Robert Michels, called ‘the iron law of oligarchy’ by which a political mass is
manipulated by a élite through a party machine. For Weber, the rational
calculability of modern life creates, not freedom, but an ‘iron cage’...

We are now in a position to state Weber’s theory of secularization. Capitalism,
as an economic embodiment of rationalization, produces institutional and
cultural differentiation and specialization of different social spheres — politics,
economics, religion, and morality. While social life, as a whole becomes more
calculable, each sphere of activity is autonomous and has no claim to universal
relevance or communal authority. These institutional changes transform human
experience; the individual is forced to make choices between values which are
partial and shifting. The result is an existential crisis in terms of meaning of life.
Since values are no longer authoritative and have no scientific underpinning,
choice is ultimately arbitrary and irrational. In a secular world, the only place for
religion is in the area of interpersonal, rather than public, relations.
Paradoxically, the demise of religion as a social bond connecting all aspects of
human life was prepared by the Reformation itself. Weber's thesis that
secularization involves pluralism of conflicting values and the institutional
relegation of religion to purely private choices, on the one hand, and
secularization was the social product of capitalism and Protestantism, on the
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proprios valores religiosos que forjaram e fundamentaram o Renascimento, o
lluminismo, a Revolucdo Inglesa e Independéncia da Ameérica... ; segundo, que
estes proéprios valores religiosos distanciaram-se tanto da religido monoteista — de
Noé..., Abrado..., Moisés..., Jesus e Muhammad —, tornando seu Deus cada vez

265

mais pessoal e humano, que foi possivel simplesmente mata-lo e, por ultimo, o

fato de que nenhuma sociedade pode pretender a determinacdo dos seus negécios,
divorciando-os completa e totalmente dos valores derivados do seu proéprio legado

religioso.?®
Como nas palavras de Rousseau:

Creio que, desenvolvendo sob este ponto de vista os fatos
historicos, refutar-se-ia facilmente os sentimentos opostos de
Bayle e de Warburton, dos quais um pretende que nenhuma
religido é util ao corpo politico, e o outro sustenta que, ao
contrario, o cristianismo é seu melhor sustentaculo. Provar-se-ia
ao primeiro que nenhum Estado jamais foi fundado em que a
religido nao lhes servisse de base; e ao segundo, que a lei crista &,
no fundo, mais prejudicial do que util a uma forte constituicdo do
Estado.?®’

c) A Religido como Base para a Organizacdo Social

Para o Islam o individuo € um homo religiosus: o ser humano teve sempre sua
consciéncia funcionando em torno da presenca apoiadora da Divindade. A partir
desta consideracdo, o Islam definiu os seres humanos em termos de sua aderéncia

religiosa, organizando-os em sua conformidade. O n&o-muculmano (dhimmi),

other, has become the base-line of much contemporary sociological research.”
Turner, Bryan S. Weber and Islam, a Critical Study: 152, 155-156.

265 ARMSTRONG, K. Uma Histéria de Deus, Quatro Milénios de Busca do
Judaismo, Cristianismo e Islamismo: 260-376.

266 AL FARUQUI, I. R. At Tauhid (O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 86. Ver: Primeiro, para uma grande parte das pessoas em
todo o mundo, este principio (da igualdade intrinseca do homem) é compativel
com as convicgdes e os principios éticos mais fundamentais. Que todos somos
igualmente filhos de Deus é um dogma do judaismo, do cristianismo e do
islamismo; o budismo incorpora uma visao, em certa medida, similar. (Entre as
maiores religides mundiais o hinduismo parece ser uma exce¢ao). A maior parte
do raciocinio moral, a maior parte dos sistemas éticos, explicita ou
implicitamente, assume semelhante principio. Porque deveriamos adotar o
principio, Bases éticas e Religiosas em DAHL, R. A. Democracia: 79.

267 ROUSSEAU, J. J. Do Contrato Social: 138-139.
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pertencia a uma das respectivas comunidades religiosas, que constituiam entidades

corporativas com plena personalidade legal sob os termos da Lei Islamica.?®®

A ordem social islamica é a ummah,?®® do qual primeiramente espera-se que
apenas os muculmanos se disponham a compartilhar. O sentido unitario ordenador
implicado pelo tauhid requer uma formacédo social, sendo a ummabh islamica uma
sociedade organizada ndo em termos de tribo, nacdo, etnia ou raca, mas de
religido, que espera dos seus aderentes ndo-mucgulmanos o mesmo procedimento:
superem seus lacos tribais, étnicos e raciais, e se organizem na base de suas

respectivas confissdes religiosas.

Com efeito, ao reconhecer o mundo através da visualiza¢do da realidade por
parte da humanidade, do seu ideal por si mesmo, pelo seu parentesco e progénie,
pela sua visualizacdo quanto ao definitivo destino, seu e da humanidade, como

constituindo a religido, o Islam ndo reteve este ordenamento social. Pelo contrério,

268 Os Residentes N&o-Muculmanos de um Estado Islamico (Ahl adh-dhima) -
...aqueles que vivem sobre protecdo de um governo islamico desfrutam de
privilégios especiais. Eles sdo aludidos como “o Povo Pactuado” (ahl adh-
dhimma), querendo dizer que Deus, Seu mensageiro e a comunidade dos
muculmanos estabeleceram um pacto com eles de que eles poderiam conviver
em seguranca e tranquilidade sob o governo islamico.., sem que isto os impeca
ao mesmo tempo de praticarem as suas proprias crengas. O Profeta frisou os
deveres dos muculmanos para com o0s pactuados... : ‘Aquele que magoar um
pactuado, magoa a mim e aborrece a Deus.’ (Relatado por At-Tabarani em Al-
awsat) ‘Aquele que magoar um pactuado, tem-me por adversario, e eu serei um
adversario para ele no Dia da Ressurrei¢do.’” (Relatado por Al-Khatib) ‘No Dia da
Ressurreicdo eu disputarei com qualquer um que oprima uma pessoa dentre o
Povo Pactuado, ou que infrinja o direito deste, ou lhe imponha uma
responsabilidade acima da sua capacidade, ou tome dele algo contra a sua
vontade.” (Relatado por Abu Daoud)” Al-Karadhawi, Dr. Yossef. “5. O
Relacionamento do Mugulmano com o N&o-Mugulmano” em O Licito e o llicito
no Islam: 509-523. “Nao ha imposicao quanto a religido porque ja se destacou a
verdade do erro.” (2:256) “Quanto aos crentes, aos judeus, sabeus, cristéos,
masdeistas e politeistas, certamente os julgara a todos no Dia da Ressurreigao,
porque Allah é Testemunha de todas as coisas.” (22:17) “Prescreveu-vos a
mesma religido que havia instituido para Noé, a qual te revelamos, a qual
haviamos recomendado a Abrado, a Moisés e a Jesus, (dizendo-lhes): Observai
a religido e ndo discrepais acerca disso;” (42:13) “E ndo disputeis com os
adeptos do Livro, sendo da melhor forma, exceto com os injustos, dentre eles.
Dizei-lhes: Cremos no que nos foi revelado, assim como no que vos foi revelado
antes; nosso Deus e vosso sdo Um e a Ele nos submetemos.” (29:46) “Credes,
acaso, em uma parte do Livro e negais a outra?” (2:85) “Dize: Cremos em Allah,
no que nos foi revelado a Abrado, a Ismael, a Isaac, a Jaco e as tribos, e no que
foi concedido a Moisés, a Jesus e aos profetas, do seu Senhor; nao fazemos
distingdo alguma entre eles, porque somos, para Ele, mugulmanos. (submissos a
vontade de Deus) (3:84)

269 Do 4rabe: esta a frente de. Nota do Autor
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ampliou-o por um convénio entre mugulmanos, judeus e cristdos, instituindo no
século VI d.C.: a igualdade dos individuos perante a lei, a tolerancia religiosa e a
protecdo supra-religiosa dos bens civis. Tudo isto, cerca de dez séculos antes da
implantacdo das instituicdes politicas liberais laicas na Inglaterra em 1689, e de
onze séculos antes da Declaracao dos Direitos e Deveres do Homem e do Cidadao
na Franca, no ano de 1789, estabelecerem os pilares da formacdo de um Estado

tolerante diante de todas as confissdes religiosas.

Este convénio constituiu o primeiro Estado Islamico, bem como a ordem
social mundial que o Islam erigiu para a humanidade: a ummah. Uniu os homens
livres aos escravos, 0os senhores aos seus dependentes, tornando-os iguais diante
da Lei.?’® Instituiu uma ordem social na qual muculmanos, judeus e cristdos — e
mais tarde estendeu-a aos zoroastristas, hinduistas e budistas — pudessem amoldar
e organizar suas vidas. Aboliu as diferencas advindas do sistema de associacdo que
definia o homem pela sua filiagdo tribal, que articulava os seus deveres, direitos e
suas responsabilidades em lealdade a sua tribo. Em lugar do tribalismo, o convénio
estabeleceu a religido como o primeiro principio e uniu sob a sua égide pessoas de

diferentes, tribos, status social e diferentes origens.?"*

270 Entdo, revelamo-te o Livro (Alcoréo) com a verdade, corroborante do que foi
revelado, do Livro anteriormente (Evangelho), e encarregado de sua guarda.
Julga-os, pois, conforme o que Allah revelou e nado lhes sigas os caprichos,
desviando-te da verdade que te chegou. A cada um de vos temos ditado uma lei
e uma norma; e se Allah quisesse, teria feito de vés uma s6 nac¢ao; porém, fez-
VOS como sois, para testar-vos quanto aquilo que vos concedeu. Emulai-vos,
pois, na benevoléncia, porque todos vos retornareis a Allah, o Qual vos inteirara
das vossas divergéncias. Iniciamo-te a que julgues entre eles (judeus e
cristdos), conforme o que Allah revelou; e ndo sigas os caprichos deles, e
guarda-te de que te desviem de algo concernente ao que Allah te revelou. Se
recusarem-se, fica sabendo que Allah os afligira por alguns de seus pecados,
porque muitos homens sdo depravados. Anseiam, acaso, 0 juizo do tempo da
ignorancia? Quem é melhor juiz do que Allah, para os persuadidos? (5-48-50)

271 Maomé teve idéias boas: uniu bem seu sistema politico; e, enquanto a forma
de seu governo subsistiu sob os califas e seus sucessores, este governo foi de
grande excelente unidade. Mas os arabes, florescentes, tornaram-se letrados,
polidos, tibios, preguicosos, pelo que foram subjugados por barbaros: ai
comecou a divisdo entre as duas poténcias. Se bem que seja menos aparente
entre os mugulmanos do que entre os cristaos, ela existe, sobretudo na seita de
Ali; e ha Estados, assim como a Pérsia, onde ela se faz sentir incessantemente.
ROUSSEAU, J. J. Do Contrato Social: 137-138.
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Diante desta ordem social, os muculmanos tornaram-se membros de uma
ummah aberta e organica, cuja ligacdo seria a religido. Juntamente a ummah
islamica existia outra, a dos judeus. Que igualmente aos mucgulmanos, se
organizaram numa simples entidade orgéanica a despeito das suas filiacGes tribais.
Sua ummah deveria ser governada pela Tora e as vidas dos seus membros
ordenadas de acordo com os preceitos do judaismo.?’? Da mesma forma os cristdos
foram recebidos e conclamados ao Islam. Aqueles que se convertiam eram
incorporados a ummah mucgulmana, quanto aqueles que escolheram permanecer
cristdos, foram organizados numa outra ummah com as mesmas prerrogativas e

direitos dados aos judeus.?”®

E que surja de v6s uma nacdo que recomende o bem, dite a retidao e proiba

o ilicito. Esta serd (uma nagido) éxitosa®’*:

esta injuncédo, principio da ordem
reproduzida acima, corresponde a patente da ummah, que a cria e lhe da a
constituicdo. Uma instituicdo que busca associar os humanos e através da qual a

parte mais elevada da xari'ah poéde tornar-se Histéria.?"®

A sunna, o conjunto dos ditos (Ahadice) de Muhammad, é a sua forma in
percipi. Organizada em prescricdes pela observacao da vida diaria de Muhammad,

por seus companheiros e pelos juristas da ummah.

272 Revelamos a Tora, que encerra Orientagdo e Luz, com a qual os profetas,
submetidos a Allah, julgam os judeus, bem como os rabinos e os doutos, aos
quais estavam recomendadas a observancia e a custddia do Livro de Allah. Nao
temais, pois, os homens, e temei a Mim, e ndo negocieis as Minhas leis a preco
infimo. Aqueles que néao julgarem conforme o que Allah tem revelado serdo
incrédulos. Nela (a Tora) temo-lhes prescrito: vida por vida, olho por olho, nariz
por nariz, orelha por orelha, dente por dente e as retaliagdes tais e quais; mas
que indultar um culpado, isto Ihe servira de expiacdo. Aqueles que néo julgarem
conforme o que Allah tem revelado seréo injustos. (5: 44-45)

273 E depois deles (profetas), enviamos Jesus, filho de Maria, corroborando a
Tora que o precedeu; e lhe concedemos o Evangelho, que encerra orientagéo e
luz, corroborante do que foi revelado na Tora e orientagdo e exortacdo para os
tementes. Que os adeptos do Evangelho julguem segundo o que Allah nele
revelou, porque aqueles que néo julgarem conforme o que Allah revelou serao
depravados. (5:47)

274 Alcordo, 3:104

275 50is a melhor nacdo que surgiu na humanidade, porque recomendais o bem,
proibis o ilicito e credes em Deus. (3:110)
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A ummah, por conseguinte, ndo é governada nem pelos seus governantes,

nem pelo seu povo, o governado. Ambos estdo sujeitos a norma. A soberania &

dada a Lei, ndo ao governante que tdo-somente a executa.

A ummah n3o é teocratica,?’®

uma vez que todo individuo detém o titulo de
legatariedade ou dotacdo (khilafat) e que nenhum ser humano pode assumir o
lugar da Lei, recorrendo a qualquer justificacdo imanente-teolégica de poder para
transformar seus desejos pessoais e ambi¢des na lei que governa a sociedade. A
ummah também n&o é uma democracia, oligarquia ou autocracia, ninguém, seja
um individuo, um grupo ou a totalidade do povo, é a fonte da Lei para que se
justifique o propésito do regime politico como sendo para a satisfacdo do individuo,
do grupo, ou da totalidade. E uma ordem social néo limitada geogréfica, cultural ou
geneticamente, cuja homogeneidade decorre de um sentimento especifico de
solidariedade e lagcos de pertencimento, nos quais a reivindicacdo manifesta na

profissdo de fé religiosa sobrepde-se as diferencas de costumes sociais derivados

das etnicidades locais.

O Estado Islamico, portanto, ndo € um Estado nacional no sentido e forma
tomados no Ocidente. Ndo € um todo homogéneo, uma unidade territorialmente
integrada.?’’ Trata-se em teoria, de um centro poderoso apoiado por uma forca de
defesa e uma ummah dos mucgulmanos, bem como uma federacdo de comunidades
religiosas autdbnomas, cada qual dotada de instituicdes religiosas e sociais, e, por
vezes, politicas e econdmicas proprias. Sobre todas elas esta o Estado, que é um

executante da xari'ah. Esta destinado, por conseguinte, a incluir ndo apenas as

comunidades cristds, judaicas e outras, como constituintes, mas toda a

276 Teocracia, s.f. (teo+cracia). Regime politico em que o poder, considerado
como emanacdo da Divindade, é, muitas vezes, exercido pelos seus ministros.
Sistema politico caracterizado pela dominacdo da casta sacerdotal. Escola, seita
ou sistema em que buscam o predominio aqueles que o vulgo considera
consagrados ou inviolaveis.

277 Entretanto, nos dias de hoje devemos concebe o Estado contemporaneo
como uma comunidade humana que, dentro dos limites de determinado
territério — a nocdo de territdrio corresponde a um dos elementos essenciais do
Estado — reivindica o monopdlio do uso legitimo da violéncia fisica. WEBER, M. A
Politica Como Vocacao: 60.
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humanidade. Sua constituicdo deve prover um modus vivendi no qual as

comunidades possam conviver e auxiliarem-se mutuamente.

A ummah islamica é uma nacdo mundial, cujo corpo de membros inclui a
mais ampla variedade possivel de etnicismos, mas cujo comprometimento com o
Islam une-os a uma ordem social e politica especifica. E a religido que os prové das
mais importantes categorias de cultura e da maior parte dos assuntos sociais ou
inter-sociativos. Existe, portanto, uma maior identificagdo com base na religido, que
eles compartilham com a irmandade mundial muculmana, sem que os elementos

culturais regionais que os diferenciam sejam negligenciados ou esquecidos.

O termo ummah néo é sinbnimo de povo de um Estado, ou nacgdo, por néao
poder ser identificada através das classes particulares de sentimentos de
solidariedade e de lagos de pertencimento derivados de uma comunidade politica.
Apesar da importancia linguistica da adocdo do idioma arabe como lingua, por
vezes fruto, por vezes meio pelo qual o Islam se expandiu, a ummah ndo pode ser
identificada como uma comunidade linguistica, muito menos se basear numa real
comunidade sangliinea. Ela é trans-regional e trans-territorial, nem um pouco
determinada pelas consideracdes geograficas. Respectivamente, os componentes
da ummah constituem a mesma, muito embora ndo se coloquem sob a soberania
politica de um Estado, nem mesmo um Estado Islamico. A ummah é uma espécie
de Nacbes Unidas com uma forte e compreensiva ideologia, com um governo e um

exército mundial para Ihe reforcar as decisées.?’®

A ummah é o khalifa de Deus na Criagdo, uma vez que esta predicéo,
originariamente concedida ao homem, deve estender-se a coletividade. A ummah é
igualmente o Estado, no sentido da soberania politica e de todos os 6rgaos e
poderes que o exercicio desta requer. Como Estado, a ummah deve ser considerada

como al khilafat, o Califado, em vez de al daula, o Estado. O primeiro esta mais

278 AL FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento E A Vida: 100.
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perto da tradicdo e dos fundamentos islamicos, uma deducéo direta do Alcordo.?’®
Portanto, ao referir-nos ao Estado como o Califado, devemos ter sempre em mente
a diferenca radical da no¢ao ocidental de Estado. O Califado é a ummah uma vez
considerado o exercicio de sua soberania politica, que é constitutiva da mesma,

embora nado exclusivamente, da sua legatariedade.

27 pos termos: al Khilafat (legatariedade), al khulafa (legatarios de Deus), al
khalaif (os sucessores), iastakhlifukun (Ele vos faz e vos fara (Seus)
sucessores)..., indicados nos versiculos alcoranicos. Nota do Autor



Weber e o Islam

Weber morreu antes de sua Sociologia da Religido estar completa por um estudo
integral do Islam.?®® Seus comentarios sobre Muhammad e o nascimento do Islam
estdo estritamente tomados por um argumento reducionista. Embora tenha se
considerado religiosamente desafinado, sua motivacdo pessoal nos estudos sobre a
religido — derivada da profunda religiosidade de sua mée, uma puritana devota —
sobressai-se em sua andlise pré-concebida das éticas religiosas, imersa em

conviccbes e valores morais e religiosos. 28

Em muitas passagens de sua Sociologia da Religido - na qual o Islam é
utilizado como exemplo comparativo -, Weber esta flagrantemente tomado por uma
animosidade e repugnéancia pessoal, aproximando-se mais de uma critica religiosa

moral do que uma neutralidade cientifica.?®> Como visdo critica do Islam, sua

280 TURNER, B. S. Weber And Islam, A Crytical Study: 7.
281 |dem: 32-38.

282 A\ perspectiva moral de Weber é também a chave para uma compreenséo do
comentario de Weber sobre o Islam. Enquanto o Cristianismo continha a ética do
her6i que regulava a vida sexual, o Islam, na visdo de Weber, era a ‘ética
ordinaria’, ‘comum’ ‘usual’ que se mais se acomodou a sexualidade do que a
transformou. Para Weber, Islam representava valores — a dominagcdo masculina
e liberdade sexual — os quais eram hostis a ética do herdéi. Conseqientemente,
Weber argumentou que uma das tarefas da religido era sempre a ‘eliminagao da
orgia sexual’: Tal esfor¢o foi inclusive feito por Muhammad, entretanto em sua
vida pessoal e na suas pregacdes religiosas relativas ao mundo do além, ele
permitiu a liberdade sexual ilimitada para o guerreiro da fé. Deve ser
relembrado que em uma de suas suras ele ordenou uma distribuicdo especial
concernente ao numero maximo de esposas permitido para ele mesmo. Nos néo
necessitamos especular muito onde Weber poderia ter posicionado Muhammad
em relacdo a Tolstéi. O ponto importante, entretanto, € que na sua narrativa do
Islam, Weber estava incapaz de transcender o bloqueio sexual que a
sexualidade criou em sua vida pessoal. Weber ndo estava capacitado em lidar
com esta questdo em termos neutros precisamente devido ao seu envolvimento
pessoal com a Etica Protestante. Devido a este conflito na vida pessoal de Weber
entre o ascetismo e o mundo, é legitimo distinguir entre Weber e Marx sobre a
questdo da crenca. A sociologia de Marx é ateista e critica; a sociologia de
Weber é agndstica e censurada. Por isso, o comentario de Weber sobre a ética
islamica envolveu ndo uma descricdo, mas uma censura no cédigo moral que
derrubou para baixo a estima de Weber da ética do herdi. Os estudos
socioldgicos de Weber do capitalismo e seu comentéario sobre o Islam como um
caso-contraste representa mais que uma tentativa de esbocgar a relagcdo entre
religido e atividade econbmica; eles eram também uma celebracdo dos valores
puritanos. ldem: 183-184. Ver: WEBER, M. Economia Y Sociedad Vol. |: 485-
487.
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Sociologia da Religido reflete todos os preconceitos ideoloégicos do século XIX e

antecedentes.?®®

Antes do periodo da supremacia da civilizacdo ocidental cristd e européia, o
Islam representou a maior ameaca militar e moral ao Cristianismo, uma alternativa
poderosa e vigorosa a fé crista. As explicagcbes do motivo da expansao do Islam
desenvolvidas pelos tedlogos cristdos representavam uma teoria defensiva em que
se buscava demonstrar que seu sucesso foi um produto da violéncia, lascividade e

fraude muculmanas. Assim como as relagcbes econdbmicas e militares entre o Islam

283 It is true in the introduction to The Protestant Ethic and the Spirit of

Capitalism, Weber notes in a fairly discursive manner that certain institutional
pre-requisites for rational capitalism were present in other civilizations and this
would seem to imply that Weber intends to hold these institutional pre-requisites
constant and to test how much causal weight can be given to rational world-
views. However, when Weber comes to study India, China and the Islamic lands
of the Middle East, he finds that many of the institutional pre-requisites of
capitalism (rational law, free markets, tecnology) were absent. On his own
findings, Weber could not test the importance of ascetism alone, while holding
other institutional developments constant. To show this, it will be enough to
consider Weber’s sociological commentary on Islam. At one level, Weber’s notes
on Islam seem to be a sort of sociological companion for his analysis of the
Protestant Ethic. Indeed, Weber regards Islam as, in many aspects, the polar
opposite of Puritanism. For Weber, Islam accepts a purely hedonist spirit
especially towards women, luxuries and property. Given the accommodating
ethic of the Qur’an, there was no conflict between moral injuctions and the world
and it follows that no ascetic ethic of world-mastery could emerge in Islam. We
might be tempted, then, to interpret Weber as arguing that, since asceticism
was absent in Islam, this explains the absence of rational capitalism in societies
dominated by Muslim culture. Yet, we could only take this position if we could
show that Weber holds the necessary conditions of rational capitalism constant.
In fact, Weber shows that the rational, formal law, autonomous cities, an
independent burgher class and political stability were totally absent in Islam.
Was it the case that Islam’s ethic of worldly pleasure in some way caused the
absence of rationality in law and the absence of free market and independent
city life? This is certainly not Weber’s position. His argument is the opposite.
Weber shows that with prebendal feudalism and patrimonial bureaucracy which
were characteristics of the Abbasid, Mamluk and Ottoman dynasties, the pre-
requisites of rational capitalism could not emerge. The military and economic
conditions of Islamic society were inappropriate for the development of
capitalism. What, then, can we make of Weber’s discussion of the Islamic ethic?
Two comments are appropriate here. Firstly, his analysis of the Islamic ethic
seems to stand independent of his analysis of the socio-economic structure of
Islamic society. No attepmt is made by Weber to connect what he regards as a
warrior ethic to the patrimonial domination of the sultans and caliphs. Secondly,
when one looks closely at Weber’'s argument about the warrior ethic of Islam,
one finds that it is certanly not an argument about any idealist view of history,
but it is, furthermore, not an analysis of ‘elective affinity’. There was no ‘natural’
connection, Weber argues, between the prophetic monotheism of Muhammad at
Mecca and the life-styles of Arabic warriors. It is more the case that the a tribal
and warrior society took over Muhammad’s message and re-fashioned his
doctrines to meet their life conditions. It was the needs of warriors as a status
group which determined the Islamic world-view and not a psychological attitude
or a social value which shaped Islam. TURNER, B. S. Weber and Islam, a Critical
Study: 12-13.
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e o Cristianismo mudaram, a teoria medieval da corrupcdo islamica foi também
modificada, muito embora a tematica a respeito do fanatismo, violéncia e

sensualidade dos mugulmanos permanecem presentes.?®*

A parca analise sociolégica de Weber sobre o Islam pode ser entendida
através os seguintes termos: no seu ensaio intitulado O Profeta,?®® Weber se
esforca em distinguir entre a missdo profética do sacerdote e do mago.

Diferentemente do sacerdote,

a autoridade do profeta depende da revelacdo com um
conteldo..., o conteddo da sua missdo nao consiste em magia,
sendo, em doutrina e mandamento.?®®

Por conseguinte, o profeta ndo trabalha num vacuo social e sua autoridade
necessita de sustentacédo social e discipulos. Neste ponto, o seguimento do profeta,
numa forma de puro dever, se torna facil devido as recompensas materiais, aos

despojos de guerra individuais e & magia.?®’

Enguanto Weber tinha em mente o trabalho milagroso de Jesus,?®® os
problemas de Muhammad quanto a legitimacdo de sua missao deram-se de

maneira diferente. Em sua interpretacdo, a posicdo de Muhammad como profeta,

284 Durante seu primeiro periodo, o islamismo foi uma religido de guerreiros que
queriam conquistar o mundo, uma ordem cavaleiresca de cruzados disciplinados.
Faltava-lhes apenas o ascetismo sexual dos cristdos na era das Cruzadas.
WEBER, M. A Psicologia Social Das Religibes Mundiais: 311 Pelo contréario, o
destino do individuo no outro mundo estava ja bastante assegurado gracas a
sua mera fé em Allah e em seu profeta e por isso ndo necessitava — pelo menos
segundo as antigas representacdes — nenhuma prova no modo de levar a vida; a
esta religido guerreira lhe era estranho originariamente um sistema racional de
ascetismo cotidiano. WEBER, M. Tipos de Comunidad (Sociologia de la Religion):
451. SAID, E. W. Orientalismo, O Oriente Como Invencdo Do Ocidente: 41-332.

285 WEBER, M. Economia Y Sociedad Vol.1: 356-364.
286 |dem: 356.

287 sem a corroboracdo carismatica, e isto quer dizer, normalmente magia,
poucas vezes um profeta logrou autoridade. Pelo menos a necessitaram, quase
sempre, os portadores de ‘novas doutrinas’. ldem: 356-357.

288 Em nenhum momento deve duvidar-se que Jesus baseou sua legitimacéo e a
pretensdo de que ele e somente ele conhecia o Pai, que s6 a fé nele era o
caminho até Deus, sobre o carisma magico, que ele sentia em si mesmo, e que
foi esta consciéncia de legitimacdo de poder, muito mais do que qualquer outra
coisa, o que lhe permitiu entrar pelo caminho da profecia. Idem: 357.
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lider carismatico e legislador (aisymneta)?®° foi seguida inevitavelmente por uma
supremacia militar e politica. Desde que Muhammad falhou com seus conventiculos
pietistas na construcdo de uma base adequada em Meca, redirecionou a mensagem
aos clas guerreiros e, inevitavelmente, sua mensagem monoteista e ascética foi

transformada em termos de interesses militares.?%°

O Islam, sobretudo, proveu um dinamismo psicolégico para os clas

guerreiros e a

doutrina social de Maomé foi orientada quase que exclusivamente

ao objetivo da preparacao psicoldgica dos fiéis para a batalha a fim

de manter um niimero méaximo de guerreiros para a fé.%°!

Motivadas ndo em termos da pura devoc¢édo ao carisma do Profeta, mas pelas

perspectivas de terra e poder, as guerras religiosas®®? no Islam foram

289 |dem: 358. Ver: aisymneta — Estas son dos formas de monarquia, pero hay

otra, la que existia entre los antiguos helenos, la de los que llaman aisymnetas.
Esta es, por decirlo en breve, una tirania electiva, que se diferencia de la de los
barbaros, no por no ser legal, sino sélo por no ser hereditaria. Unos ejercian
esta magistratura durante toda la vida, y otros por periodos de tiempo
determinados o para ciertas empresas. Asi los Mitilenios eligieron en una ocasion
a Pitaco contra los desterrados, al frente de los cuales estaban Antiménides y el
poeta Alceo. Alceo atestigua en uno de sus escolios que los de Mitilene habian
elegido tirano a Pitaco y les censura porque establecieron como tirano de esta
ciudad sin temple y malhadada al mal nacido Pitaco y a grandes voces todos
reunidos le prodigan alabanzas. Estas formas de gobierno son y eran tiranicas
por ser despoticas, pero por ser electivas y contar con la voluntad de los
subditos son de tipo real. Una cuarta forma de monarquia real es la de los
tiempos heroicos que contaba con la voluntad de los subditos y eran hereditarias
y legales. Porque los primeros de la dinastia habian sido benefactores del pueblo
en las artes o en la guerra o por haber reunido a los ciudadanos o por haberles
procurado tierras, llegaban a ser reyes con el consentimiento de los subditos y
transmitian la realeza a sus descendientes. Ejercian la soberania como caudillos
en la guerra y en los sacrificios no reservados a los sacerdotes, y ademas de
esto juzgaban los procesos. Esto lo hacian unos sin prestar juramento, otros
prestandolo. El juramento consistia en levantar el cetro. Los reyes, en los
tiempos antiguos, ejercian su autoridad continuamente en los asuntos de la
ciudad, en los del campo y en los exteriores. Mas tarde, algunas de estas
funciones fueron abandonadas por los propios reyes, otras se las arrebataron las
muchedumbres. En otras ciudades soélo dejaron a los reyes los sacrificios, y
donde todavia podia decirse que existia realeza, mantenia sélo el caudillaje de
las guerras en el exterior. Estas son las formas de monarquia, cuatro en
nuamero: una, la de los tiempos heroicos (ésta se ejercia con el asentimiento de
los subditos, pero en asuntos determinados: el rey era general y juez y duefio
soberano en los asuntos de los dioses); la segunda, la de los barbaros (éste es
un poder despotico y legal basado en la estirpe); la tercera, es la que llaman
aisymneteia (ésta es una tirania electiva); y la cuarta, la de Laconia (esta es,
para decirlo brevemente, un generalato vitalicio basado en la estirpe). Estas
formas difieren unas de otras de esa manera. ARISTOTELES. A Politica: 47-48.

290 WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocacées: 61-63.
291 WEBER, M. The Sociology Of Religion: 51.
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essencialmente uma iniciativa direcionada em torno da aquisicdo
de grandes pedacos de terra reais, porque era primeiramente
orientada ao interesse feudal por terra.?®?

Embora a sociologia de Weber nos presenteia com um programa
metodolégico que traca 0s passos a serem seguidos ao passar de uma
interpretacdo subjetiva do ator das relagbes sociais a explicacdo do observador,
seus comentarios sobre o Islam e Muhammad ignoram alguns dos principios
basicos de sua proépria sociologia interpretativa (verstehende): ignora as auto
descricbes muculmanas e, além disso, apresenta um argumento reducionista no
qual o Islam é explicado parcialmente através da referéncia a conquista de
despojos e de status pessoal. Na pratica, sua explicacdo envolve um tratamento da
satisfacdo religiosa como um epifendbmeno baseado na obtencdo de vantagens

pessoais huma conquista secular.?%*

292 £ do conhecimento de todos que essas guerras santas sempre foram
elemento vital para o islamismo. WEBER, M. Ciéncia e Politica, Duas Vocacdes:
1109.

293 WEBER, M. The Sociology Of Religion: 51
294 TURNER, B. S. Weber And Islam, A Crytical Study: 34-38.



ConsideracOes Gerais

De acordo com a histéria da religido monoteista (Islam), séculos antes de
Muhammad, Jesus, o portador da mensagem Divina, prop6és que: Nao s6 de péo
vive o home,...?*®> Essa proposicdo, segundo os Evangelhos de Mateus e Lucas, foi
uma resposta a sugestao feita por Satanas para testar a conviccdo de Jesus, que
num momento de fraqueza transformasse as pedras do deserto em pao, pois

estava com fome depois de ter jejuado por dias naqueles ermos.

Para um homem que jejuou quarenta dias e noites, segundo o Evangelho de
Mateus, néo seria exagero afirmar que o péo fresco deve ter sido um grande
desafio, ndo a filiagdo a Deus. E interessante notarmos que a resposta de Jesus,
como relatam os Evangelhos, ndo foi de uma negacdo direta da proposicdo de que
o0 homem vive de péo, mas a afirmacado qualificada de que ndo somente de péo vive

o homem.

Caso a negacao de Jesus consistisse entdo numa condenacéo da prépria vida
material ndo poderia ter sido um pronunciamento monoteista. Outrossim, seria um
julgamento de uma mente helénica voltada completamente contra si mesma, por
ter primeiramente identificado a divindade com a natureza — ficando aquela

296 com a mente homérica

desapontada e frustrada com a sua prépria criacdo -
voltada contra si mesma em gnosticismo, o0 extremo oposto, asseverando a

espiritualidade como inteiramente oposta e divorciada da natureza e da matéria.?®’

2% (Mateus 4:1-4) Jejum e tentacdes de Jesus - Entédo Jesus foi conduzido pelo
Espirito (Santo) ao deserto, para ser tentado pelo deménio. E, tendo jejuado
quarenta dias e quarenta noites, depois teve fome. Aproximando-se (dele) o
tentador, disse-lhe: Se és filho de Deus, dize que estas pedras se convertam em
pées. Ele, porém, respondendo-lhe, disse: Esta escrito: ‘Nao s6 de pao vive o
homem, mas de toda a palavra que sai da boca de Deus.

2% Deus vendo que era grande a malicia dos homens sobre a terra, e que todos
0s pensamentos do seu coragdo estavam continuamente aplicados ao mal,
arrependeu-se de ter feito o homem na terra. Génesis 6 (5-6).

297 JORLAS, H. The Gnostic Religions, Boston, Beacon Press, 1958:46.
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Outras passagens dos Evangelhos que exprimem a total condenacdo do
mundo material®*® foram todas ditadas por atitudes gnésticas. O relato em questéo,
porém, preservou o equilibrio moral tipico do din al fitra,?°° pois procurou condenar
nado a acdo de cunho material, mas a violacdo da moral. Ele simplesmente dizia que
ndo s6 de pao vive o homem, mas também da sabedoria divina. Dai conclui-se que

representa uma atitude singular monoteista num mundo helénico.3°

Nas maos dos filésofos e ascetas cristdos, entretanto, certas afirmacfes de
Jesus®*? tornaram-se a pedra angular de uma ideologia anti-materialista,

desenvolvendo-se posteriormente para uma total condenacdo da matéria, do

2% Devemos renunciar aos bens da terra — Ndo acumuleis para vés tesouros na
terra, onde a ferrugem e a traca os consomem, e onde os ladrées perfuram as
paredes e roubam. Entesourai para vos tesouros do céu, onde nem a ferrugem,
nem a traca os consomem, e onde os ladrées ndo perfuram as paredes nem
roubam. Porque onde esta o tesouro, ai esta também o teu coracdo. O olho é a
lampada do corpo. Se o teu olho for sédo, todo o teu corpo tera luz. Mas, se teu
olho for defeituoso, todo o teu corpo estard em trevas. Pois se a luz, que ha em
ti, é trevas, qudo espessas serdo as proprias trevas! Ninguém pode servir a dois
senhores; porque ou ha de odiar um e amar o outro, ou ha de afeicoar-se a um
e desprezar o outro. Nao podeis servir a Deus e a riqueza. Portanto vos digo:
Nao vos preocupeis, nem com a vossa vida, acerca do que haveis de comer,
nem com O VOSSO corpo acerca do que haveis de vestir. Porventura nédo vale
mais a vida que o alimento, e o corpo mais que o vestido? Olhai para as aves do
céu, que nao semeiam, nem ceifam, nem fazem provisdes nos celeiros, e
contudo vosso Pai celeste as sustenta. Porventura néo valeis muito mais do que
elas? Qual de vés, por mais que se afadigue, pode acrescentar um s6 cdvado a
sua vida? Porque vos inquietais com o vestido? Considerai como crescem 0s
lirios do campo: nao trabalham nem fiam. Digo-vos, todavia, que nem Salomao,
em toda a sua gloria, se vestiu como um deles. Pois se Deus veste assim uma
erva do campo, que hoje existe, e amanha é lancada no forno, quanto mais a
vos, homens de pouca fé! Nado vos aflijais dizendo: Que comeremos? Que
beberemos? Com que nos vestiremos? Os gentios € que procuram todas estas
coisas. Vosso Pai sabe que tendes necessidade de todas elas. Buscai, pois em
primeiro lugar, o reino de Deus e a sua justi¢a, e todas estas coisas vOs serao
dadas por acréscimo. Pois ndo vos preocupeis pelo dia de amanhé; o dia de
amanha terd as suas preocupacdes proprias. A cada dia basta o seu cuidado.
Mateus (6:19-34)

299 A religido de Deus, da natureza e da razéo, do equilibrio e da moderacéo.
Nota do Autor.

390 AL FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 151.

391 Como em Lucas (20:20-26): N&o perdendo o perdendo de vista, mandaram
espias que se disfarcassem em homens de bem, para o apanharam no que dizia,
a fim de o poderem entregar a autoridade e ao poder do governador. Estes
interrogaram-no dizendo: Mestre, sabemos que falas e ensina retamente e que
ndo fazes acepcado de pessoas, mas que ensinas o caminho de Deus com
verdade: E-nos permitido dar o tributo a César ou n&o? Jesus, conhecendo a sua
astucia, disse-lhes: Mostrai-me um denério. De quem é a imagem e a inscricao
que tem? Responderam: De César. Ele disse-lhes: Dai pois a César o que é de
César, e a Deus o que é de Deus. E ndo puderam surpreende-lo em que
qualquer palavra diante do povo. Admirados da sua resposta, calaram-se.
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mundo, da Histéria. Fez-se a partir dela uma ética do ascetismo monastico e do
cinismo politico. Tornou-se o fundamento da transformacdo da religido de Jesus em
Cristianismo: a religidao de Paulo, Atanasio, Tertuliano, Teoéfilo, Agostinho e da

Igreja Romana.

Jesus foi enviado aos israelitas para lhes por fim o excessivo materialismo e
para libertd-los do extremo legalismo a que estavam submetidos. Sua misséo
reformista reenfatizava as coisas de cunho espiritual, intestino e pessoal,
enfraquecidas ou perdidas no conservadorismo literalista. A convocacdo foi
corrompida por alguns de seus seguidores e transformada num outro extremismo
baseado na degradacdo do que é material, do que é exterior, publico e coletivo.
Nem s6 de pao vive o homem ou Dai pois a César o que é de César e a Deus o0 que

é de Deus transformou-se, mal posto e abusivamente, nesse movimento.

Sob uma perspectiva ampla, o Islam constitui uma ruptura da fixacdo de que
o mundo havia caido, dividido entre a religiosidade hindu e a helénica. A primeira
afirmava que o universo era por si, o Absoluto (Brahma), ndo na sua forma ideal,
mas numa forma objetivada, individualista e particularizada, forma essa que ele
condenava. O objetificacdo do Brahma, o espirito absoluto, é indesejavel. Como
consequéncia, o imperativo religioso-moral foi concebido como uma fuga do reino
da objetificacdo (Criacdo), para o reino do Absoluto (Brahma, Nirvana). Sob o
ponto de vista da religido Hindu, o mundo material, isto é, a procriacdo e a
mobilizacdo para a producado de alimento, a educacédo, a transformac¢do do mundo e
a manipulacdo da Histdria, sao coisas definitivamente indesejaveis, porque
alongam, intensificam ou prolongam o] estado de subjetificacéo.
Consequentemente, a Unica moralidade que se harmoniza com este ponto de vista
é individualista e negadora do mundo, do verdadeiro mistico ou de fuga
contemplativa do mundo na tipologia weberiana. O Jainismo e o Budismo Ceravada

permaneceram verazes a essa Vvisdo essencial dos upanichades. O Hinduismo

aceitou a visao para o beneficio da elite dotada. Prop6s uma religiosidade popular
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na qual as castas esperam livrar-se das suas obrigacfes apenas no apoés-vida,
enquanto continuam a porfiar nos seus apontados estados nesta vida sem nenhum
acervo de alegria e satisfacdo, convencidos de que estdo cumprindo o propoésito da
sua existéncia. Igualmente, o Budismo Mahaiano conservava esta visdo como base,
construia sua religiosidade tirada da nativa e mundana moralidade chinesa e
apontava os bodhisattvas (humanos apoteotizados como salvadores) para que

redimissem os homens da aflicdo da existéncia.

Combinando os elementos das religibes egipcias e gregas, dos cultos
misticos do Mitraismo e do Oriente Préximo, o helenismo engolfou o0 movimento de
Jesus que procurava reformar o legalismo desespiritualizado dos israelitas. Com
isso, 0 elemento greco-egipcio que identificava Deus com o mundo nédo foi retido,
mas modificado e diluido numa doutrina da encarnacdo que fazia Deus tornar-Se
homem e associar-se a Divindade. Portanto, o ressentimento pela tiranizacdo do
Império, a aversdo agnodstica & matéria e ao mundo, e a esperanca redencionista do
Mitraismo e do Judaismo, resultou na combinac¢édo do Cristianismo histérico, no seu
julgamento da Criagcdo como falida, do mundo como um mal, da humanidade como
massa peccata, do Estado e da sociedade como uma manipulacdo do diabo, e da
vida moral como individualista e negadora do mundo, em Weber, de fuga ascética

do mundo.

Foi uma elucidacdo restauradora a que o Islam adquiriu. Isso pbs de lado
tanto a reivindicacdo da India como a do Egito, as quais identificavam o Absoluto
com o mundo, o Criador com a criatura, como na antiga Grécia e a criatura com o
Criador, como na India. Isto afirmava a antiga visdo mesopotamica do total
independéncia do Criador e da criatura, e do homem como servo no feudo de Deus
beneficiando-se da Histdria. A reafirmacdo do Islam iria ser a concretizacdo da

antiga sabedoria, din al fitra, do equilibrio entre o material e o espiritual. 3%

%92 volta o teu rosto para a religido monoteista. E a obra de Allah, sob cuja
qualidade inata Allah criou a humanidade. A criagdo de Allah é imutavel. Esta é a
verdadeira religido; porém, a maioria dos humanos o ignora. Alcordo Sagrado
(30:30).
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Foi neste contexto que o Muhammad foi estabelecido como Mensageiro
(rasul), para recompensar o equilibrio, para corrigir e restabelecer a devida relacédo

entre o que é material e o que é espiritual.

Em suma, a esséncia da experiéncia religiosa no Islam é o tauhid, isto &, o
reconhecimento de que nado ha deus algum a ndo ser Deus, Allah (la ilaha illa
Allah). O que é distintamente islamico, tendo o tauhid como principio, € o aspecto
negativo da sua afirmacao. O fato de ndo haver ser algum ao qual a divindade seja
predicada contraria as no¢des dos judeus, dos cristdos e dos arabes pré-islamicos,
isto é, de associarem outros seres junto a Deus. O tauhid deixou a religido
completamente limpa de todas as dudvidas concernentes a Transcendéncia e
Unicidade de Deus. Com isso, conseguiu um duplo propésito: o de reconhecer a
Deus como o Unico Criador do universo e o de igualar todos os homens como
criaturas de Deus dotadas das mesmas qualidades essenciais de humanidade, com

0 mesmo status ontolégico.

O tauhid é axiolégico. Reafirmarmos: la ilaha illa Allah, significa que Deus é
0 Unico e definitivo valor, que tudo o mais é apenas um instrumento cujo valor
depende de Deus e cujas medida é avaliada em termos de Sua virtualizacdo. Isso
significa que Deus é a concluséao final de todos os desejos, o que ordena tudo o que
existe. Sob este ponto de vista o homem é um servo cuja vocacédo e destinacdo € o
estar a servico de ou cumprir a Vontade Divina, ou seja, a objetificacdo do valor no

espaco e no tempo.3*

Nao negamos que Deus foi amado e obedecido antes pelos homens, porém,
na religido da india, Ele, o Absoluto impessoal, tem sido amado e obedecido como o
oposto a0 mundo material e, assim, através da negacdo a este mundo. Nas
religides egipcia e grega, Deus foi amado e obedecido como o préprio mundo

material e, portanto, através da harmonizagcdo com o chamamento desse mundo.

393 AL FARUQUI, I. R. At Tauhid(O Monoteismo): Suas Implicacdes Para O
Pensamento e a Vida: 154.
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Apenas na corrente monoteista de religido, Deus foi amado e obedecido como néo-
natureza, o Senhor imaterial da natureza e da matéria. Porém, a corrente
monoteista ficou fossilizada no judaismo rabinico e se dissipou no romanismo e
hedonismo, combinando-se com o Mitraismo e Helenismo para que se formasse o
Cristianismo romano provindo da linha libertadora de Jesus. O tauhid era ent&o
necessario para se restaurar tal corrente a sua posicdo original, a saber, ao dizer
que a Criacdo ou 0 espago-tempo € 0 meio, o material, com os quais a Divina
Vontade deve ser objetificada; um palco necessario para sua concretizacdo. Cada
componente da Criacdo é visto, portanto, positivamente, sabendo-se que a Criacao
obedece condicionalmente os padrdes do imperativo divino.?** Certamente, que a
Criacdo infundida de valores por parte do homem por meio de suas visdo e acgao
moral consiste no divino propdsito para o qual foi criada.®®> Consequentemente, o
desfrute dos seus valores elementares ou utilitarios é desejavel, um mundo pleno
de valores constitui um monumento a Deus, cuja preservacao e transformacao
responsaveis sdo atos de louvor e de adoragdo da parte do homem.3*°® Como
instrumento para a conscientizacdo do Absoluto cada objeto de Criacdo é investido

com um elevado valor césmico. Nao existindo, consequentemente, discriminagcao

entre os pontos do espaco-tempo, a nédo ser como instrumentacdo para a

304 Ele foi Quem criou o0s céus e a terra em seis dias — quando, antes, abaixo de
Seu Trono s6 havia dgua — para provar quem de vos melhor se comporta”
(11:7) “Que criou sete céus sobrepostos; tu ndo acharas imperfeicdo alguma na
criacdo do Clemente! Volta, pois, a olhar! Vés, acaso, alguma fenda?
Novamente, olha e torna a fazé-lo, e o teu olhar voltara a ti, confuso e fatigado.
(67:3-4)

3% Ele foi Quem vos designou legatarios na terra e vos elevou uns sobre outros,
em hierarquia, para testar-vos com tudo quanto vos agraciou. Teu Senhor é
Destro no castigo, conquanto seja Indulgente, Misericordiosissimo. Alcorao
Sagrado (6:165).

3% Deus foi Quem vos submeteu o mar para que, com o Seu beneplacito, o
singrassem 0s navios e para que procurasseis algo de Sua bondade, a fim de
que Lhe agradecésseis. E vos submeteu tudo quanto existe nos céus e na terra,
pois tudo d’Ele emana. Em verdade, nisto h& sinais para os que meditam.
(45:12-13) Nem suas carnes, nem seu sangue chegam até Deus; outrossim,
alcanca-O a vossa piedade. Assim vo-los sujeitou, para que o glorifiqueis, por
haver-nos encaminhado. Alvissima, pois, a bem-aventuranca aos benfeitores.
(22:37) Porventura, nao reparais em que Deus vos submeteu tudo quanto ha
nos céus e na terra, e vos cumulou com as Suas mercés, cognosciveis e
incognosciveis? (31:20).
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transformacdo do mundo pelo homem nos padrdes que Deus revelou. Objeto

material algum constitui um mal em si.3%’

A xari’ah compromissa 0 homem com uma ética de acdo, com uma ética em
que o que é digno e o que é indigno sdo medidos pelo grau de sucesso que 0O
sujeito adquire ao perturbar o fluxo do espaco-tempo, tanto no seu corpo como ho
ambiente em torno de si. Esta ética € composta pela fé na existéncia e Unicidade de
Deus (iman, ética da conviccdo em Weber), ponto de partida para a acédo e
transformacdo das ordens do mundo, que requer o seu preenchimento com valores
para adentrar aos requisitos requeridos pela ética da responsabilidade. Al taklif, o
encargo, a responsabilidade, a obrigacdo, que regula e estabelece os limites aos
meios exigidos para se alcancar os desejados fins. A intervencdo no fluxo do

espaco-tempo ou a transformacdo da Criacdo é, portanto, o imperativo ético do

muculmano.

Ele deve adentrar as injuncdes impetuosas da Histéria e ai proporcionar a
desejada transformacao. Nao deve levar uma existéncia monastica e isolacionista, a
ndo ser como exercicio temporéario da autodisciplina e de dominio de si proprio.
Caso este exercicio ndo conduza a meta de conseguir um maior sSucesso ha
transformacdo do espacgo-tempo, estard destinado a constituir um egocentrismo
anti-ético, pois o proposito consistiria nesse caso, na auto-transformacdo como um
fim em si e ndo como uma preparacao para transformar o mundo. O préprio Profeta
Muhammad costumava fazer retiros e se disciplinar, especialmente antes do
recebimento da Mensagem (ricalat). E esta foi um climax do seu compromisso.
Alguns sufis alegam que a comunicacdo com o Divino, tal como a que o Profeta

8

experimentou na caverna do monte Hir4,**® é o maior bem possivel que o homem

397 E criou todas as coisas, e deu-lhes a devida proporcédo. (25:2) os sete céus, a
terra, e tudo quanto neles existe glorificam-No. Nada existe que néo glorifique
o0s Seus louvores! Porém, ndo compreendeis as suas glorificacdes. Sabei que Ele
é Tolerante, Indulgentissimo. (17:44).

398 A visdo de Mohammad, na caverna de Hir4, e a sua comunicacdo com a
Divindade por meio de Jibril (Gabriel), enviaram-no para Makka para que agisse
e transformasse os homens e a histdria. Isso ndo o manteve no estado de



157

pode adquirir em sua vida terrena e que a descida de Muhammad da caverna para
Makka foi um declinio. Mas sua volta foi ordenada por Deus, que ndo somente lhe
ordenou a voltar como a sobrepujar os seus oponentes quando tramaram mata-lo,
como também erguer uma ordem social (ummah), a emigrar, a erigir um Estado
(khilafat), a promover e governar a vida espiritual e material do seu povo.
Muhammad poderia ter sido um outro Jesus do Cristianismo, preocupado somente
com o mundo espiritual e sido entregue aos seus inimigos para a crucificacdo. Em
vez disso Muhammad encarou a realidade politica, econémica e militar, e fez
Histéria: foi marido e pai, mercador e provisor, estadista e juiz, lider militar e
divulgador do Islam (daiya). A Mensagem (ricalat) que chegou a ele e da qual ele
foi o primeiro exemplo, nada deixou sem diretriz ou direcéo.3*® A existéncia do
Islam, por conseguinte, ndo foi possivel sem um Estado e tribunais judiciais (cada)

para administra-lo.

Se me fosse dado o sol na minha mé&o direita e a lua na minha
mao esquerda para que eu desistisse desta tarefa, antes que Deus
me desse a vitdria ou eu perecesse no processo, ndo aceitaria.>*°

Desta forma, Muhammad, ao vivenciar este maximo da experiéncia religiosa
respondeu ao rogo de seu tio para que desistisse de sua tarefa, da transformacéao
do status quo advinda com o Islam. As implicagcbes do Islam, portanto, ndo se

detém somente no ambito da experiéncia religiosa, extrapola-o, determinando

experiéncia, ndo lhe ensinou a desejar e procurar sua repeticdo, nem ensinou
aos seus companheiros a desejarem por si mesmos. Outrossim, comandou-lhes,
com opressiva clareza, que reamalgamassem e remodelassem o mundo real do
espaco e do tempo, de acordo com a semelhanca do padrdo divino. Esta é
provavelmente a distingdo primordial da experiéncia de Mohammad sobre a de
Jesus do cristianismo; e de se saber enquanto ele reafirmava os valores
personalisticos de Jesus, injungia sobre eles, como pré-condi¢cdo de visdo para
contemplar a Deus; quem ama a Deus.., nada significa, a menos que
virtualmente se eleve este mundo, esta histéria, este assunto, de plenitude de
valores, que é a vontade de Deus. Idem: 34.

399 N&o existe seres alguns que andem sobre a terra, nem aves que voem, gque
ndo constituem nagdes semelhantes a vés. Nada omitimos no Livro; entdo,
serdo congregados ante seu Senhor. (6:38)

310 consideremos a este respeito, a resposta do Profeta (SAAS), quando o seu
tio Abu Talib Ihe pediu que desistisse e pusesse um fim ao sofrimento do cla dos
Hachim causados pelas mé&os dos seus inimigos, em Makka, por causa do Islam.
“O meu tio”, ele disse, “se eles pusessem o sol ha minha méo direita e a lua na
minha méao esquerda, eu jamais abandonaria esta missdo (de pregar a religido),
mesmo que eu perecesse. ldem: 35.
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modificacfes nas esferas politico-social e econdmica da vida humana. Ao contrario

da atitude de negacdo do mundo, de render-se

pacificamente aos seus inimigos e tornar-se uma ovelha de
sacrificio, Mohammad os sobrepujou, imigrou para Madina e na
primeira semana estabeleceu o primeiro Estado Islamico, e lhe deu
constituicdo.3**

Portanto, a cosmo-escatalogia islamica é radicalmente diferente das do
Judaismo e Cristianismo. Na primeira, o Reino de Deus foi uma alternativa para a
situacdo do hebreu no exilio. Constituindo uma projecdo nostalgica para aqueles
que o haviam perdido e que se encontravam no mais baixo nivel de cativeiro e
degradacdo. Quanto ao Cristianismo sua principal atividade foi combater o impulso
materialista e externalista dos judeus. Dai tornou-se necessario para o Cristianismo

espiritualizar o Reino de Davi e retird-lo completamente do espaco-tempo. O Reino

311 A experiéncia religiosa islamica é de grande conseguiéncia para a histéria do
mundo. O ardor visionario do mugulmano faz com que ele se arroje aos estagios
da historia para ai efetivar a realizagdo do padrdo divino que o seu Profeta
(SAAS) Ihe comunicou. Nada para ele era mais digno do que esta causa. No
interesse dela, ele estava preparado para pagar o pre¢co maximo, que era o de
dispor da proépria vida. Fiel ao conteudo dela, ele Ihe considerava o seu estagio
como consistindo de todo o mundo; a sua comunidade como consistindo na
humanidade, menos umas poucas pessoas recalcitrantes as quais ele procurou
trazer para as fileiras do Islam, pela for¢ca das armas. Sua pax islamica, que se
encontrava em suas armas, jamais foi concebida como uma sociedade
monolitica, na qual apenas o Islam predomina. Ela concebia judeus, cristdos e
sabeus, pela autoridade alcorénica, zoroastristas pela autoridade mohamedana,
e hindu e budista pela extrapolacdo dos juristas dessa autoridade. O ideal
permaneceu o mesmo, ou seja, um mundo no qual, como o Alcordo coloca, ‘a
palavra divina é suprema’, e todo mundo reconhece essa supremacia. Porém,
para tal reconhecimento seja digno de alguma coisa, tem de ser livre, a
deliberada decisdo de cada pessoa. Eis porque o entrar-se para a pax islamica
ndo significa converter-se ao Islam, mas adentrar-se uma pacifica relagdo onde
as idéias sdo livres para se movimentarem e os homens sao livres para
convencerem e serem convencidos. De sorte que o Estado Islamico pde todos os
seus recursos a disposicdo da sociedade judaica, da sociedade crista, da
sociedade hindu e budista, sempre que estas |lhe procuram a autoridade para
trazer de volta a linha, paralelamente ao judaismo, cristianismo, hinduismo e
budismo, qualquer membro que tenha resistido ou transcendido essa linha. O
Estado Islamico nado foi o Unico estado ndo-judaico onde o judeu era livre para
ndo abandonar a sua condicdo de judeu ou se rebelar contra a autoridade do
judaismo. O mesmo se aplicava aos cristdos, aos hinduistas e aos budistas. Se
bem que, até a sua emancipagdo, no século dezenove, o judeu europeu que se
opunha a diretiva deste Bait ha Din *(fidelidade ou obrigacdo para com o
sistema religioso) tdo-somente podia ser excomungado — tornando-o, tal
excomunhao, um proscrito, esperando do lado de fora dos muros do gueto do
Estado Cristdo ou qualquer outro Estado ndo-judaico, para ser destituido dos
seus bens, ou morto — o judeu oriental que se punha ao Bait ha Din era corrigido
pelo Estado Islamico em nome do seu rabino. Isto constitui uma prova
primordial de compreensdo muculmana do divino crédito como sendo ético.
Idem: 35.
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de Deus tornou-se um outro mundo, sendo que este mundo tornou-se o palco

temporario de César, do diabo, da carne.

O Islam, ao contrario, sustenta a existéncia de um e Unico reinado, um e
Unico espaco-tempo. O mandamento Divino deve mesmo e pode acontecer nele
através da diligéncia do homem. Uma vez que chegue ao fim, apenas a sentenca e
a execucao do julgamento, a consumacado da recompensa e do castigo, poderao ter
lugar. O outro mundo, a vida apés a morte (al dar akhira ou al akhira) ndo é uma
alternativa para isto. Ndo se trata do castigo no outro mundo (adhab al akhira), da
recompensa ou castigo na outra vida (sauab al akhira), que devem ser
conquistados em detrimento deste mundo; o que é ganho por meio da tacua
(retiddo) € uma recompensa transcendente, ndo a troca de um reino melhor por
um pior. Portanto, a saida deste mundo por meio do ascetismo: de fuga ascética
das ordens do mundo ou intramundano, ou pelo misticismo: de fuga contemplativa
das ordens do mundo ou intramundano, ndo significa a entrada no outro.**? No
Islam Deus ndo disse: Buscai o outro mundo ao custo deste, nem tampouco

aconselhou negligenciar este mundo ou permitirmos que ele fuja da nossa viséo.

O Islam é uma religido voltada para o mundo, o espaco-tempo € deveras 0
reinado no qual o padrao divino deve ser realizado. Busca-se o éxito ou felicidade
(al falah) neste e no outro mundo. Os termos em que o Alcordo descreve o
propésito da criacdo do homem, nédo pode ter outro significado a ndo ser o da
transformacéo dos materiais da Criacdo: homens, mulheres, rios e montanhas,
florestas e campos, aldeias e cidades. Evidentemente, por meio de uma acéo
cbnscia e responséavel diante da xari’ah, preencher este mundo ou espago-tempo
com valores, ndo é apenas importante para a religido, mas o completo e inteiro

negdcio da religiao.

312 Mas procura, com aquilo com que Deus te tem agraciado, a morada do Outro
Mundo; nado te esquecas da tua porcao neste mundo, e sé amavel, como Deus
tem sido para contigo, e ndo semeies a corrup¢do na terra, porque Deus néo
aprecia os corruptores. (28:77).
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Sobretudo, o mugulmano é a pessoa cujos feitos sdo determinados pela
xari'ah. Algumas de suas leis tém a ver com sua prépria pessoa, tal como aquelas
que dizem respeito a relagdo do homem com Deus, aos rituais religiosos, que
procuram afetar tanto a sua alma como o seu corpo. Outras, em sua maioria,
regulam as relagbes do mugulmano com seus semelhantes e 0os outros elementos
da Criacdo. A pessoa que preencher seus requisitos agira social, econbmica e
politicamente, e seu mérito ou demérito sera diretamente proporcional ao seu éxito
ao transformar este mundo, visando aproxima-lo do padrdo estabelecido pela

xari’ah.3®

O Islam nao é um conceito filoséfico abstrato e sim uma forca viva que se
manifesta em todos os aspectos da vida humana. Que prescreve ao mucgulmano,
seja ele um simples habitante (mu-uatin), seja ele um lider ou chefe de Estado
(emir), a formacdo, o estabelecimento e manutencdo de leis, instituicdes civis e
politicas. Na medida em que estas leis e instituicbes ndo sejam reconhecidas,
aplicadas e mantidas, o Islam, como religido, estard igualmente sendo
negligenciado e restringido. Pois o ndo cumprimento da totalidade de suas

instituicdes significa, respectivamente, o ndo cumprimento da religido.

Uma vez que, essencialmente, as leis humanas sdo estabelecidas para
preencherem as necessidades supremas da sociedade, para estabelecer uma certa
organizacdo dentro dela e para proporcionar a seguranca e paz para 0S Seus
membros, uma das necessidades supremas da sociedade para o Islam é a protecédo
de sua crenca, fé e ordem social. Em sendo nos paises de maioria mugulmana, toda
a ordem social baseada no Islam, e a crenca e a fé da grande maioria é o Islam,
nada mais natural que qualquer lei introduzida em tal sociedade esteja

completamente de acordo com a jurisprudéncia islamica.*

313 porém, uma vez observada a oracdo, dispersai-vos pela terra e procurai as
gracas de Deus, e mencionai muito Deus, para que prospereis. (62:10).

314 AUDAH, A. K. O Islam, Séabios e Seguidores: 40.



Conclusao

A histdéria recente das instituicdes politicas do chamado mundo ocidental esta
relacionada a sua também recente histdria do conhecimento, ambas compondo um
quadro de separac¢des entre ciéncia e religido e entre politica e religido, no qual a
laicizacdo ou secularizacdo das instituicbes cientificas e das instituicdes politicas
seriam um fendmeno universal em consolidacdo e com a tendéncia de ser
irreversivel. Seria o resultado de um processo evolutivo no qual as religides teriam
sido superadas por sistemas de valores superiores aos seus, em rigor, grosso
modo, uma vitéria da razédo, ou da ldgica, sobre a fé ou sobre quaisquer formas nao

racionais de fundamentar instituicdes.

Com efeito, em que pese toda pretensado de assim apresenta-lo, ndo se trata
de um processo necessario, de alguma espécie de lei de evolucdo, de alguma
historia que mereca ser avaliada por uma concepc¢ao semelhante a da Lei dos Trés
Estados formulada por Augusto Comte. Essa laicizacdo, considerando-se a sua
origem no individualismo inglés e a sua ulterior influéncia no mundo, é muito mais
o resultado de se ter buscado na Natureza, na ordem natural das coisas, e néo
mais nas Sagradas Escrituras, a fundamentacado divina para as instituicbes politicas
de modo a evitar privilégios politicos para qualquer pratica religiosa ou qualquer
interpretacdo da Biblia, do que propriamente a chegada do esclarecimento, tao ao
gosto dos iluministas, as sociedades do chamado mundo ocidental. Por isso, sem
nenhuma contradicdo ou incoeréncia, Deus esta no texto da maioria de suas
Constituicdes, sempre que direta ou indiretamente influenciadas pelo individualismo
inglés, de modo a proteger a todos sem ser de ninguém em particular, de modo a
cada um cultua-lo de acordo com a sua concepc¢do, de acordo com a liberdade de
pensamento que é de todos em cada um e de acordo com outros direitos

fundamentais.

O problema é que esse direito individual, imprescindivel para que se possa

falar em liberdade e para que se possa pratica-la em uma determinada ordem
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politica, ndo encontra a mesma defesa quando se trata do direito de uma
comunidade de sentimento ja politicamente independente conceber Deus, ou Allah,
a seu modo e existir livremente na ordem internacional, na ordem das relacfes
entre os povos. Com outras palavras: entre os povos que ja conquistaram a sua
autodeterminacdo, aqueles que fundamentam suas ordens internas de modo
diferente dos que prop&em valores universais sdo tratados como se fossem
infratores desses valores universais justamente por viverem em ordens politicas
derivadas de suas historias, de seus costumes, enfim, do que é relativo apenas a
existéncia deles. Na pratica, uma contradicdo que podemos encontrar também em
teoria, tendo como exemplo desse modo ocidental de pensar, as seguintes palavras
de Stuart Mill em Sobre a Liberdade, que acreditamos que sejam validas para toda

reflexdo que se fizer a respeito da cultura do individualismo inglés:

O Unico objeto que autoriza os homens, individual ou
coletivamente, a interferir na liberdade de ac&do de qualquer de
seus semelhantes, é a sua propria defesa; a Unica razao legitima
para usar da forca contra um membro de uma comunidade
civilizada, contra a sua vontade, € a de impedi-lo de prejudicar a
outros; porém o bem deste individuo, seja fisico, seja moral, ndo é
razdo suficiente.3'®

Sobre si mesmo, sobre seu corpo e seu espirito, o individuo é
soberano.3®

O despotismo € um modo legitimo de governo para lidar com
barbaros, sempre que o fim proposto seja seu proprio progresso e
qgue os meios se justifiqguem em atender realmente a este fim.3*’

Esta é, entdo, a esfera propria da liberdade humana. Ela
compreende, primeiro, o dominio interno da consciéncia; exigindo
liberdade de consciéncia no seu mais amplo sentido; liberdade de
pensar e de sentir; absoluta liberdade de opinido e de sentimento
sobre qualquer tema, pratico ou especulativo, cientifico, moral, ou
teologico. 38

315 MILL, J. S. On Liberty: 271.
318 Ibidem.
317 |dem: 272

318 |bidem.
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Onde, ndo o proprio carater pessoal, mas as tradicdes ou os
costumes de outro povo sdo a regra de conduta, falta um dos
principais ingredientes da felicidade humana, e falta
completamente o principal ingrediente do progresso social e
individual.®*®

A individualidade deve pertencer a parte da vida que interessa

principalmente ao individuo; a sociedade, a parte que interessa
principalmente a sociedade.3%°

Com efeito, o dificil para Stuart Mill e para todos os autores do
individualismo inglés foi, em tese, harmonizar individuos e sociedades em
comunidades de individualistas de modo a terem instituicdes politicas capazes de
garantir plenamente a liberdade individual. Nao h&, todavia, inocéncia ou
neutralidade nesse esforco l6gico. Sem duvida, trata-se de esforco para garantir,
mais até do que a liberdade individual, a especifica liberdade de ser proprietario
privado e possuidor de excedentes monetarios. O problema é que a falta de uma
solucdo légica para essa harmonia ndo foi jamais confessada e, mesmo assim, se
fez crer que a vida pratica teria de ser organizada de acordo com esse objetivo
logicamente impossivel. Por isso, prevaleceu como imperativo o objetivo pratico,
apesar de toda contradicdo na qual implica. E para que esse objetivo pratico fosse
assim aceito, fez-se do ideal logicamente impossivel aquilo que devia ser a

representacdo universalmente correta de uma sociedade de homens livres.

O pensamento politico individualista trata as sociedades, como bem mostra
a ultima das citacdes de Stuart Mill aqui feitas, como se fossem esferas tdo a parte
dos seus individuos como os chamados fendmenos naturais. Dai as frequentes
preocupacfes em identificar o que seria publico, o que seria privado e quais seriam
os limites das esferas de um e de outro de modo a que as esferas individuais sejam
protegidas do sol ou da chuva que as sociedades possam lancar sobre elas. No

extremo, o individualismo s6 quer das sociedades as garantias que elas possam dar

319 |dem: 293.
320 1dem: 302.



164

contra outras sociedades, contra elas proéprias, contra seus proprios homens e

contra as suas instituicoes.

Todavia, uma vez em sociedades, os homens podem descobrir que esses
limites ndo existem e que a proépria realidade individual, em amplo sentido, sob a
qual terdo de viver, dependerad de como construirem as suas sociedades, de como

criarem e consolidarem os seus valores.

O Islam, como pretendemos demonstrar, prescreve 0 mais acurado
equilibrio entre os direitos e os deveres, individuais e coletivos, espirituais e
temporais, desde o mais simples cidaddo até o chefe de governo e Estado. De
acordo com sua crenca, na medida em que Deus estabeleceu todo ser humano,
individuo, como seu sucessor (khalifa) e ordenou diretamente sua agdo no mundo e
a transformacdo de suas ordens de acordo com, e nos limites estabelecidos na
xari’ah, o Islam tornou o carater publico da acdo em sociedade e a construcdo de
uma respectiva ordem politico-social - que permite os direitos dos nao-muculmanos
protegerem seus bens civis: a vida, a religido, a propriedade - tdo importantes
quanto a relacgéao religiosa do individuo com Deus e do individuo com seu familiar ou
vizinho, que é possivel afirmar que limitar a dimensao social e politica islamica

corresponde limitar e negligenciar a proépria religido.

7

O Islam é uma religido do século, no século e para este e o outro século.
Estabelece o0s limites éticos e legais para todos os tipos de acado e,
consequentemente, para o uso legitimo da violéncia, encarada ndo como uma
expressao alienigena, mas humana. Sua lei, a xari’ah, consiste numa ampla e
abrangente jurisprudéncia que regula todos os campos da vida secular: a familia, a
politica, os direitos sociais, as penalidades criminais, as formas licitas de comércio,
as relacbes internacionais, buscando sempre respeitar as peculiaridades das
culturas regionais de seus aderentes, principalmente naquilo que n&o entram

diretamente em conflito com o considerado ilicito.3?!

321 ver tabela no Anexo I.
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Embora nédo noticiada nos meios de comunicacdo ocidentais, em 21 do més
de Dhul Qaidan, no ano de 1401 depois da Hégira (19 de setembro de 1981) foi
proclamada apds a Conferéncia Internacional sobre o Profeta Muhammad e sua
Mensagem, ocorrida em Londres no periodo de 12 a 15 de abril de 1980, a
Declaracdo Islamica Universal dos Direitos Humanos, compilada por importantes
estudiosos, juristas e representantes muculmanos, demonstrando a mais completa
compatibilidade entre a xari'ah e os mais basicos e fundamentais direitos do ser
humano.®?? Sua pertinéncia e relevancia na nossa atualidade, bem de acordo com
as palavras de Montesquieu que citamos e cujo significado desenvolvemos na
Introducdo, mas em radical desacordo com os verdadeiros ideais e interesses do

individualismo inglés.

Para concluir, lembremos que a rica civilizacdo ocidental deve em boa parte
da sua existéncia e prosperidade nao somente a sua heranca greco-latina, e que
esta, em sua grande parte, lhe foi transmitida pelo Islam. Durante os séculos em
que a Europa penava sob o dominio obscuro da Igreja Catdlica, quem carregou a

3

tocha passada pela heranca greco-latina da ciéncia,®*® cultura e da liberdade de

pensamento, foi o Islam.3**

322 yyer Anexo III.

323 pDe fato, em virtude de seu sistema realistico, o Isld iniciou a escola indutiva
ou experimental que comecou a funcionar em Andaluzia. O método experimental
ou “cientifico” foi transferido para a Europa onde Roger e Francis Bacon,
falsamente considerados os pais desta escola, estabeleceram a doutrina. Este
fato foi admitido por alguns escritores ocidentais — tais como Privolt e Duhring.
QUTB, D. O Islam: A Religido do Futuro: 110. Roger Bacon ndo se envergonhava
de manifestar uma grande admiragdo por Avicena. NOGALES, S. G. O lIslao,
Aspectos Filosoficos, Culturais, Religiosos e Democraticos: 42.

324 Recent events in our world have made it painfully obvious that the West has
a serious gap in its knowledge of the world of Islam and its progenitor,
Muhammad. Hithertofore, schools in both Europe and North America have taken
it for granted that Western civilization has risen to the peak of ascendancy in our
global society and that its rise is independent of any debt of gratitude to other
cultures, save for Greco-Roman phenomenon. The truth is that Islam was the
single largest influence on the rise of Europe, the Renaissance, and the
Enlightenment (...) When Europe was sunk in its Dark Ages, Islam was carrying
the torch os science, culture, and free thought. Muslim colleges in Spain and
North Africa enrolled thousands of Christian European studentes whose lands
lacked educational services. These people in turn coaxed their slumbering
nations to awaken with their newly acquired tools of scientific method and
deductive reasoning. Many of the great colleges of Europe owe their existence to
the desire of local rulers to emulate the schools found in Spain and Baghdad.
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E recordemos as palavras do Profeta Muhammad minutos antes de terminar

sua ultima visita (hajj) a Makka:

O Povo, escutem minhas palavras, pois ndo sei se estarei aqui de
novo com vocés depois deste ano. Por isso, escutem o que estou
dizendo cuidadosamente e levem estas palavras para aqueles que
ndo puderam estar aqui neste momento. O Povo, tuas vidas,
propriedades, e honras sdo sagradas para vos até estarem diante
de Teu Senhor, assim como vOs considerastes este més, este dia,
e esta sagrada cidade. Devolvam as coisas que foram confiadas a
vOos para os seus verdadeiros donos. Vocés encontrardo Teu
Senhor, e Ele cobrara tua responsabilidade pelos teus atos.

Saibam que todo mucgulmano é um irmdo para qualquer outro
muculmano. Nada é concedido a um mucgulmano se isto pertencer
a outro, a ndo ser que isto tenha sido dado livremente e
voluntariamente, portanto ndo oprimam uns aos outros. Todas as
praticas de idolatria e ignorancia estdo agora sob 0s meus pés.
Todo o direito de retaliacdo vindo dos assassinatos injustos no
periodo pré-islamico esta anulado... A cobranca de juros é
proibida; portanto, todas as obrigacdes financeiras sobre juros
estdo também canceladas. Os bens que eram de tua posse sdo
VvOossos para manté-los. Nado cometam injusticas e vocés néo serao
injusticados.

O Povo, fiquem cientes a respeito das orientacbes de Deus sobre
as mulheres. Certamente, que vOs as desposaram na seguranca de
Deus e fizeram-nas fiéis a v6s de acordo com as palavras de Deus.
Pois, é verdade que vés tendes certos direitos com suas mulheres,
porém elas também tém direitos sobre vocés. E teu dever cumprir
com as obrigagfes intimas e ndo com os atos improéprios. Se elas o
fizerem, entdo vos tendes direitos em repreende-las, porém néo
severamente. Se elas respeitarem vossos direitos, entdo a elas
pertence o direito de serem alimentadas e vestidas com gentileza.
Tratem suas mulheres bem e sejam bons com elas para que sejam
suas parceiras e confidentes auxiliadoras. E também vosso direito
que elas nao estabelecam amizades com qualquer um que nao
tenhas aprovado e de nunca serem infiéis.

Afastem Satanas da seguranca de seu modo de vida. Ele perdeu
toda a esperanca em conduzi-los ao desvio nesta terra, porém ele
ficara feliz se vés o seguirdes nas pequenas coisas. Portanto,
afastai-vos do desvio de Satanas. Na verdade, estou deixando
diante de mim duas coisas, o Livro de Deus e meu exemplo, e se
vOs a ambos seguirdes, nunca te desviardo. Se fordes perguntados
a meu respeito, o que poderdo dizer? (N6s declaramos que
transmitistes a mensagem e cumpristes com tua missdo! —
responderam os peregrinos de todos os cantos)...

O Povo, escutem-me cuidadosamente. Sirvam a Deus, facam suas
cinco oracdes diarias obrigatérias, jejuem no més do Ramadan, e
retribuam sua riqueza em caridade. Realizem o hajj se tiverem

One modern author (P. Dreiker in Dispute Between Science and Religion)
describes this phenomenon in this way: “Moslem universities were opened to all
European students who came seeking further knowledge, and European Kings
and princes went to Moslem countries for medical treatment”. EMERICK, Y.
Critical Lives: Muhammad: 297-298.
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recursos para tanto e obedecam a qualquer coisa que eu tenha
ordenado a vocés, pois este é o Unico caminho para adentrarem no
Paraiso. O Povo, verdadeiramente Teu Senhor ¢ Um e teu
ancestral € um. Todos vocés pertencem a linhagem de Adam, e
Adam foi criado da terra (addmah), um &arabe ndo é melhor que
um néo-arabe nem é um branco melhor que um negro ou um
negro melhor que um branco exceto em devocdo. Os mais nobres
dentre vocés todos é aquele que é mais devoto.

O Povo, nenhum profeta vira depois de mim, e nenhum novo modo
de vida ird nascer. Meditem bem e absorvam as palavras que
estou dizendo a vOs. Todos aqueles que me escutarem devem
transmitir minhas palavras a outros e estes a outros novamente; e
que os ultimos compreendam melhor minhas palavras que os
primeiros. Seja minha testemunha, O Deus, que tenha transmitido
Sua Mensagem para Teu povo...

Meu Deus, transmiti o recado? (Milhares de seguidores
responderam: Sim, vocé transmitiu.) Muhammad (...) recitou a
seguinte nova revelacdo: Hoje, completei para vés o seu modo de
vida (din), e concedido a vés as Ultimas das minhas béncaos. Eu
escolhi a submissdo pacifica (Islam) como o seu modo de vida
(din). (Alcoréo, 5:3)

E disse Abu Bakr, um de seus fiéis companheiros, apés a morte do
Profeta: Se alguém adora Muhammad, saiba que Muhammad esta
morto. Porém se alguém adora a Deus, entdo saiba que Ele esta
vivo e ndo pode morrer. (E recitou um verso apropriado do
Cordo:) Muhammad ndo € mais que um Mensageiro. Existiram
muitos Mensageiros que morreram antes dele. Porventura se
morresse ou fosse assassinado, voltarieis a incredulidade? Se
alguém voltar a incredulidade, isto ndo sera prejuizo algum para
Deus. Porém Deus ira recompensar rapidamente aqueles que O
servem agradecidamente. (3:144).3%°

325 |dem: 284-286 e 294.
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Tabela

Normas da xari’ah.

1. Prescrita

4. Nao-
3. Permissivel / | recomendado /
2. Recomendadas 5. llicito / Proibido
Permitido Ofensivo /
Detestado

Outros termos:
- Obrigatério

- Compulsorio
- Necessidade

- Obrigatério

Individualmente

- Obrigatério

Socialmente.

Pratica:

recompensada

Nao-pratica: punida

Outros termos:

- Sunna
- Preferivel P: ndo P: ndo )
P: punida
- Meritério recompensada | recompensada
) NP: recompensada
- Desejavel NP: n&o punida | NP: recompensada

P: recompensada

NP: ndo punida

Fonte: http://www.sbmrj.org.br/pagel4.htm
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Glossario

Adhad al akhira: o castigo no outro mundo.
Agidah, al: a crenca.
Akhirah, al: o outro mundo, a vida apés a morte.

Corao, al: Alcorao ou o corao, aquilo que foi feito para ser lido ou recitado, aquilo
que foi revelado aos poucos.

Amal, al: acdes, feitos ou obras por meio das quais a pessoa ganha a recompensa
ou o castigo.

Amana, al: custddia divina.
Bai’a, al: fidelidade ou obrigac&o para com o califa ou chefe de Estado.
Bid'at, al: inovacdo condenada.

Brahma: termo hindu para o poder sagrado que mantém todas as coisas
existentes: o sentido interior da existéncia.

Bodhisattva: Os que serdo Budas, iluminados. Os que retardaram seu proéprio
Nirvana para guiar e salvar a humanidade sofredora e ndo iluminada.

Cada, al: magistratura publica.

Cadar, al: capacidade para a acao.

Dai’'ya, al: divulgador do Islam.

Daua, al: missao.

Dar al akhira, al: a morada final, o outro mundo.
Daula, al: o Estado.

Dhikr: recordacdo de Deus através da repeticdo das frases: Glorificado seja Deus,
Louvado seja Deus e Deus é o maior. No sufismo, o dhikr assumiu varias férmulas
de recitacdo como mantras para a busca de um estado de éxtase.

Dhimmi, al: conveniado ou pactuado ndo-muculmano num Estado Islamico.
Din: “modo”, sistema completo de vida; religido.

Din al fitra: a religido de Deus, da natureza e razéo, do equilibrio e moderacgéao.
Din al hanif: a religido monoteista.

Ex nihilo: provindo do nada.

Falah, al: sulcar a terra para plantar. Felicidade, sucesso ou éxito provindo de boas
obras.

Falsafa: Filosofia. A tentativa de interpretar o Islam em termos da argumentacéo
racional grega.

Fitra, al: estado de natureza no qual todos os seres humanos nascem.
Hadiss, al: as palavras ou o conjunto dos ditos do Profeta Muhammad.

Hajj, al: visitacdo util & Makka para a realizacdo de atos de adoracdo, em tempos e
lugares especificos.

Halal, al: o licito.

Haram, al: o ilicito.
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Hijra, al: a Hégira, a migracdo dos mucgulmanos para Madina, fugindo da
perseguicdo dos habitantes de Makka, que demarca o primeiro ano do calendario
islamico (622 d.C.).

Homo religiousus: espécie humana, que teve sempre sua consciéncia ligada a
alguma idéia de divindade.

Ijma, al: o consenso.
llm at tauhid: teologia.
Imago Dei: a imagem de Deus.

Imam, al: aquele que lidera as oracdes e, por seu maior conhecimento da religido,
realiza os sermdes das ora¢gfes congregacionais de sexta-feira.

Iman, al: a crenca e a fé.

In-na ad din al muamala: a religiao é deveras o tratamento por parte do ser
humano aos seus companheiros.

Jahiliya, al: o diametralmente oposto ao Islam, o estado de ignorancia, o periodo
pré-islamico.

Kalima, al: o pronunciamento, o credo islamico, o0 mesmo que xahada.
Karma: a lei de auto-perpetuacéo.

Kasb, al: a capacidade.

Khalifa, al: sucessor, vice-gerente ou legatario de Deus na terra.

Kufr, al: encobridor, aquele que recebeu a Mensagem e a adulterou.

Logos: Razéo; definicdo; a palavra. O Logos de Deus era identificado pelos tedlogos
gregos com a (deusa) Sabedoria (Sofia) de Deus nos canones do judaismo
(Hokhma) ou com o termo Palavra mencionado no prélogo de S&o Jo&o.

Massa peccata: massa falida, decaida.

Rasul: Mensageiro, aquele ao qual foi transmitida uma revelacdo contendo uma
nova recomendacdo. Todo mensageiro €& profeta, mas nem todo profeta é
mensageiro.

Muamalat, al: as relacdes e transacdes entre os seres humanos.

Nabi: Profeta, aquele que recebeu a orientacdo Divina para confirmar o que um
outro, Mensageiro, transmitiu; ndo traz uma nova Mensagem e nem recebe a
revelacdo.

Nirvana: esfriamento ou apagamento; extingdo. Termo usado pelos budistas para
indicar a realidade dltima, a meta e a realizacdo da vida e existéncia humana, o fim
da dor.

Mugulmano: do arabe muslim, termo derivado da palavra Islam (humilde
submissdo a Deus) e salam (paz), que quer dizer aquele que submete
humildemente a vontade de Deus.

Salat, al: a oracao prescrita.
Salat al jum’a: oracdo congregacional de sexta-feira.

Saum, al: o jejum realizado no més do Ramadan, nono més do calendario lunar
islamico, em que se recorda a primeira revelacdo do Alcordao ao Profeta Muhammad
(610 d. C.).

Sunna, al: lei, a maneira do Profeta Muhammad, o conjunto de ditos, feitos e da
aprovacao ou ndo do Profeta a determinada acéao.

Sura: capitulo do Alcoréo, surata.
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Taklif, al: encargo, obrigacdo moral ou responsabilidade.
Tacua, al: religiosidade e retidao.
Tauhid, al: Unicidade completa Transcendéncia de Deus, o Monoteismo.

Tora: A Lei revelada a Moisés, considerada pelos tedlogos judeus como 0s cinco
primeiros livros da Biblia: Génesis, Exodo, Levitico, Nomeros e Deuteronémio.

Ummah, al: a nagdo ou comunidade mundial dos muculmanos.

Uahdat al-uujud: comunhéo, Unicidade de Existéncia.

Upanichades: Escrituras hindus compostas do ano VIIl ao Il a.C.

Usul al fuquih: jurisprudéncia, estudo da fonte judicial-legislativa e metodoldgica.

Xahada, al: o primeiro pilar da fé islamica, a profissdo da fé, o testemunho de que
ndo ha divindade sendo Allah (la illaha ila Allah) e que Muhammad é Seu
Mensageiro (ragul); o testemunho.

Zakat, al: imposto ou atenuacdo através do pagamento de uma determinada
porcentagem sobre o excedente da riqueza que se destina aos pobres.
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Declaracao Islamica Universal dos Direitos Humanos

I Direito a Vida
1 Direito a Liberdade
i Direito a Igualdade e Proibicdo de Discriminacédo llicita

a

v Direito a Justica

\Y Direito a um Julgamento Justo

VI Direito a Protecao contra o Abuso de Poder

VII Direito a Protecao contra a Tortura

VIII  Direito a Protecdo da Honra e da Reputacao

IX Direito ao Asilo

X Direito das Minorias

Xl Direito e Obrigacdo de Participacdo na Conducéo e Direcao da Coisa Publica
X1l Direito a Liberdade de Crenca, Pensamento e Expressao

XIll  Direito a Liberdade de Religiao

X1V  Direito a Livre Associacao

XV A Ordem Econdmica e os Direitos dela decorrentes
XVI  Direito a Protecao da Propriedade

XVIl Condicao e Dignidade dos Trabalhadores

XVIIl Direito a Seguridade Social

XIX  Direito de Constituir Familia e Assuntos Correlatos
XX Direitos das Mulheres Casadas

XXI  Direito a Educacao

XXIl Direito a Privacidade

XXI1l Direito a Liberdade de Movimento e de Moradia
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Esta é uma declaracao para a humanidade, uma orientacao e instrucao

para aqueles que temem a Deus
(Alcorédo Sagrado, Al-Imran 3:138) (Alcordo Sagrado, Al-Imran 3:138)
Preféacio:

H& quatorze séculos atras, o Islam concedeu a humanidade um cédigo ideal
de direitos humanos. Esses direitos tém por objetivo conferir honra e dignidade a

humanidade, eliminando a exploragcdo, a opresséo e a injustica.

Os direitos humanos no Islam estdo firmemente enraizados na crenca de que Deus,
e somente Ele, é o Legislador e a Fonte de todos os direitos humanos. Em razao de
sua origem divina, nenhum governante, governo, assembléia ou autoridade pode
reduzir ou violar, sob qualquer hipétese, os direitos humanos conferidos por Deus,

assim como ndo podem ser cedidos.

Os direitos humanos no Islam sao parte integrante de toda a ordem islamica
e se imp8&em sobre todos os governantes e 6rgdos da sociedade muculmana, com o

objetivo de implementar, na letra e no espirito, dentro da estrutura daquela ordem.

Infelizmente os direitos humanos estdo sendo esmagados impunemente em muitos
paises do mundo, inclusive em alguns paises muculmanos. Tais violacbes sao
objeto de grande preocupacéo e estdo despertando cada vez mais a consciéncia das

pessoas em todo o mundo.

Espero sinceramente que esta Declaracdo dos Direitos Humanos seja um
poderoso estimulo aos muculmanos para que se mantenham firmes e defendam

decidida e corajosamente os direitos conferidos a todos por Deus.

Esta Declaracdao dos Direitos Humanos é o segundo documento
fundamental proclamado pelo Conselho Islamico para marcar o inicio do 15° século
da Era Islamica, sendo o primeiro a Declaracdo Islamica Universal, proclamada
na Conferéncia Internacional sobre o Profeta Muhammad (que a Paz e a Béncéo de
Deus estejam sobre ele), e sua Mensagem, ocorrida em Londres, no periodo de 12
a 15 de abril de 1980.

A Declaracéo Islamica Universal dos Direitos Humanos baseia-se no Alcorédo
e na Sunnah e foi compilada por eminentes estudiosos, juristas e representantes
muculmanos dos movimentos e pensamento islamicos. Que Deus o0s recompense

por seus esfor¢cos e que nos guie na senda reta.
Paris, 21 dhul gaidah, 1401- Salem Azzam

19 de setembro de 1981 — Secretaria Geral
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O humanos, em verdade, Nés vos criamos de macho e fémea e vos dividimos em povos e tribos para
reconhecerdes uns aos outros.

Sabei que o mais honrado, dentre vés, ante Deus, é o mais temente.

Sabei que Deus é Sapientissimo e esta bem inteirado.

Alcorédo Sagrado, Al Hujjurat 49:13

Introducéao:

CONSIDERANDO que a antiga aspiracdo humana por uma ordem mundial mais
justa, onde as pessoas possam viver, crescer e prosperar num ambiente livre do

medo, da opressdo, da exploracédo e da privacdo, ainda ndo foi alcancada;

CONSIDERANDO que a Divina Misericérdia para com a humanidade, revelada na
concessdo de wuma subsisténcia econdmica superabundante, esta sendo

desperdicada ou injustamente negada aos habitantes da terra;

CONSIDERANDO que Allah (Deus) deu a humanidade, através de Suas revelacdes
no Sagrado Alcordao e na Sunnah de Seu Abencoado Profeta Muhammad, uma
estrutura moral e legal permanente para estabelecer e regulamentar as instituicfes

e relagBes humanas;

CONSIDERANDO que os direitos humanos decretados pela Lei Divina objetivam
conferir dignidade e honra a humanidade e que foram elaborados para eliminar a

opressao e a injustica;

CONSIDERANDO que em razdo de sua fonte e sangéo Divinas tais direitos néo
podem ser diminuidos, abolidos ou desrespeitados pelas autoridades, assembléias e

outras instituicdes, nem podem ser cedidos ou alienados;
Por conseguinte, nés, como mugulmanos, que acreditamos:

a. em Deus, o Misericordioso e Clemente, o Criador, o Sustentador, o Soberano, o

Unico Guia da humanidade e a Fonte de todas as leis;

b. na vice-geréncia (khilafah) do homem, que foi criado para satisfazer a Vontade

de Deus na terra;

c. na sabedoria da orientacdo Divina trazida por Seus Profetas, cuja missédo atingiu
seu apice na mensagem Divina final, que foi transmitida pelo Profeta Muhammad

(que a Paz e a Bencédo de Deus estejam sobre ele), a toda a humanidade;

d. que a razado por si sO, sem a luz da revelacdo de Deus ndo pode ser um guia
certo nas questdes do ser humano nem pode fornecer o alimento espiritual para a
alma humana e, sabendo que o0s ensinamentos do Islam representam a
quintesséncia da orientacao Divina em sua forma mais perfeita e acabada, sentimo-
nos na obrigacdo de lembrar ao ser humano de sua condicdo e dignidade elevadas

outorgadas a ele por Deus;

e. que a mensagem do Islam é para toda a humanidade;
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f. que de acordo com os termos do nosso primeiro pacto com Deus, nossos deveres
e obrigacdes tém prioridade sobre nossos direitos, e que cada um de nés esta
obrigado a divulgar os ensinamentos do Islam pela palavra, atos e, na verdade, por
todos os meios nobres, e torna-los efetivos ndo s6 em nossa vida em particular,

mas também na sociedade a que pertencemos;
g. em nossa obrigacdo em estabelecer uma ordem islamica:

1. onde todos os seres humanos sejam iguais e que ninguém goze de privilégios ou

sofra prejuizo ou discriminacdo em razéo de raca, cor, sexo, origem ou lingua;
2 onde todos os seres humanos nascam livres;
3. onde a escravidao e o trabalho for¢cado sejam abolidos;

4. onde as condi¢des sejam estabelecidas de tal forma que a instituicdo da familia

seja preservada, protegida e honrada como a base de toda a vida social;
5. onde os governantes e governados sejam submissos e iguais perante a Lei;

6. onde a obediéncia seja prestada somente aqueles mandamentos que estejam em

consonancia com a Lei;

7. onde todo o poder mundano seja considerado como uma obrigacdo sagrada a ser
exercido dentro dos limites prescritos pela Lei e nos termos aprovados por ela e

com o devido respeito as prioridades fixadas nela;

8. onde todas os recursos econdémicos sejam tratados como béncdos divinas
outorgadas a humanidade, para usufruto de todos, de acordo com as normas e 0s

valores estabelecidos no Alcordo e na Sunnah;

9. onde todas as questfes publicas sejam determinadas e conduzidas, e a
autoridade para administra-las seja exercida ap6s consulta mdtua (shura) entre os
fiéis qualificados para contribuir na decisdo, a qual devera estar em conformidade

com a Lei e o bem publico;

10. onde todos cumpram suas obrigacdes na medida de sua capacidade e que

sejam responsaveis por seus atos pro rata;

11. onde, na eventualidade da infringéncia a seus direitos, todos tenham

asseguradas as medidas corretivas adequadas, de acordo com a Lei;

12. onde ninguém seja privado dos direitos assegurados pela Lei, exceto por sua

autoridade e nos casos previstos por ela;

13. onde todo o individuo tenha o direito de promover acao legal contra aquele que
comete um crime contra a sociedade, como um todo, ou contra qualquer de seus

membros;
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14. onde todo empenho seja feito para

a. assegurar que a humanidade se liberte de qualquer tipo de exploracgéo,

injustica e opresséo;

b. garantir a todos seguridade, dignidade e liberdade nos termos
estabelecidos e pelos meios aprovados, e dentro dos limites previstos em

lei.

Assim, como servos de Deus e como membros da Fraternidade Universal do Islam,
no inicio do século XV da Era Islamica, afirmamos nosso compromisso de defender
0s seguintes direitos inviolaveis e inalienaveis, que consideramos ordenados pelo

Islam:
I — Direito a Vida

a. A vida humana é sagrada e inviolavel e todo esforco devera ser feito para
protegé-la. Em especial, ninguém sera exposto a danos ou a morte, a ndo ser sob a

autoridade da Lei.

b. Assim como durante a vida, também depois da morte a santidade do corpo da
pessoa sera inviolavel. E obrigacéo dos fiéis providenciar para que o corpo do morto

seja tratado com a devida solenidade.
Il — Direito a Liberdade

a. O homem nasce livre. Seu direito a liberdade nao deve ser violado, exceto sob a

autoridade da Lei, ap6s o devido processo.

b. Todo o individuo e todos os povos tém o direito inalienavel a liberdade em todas
as suas formas, fisica, cultural, econdmica e politica — e tera o direito de lutar por
todos os meios disponiveis contra qualquer infringéncia a este direito ou a anulacado
dele; e todo individuo ou povo oprimido tem o direito legitimo de apoiar outros

individuos e/ou povos nesta luta.
111 — Direito a lgualdade e Proibicado Contra a Discriminacgao llicita

a. Todas as pessoas sao iguais perante a lei e tém direito a oportunidades iguais e

protecéo da Lei.
b. Todas as pessoas tém direito a salario igual para trabalho igual.

c. A ninguém serd negada a oportunidade de trabalhar ou serd discriminado de
qualquer forma, ou exposto a risco fisico maior, em razdo de crencga religiosa, cor,

raca, origem, sexo ou lingua.

IV — Direito a Justica
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a. Toda a pessoa tem o direito de ser tratada de acordo com a Lei e somente na

conformidade dela.

b. Toda a pessoa tem nédo s6 o direito mas também a obrigacdo de protestar contra
a injustica, de recorrer a solugbes prevista em Lei, com relacdo a qualquer dano
pessoal ou perda injustificada; para a auto-defesa contra quaisquer atagues contra
ela e para obter apreciacdo perante um tribunal juridico independente em qualquer

disputa com as autoridades publicas ou outra pessoa qualquer.

c. E direito e obrigacdo de todos defender os direitos de qualquer pessoa e da

comunidade em geral (hisbah)

d. Ninguém sera discriminado por buscar defender seus direitos publicos e

privados.

e. E direito e obrigacdo de todo muculmano recusar-se a obedecer a qualquer

ordem que seja contraria a Lei, ndo importa de onde ela venha.
V — Direito a Julgamento Justo

a. Ninguém serd considerado culpado de ofensa e sujeito a punicdo, exceto apds a

prova de sua culpa perante um tribunal juridico independente.

b. Ninguém sera considerado culpado, sendo apds um julgamento justo e depois

que tenha sido dada ampla oportunidade de defesa.

c. A punicao serd estabelecida de acordo com a Lei, na medida da gravidade da

ofensa e levadas em conta as circunstancias sob as quais ela aconteceu.

d. Nenhum ato sera considerado crime, a menos que esteja estipulado como tal,

nos termos da Lei.

e. Todo individuo é responsavel por seus atos. A responsabilidade por um crime nao
pode ser estendida a outros membros da familia ou grupo, que, de outra maneira,
ndo estejam direta ou indiretamente envolvidos no cometimento do crime em

questéao.
VI — Direito de Protecdo Contra o Abuso de Poder

Toda a pessoa tem o direito de protecdo contra embaracos promovidos pelas
instituicdes oficiais. Ela ndo é responsavel por prestar contas de si, exceto quando
para fazer a defesa de acusacfes que pesam contra ela ou onde ela se ache em
uma situacdo em que a suspeita de seu envolvimento em um crime seja

razoavelmente levantada.

V11 — Direito a Protecdo Contra a Tortura
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Ninguém sera submetido a tortura de corpo e de mente, ou aviltado, ou ameacado
de dano contra si ou contra qualquer parente ou ente querido, ou sera forcado a
confessar o cometimento de um crime ou forcado a consentir com um ato que seja

prejudicial a seus interesses.
V111 — Direito a Protecdo da Honra e da Reputacao

Toda a pessoa tem o direito de proteger sua honra e reputacdo contra callnias,

ataques sem fundamento ou tentativas deliberadas de difamacdo e chantagem.
IX — Direito de Asilo

a. Toda pessoa perseguida ou oprimida tem o direito de buscar refugio e asilo. Este

direito é garantido a todo ser humano, independente de racga, religido, cor ou sexo.

b. Al Masjid Al Haram (A Casa Sagrada de Allah) em Makkah é um santuario para

todos 0os mugulmanos.
X- Direitos das Minorias

a. O principio alcoranico ndo ha compulsdo na religido deve governar os direitos

religiosos das minorias ndo mucgulmanas.

b. Em um pais muculmano, as minorias religiosas, no que se refere as suas
questdes civis e pessoais, terdo o direito de escolher serem regidas pela Lei

Islamica ou por suas proprias leis.

X1 - Direito e Obrigacao de Participacdo na Conducdo e Direcdo da Coisa

Publica

a. Sujeito a lei, todo individuo na comunidade (Ummah) tem o direito de assumir

um cargo pubilico.

b. O processo de consulta livre (Shura) é a base da relacdo administrativa entre o
governo e o seu povo. De acordo com esse principio, as pessoas também tém o

direito de escolher e exonerar seus governantes.
X11 — Direito de Liberdade de Crenca, Pensamento e Expresséao

a. Toda a pessoa tem o direito de expressar seus pensamentos e crencas desde que
permaneca dentro dos limites estabelecidos pela Lei. Ninguém, no entanto, tera
autorizacdo para disseminar a discordia ou circular noticias que afrontem a
decéncia publica ou entregar-se a caltnia ou lancar a difamacdo sobre outras

pessoas.

b. A busca do conhecimento e da verdade n&o s6 € um direito de todo mucgulmano

como também uma obrigacao.
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c. E direito e dever de todo mugulmano protestar e lutar (dentro dos limites
estabelecidos em Lei) contra a opressdo, ainda que impligue em desafiar a mais

alta autoridade do estado.

d. Ndo havera qualquer obstaculo para a propagacao de informacédo, desde que nao
prejudique a seguranca da sociedade ou do estado e que esteja dentro dos limites

impostos pela Lei.

e. Ninguém sera desprezado ou ridicularizado em razao de suas crengas religiosas
ou sofrerd qualquer hostilidade publica; todos os mucgulmanos sdo obrigados a

respeitar os sentimentos religiosos das pessoas .
X111 — Direito a Liberdade de Religido

Toda a pessoa tem o direito a liberdade de consciéncia e de culto, de acordo com

suas crencas religiosas.
X1V — Direito de Livre Associacao

a. Toda a pessoa tem o direito de participar individual ou coletivamente da vida
politica, social e religiosa de sua comunidade e de criar instituicdes e escritérios

com a finalidade de permitir o que é direito (ma'roof) e impedir o que é errado

(munkar).

b. Toda a pessoa tem o direito de lutar pelo estabelecimento de instituicdes onde o
gozo desses direitos seja possivel. Coletivamente, a comunidade é obrigada a criar
tais condi¢cdes com o fim de permitir a seus membros o desenvolvimento completo

de suas personalidades.
XV — A Ordem Econdbmica e os Direitos Dela Decorrentes

a. Na sua busca econdbmica, todas as pessoas tém direito a todos os beneficios da
natureza e de seus recursos. Eles sdo béncdos concedidas por Deus para o bem da

humanidade como um todo.
b. Todos os seres humanos tém o direito de ganhar seu sustento de acordo com a
Lei.

c. Toda a pessoa tem o direito a propriedade privada ou em associacdo com outras.
A propriedade estatal de certos recursos econdmicos no interesse publico é

legitima.

d. O pobre tem direito a uma parte prescrita na fortuna do rico, conforme

estabelecido pelo Zakat, cobrado e arrecado de acordo com a Lei.

e. Todos os meios de producdo serdo utilizados no interesse da comunidade

(Ummah) como um todo e ndo podem ser descuidados ou malversados.
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f. A fim de promover o desenvolvimento de uma economia equilibrada e proteger a
sociedade da exploracdo, a Lei islamica proibe monopdlios, praticas comerciais
restritivas desmedidas, usura, o uso da forca para fazer contratos e a publicacdo de

propaganda enganosa.

g. Todas as atividades econdmicas sédo permitidas, desde que nédo prejudiquem os

interesses da comunidade (Ummah) e ndo violem as leis e valores islamicos.
XVI1 — Direito de Protecédo da Propriedade

Nenhuma propriedade sera expropriada, exceto quando no interesse publico e

mediante o pagamento de uma compensacéo justa e adequada.
XVI1l — Condicao e Dignidade dos Trabalhadores

O Islam dignifica o trabalho e o trabalhador e ordena que os muculmanos tratem o
trabalhador justa e generosamente. Nao s6 deve receber seus salarios

imediatamente como também tem direito ao repouso adequado e ao lazer.

XVIII1 — Direito a Seguridade Social

Toda a pessoa tem direito a alimentacdo, moradia, vestuario, educacdo e
assisténcia médica, compativel com os recursos da comunidade. Esta obrigacdo da
comunidade se estende em particular a todos os individuos sem condicBes, em

razdo de alguma incapacidade temporaria ou permanente.
X1IX - Direito de Constituir Familia e Assuntos Correlatos

a. Toda pessoa tem o direito de se casar, constituir familia e ter filhos, de acordo
com sua religiao, tradicBes e cultura. Todo conjuge esta autorizado a usufruir tais
direitos e privilégios e deve cumprir essas obrigacbes na conformidade do

estabelecido na Lei.

b. Cada um dos parceiros no casamento tem direito ao respeito e consideragdo por

parte do outro.

z

c. Todo marido é obrigado a manter sua esposa e filhos, de acordo com suas

possibilidades.

d. Toda crianga tem o direito de ser mantida e educada convenientemente por seus
pais, sendo proibido o trabalho de criancas novas ou que qualquer 6nus seja
colocado sobre elas, que possam interromper ou prejudicar seu desenvolvimento

natural.

e. Se por alguma razdo seus pais estiverem impossibilitados de cumprir com suas
obrigagbes para com a crian¢a, torna-se responsabilidade da comunidade a

satisfacdo dessas obrigacdes as custas do poder publico.



187

f. Toda pessoa tem direito ao apoio material, assim como ao cuidado e protecdo de
sua familia durante a infancia, na velhice ou na incapacidade. Os pais tém direito

ao apoio material, assim como ao cuidado e protecéo de seus filhos.

g. A maternidade tem direito a respeito especial, cuidado e assisténcia por parte da

familia e dos drgéos publicos da comunidade (Ummabh).

h. Na familia, homens e mulheres devem compartilhar suas obrigacbes e
responsabilidades, de acordo com o sexo, dotes naturais, talentos e inclinacdes,

sem perder de vista as responsabilidades comuns para com os filhos e parentes.

i. Ninguém devera se casar contra sua vontade, nem perder ou sofrer diminuicdo

de sua personalidade legal por conta do casamento.
XX — Direitos das Mulheres Casadas

Toda mulher casada tem direito a:

a. morar na casa em que seu marido mora;

b. receber os meios necessarios para a manutencdo de um padrdo de vida que nao
seja inferior ao de seu marido e, em caso de divércio, receber, durante o periodo
legal de espera (iddah), os meios de subsisténcia compativeis com os recursos do
marido, para si e para os filhos que amamenta ou que cuida, independente de sua

prépria condicao financeira, ganhos ou propriedades que possua;

c. procurar e obter a dissolucdo do casamento (khul’a), na conformidade da Lei.

Este direito é cumulativo com o direito de buscar o divércio através das cortes;
d. herdar de seu marido, pais, filhos e outros parentes, de acordo com a Lei;

e. segredo absoluto de seu marido, ou ex-marido se divorciada, com relacdo a
qualquer informacgé@o que ele possa ter obtido sobre ela, e cuja revelacdo resulte em
prejuizo a seus interesses. ldéntica responsabilidade cabe a ela, em relagcdo ao

marido ou ao ex-marido.
XX1 — Direito a Educacao

a. Toda pessoa tem direito a receber educacdo de acordo com suas habilidades

naturais.

b. Toda pessoa tem direito de escolher livremente profissdo e carreira e de

oportunidade para o pleno desenvolvimento de suas inclinagdes naturais.
XXI11 — Direito a Privacidade
Toda pessoa tem direito a protecédo de sua privacidade.

XXI111 — Direito de Liberdade de Movimento e de Moradia



188

a. Considerando o fato de que o Mundo do Islam é verdadeiramente a Ummah
Islamica, todo mucgulmano tera o direito de se mover livremente dentro e fora de

qualquer pais mugulmano.

b. Ninguém ser& forcado a deixar o pais de sua residéncia ou ser arbitrariamente

deportado sem o recurso do devido processo legal.
Notas Explicativas:

1. Na Declaracéo dos Direitos Humanos acima, a menos que o0 contexto propicie de

outra forma: O termo pessoa refere-se tanto ao homem quanto a mulher.

O termo Lei significa a Chari’ah, ou seja, a totalidade de suas normas provém do
Alcordo e da Sunnah e de quaisquer outras leis que tenham sido baseadas nessas

duas fontes, através de métodos considerados validos pela jurisprudéncia islamica.

2. Cada um dos direitos humanos enunciados nesta declara¢do traz uma obrigacédo
correspondente. Cada um dos direitos humanos enunciados nesta declaracdo traz

uma obrigacdo correspondente.

3. No exercicio e gozo dos direitos citados acima, toda pessoa se sujeitara apenas
aos limites da lei, assim como por ela se obriga a assegurar o devido
reconhecimento e respeito pelos direitos e liberdade dos outros, e de satisfazer as
justas exigéncias de moralidade, ordem publica e bem-estar geral da Comunidade
(Ummah). No exercicio e gozo dos direitos citados acima, toda pessoa se sujeitara
apenas aos limites da lei, assim como por ela se obriga a assegurar o devido
reconhecimento e respeito pelos direitos e liberdade dos outros, e de satisfazer as
justas exigéncias de moralidade, ordem publica e bem-estar geral da Comunidade
(Ummabh).

O texto arabe desta Declaracgéo é o original.
Glossario dos termos arabes:

SUNNAH — O exemplo e o0 modo de vida do Profeta Muhammad (que a Paz e a
Béncdo de Deus estejam sobre ele), compreendendo tudo o que ele disse ou

concordou.

KHALIFAH — A vice-geréncia do homem na terra, ou o sucessor do Profeta,

transliterado para Califado.

HISBAH - Vigilancia Publica, uma instituicdo do estado islamico que esta
autorizado a observar e a facilitar a satisfacdo das normas corretas do
comportamento publico. Hisbah consiste na vigilancia puablica e € uma oportunidade

para que as pessoas procurem se corrigir.
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MA'ROOF — Boa acéao.
MUNKAR — Ato repreensivel.

ZAKAH — O imposto "purificador” sobre a riqueza, um dos cinco pilares do Islam e

que é compulsoério aos mugulmanos.

"IDDAH — O periodo de espera da mulher viva ou divorciada, durante o qual ela

nao pode se casar de novo.

KHUL'A — Divorcio obtido por solicitagdo da mulher.
UMMAH ISLAMIA — Comunidade Muculmana Mundial.
CHARI'AH — Lei Islamica.

Referéncias:

Nota: Os algarismos romanos referem-se a topicos do texto. Os algarismos
arabicos referem-se ao Capitulo e Versiculo do Alcordo, por exemplo, 5:32 significa

Capitulo 5, versiculo 32.

I 1 Alcorédo Al-Maidah 5:32

2 Hadith narrado por Muslim, Abu Daud,Tirmidhi, Nasai
3 Hadith narrado por Bukhari

Il 4 Hadith narrado por Bukhari, Muslim

5 Ditos do Califa Omar

6 Alcordo As-Shura 42:41

7 Alcordo Al-Hajj 22:41

111 8 Sermao do Profeta

9 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
10 Do sermao do Califa Abu Bakr

11 Do Serméo da Despedida, do Profeta

12 Alcorao Al-Ahgaf 46:19

13 Hadith narrado por Ahmad

14 Alcorédo Al-Mulk 67:15

15 Alcorao Al-Zalzalah 99:7-8

IV 16 Alcordo An-Nisa 4:59

17 Alcorao Al-Maidah 5:49

18 Alcordo An-Nisa 4:148

19 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Tirmidhi

20 Hadith narrado por Bukhari, Muslim

2| Hadith narrado por Muslim, Abu Daud, Tirmdhi, Nasai
22 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
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23 Hadith narrado por Abu Daud, Tirmidhi
24 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
25 Hadith narrado por Bukhari

V 26 Hadith narrado por Bukhari, Muslim
27 Alcoréo Al-lsra 17:15

28 Alcoréo Al-Ahzab 33:5

29 Alcordo Al-Hujurat 49:6

30 Alcordo An-Najm 53:28

31 Alcoréo Al Bagarah 2:229

32 Hadith narrado por Al Baihaki, Hakim
33 Alcoréo Al-lsra 17:15

34 Alcoréo At-Tur 52:21

35 Alcoréo Yusuf 12:79

V1 36 Alcorao Al Ahzab 33:58

V11 37 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
38 Hadith narrado por Ibn Majah

VIl 39 Do Serméo da Despedida, do Profeta
40 Alcoréo Al-Hujurat 49:12

41 Alcordo Al-Hujurat 49:11

I1X 42 Alcordo At-Tawba 9:6

43 Alcoréo Al-Imran 3:97

44 Alcordo Al-Bagarah 2:125

45 Alcoréo Al-Hajj 22:25

X 46 Alcordo Al Bagarah 2:256

47 Alcoréo Al-Maidah 5:42

48 Alcoréo Al-Maidah 5:43

49 Alcoréo Al-Maidah 5:47

X1 50 Alcoréo As-Shura 42:38

51 Hadith narrado por Ahmad

52 Do sermao do Califa Abu Bakr

X11 53 Alcoréo Al-Ahzab 33:60-61

54 Alcordo Saba 34:46

55 Hadith narrado por Tirmidhi, Nasai

56 Alcordo An-Nisa 4:83

57 Alcordo Al-Anam 6:108

X111 58 Alcorao Al Kafirun 109:6

X1V 59 Alcoréo Yusuf 12:108

60 Alcoréo Al-Imran 3:104
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61 Alcordo Al-Maidah 5:2

62 Hadith narrado por Abu Daud, Tirmidhi, Nasai, Ibn Majah
XV 63 Alcorédo Al-Maidah 5:120

64 Alcordo Al-Jathiyah 45:13

65 Alcorédo Ash-Shuara 26:183

66 Alcordo Al-Isra 17:20

67 Alcordo Hud 11:6

68 Alcorédo Al-Mulk 67:15

69 Alcordo An-Najm 53:48

70 Alcordo Al-Hashr 59:9

71 Alcordo Al-Maarij 70:24-25

72 Ditos do Califa Abu Bakr

73 Hadith narrado por Bukhari, Muslim

74 Hadith narrado por Muslim

75 Hadith narrado por Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
76 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
77 Alcordo Al-Mutaffifin 83:1-3

78 Hadith narrado por Muslim

79 Alcordo Al-Bagarah 2:275

80 Hadith narrado por Bukhari, Muslim, Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
XVI1 81 Alcordo Al Bagarah 2:188

82 Hadith narrado por Bukhari

83 Hadith narrado por Muslim

84 Hadith narrado por Muslim, Tirmidhi

XVI1 85 Alcordo At-Tawbah 9:105

86 Hadith narrado por Abu Yala¥ Majma Al Zawaid

87 Hadith narrado por Ibn Majah

88 Alcordo Al-Ahgaf 46:19

89 Alcordo At-Tawbah 9:105

90 Hadith narrado por Tabarani¥z Majma Al Zawaid

91 Hadith narrado por Bukhari

XVII11 92 Alcorao Al-Ahzab 33:6

X1X 93 Alcordo An-Nisa 4:1

94 Alcordo Al-Bagarah 2:228

95 Hadith narrado por Bukhari, Muslim,Abu Daud, Tirmidhi, Nasai
96 Alcordo Ar-Rum 30:21

97 Alcordo At-Talaq 65:7

98 Alcoréo Al-lsra 17:24
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99 Hadith narrado por Bukhari, Muslim,Abu Daud, Tirmidhi
100 Hadith narrado por Abu Daud

101 Hadith narrado por Bukhari, Muslim
102 Hadith narrado por Abu Daud, Tirmidhi
103 Hadith narrado por Ahmad, Abu Daud
XX 104 Alcordo At-Talaq 65:6

105 Alcoréo An-Nisa 4:34

106 Alcorao At-Talaq 65:6

107 Alcoréo AtTalaq 65:6
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XX1 111 Alcoréo Al-lsra 17:23-24
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114 Sermao da Despedida, do Profeta
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