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ToUg dvbpdmoug onoilv  AAkpaiwv dia
To0T0 AméAAucBal 6Tt od dVvavTar THv
dpxnv 7@ TéAeL mMpoodyPat.

(Pseudo-Aristoételes. Probl.XVI1,3,916a33)

dpEopatl 8¢ amo T {aTpikRg Aéywv, (va
kal mpeofedopev TNV TéxVnv. (....) "EoTl
8¢ €x0iota Ta évavTidTata (...), TooTOLG
émoTnOeic EpwTa éumotfjoat Kal
oudvolav, o) NUETEPOG mPAYyovog
>AokAnmidg, wg ¢aoty oide ol moinTal kai
gyw melBopal, ouvéoTnoe TNV MNUETEPQAV
TEXVNV.

(Platdo, Banquete, 186b&e, discurso de Euriximaco)



12

1. INTRODUCAO

O registro mais remoto que h& do banimento do sagrado de uma esfera
qualquer da atividade humana é um tratado de medicina. A laicizacdo do
mundo helénico vinha ao encontro da nova ordem poliade, que cada vez
lograva mais espagos no século de Péricles. A medicina exerceu um papel
fundamental e determinante nesse contexto de mudancas de cosmovisdo. Na
criacdo do que aprendemos a chamar de Grécia classica, a medicina foi, mais
do que um importante elemento, um verdadeiro parédmetro. Entre o0s
reconhecidos pilares e mais ilustres epigonos dessa nova maneira grega de se
relacionar com o mundo, a medicina ocupa sempre um lugar na base de seus
pensamentos. Platdo, Tucidides, os tragediografos e mesmo Aristoteles, filho
de médico!, reconheciam na medicina o paradigma de um novo modus
putandi.

A presenga mais antiga de que dispomos do termo pé6odog em seu
sentido de ‘maneira de conduzir o raciocinio’ estd no Fedro de Platdo, e
refere-se precisamente a medicina. Sdcrates perguntava a Fedro se € possivel
conhecer a natureza da alma sem conhecer a natureza do todo. Fedro
responde-lhe que, baseado em Hipocrates de Cos, ndo é possivel conhecer o

corpo sem esse método. O que Fedro chama de pé6odoc vai ser praticado por

! vale lembrar que, na Antigliidade, eram comuns as ‘familias médicas’. Galeno, em seu tratado
Das operacgdes anatdmicas (11,280-1Kiihn), mostra que, ainda em seu tempo, a prescricdo do
Juramento de transmissdo hereditaria dos conhecimentos médicos vigorava, embora sempre
acompanhada do ensino pago, conforme exemplifica Platdo no Protagoras (311b).
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Socrates através de andlise a partir da decomposicdo dos compostos em

unidades minimas, observando sobretudo a propensao:

YOKPATHE - Wuxfc olv ¢borv dEiwg Adyou
KaTavofoatl olst duvaTtdv eivat dvev THg TOO
dAou ¢pVoEwg;

DAIAPOX - Ei pev ‘InmokpdTel ye TG TGOV
"AokAnmaddy 8T T mBécBal, 008e Tepl
owpaTtog dveu TR peBddouv TAdTNC.

Q. - KoAdg ydp, & £Taipe, Aéyel. Xpn pévTot,
mpog T “ImmokpdTer TOV Adyov éEeTdlovTa,
OKOTETV €l OUUOWVET.

DAL — Onpi.

XO. — To Toivuv mepl ¢pVocwg okdmel T( ToOTE
Agyer ‘lmmokpdTng Te kal 6 &AnOng Adyo.
"Ap’ o0y 008e 8eT Stavoelobat mepl 6ToLODV
¢Vocwg; TlpdTov pév, &mroOv 1 moAueldég
¢oTiv o0 mépt  PBouAnodueba elvar  adTol
Texvikol kai dAAov duvatol molelv; “EmeiTa
8¢, &v upév amroOv 1, okomelv TNV Sdvopry
adTo0, Tiva mpog T mépukev eig TO Spdv &xov,
N Tiva gic 10 mabelv OMO T0U0; €av 8¢ mAsiw
eldn €xn, Ta0Ta dp1bunoduevov, omep €6’ EvOg
To0T > {8elv €¢’° ExdoTou, T§ Ti{ mMOLETV adTO
méoukev, | T T{ maBeTv OO TOU;

Socrates — Entdo, quanto a natureza da alma, crés
que é possivel conhecé-la de uma forma digna de
Adyoc® sem conhecer a natureza do todo?

Fedro — Quanto a isso, se se fiar em Hipocrates, da
familia dos Asclepiades, ndo é possivel conhecer o
corpo sem esse método [dvev THg pebédou]
Socrates — E certo, meu companheiro, o que ele diz.
E necessario, porém, examinando o l6gos para além

2 As traducbes de G&&fwg Adyou por ‘digno de ser mencionado’ me parecem reduzir
demasiadamente o conteldo do termo Adyog; por outro lado, a traducdo que sugiro (‘de uma forma
digna de Adyog’), apenas preserva a estrutura mais proxima do original, mas ndo resolve o
problema que sempre acompanha a tradugdo do termo Adyoc.
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de Hipdcrates, observar se este esta de acordo com
aquele.

Fedro — E o que digo.

Socrates — V@, entdo, o que dizem sobre a natureza
Hipdcrates e o l6gos verdadeiro. Ndo seria assim
que € preciso pensar sobre a natureza de um objeto?
Ou seja, primeiramente, examinar se 0 objeto sobre
0 qual n6s queremos ser 0s 7eyvikoi — e capazes de
formar outro 7eyvixog — é simples ou multiforme, e
e, em seguida, se ele for simples, observar sua
propriedade, a que atividade estd mais propenso ou
de que acdo é mais passivel? Se o objeto possuir
muitas formas, ndo seria preciso, depois de conta-
las, vé-las, a cada uma, como objetos simples, isto &,
examinar a que estd mais propenso a fazer ou de que
acao é mais passivel?

(PLATAO, Fedro, 270c-d)

O ‘método’, que desde Platdo é apontado como uma importante
contribuicdo da medicina hipocratica para o pensamento grego, vai colidir
com espacos até entdo ocupados, ainda que parcialmente, pelo sagrado. O
sagrado ndo é previsto pelo método hipocréatico, que se impunha a tarefa de
distanciar-se do pensamento dogmatico, mesmo quando isso parecia insélito.

O Corpus hippocraticum ndo é apenas copioso em textos, mas o é
sobretudo em opinides. Formado por tratados de autores diversos, por vezes,
de épocas diferentes, a Colecdo hipocratica, que representara um desafio
como manual de medicina, tornou-se mais recentemente, a partir do
cientificismo do século XIX, um complexo conjunto de documentos de
histéria da ciéncia. As opinides e 0s pontos de vista dos seus textos podem
ser, além de divergentes, contrarios. Unem-nos, ndo obstante, alguns aspectos
de seus conteldos, dos quais 0s que mais parecem haver sido inovadores e
proficuos sdo, primeiramente, o da crenca de que o homem pode interferir em
sua propria natureza; ou, em Gltima instancia, o da convic¢do de que a cultura

podia orientar a natureza.
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A medicina hipocratica ganha vulto como uma resposta positiva ao
desamparo ao qual o homem se sente lancado no século V a.C. O homem
abandonado a si mesmo, como Teseu segurando Hipdlito na desolada tragédia
de Euripides também pode, como diz o famoso coro da Antigona, escapar de
doencas incuraveis através da inteligéncia: véowv 6’ dunxdvwv oéuvyag
gopméppaoTtar [ele conjectura, tendo escapado de irremediavel doencas]®.
Jacqueline de Romilly lembra que Euripides é o autor do herdi
demasiadamente humano, e Sofocles, o do herdi solitario (1994:124 e 91). O
herdi de Séfocles, humano mas dcivétaTtog, é bem diverso do de Euripides,
que, conforme ainda Romilly (1994:115)*, sofre sem sequer aprender algo
com isso. O Corpus hippocraticum tem a humanidade de Sofocles e o Pantedo
de Euripides®. A mais 8sivij dentre as criaturas, o homem, inventa, em sua
soliddo, uma maneira de ver um mundo que ndo conta mais com o0s deuses,
embora jamais lhes seja negada a existéncia.

A medicina hipocratica ndo espera nada dos deuses; nem panacéias,
nem flagelos. Dos escasso pontos comuns de todo o Corpus hippocraticum, a
criacdo de uma circunscricdo para o sagrado, mais restrita e definida do que a
que observamos existir até entdo, parece ser 0 que representou a contribuicéo
mais notavel ao modo de se relacionar com o0 mundo e com a pdlis,
caracteristico do tempo e do espaco classicos.

Os tratados que compdem o Corpus hippocraticum nédo sdo ateus, nem
tampouco devocionistas, pois ndo é de teologia de que se trata. Trata-se de

dirigir-se aos deuses para jurar, por exemplo, mas ndo para curar. O

¥ vv.361-3. O verbo Eupmédppaopat, que é central nesse ponto do canto ‘apologético’, traz em si a
8Uvapig de sua origem no verbo ¢pdCw, acrescida do carater que lhe afere a voz média. A
sentenca, tdo facil de compreender quanto dificil de traduzir, aplica toda a énfase nesse verbo em
que a acdo é, ndo somente humana, mas humana somente.

*“A arte de Euripides sabe extrair grandes efeitos patéticos de uma agéo de multiplos volteios, na
qual o homem é sempre a vitima, mas da qual ele ndo pode tirar nenhuma ligdo” (Romilly, 1994, p.
115).

® Jacqueline de Romilly (1994: 142-3) mostra como o teatro de Euripides néo era irreligioso, mas
era dotado de uma vigorosa audécia critica. Escreve a Helenista (loc.cit.): “Essa audacia traduz
sobretudo a aspiracdo a uma religido que seria mais pura e menos primitiva (...) seus ataques nao
contradizem em nada uma crenca nos deuses, a qual ele deu colorido mais moderno”.
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conhecido Juramento de Hipdcrates, assim se inicia: “"Opvopt >AméAAwva
inTpov, kal "AokAnmiov, kol “Yyelav, kot Ilavdkeiav, kol BOgovg
mavtag Te kal maoag (...) [Juro por Apolo médico, por Asclépio, por
Higia, por Panacéia e por todos os deuses e todas as deusas (...)]. O homem
jura, como Hipolito na tragédia euripidiana homénima, pelos deuses, mas, tal
como ocorre com esse her6i e sua aliada, Artemis, os deuses em nada podem
ser-lhe uteis.

Entre os autores dos tratados que compoem o Corpus hippocraticum,
alguns explanaram muito particularmente esse carater comum a toda a
Colecdo. E o caso do médico hipocratico, autor do tratado Da doenca
sagrada, um exemplo notavel de atencdo ao combate a reniténcia com que
alguns ainda se sentiam amparados ou perseguidos diretamente pelos deuses.
Desses dois tratados, o Da doenca sagrada detem-se mais longamente na
parte em que hostiliza abertamente os que créem ter com o0s deuses a mesma
relacdo que os herdis de Homero mantiveram com suas divindades.

O autor dos referidos tratados hipocraticos ndo cita nenhum texto
literario, e nem com ele mantém dialogo algum. N&o escreve tampouco um
texto teoldgico. Sua preocupacdo € delimitar uma nova fronteira para o
sagrado que sequer tanja os aparentemente nitidos limites do conhecimento
médico. Os tratados ndo se preocupam em delinear um campo para o divino,
mas acabam por fazé-lo ao expurga-lo de uma atividade que lhe era téo
fundamental como a cura.

A tese propde um estudo sobre as conseqliéncias dessa exclusdo do
sagrado para além da {aTtpikny Téxvn, a partir da analise do tratado Da
doenca sagrada, que, conforme foi dito acima, expressa mais explicitamente a
tendéncia mais generalizdvel do Corpus hippocraticum. N&o pretendo,
contudo, fazer desse tratado um ‘porta-voz’ da Colegdo; mas tdo-somente
tratd-lo como uma das mais importantes referéncias para aqueles que queriam

laicizar seu universo, tendo a medicina por paradigma.
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Se a ciéncia, para que ela possa ser ciéncia, ndo pode contar com 0
sagrado, entdo ainda ha uma divida para com o Corpus hippocraticum, em
geral, e para com o tratado Da doenca sagrada, em particular. Ao século XIX
de nossa Era essa dessacralizagdo pareceu muito interessante, e sobretudo ao
positivismo de Emile Littré, que rompeu com seu amigo e mestre Auguste
Comte justamente por recusar-se a envergadura diante da metafisica que este
queria impor a sua doutrina. Pela segunda vez na historia, os tratados do
Corpus hippocraticum se alcavam para além da medicina. Se antes, no século
V a.C., viamos tracos do meétodo hipocratico — e particularmente o que esta
expresso nos tratados Da natureza do homem, Da doenga sagrada, Ares,
aguas e lugares e Da medicina antiga — transporem as fronteiras da arte
médica e servirem de instrumental para a leitura da cidade; acompanharemos
0 resgate dos tratados atribuidos a Hipocrates das salas das academias de
medicina, no século XIX. Por essa razdo, o segundo capitulo desta tese €
dedicado a retomada, a partir do cientificismo, do tema dos limites do sagrado
explicitados sobretudo no tratado Da doenca sagrada. O que procurarei
investigar nessa parte sdo os tratamentos que o tema recebeu a partir do
momento em que o Corpus hippocraticum é convocado a ser autenticador de
uma forma de pensar sobre o mundo, até o momento em que ele passou a ser
reconhecido como uma auténtica fonte para a historia da ciéncia. Sabe-se que
viajantes e epidemiologistas do século XVII, mormente holandeses e
franceses, serviram-se das idéias e das doutrinas apresentadas no Ares, aguas
e lugares®. Nesses casos, temos o modelo tedrico do tratado transposto
parcialmente para realidades outras diversas daquelas do tratado. Contudo, a

utilizacdo de um tratado antigo, de Hipocrates ou de Galeno, como base

% Guilherme Piso, explorador holandés do século XVII e autor do famoso Historia naturalis
Brasiliae (1648), publicou, em 1658, o tratado Indiae ultrisque re naturali et medica, do qual o
primeiro capitulo, que trata das doencas do Brasil ¢ intitulado Ares, aguas e lugares. Além de
Piso, ndo se pode deixar de citar o longo comentario ao AAL da lavra de Jer6bnimo Cardan,
publicado em 1570 (v.PIGEAUD, 1985). E também muito célebre a influéncia desse tratado sobre o
Espirito das leis de Montesquieu, de 1748.
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tedrica — mais do que como vade-mécum da medicina — ndo o eleva do
universo médico ao das idéias.

O estudo do percurso das idéias de dessacralizagdo conduzem
naturalmente a restricdo do corpus desta tese ao tratado Da doencga sagrada,
ainda que ndo se possam ser negligenciados 0s intercursos entre esse e outros
tratados, especialmente o Ares, dguas e lugares. Assim, apresento, no terceiro
capitulo, uma proposta de traducdo do tratado Da doenca sagrada, como uma
leitura tanto mais isenta de intenc¢Bes doutrinarias quanto me é possivel. O
tratado € rico em tradugcbes — muitas delas indiretas, a partir de Littré ou de
Jones —; contudo, considero ser necessaria uma abordagem do texto que ndo
tenha preconceituado o seu carater de fundador da ciéncia, atraves de uma
concepgdo — assumidamente ou ndo - evolucionista. N&o é essa a perspectiva
desta tese, como se vera alhures. O que interessa neste momento é a
investigagdo dos frutos e do entorno da producgdo cultural de um momento
muito peculiar e fundamental da historia do Ocidente, de nossa prépria
historia.

E a esse entorno que se dedica o capitulo quarto da tese. Jean-Pierre
Vernant (1977:11) entende que o século de Péricles € sui generis a ponto de o
estudo que lhe é dedicado ndo dizer diretamente respeito a nenhum outro
momento do mundo helénico. O século V representa, de fato, para a Grécia e
para 0 Ocidente uma passagem para vias temporais que ainda percorremos,
embora ndo mais se nos afigurem como o retilineo percurso da humanidade
preconizado pelo positivismo.

O tratado Da doenca sagrada se insere no imbricado universo do século
da tragédia. As idéias médicas, que ndo partiam de Atenas, a ela convergiam,
e, em tempos de tragédia, assim como nos tempos da filosofia atica, as idéias
médicas circulavam em profusdo pela solo patrio de Teseu. O tratado Da
doenca sagrada inseria-se no conjunto das idéias médicas que aportavam em
Pireus, e que se destacaram por vir ao encontro dos ideais de secularizagdo da

polis, que caminhava, desde Solon, por essa via, e que deu, com o dominio de
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Péricles, um passo definitivo nessa direcdo, com a restricdo dos poderes do
aredpago aos dominios das praticas religiosas. Tais sdo as relacdes as quais se
dedicard o capitulo quarto.

A diversidade dos textos que hoje compdem o Corpus hippocraticum
devia-se, em parte, as suas diferentes proveniéncias. Os textos da escola de
Cnido mesclaram-se aos da escola de Co0s, que, por sua vez, também
discordam entre si como os autores mestres, de seus discipulos igualmente
autores, e ainda h& as outras diferencas de origem mais complexas e, por
vezes, inescrutaveis. O capitulo quinto da tese estudara as relacdes do tratado
Da doenca sagrada com os demais textos do Corpus hippocraticum para
situa-lo no conjunto no qual o vemos inserido. A sua relevancia como
formador no século V €, naturalmente, um reflexo parcial de seu status no
proprio dominio que o gerou.

O estudo das relagGes do tratado Da doenca sagrada com o restante do
Corpus hippocraticum e muito especialmente com o tratado Ares, aguas e
lugares torna-se necessario para o estudo dos limites do sagrado na nosologia
hipocréatica, porque pertencer & Colecdo hipocratica depde substancialmente
muito pouco acerca de um texto, e hd que saber o que esse fato implica
guando diz respeito a um texto tdo relevante.

A datacdo dos tratados Da doenca sagrada e Ares, dguas e lugares
proposto por Jouanna (1992:549) situa os textos na segunda metade do século
V. Ver-se-a adiante que a argumentacdo de Jouanna parte do pressuposto —
que, de resto, também me orienta — de que ambos sdo da lavra do mesmo
autor. A datacdo confere aos textos o ensejo de influenciar o pensamento
grego classico de Tucidides, de Platdo e de Euripides, por exemplo. E uma
das tarefas a que este estudo se propGe € a de averiguar em que medida e
como isso acontece.

O processo de secularizacdo caracteristico da poélis do século V foi
passivel de analises polarizantes. E de Paul Veyne, latinista antes de tudo, o

passo decisivo para que se vislumbrassem as nuancas desse processo; mas o
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Da doenca sagrada ainda é considerado pelos estudiosos a expressdo mais
extrema desse processo que teria em sua negacdo as figuras que o autor do
tratado queria desmerecer. Isso € algo que parace evidente: o médico
emprista, para usar a idéia de Cornford, contra 0s magos;o embate entre o
secular e o sagrado. N&o se quer nega-lo com essa tese, e isso sequer poderia
ser feito. O que se pretende, contudo, é redimensionar a querela a partir de
sua contextualizacéo.

O tratado Da doenca sagrada ndo atinge o Partenon ou os templos de
Delfos, ndo se refere aos rituais poliades, e tampouco volta-se contra a crenca
em nome da qual Sécrates foi condenado. O alvo do discurso negativo do
tratado sdo determinadas praticas que, segundo ele, ndo poderiam ser
reconhecidas como sagradas, sobretudo pela relacdo direta que visavam a
estabelecer entre os atos divinos e as mazelas humanas.

Robert Joly , acusando o equivocado teor tecnoldgico do tratado Da

doenca sagrada, considera:

Ninguém pode duvidar de que o Da doenca sagrada
seja  uma obra admiravel. Sua contribuicdo
espetacular para o progresso do racionalismo’ foi
sublinhada j& muitas vezes. Nossa tarefa ndo é
temperar o entusiasmo que ela acendeu e que é
plenamente justificado, mas €é mostrar que, nas
questdes médicas, ou seja, fisiologicas, o Da doenca
sagrada é exatamente do mesmo nivel que as outras
obras ja analisadas. (JOLY,1967:212)

Autores como Lloyd (1990), que se extremaram pelas vertentes de

Joly, ndo véem no Da doenca sagrada sequer um indicio da tendéncia a

" Nota-se que essa postura teérica parece ser anterior a de Littré ou de Daremberg (da segunda
fase), que, conforme ha de ser demonstratado no segundo capitulo desta tese, ndo esperavam da
medicina hipocratica sendo uma ratificacdo de carater historico-epistemoldgico, mas nunca um
texto de validade cientifica.
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racionalizacdo, uma vez que ndo poderiamos considerar racionalista uma
terapia eficaz para a epilepsia nos termos apresentados pelo tratado. Esta tese,
contudo, ndo tratara o tema dentro da perspectiva de ‘racionalizacdo’, mas de
secularizacdo. A procura por uma racionalizacdo do tratado fora do ambito
puramente discursivo correria 0 grave risco de tornar-se uma analise littreana
apres la lettre, extemporanea sem duavida.

A presente tese tem, portanto, como objetivos avaliar a influéncia do
Corpus hippocraticum na literatura coeva no que concerne aos limites do
sagrado, tendo por ponto de partida o tratado Da doenca sagrada, e perquirir
acerca da relacdo entre esse tratado e os demais textos que integram a Colecéo

hipocratica.
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2. OS LIMITES DO SAGRADO ENTRE LITTRE E PIGEAUD

O Corpus hippocraticum nunca deixou de ser lido desde a constituicdo
de sua forma atual, e até mesmo desde bem antes dela. Alguns livros que
integram essa copiosa colecdo sO deixaram de ser adotados como manuais
pelos cursos de medicina de todo o mundo ocidental a partir do dominio da
perspectiva cientificista do século XIX. O positivismo, regente de boa parte
das manifestacbes intelectuais daquela época, encontrou no Corpus
hippocraticum um respaldo para algumas de suas idéias. Assim, a Colecao
hipocratica abandonou as aulas de medicina e passou a frequentar os saldes de
conferéncias laicas.

O positivismo trouxe o Corpus hippocraticum para a discussao de
idéias, resgatando-o do universo das prelec@es técnicas, onde ndo mais cabia.
Charles Daremberg, na primeira edicdo de seu Hippocrate® (1843)°, endereca-
0 “aos meédicos e aos estudantes que tém pouco tempo para dedicar a literatura
médica”. Doze anos mais tarde, o mesmo (e outro) Daremberg™ publica a
segunda edicdo de seu Hippocrate; mas o enderecamento, na Introducéo,

modifica-se substancialmente:

® Trata-se de uma edicdo de quatorze livros do CH: Juramento, A lei, Da arte, Do médico,
Prorréticos (1), Progndstico, Prenocdes de Cds, Ares, aguas e lugares, Epidemias | e Ill, Do regime
nas doencas agudas, Aforismos, e fragmentos de muitos outros tratados.

° Portanto, seis anos antes da edicdo de Littré.

10 A hipétese de uma influéncia de Littré nessa transformacéo de Daremberg ndo me parece nada
inverossimil. Duas cartas de Petrequin a Daremberg (a priemeira de 14 de setembro de 1862, e a
segunda de 25 de outubro de 1872), embora posteriores a data de publicagdo do dltimo tomo da
obra de Littré, reforcam a crenca nessa possibilidade. As cartas continuam inéditas, e Danielle
Gourevitch (1994) publicou-as parcialmente.
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Continuando fiel ao meu plano primitivo, estendi
sobre mais de um ponto o campo das discussdes
histéricas (....) Eu me sentiria muito recompensado
pelos novos esforcos que empreendi, se a leitura
deste volume puder contribuir em alguma coisa para
robustecer ou engendrar em alguns espiritos o gosto
pela filologia médica e pela histéria da medicina.™

A partir da releitura das obras recolhidas sob o nome de Hipdcrates,
abriu-se uma nova perspectiva para a histéria da ciéncia, e, por conseguinte,
para a histéria do pensamento ocidental. Desde Aristoteles, havia sido
negligenciada a contribuicdo do Corpus hippocraticum para 0 pensamento,
gue em muito sempre ultrapassou o que dali poderia se valer exclusivamente a
medicina.

O carater fundador dos textos hipocraticos é costumeiramente discutido
a partir da negacdo do titulo de "pai da medicina" que se atribui a HipOcrates.
De fato, a paternidade da medicina, assim como a da historia, suscitaram
algumas discussdes tdo infecundas quanto pouco oportunas. A medicina
existia j& muito antes de Hipodcrates. Existem registradas em linear B diversas
ocorréncias do termo T@;\g (i-ja-te), que corresponde ao homerico
inTip'%. Na lliada, os dois filhos de Asclépio, Podalirio e Macéon, estdo a
frente dos guerreiros de Ecdalia. No segundo canto do poema, hd uma

referéncia as atribui¢cGes curativas dos dois personagens:

ol T7&xov OixaAinv, méAv EdpdTou OiyxaAifog,
TGOV a0’ MyeloBnv ~AokAnmiol dVo malde,
inTip’ dyabd, IModaAeipiog 16& Maydwv:

Tolg 8¢ TpinkovTa yAadupal véeg €0TixSwvTo.

11 Apud GOUREVITCH, 1994, pp.65-6. Na segunda edicdo de Daremberg, a escolha dos textos
modificou-se muito pouco, tendo sido acrescido apenas mais um tratado.

211, 11,732. H& também inscricbes cipriotas que registram essa forma (Hoffman, O. Die
griechisschen Dialekte, Gotingen, vol.l, 1891. p.135).
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(Havia) também os da Ecélia, a cidade de Eurito ecalio,
lideravam-nos os dois filhos de Asclépio,

dois bons médicos®® (intfpe), Podalirio e Macéon.
Foram alinhadas por eles trinta concavas naus.

(1111, 730-4)

Esses "curadores”, os médicos da lliada, gozam de um prestigio
superior ao dos guerreiros. No canto décimo primeiro 1é-se a axiomatica

sentenca proclamada pelo sabio Nestor:

inTpoOG yap &vnp MOAAGY AVTAELOoG AAAWY
(o0¢ T éxTduverv émi T’ rma ¢dpuoka mAooeLy

vale por muitos um homem que é médico,
(que sabe) extrair flechas e aplicar medicamentos lenitivos nas

feridas
(1. X1,514-5)

Na Odisséia, o médico ndo vale menos. Na Telemaquia, Ié-se como
complemento a explicacdo dos conhecimentos farmacoldgicos de Helena um

comentéario acerca do Egito, que muito esclarece sobre o prestigio do médico:

inTPO¢g 8¢ £€kaoTOog EMIOTAUEVOC TTEPL TAVTWYV
avOpdmwv: i yap Iaiqovdg eiol yevéOAne.

(no Egito) médico é cada um que sabe sobre todos
0s homens, pois descendem de Peon.
(Od.1V,231-2)

13 Creio que seria ideal estabelecer uma distingdo entre o "médico” de Homero e o médico
hipocratico; contudo, ndo se pode negligenciar que Paul Mazon, nessa passagem, traduz o termo
grego por "guérisseur", promovendo assim uma outra distin¢do, entre o inTpdg e inTrp. O
helenista francés parece preferir "guérisseur” para traduzir inTrip, e "médecin" para inTpdc. Tal
opcao torna-se clara na sua traducdo dos versos 514-8 do décimo primeiro canto, onde os dois
termos gregos se sucedem.
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Do médico homérico™, rei-sacerdote, ndo teremos outros registros na
cultura grega, mas as referéncias as curas em Homero ndo se limitavam as
atividades dos médicos. Patroclo cura Euripilo (11.X1,804ss.), e a loura
Agamede é-nos apresentada como conhecedora dos ¢dppaka de toda a terra™;
na Odisséia, a egipcia Polidamna € decantada como detentora de eficazes
ddppaka (0d.1V, 229-30), e Helena recebe de Polidamna o saber relativo ao
d¢dppaxkov (0d.1V,219 ss.). Todavia, paralelamente ao uso do ¢dppokov,
havia a préatica da ¢mao181'®, o canto ritualistico de cura.

Pierre Pellegrin, da recente geracdo francesa de estudiosos do Corpus

hippocraticum, afirma de maneira enfatica:

E preciso abandonar a idéia de que Hipocrates
retirou a medicina das méos dos sacerdotes,
dos curandeiros [guérisseurs] e dos charlatées.
Uma medicina que se apoia sobre observacoes
e raciocinios existe paralelamente a uma
medicina magico-religiosa muito antes de
Hipécrates®’.

A idéia de que havia uma medicina pré-hipocratica apoiada no
raciocinio e na observacdo, e paralela aos rituais curandeiristicos, opbe o
ddppaxkov A émaioidr), além de suscitar uma questdo acerca do carater
fundador da medicina hipocratica. Essa é uma questdo ainda pujante, desde as

especulacdes de Emile Littré até as consideracdes de Jackie Pigeaud.

¥ Contudo, é sempre conveniente lembrar gie ndo sdo exatamente esses "homens que valem por
muitos" e "s&bios em relacdo a todos 0s outros homens" os mesmos médicos que constituirdo as
escolas médicas geradoras do Corpus hippocraticum.

Y § 1d0a ddppaka {dn doa Tpédel ebpela xOdv [conhecia todos os medicamentos que a
vasta terra oferece]. 1. X1, 741.

16 Essa prética é atestada, por exemplo, em Od. XIX, 455-8, em uma passagem na qual Odisseu é
acometido por uma hemorragia proveniente do ferimento provocado pelo javali, estancada através
desse processo encantatério. E contra essa pratica que o tratado MS parece voltar-se em 2Littré.

7 Introduction: Médecine hippocratique et philosophie. In: PELLEGRIN. Art médical. 1994. p. 20.
A introducdo de Danielle Gourevitch, Pellegrin e Grmek a essa antologia de textos hipocraticos é
um estudo acerca da medicina do século V que reflete algumas das tendéncias mais recentes dos
estudos hipocraticos. Os trés autores sdo oriundos respectivamente das areas de letras, filosofia e
medicina, e todos os quatro, doutores em letras.
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Littré, discipulo dissidente de Auguste Comte, dedicou alguns anos a
elaboracdo de sua edicdo do Corpus hippocraticum. S&o dez laboriosos
volumes que sairam do prelo entre 1839 e 1861. Com essa obra, Littré ndo
desejava somente reverenciar os primordios da ciéncia, mas, a maneira de um
pré-socratico, procurou em Hipdcrates uma dpxr do que considerava a mais

elevada forma do saber:

Quando se pesquisa a histéria da medicina e
0s primardios da ciéncia, o primeiro corpo de
doutrina que se encontra é a colecdo de
escritos conhecida sob o nome de obras de
Hipocrates. A ciéncia remonta diretamente a
essa origem, e ai mesmo permanece.®

Ao referir-se a ciéncia que tem seu inicio e seu ultimo estagio em
Hipdcrates, Littré indica que os fundamentos do que ele concebia como
ciéncia se encontravam no Corpus hippocraticum; mas, ainda assim, ndo se
afastava da concepcao positivista de progresso. De fato, a medicina do século
XIX precisou reler suas fontes para beneficiar-se da primazia entre as
ciéncias. A valiosa contribuicdo de Littré para o estudo do Corpus
hippocraticum intentou também assinalar que, desde Hipdcrates, 0 ¢dppokov
e a émairodn sdo, além de diversos, antagbnicos.

A ciéncia da “infancia da humanidade”?®®

que tinha por patronos e
expoentes Aristoteles e Hipocrates foi representada em uma célebre pintura
no teto do anfiteatro do Collége de France. Foi ali que, em 1871, Claude
Bernard proferiu sua conferéncia intitulada Lecons de pathologie

expérimentale, na qual declarou a seus ouvintes:

18 A forca da expressdo exige a citacdo do original: Lorsqu'on recherche I'histoire de la médecine et

les commencements de la science, le premier corps de doctrine que I'on rencontre est la collection

d'écrits connue sous le nom de I'oeuvre d'Hippocrate. La science remonte directement a cette

origine et s'y arréte.

19 - - ~ - - - - - -
Escrevo entre aspas distanciadoras essa expressao cunhada no seio da filosofia e da historiografia

positivista.
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Aqui mesmo, nas pinturas que ornam o teto deste
anfiteatro, vedes Aristoteles e Hipocrates curvados
sob os pés dos anos e da ciéncia. Se € um emblema
da ciéncia o que se quis representar, seria preciso
tomar o sentido oposto, e, no lugar de velhos, pintar
criangas que estavam em suas primeiras
balbuciacdes. (Apud CANGUILHEM, 1994, p.411)

Canguilhem, que cita esse excerto da conferéncia de Bernard, termina a
sua propria conferéncia intitulada Puissance et limites de la rationalité en
médecine, proferida em 1978 em Estrasburgo — precisamente cem anos depois

da morte de Bernard —, com a seguinte reflexdo:

Sem duavida, o discurso cientifico comecou pelas
balbuciacdes infantis, mas que adulto dedicado a
racionalizar esse discurso poderia se vangloriar de
haver atingido um estagio de articulacdo sintatica
das frases? (ibidem)

Canguilhem encerra definitivamente a era de certezas acerca do
conhecimento cientifico, e o faz a partir da analise das tentativas de
racionalizacdo da doenca empreendidas desde o final do século XIX. O
Corpus hippocraticum deixa definitivamente de ser tratado como um retrato
da infancia da humanidade, no momento em que teria despontado a
perspectiva cientifica.

No lapso entre as opinides de Littré e Pellegrin, Robert Joly, em 1966,
reivindica para o Corpus hippocraticum o tratamento de fonte para a historia
da ciéncia. Joly condena os médicos improvisados historiadores que sdo
tomados por "um transe respeitoso diante da evocacdo do Pai [sic] da

medicina, e esquecem a esséncia de seu espirito critico” (1966: 10).
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Francis Macdonald Cornford, no primeiro quartel deste século,
reivindica outra paternidade para o Corpus hippocraticum, a do empirismo.
Cornford, em seu antologico capitulo Teoria empirica do conhecimento, é
categérico quanto a atribuicdo dos primordios da experiéncia aos médicos

hipocraticos:

E na Medicina que encontramos 0S COMegos
de um método genuinamente experimental. A
experimentacdo comecga com a aplicacdo deste
ou daquele remédio a um determinado doente,
para ver se dara ou ndo resultado. E uma arma
pratica, indispensavel ao médico, mas sem
nenhuma aplicacdo, no condicionalismo
antigo, aos problemas dos primeiros filésofos
naturais. Os médicos foram o0s primeiros a
interrogar a natureza com o espirito aberto e
na disposicdo de aceitarem a sua resposta e de
modificarem os seus métodos de acordo com
ela. (CORNFORD, 1981, p.60)

Para Cornford, a medicina hipocratica introduz a perspectiva
generalizante no pensamento vigente, de tendéncia particularizante. Nesse
ponto, segundo o classicista de Cambridge, a medicina entrou em conflito
com a filosofia natural, que “chegava as suas conclusfes sobre a natureza do
homem partindo da direcdo oposta, de cima para baixo" (ibidem, p.60-1). A
oposicdo, admitira Cornford no final do citado capitulo, da-se entre o
empirismo e o dogmatismo pré-socratico. A ‘experiéncia’ pré-socratica®® no
era sendo uma demonstracdo de um conceito ja assentado. Sao, nas palavras
de Cornford, "exemplificacdes de conclusdes ja previstas” (idem,p.69).

Werner Jaeger, que dedica um longo capitulo de sua Paidéia (pp.687-
725) ao Corpus hippocraticum, tal qual Littré, oferece a HipdOcrates a

paternidade da ciéncia. Contudo, ao contrario de Cornford e da maioria dos

% Cornford cita a aparente experiéncia de Empédocles e Anaxéagoras com a clepsidra.
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proprios autores hipocraticos, ndo privilegia a diferencga entre a filosofia e a
medicina hipocratica. Ao contrario, Jaeger sublinha em varios momentos
daquele volumoso capitulo o débito das idéias da medicina hipocratica aos
filosofos. De fato, a contribuicdo de Alcmeon de Crotona para a teoria

humoral é notada muito claramente a partir do fragmento 4DK?*:

*Adkpaiowv [#AeEe] TAG pév Oyelag elvau
OUVEKTIKNV TRV {oovopiav TGV SuVApEwV,
0ypo0, &npol, Yuxpold, Beppol, mikpoOl,
yAvkéog kal TAV Aotmdv, TNV &~ év
adTolg povapxiav  véoou  WOLNTLKNV®
¢Oopomoldv  yap ExaTépou povopxiav.
Kal vdéoov ouumintety &g pév 06 > ol
OmepPoAR OeppdTnTog N YuxpdTNTOG, WG
8¢ 2E o0 d1a mAfjBog Tpodfc 1 #vdeiav,
bc 87 2&v olg 1 alpa 1 puEAOV A
gyképorov. ’EyylveoBar 8¢ TolTolg moOTE
K&k TOV €Ewlev aiTidV, V8dTWV TOLGY T
X$pag N kémwv f§ dvdykng i TGV ToUTOLG
mopoamAnoiwv. Tniv 8¢  Oyelav TNV
OUHETPOV TAV TOLAV KPAOLV.

Alcmeon disse ser a constituicdo da salde o
equilibrio das propriedades: o umido, o seco,
o frio, o quente, o amargo, o doce, etc., e a
producdo da doenca € a prevaléncia nas
pessoas de uma delas; pois a destruicao
consiste na prevaléncia [povapyia] de uma
delas. Assim a doenca sobrevém de uma parte
qguando causada pelo excesso de calor ou de
frio, ou de outra, quando devida a abundancia
ou a caréncia de um alimento, o que ocorre

2! Este fragmento é gravemente corrompido. Compreendé-lo é uma tarefa assaz dificil; ofereco, ndo
obstante, uma leitura relativamente distinta da conhecida interpretacdo da Professora Timpanaro
Cardini, que consta de sua obra Pitagorici, testemonianze e frammenti, vol.l, p.151, n.4 (1958),
seguida por Daniel Delattre, em sua traducdo publicada pela Bibliotheque de la Pléiade (1988).
Cabe-me contudo admitir a perspicacia da helenista italiana de considerar a perspectiva pitagorica
de dualidade na sua interpretacdo. A tese da interpolacdo, sustentada inclusive por Grmek, esté
resumidamente exposta adiante.
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em partes como o sangue, a medula ou o
cérebro. Essas partes podem ser também
afetadas por causas externas, como certas
qualidades de &guas, certos climas®, pela
fadiga ou por experimentar-se uma
necessidade ou devido ao que lhes estiver
perto. Mas ainda quanto a salde, ela é a justa
medida da mistura das qualidades.

Grmek (1995:215-7) lembra que a versdo compilada e traduzida acima,
a estabelecida por Diels e Kranz, é uma reconstituicdo do testemunho de
Aécio, que, por sua vez, é baseado em duas fontes distintas, um texto de
Estobeu e uma passagem de Plutarco reconstituida a partir de manuscritos que
divergem consideravelmente no fragmento em questdo. Grmek atribui as
interpolagdes a busca de um sentido outro, diverso do intencionado pelo Pre-
socratico. Para Grmek, a disposi¢do dos conceitos em pares, que inclui a glosa
segundo a qual ¢Bopomoidv ydp Ekatépou povapxiav [a destruicéo
consiste na prevaléncia [uovapyxia] de uma delas] e a conclusdo de que a
saude é 1 olpeTpog TWV MoldV kpdoig [a justa medida da mistura das
qualidades], é um complemento organizador.

De qualquer forma, o texto de Alcmeon suscita, de fato, muitas
questdes, mormente pela forma com que a tradicdo no-lo legou. Mas, se, por
um lado, sua origem fraccionada o torna objeto de especulagdes como as de
Grmek; por outro, ndo é possivel deixar de Ihe notar as fei¢cdes pitagoricas, 0
que Grmek acaba por admitir em suas ponderagfes. A idéia de que o mal é
uma desarmonia, um desnivel, é projetada por Alcmeon na percep¢do da
doenca. Ao Alcmeon médico, representante de uma nova Téxvn, cabe
conservar e reestabelecer a justa medida no corpo e no seu relacionamento
com 0 meio.

A contribuicdo de Alcmeon de Crotona para o pensamento medico

hipocratico ndo se limita, portanto, aos tratados humorais, onde, de fato, a

22 |it. “certas regides”.
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justa medida adquire valor assaz explicito; mas sobretudo atinge toda a
medicina hipocratica. E curioso notar, nesse fragmento, a inversdo da
concepcdo da polis como um corpo, que viria a ser um tépos na historiografia
de Tucidides®. A utilizacdo do termo povapxia, caracteristico e mesmo
exclusivo do vocabulario politico, traz para o cenario da filosofia médica o
universo poliade. No Corpus hippocraticum, como ver-se-a alhures, havera
lugar para outras incidéncias dessa permuta vocabular.

O tratado Da natureza do homem, da lavra de Pélibo**, genro e
discipulo direto do proprio Hipdcrates, ao apresentar a conhecida teoria dos

quatro humores, é categoérico ao afirmar:

“Yywaiver pév  olv  pdAioTa,  6xdTav
uetpiwg €&€xn Tod0Ta ThRg mPOg JAANAQ
Kpriotog kal duvdutog kali ToG mAROeog,
kol pdAtoTa pepiypéva - dAyéer 8¢
6xdTav TU TouTéwv EAaccov 1 mAéov 1§ A
xwptobf  év TG  odpatt kAl pn
kekpnuévov 1§ Tolol Edpmacty.

(O homem) tem salde precisamente quando
estes humores sdo harmonicos em proporgao,
em propriedade e em quantidade, sobretudo
quando sdo misturados. O homem adoece
quando ha falta ou excesso de um desses
humores, ou quando ele se separa no corpo e
nao se une aos demais. (NH, 4Littre)

No século XVII, o médico inglés William Harvey, que se tornou
conhecido como o descobridor do sistema circulatorio, ndo resgatou apenas a
descricdo de Po6libo (NH, 11Littré), mas principalmente o principio de

Alcmeon. Georges Canguilhem (1966:22 & ss.) lembra como a anéalise de

%% Sobre esse tema, v. 0 quarto capitulo desta tese.
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Sigerist (1932) aponta para um retorno das idéias médicas ao principio de
Alcmeon. Segundo Canguilhem, o resultado dessa tendéncia do pensamento
médico traduz-se na adocdo da teoria segundo a qual os fendmenos
patologicos sdo apenas “variacdes quantitativas, para mais ou para menos,
dos fenémenos fisioldgicos correspondentes™ (ibidem). O estado patologico
passou a ser designado a partir do normal, através dos lexicogénicos hiper- e
hipo-, enquanto os prefixos a- e dis- restringiram-se a esfera da
sintomatologia.

Canguilnem ndo faz referéncias ao resgate do pensamento
autenticamente hipocratico que se nota em Harvey, bem como em Haller.
Contudo, nos séculos V e IV a.C., o principio de Alcmeon, traducéo
fisiologica do pndév dyav, ganhou vulto através dos textos das escolas
meédicas de Cnido e de Cos. Platdo refere-se a esse principio no Banquete
(186¢), no discurso do medico Eriximaco: "€oTi ydp (laTptkn, wg &v
kepadaiw eimely, £&moTiun TAOV To0 OWHATOG EPWTIKAV TPOG
mAnopovn v kal kévwolrv" [pois a medicina, para dizé-lo resumidamente, é
um conhecimento do que h& de erdtico no corpo, em relacdo a replecdo e a
vacuidade].

Francois Hartog (1996:103) também trata do tema da justa medida,
lembrando que ele estava presente em varias atividades do homem grego do V

século:

Mistura, medida, meio, partilha igualitaria: tém-se ai
a interpretacdo dos vocabularios climatico, médico,
geométrico e politico, conduzindo a uma valorizacéo
do centro como produto de uma mistura equilibrada.
Mais exatamente, um mesmo conceito imaginado
opera em campos do saber que ainda ndo estdo
claramente separados.

* H& muito ocorre um entusiasmado debate acerca da autoria desse tratado. Prefiro, ndo obstante,
considera-lo uno, e assim, consoante aos testemunhos de Aristételes (Hist.an.l11,512b-513a) e do
Andnimo de Londres, considerar P6libo seu autor. Sobre esse tema, v. CAIRUS (1994, pp.28-30).
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A face politica do discurso que apologiza 0 meio termo e a justa medida
tem sua mais ilustre expressdo em Solon, mas a palavra de Sdlon era também
a do poeta, e pertencia a um universo cultural onde o poeta, como lembra
Detienne, detinha a memoria-verdade. N&o se deve olvidar que o unéev d&yav
era sobretudo uma inscricdo depositada no oraculo de Delfos. Essa
circunstancia aferia mais valor a esse principio do que poderia conferir-lhe a
empiria que se apoderard do discurso® grego a partir do V século. Neste
ponto, seria muito dificil discordar de Cornford (1981), que em seu texto
sobre o0 conhecimento empirico considera que a grande contribuicdo do
Corpus hippocraticum para o pensamento ocidental foi a introducdo do
empirismo. A eficacia da justa medida comprovada pela observacédo
sistematica e comparativa poderia comparar-se as verdades de Tirésias e dos
Tekuripta em Edipo Rei. O meio-termo como um valor comprovavel inaugura
também a época dos valores suscetiveis de comprovacdo, na medida em que
seu carater politico vai se firmando na cultura grega.

O discurso de Nicias, no sexto livro da Guerra do Peloponeso, tem por
caracteristica a apologia da temperanca. Nicias tenta dissuadir os atenienses
do projeto de atacar a Sicilia. O debate é empolgante. De um lado, o destemor
de Alcibiades, motivado pela vaidade pessoal e motivador de um ufanismo
ateniense; do outro, o apelo modulante a méaxima délfica. Esse confronto,
representante de um verdadeiro tépos da historiografia grega, tem paralelo em
Herddoto (1,29 & ss.), onde um Sélon redivivo pela forca de sua prépria
memoria, na corte Cresos, incorpora o discurso que Atenas abracara, onde a
adocao das leis do Legislador tornara-se o emblema dessa memoria. Todavia,
Solon era ateniense, e a aurea mediocritas lhe condizia em um didlogo com

um governante barbaro; mas o que dizer de um debate entre dois lideres

% A superacdo da voz oracular pela empiria é ilustrada de forma muito clara pelo contraste entre a
palavra de Tirésias e as Texurjpta que o convenceram da verdade sobre si préprio.
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gregos que, segundo Tucidides, eram oTpatnyol adTtokpdTtopes (VI1,8,2) ad
hoc?

Alguns estudos j& mostraram como Tucidides utilizava o instrumental
da medicina (MOLLO, 1994: passim). O historiador dispGe em funcgédo de seu
objeto as idéias preconizadas pela medicina. Assim, a sociedade é concebida
como um corpo politico, homélogo ao corpo humano. A descri¢cdo da peste de
Atenas, no segundo livro da Guerra do Peloponeso, revela claramente a
analogia entre o corpo e a cidade. Os atenienses, ouvintes de Nicias ou
leitores de Tucidides, conheciam bem o carater do saber médico. O médico
era 0 elemento moderador do individuo, e devia, portanto, ser o modelo do
lider, especialmente em épocas politicamente conturbadas. O discurso de

Nicias tem desfecho axiomatico:

Kali 06, & mpdtavi, TadTa eimep 1yel oot
mpoonkely kNdeobal Te ThHg mMOAcwg kal BouAet
yevéoBat  moAlTng dyabdc, Eémyndile kal
yvdpog mpoTifel ad0ig *ABnvaiolg, vépioag, €t
dppwdelg TO dvaynédicatr, 10 pév Adetv TOUG
VOHOUG U1 HETA TOOWVS’™ Av papTlpwv aiTiav
oxeTv, TRg 06& mOAewg KOKGG PBOULAELOAUEVTC
{atpog v yevéaBai, kal TO kaAdg dpEat TO0T’
elvat, 6¢ dv TRV maTpida bheAfjon g TALToTA
A kv glval pndév BAGYT.

E tu, 0 pritane, se crés que te compete preocupar-te
com o que for da cidade, e se queres tornar-te um
bom cidaddo, submete ao sufragio e provoque nos
Atenienses novamente uma deliberacdo. Acaso temes
uma nova votacdo, acreditando que violar as leis
diante de tantos testemunhos ndo implicaria em uma
responsabilidade, mas tornar-te-ias um médico da
cidade que deliberou mal, e nisto consiste a acdo de
um bom arconte, que serve o melhor possivel a sua
patria [matpic] ou que, pelo menos, ndo a prejudica
propositalmente. (Tuc., VI, 14)
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A equiparagdo entre 0 taTpdg e 0 bom dpyxwv ndo ilustra somente a
percepcdo da polis como um odpa?®, mas sobretudo traz para este contexto a
figura do médico como o mais caracteristico ator do ideal da razoabilidade
fundada exclusivamente sobre o pétpov.

Os tratados do Corpus hippocraticum que apresentam uma parte
polémica — ou seja, o Da medicina antiga, o Da doenca sagrada, o Da
natureza do homem e o Da arte — sdo especialmente interessantes para os que
se dedicam ao estudo da relacdo entre a medicina grega e mundo no qual ela
estava inserida. N&o é possivel, por exemplo, negligenciar-se os primeiros
paragrafos do tratado Da natureza do homem, quando se pretende averiguar a
esfera de influéncia dos pensadores pré-socraticos, muito particularmente dos
monistas.

O tratado Da doencga sagrada, que postulo ser do mesmo autor que o
Ares, aguas e lugares?’, apresenta um prélogo dedicado aos que interpretam
fendbmenos somaticos atraves de elementos ligados ao ambito divino. A reagdo
positiva aos que acreditavam nos curadores vituperiados pelo tratado foi uma
argumentacdo fundamentada nos principios teorizados especialmente pelos
tratados Da natureza do homem e Da medicina antiga. O axioma do equilibrio
recebe com o tratado Da doenca sagrada® sua apologia mais pragmaética, seu

formato mais incisivo.

% 0 segundo livro da Guerra do Peloponeso é, nesse ponto, muito mais claro. Como exemplo
muito ilustrativo, cito a sentenca inicial do trecho onde se torna consideravelmente clara essa
analogia: TMp@dTov Te HpEe kal &c T&AAa T méAer &mi mAéov dvopiag T0 véonua. ‘Pdov
yap étéApa Tig & mpdTepov dmekpumTeTo unj kab ndovriv moielv, dyxi{oTpopov THvV
peTafoAnv O0pdvteg TAOV TE eddaipdvwy kal ai¢viding OvnokdTwv kal TAV 0U8EV
mpdTepov KekTRuévwyv, e§00¢ 8¢ Tdkelvwv €xdvtwyv. [De maneira geral, a doencga principiou,
na polis, uma anomia. Pois qualquer um ousava mais facilmente desfrutar do que antes escondia;
vendo as subitas inversdes de sorte dos afortunados, que morriam repentinamente, e dos que nada
possuiam antes, e que passam a ter instantaneamente o que era dos outros]. Tuc. 1,53,1. Sobre o
tema da relagdo de Tucidides com o sagrado, v. o quarto capitulo desta tese.

°7 Jacques Jouanna (1992:549) indica o autor do MS como provavelmente o mesmo de AAL. N&o ha
como superar todos os niveis da duvida, e nem pretendo fazé-lo. Contudo, apresento, ao longo da
traducdo (cap. Il desta tese), diversos indicios de ser o mesmo o autor dos dois tratados.

8 Considero a datacdo de Jouanna a mais fundamentada até entdo. Segundo Jouanna (1992,
passim), os trés tratados referidos datam da segunda metade do século V. Em relagdo ao AAL, a
datacdo se baseia nos fatos por ele referidos; quanto ao MS, a datacdo é devida a idéia de seu autor
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Canguilhem lembra que "definir o anormal por meio do que € de mais
ou de menos é reconhecer o cardter normativo do estado dito ‘normal™
(1966:36). Se por um lado, na medicina hipocratica, 0 que se visa ndo €
propriamente ao normal®, mas apenas ao saudavel; por outro, seus tratados
adotam muito claramente o verbo Oywaivelv por principio normatizador,
estabelecendo, dessa forma, um padrdo de normalidade. Os tratados humorais,
assim como o tratado Da medicina antiga oferecem copiosos subsidios para o
estabelecimento definitivo de um vinculo antitético entre o desequilibrio e o
vouog, em seu sentido mais classico.

Em um ambiente cultural regido por esse véuog, uma nova concepcao
do sagrado preparava a condenacdo de Socrates.

A palavra vépog tal como se a Ié no tratado Ares, dguas e lugares — ou
seja, com o significado de ‘costume’, ‘habito de um povo’ —, aproxima-se
consideravelmente da idéia de ‘cultura’, e indica, desde entdo, uma
preocupacdo com a relacdo entre naturaza e cultura que culminou com a obra
de Lévi-Strauss (1982)*. Esse contexto semantico do termo vdpoc oferece um
novo horizonte para o estudo da interpretacdo da relagdo entre natureza e
cultura na Antiguidade Classica.

O vdpocg, no tratado Ares, aguas e lugares, é contraposto a ¢votig, que
com ele tem, primeiramente, uma relacdo antitética, e, posteriormente, recebe
seu auxilio. Os macrocéfalos, no capitulo décimo quarto do tratado, tém a sua
dvoi¢ forcada pelo vépog, mas, depois, 0 véuog vai gerando uma ¢voig que,

tendo-o incorporado, com ele colabora.

ser o mesmo do AAL. O NH tem sua data muito discutida, mas h& consenso em situa-lo entre 410 e
400 a.C. Sobre esse tema, v. o Capitulo IV desta tese.

? Vale lembrar que o grego possui um adjetivo que expressa a idéia do vernaculo 'normal: o
adjetivo véuipoc; contudo, esse adjetivo ndo ocorre nos tratados Da doencga sagrada e Ares, dguas
e lugares. O adjetivo kotvdg parce sO atingir um significado mais aproximado do de 'normal’ com
Denis de Helicarnaso (Antiguidades romanas, 4,23), no primeiro século antes de Cristo.

% Jouanna (1992:318) escreve sobre a correspondéncia entre os bindmios vdpoc/¢doic e
cultura/natureza, embora ressalve que o tratadista ndo é o criador dessa ferramenta de anélise.
Contudo, acrescenta ainda o helenista francés, o uso que faz dessa construcdo tedrica é original,
porquanto, ao contrario dos sofistas, o autor hipocratico vai matizar essa relacdo e descobrir-lhe as
inter-relacdes.
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Jackie Pigeaud (1997:9), acerca desse aspecto do tratado Ares, aguas e
lugares, indica-lhe um certo lamarckismo avant la lettre. As expressodes
“conservacdo das aquisicdes” e “transmissdo das modificagbes adquiridas”,
tdo caractreristicas do pensamento de Lamarck, sdo muito aplicaveis a tese de

hereditariedade do tratado:

"Exet 8& mepl vdpou 38e 1O maudiov OxdTAV
yévnTtat TdxtoTta, TRV kepoAnv  adTol  ETi
amaAnyv éo0oav poaAakoO €6vTog AvamAdaoouat
THol Xepol xal dvaykdfouolv £€G TO HRKOG
adEecbal  Seopd  Te  mpoodiépovTeg  Kal
TEXVHHOTO gmTideta, V¢ & TO v
odalpoeldeg THG kepaAfjg xako0TOL, TO &&
uikog adEetat. OGTw TRV dpxnv & vdopog
KaTelpydoato, Wote Omo PBing ToradTnv TRV
pvoLv yevéobat.

Com 0 vdpog, ocorre assim: na crianga, assim que
nasce, sendo mole, modelam com as mdos a sua
cabeca ainda tenra e forcam-na a crescer em
comprimento, aplicando-lhe  bandagens *' e
aparelhos apropriados, sob a acdo dos quais a
esfericidade da cabeca se deforma, e o comprimento
aumenta. Assim, no principio, 0 vopog opera, de
sorte que a ¢Uotg se torna tal sob a acdo da violéncia

(™S Bing). (AAL, 14Littré)

A Bila, o vigor da violéncia interventora do homem, pode fazer um

elemento do vduog ser incorporado pela ¢voig. E a ¢voig, gracas ao

3! Estrabdo (X1,11,8) , a0 enumerar 0s mapddo&a dos povos béarbaros cita um povo do Caucaso que
tinha 0 mesmo habito: Tivag 8 émitndedelv ¢paaiv, dmwg g pakpokedpaAdTaTol pavolvTal
Kol TMPOMEMTWKSTEG TOTg peTWTOLG, JoB ™ OmepkdmTely TV yevelwv [Dizem que alguns se
empenham para parecerem macrocéfalos, desenvolvendo a testa até que ela ultrapassasse o
queixo]. Jouanna (1996:305) lembra que o alongamento da cabeca foi atestado pela arqueologia em
Chipre e na Licia, e foi um costume difundido na Europa medival, especialmente na Galia.
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‘pangeneticismo’ que o tratado Ares, dguas e lugares defende e ao qual o Da
doenca sagrada alude®, é legada aos decendentes

A idéia de uma ¢voic que pode ser influenciada pelo homem, nédo
apenas humaniza o corpo, mas principalmente aponta para o lato poder que o
homem pode exercer sobre seu owpa. Nesse sentido, o texto do tratado Ares,
aguas e lugares pode parecer que, tendo avancado alguns passos nos
argumentos laicizadores da doenca do Da doenca sagrada, contradi-lo naquilo
que Pigeaud considera que Ihe ha de mais fundamental.

Jackie Pigeaud acrescenta ao debate acerca do tratado Da doenca
sagrada uma nova perspectiva, que desloca o conceito de aitia nessa
discussdo. Entendida tal como Lloyd (1990:61 et ss.) a considera, a aiT{a sdo
as epicrises patologicas referidas no tratado. De fato, € com esse sentido que
vemos o termo ser empregado frequentemente no Corpus hippocraticum. As
aitiat, que, conforme sera explanado no quarto capitulo desta tese, sdo
conduzidas do universo divino para o da ¢voig, levam consigo toda a sua
carga de responsabilidade. A ¢Joic ndo é possivel responsabilizar, ela é o
ponto amoral por exceléncia. Levar a aitia para a ¢boig implica em
desculpabilizar® a doenca.

Para Pigeaud (1987, passim), essa desculpabilizacdo da doenca diz
respeito sobretudo ao homem, que, conforme indica o tratado, ndo mais

poderia controlar parcialmente a natureza. O controle de uma parte da ¢Uoig

%2 ToG 8¢ ypdvou mpoidvTog &v dpUoel 2yéveTo, oTe TOV VOpov UnkéTt dvaykdéet. “O ydp
yovog mavTaxdbev €pxetar 106 OWpaTtog, Gmo Te TAV Oympdv Oympog Gmo TE TAV
vooep@v vooepog [com o passar do tempo, (a forma) passa para a ¢doig, ainda que 0 vduog
ndo a force mais. Pois a semente geradora provém de todas as partes do corpo: das partes sas,
vem sdo, das doentes, doente] (AAL, 14Littré). A tese da pangenética é central no tratado Da
geracdo (1Littré et passim): Népog pév mdvta kpatdver: 1 8¢ yovryy 100 &vdpog €pyxeTat 4mo
mavTog 100 Oypold To0 €v T owpatt é6vTog, TO (oxupdTepov dmokptBév [Eis 0 vouog que
governa tudo: a semente vem de todo o liquido que o corpo contém, tendo se separado deste
sempre a parte mais forte]. O tratado Da doenca sagrada parece estar de acordo com essa idéia,
porquanto coincide quase textualemente (2Littré) com o Ares, aguas e lugares. (cf. nota a traducéo
do segundo capitulo do tratado no terceiro capitulo, e pp.97-8 e 146 desta tese).

* Faco uso desse galicismo que me pareceu ser adequado a traducdo do vocabulo ‘déculpabiliser’
empregado por Pigeaud.
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implica no seu controle total, e jA& ndo era mais posivel, para 0 homem do
século Va.C., um poder transcendental que ndo tivesse limites perfeitamente

delineados. Um passo do tratado ilustra bem esse ponto de vista:

El yap oedjvn Te «kabaipéelty kol mAtov
ddaviCelv kal xelpdva Te kal €38inv motéelv
kal duPpoug kai adxpovg kai BdAaccav ddpopov
Kal yAv kxat TEAAa T TOoloLTSTpOTa TAVTQ
Omodéxovtal émioTacbal, eiTe kal €k TeAeTéwv
elte kal €& dAAng TwvOg yvdpng 1 HEAETNG
dpaciv TadTa ofov 7’elvar yevéobar ol TalT’
gmTndedovTeg, duooeféety €uotye dokéovat Kal
OcoVc oUTe elval vopilelv odT’ &ovtag {oyletv
o06ev  olUte elpyeoBar  d&v  00devog  TWV
goxdTwv, dv motéovtec m@C ob Setvol adToloiv
elolv;

Pois se prometem saber baixar a lua; ocultar o sol, e
produzir o inverno e o bom tempo, a tempestade e a
seca, e tornar o mar esteril e também a terra, e fazer
tantas outras coisas semelhantes; e 0os que praticam
isso, seja através de ritos, seja através de qualquer
outra técnica ou pratica, dizem que sdo capazes de
transformar isso tudo; entdo, a mim, eles parecem-
me ser impios, ndo acreditar existirem deuses, nem,
se eles existissem, que eles tivessem algum poder,
nem que poderiam impedir nenhum dos atos
extremos. E, praticando tais atos, como ndo seriam
terriveis aos proprios deuses? (MS,4Jones)

O poder-saber a que alude esse excerto do tratado ameacaria aos
proprios deuses, pois 0 homem estaria irrompendo uma nova fronteira entre o
divino e o humano. E necessario, pois, que o homem se mantenha afastado da
pretensdo de reger soberanamente a ¢voig, para que se estabeleca uma outra

forma de convivio com essa natureza. Ndo se trata de abdicar de dominar a
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natureza, projeto tdo antigo quanto a propria civilizacdo; mas trata-se de
dominé-la como um Odisseu, e ndo como um Agamemnon; ou, em outros
termos, € necessario engendrar unyaviotl capazes de ocupar o lugar do poder
que, até entdo, é exercido de maneira direta — como acusa o citado passo do
tratado —, ou por intervencdo de algum deus — como para aqueles que ainda

esperavam um deus ex natura em lugar do deus ex machina.

A desculpabilizacdo do homem, que Pigeaud percebe no tratado, insere-
se no contexto dos novos limites que o pensar do século V a.C. impds ao
sagrado. A compensacdo da perda do poder sobre a ¢voig é 0 desencargo
moral. A idéia de Pigeaud acerca da desculpabilizacdo da doenca constiui-se
no cerne de sua teoria a respeito do tratado Da doenca sagrada, e essa
perspectiva inovadora enseja novas abordagens.

A contradicdo que poderia ser encontrada entre essa desculpabilizacdo
que Pigeaud defende haver no Da doenca sagrada e as idéias acerca da
relacdo entre a ¢Uoig e 0 vépog no tratado Ares, aguas e lugares pode ser
minimizada se forem considerados os limites do poder da acdo do vdpog
sobre a ¢¥oig. O controle da doenca implicaria ndo s6 no vépog, mas no
dominio dos ares, das aguas e dos lugares. A colaboracdo entre 0 vépog e a
$dVoig torna-se precisamente o instrumental do médico, que vai adotar como

seu procedimento primordial a 8{atta em seu mais amplo sentido helénico.
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3. TRADUCAO INTEGRAL DO TRATADO
DA DOENCA SAGRADA

3.1. Nota a traducdo

A traducdo do tratado Da doenca sagrada que esta tese apresenta
baseou-se no texto estabelecido por Emile Littré, cotejado com o editado por
Grensemann. O professor Jacques Jouanna preparou um estabelecimento do
texto do tratado que seguramente suplantara o de seus predecessores, mas a
obra ainda se encontra no prelo da Société d’Editions Les Belles Lettres. A
edicdo de Grensemann tende a um intervencionismo — ao meu ver maior do
que o0 que se poderia crer adequado - , eliminando repeticOes e,
simultaneamente, apresentando uma critica textual por vezes demasiada. A
edicdo de Jones, excetuando-se o inicio onde se afilia a de Grensemann, é
consideravelmente proxima da de Littré, que ainda traz um aparato critico
onde predomina o bom senso do fil6logo aliado ao rigor do cientista.

A numeracdo de Emile Littré é sequida por Wilamowitz e Grensemann.
Contrariamente a opinido de Garcia Gual (1983:400), ndo me parece haver
razao para que se sugira outra numeracdo; contudo, sendo a edicdo de Jones
muito prestigiada pelos helenistas, julguei conveniente registrar sua opcédo de
particdo do texto. Uma vez que a numeracdo de Jones difere das demais
apenas pela particdo do primeiro capitulo de Littré em quatro, preferi adota-la
nas citacdes que faco ao longo da tese dessa parte do texto, para que a

referéncia possa ser mais facilmente localizada.
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3.2. Da doenca sagrada

1Littré (1Jones). Eis aqui o que ha acerca da doenca dita sagrada: nao
me parece ser de forma alguma mais divina nem mais sagrada do que as
outras, mas tem a mesma natureza que as outras enfermidades® e a mesma
origem. Os homens, por causa da inexperiéncia e da admiracdo, acreditaram
que sua natureza e sua motivacdo fossem algo divino, porque ela em nada se
parece com as outras doencas. Devido a sua dificuldade de ndo a conhecer,
continuam lhe atribuindo carater divino, e devido a facilidade do modo de
cura pelo qual é curada, engana, pois que curam-na por meio de purgacdes e
encantamentos®>. Se ela vier a ser considerada sagrada por causa de seu
carater admiravel, haverd muitas enfermidades sagradas, e ndo apenas uma;
assim, eu mostrarei outras (doencas) em nada menos admiraveis, nem
monstruosas, as quais ninguém acredita serem sagradas. As febres®

cotidianas, tercds e quartds ndo me parecem ser menos sagradas nem mais

¥ Em alguns tratados hipocraticos, nota-se uma distin¢do entre voGooc e vdonua. O primeiro
vocabulo, nos tratados que os diferenciam, pertence a uma esfera notoriamente mais abstrata do que
véonua. O autor do tratado Da natureza do homem, por exemplo, todas as vezes que se refere a
uma doenga ou a um conjunto de doencas determinado, faz uso do termo véonua, enquanto prefere
vo0oog para expressar a idéia de doenga (cf.CAIRUS,1994, pp.76-82). No MS, entretanto, —
malgrado o uso de véonua no plural seja bem maos freqliente do que no singular (ao contrério de
voUoog) — se ha essa distingdo, ela ndo se mostra tdo claramente como em outros tratados, mas,
ainda assim, marquei, na traducdo, a opc¢éo lexical do autor, traduzindo voGoog por 'doenca’, e
véonua por ‘enfermidade’.

® por encantamento traduziu-se o termo émaiod1. A pratica encantatéria é registrada em Homero
(Od.XIX, 455) ja desempenhava funcdes terapéuticas; Herddoto, contudo, explica que os persas
entovam cénticos teogbnicos em seus rituais sacrificatorios, e que esses canticos eram gmaotdat
(Her.1,133).

% A teoria dos quatro graus de febre ndo é unanime no CH, onde & febre se impoem varios
recortes. Por isso, esta passagem aproxima o MS do tratado Da natureza do homem, no qual é
exposta e explicada essa tese (15Littré). Segundo o Da natureza do homem, as febres, conforme a
influéncia dos dois tipos de bile, se dividem em cotidianas, continuas, tercds e quartas.
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engendradas por algum deus do que esta doenga, e essas ndo sdo admiradas.
Por outro lado, vejo homens enlouquecidos® e que deliram sem nenhuma
motivagdo aparente, e praticam muitos atos inoportunos, e sei de muitos que
solugcam e gritam no sono, que se sufocam, que dédo saltos, saem para fora (de
suas casas) e deliram até despertarem; depois estdo sdos e conscientes como
antes, mas péalidos e débeis, e isso ocorre ndo uma Unica vez, mas muitas. Ha
casos muitos e variados, acerca de cada um dos quais poderia haver muito a
ser discutido.

(2Jones) Os primeiros homens a sacralizarem esta enfermidade
parecem-me ser 0S mesmos que agora sdo 0s magos, purificadores, charlatdes
e impostores, todos 0s que se mostram muito pios e plenos de saber. Esses
certamente excusando-se, usam o divino para proteger-se da incapacidade de
fazer valer o que ministram, e, para que ndo se tornem evidentes sabedores de
nada, declaram esta afeccdo sagrada. Alegando motivos® convenientes, eles
aplicam um tratamento para a seguranca deles proprios, ministram
purificacdes, encantamentos, e prescrevem que se afaste de banhos e de
alimentos varios e inapropriados para homens doentes: proibiram o salmonete,
o melanuro, o mugem, a enguia — pois esses peixes sdo 0s mais perniciosos™®
—, dentre os alimentos maritimos; a cabra, o cervo, o leitdo, o cachorro —
pois estas carnes sao muito perturbadoras do ventre —, dentre as carnes; o
galo, a rola, a abetarda, entre as aves, e ainda tudo o que é considerado
vigorante. Dentre os legumes, proibiram a menta, o alho, a cebola — pois o
sabor picante em nada convém a um debilitado —; prescreveram ndo portar
vestimenta negra — pois o negro lembra a morte**~—, nem se cobrir ou se

vestir com pele de cabra, nem colocar um pé sobre o outro, nem mao sobre

¥ natvopévoug. Essa é Ginica ocorréncia no tratado de uma palavra cognata de pavin.

% Adyoug émiAéEavTeg : dada a amplitude seméntica da palavra Adyoc, traduzi-a conforme o
contexto, sem manter-lhe, naturalmente, uma correspondéncia constante, como, de resto, fago com
0s vocabulos que julgo portadores de uma significacdo especialmente relevantes as idéias centrais
do tratado.

¥ ¢mxaipdTaror. Littré: “incomodam mais”. Gual: “mais mortiferos”.

©gavat@dec. lit.: 'semelhante & morte'
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mao — pois tudo isso sdo proibicdes. Eles impdem tais coisas tendo em vista
0 aspecto divino, alegando, como grandes sabedores, outras motivacdes, a fim
de que se o doente se tornar sdo, a gldoria e a destreza lhes seja atribuida; mas
se ele morrer, suas justificativas sejam apresentadas de modo seguro, e
pretextem* que os causadores ndo sdo eles, mas os deuses; pois ndo lhes
deram remédio algum nem para comer, nem para beber; nem os acalmaram
com banhos, de sorte a parecerem ser esses a causa. Parece-me que, entre 0s
Libios, habitantes do interior da terra*, ninguém goza de salde, porque eles
se cobrem com peles de cabras e se alimentam de carne de cabras, jamais
possuem colchdes, nem vestimentas, nem calgados que ndo tenha sua origem
na cabra. Pois ndo tém outro rebanho sendo cabras e bois. Se tais coisas
utilizadas e ingeridas engendram e aumentam a doenca, e ndo ingeridas
curam-na, entdo o deus®® n&o é o causador de nada, nem os purificadores sdo
(teis; mas os alimentos s&o0 os que curam e prejudicam, e furta-se a poder* do
divino.

(3Jones) Assim, parece-me que aqueles que se empenham para curar
dessa maneira essas enfermidades ndo a consideram nem sagrada, nem divina.
Quando as doencas sdo afastadas por meio de tais purgacbes e desse
tratamento, que lhes impede de, por meio de outros artificios semelhantes,
sobrevir e recair sobre os homens? Portanto, ndo ha causa divina, mas

humana. Pois quem, procedendo a purgacBes e a magia, € capaz de apartar

" mpdpaocig foi excepcionalmente traduzido aqui por “alegacdo”. Normalmente, adotei para esse
termo a traducdo ‘motivacgdo’; contudo, a extensdo semantica desse vocabulo grego ndo encontra
equivalente no vernéaculo.

*2 A referéncia ao deserto, sitio ocupado pelos libios, e aos habitos desse povo indica, pela primeira
vez no texto, a proximidade entre este tratado e o AAL.

* 0O sintagma 6 0edc parece ser aqui empregado com o mesmo sentido que lhe davam alguns
pensadores pré-socraticos quando se referiam a natureza divina, e ndo a um deus
antropomorficamente concebido. As alusdes pré-socraticas a um deus redundaram em muitas
especulagoes filosdficas e teologicas, especialmente por parte da literatura patristica, que nelas via
um pressentimento da verdade monoteista. O polémico fragmento B23 DK de Xendfanes,
conservado por Clemente de Alexandria que assim pretendia demonstrar que, para aquele fildsofo,
Deus € uno e incorporal, afirma que "um sd é o deus, maior entre deuses e homens". Mas a
contradicdo em termos deste fragmento —— assim como as varias outras ocorrénicas contraditérias
do vocabulo 6c6¢ nos pensadores pré-socraticos, sobretudo nos monistas — da ensejo a uma gama
de discussBes das quais o estudo do MS deve participar.

* A palavra 8dvaptg foi aqui traduzida por ‘poder’.
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esta afeccdo, este, por meio de seus artificios, poderia atrair outras, e, com
esse argumento, estd eliminado o aspecto divino. Dizendo e maquinando tais
coisas, fingem saber mais, e enganam o0s homens prescrevendo-lhes
purificacdes e purgacdes®. Muito do seu argumento n&o tange nem ao divino
nem ao nimico. N&o me parecem fazer seus discursos sobre a piedade, como
eles pensam, mas antes sobre a impiedade, e, como 0s deuses ndo existem, o
piedoso e o divino, para eles, é o ndo—piedoso*’ e o sacrilego, como eu
ensinarei.

(4Jones) Pois se prometem saber baixar a lua; ocultar o sol, e produzir
0 inverno e o bom tempo, a tempestade e a seca, e tornar o mar estéril e
tambeém a terra, e fazer tantas outras coisas semelhantes, 0s que praticam isso,
seja através de ritos, seja através de qualquer outra técnica ou pratica, dizem
que sdo capazes de transformar isso tudo; entdo, a mim, eles parecem-me ser
impios, ndo acreditar existirem deuses, nem, se eles existissem, que eles
tivessem algum poder, nem que poderiam impedir nenhum dos atos extremos.
E, praticando tais atos, como ndo seriam terriveis aos préprios deuses? Pois
nem se um homem, utilizando a magia e sacrificios, fizesse a lua descer,
eclipsasse o sol e produzisse o inverno e 0 bom tempo, eu ndo acreditaria que
algum desses atos fosse divino, sendo (somente) humano, se é que o poder do
divino estd dominado e servilizado pelo conhecimento do homem. Talvez néo
seja assim, mas 0s homens necessitados de subsisténcia®® maquinam muitas
coisas e de todos os tipos, e transformam-nas em todas as outras e nessa
doenca, atribuindo a causa de cada tipo de afeccdo a um deus. Nao se

referiram a isso uma Unica vez, mas muitas.

® &yveiag Te xail kaBapdTnTOg

¢ Te MOLUAVG alToTol ToG Adyou &g TO Oefov ddrikel kal TO Saupdviov. — Littré, muito
apropriadamente, ndo vé esta oracdo introduzida nem por dte —— conforme o testemunho
documental por ele privilegiado — , nem por 6Tt — como pretende Dietz ; mas simplesmente por
¢ Te. Tal opgdo retira da assertiva o suposto carater causal ou temporal.

*" 0 termo "ndo-piedoso” distingue-se de "impio" na tradugdo. O primeiro tenta traduzir a idéia de
doefric, 0 segundo, a de uacoefric. Ndo pretendo, com isso, sendo tentar preservar a distingdo que
0 proprio autor parece fazer entre esses dois termos.

*® 0O termo textual, aqui traduzido por subsisténcia, é Bioc (‘vida'). Contudo, considerando a
relevancia do emprego desse termo, cabe-me registra-lo.
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Se imitam uma cabra, se rugem, se tém convulsdes para a direita, dizem
que a Mae dos deuses é a causa. Se emitem sons mais agudos e fortes,
parecem cavalos, e dizem ser Poseidon a causa. Se tambem sobrevier algum
excremento, o que frequentemente ocorre aos que sofrem a violéncia dessa
doenca, o qualificativo 'Enddia’ lhe é acrescentado. Mas se (0s sons) sdo
ligeiros e freqglientes, como os dos passaros, a causa é Apolo Némio. Se sai
espuma da boca e batem os pés, Ares tem a responsabilidade®. Quanto a
todos 0s temores noturnos e medos, aos delirios®,aos saltos para fora da
cama, as (visGes) apavorantes e ao fato de darem por si fora de casa, dizem
haver incursdes de Hecate e ataques dos herdis. Utilizam purgacdes® e
encantamentos, e transformam em divino o que ha de mais sacrilego e distante
do divino, como me parece. De fato, eles purificam aqueles tomados por
alguma doenca hemorragica ou por outras desse tipo, como o0s que tém algum

miasma®’, ou os que carregam uma maldicdo, ou os enfeiticados> por

* Para a palavra aitin, que normalmente traduzi por 'causa’, encontrei, desta vez, melhor
correspondente no vocabulo 'responsabilidade’, uma vez que o autor mesmo rompe com a estrutura
frasal que vem mantendo ao atribuir as causas aos outros numes. A palavra aitin é empregada da
mesma forma em 17Littré, onde foi traduzida por 'funcdo’, visto tratar-se de um episddio
fisiolégico, e ndo de uma divindade.

* mapavoin

°! Essa passagem é muito controversa entre as fontes. Littré expde as divergéncias em seu aparato
critico, acrescidas da relevante opinido de M. Lobeck, que prefere ler esse periodo da seguinte
forma: xabaipouvot TolO¢ é€xopévoug TR Vvdow, aipoot kal ToTol dAAolol TotodTolal
pidopaot €xovrtag dlacTtopag f medapypévoug etc. [purificam os tomados pela doenca, 0s
malditos pelos sangues e por outros miasmas equivalentes, ou enfeiticados etc.]. Lobeck privilegia
0s manuscritos FGIJKZ, enquanto Littré e Jones preferem a solucdo apresentada pelos codices k t
0, apenas substituindo o pidopaTt por piaoud Tu.

%20 termo miasma em nosso idioma — no qual essa palavra significa 'emanacéo deletéria’ — néo
tem o mesmo significado que no grego, onde designa a macula moral hereditaria ou fisica (De
flatibus,5). O espectro semantico do termo grego p{aopo apresenta uma considerdvel confluéncia
com a amplitude do vocabulo 'macula’. Contudo, o termo 'miasma’ (e suas leves variantes de acordo
com as linguas modernas européias) passou a integrar o jargdo neo-hipocratico com o sentido que
atualmente lhe é conferido. Assim, adotei, para o termo pi{aopa a traducdo 'miasma’, e para o verbo
piatvw, do qual pi aopa deriva, a tradugdo 'macular'.

Lain Entralgo (1970:191), ao escrever acerca da distingdo entre AGpa e pioopa, lembra que
ambas as palavras foram usadas primeiramente para significar sem distingdo uma macula fisica,
reliogiosa e moral. Assim, no primeiro canto da lliada, a palavra relacionada a peste é AGua, €, em
Edipo rei, o termo empregado ¢ p{aopa. Naturalmente, a opgio entre os dois termos merece um
estudo individualizado de casos, porquanto o que os distingue é precisamente o fato de AGua, ao
contrario de piaopa, dizer respeito a macula delével. Ainda segundo Lain Entralgo, a medicina
hipocratica, respaldada na fisiologia pré-socréatica, especializara semanticamente os termos por via
de um novo critério; do que serd conseqiencia que AGpa venha a significar a fluxdo deletéria
interna, e pi{aopa, a emanagdo maléfica de ar, que passa ao sangue e altera a ¢uoic do homem. De
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homens, ou 0s que cometeram alguma obra sacrilega, e esses deviam
empreender praticas inversas: sacrificar; suplicar, e, vindo aos templos, rogar
aos deuses™. Agora, ja4 ndo fazem nada disso, mas somente purgam. E
escondem 0s objetos das purgagbGes com terra, ou 0S atiram ao mar, ou 0S
levam para as montanhas, onde ninguém os apanhara nem os pisard. Mas
levando-os ao deus, deviam ofertar ao deus, se, de fato, um deus é o causador.

Realmente, eu avalio que o corpo do homem néo é maculado por algum
deus: o mais mortal, pelo mais puro possivel; mas, se acaso for maculado ou
por algo outro ou se passivel de outra coisa, poder-se-ia esperar ser purgado e
purificado™ por um deus, mais do que ser maculado. Entdo, o divino é o
purgador de nossos maiores erros e sacrilégios, aquilo que os purifica e que se
torna nosso detersorio. N6s mesmos, fixando os limites dos templos e das
regifes sagradas, para que ninguém os ultrapasse se ndo estiver puro, ao
entrarmos neles, procedemos a ablucdo, ndo como maculados, mas como para
sermos purificados de alguma impureza que tivéssemos antes. E, sobre as

purgacdes, eis 0 que me parece:

2Littré (5Jones). Essa enfermidade ndo me parece em nada ser mais
divina, mas tem a mesma natureza que as outras doencas, e a motivacao da
qual cada uma delas provém. Mas, quanto a natureza e a motivacdo, parece-
me ser esta doenca divina pela mesma razdo que o sdo todas as outras, e

também ser curavel em nada menos do que as outras; a ndo ser que ja esteja

fato, é com o sentido que nos aponta Lain Entralgo que se vai encontrar AGpa em Das glandes
(12Littré), enquanto piaopa realmente figura com o significado de 'emanacdo morbida' em Dos
ventos. Contudo, vale lembrar que a datagdo do tratado Das glandes ndo consiste em consenso entre
os helenistas; portanto, ndo se exclui a possibilidade de uma concorréncia semantica entre os dois
termos em um determinado momento da Escola hipocratica.

% mepappaypévoug, portanto, lit. ‘enfeiticados por uma pogao'. Jones: TedappakeLUE Voug.

> 0 tratado Da dieta, que Joly (1967:xx) data de ¢.400a.C., insiste quatro vezes (11, 87 e 93Littré)
na necessidade de se dirigir preces aos deuses paralelamente ao tratamento dietético. Embora o
verbo usado no Da dieta seja eJyoupat, e ndo ixetedw, como no MS - onde esse verbo ladeia
edyopat—, nota-se o quanto divergem os dois textos.

> 0 verbo 'purificar' afigurou-se-me uma solucdo para refletir a distincdo que o autor faz entre
kabaipéw (purgar) e dyvoéw (purificar). A opgdo de tradugdo se deve, sobretudo, ao fato de o
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fortalecida por sua longa duracdo, a ponto de ser mais forte do que os
remédios ministrados. Comeca, assim como as outras doencas, conforme a
estirpe®®. Se, pois, de um fleumatico nasce® um fleuméatico; de um bilioso,
um bilioso, de um tisico, um tisico®, e de um esplenético, um esplenético; o
que impede que algum dos filhos tenha (a doenga) que tinham o pai e a mée?
Pois a semente®® vem de todos os lugares do corpo: das partes sas, vem si; das
doentes, doente®,

Outra grande prova de que esta ndo € em nada mais divina do que as
outras enfermidades: nos fleuméaticos ocorre por natureza, e jamais sobrevém
aos biliosos. Se realmente fosse mais divina do que as outras, essa doenga
necessariamente acometeria todos da mesma forma, e sem escolher bilioso

nem fleumatico.

verbo dyvoéw ser cognato de dyvdc. Cabe, contudo, lembrar que ndo se deve deixar de levar em
consideracdo o sentido ritualistico do termo kafapudc.

% A traducdo de yévog por 'estirpe’' ndo oferece sendo uma sombra da idéia que o vocébulo grego
representa. Pesa sobre a palavra yévog um espectro semantico que o vincula amplamente & idéia de
origem. Entende-se, pois, que o raciocinio desenvolvido sobre a idéia que esse termo sintetiza seja
acerca da hereditariedade dos fendmenos fisiolégicos.

°" A tese consta, como premissa, em AAL, 14Littré: Ei olv yi{vovtai & Te TGV ¢daAakp@v
parakpol kal €k TAV yAouk@v yAoukol kol direoTpopévwy oTpePArol, wg €ml 1O MATOOC
kal mepl TAG GAANG popdfg & adTog Adyog, T{ KwAUel Kol €K HakpOKEPAAOL pakPOKEPaAov
ylveoBar; [se os calvos nascem dos calvos; 0s cegos, dos cegos, e 0s estrabicos, daqueles que tém
(os olhos) torcidos, como ocorre geralmente, e se 0 mesmo raciocinio (Adyog) se aplica aos outros
aspectos (fisicos), o que impede que nas¢ca um macrocéfalo de um macrocéfalo?

%8 Observe-se que a palavra $01viidng, que traduzi por 'tisico’, significa mais precisamente 'aquele
que padece de consumpcdo'. A traducdo, de motivacdo etimoldgica, baseia-se no uso vernacular
mais antigo da palavra 'tisico’, no qual esta convergia semanticamente para o termo 'héctica'.

* A palavra ydvog néo significa uma espécie de semente condutora de genotipias. Essa semente
provinha tanto do homem quanto da mulher, conforme assevera o Da geracdo (8Littré): T1g
yuvaikog kal To0 dvdpdg. A traducdo por ‘sémem’ é tdo comum quanto inadequada.

% Essa doutrina é exposta exatamente da mesma maneira em AAL, 14Littré:

Ares, dguas e lugares,14Littré | Da doenca sagrada,2Littré

0 yap ydvog mavTaxdbev Epxetar TOG |wg O ydvog EpxeTar mdvToBev  Tol
oupaTtog, 4mé Te TGV VyLnedv Oytnpog 4mo |ovpatog, 4mo Te TGV Oynpdv Oyinpog
Te TAV VOOEPAV VOOoepdg 4mo TE TAV VOOEPAY VOTePDg
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3Littré (6Jones). Mas, de fato, o cérebro® é o causador dessa afeccéo,
assim como das outras doencas gravissimas; de que maneira ocorre e a partir
de qual motivacdo é o que exporei claramente. O cérebro do homem é duplo,
assim como os de todos os outros animais®*. Uma leve membrana o divide ao
meio. Por isso, ndo se sente dor sempre no mesmo lugar da cabeca, mas em
uma das partes, e, por vezes, na cabeca inteira. E as veias se estendem ate ela,
vindo de todo o corpo®, muitas e finas, mas duas grossas: a que vem do
figado e a que vem do baco. A que vem do figado se comporta assim: Uma
parte da veia estende-se para baixo, pelo lado direito, ladeando o rim e 0s
musculos lombares, até o interior da coxa, e atinge o pé, e é chamada de veia

cava. Uma outra se estende para cima, através dos diafragmas® direitos e do

%1 Tertuliano (De anima, 15,5) parece concluir dessa assertiva que a alma “in cerebro cubat
secundum Hippocratem” [estd contida no cérebro, segundo Hipocrates]. Naturalmente, ndo ha
elemento textuais que sustentem essa conclusdo, inclusive porque ndo ocorre no tratado a palavra
Yuxrj, conudo é interessante notar como era feita a leitura do MS no século 111 d.C, ainda mais se
levarmos em consideracdo que o llivro de Tertuliano baseou-se no médico efésio Sorano (cf.
QUASTEN, 1984:587), que escreveu, entre 210 e 213 d.C., uma obra em quatro livros acerca da
alma (ITepl Yuxng). Nesse escrito, Sorano, seguindo os estdicos, se esforcava para ver-se de
acordo com Hipocrates, e professa a sua fé em que a alma é exclusivamente corporal.

%2 0 termo d&AAoiot (outros) coloca o homem entre os animais. Este mesmo raciocinio é
desenvolvido em AAL (19Littré), quando o autor demonstra a influéncia do meio sobre o corpo do
homem, através da observacdo dos animais selvagens. Mesmo no capitulo anterior, o autor
sentencia ao descrever a regido dos citas: od yap &€xovot [ol Polg] képaTta VMO TOG YUxeog
[os bois ndo tinham chifres por causa do frio]. A explicacdo é a mesma encontrada em Herdédoto
(VI1,29): Aoxéer 8¢ pot kal 70 yévog TGV Podv TO kdAov dia TadTa o8 o¢Uelv képea
adTé0L (....) 6pOGg eipnuévov, év Tolol Oeppoior Taxd mopayiveobBor Ta képear €v ¢
Tolol {oxupotol Pdxeal § od ¢del képea Ta kTrivea dpxnv 1 dbovta ¢bel pdyic. [parece-
me ser por isso (i.e., por causa do frio da Citia) que a raca mocha de bois néo cria chifres (....) isso
(i.e., o verso de Homero sobre os chifres dos carneiros libios, Odisséia, IV, 85) est4 corretamente
dito, que, nos (lugares) quentes, os chifres crescem rapido; nos (lugares) muito frios, ou os animais
ndo criam chifres, ou os criam com dificuldade]. Todavia, esse comentario de Herédoto, conquanto
consonante ao raciocinio do tratado hipocratico, ao de Aristoteles (Histéria dos animais,
VI11,28,606a) e ao do tardio Estrabao (VI1,3,18), ndo se estende a natureza humana, e, portanto,
ndo consiste em uma reflexdo de cunho médico. Nota-se ainda que Herddoto ndo inclui 0 homem
entre 0s animais.

6 Esta tese parece ser contraria a defendida no Da natureza do homem, cujo décimo primeiro
capitulo (Littré) é uma pormenorizada descricdo do percurso que quatro pares de veias fazem a
partir da cabeca. Contudo, pode ser essa aparente discordancia fruto da indistincdo por parte desses
dois tratados entre veia e artéria, que sé serdo distinguidas no tratado Das articulagbes (45L.itttré),
que Jouanna (1992:540) data do final do século V ou do comeco do século IV a.C. De qualquer
forma, o percurso do sangue num e noutro tratado é muito diferente. Precisamente o décimo
primeiro capitulo (Littré) do tratado Da natureza do homem é transcrito por Aristoteles em sua
Histdria dos animais (111,512b12-513a7), onde a obra hipocratica é atribuida a P6libo, discipulo e
genro de Hipdcrates.

® A palavra ¢prjv significa ordinariamente nos tratados hipocraticos a membrana que separa o
coracdo dos pulmdes. Observando-se o emprego do plural (s6 ha uma Unica ocorréncia do singular
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pulmao, e se divide e vai ao coracdo e ao brago direito. O resto se eleva pela
clavicula até o lado direito do pescoco, até a propria pele, de sorte a ser
visivel. Oculta-se perto do ouvido e nele se separa. A parte mais grossa, maior
e mais calibrosa® termina no cérebro; outra parte, sendo uma pequena veia
fina, vai ao ouvido direito; uma outra vai ao olho direito e uma outra vai a
narina. Assim sdo as veias que vem do figado. A veia que vem do baco
estende-se até o lado esquerdo, tanto para baixo, quanto para cima, assim

como a que vem do figado, porém mais fina e mais fraca.

4Littré (7Jones). Através dessas veias recolhemos a maior parte do
folego®, pois essas sdo respiradouros do nosso corpo, atraindo o ar até elas, e
0 conduzem ao resto do corpo, atraves de pequenas veias; esfriam e retornam.

O fdlego, entdo, ndo podendo permanecer parado, move-se, contudo, de cima

dessa palavra em todo o CH: Pren.,34,571) e o percurso descrito, pode-se concluir que se trata
dessa membrana, e ndo do musculo que normalmente designamos por 'diafragma’. O uso da palavra
'diafragma’ com o sentido que lhe confere 0 MS é comum no jargdo médico moderno. Covém
comentar também que a defini¢do e o registro mais antigo do termo dtd¢paypa (‘divisdo’) que nos
foram legados é da lavra de Platdo (Timeu, 70a e 84d), para quem o vocédbulo designava um
atributo do ¢prv, que, por sua vez, é explicado como "uma espécie de alma mortal": 76 T1g
puxfc BvnTtov yévog. Contudo, o tratado Dos ventos (10Littré), sem usar o termo Siddpayua,
insinua-o na expressdo ¢paypog 6 TGV PPeVAV.

Os tratados Epidemias V e Epidemias VII apresentam, cada um, uma ocorréncia do termo
Siappaypa (respectivamente, em 95 e 121L.ittré). Essas duas ocorréncias apresentam o termo grego
com o sentido atual da palavra 'diafragma’; todavia, as partes de ambos os tratados em que o termo
figura sdo situadas por Jouanna (1992:532) num lapso entre 358-7a.C., posto que em todos os dois
h& uma referéncia ao sitiamento de Datos por Filipe da Maceddnia, a prop6sito de um ferido por
catapulta.

% xotAéTaTog — superlativo do adjetivo que designa a veia cava; pela inadequacédo vernacular da
expressdo 'mais cava', adotei a traducdo 'mais calibrosa' (que figura no jargdo médico da lingua
portuguesa), com algum prejuizo da esmerada precisdo vocabular peculiar deste tratado. Todavia,
vale lembrar que, com o adjetivo koTAog, 0 autor refere-se ao calibre do vaso sangiliineo, como fica
claro nos inicios dos capitulos 9 e 10Littré deste tratado. O termo 'veia cava' adquiriu seu sentido
atual por meio da traducéo latina da obra de Galeno, onde xo{An ¢Aé¢ ja apresentava o significado
requerido pela anatomia nossa contemporanea. Durling (1993:206) refere-se a 16 ocorréncias dessa
expressdo na obra de Galeno, sempre com o sentido do que é atualmente designado por 'veia cava',
e acusa a existéncia de outras varias ocorréncias com o mesmo significado. Onde o vernaculo
permitiu, mantive a traducdo 'cavo' para este adjetivo, posto que, malgrado a lanhura ao jargéo
médico em vigor, o vocabulo se preserva no seio de nossa lingua, e seu significado seja adequado a
idéia do autor.

% Embora Littré, Gual e Mandhilaras traduzam mveGpa por ‘ar', preferi traduzir o termo por
'folego’, para diferencia-lo de fiép (&t. drip). Jones parece-me melhor sucedido em sua escolha pelo
termo inglés 'vents', que ndo encontra correspondente exato em nosso idioma, mas que se enquadra
com precisdo no aspecto semantico que o termo vai adquirir em 13Littré, onde, de fato, o autor faz
uso da palavra mveGua para expressar também a idéia de 'vento'.
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a baixo. Porque, se permanecer em algum lugar e for retido, a parte onde ele
permanece torna-se impotente®”. Eis a prova: Quando se estd sentado ou
deitado, as veias sdo pressionadas, de modo a nao passar o félego pela veia,
em seguida ocorre entorpecimento®.

E assim que ocorre com as veias®.

5Littré (8Jones). Contudo, a doenca acomete os fleumaticos’®, mas ndo
nos biliosos. Comega a criar-se no embrido, quando ele ainda esti no Utero.
De fato, também o cérebro, assim como as outras partes, purifica-se e floresce
antes mesmo do nascimento. Nessa purgagdo, se se purga devidamente e na

medida exata, e caso flua nem mais nem menos do que o devido, tem-se,

" O termo dkpatric, aqui traduzido por 'impotente’, conforme o sentido apreendido através do
aforismo V11,40 (LITTRE, 1V,588; JONES, 1V, 202): 4v i yAdooa ¢&aidpvng dkpatig yévnral,
f &momAnkTév T To0 OWpaTog, peAayxoAtkdv TO ToloGTo y{veTar [se subitamente a lingua
se torna impotente (dkpaTrc) ou uma parte do corpo fica paralisada (dmomAnkTdv), eis um sinal de
atrabilis]. A relagdo entre a impoténcia das partes do corpo e da paralisia com a bile negra esta
presente em Das doencas | (2Littré) e Das Doengas Il (6Littré). Jouanna (1983:220) disserta sobre
a diferenca entre dmémAnkTog € dkpaTrig, e conclui que, mesmo tendo esses termos um significado
préximo e se aplicando a idéia de impoténcia, é preciso reconhecer que o primeiro vocabulo
designa uma paralisia subita. Em uma nota a sua edi¢do e traducdo do tratado Ares, dguas e lugares
(5Litttré), Jouanna (p.214, n.2) defende a traducdo de dxpatrig por 'impotente’, alegando que a
traducdo usual 'sem forca' tem uma intensidade menor do que o original.

% O capitulo 14Littré do tratado Dos ventos é dedicado as causas da 'doenca dita sagrada’. Porém,
as causas apresentadas pelo tratado Dos ventos diferem consideravelmente das causas alegadas pelo
MS. Para o autor do Dos ventos, a causa da 'doenca sagrada' é a obstrucdo, provocada pelo ar, da
passagem do sangue; enquanto o MS considera que a 'doenca sagrada' provém do bloqueio que o
fleuma impde a circulagdo do ar. Malgrado as divergéncias entre os dois textos, é notdvel como
esta passagem atribui ao ar as mesmas propriedades que o referido capitulo do tratado Dos ventos:
"Eme1tdav olv &g Tdg mayéag kxal moAvaipoug TGV dAePdV mMOAASG dnp Bplon, PBpiloag &2
peivy, kwAdetar 10 afpa dte€iévar (....) dvopoing 8¢ TA¢ mopeing T afpatt d1d TOO
owpaTog yivopévng, movTotat ai  dvopoldTnTeg mAV ydp TO owpa mavtaxsfev €AkeTtai
kal TeTivokTalr Ta pépea 100 odpatog OTnpeTéovta T¢ Topdyw kai Boplifw ToG aipaToc.
[Quando entdo o ar abundante chega as veias espessas e que contém muito sangue, exerce uma
pressdo e continua exercendo essa pressdo, e o sangue fica impedido de passar (...) Tornando-se
irregular o andamento do sangue pelo corpo, ocorrem irregularidades de todo o tipo: o corpo todo
é tomado por todos os lados, e as partes do corpo se agitam, submissas ao bulicio e ao rumor do
sangue].

% Gual e Jones privilegiam o Codex vindobonensis 1V, e omitem kai T@v Aotn@Gv [e o resto]. Esta
traducdo, desunindo-se excepcionalmente do estabelecimento de Littré, adotou a opcdo de Jones.

0 Seguindo Littré, Gual e Jones (e também Jouanna, em AAL 10Littré), esta traducdo também nao
reconhece qualquer distingdo entre ¢Aeypating e ¢Aeypatdidng. Assim, o termo ¢pAeypating aqui
é traduzido por 'fleumatico’, como o fora o vocabulo ¢AeypoTiidng (2Littré).
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entdo,a cabeca totalmente sd’'. Mas, se ha fluxo excessivo proveniente de
todo o cérebro, e a coliquacdo se torne abundante; ao crescer, o individuo tera
a cabeca adoentada e repleta de barulho, e ndo suportard o sol nem o frio. Se o
fluxo provém de somente uma parte, ou do olho, ou do ouvido, ou se alguma
veia se resseca, essa parte fica lesada na proporcdo em que se da a coliquacao.
Se, porém, ndo ocorrer a purgacdo, mas o fluxo se condensar no cérebro,
entdo o individuo sera necessariamente fleumatico.

Naqueles em que, quando criancas, brotam erupg¢des na cabecga, nas
orelhas e em outra parte da pele, e ocorre fluxo salivar e muco nasal, neles,
essas coisas vao apresentando melhora com o avancar da idade. Entdo, é
liberado e expurgado o fleuma que deveria ter sido purgado no Utero. E a

quem for assim purgado, geralmente ndo ocorre este mal. Aqueles que forem

M A teoria da purgacdo do cérebro é a mesma que se nota no tratado Ares, aguas e lugares
(10Littré). Da palavra ducevTepin, que figura neste trecho do AAL (o termo aparece cinco vezes
no tratado), ndo ha nenhuma ocorréncia no MS; entretanto, a comparagdo dos dois tratados revela
claramente a convergéncia de idéias acerca da purgacdo do cérebro nos fleuméaticos. O AAL
acrescenta ainda algumas informagdes sobre o destino dos coléricos, que, segundo o tratado, ndo
sofrem da doenca, mas morrem subitamente, quando o inverno é austral, chuvoso e brando, mas a
primavera é boreal, seca e invernal.

Ares, dguas e lugares, 10L.ittré Da doenca sagrada, 5Littré

Totg pév  o0v  ¢Aeypoationor  Tdg
duoevTteplag eikog yiveoBar kal Tijot
yovaiEl  ¢A€ypaTog  EMIKOTOPPULEVTOG
dmo To0 éykepdrov dia TRV OypdTnTA
¢ pdato,

n 8¢ voloog adtn yilvetar TololL pév
dAeypatinol, Tolor 8¢ xoAddeor od,
"ApxeTtal 8¢ ¢pUveoBal émi ToG EpPpuou
1L év TR piTen édvrog kabaipeTal
yap kol GAv0éer, domep TAAAa pépea,

Nos fleumaticos, assim como nas mulheres
(gravidas), é normal ocorrerem disenterias,
quando o fleuma deflui do cérebro por
causa da umidade de sua natureza.

mplv yevéoBar 6 éykédaroc.’Ev TadTn
8¢ TQ kabBdpost v pév koAdg kal
peTplwg xabdpOn kal prite mAéov prjte
#Aacoov 710G 8£ovTog dmoppuR, olTwg
OyLeELvOTATNV TRV KEGQANV EXEL.

A doenca ocorre nos fleuméticos, mas nao
nos biliosos. Comeca a criar-se no
embrido, quando ele ainda esta na matriz.
De fato, também o cérebro, assim como as
outras partes, purifica-se e floresce antes
mesmo de se nascer. Nessa purgacao, se se
purga devidamente e na medida exata, e se
flui nem mais nem menos do que o devido,
entdo, tem-se a cabega totalmente sa.
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assim purgados, ndo sdo geralmente atingidos’® por essa doencga. Mas aqueles
que estdo purgados, e nenhuma ulceracdo, nem muco e nenhuma saliva lhes
sobrevém; nem procederam, dentro dos uteros, a purgagdo; para tais

individuos, ha o risco de serem tomados por essa doenca.

6Littré (9Jones). Se, porém, o fluxo tomar o rumo do coracdo,
sobrevém palpitacdo e acessos de asma, e o peito fica lesado, e alguns ficam
curvados. Quando o fleuma frio desce sobre o pulmé&o ou sobre o coragdo, o
sangue se esfria; as veias violentamente esfriadas pulsam contra o pulmao e
ao coracdo. O coracdo palpita, de sorte a sobrevirem necessariamente 0s
acessos de asma e a ortopneia; pois o individuo nédo recebe a quantidade de
félego que deseja, até que o fluxo do fleuma seja controlado e derramado,
aquecido, pelas veias. Em seguida, cessam a palpitacdo e acesso de asma; mas
cessam na medida em que ha excesso. Se flui muito, cessa lentamente; se flui
pouco, mais rapido. E se os fluxos forem mais freqlientes, mais freqlentes
tornam-se os ataques; se ndo, tornam-se mais raros. Entéo, eis o que acontece
se o fluxo atinge o pulmdo e o coragdo. Se atinge o ventre’, ocorrem

diarréias.

7Littré (10Jones). Se (o fleuma) fica bloqueado nesse trajeto produz-se

o fluxo paras veias das quais ja falei; o individuo torna-se afonico e fica

2 ¢niAnmTa. Essa é a primeira ocorréncia, no tratado, de um termo cognato de 'epilepsia’. Tanto
neste, quanto em Af. Ill,16Littré (aparentemente a ocorréncia mais antiga do termo no CH), o
adjetivo se refere a um tipo de manifestacdo mdrbida, e ndo a uma doenca. Mas, no referido
aforismo, o termo parecia referir-se a um completo quadro sintoméatico, enquanto este tratado
utiliza o vocabulo para aludir a intensidade do ataque. No capitulo seguinte do tratado, notar-se-a
uma ocorréncia do verbo ¢mAapBdvw, do qual o adjetivo émiAnmTog deriva.

" A palavra que o autor utiliza para designar 'ventre' é xoitA{n. Também no AAL, a palavra
empregada com o significado de "ventre" é preferencialmente xotAin (com 22 ocorréncias), mas
ha também a palavra yootrp, que ocorre 7 vezes em todo o tratado. A variagdo entre os dois temos
ndo é, contudo, livre. Observando-se os tratados Epidemias VII (60Littré), Das doencas |
(15Littré), Da natureza do homem (11Littré), pode-se notar que yoaoTrp designava
topograficamente o ventre, enquanto xotA{n, talvez por sua cognagdo com o adjetivo koTAog
bastante empregado no MS, indica o ventre do ponto de vista fisiolégico, 0 que naturalmente esta
muito mais associado seu interior concavo.



54

sufocado, e cai-lhe espuma da boca. Os dentes se cerram; as maos se
contraem; os olhos reviram; o individuo perde a consciéncia, e alguns
eliminam excremento. Essas coisas ocorrem as vezes pelo lado esquerdo;
outras vezes, pelo direito, e outras ainda, por ambos os lados.

Eu explicarei como acontece cada uma dessas coisas. O individuo
torna-se afonico, quando repentinamente o fleuma que foi para as veias
bloqueia o ar, e ndo for recebido pelo cérebro, nem pelas veias cavas, nem
pelas cavidades, mas intercepta a respiragdo; porque quando o homem toma o
félego pela boca e pelas narinas, este chega primeiramente ao cérebro; em
seguida, vai majoritariamente para o ventre, uma parte ainda vai para o
pulmao, e outra, para as veias. Dessas partes, o félego distribui-se as outras
através das veias. O que chega ao ventre, resfria o ventre, e ndo serve para
nenhuma outra coisa. O ar que é lancado ao pulmdo e as veias, chegando as
cavidades e ao cérebro, torna, dessa forma, possiveis’ o pensamento e o
movimento dos membros; de sorte que, quando as veias sdo privadas do ar por
causa do fleuma, e ndo o recebem, o homem torna-se afonico e sem
consciéncia. As maos tornam-se impotentes, e contorcem-se, um vez que
permanece 0 sangue imoével e ndo se distribui, como de costume. Os olhos
reviram, posto que as veias ndo recebem ar e tornam-se targidas. Provinda do
pulmédo, a espuma sai da boca; pois quando o félego ndo entra nele, o
individuo espuma e ebule, como se estivesse morrendo. O excremento
sobrevém por forca do sufocamento, e hd sufocamento quando o figado e o
ventre sdo pressionados para cima, em direcdo aos diafragmas, e ha obstrucéo

na boca do estbmago’™. Ocorre pressdo, quando o félego ndo entra na boca,

“ Em LITTRE, o verbo mapéyw é traduzido por “"produire”; em GUAL, por "procurar”, e, em
JONES, por "to cause". Contudo, ndo considero que o autor tivesse o objetivo de estabelecer uma
relacdo direta de causa-efeito entre a chegada do ar ao cérebro e a ppdvnoig e a kivnaoig.

> Esta é a Gnica ocorréncia, no CH, da expressdo otépaxog Tfic kotAing. No CH, ndo ha um
termo especifico para designar 'estbmago’, que ora recebe o nome de yaoTrip, ora de kotA(n.
Alguns tratados, especialmente aqueles considerados da lavra de Hipdcrates e de seus epigonos
diretos, parecem manter uma coeréncia interna na nomenclatura relativa a esse érgdo. O termo
oTépaxog é empregado no AAL (9Littré — ter), acompanhado do genitivo Ti¢ kJoTiog, para
expressar o orificio da vesicula. Esse vocdbulo é também encontrado em vérias outras passagens do
CH com o mesmo significado de orificio de um determinado 6rgdo. Compreende-se, portanto, que o
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como de costume. O individuo bate os pés quando o ar € interceptado nos
membros e ndo é capaz de escorrer para fora, devido ao fleuma. (O ar),
lancando-se para cima e para baixo atravées do sangue, produz espasmo e dor;
por isso, o individuo esperneia. Tudo isso ocorre, quando o fleuma frio flui
para 0 sangue, que é quente, pois 0 sangue esfria e se estagna. Se o fluxo for
abundante e espesso, o individuo morre imediatamente. Pois o fluxo de
fleuma supera o sangue através do frio e o coagula™. Mas se esse fluxo for
menor, ele controla imediatamente a respiracdo que esta obstruida. Em
seguida, depois de algum tempo, quando (o fleugma frio) se espalha pelas
veias e se mistura ao sangue abundante e quente, caso seja assim controlado,

as veias recebem o ar, e os individuos recobram a consciéncia.

8Littré (11Jones). A maioria das criancas pequenas que sdo atingidas
por ataques dessa doenga morre, se o fluxo sobrevier abundante e soprar o

noto”’. As pequenas veias, que sdo delgadas, ndo podem receber o fleuma, por

termo é ainda empregado pelo autor do MS com o significado extensivo a partir daquele com o qual
é encontrado na lliada (111,292), onde a locugdo otdpoyxot dpvav significa 'gargantas dos
cordeiros' que Agamemnon cortou como selo imolando do pacto firmado entre ele e Priamo. Em
Galeno (e também em Plutarco), o vocabulo oTtduaxog significa tanto 'boca do estémago’,
alternando livremente com a expressdo otépa TAG yaoTpdg; quanto o proprio ‘estdbmago’ (cf.
DURLING, 1993:300). Littré, em sua traducdo, refere-se & cérdia; contudo, a implicacdo da
consciéncia do eséfago — referido nominalmente pelo Lexicégrafo francés —— parece-me um passo
vetado & mera tradugdo. Todavia, Littré, em Das doencgas das mulheres (171), traduz otdpaxog por
‘esdfago’, na passagem em que o autor do tratado explica, entre outros sintomas da metrite, a recusa
de alimento por parte do ventre. O tratado Dos lugares no homem, datado do VI século a.C.,
apresenta uma ocorréncia do vocabulo olodayog (20Littré). A datacdo do tratado Dos lugares no
homem poderia ainda recuar, ndo fosse a ponderacdo de Jouanna de que 0 uso justamente do termo
olodpayoc ndo poderia ser muito anterior aquele século, posto que o vocabulo somente voltara a
ser empregado, no CH (ha uma ocorréncia desse vocabulo em Aristételes, Das Partes dos animais,
11,3,9), no curto tratado Da anatomia, que Jouanna (1992:530) data do periodo helenistico ou da
fase romana. (v. também n.72)

7 miyvuotyv. O verbo mriyvout € traduzido, nesta passagem, como ‘congelar' por Littré, Gual e
Jones, consoante ao significado do termo em Esquilo (Os Persas, 495), onde se 1&: 8edc (....)
miyvuoly 8¢ mav PpéeBpov dyvold ZTtpupdvog [ um deus (....) congela toda a correnteza do
sagrado Estrimdo]. Contudo, emque pese o pouco prestigio que a metafora e a metonimia gozam
no CH, penso ser mais apropriada a traducdo de Mandhilaras, que prefere traduzir este verbo por
mjCw [‘coagular’, mas também ‘congelar’]; mas ndo se pode abstrair a relacdo entre a idéia de
congelamento e o sintoma do calafrio.

"0 tratado AAL (7Littré) faz referéncia a ma influéncia do noto nas aguas: TadTa [(8ata] Tolot
puév votiotol mdvu movnpd, Totol 8¢ Bopeololy dueivw [Essas (dguas sdo), de fato, ruins por
causa do noto, e melhores por causa do bdreas]. Havia, no entanto, no AAL, a umidade como outra
variavel influente nos maleficios do noto. O autor de AAL (10, 12 e 15L.ittré), afinado com Af. (lII,
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causa de sua espessura e abundéncia; mas o sangue se esfria e coagula, e,
assim, o individuo morre. Se € pouco o fleuma, produz um fluxo por ambas as
veias, ou por uma delas, e, assim, o individuo sobrevive, embora marcado’®;
pois a boca fica torta, ou o olho, ou o0 pescoc¢o, ou a méo; no lugar onde a
pequena veia, cheia de fleuma, foi controlada e oprimida. Por causa dessa
veia, necessariamente, a parte lesada do corpo é mais fraca e mais incompleta.
Mas geralmente isso tem alguma utilidade, por um longo tempo; pois o ataque
ndo mais ocorre, se o individuo ja tiver sido marcado uma vez. Eis por qué:
Devido a essa necessidade, as veias restantes sdo prejudicadas e parcialmente
contraidas, de sorte a receberem o ar, mas a nao fluir mais o fluxo de fleuma
como antes. De fato, é razoavel os membros estarem mais fracos, se as veias
foram prejudicadas. Mas, aqueles que, em caso de vento do Norte, tém fluxos
muito parcos e do lado direito, esses sobrevivem sem qualquer marca;
contudo, hd o perigo de (a doenca) formar-se e aumentar, se ndo forem
tratados com os procedimentos adequados’®. Assim acontece com as criangas,

ou algo muito semelhante a isso.

gLittré (12Jones). Aos mais velhos, (a doenca) ndo os mata, quando

sobrevém, nem provoca contorcdes; pois as veias sdo calibrosas e cheias de

11, 12 e 13Littré), lembra que o boreas seco é tdo danoso quanto o noto Umido, e que os dois juntos
causam varios males: qv 8¢ 10 0£pog adxunpov kal Bdpetov yévnTat, 10 8¢ $pOLvETwpov
gmopfpov kal véTiov, keparadylatr €g TOV xelpdva yivovTal, kal PBixes kal Ppdyxot, kal
kopuCat, éviolol kail ¢0{oieg [se o verdo é seco e com o boreas, e 0 outono é chuvoso e com o
noto, entdo, no inverno, ocorre cefalgia, rouquidao, coriza e, em alguns, a tisica] (Af.111,13). Outra
variavel presente tanto em AAL, quanto nos aforismos referidos, é a constituicdo do individuo,
sendo a umidade corp6rea um agravante das mazelas apresentadas em Af.111,13. Contudo, ainda em
AAL (15Littré), numa passagem em que o autor comenta o clima de uma regido da Asia, pode-se
notar a relevancia do vento austral em sua nosologia, mesmo quando considerado isoladamente de
outros fatores.

8 ¢mionua é o termo grego que designa o sinal distintivo. E com essa acepg&o que 0 encontramos
nos tragicos (por exemplo, em Esquilo, Sete contra Tebas, 659). No tratado, trata-se de uma
seqliela imunizante. A relagdo entre seqiiela e imunidade é um traco empirico do tratado que denota
uma admiréavel postura observadora.

™ As tradugdes de Littré, Gual e Jones subentendem, nesta passagem, a idéia de 'remédio’. Mesmo
que se considere que o termo ‘remédio’ é semanticamente mais abrangente do que a palavra
'medicamento’, a proximidade, em nosso vernaculo, entre esses vocabulos, leva-me a considerar a
énfase no fato de se tratar de um procedimento terapéutico em sua integra, e ndo somente na
aplicacdo de um medicamento.
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sangue quente, por isso, nem o fleuma pode controla-las, nem o sangue pode
esfriar-se, a ponto de coagular-se, mas ele proprio, o fleuma, é controlado, e
se mistura rapidamente com o sangue. Dessa forma, as veias recebem o ar, e
da-se a consciéncia, e as marcas ja referidas ocorrem reduzidamente®, por
causa do vigor do individuo. Aos muito velhos, quando Ihes sobrevem essa
doenca, ela provoca, por essa razdo, a morte ou a paralisia, ou seja, porque as
veias se esvaziam, e 0 sangue € parco, rarefato e aquoso. Se, entdo, ha fluxo
abundante e for a época de inverno, o individuo morre. Pois o fluxo esgana e
coagula o sangue, se ele sobrevém por ambos os lados. Se ele ocorre apenas
em um dos lados, torna o individuo paralitico, porque o sangue ndo pode
controlar o fleuma, uma vez que esta rarefato, frio e parco; mas ele proprio,
controlado, se coagula, de sorte a tornarem-se impotentes aquelas partes onde

0 sangue foi suplantado.

10Littré (13Jones). O fluxo ocorre mais para a direita, do que para a
esquerda, porque as veias sdo mais calibrosas e numerosas do que no lado
direito; pois as veias se estendem a partir do figado e do baco. O fluxo se
precipita e se coliqua principalmente nas criancas, se nelas a cabeca for
esquentada ou pelo Sol, ou por fogo, e repentinamente o cérebro vier a tremer

de frio®: pois entdo o fleuma se separa®™. Isso ocorre porque o fleuma se

% O adjetivo foowv, que nesta passagem adquire valor adverbial, pode ter tanto o significado
guantitativo, quanto o qualitativo. Por essa razdo, esse advérbio ad hoc foi traduzido por uma
expressdo que transparecesse essa ambivaléncia semantica.

81 A opcdo por esta traducdo denotativa justifica-se principalmente pelo fato de o mesmo verbo
oploow ser empregado logo abaixo (ainda neste capitulo do tratado) com o sentido denotativo de
‘tremer de frio'. Assim, diverge esta traducdo das de Littré, Jones e Gual. Um outro argumento para
tal opgéo é a similitude entre o tremor provocado pelo frio e o provocado pela convulsao.

Os manuscritos apresentam esta passagem da seguinte forma: olowv &v 8taBepuavOqy 1
kepoAn v Te OMO MA{ou, Rv Te OMO MuPOg, kal Hv Te EEamivng ¢plEn O Eykédaroc.
Todavia, Littré suprime a Ultima ocorréncia de fv Te, justificando-se em longa nota com o
argumento de que o esfriamento do cérebro é um fato seqliente ao seu aquecimento, e ndo de um
simultaneo. De fato, o aquecimento aglutinador e o frio dissolvente sdo os fatores que permitirdo o
fluxo. Littré lembra ainda que a repeticdo dos termos v Te conduz facilmente a esse equivoco. A
partir de Littré, os estabelecedores preferiram esta op¢do, e mesmo Jones, cujo texto diverge
consideravelmente do de Littré, segue-lhe aqui, lembrando que Reinhold, naturalmente para
fortalecer a tese de Littré, acrescenta ainda a expressdo &meita antes de é&amivng (JONES,
1992:165, n.2).



58

coliqua pelo calor e pela dilatacdo do cérebro; ele se separa sob a acdo do frio
e da contracdo, e assim flui. Em alguns individuos, essa é a motivacao; em
outros, quando o noto repentinamente substitui os ventos boreais, e distende e
liberta o cérebro que estava contraido e é vigoroso®, de sorte a tornar-se
demasiadamente abundante o fleuma, e, dessa forma, produz-se o fluxo.

O fluxo se derrama também devido a um medo obscuro®, se o
individuo teme quando alguém grita, ou ainda se, em meio ao choro, nédo for
capaz de retomar rapidamente o f6lego. Tais coisas ocorrem amiude com as
criancas. Quando ocorre qualquer dessas coisas, imediatamente o corpo treme
de frio, e, afbnico, o individuo ndo retoma o fblego, mas o félego fica
estatico; o cérebro se contrai; o sangue estagna-se, e, dessa forma, o fleuma se
separa e flui. Nas criancas, essas sdo as motivacdes do ataque®™, no que
concerne ao seu inicio. Para os mais velhos, porém, o inverno € muito
agressivo. Pois, quando, proximos a um grande fogo, tais individuos tém

esquentados a cabeca e o cérebro; e quando se expdem ao ar livre®® e sdo

82 0 verbo dmoxpivw, nesta passagem na qual é empregado em sua forma média, serve-se de seu
amplo espectro semantico para implicar nas idéias de 'diluir' e 'desprender".

8 Littré opta pelo termo e3o@svéovTa, apoiado apenas no manuscrito H. Os demais manuscritos
apresentam ora a forma doOevéovTa, ora a locucdo daobevéa dvta, o que resultaria num
significado oposto ao da opcdo de Littré, e, por conseguinte, contrario ao raciocinio do proprio
autor. Os estabelecedores seguintes a Littré adotam a sua medida, e a edigdo de Jones esclarece, em
nota, a sua opgao.

¥ ¢mxaTappéel 8¢ xal €& &8r¥Aou ¢SBou yivopévou, ... — Littré acrescenta uma virgula
depois de &8rjAov, 0 que resulta na seguinte traducdo: O fluxo se derrama por uma causa obscura,
por um medo, .... Contudo, a op¢do dos demais editores do tratado é a de manter esta passagem sem
a virgula que lhe acrescentou Littré. A objecdo de Jones, expressa em nota, a virgula de Littré
consiste em argumentar que os exemplos apresentados pelo autor do tratado ndo sdo &énAa.

8 Esta é a Gnica ocorréncia da palavra ém{Any ¢ no tratado.

8 Littré traduz ¢Gxog por ‘ar livre', e, assim, o opde a dAén, que vem sendo interpretado como
‘abrigo, lugar coberto'. Contudo, cabe assinalar que ha dois vocabulos homografos (GAén). Um dos
quais é derivado de rfAlog, e designa o calor emanado do Sol; o outro provém de dAsbw (proteger).
Littré opta pelo segundo, vendo em 3xog seu contraposto. Tal opcdo opde-se as de Gual e Jones,
que preferem traduzir ¢Gxoc por 'frio’, ndo vendo, assim, qualquer antitese direta entre os dois
termos. A favor da opgéo por 'abrigo’ na traducdo do termo dAén, tém-se as duas ocorréncias do
vocdbulo em AAL (8 e 19Littré); sendo a primeira dessas uma oposigdo irrefutavel a aifpin (‘ar
livre'), numa experiéncia argumentativa na qual uma certa medida de dgua deveria ficar ao ar livre
(aiBpin) durante o inverno, até que congelasse, e depois ser recolhida a um lugar fechado (dAén),
para que se descongelasse e se Ihe notasse a diminuicdo de volume.
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tomados pelo frio, ou quando forem do ar livre a um abrigo, e se sentarem
proximos a um fogo, essas mesmas coisas acontecem, e lhes ocorre o ataque,
conforme ja ficou dito. Outro grande perigo é que sofram tais coisas na
primavera, se o sol lhes aquecer a cabeca. Mas, no verdo, 0 perigo é muito
menor, posto que ndo ha mudancas repentinas.

Quando se tiver ultrapassado os vinte anos, essa doeng¢a ndo mais
atinge, sendo a poucos ou mesmo a ninguém, a ndo ser que ela acompanhe o
individuo desde a infancia. As veias estdo cheias de sangue, e o cérebro se
condensa e torna-se rigido, de sorte que o fluxo néo recai sobre as veias, mas,

se recair, ndo controla o sangue , posto que o sangue é abundante e quente.

11Littré (14Jones). Em quem (a doenga) vem crescendo e se
desenvolvendo desde criancinha, é habitual ocorrer isso durante as mudancas
de vento, na maioria das quais, Ihe sobrevém ataques, e, sobretudo, quando
sopram os notos. E dificil livrar-se desses ataques, porque o cérebro tornou-se
mais umido do que o seu natural, e transborda o fleuma, de sorte que
defluxdes tornam-se amiudadas, e o fleuma ndo pode mais separar-se, nem o
cérebro, tornar-se seco, mas esse pode molhar-se e manter-se umido. Qualquer
um pode tomar conhecimento disto principalmente em alguns animais pastoris
que sdo tomados por ataques devidos a essa doenca, e especialmente nas
cabras, pois essas 0s tém com freqiiéncia. Se dissecares a cabeca delas,
encontrards o cérebro umido, em meio a hidropisia, e cheirando mal. Nessa
evidéncia, reconheceras que ndo é a divindade que corrompe®” o corpo, mas a

doenga.

8 0 verbo Avpaivopat, que vai traduzido por 'corromper’, figura no tratado Da dieta 1,14Littré
glosado como ‘purificar'. Pierre Chantraine, em seu Dictionnaire étymologique de la langue
grecque (assim como em sua revisdo do Dictionnaire de Anatole Bailly) registra os dois
significados do verbo Avpaivopat, atribuindo-lhe, dessa forma, uma polissemia consideravel, mas
com muitos paralelos na lingua grega. O Lexicon Liddell-Scott-Jones, contudo, apresenta duas
entradas para esse verbo, concebendo-o como formas coincidentes de origens diversas. Assim,
naquele dicionario, o primeiro Avpaivopat (0 que se encontra no tratado Da dieta I, 14) €
associado etimologicamente a AGpa (‘agua usada em uma lavagem', 'sujeira removida por



60

Isso ocorre também com o homem: quando a doenga dura muito, torna-
se incuravel, posto que o cérebro é carcomido pelo fleuma e se coliqua; o que
for coliquado torna-se dgua que rodeia externamente o cérebro, e banha-o. E,
por essa razdo, os individuos tornam-se mais freqiiente e facilmente presas de
ataques. Eis por que a doenca torna-se duradoura, ja que o liquido fluxionario
que circunda o cérebro é rarefeito devido a sua abundancia, e € imediatamente

controlado e aquecido pelo sangue.

12Littré (15Jones). Aqueles que estdo habituados perspiram quando
estdo prestes a ter um ataque, e se afastam dos outros, se estiverem perto de
casa; se estiverem longe, dirigem-se ao lugar mais isolado, onde esperam que
pouquissimos 0 vejam cair, e imediatamente se escondem. Fazem isso por
vergonha da afecgdo, e ndo por medo do nume, como muitos créem. As
criancas, por falta de costume, primeiramente caem onde acaso estejam. Mas
quando ocorrerem ataques repetidos, ao pressentirem-nos, fogem para perto
de suas mdes ou para perto de alguém que conhegcam bem, por causa do terror
e do medo da afeccdo; pois, sendo criangas, ndo conhecem ainda o que seja

envergonhar-se.

13Littré (16Jones). Pelas razBes que exporei, afirmo ocorrerem ataques

nas mudancas dos ventos®®, principalmente nos notos, depois nos béreas e, em

lavagem'), e o segundo, a Adun (‘tratamento cruel’, 'ultraje’). Cabe ainda assinalar que o tratado Da
dieta, do ponto de vista de suas idéias, figura marginalmente no CH, porquanto apresenta uma
concepcdo muito particular da natureza humana (que, segundo o tratado, deriva de uma mistura de
agua e fogo), e recorre aos deuses em preces suplicantes. O longo tratado Da dieta, para o qual se
adotou a divisdo em quatro livros (apesar da preferéncia de Galeno por seccioné-lo em trés partes),
é instado por Jouanna (1992:557) como pertencente ao fim do V ou comeco do VI século a.C. Se,
por um lado, a data o aproxima do MS, por outro prisma, a sua relacdo com os deuses o distancia
consideravelmente desse tratado. Portanto, ndo deve haver aqui uma preocupacdo com um certo
idioleto que notoriamente se vé partilhado pelos tratados MS e AAL.

8 A palavra empregada nesta passagem com o significado de 'vento' é mveGua. Até aqui, tenho
traduzido mveGua por 'félego’, posto que o termo se referia ao halito humano.
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seguida, nos demais; esses sdo, entre os ventos, os mais fortes, além de

contrarios aos outros no que tange a direcdo e a poténcia.

O béreas condensa o ar, e dissipar a parte turba® e nebulosa, e a faz
limpida e diafana. Dessa mesma maneira, atua sobre tudo o que tem origem
no mar, e nas outras dguas; pois dissipa a umidade e a escuriddo de todas as

coisas, inclusive dos homens, e por isso é o mais saudavel dos ventos®.

O noto, por sua vez, faz o contrario disso. Primeiramente comeca a

fundir e liquefazer o ar condensado, visto que ndo sopra forte imediatamente,

% E notavel a semelhanca entre os termos empregados nessa passagem e naquela que se encontra
em AAL (8Littré), especialmente o verbo éxkpivw regendo o termo 6oAepdv, e a antitese entre este
termo e Aopmpdv.

Ares, aguas e lugares, 8Littré Da doenca sagrada, 13Littré

émetdav (10 Udwp) GpmacOy  kal [6 piv ydp Bopéng Euviotnot TOV Hépa
HeETEWPLOON mepLhePSUEVOY Kol [kal 70 OoAepdv  Te kol ved@Sec
KoTapeptypévov €g 1OV 1épa, TO pEV |Ekkpivel kal Aoumpdv Te xai Stadavéa
BoAepov adT00 Kal VUKTOL8EC | TOLEEL

éxkplveTar kal é&loTaTtar kal yivetau
Anp xal opixAn, 70 8¢ AaumpdTaTov
kal koudpdTatov adTol AeimeTar kal
yAukaivetar Omo 100 NA{ou Kaldpevdev
Te xal éPduevov.

quando a &agua é arrebatada e elevada, [0 boreas condensa o ar, e separa a parte
estando carregada e misturada ao ar, sua |turva e nebulosa, e a faz limpida e diafana.
parte turva e semelhante a noite se separa,
distancia-se e se transforma em bruma e
névoa; a parte mais limpida e mais leve
permanece onde esta, e abranda-se,
gueimada e cozida pelo Sol.

N4&o creio ser casualmente que as convergéncias vocabulares se acentuem quando o tema

sdo os ventos, precisamente um dos temas de AAL. A tese sobre tal assunto também parece ser
compartilhada pelos dois tratados. Em AAL, ndo poderia constar um axioma apologético do béreas,
visto que o tratado acrescenta outras variaveis a agdo salutar do ambiente, sem estabelecer ——— ao
contrario de MS —— relagles aglutinantes entre essas varidveis. Contudo, o AAL refuta as
vantagens do bdreas sobre o noto. Em 19L.ittré, 1&-se que o boreas provém da regido situada abaixo
da Ursa, onde a neve esfria o vento continuo; mas é em 5Littré que se nota o quanto o béreas é
desprestigiado no AAL, e que se percebe que o nome Bopéng ja é suficiente para significar um
conjunto de caracteristicas climaticas que ndo se restringe a direcdo e a temperatura. Nessa referida
passagem, o autor observa que as cidades voltadas para o bdreas tém habitantes melhores quanto ao
carater e a inteligéncia (3pyrv Te xal Elveorv BeATioug).
% primeira ocorréncia da palavra dvepoc neste tratado, neste mesmo capitulo havera mais uma, que
serd a ultima. E curioso notar que, em AAL, s6 ha uma Gnica ocorréncia do termo &vepog (8Littré),
em oposicdo as 29 da palavra mveGua, esta Gltima sempre com o significado de 'vento'. No tratado
AAL, o termo mveGua ndo ostenta o significado de 'félego’, como acontece ordinariamente em MS.
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mas primeiro é tranquilo, porque ndo pode, de repente, controlar o ar que
antes estava espesso e condensado; todavia dissolve-o com o passar do tempo.
Da mesma maneira atua sobre a terra, sobre o mar, sobre os rios, sobre as
fontes, as cisternas e sobre tudo o que brota e em tudo o que contém umidade.
E ela esta em tudo ——— em algumas coisas mais, em outras, menos. Todas as
coisas sentem™ esse vento, e passam de claras a turvas, de frias a quentes, de
secas a umidas. Os vasos de barro cheios de vinho ou de qualquer outro
liquido que estiverem nas casas ou enterrados, todos eles, sentem o noto, e
transmutam sua forma em outra aparéncia, e, assim, torna o Sol, a Lua e as
estrelas muito menos resplandecentes do que a sua natureza. Quando entéo,
sendo essas coisas assim tdo grandes e poderosas, (0 vento) as controla desta
maneira, e faz o corpo sentir e modificar-se, durante as mudancas desses
ventos, é forcoso que, com 0s notos, o cérebro relaxe e se umedeca® e as
veias se tornem mais flacidas, e que, com os bdreas, o que ha de mais
saudavel no cérebro se condense; o que for mais doente se separe do que
estiver mais Umido, e que (o fleuma) o banhe®® por fora, e, assim, as

defluxdes sobrevenham nessas mudangas desses ventos.

Apesar de o verbo 'sentir' normalmente abnuir sujeito inanimado, preferi, nesta e na frase
seguinte, conservar a estrutura igualmente incomum do texto grego, onde o verbo equivalente é
aiobdvopat, cujo significado é 'perceber pelos sentidos', e, portanto, também renuente de sujeitos
inanimados. Assim procedendo, afasto-me da traducdo de Littré, que prefere traduzir aic6dvopat
por ‘éprouver' (para o qual o sujeito inanimado é pertinente em quaisquer condic¢des), e aproximo-
me das opcdes de Gual e Jones, que traduzem o verbo grego, respectivamente, por 'percibir’ e 'to
feel'.

% Este é o terceiro étimo no texto ligado a idéia de 'umidade’. A raiz mais usada no texto para
expressar esse campo semantico é a de 0ypdc, mas em 13Littré (inicio) o termo rirjp, que, de resto,
designa o 'ar', é empregado em seu sentido menos usual ———— ndo obstante muito antigo, posto que
atestado desde Homero (P,649) ———, que, nos termos do dicionario de Anatole Bailly, muito se
aproxima da idéia de SpiyAn.

% 0 verbo mepikAbw, aqui traduzido literalmente, refere-se ao fleuma. Vale dizer, entretanto, que
essa ndo € a opinido de Gual e de Jones, que, a julgar pela sintaxe das respectivas traducdes,
parecem crer que o sujeito desse verbo seja o béreas. Littré, por sua vez, ndo se exime de expressar
0 sujeito ideal 'o humor', que me parece muito adequado, uma vez que precisamente esse verbo com
0 mesmo objeto (‘cérebro’) figura na etiologia fisiolégica dos ataques, em 11L.ittré.
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Dessa forma, essa doenca nasce e se desenvolve®, a partir da agregacao
e desagregando, e ndo é de forma alguma mais impossivel de ser tratada ou de

ser conhecida; nem é mais divina do que as outras.

14Littré (17Jones). E preciso que os homens saibam que no0ssos
prazeres, nossas alegrias, risos e brincadeiras ndo provém de coisa alguma
sendo dali (, isto é, do cérebro), assim como os sofrimentos, as afli¢des, os
dissabores e o0s prantos. E, sobretudo, através dele, pensamos,
compreendemos, vemaos, ouvimos e reconhecemos o que € feio e o0 que é belo,
0 que é ruim e o que é bom, o que é agradavel e o que é desagradavel, tanto
distinguindo as coisas conforme o costume, quanto sentindo-as conforme o
que for conveniente ——— e distinguindo dessa forma os prazeres dos
desprazeres; de acordo com a ocasido, as mesmas coisas ndo nos agradam
sempre. E também através dele que enlouquecemos e deliramos, e nos vém 0s
terrores, os medos, alguns durante a noite, outros durante o dia, e, as insonias,
0S erros inoportunos, as preocupacBes inconvenientes, a ignorancia do

estabelecido, a falta de costume® e a inexperiéncia.

De tudo isso somos passiveis a partir do cérebro, quando este ndo esta
saudavel, porém torna-se mais quente do que sua natureza, ou mais frio, ou
mais umido, ou mais seco, ou sofre, contra a natureza, outra afeccdo que lhe é
inabitual. Enlouquecemos devido a umidade; pois, quando se esta mais imido

do que seu natural, é forcoso que se mova, e, movendo-se, nem permaneca

% Littré e Jones privilegiam, nesta passagem, o ms.Vindobonensis IV e o Cédice 4Vaticanus, que
ostentam o termo &n6in ('falta de costume'); contudo, Littré, ndo retira o termo dmeipin
(‘inexperiéncia'), que ndo consta naquelas fontes. Por outro lado, Grensemann e Willamowitz, além
de omitirem o termo dmeipin, preferem o substantivo Arj6n (‘esquecimento’, mas que Gual prefere
traduzir por ‘estranhezas’) ao vocadbulo dn6in. Esta traducdo seguiu, também aqui, o texto
estabelecido por Littré, mas ndo se pode deixar de observar que a opcdo de Grensemann e de
Willamowitz parece aqui estar muito mais afinada com o conjunto do tratado. E esperado que o
médico tratadista pense que o esquecimento provém do cérebro, mas o mesmo ndo se pode dizer
acerca da falta de habito ou da inexperiéncia.
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estavel a visdo, nem a audicdo. Mas ora ouve-se e Vé-se uma coisa, ora, outra,
e a lingua expressa tais coisas como sdo ouvidas e vistas em cada
circunstancia. Durante o tempo em que o cérebro ficar estavel, o homem

gstara consciente.

15Littré (18Jones). A corrupgdo do cérebro € devida ao fleuma e a bile.
Conheceras as duas causas desta maneira: Os que enlouquecem devido ao
fleuma sdo pacificos e ndo gritam, nem bramem. Mas 0s que enlouquecem
devido a bile costumam berrar, e tornam-se furiosos e inquietos, sempre
fazendo algo inoportuno. Se enlouquecem continuamente, essas sdo suas
motivagles; mas, se os terrores e medos se lhes afiguram, isso se deve ao
deslocamento® do cérebro, que se desloca quando aquecido, e ele se aquece
devido a bile, quando se projeta sobre o cérebro através das veias sangiineas
procedentes do corpo. E um medo se mantém até que novamente (a bile) se
retire para as veias e do corpo; depois cessa. O individuo se aflige e sente

nausea® fora de ocasido, enquanto o cérebro se esfria e se contrai além do que

% Gual, Littré e Jones preferiram traduzir, nesta passagem, o termo petdoTactg por "mudanca”,
sem que a idéia de movimento fosse necessariamente considerada. Contudo, Vitorio di Benedetto e
Mandhilaras (que apenas mantém o termo que, em seu idioma, possui um significado
consideravelmente mais especifico do que o do grego do tratado), com os quais aqui concordo,
propGem que este vocdbulo conserve sua postura semantica mais etimoldgica, traduzindo esta
palavra por ‘deslocamento’ (respectivamente, spostamento e petdoToon).

% Minha traducdo da forma verbal doatatdivorcia-se das tradugdes de Littré, Gual, Mandhilaras e
di Benedetto, preferindo a sujestdo do dicionario LIDDELL-SCOTT-JONES, em cujo respectivo
verbete, tem-se por definigdo de dod-opar 'fell loadthing or nausea', e, como exemplo de emprego
desse verbo com esse significado, o referido dicionario cita precisamente a passagem em questdo.
A favor de minha opcdo, poder-se-ia argumentar que Galeno emprega nove vezes este verbo, e
todas as vezes com o claro sentido de 'sentir ndusea’, cinco dessas ocorréncias ja constam do CGM
(vol.V: Galeni in Hippocratis de natura hominis commentario, 182.28; 312.15 e 23; Galeni in
Hippocratis prorrheticum commentario, 339.18; Galeni in Hippocratis epidemiarum librum VI
commentario, 80.25; Galeni in Hippocratis epidemiarum librum IIl commentario, 133.1); em
apenas uma das ocorréncias o verbo se encontra em sua forma ativa (numa citacdo de Andromachus
Junior —— XI, 352.12 ——— a obra de Galeno).

No CH, h& cinco ocorréncias do termo don, que, segundo o Dictionnaire étymologique de
Chantraine, da origem ao verbo dod-w. Em todas essas ocorréncias o significado 'ndusea’ é
claramente notado. Como exemplo e ilustracdo desses empregos, cito o Af.5,61, onde o autor se
refere a nusea como sintoma de gravidez; para tanto, o termo empregado é don: fv yuvaiki ai
ka@dpoteg mopedwvTal, pfiTe oOpikng, priTe mMupeTod Emiytvopévou, Goar 8¢ adTH
mpooninTwot, Aoyi{fouv TadTnv év yaoTpl &€xewv [ se, em uma mulher, a menorréia (lit.: as
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Ihe é habitual. Tudo isso ocorre devido ao fleuma. Por causa dessa afecc¢éo, o
individuo também perde a memoria. Durante as noites, ele grita e berra,
quando, o cérebro subitamente se esquenta. Os biliosos sdo passiveis disso,
mas os fleumaticos, ndo. O individuo se esquenta quando o sangue abundante
chega ao cérebro, e ferve; depois, segue abundantemente, através das veias
mencionadas, quando, entdo 0 homem tem um sonho apavorante, e mantém-se
amedrontado. De sorte que, ao acordar, o rosto pde-se mais ardente, e 0s
olhos se envermelhecem, quando ele tem medo, e a inteligéncia concebe
realizar algo ruim, o mesmo lhe ocorrerd no sono. Mas, quando o individuo
desperta e toma consciéncia, e 0 sangue novamente se distribui para as veias

mencionadas, iSSo cessa.

16Littré (19Jones). De acordo com isso, penso que o cérebro (dentre
todos os 6rgdos, é o que) exerce o maior poder no homem. Pois ele, se acaso
estd sdo, é nosso intérprete das ocorréncias oriundas do ar, e o ar lhe
proporciona a consciéncia. Os olhos, os ouvidos, a lingua, as méos, 0s pés
praticam coisas tais quais o cérebro as percebe; pois a todo o corpo se aplica a
consciéncia na medida em que ele participa do ar. Mas o cérebro é o

transmissor da compreensao.

Quando, pois, o homem inspira®, este (isto é o ar) chega
primeiramente ao cérebro, e assim o ar se dispersa pelo resto do corpo,
deixando no cérebro sua parte apogistica e o que houver de concernente a
consciéncia e possuir de conhecimento. Pois se (0 ar) chegasse primeiro ao
corpo, e depois ao cérebro, tendo deixado nas carnes e nas veias seu poder de

discernimento, iria ao cérebro, estando quente e maculado; porém, misturado

purificacGes) ndo ocorre, sem que haja nem calafrios, nem febres, mas se Ihe sobrevier nausea,
considere que ela traz uma (crianca) no ventre].
% 6xdTav omdon 1O mvelpa é¢ £wTdv: lit.: quando atira sobre si o folego.
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ao humor® que provém das carnes e do sangue, de sorte a ndo estar mais

totalmente adequado.

17Littré (20Jones). Por isso, afirmo que o cérebro é o interpretador da
inteligéncia’®. Os diafragmas receberam seu nome pelo acaso e pelo
costume’®, e ndo por aquilo que é, nem por causa da natureza. Nem mesmo
sei que propriedades tém os diafragmas de sorte a terem consciéncia e
pensarem; a ndo ser que se refira ao fato de que, se, por qualquer razéo, o
homem inesperadamente se alegre em demasia ou se aflija, (os diafragmas),
entdo, saltem e se agitem devido a sua parca espessura e por estarem mais
retesados no corpo e por ndo terem nenhuma cavidade na qual acolheriam o
gue lhes caisse de bom e de ruim, mas sdo perturbados por ambas as coisas
por causa de sua natureza débil; porque ndo sentem nada antes das outras

partes do corpo, e é sem fundamento que tém esse nome e (lhes é atribuida)

% Ixudc. Lain Entralgo (1987:146-7), ao enumerar os diversos termos empregados no CH para
designar 'humor’, lembra que o vocabulo ixudg é caracteristico dos tratados cnidicos. De fato, essa
palavra figura no tratado Da natureza da crianca, e é recorrente em Das doencgas IV. Galeno
pretere o vocabulo ixudg, preferindo o coaca xyuudc. No AAL ha igualmente apenas uma Unica
ocorréncia de {kudcg (8Littré), e, tal qual no MS, nenhuma do termo xupdg. O tratado Da natureza
do homem, um texto coaca humoral por exceléncia, ndo emprega o vocdbulo {kudg, mas, por outro
lado, o termo yuudg figura apenas uma vez no tratado. E inevitavel tentar explicar essas duas
ocorréncias da palavra ixpdg através de sua afinidade com a geofisica do AAL, conquanto esse
vocabulo refere-se comumente a umidade, como por exemplo em Herdédoto 1V, 185, onde se
encontra a oracgdo ikpddog £oTl év adTH 00G8£v [ndo h& nada de umidade] a descrever o clima da
Libia.

100) jttré (e Mandhilaras)e Jones (e Gual) fazem esta frase constar deste capitulo; Grensemann (e di
Benedetto) prefere inclui-la no capitulo anterior.

A traducdo de E0veaig por ‘inteligéncia’ procura nessa palavra o que nela ha mais préximo

do significado de ‘compreensdo’, acrescentando a este Gltimo a idéia do ‘contetdo compreendido’.
E necessario lembrar aqui que Pigeaud (1987: 58 et ss.) traduz esse termo grego por
‘connaissance’.
191 0 autor se refere ao fato de a palavra ¢pévec [diafragmas] provir do verbo ¢povéw [inteligir,
ter consciéncia], ha muitas passagens na literatura grega nas quais o ¢prjv é apresentado como a
sede do OGupdg (cujo significado muito peculiar a cultura grega conduz os tradutores as mais
diversas solu¢Bes, como, por exemplo, 'animo’, 'coracdo’, 'coragem’, 'indole’, 'alma’, ...). Dumotier
(1975:8 e 10) oferece um completo inventario das ocorréncias do termo ¢priv com o sentido de
'sede dos sentimentos' ou na acepg¢éo de 'sentimentos' (quando no plural).
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essa funcdo'®?, assim como aquelas coisas que, no coracdo, sio chamadas de

auriculas'® que em nada contribuem para a audic&o.

Alguns dizem que temos consciéncia através do coragdo, e que essa € a
parte que se aflige e se preocupa'® . Mas ndo é assim. O coracdo retrai-se
assim como os diafragmas, e seguramente devido as mesmas causas; pois
estendem-se a ele as veias provenientes de todo o corpo, encerrando-as de
modo a sentir se algum esfor¢co ou alguma tensdo ocorre no homem. De fato, é
forcoso que o corpo afligido estremeca e se tencione, e 0 mesmo ocorra

guando muito agradado, porque o coragdo e os diafragmas sentem-no mais.

192 ait{n. V. nota no inicio deste capitulo.

103 A palavra 03¢ — aqui em seu plural 3ta — é empregada no CH tanto para indicar as orelhas,
como as auriculas cardiacas. Quando se tratava do segundo sentido, as quatro ocorréncias do termo
no CH (Do coracdo, 8Littré bis; Da natureza dos ossos, 19Littré, e esta) indicam-no com alguma
referéncia explicita ao coracdo. Galeno parece ainda ter sentido necessidade de precisar o termo
através de adjuntos, sem, entretanto propriamente discuti-lo; assim, em CMG V 9,1, 169.25-26, |é-
se: 70 8e&10v olc TH¢ kapdiag [a auricula direita do coragdo]. Através de Galeno e da tradigdo
neo-hipocratica, herdamos o traco metaférico (auricula é, de fato, o diminutivo de auris, 'orelha’,
em latim) , que, ndo obstante, esvaneceu-se imerso no preciosismo latinista e desgastado por seu
ingresso no jargdo médico. Todavia, nota-se que o termo ainda ndo havia sido assimilado pelo
vocabuléario médico, em plena formacdo a época da composi¢cdo do MS. Prova-o o fato de o autor
haver sentido a necessidade de usar o mesmo expediente do qual se serviu para isentar-se da
nomenclatura relativa a doenca sagrada: o emprego da forma verbal kaAéstar (‘¢ denominada').

104 Empédocles é uma referéncia comum no CH. O tratado hipocratico MA (20Littré) cita
nomeadamente o filosofo de Agrigento, e o tratado Da natureza do homem mostra-se muito
influenciado por ele. Galeno (Hippocratis De natura hominis Commentarium, 15,49) reconhece
essa influéncia na teroria dos quatro humores, expressa no tratado Da natureza do homem, e, em
funcédo dessa influéncia, escreveu:

Hipdcratres foi o primeiro, pelo que sabemos, a dizer que os
elementos sdo misturados. (...) Nisso difere de Empédocles. De
fato, este afirma que fomos engendrados a partir dos mesmos
elementos dos quais nos falou Hipocrates, n6s assim como tudo o
que ha sobre a terra; engendrados contudo, ndo como um mistura
total e reciproca, mas por juxtaposigdo parcial e por contato.

A idéia de que o coragdo é a sede da consciéncia € muito recorrente na poesia e, de modo
particular na tragédia de Esquilo. Na expressdo poética, o cora¢do concorre com o figado nessa
funcdo. Contudo, parece ter sido Empédocles o primeiro a tentar justificar fisiologicamente essa
atribuicdo cardiaca. No fragmento B13 DK de Empédocles, 18-se: afpa ydp d&vOpdémorg
mepIkdpdidv €aTi vdénua [pois o sangue que envolve o coragcdo do homem é o pensamento].
Todavia, o CH ndo é unanime ao negar que o coracdo seja o cerne do entendimento, pois, no
tratado Da doenca das virgens ( que Jouanna situa no século IV a.C.), fala-se do enlouquecimento
das virgens com a chegada do sangue ao coragao.
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Certamente, nenhum dos dois participa da consciéncia, mas é o cerebro que é

a causa de todas essas coisas'®.

Como (o cérebro) é o primeiro dentre aquilo que ha no corpo a sentir a
consciéncia proveniente do ar, assim tambem, se alguma mudanca mais forte
ocorrer no ar devida as estacOes, e se 0 proprio ar tornar-se diferente dele
mesmo, 0 cérebro é o primeiro a senti-lo. Por isso afirmo que recaem sobre
ele (isso é, sobre o cérebro) as mais agudas enfermidades, maiores, mais

mortais e mais dificeis de serem reconhecidas pelos mais inexperientes.

18Littré (21Jones). Essa doenca dita sagrada provém das mesmas
motivagles que as demais, ou seja, provem de coisas que se aproximam e que
se afastam, como o frio, o sol e 0s ventos que estdo em mutacdo e nunca se
estabilizam. Mas isso € divino; de sorte que em nada se distinga essa
enfermidade como mais divina do que as outras enfermidades, mas elas todas
sdo divinas e todas elas sdo humanas. E cada (doenca) tem sua natureza e sua
propriedade em si mesma, e nenhuma delas é incuravel nem intratavel'®. A
maioria é curavel através dos mesmos fatores dos quais surge, pois uma coisa
¢ alimento para outra, e também dano para uma terceira. O médico, portanto,

7

deve estar seguro10 sobre isso, a fim de que, reconhecendo 0 momento

195 Mais uma vez a polémica se instaura contra uma tese de Empédocles. O Pensador de Agrigento
defende que a sensacdo e o pensamento constiuem uma unidade. Eis o que se Ié na Metafisica de
Aristoteles (IV,5, 1009b — fr.31 B106 DK): kai ydp EpmedoxAfig petafdArovtog v £E1v
peTafdAAety ¢nol Tiv ¢pdvnoiv: "mpdg mapedv yap piTLg EvavEeTat dvOpdmolotv' kal
év E€tépoilg 8¢ Aéyel 6T "Gooov <8 ’> dAAoTor peTépuv, Téoov dp opiotv alel kol TO
opovelv dMoTa mapioTaTto”. [Empédocles afirma que aqueles que mudam seu estado (fisico)
mudam também a consciéncia (ppdvnoig): "pois o poder de compreensdo aumenta diante do lhe é
presente” e, noutro lugar, diz que "tanto (os homens) tornam-se mais diferentes, quanto engendram
pensamentos (mapi{oTaTto ¢povelv) sobre coisas diversas"].

106 5382V dmopdv €oTiv 008 durixavov. Os termos dessa expressdo referem-se respectivamente
aos limites naturais e humanos da Téxvn, 0s quais 0 autor parece, nesse momento negar.

970 verbo aqui traduzido por ‘'estar seguro de' é ém{oTopat. Esse verbo é geralmente traduzido
por 'saber'; contudo, sua intensidade alética, que o opde a ytyvdokw (que preferi traduzir por
‘conhecer’, consoante a semantica indicada pelo contexto e pela etimologia) e a o{8a (traduzido
passim por 'saber'), exige uma distincdo no texto vernaculo. Em 1Littré (2 e 4Jones), o verbo
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oportuno de cada coisa, distribua a uma o alimento e a aumente, e elimine o

alimento da outra e a prejudique.

E preciso, entdo, tanto nesta doenca, como em todas as outras, nio
aumentar as enfermidades, mas apressar-se para extermina-las, ministrando o
que for mais hostil a cada doenca, e nunca o que lhe for propicio e habitual.
Pois o mal prospera e aumenta devido aquilo que lhe é habitual, mas

consome-se e se esvanece devido ao que Ihe é hostil.

Quem tem certeza sobre tal mudanga nos homens e pode tornar o
homem Umido e seco, quente e frio, pela dieta, este poderia curar essa doenca,
caso distinguisse as oportunidades oferecidas pelos meios propicios, sem
purificacdes, sem artificios magicos e sem qualquer outra charlatanice deste

tipo.

ém{oTapar € traduzido por 'saber’, mas o contexto supre a propriedade que lhe distingue tanto de
ylyvdéokw, quanto de ofda.
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4. A DOENCA E O SAGRADO NO SECULO V a.C.

Em tempos de peste, ainda ressoa, na lembranca dos atenienses, a voz

do oraculo :

"Ev T¢ xox@ ola gikdg dvepviodnoav kai
ToGée  T00  €moug,  ddokovTeg ol
mpeofUTEPOL  mAAal  ddecbat "Eel
Awplakog méAepog kal Aotpog du' adTg™.
"Eyéveto pév olv €pig ToTg dvOpdmoig pn
Aotpuov dvopdobar év T Emer OMO TAV
TOAQLBV, GAAG Atpov, éviknoe 8¢ éml To0
mTopdvTog €ikOTwG Aolpov eipfobat: ol
yap dvbpwmor mpog & Emaocyov TNV
pvrunyv émoto0vTo.

Em seu infortinio, lembraram-se, como era
natural, do seguinte verso que, segundo 0s
mais velhos entre eles, fora recitado havia
muito tempo: “Vir4 um dia a guerra doria, e
com ela a peste”. Houve, entdo, discordia
entre os homens: no verso (¢mog), ndo fora
dito pelos antigos ‘peste’ (Aowpdg), mas
‘fome’ (Awpdc); Prevaleceu que, na presente
ocorréncia, se dissesse justamente ‘peste’
(Aowudg); pois os homens constroem a
memaria de acordo com as suas vicissitudes

(Tucidides, 11, 54).
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Assim Tucidides se refere a antiga fonte de respostas inquestionaveis,
0 verso oracular. Restrita ao reduto poético e outrora fonte veridica, a verdade
mesma de Tirésias ndo parece mais ter relagdo inexoravel com o presente
cruel da Atenas chagada pela epidemia e pela Guerra, ao menos aos olhos de
Tucidides. Este trecho é uma valiosa licdo acerca do prestigio do verso
oracular nos tempos das tragédias, embora se possa ponderar que tal
informacdo néo reserva grandes solucdes para o estudo da profericdo apolinea
na cultura classica. Entre outros fatores, a complexidade da formacdo da
populacdo ateniense seria suficiente para inviabilizar um estudo sintético
sobre fidelidade popular as praticas divinatorias e premonitdrias. Entretanto,
ndo € possivel negligenciar duas vozes coetaneas que se sublevaram contra o
jugo implacavel da poipa, as vozes de dois autores que integram o alicerce
do que vem sendo chamado de revolucéo intelectual do 16gos'®: Hipdcrates e
Tucidides.

Jacqueline de Romilly (1995:19-20) nota que, nas tragédias de Esquilo,
0s acontecimentos podiam ser previstos, sem que se soubesse quando
ocorreriam®; mas nas de Séfocles, malgrado 0s numerosos oraculos, ndo se
prediz a natureza do fato, mas apenas 0 momento em que algo devera
acontecer. E entre Esquilo e S6focles™® que nasce o oraculo de Tucidides.

Certamente, sempre ha& algum risco quando se quer subtrair dos
tragedidgrafos o que € caracteristico de seus génios. Mesmo no estudo de
literaturas contemporaneas, ndo é facil reconhecer a fronteira entre o que
tange somente a criacdo literaria e aquilo que nela serviria como fonte para o

estudo do seu contexto, e certamente ainda mais dificil sera depreender tais

1% Quanto a este ponto, cabe dizer que estou de acordo com a idéia que vem sendo desenvolvida

desde Gernet acerca da secularizacdo do pensamento que se opera a partir do século VII tendo por
motor o tipo de pratica politica e juridica na organizacdo da polis.

19 Romilly (loc.cit.) lembra uma excecdo: Prometeu, 774. No entanto, ha que se considerar o
problema da autenticidade da peca e sua distancia temporal.

10 convém lembrar que Jean Irigoin (Notice. In: SOPHOCLE, 1994, p.660), levando em
consideracdo as minucias da descricdo da peste (h4 uma referéncia, a titulo de exemplo, aos versos
180-1) no Edipo Rei, argumenta que a tragédia ndo deve ter sido apresentada antes de 430. O
Helenista considera que uma referéncia a um desastre desta monta causaria repugnancia caso ndo se
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limites no texto antigo. Por outro lado, conquanto o texto literario (e muito
particularmente o poético) ndo pode — nem pretende — oferecer-nos garantias
historiogréaficas, ndo se pode negligencia-lo como um dado histérico, como
algo que, gerado dentro de um contexto publico — e poderiamos dizer, com
muito mais propriedade, politico —, tem algo a depor sobre este passado do
qual indiretamente ainda partilhamos.

Ecoam, seguramente, nas mentes dos atenienses do século de Péricles
as aladas palavras de Calcas e as verdades do Cego tebano, mas a tragédia foi
abandonando o apoio desses pilares antes tdo sélidos. A frente da teorizacéo e
da consolidacdo do gérmen de uma nova cosmovisdo, erguem-se 0s expoentes
de uma nova era do mundo helénico.

Em todo o Corpus hippocraticum notam-se ndo poucas afinidades com
0S novos rumos do pensamento grego, mas, no tratado Ilepl 1epfc
voboou''!, apresenta-se nitidamente o0 novo vigor do Adyog em seus espagos
conquistados nos dominios do ui0oc''?. O tratado traz, ja em seu inicio, o

axioma que vai ser defendido e demonstrado:

[Mepl pév TAg iepfg voboou kahsopévng &6’
gxelr 008év T pot dokéel TGOV dAAwv BeloTépn
elval vobowv o008 iepwTépn, GAAL dUoLy piv
gxer fv kal Ta Aowmd  vouonpoTta, G0ev
ylveTat.

Eis aqui o que ha acerca da doenca dita sagrada:
ndo me parece ser de forma alguma mais divina
nem mais sagrada do que as outras, mas tem a
mesma natureza que as outras enfermidades e a
mesma origem.

entrepusesse uma certa distancia temporal de seu referente. Assim, a tragédia deve ter sido
apresentada por volta de 420 a .C.

111 05 tratados com preambulos polémicos sdo mais suscetiveis de comportar uma perquiricdo que
tenha essa dicotomia por premissa, no entanto, o redimensionamento do sagrado estd presente em
praticamente todos os tratados hipocraticos, como ver-se-a adiante.

112 A expressdo é usada por muitos helenistas, mas sublinho seu uso por Garcia Gual, por se referir
precisamente ao tratado em questdo. A oposicdo entre Adyog e uGbog nédo é, contudo, moderna.
Platdo ja a fazia; contudo, ressalvo que Veyne (1987) redimensiona essa construcdo tedrica,
atribuindo-lhe a nuance que tendéncias historiograficas pré-annales lhe haviam negado.
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Durante muito tempo, helenistas — talvez influenciados pela ainda ndo
superada obra de Emile Littré — detiveram-se no fato de a doenca sagrada nio
ter nada de sagrado a mais do que as outras doencas. Mario Vegetti (1976),
em sua traducdo parcial e antoldgica do Corpus hippocraticum, traz um novo
enfoque: o que se diz no predmbulo do tratado € que a doenca sagrada € tdo
sagrada quanto qualquer outra, mas isso ndo afasta em absoluto o aspecto
divino (tomo este termo ao modo dos pré-socraticos, de maneira andnima e
‘impessoal’) das moléstias. A ordenacdo mesma do mundo ainda estava longe
de se divorciar da idéia de divindade, e é precisamente esta ordem que
estabelece, por exemplo, uma nova relacdo entre causa e efeito, e permite a
atuacdo da inTtpikn Téxvn e da Téxvn em geral. O que o tratado condena
veementemente é a relacdo direta entre a acdo de um deus e a manifestacao
morbida. Para o tratadista, os que promoviam esses intimos vinculos eram
aqueles a quem ele denominava pdyot, kabdpTat, dydpTtatr e dAaldvec.

A0S pdyot, «kaBdpTat, dydpTtor e dAatdveg (que traduzi
respectivamente por magos, purificadores, charlatdes, impostores) o tratado
Da doenca sagrada compara aqueles que, ndo se sabe quando, sacralizaram
essa doenga, 0S ddtepoavTeg ToGTO TO véonua. A comparacdo se insere
na retorica hipocratica; trata-se de uma estratégia na qual a idéia combatida é
atingida através de seus criadores, que, por sua vez, sdo irmanados aos
adeptos, e esses ultimos, e apenas eles, sdo diretamente vituperiados. A forca
dessa comparacéo reside na enumeracdo desses quatro elementos que parecem
se opor aos pares. De um lado, 0s pdyot e 0s kaBdpTat, e de outro, 0S
dydpTat e 0s dAaldveg, crenga e descrenca paralelamente dispostas a fim de
que esta anule aquela.

E a palavra pdyot que encontramos em Herédoto (VI1,37), na acepgéo

de ‘intérprete de sonhos’, ‘mago’; porém, o Edipo de Séfocles, em seu furioso
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ataque contra Tirésias que acabara de proferir a verdade, em si mesma,

principio, meio e fim da peca, diz-lhe:

el TAodE y’ dpxic olvey’, fiv éuol mMOALG
dwpnTdv, o0k aiTnTiV, eloexelploey,
TabTne Kpéwv 6 moTde, 0O dpxic diAog,
AdBpa p’ OMeEAODV EkPOAeTY tpeipeTatl,
Odelc pdyov TOL6Vde pnxavoppddov,
86Atov &ylpTnv, GoTig v TOlg KEPSETLY
uévov 8£dopke, TRV TEXVNYV & €L TLUHALG.
"Emel, ¢ép’ eimé, mod o0 pdvTig €1 cadric;

se, por causa de tal poder que a mim a cidade,

como um dom, graciosamente, atribuiu,

Creonte leal, desde sempre amigo,

secreta e sorrateiramente, deseja expulsar-me,

tendo subornado este mago (udyoc) tecelédo de artificios,
doloso charlatéo (dpyJvTnc), que aos lucros

somente abre os olhos, mas cego nasceu a tékhne.

Entdo, diga, onde é que és um adivinho veridico?

(Edipo rei, 383-40)

Quando Edipo Rei foi representado, c. 420 a.C., Hipdcrates deveria
contar talvez quatro décadas etérias, e as idéias da Escola de Cds — muitas
delas anteriores a Hipocrates — ja circulavam e integravam o grande contexto
de secularizacdo da polis. Detienne (1988:58-68) ja observou que, por volta
do século VI a.C., a Grecia vé nascer uma tendéncia a secularizacéo,
radicalmente inovadora por seu carater pragmatico, um movimento de dentro
para fora, um voltar-se para a polis. Tal tendéncia ganhou muito vigor com a
peste ateniense, um mal da pdlis cuja solucdo deveria dela partir, se se
considerar que a atencdo a pdlis somou-se um outro movimento, este de fora
para dentro, que dava a religiosidade um carater esotérico, preocupado, no
dizer de Detienne, com a salvacéo individual. O processo de secularizagao foi

coroado pelo lapidar testemunho que Tucidides oferece acerca do momento da
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peste: Oedv 8¢ ¢S6Boc N GvOpdTwy vOpog oVdelg dmelpye, TO pév
KplvovTeg €év Opolw kal cgéfetv kal prn, €k To0 mAvTag O0pdv év {ow
dmoAdvpévoug [Nem o temor aos deuses nem nenhuma lei dos homens os
controlava, pois julgavam ser 0 mesmo venerar e ndo venerar, considerando
que viam todos perecerem de forma idéntica]™.

Ndo pretendo ver no texto de Sofocles qualquer influéncia da Escola
Médica de Cds, mas apenas noto-lhe a afinidade entre o uso das palavras
ndyog e dyvptng, indice de uma comunhdo de idéias que representam, em
seu conjunto, um confinamento da interferéncia direta e inegavel do sagrado
aos limites estritos do iepdv. Cabe ressalvar que, na tragédia, o oraculo diz a
verdade — ¢ovéa o dnut T&vSpoc ol EnTelg xupelv [afirmo que és o
assassino do homem que buscas encontrar] (v.362) —, mesmo vitima das
ferinas palavras do soberano furioso. Porém, se o cumprimento do oraculo
fosse absolutamente inevitavel, e se as palavras de Edipo ndo respondesse o
descrédito da instituicdo oracular, o que sobraria do enredo ndo seria
suficiente para sustentar a peca.

Tornam-se claras as afinidades entre o pensamento hipocratico e as
idéias que o cercam. Tirésias insultado se irmana, na Republica de Platdo, ao
educador sofista, 0 Se1vog pdyoc; ele é o criador de tiranos (Tupavvomotdc)
e logra controlar o jovem dolosamente para despertar-lhe os desejos que
subjazem no interior do homem, mas que ndo convém serem acolhidos pela

esfera publica, e que provém de almas tomadas por uma loucura imposta:

dtav 8’ éAmiowoilv ol deitvol pdyor Te
kal Tupavvomotol olTot pn dAAwg TOV Vvéov

KabéEety, EpwTd Tiva adTy  PNXAVWUEVOUG
gumotjoal  MPOOTATNV  TAV dpydv kol  TA
£Topa dravepopévev EmBOuuLay, OTETTEPOV Kal

B Tyucidides, 11,53,4. Observe-se como o historiador denuncia, qual o autor do MS, a relacéo direta
entre homens e deuses. O o£Bag ndo interessava mais ao ateniense ao qual se refere Tucidides, pois
ndo o salvava da morbidez pestilenta.
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/ b2

péyav knéfva Tivar f T{ dAho olet elvar TOV
TAV ToloVTwy €pwTa;

quando esses terriveis magos e engendradores

de tiranos esperam dominar oS jovens exatamente

assim: eles produzem, artificiosamente, um amor

que lidera os desejos dadivosos e os do 6cio, um

grande zangéo alado. Ou crés que o amor entre tais
pessoas € outro?

(Rep.572e-573a)

Ao contrario do que se pode crer pelas duras palavras do autor do
tratado, o ataque ao termo ieprn voGoog ndo tem sua origem na vontade de
retificar uma expressdo popular em oposicdo a qual haveria uma opcao,
digamos, mais distante da esfera do mythos. Mas ndo ha tal contrapartida
"técnica™ para o termo doenca sagrada, embora houvesse um farto
vocabuléario médico™™.

A expressdo iepn voOoog tem seu registro mais remoto em Heréclito
de Efeso. Em uma breve referéncia, Didgenes Laércio indica que Heraclito
™V T~ oinowv iepav véoov €Aleye [denominava a presun¢do uma doenca
sagrada] (IX,7). Assim como boa parte da obra sobrevivente do ceélebre
"obscuro”, esta referéncia de Diogenes Laércio também ndo € muito
esclarecedora. Ela nada transparece acerca do valor que o Efésio conferia ao
termo. A julgar pela sintaxe de Didgenes Laércio, 0 termo em questdo era
oinoig, 0 que denota uma estabilidade seméntica do termo iepd vdéoog, que
predicaria o primeiro.

Acerca desse particular, Jacques Jouanna'™ faz oportuna mencdo ao

116
I

tratado Das doencas das mulheres |17, onde hd um passo onde se Ié sobre a

140 vocabulario técnico do Corpus hippocraticum é, na verdade, um conjunto de restri¢des das
amplitudes semanticas dos termos relacionados ao corpo humano que se nota na poesia. A este tema
dediquei minha Dissertacdo de Mestrado em Letras Classicas (1994). Ha também a obra de
Francoise Skoda (1988).

115 JOUANNA. Hippocrate. Paris, Fayard, 1992. pp.259 sq.
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sintomatologia histérica: 11 kapdin mdAAeTal, kai Ppuixel, kol 18pWg
mouAlg, kal T’dAAa doa ol VMO iepfg vovoou émiAnmTor mdoyxetv (0
coracgdo palpita, ela range os dentes, abundante suor e outros acometimentos
que sofrem os que sdo atacados pela doenca sagrada). O helenista francés
mostra que o termo doenga sagrada integrava tdo naturalmente o jargao
meédico, que o autor de Das doencas das mulheres Il ndo hesita em
denominar assim essa doenca para poder comparar seus sintomas aos da
histeria.

Nos seis tratados em que é mencionada a doencga sagrada, ela ndo é
referida, sendo excepcionalmente, como 1iepry voOoog, sendo mais
amplamente citada como kaAeopévn iepn voloog. Tal denominacdo apenas
serve aos tratadistas de Cés a guisa de outra mais adequada ao seu método. A
esse propésito, nota-se, no tratado Da doenca sagrada, o uso continuo de
pronomes déiticos, uma evidente refutacido do inadequado nome. E clara a
intencdo de afastamento de uma nomenclatura que traz consigo a exclusdo do
proprio médico, porquanto jA ndo trafegava mais o {aTpdg pelas vias do
lepov.

Littré e Jouanna'’, o primeiro no século passado e o segundo
contemporaneamente, estudaram a exaustdo as divergéncias entre as Escolas
de Cnido e de Cos, e ambos tiveram como obstaculos o siléncio dos proprios
autores e a escassez de material cnidico — ainda que se conte com a
prestimosa colaboracdo dos textos, tratados e comentarios de Galeno. Parece
ainda estar distante o0 momento em que se poderd estar certo sobre a

possibilidade de a doenga sagrada ser um ponto de discordéancia entre as duas

116 Convém observar que o tratado Das doencas das mulheres Il pertence & Escola Médica de

Cnido, e ndo a de Cos, como o Da doenga sagrada.

117 Além de outros poucos que ndo obscuros mereceriam, mas ndo necessitam ser mencionados. Vo
ai citados os que considero serem os maiores contribuidores para o estabelecimento definitivo do
Corpus hippocraticum. Contudo, ndo seria razoavel deixar de mencionar Robert Joly, M.D.Grmek e
Jean Irigoin. Jouanna escreveu ainda uma sélida obra acerca da Escola de Cnido, Hippocrate et
I’école de Cnide: pour une archéologie de I’école de Cnide, onde os tratados dessa escola sdo
comparados entre si, a fim de se detectar um carater daquele centro de irradiacdo de pensamento
sobre a medicina e de se observar um percurso histérico das idéias que o caracterizavam.
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Escolas e o introito negativo do tratado Da doenga sagrada ter sido dirigido
aos oponentes da llha vizinha. Naturalmente, ndo eram magos 0os medicos de
Cnido, e ndo se dirigiam a eles as contundentes palavras do tratado; contudo,

ndo ha como deixar de considerar possivel que a correcdo terminologica seja

dirigida aos médicos de Cnido™*®.

O carater combativo do tratado se mostra de modo expressivo na
conclusdo do texto, na qual o autor retoma a ofensiva contra aqueles que
consideram a iepny voGoog de fato sagrada. Tal trecho vale ser transcrito por

sua forca argumentativa:

‘OoTig &8¢ émioTatar £év  dvbpdmoiot TNV
Toltad TNV peTafoAnv  xal dV¥vatar Oypov  kal
Enpov motéetv kal Oepuov kal Ppuxpov OO
StaiTng 1OV dvOpwmov, o0Tog xai TadTNV THV
voOoov {gTo av, €l ToUg kalpolg draytveokot
TOV  EuvoepdvToyv, dvev  kabBopudv  kal
pHayeupdTwy  kal mdong  dAAng  Pavowoing
ToladTNnC.

Quem tem certeza sobre tal mudanca nos homens e
pode tornar o homem Umido e seco, quente e frio,
pela dieta, este poderia curar essa doenca, caso
distinguisse as oportunidades oferecidas pelos
meios propicios, sem purificacdes, sem artificios
magicos e sem qualquer outra charlatanice deste
tipo.

O autor do tratado parece estar convencido de que esta sua conclusao
seria a Ultima palavra a respeito do assunto — de resto, esta é uma
caracteristica dos tratados do Corpus hippocraticum. O tratado se encerra com
a expressdo: Pavavoin ToiadTn, ‘tal charlatanice’. As Bavauvoiot da

Colecdo hipocratica ndo sdo somente 0s recursos magicos, mas sobretudo as

118 Sobre este tema, v. quarto capitulo desta tese.
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especulacdes ndo empiricas e suas conclusdes axiomaticas. Os monistas sédo
combatidos com o arsenal usado contra 0s magos**®, porque ndo sdo senio a
mesma coisa aos olhos do novo médico.

Bavavaoiat: eis a que uma certa mentalidade poliade — ndo totalitaria,
como bem mostra Jouanna (Op.cit., passim) — do Século de Péricles tentou
reduzir um longo trajeto especulativo acerca da natureza. O pensamento
magico desprovido de pragmaticidade vai sendo banido da vida intelectual da
Grécia, tornando-se “pré”: pré-socratico, pré-légico, ... Sobre isso, muito se
pode dizer a partir da vitdria ateniense contra os Persas e da peste, o jabilo e a
desgraca unindo definitivamente a esfera privada a vida publica,
desindividualizando o individual. Mesmo a peste da lliada, ou a peste de
Tebas, sdo dramas adscritos as fronteiras pessoais. Agamemnon e Edipo
cedem lugar a algo novo, que ndo é o 8fuog de Sdlon — o mais remoto
inspirador de “prés” —, e tampouco o0 dapa do mito.

Assim, o autor de Da doenca sagrada € capaz de reconhecer 0s acertos
da acdo de um médico-mago, mas nunca de aprovar-lhe o raciocinio. No
primeiro capitulo desse tratado, seu autor descreve varios procedimentos
corretos desses ‘charlatdes’, mas adverte que esses homens responsabilizam
os deuses por tudo, doenca e cura, em um s0 tempo ocultando sua ignorancia
e isentando-se de responsabilidades: “reservam apologias para sua segurancga”
(1Littré[2Jones]) — reclama o tratadista, sem parecer estar ciente de que
acabara de trocar a crenca pelo uso da crenca, em nome de outra crenga mais
elaborada ou mais de acordo com a nova ordem.

Em um curioso relato do tratado Ares, aguas e lugares, o autor conta a
historia de um povo, os anareus, cujos homens sdo freqlientemente acometidos
por uma doencga que 0s torna incapazes de ter relagbes com mulheres; depois

de algumas tentativas frustradas, os homens concluem que ofenderam a deusa

19 E o que se pode ler, por exemplo, no Da natureza do homem e no Da medicina antiga.
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responsavel por tal atividade. Para expiar essa culpa, transvestem-se de
mulheres e passam a viver como elas.

O médico tratadista, que naturalmente condena tais interpretacdo e
terapia (AAL, 22Littré), oferece sua propria conclusdo sobre a moléstia, e
sentencia: €xaoTov [mdBoc] 8¢ €xet dVOLY TAV ToloUTwV Kal 008&V
&veu dVatog yivetar [cada afeccdo tem uma causa natural*®, e, sem causa
natural, nenhuma afeccdo ocorre]. Todavia, Herodoto (1,105, com uma
referéncia em 1V,67) conta-nos a mesma historia sobre 0 mesmo povo e a
mesma doenca; mas acrescenta dados novos: a ndo por acaso andénima deusa
do autor hipocratico € nomeada pelo Historiador; trata-se de Afrodite, e o
crime cometido pelos pobres anareus (em Herddoto, enereus), ficamos
sabendo, fora pilhar o templo da deusa na Palestina. Her6doto apresenta sua
explicacdo religiosa e ndo parece pensar em questiond-la. Contudo, o
cumprimento do designio de Afrodite transformou-se, pelas mdos do médico-
tratadista, na conseqliéncia do excesso de equitacdo dos problemas

acarretados por ela'?

. Os anareus, um povo quase deserdado pela Historia,
nela permaneceram como um marco na fronteira das mentalidades, dividindo
com uma nitidez rara mito e 16gos.

Herodoto é a segunda fonte mais remota do termo teprjv voGoog (ipH,
conforme o jonico do historiador). Contudo, malgrado sua inegavel ligacéo
com o &mog, Herodoto, ao referir-se a essa doenga, mune-se das mesmas
expressdes perifrasticas que a medicina hipocratica empregara adiante. Ao
referir-se, no livro 111 aos atos de faria com que Cambises se voltou contra

seus parentes proximos, escreve o historiador:

Tadta pév ég ToOg oikniotdtoug 6 KopBiong
gEepdvn, efte 81 Sta Tov  TAmv eiTe xai
dMwg, ola moMa &wbe dvOpdmoug  kakd
KaTaAaufaverv.

120 A palavra ¢pdoig foi aqui compreendida como “causa natural’.
121 Todas as conseqiiéncias do excesso de equitacdo sdo mencionadas nesse capitulo do tratado.
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Kat yap Tiva [kal] €k yeveTg vodoov peydAnv
AéyeTar  €xelv 6 Koppvong, Tniv lipnv
dvopdoual Tivec ol vUv Tol delkéc 008Ev AV
T00 oWpartog voOoov PEYAANV VOOEOVTOG UNSE
TaG ppévag Vytaiverv.

Estes sdo os atos de fdria que Cambises investiu
contra seus parentes proximos, quer por causa de
Apis, quer por outro motivo, da mesma maneira que
males abundantes costumam sobrevir aos homens.
Pois diz-se que Cambises tinha, de nascenca, uma
grave doenca, que alguns chamam de sagrada. Nao
seria em nada inverossimil que, sofrendo seu corpo
uma grave doenca, seu espirito ndo tivesse salde.
(Hdt, 111,33)

Temkin (1994:15-6) nota que nada assegura que "as doencas sagradas”
de Herdclito, de Herddoto e da medicina sejam a mesma. Temkin empenha-se
em uma historia da epilepsia, e, por isso mesmo, o diagndéstico interessa-lhe
particularmente. Mas, independentemente da identidade nosoldgica dos males
referidos, o fato de Herddoto subordinar aqui as perturbacdes do espirito, das
dpévec'??, as somaticas denota o terreno propicio para a propagagdo das

idéias do tratado Da doenca sagrada. A formula evasiva "tiv ipnv

ne

dvopdCouoi Tivec", tdo proxima a "tepnv vodoog kaAeopévn" do tratado,
revela a distancia em que o Historiador se colocava daqueles (Tiveg)
vituperiados pelo médico tratadista, ainda que Herddoto ndo se volte contra
eles. E possivel inferir-se dai mais do que o notério carater testemunhal da
obra de Herodoto, para quem, no dizer de Veyne (1987:49-51), mais
importava a oposicdo entre ignorancia e informacdo do que entre erro e
verdade.

Esse trecho de Herddoto é um depoimento significativo para o estudo

acerca das ideias que circulavam pelo universo jonico no que tange a relacdo

122 Apesar de ser esse termo o mesmo usado na literatura hipocratica para 'diafragma’, Herédoto,
consoante a tradicdo literaria, assim designa o 'espirito’. Sobre esse tema, v. DUMORTIER, 1975,
pp.11-2.
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entre as ¢péveg e a doenca. O mesmo autor que parece roborar a tese da
epicrise divina coloca-se agora favoravel a tese da causa somatica. O adjetivo
deikeg denuncia a familiaridade e o grau de aceitacdo dessa idéia naquele
contexto cultural. Mas esse suspiro do l6gos na historiografia de Herodoto
ndo é suficiente para que sua teologia seja considerada mais proxima da de
Platdo do que da de Homero. Os deuses continuam interferindo diretamente na
vida humana, mesmo em um passado ndo muito remoto.

E inevitavel, no que diz respeito a teologia hipocratica, a idéia de que
ela se aproxima mais, em certos aspectos, da concepcdo teoldgica platdonico-
socratica, traduzido mais por uma idéia (especialmente ligada ao pétpov,
consoante as expectativas da palis), do que por uma personalidade irascivel
ou simpatizante, contraria ou favoravel. O tratado Da doenca sagrada mostra
como a pratica dos pdyot, dos kabdpTat, dos dydpTar e dos dAaldveg sdo

incompativeis com a existéncia dos deuses:

El yap ogAfvnv Te «kabaipéetv kol mnAtov
ddaviCelv kal xelpdvda Te kal €98inv motéelv
kal duPpoug kai adxpovg kai BdAaccav ddpopov
Kal kal yAv kal TdAAa T TOLouTOTPOTA TAVTA
Omodéxovtal émioTaoTal, €{Te kAl €k TEAeTEWV
elte kal €& d&AAng TuvOg yvdpng M HEAETNG
dpaoig TadTa oldv T’elvar yevéobor ol TalT’
é¢mtndedovTeg, duooeBéetv Euotye dokéovot kal
fcoVc o¥Te elvat vopi{Getv olTte &dvtag {oyletv
006¢ olTe elpyeobat dv 0ddevog TV €0xdTwV,
bV motéovTeg mic ob Setvol adToiolv elolv;

Pois se prometem saber baixar a lua; ocultar o sol,
e produzir o inverno e o bom tempo, a tempestade e
a seca, e tornar o mar estéril e também a terra, e
fazer tantas outras coisas semelhantes, o0s que
praticam isso, seja através de ritos, seja através de
qualgquer outra técnica ou prética, dizem que séo
capazes de transformar isso tudo; entdo, a mim, eles
parecem-me ser impios, ndo acreditar existirem
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deuses, nem, se eles existissem, que eles tivessem
algum poder, nem que poderiam impedir nenhum
dos atos extremos. E, praticando tais atos, como nao
seriam terriveis aos proprios deuses?

(4Jones)

Depois da mortalidade, que leva o termo 0e6¢ a encontrar
equivalente em &bdavatocg, 0 problema que mais detinha a atencdo dos gregos
por toda a Antiglidade era o do poder. O poder dos deuses é varias vezes
confrontado com a impoténcia humana na literatura grega. Esse é um topos da
poesia grega que se revigora na tragédia, onde cantos corais celebram a
impoténcia do homem diante da forca do amor divinizado'?.

Maior do que a imortalidade, o poder no tratado Da doenga sagrada,
em uma teodicéia que interessaria mais a Comte do que a Littré, expbe o
argumento de sua acusacdo aos pdyot. A palavra de acusacdo, a mesma que
condenaria Sécrates, a julgar pelo Eutifron'®, é a Goépera. Nesse dialogo
encontra-se, em meio a uma investigacdo filoséfica que ja aponta o autor de

uma Republica, a mais singular glosa deste conceito:

EdBugpwv "Eott Tolvuv 16 8¢ pév Tolg Oeolg
mpoadiAéc  Sotov'®, 10 8¢ pn  mpoodiAig

dvdéatiov.
ZwkpdTtns Tlayxdiwg, & EGBGdpov, kail dg yd
éCnTtouy  dmokpivaoBal  og, o0Tw VOV

dmekpivw.'?

23 Hipolito, 525-64, e 1271; Antigona, 780-805

245¢: 2ué (....) doePelag ypdpato. Et seq.

125 A equivaléncia entre §oloc e edoePric, assim como entre seus antdnimos, nesse texto de Platao,
pode ser atestada pela alternéncia aparentemente livre entre os termos em 5¢c e d. No MS, em
1Littré (3Jones), ha uma indicacdo dessa correspondéncia parcial: 70 edoeféc kal OeTov adTAV
doeféc kal &vdoidv éoTiv. Portanto, para o autor do tratado, dvdéaoiog parece ser o oposto de
0cTog, como eboefrig 0 € de doefric, mas a antitese ndo lhe é absolutamente satisfatdria, o que
comprovam 0s usos sucessivos de perifrases na constru¢do do anténimo de 6etog (p.ex.,08 Betog,
em varias passagens de 1L.ittré).

2 Eut. 7a
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Eutifron: Certamente o que é pio [doroV] é o que é
agradavel aos deuses [0coTg mpoodiAéc], e 0 que €
impio é o que ndo lhes é agradavel.

SOcrates: Perfeitamente, Eutifron, e eis o que eu
pedi que respondesses.

[MpoodiArig é um adjetivo que depde tanto sobre a 6oia, quanto sobre a
edoéBera. Essa glosa platbnica parece também ser Gtil para revelar algo sobre
0 conceito de eboéBera no tratado Da doenca sagrada. As atividades dos
pdyotr opdem-se ao que for mpoodiAég aos deuses. A hostilidade aos deuses —
pela qual Atenas condenou Sdcrates, e 0 médico-tratadista anatematizou o0s

pdyot — tinha no poder seu maior reflexo:

El yop dvBpwmog paysbwv Te kal BOVwv
oeAnvnyv Te kabaiprjoet kal nAtov ddaviel kal
eddinv  moujoel, oVk av Eywyé TU Belov
vop{oatut TobTwv eival, GAA° &vBpdmivov, i
81 100 Belou 1 dVvopig OMO AvOPWTOL YVIUNG
KkpaTeéTal kal dedoVAwTal.

Pois nem se um homem, utilizando a magia e
sacrificios, fizesse a lua descer, eclipsasse o sol e
produzisse o inverno e o bom tempo, eu néo
acreditaria que algum desses atos fosse divino,
sendo (somente) humano, se € que o poder do divino
esta dominado e servilizado pela técnica do homem.
(MS,4Jones)

O substantivo 80vauig e 0s verbos SouvAdeitv e kpaTéelv tém seus
significados ligados a idéia de poder, e, nessa assertiva do tratado, todos
convergem para a antinomia entre o divino e o humano. A glosa platénica de
o6aia como algo que agrada aos deuses volta-se para a 8{kn, consoante os fins
da argumentacdo do Socrates condenado. A doéBeia do médico-tratadista,

partindo da idéia de poder, aproxima-se da concepc¢do platbnica, e a ela se
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associa. O uso, no tratado, do termo sublinha, contudo, o aspecto pragmatico
(no sentido mais etimolégico desse termo) de seu significado, em oposicao a
datog (e o seu antbénimo dvdaotioc), que se refere a qualidade inerente.

O problema, contudo, para o autor do tratado Da doenca sagrada
consistia na Pauvaocia, palavra que, como ja foi dito, muito

127 torna-

significativamente encerra o tratado. A pretensdo do savoir-pouvoir
se um obstdculo ao desempenho social da {atpikry Téxvn. Por isso, no
tratado, a 6coogéBeia e a presuncdo do muito saber sdo o alvo principal da

invectiva:

“Epol 8¢ dokéouatv ol mp&hTol To0TO TO VAonua
ddrepdoavteg TolodTol elvar dvBpwmol olot
kat vOv eiol updyor Te kal xaBdpTor Kol
dylpTat Kal dAagdvec, 6kd00l o
mpoomotléovTatl 0dddpa  Beooeféec eival kal
mAéov T €ldéval.

Os primeiros homens a sacralizarem esta
enfermidade parecem-me ser 0S mesmos que agora
sdo 0s magos, purificadores, charlatdes e impostores,
todos os que se mostram muito pios [0$Sdpa
Ocooeféec] e plenos de saber. (MS, 2Jones)

O adjetivo 6eooeBéec, com uma semantica ainda mais restritiva do que
0s outros cognatos de ogéBac, ndo permite vacilagcdes interpretativas: a clara
equacdo que o tratadista estabelece da-se entre OcoceBéec e 0 conceito
€186Tec mAéov T, aqueles que ostentam respeitos reverenciais ao que for
divino e que se mostram plenos de saber; o autor do tratado chama-os

dybpTat e dAaldves. O que suscita tal vitupério ndo € simplesmente a

127 Este conceito, firmado por Michel Foucault, estabeleceu-se nas literaturas criticas, divorciando-
se assim de muitas concep¢des que o acompanhavam em seu nascedouro. A percepcdo da unido
entre esses dois conceitos ofereceu a todas as abordagens epistemoldgicas uma nova perspectiva. A
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suposta hipocrisia, mas sobretudo a contradicdo entre a presungdo da posse do
poder divino e a Oeooéfera.

O poder do iatpdg é exclusivamente fundado sobre a Téyvn. Né&o
faltam no Corpus hippocraticum exemplos de comparacgédo entre a doenca e 0
combate bélico, que seguem o raciocinio que estabelece uma analogia entre o
organismo humano e a cidade. Nessa metafora do combate, o poder do taTpdc
estd limitado por todas as contingéncias, e 0 médico precisara de estabelecer
uma alianca com seu paciente. Grmek (1995:216) lembra que “apesar de o0s
médicos hipocraticos terem despersonalizado a nocdo de doenca, eles ndo
conseguiram se desvencilhar da idéia da metafora do combate”. A metafora do
combate filia-se a no¢do de poder, e ndo é raro encontrar-se em Tucidides a
contrapartida do historiador que se serve do instrumental meédico para
descrever acontecimentos de ordem politica?®. Jacqueline de Romilly
(1994a:115) foi categdrica em sua assertiva sobre a escritura de Tucidides:
“Seu trabalho foi verdadeiramente de um médico”. A helenista cita dois
trechos onde o método de analise do estratego ndo poderia ser considerado
menos clinico. O que Tucidides declara sobre a histéria poderia mutatis
mutandis ser dito sobre a medicina. A referéncia ao uso do mopamArotov
como critério de observacdo (1,22,4) delineia uma comunhdo de principios
que estavam em vias de se impor no ocidente.

No mundo que se esbocava naquele instante, sob esse aspecto téo
contrario ao de Homero, a guerra era a doenca. E Nicias pede a Alcibiades:
“sé médico de tua méAtg”, ou seja, aja como um médico e evite a desmesura
bélica, que, como a peste, é a doenca poliade. Tucidides transporta para a vida
politica o tripé hipocratico'®: doenca, doente e médico; onde s6 uma

auténtica ocuppayia entre os dois ultimos pode sobrepujar a primeira.

utilizacdo do termo aqui ndo configura uma abordagem a luz das idéias do filésofo francés, mas
reverencia-lhe mais este mérito de contribuicéo.

128 v.GRMEK (1995), p.216 et sq e MOLLO (1994), passim.

129 A expressdo é corrente entre os que se dedicam ao CH, contudo, a titulo de ilustracdo, cito seu
uso por Grmek (1994,p.216)
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Assim como o valor da guerra, mudou também a prépria guerra. As
batalhas de Tucidides, e também os casos patoldgicos do Corpus
hippocraticum, tinham por fim e meio a justa medida.

Do epicentro religioso da Grécia irradia-se a sentenca da formula ética
undev dyav. Tal foi, desde a figura historica e emblematica de Solon, o norte
de uma nova forma de se relacionar com o mundo. Fundamento da polis e
também da medicina, a maxima frutificou em silogismos de premissas
historicas e pretéritas e germinou o solo das idéias.

Euripides e S6focles conheceram a peste de Atenas, que é um dos temas
do segundo livro da Guerra do Peloponeso, e também a decadéncia do regime
democratico. Assistiram a penetracdo das idéias das Escolas Médicas na
cosmovisdo de uma Grécia que se inclinava cada vez mais ao 16gos.

Jackie Pigeaud (1989:407ss) sugere uma influéncia de Hipocrates sobre
Euripides no tocante a manifestagdo da “doenca sagrada”, especialmente em
uma passagem do tratado Das afeccdes internas (VII1,285). De fato, a
descricdo da loucura de Héracles ndo é outra sendo a que vemos no tratado
hipocratico Da doenga sagrada. O Mensageiro assim descreve 0 estado de

Héracles:

(....) & 8 00ké0’ adToc AV,

AAN’ év aTpodaloly dupdtwy édBapuévog
piCag 77 év dooolg alpatdmag EkBaidv,
dopov katéoTal’ edTpixou yevelddoc.

ele ja ndo era 0 mesmo,
mas estava desfigurado no movimento dos olhos,
projetando nos olhos os capilares ensanglentados;
da barba de belos fios escorria espuma.
(Héracles, 931-4)

No tratado hipocratico, 1é-se acerca da “doenca sagrada”:
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Ot  d¢0oApol Sraotpédovtal, TAOV  dAePlwv
dmokActopévoy 100 nHépog kal  ghLLOVTWV.
"Adpog 8¢ éx TOO oTOpaTog mMpoépxeTat €k ToO
TAeSpaTOG.

Os olhos reviram, posto que as veias nao recebem ar
e tornam-se turgidas. Provinda do pulméo, a espuma
sai da boca.

(7Littre)

Parece ser semelhante o caso de Agave, n'As Bacantes de
Euripides. O delirio de Agave tem origem indiscutivelmente divina. Esse
delirio baquico, divino portanto e sobretudo, apresenta, todavia, 0 mesmo
quadro sintomatico que nos descreve a medicina hipocratica. Eis como o

mensageiro descreve a situacdo de Agave:

‘H & d¢pov &EieToa kal draoTpddoug
képag EAlooouva’, ob ¢povolo’ & xpn Opovelv,
¢k Bakyiou kateixet’ 008’ €melfé viv.

Lancando espuma e revirando
as pupilas revoltas, sem mais dar por conta daquilo que se deve,
ela dominada por Baco e ndo dava ouvidos a nada.
(Bac.,1222-4)

Agave delira decerto ao olhar para seu proprio filho e ver uma fera, um
ledo, que a voz divina ordenava que ela matasse. Ela 0 mata. E mais do que
iss0: ostenta a sua cabeca como um prémio de caca. Sera Cadmo, seu pai e
avd de Penteu, que haverd de promover um verdadeiro processo terapéutico
que devolvera a consciéncia a Agave. Esse processo de cura conta com um
recurso inusitado: Cadmo pede a filha que olhe para o céu: IIp&Tov pev €ig
TOVvS™ aibép’ Supa oov pébeg (primeiramente lanca teu olhar ao éter). Em

seguida, Cadmo pergunta-lhe sobre dois elementos que lhe sdo mais
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marcantes relativamente a sua identidade: quem era o seu marido e quem era o
seu filho. A isso ela responde prontamente, e encaminha-se para o
recobramento da razéo.

E necessario fazer aqui um comentario acerca da questdo moral que

ronda esse episodio. Cadmo adverte Agave acerca de sua situacdo moral:

el 8¢ dra TéAoug
v T8 del pevelT’ év ¢ kabéoTarte,
oVk edTuxol0oat 83EeT” olxl SLOTUXETV.

Se permaneceres
sempre assim nesse estado,
ndo seras feliz, mas ndo conheceras o infortunio.

A loucura €, portanto, amoral em si, produz uma ataraxia interna em
meio a um turbilhdo externo. A moralidade lhe é externa, e sustenta a leitura
desse turbilhdo. Ela ndo é feliz, posto que é doenca; mas ndo conhece a
infelicidade da responsabilidade pelos seus desvarios. O estado de loucura se
coloca entre o ato moral e o imoral, como um “campo neutro™ de amoralidade
do qual o guardido, especialmente a partir da Grécia classica, é o sentido
nosogénico que a medicina cria, robora e robustece.

As semelhancas sdo flagrantes. Os sintomas sdo quase 0S mMesmos.
Respondendo a uma tendéncia representada pela obra de félego de Albrecht
Dieterich®®, Temkin®! lembra que ndo ha pertinéncia em averiguar o
diagnostico que um meédico nosso contempordneo daria para 0 “caso
Héracles”, mas sim o que 0s antigos pensavam a respeito. O que parece ser
ainda mais relevante é a busca de uma identificacdo entre a furia de Héracles
e 0 que o publico atico, malgrado os esforgos dos prestigiosos discursos da

Escola Médica de Cés, em algum grau de suas crencas'*?, ainda reconhecia

O DIETERICH, 1911.
31 TEMKIN, 1994. A respeito do diagnéstico retrospectivo, v. PIGEAUD, 1987, p.49.
132 Sobre a crenca grega, procurarei estar de acordo com as observacdes de Paul Veyne (1987).
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como uma possessdo divina. Mas as complicagcfes nessa investigagdo séo
numerosas, e mesmo Temkin abandona a questdo declarando a dificuldade de
justificar-se o eufemismo "doenca de Héracles".

De fato, o famoso Problema XXX, de Pseudo-Aristoteles, atribui

ataque de Héracles a melancolia:

AlO( T{ mavTeg Gool nepl‘r‘rm yeyovamv avépeg
N kaTd ¢tAocodiav 1 TMOALTIKRV 1 moinaoiv 1

Téxvag ¢aivovtar pedayxoAtkol 4GvTeg, kal ol
uév odTwg woTe kal AauBdvecbar TOlg G4mO
pedaivng xoAflg dppwoThHuactv, olov AéyeTat
TAV TE NPWIKAV Ta mepl TOV “HpakAéa;

Por que todos os que tornaram-se homens notaveis
na filosofia, na politica, na poesia, nas tékhnai sao
evidentemente melancolicos, e alguns o sdo tanto
que chegam a ser considerados como tomados por
doencas oriundas da bile negra, como o que se diz
dos herois, como Héracles, por exemplo?

(Problema XXX, I, 953a10)

A motivagdo desse diagnéstico de melancolia pode ser atribuida ao
prestigio que a bile negra adquiriu como epicrise da pavia. No Problema
XXX, a epilepsia ganha esse nome, e é definida como "a doenca sagrada dos
antigos", mas interessa especialmente notar que o autor estabelece uma

identidade entre melancolia e epilepsia:

[ap éxkelvog €oitke vyevéoBar TadTng T1g
dVoewg, O10 kal TG afpwoTHHATA TGOV
EMANTTIKOV 4m ~ éxelvou mpoonydpevov ol
dpxoiol igpav voaov.

Pois ele (i.e., Héracles) parece ter sua origem nessa
natureza; por isso também aos males dos epiléticos
0s antigos chamavam doenca sagrada.
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(ibidem)

Esse curioso excerto aristotélico além de claramente glosar o sintagma
Ta ofpwoTiuaTa TOV EMANTTIK@Y como aquilo que "os antigos chamavam
de doenca sagrada™ — e, por conseguinte, gerar a correspondéncia que se
cristalizou —, também parece ser o primeiro diagnostico da doenca de
Héracles. Malgrado seja ainda comum atribuir-se a Blaickock (1952:121 &
ss.) o diagnéstico da doenca de Héracles, esse Problema aristotélico e um
tratado de Galeno (XVII,2K 431) fazem com que esse diagnostico retroaja em
milénios.

A necessidade de aproximar o acesso de Heéracles de um diagnostico
conhecido sobretudo através dos textos do Corpus hippocraticum é uma
hipdtese que se justifica quando se trata de Euripides. A oposicdo entre o
conhecimento e a ignorancia adquire um valor especial na Atenas classica, e,
por conseguinte, na obra de Euripides. Em Héracles, a ignorancia sobre o
ataque do heroi da-se em dois niveis, o dos personagens circundantes, e o do
proprio Héracles. Ao desconhecimento dos personagens parece opor-se a tese
da melancolia.

O desvario de Héracles tem a peculiaridade de estar cercado pela
ignorancia unanime dos personagens. "Q woi, T{ mdoyxeig; [O filho, o que
tens?] pergunta Anfitrido, no verso 965, segundo o relato do Mensageiro; "Q
Tekvdy, T{ Spag; Téxva ktelvelg; [O filho, o que fazes? Matas teus
rebentos?] - questiona Mégara lembrando ao filho seu estado de pai, no verso
975, ainda conforme 0 “AyyeAog.

No verso 1060, Anfitrido constata: Héracles dorme. Nai, £3det [sim,
dorme], responde ao coro. Depois de ter assassinado sua mulher e seus filhos,
Héracles repousa em um sono, em um funesto sono, §mvov dmvov dAdpevov,
diz Anfitrido. Logo, no verso 1088, Héracles desperta absolutamente

ignorante do que acabara de fazer. O herdi descreve sua sensa¢do como uma
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queda terrivel: “ménmtoka deivg”, diz. Depois o heroi se queixa do ar quente
nos pulmdes. E impossivel ndo lembrarmos que o autor do tratado Da doenca
sagrada atribui a epilepsia justamente ao fleugma frio™, e que a cura se da
com uma sensacao de calor.

O tratado ainda acrescenta:

< /

Emelta TG xpdvw  OkdTav  [10 dAéypa  YuxpdV]
okedaobn koatd TAG OAEPoc kol piyy TH  alpoTt
TOAMG  &6vTt  xal  Oegppd, nv  kpatndy odTwg,
E8éEavTo TOV fépa al dAéPBeg, kai édppdvnoav.

em seguida, depois de algum tempo, quando (o fleugma
frio) se espalha pelas veias e se mistura ao sangue
abundante e quente, caso seja assim controlado, as veias
recebem o ar, e os individuos recobram a consciéncia.
(7Littre)

Eis a causa da perplexidade de Héracles diante do quadro que tem
diante de si. "Ex Tou mémAnypadr**. “Estou perplexo”. Contudo, sé aos
poucos vai sabendo o que aconteceu. Num dialogo capital com Anfitrido,

Héracles toma consciéncia de seus atos.

O Heéracles revisitado por Euripides se insere na vertente literaria de
uma substancial mudanca de perspectiva na percepg¢do dos fendmenos
fisiolégicos. A tragédia, tendo por matéria a mitologia™, ndo se prestaria a
dispensar argumentos em prol de outra relacdo entre homens e deuses
diferente daquela da qual Homero € o mais célebre exemplo.

De fato, a mitologia prestou-se a ser uma linguagem muito peculiar da

literatura a partir do nascedouro do género tragico, e com pouca imaginagao

33 Sobre a temperatura do fleuma, ver o terceiro capitulo desta tese.
134 ¢xmArffooopar - ser atingido por um estupor, por admiragdo ou medo.
135 E escusado fazer-se aqui a ressalva d’Os persas de Esquilo.
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® ou uma Atenas

podemos notar um Alcibfades por tras de um Filoctetes®
encoberta pelo vulto emblematico de Teseu ou pela figura ciclica de Edipo. A
representagdo, que tanto freqienta a religido grega, avanga com a encenacgao
tragica — mormente dos espetaculos da lavra de Sofocles e de Euripides —
sobre face religiosa do mito. Embora a sugestdo do Corpus hippocraticum®*’,
e do tratado Da doenca sagrada, ndo tenha sido pertinente a representacao —
que se adscreve a linguagem literaria —, as afinidades entre essas duas novas
perspectivas sdo postas as claras pelas confluéncias entre seus textos.

Assim como o tratado Da doenca sagrada, o Hipdlito(141-50) de
Euripides também apresenta enumera deidades patogénicas. Tanto o medico
tratadista quanto o tragedidografo mencionam Hécate e Cibele. Euripides ainda

se refere a P4, aos Coribantos e a Ditina'®;

04 yap #vBeog, & xolpa, 141
elt’ éx Ilavog €10’ “ExdTac

N oepvav KopuBdvTwvy ¢ot-

746" 1 patpog dpelag;

008’ Gudl TAV TOALON-

pov AlkTuvvav dumlakiatg

dviepog d00TLV MEAdVWY TPUXN;

$poLTd yap kal dta Alpvoc,

xépoov dB’ Jmep, meAdyoug

Sivaig év voTiailg dApoc. 150

Pois ndo vagueias, moca, possuida por um deus,
por P& ou por Heécate ou pelos inclitos Coribantos
ou pela Mae dos montes**?

136 A tese de Filoctetes na tragédia homdnima de Séfocles ter sido uma representacéo de Alcibiades
encontra-se minuciosamente argumentada por Jameson, em um artigo intitulado Politics and the
Philoctetes.

137 Refiro-me aqui de forma mais direta aos tratados que contém prélogos polémicos.

138 As deidades sdo responsabilizadas no canto coral que se estende pelos versos 121-175.

139 Escolios legam-nos a licdo da preferéncia de ¢oitdc a paivy (¢pottdg dvti ToG paivn). Por
mais que pareca inquestionavel a opcdo de estabelecimento para a qual corroboram as fontes
sobreviventes, é notavel o testemunho da existéncia dessa outra versdo que evidencia a patogénese
divina.

140 e. Cibele.
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Tendo cometido, sacrilega, alguma

falta contra a faunistica Ditina

que te consome por falta de sangue sacrificial?
pois ela vai e vem pelos lagos -

COMO Se percorresse terra seca — nos

turbilh®es meridionais

dos mares salgados**.

(Hipélito, 141-50)

Na Medéia (1171-5), Euripides também faz referéncia as manifestacGes
somaticas de Pa. As semelhancas entre as descri¢cdes da agonia de Glauce e do
ataque convulsivo no Da doenca sagrada sdo surpreendentes, e resultam em
uma indicacdo de que a velha serva estava entre 0s crentes nas Bavoaviat
aos quais o médico tratadista se refere. O mensageiro noticia a Medéia que a
velha serva julgou que Glauce, filha de Creonte, tivesse sido vitima de um
ataque do furor de P& (ITavdg dpyai) ou de outro deus, e, por isso gritou
(dvwAdAvge), finalmente, a serva vé sair da boca da filha de Creonte uma
espuma branca e seus olhos revirarem (dmooTpédovoav), € a conjungdo mpiv,
mormente porque seguida da particula ye, parece mostrar que os sintomas
foram suficientes para que a serva deixasse de atribuir o ataque ao deus, para

circunscrevé-lo aos limites da ¢voig:

Kal Tig yepard mpoomdéiwv, 86Eacd mou 1171
1 IMovog dpydg 1 Tivog Oedv  pOAETY,
dvwAdAvEe, mpiv y* 6pd d1d oTdua

xwpoOvVTa AeLKOV AdpIdV, SupdTLV T Ao

képag oTpédouvoayv, aipa 77 odk &vov xpot: 1175

Uma velha serva, acreditando
sobrevir a faria de P& ou de qualquer deus,
bradou, antes de ver que, pela boca,

1! Essa referéncia a navegacgdo explica-se em dois niveis. Primeiramente, Ditina é uma deusa
adorada em Creta, reino de onde provém Fedra; portanto, a habilidade maritima seria necessaria
para que essa divindade pudesse ser responsabilizada pela “pavia” da rainha. A essa explicacdo
pode-se acrescentar que, conforme notam perspicazmente os comentadores do texto editado pela
S.E. Les Belles Lettres, parecia haver uma intencdo de identificacdo da deusa cretense com a
propria Artemis, causa prima dos males de Fedra.
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escorria-lhe uma espuma branca, dos olhos re-
viravam as meninas, fugindo-lhe o sangue da pele.
(Medéia, 1171-5)

O tratado alude a Mae dos deuses, usando uma expressao assaz parecida
com a utilizada por Euripides para referir-se a Cibele: pftnp 6edGv. A
identificacdo mutua entre a Mae dos deuses — as vezes entendida como Réia —
e Cibele é recorrente em praticamente todo o mundo grego. De proveniéncia
frigia, essa deusa é, segundo Grimal (1993:86), uma espécie de Réia frigia ou
um oraculo seu. Portanto, ainda ndo é nesse ponto em que encontramos
divergéncia substancial entre as duas listas. O tratado também se refere a
Hécate, através do adjetivo £vodin, que é um epiteto da deidade. O adjetivo,
no tratado, é apenas uma forma de atribuir os ataques a Hécate quando esses
sdo muito violentos, sem referir-se ao seu significado original de “protetora
das vias”.

O qualificativo de Apolo no tratado, por outro lado, parece-me incutir a
intencdo de opor um Apolo ao qual Nietzsche se refere em sua Origem da
tragédia a outro, agreste e pegural. Ha portanto, até aqui, o predominio de
numes associados ao que o mundo classico habituou-se a chamar de xdpa,
espaco para alem do perimetro circunscritor das atividades deliberativas da
polis, onde era franqueada a circulacdo de idéias, entre as quais as meédicas
receberam especial atencdo'®.

Finalmente, Ares e 0s herdis despontam como responsaveis pelos
achaques convulsivos, consoante serem estes violentos ou acompanhados de
visdes terrificas. A relacdo entre a violéncia e a guerra é tdo ébvia que chega
mesmo a evidenciar uma intencdo de escarnio por parte do tratadista.

Os herois, assassinos de monstros, deveriam afigurar-se aos gregos tao

monstruosos quanto suas vitimas, porquanto capazes de mata-las. Os

12 Esse ponto sera discuto mais pormenorizadamente adiante.
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pacientes, ndo podendo ver os deuses — que, de resto, ndo eram passiveis de
serem vistos —, sO poderiam contemplar esses seres sobrenaturais que, para
além do bem e do mal, sdo terrificos por natureza, atos e proveniéncia.

Depois de desferir ataques diretos, onde o sarcasmo transparece em
cada sentenca, as causas divinas da “doenca dita sagrada”, o médico tratadista
dirige seus dardos retéricos a idéia de miasma. De fato, o termo piaopa
referia-se, nos primordios de seu uso, a uma macula fisica, religiosa e

moral*®,

Vemo-lo assumir gradativamente na literatura o significado de
macula moral, fisica e religiosa transmissivel por hereditariedade ou por
concidadania; de onde provém que ambos os significados se encontrem em
Edipo rei, tanto no que concerne a peste (u{aopa, na tragédia), quanto ao que
se refere a situacdo pessoal de tradicdo maldita do préprio protagonista.
Contudo, no tratado parecem haver alguma proximidade semantica entre
plaopd TU €xwv, dAdoTwp, mepappaypévog e elpyaopévog Avootov
gpyov TL. A aproximagdo semantica entre esses termos divorcia o miasma da
idéia de maldicdo e de qualquer conteddo mitico e religioso, e aponta uma
especificacdo para esses termos até entdo inusitada, mas que explora o vinculo
que o termo GAdoTwp guarda com o passado, um tanto mais estreito do que o
do termo piaopa, que trata da sombra que o passado projeta sobre o presente,
este sim, o topico semantico do vocabulo.

Enquanto Littré procurava na negacdo da origem divina da doenga 0s
primoérdios da ciéncia, Jackie Pigeaud preocupa-se em conduzir a discussao
para longe das querelas positivistas que congregavam a furia cientificista e a
obsessdo pelos primérdios como autenticacdo do presente. Para o classicista
francés, o projeto teoldgico do meédico tratadista estava inserido em uma

tendéncia a subtrair dos deuses aquilo que ndo fosse propicio aos homens:

3 |ain Entralgo (1970:191) propde um sintético mas criterioso histérico do termo p{aopa. Sua
argumentacao esta exposta em nota a traducdo do tratado (4Jones) apresentada nesta tese.
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Na verdade, a questdo, a grande questdo que
preocupou desde muito cedo a Antiguidade grega é a
de salvar deus, de inocentar deus do mal. O
pensamento grego, desse ponto de vista, € uma
teodicéia. O problema foi apresentado em carater
urgente como se vé desde a Republica de Platdo até
o tratado de Plutarco Dos abandonos da justica
divina, passando pelo escdndalo da tragédia. O
pensamento tragico é aquele que justamente deve
contemplar esse escandalo de um deus que age para
além de toda a medida, de um deus que € também a
origem do mal, que pratica os caprichosos designios
das reversibilidades das penas e da sancdo dos
inocentes. (....) O discurso “racionalista” do Ares,
aguas e lugares ou do Da doenca sagrada visa a
salvar deus do mal, participando, com isso, do
discurso da teodicéia, e, secundariamente, constitui
um discurso ‘cientifico’ livre do religioso e do
sagrado. (1987:50-60)

Pigeaud reafirma sua convicgdo, lembrando que mais importante do que
reputar um erro ter a doenca sagrada por mais divina do que as outras € o fato
de que é impio crer nisso.

Resumidamente, poderiamos dizer que, segundo Pigeaud, tendo como
objetivo salvaguardar os deuses de alguma culpabilidade, o0 médico tratadista
ndo s6 os isenta dessa responsabilidade, atribuindo-a a dieta e ao meio, mas
como também anatemiza os que encontram nos numes alguma influéncia
nesse mal.

Pigeaud vai ainda mais longe em sua argumentacdo. Subtrair a
responsabilidade dos deuses pelas mazelas humanas é também retird-las do
proprio homem. O Helenista traduz esse raciocinio em uma contundente
assertiva: “O tratado Da doenca sagrada quer desembaracar o homem de todo
sentimento de méacula e culpabilidade” (PIGEAUD, 1987: 60).

A proposta de Pigeaud exige uma releitura de todo o entorno
intertextual do tratado, e mesmo uma releitura das obras tragicas. Com qual

dificuldade ndo deixariamos o antigo habito de ver Euripides, por exemplo,
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distanciando-se do Pantedo religioso e aproximando-se do alegoérico? A
proposta de Pigeaud, contudo, corrobora a tese da redimensionalizacdo da
relacdo entre homens e deuses, em contrapartida com a crenga em um ateismo
que ndo hesito em dizer ser mais de Littré do que de Hipdcrates.

Para argumentar sua dessacralizacdo superficial'* da doenca, o autor
do tratado se vale de cinco argumentos™*:

Primeiramente, se o homem pode cura-la por encantamentos, ele

também pode produzi-la. Portanto, a doenga concerne ao poder humano:

Jotig ydp olog Te mepikabaipwv ZoTi xal
payebwv dmdysrv Toro0Tov mdBog, odTog kv
Emdyol €Tepa TEXVNOAUEVOG, KOl &€V TOUTW TG
Adyw TO BeTov dméAALTAL.

Pois quem, procedendo a purgacBes e a magia, €
capaz de apartar esta afeccdo, este, por meio de
seus artificios, poderia atrair outras, e, com esse
argumento, estd eliminado o aspecto divino.
(3Jones)

Pigeaud lembra que esse argumento encontra eco em Platdo, para quem

0 TexviTng € aquele que é capaz de fazer algo e o seu contrario (loc.cit.).

O segundo argumento concerne a hereditariedade. As doengas, segundo

146

0 autor do tratado™, sdo herdadas, uma vez que a semente, que provém de

todo o corpo®’, reflete a patologia da regido de onde é oriundo:

140 termo ‘superficial’ refere-se ao fato de, conforme julgo, ndo ter sido afastada a influéncia dos
deuses, mas apenas deslocada para um campo mais subjetivo.

%5 Essa enumeracdo é proposta por Jackie Pigeaud (1987:52 et ss.). Aqui ela se encontra apenas
desenvolvida e mais detalhada.

146 0 AAL corrobora essa tese (14Littré).

47 Essa é também a idéia central do tratado Da geracdo, onde tal tese é argumentada
pormenorizadamente a partir do principio de que o embrido é formado pela ‘semente’ masculina e
feminina.
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“ApxeTat 8¢ domep kal TEAAQ VoOuOHHOTA KOATA
yévoug el yap €k dAeypaTtdideog dpAeypaTidng,
Kal €k xoAWdeog xoAwdng yiveTar, kol £k
d01viideog  GOIvWdNG, kal €k omANVWAEOg
omAnvydng, T kwAdel STy maTRP KAl prjTnE
elxeTo, ToUTW TG VvoONuaTt kal TAV Ekydvuwv
g€xeobal Tiva; wg 6 ydvog EpxeTat mdvToOev
T00 oWwpaTog, amo Te TAV Oyinpedv Vytnpog,
dmd TE TOV VOOEPWLV VOOEPDG.

Comeca, assim como as outras doencgas, conforme a
estirpe. Se, pois, de um fleuméatico nasce um
fleumatico; de um bilioso, um bilioso, de um tisico,
um tisico, e de um esplenético, um esplenético; o que
impede que algum dos filhos tenha a (doenca) que
tinham o pai e a m&e? Pois a semente vem de todos
os lugares do corpo: das partes sds, vem sa; das
doentes, doente.

(2Littré)

No tratado Ares, aguas e lugares, encontra-se a mesma tese da

hereditariedade:

el o0v yivovtar &k Te TOV dpaAakpdv dparakpol
Kal €k TOV YAQUKAV yAowkol kol OlEOTpapévwy
oTpeProl, ¢ éml TO mWARBoc kol meEPl THG
dAANG popodfg 6 adTog Adyog, T{ kwAdel kal €k
pHokpokeddAou pakpoképarov yiveobai;

se os calvos nascem dos calvos; 0s cegos, dos cegos,
e 0s estrabicos, daqueles que tém (os olhos)
torcidos, como ocorre geralmente, e se 0 mesmo
raciocinio se aplica aos outros aspectos fisicos, o
que impede que um macrocéfalo nasca de um
macrocéfalo? (10Littré)

O influxo da hereditariedade sobre a doenca da-se ndo s6 em carater
determinativo, mas também e principalmente sob a forma de tendéncia que

ainda contara com a corroboracdo de outras variaveis, como, por exemplo, dos
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ventos. A hereditariedade é um fator importante para esses dois tratados na
argumentacdo contra as causas divinas das doencas, mas nao &
suficientemente eficaz no combate contra a proveniéncia miasmatica'*®, que
também conhecia a transmissdo hereditaria. Esse argumento do médico
tratadista consistia em um passo um tanto timido em direcdo a relacéo indireta
entre os deuses e a doenca, uma vez que pressupunha uma preconcepcao de
que a transmissdo hereditaria das marcas fisicas era distinta da heranca da

mécula moral ou religiosa™®.

O terceiro argumento em prol da tese de laicizacdo da doenca é o fato
de ela recair ¢boet (i.e., conforme a natureza) somente sobre os fleumaéticos,

e nunca sobre os biliosos:

“Etepov 8¢ péya  Tekunptov  GTL 008EV
0e16TePSV €0TL TGV AOLTGYV VOLUOHUATWV® TOTOL
yap ¢Aeypatwdeot pvoel  yiveTtar Tolot &
X0AWdeal o0 mpoomimTel: TOTOLY dmaotV Opolwg
g€der ylveobar Tnv voloov TadTnv, xal pn
Stakpivelv unTe xoAwdea pnTe PAeypaTwdeaq.

Outra grande prova de que esta ndo € em nada mais
divina do que as outras enfermidades: nos
fleumaticos ocorre por natureza [¢pUoel], e jamais
sobrevém aos biliosos. Se realmente fosse mais
divina do que as outras, essa doenca
necessariamente acometeria a todos da mesma
forma, sem escolher bilioso nem fleumatico.
(2Littré)

Nesse ponto, Pigeaud (1987:53) afirma que se um deus castigasse mais

os fleumaticos do que os biliosos, isso implicaria em uma idéia transcendente

198 ¢f. p.94 desta tese

9 pigeaud no considera o problema da perda de forca do argumento diante da hereditariedade do
uiaopa, que, ndo obstante, o tratado coloca-a como o primeiro dos equivocos: €xovTeg piaoud Ti.
O tema da hereditariedade e o pensamento que o circundava sera tratado novamente no quinto
capitulo desta tese.
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de deus, afastando-o da ¢Vvoic; mas ao médico ndo ocorre a idéia de que o
temperamento seja uma escolha dos deuses. De fato, o médico hipocratico,
assim como Tucidides, néo atribui a potpa a conotagdo que encontrada entre
0s poetas. Pensar como poetas comprometeria a defesa dos deuses que
Pigeaud percebe no tratado. Contudo, ndo ha que olvidar-se de que o tema da
puotpa € vetado por uma razdo mais epistemologica, concernente aos limites
da acdo da iatpikn Téxvn, do que por falta de credibilidade, o que sequer
estd em questdo no tratado, embora, a meu ver, o tema esteja sugerido aqui e

ali.

O quarto argumento para o projeto de laicizacdo da doenca sagrada € a
comparacdo entre ela e as doencas que poderiam parecer sagradas por suas
dimensbes, mas que ndo recebem essa denominagdo. Entre esses acessos

desconcertantes estdo os delirios e os ataques de pavia:

ToOTo pév yop ol mupeTol ol dudnueptvol kal
ol TpiTalol kai ol TeTopTaiol 088V fjooov pot
Sokéovotv iepol elval xal VMO B0l yiveoBa
TadTng TAG vodoou, v od Bovpaciwg vy
“€xoualv:  To0TO 8¢ Opéw  palvopévoug
dvBpuwmoug kal mopadpovéovTag AMO UNSEULTG
mpoddalog épdavéog, kal MOAAQ Te kal dkalpa
motéovTtag, &v T TG Umvew  olda  moAAovg
olpvgovTag kal PodvTag, ToOg 8& MVIyOoHéVoug,
Toug 8¢ kal dvaiooovTdg Te Kal ¢pevyovTag €Ew
kol mopadpovéovTag péxplg av EméypuvTat,
gmelta 8¢ Vyléag €ovTtog Kal dpovéovTag womep
Kal mpdTepov, €0vTag T  aldTéoug Wxpoug TE
kal aofevéag, kal TadTa odx dmof, GAAQ
TOAAGKLG.

As febres cotidianas, tercds e quartds ndo me
parecem ser menos sagradas nem mais engendradas
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por algum deus do que esta doenca, e ndo sao
admiradas. Por outro lado, vejo homens
enlouquecidos e que deliram [uoivdpevor «al
mopadpovéovTteg] sem nenhum motivo aparente, e
praticam muitos atos inoportunos, e sei de muitos
que solugam e gritam no sono, outros que se
sufocam e saem para fora (de suas casas) e deliram
até despertarem; depois estdo sdos e conscientes
como antes, mas péalidos e débeis, e isso ocorre nédo
uma unica vez, mas muitas.

(1Jones)

Malgrado o complexo vocébulo mpdoaoic™™

acolher um espectro
semantico incomum em nossa cultura, sua proximidade com a aitia parece-
me flagrante nesse excerto. Portanto, o que o autor do tratado esta a cobrar de
guem atribui causa divina a doenca sagrada € uma coeréncia com a qual
estava ele mesmo comprometido. Se outras doengas cuja origem nao se
explica ndo sdo consideradas sagradas, ndo parece haver sentido em eleger
uma Unica para aplicar-lhe o adjetivo. O tratadista parte, contudo, da premissa
de que a doenca sagrada € assim chamada por ndo se conhecer sua origem.

Esse axioma é, de resto, claramente exposto no proprio tratado:

épotl 8¢ dokéouatv ol mpdTol TodTO TO VAOoNUA
tepdoavTeg ToloGTOl elval dvBpwmol oiot kal
vOv elot  pdyot Te xal kaBdpTar  kal

dylpTatkal dAaCéveg,  obTor 8¢  «kal
npoomotéovtal ohpdSpa BeooeBéeg elval kai
TAéov Tl eidévat. OuTot Tolvuv

mopapumexopuevol kal mpoPaAAduevol TO OeTov
T™¢ Gunxaving T0G  upn €xewv Tl

\

o
mpooevéykavTeg  WoeAjoovat, kal WG N

a

%0 Um minucioso estudo de Robert (1976, p. 318 et ss.) demonstra a extensdo semantica do termo.
Infere-se desse artigo que muito cedo o vocabulo mpd¢aaic apartou-se do significado do verbo do
qual deriva, assumindo o sentido com o qual o contemplamos no tratado. Vitrac (1989:112) lembra
que o termo mpddaotig significa tanto ‘causa’ quanto ‘pretexto’, e opina que os autores médicos
“atribuem-lhe o significado de causa observavel, sobretudo nos primérdios da doenca”.
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katadnAot €wotv 008ev  EMOTAPEVOL, 1EPOV
gvéutoay To0T0 TO MdOOC £lvat.

Os primeiros homens a sacralizarem esta
enfermidade parecem-me ser 0S mesmos que agora
sdo 0s magos, purificadores, charlatdes e
impostores, todos 0s que se mostram muito pios e
plenos de saber. Esses certamente excusando-se,
usam o sagrado para proteger-se da incapacidade
de fazer valer o que ministram, e, para que nao se
tornem evidentes sabedores de nada, declaram esta
afeccao sagrada. (2Jones)

A idéia de caracterizar-se um objeto como sagrado para ocultar a
ignorancia acerca dele estd em consonancia com o olhar que Tucidides lanca
sobre o oréaculo e suas interpretacdes, como foi visto anteriormente®!. O que
parece merecer atencdo especial na assertiva do médico tratadista (1Jones) é a
inclusdo da pavia entre as doencas admirdveis de causa ndo explicada. Alem
do distanciamento entre a pavia e a {epry voloog, 0 que vemos € o
participio paivdupevog unido a mapadpovdv por uma conjungdo aditiva,
sugerindo que o valor de ambos os termos, no tratado, se situa no mesmo
nivel. De fato, eles aparecem mais uma vez unidos em 14Littré, quando o
autor sentencia que tanto o delirio, quanto a pavia tém sua causa no cérebro.
A pavia é, para o tratadista, um nome genérico para duas doencas cerebrais,
uma oriunda do excesso de bile, a outra, do excedente de fleuma. Duas
patologias da ordem do ‘hiper-’, que ferem o ideal somatico — e poliade — da
justa medida. Pigeaud (1987: 54 e 60), lembra que, nesse momento do tratado,
a doenca sagrada sera afastada da pav{a, para dela reaproximar-se adiante*®.

O quinto argumento do tratado refere-se ao fato de a noite e 0 dia serem

tratados como varidveis influentes na sintomatologia, além dos ventos que

11y p.70-1 desta tese.
152 A esse tema voltarei no quinto capitulo desta tese.
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também interferem notavelmente na ocorréncia da doenca sagrada. A
influéncia do meio na saude, de resto, € o tema Ares, aguas e lugares. O que
se apresenta no Da doenca sagrada é tdo somente 0 que concerne a essa
enfermidade.

Os cinco argumentos que enumerados por Pigeuad constiuem uma das
vias condutoras do raciocinio que sera a tdnica de sua interpretacdo do
tratado, qual seja, a da desculpabilizacdo dos deuses e dos homens.

Para discutir esses argumentos apresentados penso Ser necessario
considerar a posicdo de Paul Veyne acerca da crenca do homem grego em
seus deuses. Mostra-se a teoria do historiador muito eficaz no que concerne a
contribuicdo do Corpus hippocraticum para a relacdo com o sagrado
caracteristica do século V a.C. O que Veyne chama de modalidades de crenca
fora — como ele mesmo admite — pesquisada por varios estudiosos de vérias
areas; Weber, Nilsson e até mesmo Piaget sdo citados como tedricos que
perceberam que as crengas ocorrem em niveis e podem conviver até com a
descrenca relativa ao mesmo objeto™3. O convivio de varios niveis de crenca
— para Veyne uma caracteristica humana, e ndo somente grega — toma
dimensbGes muito particulares na Grécia antiga, e ainda mais peculiares no
periodo classico.

Tal peculiaridade deve-se sobretudo a tendéncia grega de ndo acreditar
muito facilmente no que se ouvia®*. Herddoto nos oferece um testemunho
muito claro disso por toda a sua obra, nos momentos em que precisava
assinalar as fontes das suas informagbGes. Uma assertiva desse mesmo
Historiador (1,60) ilustra essa peculiaridade grega apontada por Veyne:
dmexpiOn éx madauTépou 100 BapPfdpov €Oveog TO “EAAnvViKOV €0V kal

deErdTepov kal ednbeing fALBiov dmnAdaypévov pdAAov [a raga grega,

13 Todas as referéncias a Paul Veyne no que concerne a essa sua teoria sdo relativas & obra
Acreditavam os gregos em seus mitos? (VEYNE,1987).
1 VEYNE, 1987, p.48. Vale lembrar que Veyne é sobretudo um latinista, o que confere & sua
opinido em termos comparativistas um carater especial.
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ja ha muito, se distingue da barbara por ser mais arguta e mais distante de
uma tolice ingénua™].

Distinguir pG0og e puBGdec'™, para usar a teoria proposta por Veyne,
ndo era a tarefa do médico tratadista. Cabia-lhe apenas expurgar do pu6&Gdeg
aquilo que atingia a sua Téxvn. O médico ndo trata do pG6og: esse ndo é o seu
tema. Mas sente a necessidade de combater algumas mentiras que o tempo
construiu em torno do pdboc.

Veyne lembra que o que cabe fazer na busca da verdade nédo € proceder
a uma psicologia daquele que inoculou a mentira no u0bog, “mas aprender a
precaver-se contra o falso: a vitima é mais interessante do que o culpado”
(1987:77). O historiador francés prop6e como uma norma que 0S gregos nao
se interessem pelas razbes do “falsario” (sic), e, como é necessario identifica-
lo para eliminar ndo somente o erro cometido, mas o erro potencial, Platéo,
por exemplo, empenha-se em responsabilizar os poetas (Rep.377d). O Homero
que é expulso da republica ndo €, no dizer de Veyne, o autor da lliada, mas o
autor de toda a mitologia.

A situacdo do tratado Da doenca sagrada é, dentro da perspectiva de
Veyne, sui generis; primeiramente por estar em questdo um puOwdeg de
“segunda classe”, que ndo se respalda na sacralizadora forma poética™’, e, em
segundo lugar, porque hd um singular interesse em identificar as razdes dos
“falsarios”. Os dyvpTar e dAaCdveg utilizam o sagrado para protegerem-se

das acusagOes de ignorancia e ocultarem a ineficiéncia de suas terapias

15 A énfase estd na expressdo grega: ein0sin fA{Oiog, onde o substantivo expresa a idéia de uma
tolice ligada a simplicidade, e o adjetivo indica uma parvoice associada a insignificancia.

1% A lingua grega é bem clara na distincédo entre esses dois conceitos. O segundo ostenta o sufixo -
wdnc¢, tdo proficuo nos termos médicos, que indica a idéia de mera aparéncia. O pu6&dec, portanto,
é aquilo que se mostra na forma de uG6o¢. Contudo, a distin¢do que utilizo é assinalada por Veyne
(1987:76), que percebe o pub&Edec como um abrandante da dignidade de crenca do pd6og: “Quanto
mais antiga € uma tradicdo, mais obstruida ela é pelo pu6&dec, 0 que a torna menos digna de
crédito” (loc.cit.).

7 Quanto a relagdo entre a poesia e a verdade, valho-me aqui das idéias apresentadas por Marcel
Detienne (1988 [1967]), ainda que considere que seu objeto é a poesia arcaica; mas ainda era essa a
poesia que possuia 0 poder sacralizador no século V. A equivaléncia entre a memdria,



106

magicas. A preocupac¢do com as razdes da inverdade, que viria a se tranformar
em recurso retdrico entre os oradores, investe-se, nesse momento, do carater
proprio do discurso médico.

Enquanto ndo se consolida como topos da arte retdrica, o ato de apontar
as razdes da mentira aqui serviu antes para isolar o pu6&Gdec em fungdo da
construgdo de uma verdade da prosa’®, secularizada e mais independente da
memoria.

O tratado Da doenca sagrada ndo contradiz a teoria de Veyne. O
interesse pelas razbes da mentira, longe de constituirem o tema do tratado,
integram apenas a parte polémica introdutéria do texto. Dos textos do Corpus
hippocraticum que apresentam um prologo polémico, o Da doenca sagrada €
0 Unico que procede a uma etiologia do embuste. O Da medicina antiga
declara que o conteddo dos discursos filosoficos sdo ddavéc e

19 (1Littré), quando aplicados & medicina; mas o erro nos

dmopedpevov
tratados Da medicina antiga, Da natureza do homem e Da arte tem uma
causa, mas ndo uma motivacdo. Nesses tratados, a causa do erro é a
ignorancia, e ndo uma dolosa tentativa de encobri-la, como ocorre no Da
doenca sagrada.

A cada ponto dos pu0uén etiolégicos explicitado no quadro abaixo
pelo tratadista, corresponde uma explicagdo adiante. O que poderia ser

esquematizado da seguinte maneira:

eminentemente ligada a poesia, e a dAfj0s1a gerou uma dependéncia entre a verdade e os sistemas
de representacdo religiosa (p.33 et ss.).

1 0 termo é empregado em contrapartida a verdade vinculada & poesia, sobre a qual disserta
Detienne.

%9 j.e., obscuros e duvidosos. Adoto aqui a leitura de Heiberg (CMG, 1,1), seguida por Jouanna
(1990), que prefere entender xaiviig no lugar de kevijg, acrescentado pela edicdo de Coray (1887)
do manuscrito M, do séc. X, na seguinte passagem: 810 odk 1rElovv adTnv &€ywye KaAlviig
OmoBéoiog detobal, omep T& ddavéa Te kal dmopedpeva. A discussdo em torno dessa
variante é perfeitamente compreensivel, pois corrobora com a pertinéncia semantica uma acentuada
semelhanca fonica que a histdria da lingua provou atingir a identidade. Naturalmente, a opgéo por
KeVR¢ estd bem de acordo com o contexto e com a atmosfera dessa parte do tratado, adocdo dessa
variante apenas ratificaria os argumentos que apresento.
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sintoma aiTial dos aitialr do MS

dydpTat (4Jones)

espuma saindo da boca Ares falta de ar no pulmao (7Littré)

excrementos Hécate sufocamento (pressionamento do

figado e do ventre para cima)
(7Littré)

gritos (agudos e fortes) Poseidon a bile (15Littré)

sair para fora de casa | Hécate e os herois |a vergonha (12Littré)

medos e delirios Hécate e 0s herdis | o cérebro (10Littré);
deslocamento do cérebro devido

a bile (15Littré)

perda e retomada de Hécate e os herois |falta de ar no cérebro e a
consciéncia e memoria recuperacao desse ar pela

desobstrucdo do fleuma (7Littré)

sons ligeiros e Apolo Nomio |a bile (15Littre)

freqlientes

Além das epicreses apresentadas no quadro, as convulsdes do lado
direito, atribuidas a Mé&e dos deuses (4Jones), sdo igualadas as do lado
esquerdo (7Littre), o que pbe por terra ndo soO a epicrise divina, mas também a
pertinéncia da variavel de lateralidade no que concerne aos ataques. Os
acessos podem originar-se em qualquer um dos lados, ou em ambos,
indiferentemente.

Parece-me ser essa aitia a mais facil de depreciar pelos critérios do
tratadista, uma vez que era suscetivel de duas objecdes: quanto a origem
divina e a diferenciagdo dos lados. Mas, além da suscetibilidade da ordem da
razdo, ha também — e isso me parece ainda mais interessante — o carater da

Mae dos deuses.
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A Mae dos deuses — provavelmente Réia — uma deusa muito mais do
universo hesiddico do que poliade, é uma aiTia assaz propicia as investidas
de um autor hipocratico secularizador. Conforme a teoria de Veyne referida
anteriormente, o tempo dé ensejo a introducéo de pubwdn, que engendram um
certo grau de descrenca. A Mae dos deuses’® apresenta tudo o que é
necessério para desconvencer™® acerca da sacralidade da doenca.

A referéncia a Apolo mereceria menos atencdo se ndo fosse pelo
significativo epiteto que acompanha o nome dessa divindade'®. E presumivel
que o deus pitdnico figure entre as epicrises vilipendiadas pelo tratadista, mas
0 epiteto desperta algumas reflexdes e hipoteses quica complementares.

Apolo era um deus muito presente no século V. Apolo, um deus de
exceléncia, dos ditames oraculares, capaz de reger migragbes e decisdes
politicas, em quem, conforme indica o j4 citado excerto de Tucidides'®, cria-
se vivamente, ndo poderia ser desacreditado em nenhuma das acgbes a ele
atribuidas, a ndo ser por meio da especificacdo epitética. “Némio’, mais do
que um epiteto, é um restritor de culto e de modalidade de crenca. E através
desse recurso que o tratadista vulneraria o deus-epicrise.

A restricdo que ‘ndmio’ indica especifica o culto pastoril ao deus, e
langa o equivoco para fora dos limites com o0s quais o sistema social em

franca difusdo no século V passava a definir o espaco entendido por xwpa.

180 A referéncia mais limpida & Mae dos deuses — enunciada alis tal qual no tratado — esta no
brevissimo Hino homérico a Méae dos deuses, que nos lega somente duas informacdes que aqui
interessam: que essa divindade tinha uma estreita ligacdo com a vida ristica com o som dos
instrumentos pastoris, e que ela é filha de Zeus (Atdg BuydTnp, 2).

181 0 puablico alvo do tratado MS é muito discutido. O que se propde comumente é que esse tratado
seria dirigido a médicos viajantes por seu parentesco inegavel com o AAL, que tem claramente essa
destinagdo. Levando-se em consideracdo a linguagem utilizada, poder-se-ia chegar a conclusdo de
que o alvo sdo os iniciados; mas considerando a preocupacgdo de afirmar-se o carater da inTpikn
Téxvn justamente anatemizando os impostores poder-se-ia supor o contrario. Contudo este Gltimo
argumento se enfraquece diante da constatacdo do uso de uma linguagem propriamente esotérica.
162 0 epiteto véutoc também acompanha o nome de Hermes (p.ex., em Arist6fanes, Tesmoforias,
977, apesar de tratar-se de uma galhofa), o de Pa (p.ex., no Hino homérico a P4, 5) e o de Zeus.

163 ¢f. o0 inicio deste capitulo da tese.
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A nona Ode Pitica de Pindaro € o registro literario mais remoto de
véutog como epiteto apolineo; contudo, no epinicio, o epiteto é atribuido a

Avristeu, fruto da unido de Apolo com Cirene:

Tal 6° émyouvidiov <kat->
Onkdueval Ppédog adTalg,
vékTop v xeldeool kal duppociav oTd-
Eolot, Onoovtai Te viv dBdvartov,
Ziva xat ayvov ~AmoAAwv’,
dvépdot xdppa ¢iAotg, &y-
X1oTov dmdova piiwv,
"Aypéa xait Ndptov,
TOTG 6’ AplLoTOTOV KOAETV.

Elas™, depois de colocarem os alimentos sobre os joelhos,
destilardo néctar e ambrosia nos seus labios, e
o0 tornardo imortal. Sera um Zeus, um Apolo todo puro;
alegria para os homens que lhe sdo devotos,
companheiro velador das greges,
Agreu e Nomio,
para outros chamado Aristeu.
(Pit.1X,107-15)

O poema de Pindaro sublinha o carater campestre de Aristeu e de
Apolo. A Terra como nutriz de um imortal que tem por epitetos agreu e
némio, termos relacionados respectivamente a caca e ao pastoreiro, duas
atividades campesinas, bem denota o carater cténico desses deuses. Mas néo
se nota, na Ode Pitica que narra o nascimento de Aristeu, uma relagdo entre
esse cardter e a magia, ainda porque a magia ndo era uma questdo para
Pindaro.

A relacdo entre a magia e Apolo Nomio poderia passar por recurso

argumentativo do medico tratadista se ndo constasse nos trés mais célebres

164j.e., as Horas e Gaia, que foram nutrizes de Aristeu, segundo essa Ode.
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poetas helenisticos, Calimaco, Apoldnio e Tedcrito, que relacionam o epiteto
a Apolo em contexto de magia.

Apol6nio'®, no quarto canto de seu Argonautas, refere-se ao altar de
Apolo Noémio implantado pela emblematica figura de Medéia:

Motpdwv & &1L keToe OUN éméTera SéxovTal
kai Nuvoéwv Nopioto kaB’ tepov ~AmSAAwvVOG
Bwpoi, Todg Mndeta kabiocoaTo. (...)

Ali ainda recebem os sacrificios anuais
das Moiras e Ninfas os altares que no templo
de Apolo Nomio Medéia implantou.

A devocdo de Medéia a Apolo NOomio ja seria suficiente para
circunscrevé-lo no universo magico; contudo, esse carater € ainda robustecido
pela relacdo entre o deus e as Moiras e Ninfas, ou seja, essas duas categorias
de divindades que sempre oscilaram entre o significante e o significado.
Naturalmente, trata-se de Apoldnio, autor helenistico para quem Moiras e
Ninfas situavam-se confortavelmente na esfera da linguagem, mas tomo essa
fonte alexandrina mais pelo que representa o reflexo da erudicdo poética em
sua obra do que pelo seu testemunho temporéaneo.

Calimaco, que tem como uma de suas caracteristicas mais notdrias a

preocupacdo com a etiologia, justifica ligar-se o epiteto véuiog a Apolo:

®oTBov kal Ndoutov kikArjokopev £EETL keivou,
EEST™ ém’ T Apdpuooy CevyiTidag ETpedev (MmMoUG
Qi0éou O €pwTl kekavpévog “AdurTolo.

“Peld xe BouBdotov TeAéBot mAéov, 008¢ kev alyeg
SebotvTo Bpedéwv EmpunAddec notv ~AndAAwv

165 E escusado lembrar de que o valor que Apoldnio, consoante & poética vigente, aferia & erudicéo
confere ao seu testemunho um interesse especial para o estudo da magia. A passagem a que me
refiro aqui encontra-se em 1V,1218-20.
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Bookopévno’ d¢p0oApoV Eémiyayev: 008’ dydAaKTEG
olieg 006’ dxubot, mdoal 8¢ kev elev Umapvot,
1 8¢ xe pouvoTtdkog d1duunTdkog alda yévorTo.

A Febo chamamo-no também Némio desde que,

as margens do Anfriso, alimentava as éguas atreladas,
crestado pelo amor do virginal Admeto.

Imediatamente tornar-se-ia pleno o pasto,e as cabras

em rebanho néo faltariam crias, as quais Apolo,

alimentando, vela; nem ficariam as ovelhas sem leite,

nem estéreis; mas todas amamentariam,

e, assim, a unigenetriz gémeos logo teria.(Hino a Apolo, 47-55)

A etiologia do epiteto apolineo insere-se no mito de Admeto e Alcestes,
no momento precedente ao enamoramento do casal que inspirou a tragedia de
Euripides. O que parece mais interessante nesse trecho do Hino é a
apresentacdo do pastoreio, da fertilidade e lactigenia como dominios de
Apolo. A mencdo de Apolo Noémio como aiTiog de gritos ligeiros e
freqiientes (4Jones) responde bem a tendéncia do autor do Da doenca sagrada
a esvaziar as epicrises divinas de qualquer complexidade, uma vez que parece
ser uma referéncia ao balido, apesar da referéncia aos passaros que pode ter a
funcdo de apontar a arbitrariedade por tras da aparéncia das relacdes
naturais™.

A premissa do médico tratadista é a da impossibilidade de uma relagao
KaTa ouvOnknv entre a epicrise e o sintoma. A semasiologia médica deve
operar-se sempre kata ¢Uotv, jamais kata cuvOnknv. A fraude que o autor
do tratado Da doenca sagrada aponta € a de considerar natural a semiose que
se opera entre Apolo e o sintoma, e a referéncia aos passaros poderia ser

explicada como uma evidéncia da alogia.

186 A arbitrariedade do signo era uma questdo palpitante numa Grécia que se interessava cada vez
mais pela linguagem. O Crétilo de Platdo revela o interesse pela relacdo entre significado e
significante, optando, ao final por um sistema misto entre a arbitrariedade (katd cuvOriknv) e a

8Uvapig que a modera.
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Tedocrito, no Idilio XXV, que recebeu o titulo de “Héracles matador do
Ledo”, também menciona o epiteto ndmio relacionado a Apolo. Euristeu
ordenou a Héracles que limpasse o enorme estabulo do rei Augias, que lhe
prometeu em paga uma parte do rebanho. Héracles, no entanto, abriu uma
fenda no muro que rodeava o estabulo e fez entrar ali as aguas dos rios que 0
ladeavam, limpando-o, assim, de todo o estrume. O rei irritado recusou-se a
pagar. A descricdo do estdbulo de Augias figura ao lado da do templo de

Apolo, indicando mais uma vez a circunscricdo agreste do uso do epiteto:

AGAic 8¢ adroty 118e Tefjc &mil deE1d xe1pog
daiveTar €0 pdAa mdoa mépnv moTapoio PEovVToC
kelvn, 601 mAaTdvioTol émmeTaval mepvaat
xAwpn T dypLédatog, ZAmSAAwvog vopioto
lepov Ayvov, Eelve, TeAcioTdTolo Beoto.

Eis o estabulo deles, que diante de tua méo direita

revela-se por inteiro para além da outra margem do rio fluente, 14 onde
os platanos brotam e também as

olivas verdes e agrestes, o templo puro

de Apolo Némio, 6 estrangeiro, desse perfeitissimo deus.
(1d.XXV,18-22)

Nas ocorréncias de ‘némio’ como epiteto apolineo ha indicios textuais
que corroboram a confirmacgdo da hipétese ja exposta acerca da intencdo na
escolha do epiteto. A presenca dos termos Bwpdc e iepdv nos excertos de
Teocrito e de Apolbnio indica claramente a existéncia de um culto proprio de
Apolo Nomio, e esse seria um culto campestre, dos limites da xwpa. O
segundo elemento que me parece particularmente interessante é o epiteto
dypedc, que, em Pindaro (v.114), acompanha vduiog, gozando do mesmo
estatuto sintatico desse.

A referéncia do tratado a Poseidon aponta para conclusdes analogas as
que podem ser depreendidas da analise do carater agreste de Apolo N6mio.

Poseidon, conhecido sobretudo por possuir o dominio dos mares, € também
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associado ao “cavalo como ser cténico”, como lembra Burkert (1993:276).
Que as origens dessa associacdo se encontram na agua é um fato irrefutavel;
mas h& que se considerar que essa origem da qual Pausanias'®, um
testemunho sobretudo tardio, € a principal fonte ndo se relaciona diretamente
com o tratado Da doenca sagrada.

A época do tratado, o que ligava Poseidon ao cavalo estava relegado a
circunscricdo cada vez mais dilatada do pi6@dec. No Hipdlito de Euripides
vemos um Poseidon que cumpre a maldicdo que Teseu — cuja filiagdo alterna
entre Egeu e Poseidon ao sabor das fabulas’® — atirou sobre o filho,
assustando os cavalos que o conduziam ao exilio. Poseidon, contudo, ndo é
citado no relato do mensageiro que narra o acidente a Teseu. E Hip6lito quem
menciona o deus, em uma frase que €, de certo, expressiva, mas ndo
informativa: & 8dpa moaTpoc ool Ilooeld@vog mikpd [que amargas
dadivas as de teu pai Poseidon].

Essa € a Unica referéncia a responsabilidade divina. Teseu nada
responde a isso, porque sabe ser ele mesmo o aiTiog da mazela do filho.
Artemis, contudo, redistribui as responsabilidades e torna possivel o perdio a

Teseu:

Aeiv’ &mpagag, AN Spwg
€T’ €0TL Kal ool TAVEE OLYYVWHNG TUXETV"
Kuompig yap 1{0ed’ wote ylyveobar 1dde,
mAnpoldac Bupov. (...)

Fizeste algo terrivel, mas
ainda é te possivel lograr que Iho seja perdoado,

%70 sacrificios de cavalos por afogamento é um testemunho inconteste das relagdes ancestrais
entre o cavalo e a 4gua: "EoTt 8¢ 1 Aetvry xatd TO yevéOAlov xahobpevov THG ~ApyoAidog,
Jdwp yAuk0 €k Baddoong dvepxdpevov. To 8¢ dpxalov kabiecav €g Tiv Aeiviv T¢
Mooe18@vi {mmoug oi *Apyeiot, kekoounuévoug xaAtvoic. [E chamada Dine por causa de seu
nascimento a partir da Agolida a agua doce que provém do mar. Outrora, 0s argivos atiravam os
cavalos de Poseidon a Dine, com os freios aprumados] (Paus.VIII,7,2).

Outro testemunho, estd em Apolodoro (1,60).

168 N&o caberia a longa discussdo sobre a identidade entre Egeu e Poseidon. A dupla genealogia néo
era tdo incomum entre os herois, tem-na também Héracles.
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pois Cipris quis que iSso acontecesse,
saciando seu coragao. (...)
(vv.1325-8)

A lenda de Hipdlito é muita antiga, e é possivel que a participacdo de
Poseidon no enredo tivesse sido consideravelmente mais acentuada, e que dela
tenha restado essa frase de Hipdlito, que encerra em si a intencdo de um
perddo que acabaria sendo concedido, embora indtil.

O tratado Da doenca sagrada denuncia que os charlatdes tem esse deus
por epicrise de sons mais agudos e fortes, como o relinchar de cavalos”Hv 8¢
dEVTepoV kol edTovUTEPOV $BEyynTal, immw eikdCouat, kal ¢aol
[Moos1dGva aiTiov eival [se emitem sons mais agudos e fortes, parecem
cavalos, e eles dizem ser Poseidon a causa] (4Jones). Mais uma vez o deus
responsabilizado é o mais distante do centro politico, para o qual Poseidon
abandonara ha muito seu carater ctdnico, que o Hino homeérico a essa deidade
sublinha (vv.2 e 5), atribuindo-lhe tanto o poder sobre a terra quanto sobre o

mar:

"Apgl Tloosiddwva, Beov péyav, dpxop’ deidetv,
yaing kivnTipa kal dtpuyeTolo BaAdoong,
mévTiov, 6¢ 07 "EAlkdva kal edpelag €xet Alydg
d1x0d Tot, "Evvooiyate, Beol Tiunv éddocavTo,
(mmwy Te dunThAp’ €ueval CwTRPA TE VNAV.

Xaipe, [Mooeidaov yairjoxe, kuavoxaiTa,
xal , pdkap, edpevég Rrop €xwv, mAdovaty dpnye.

Comecamos a cantar Poseidon, grande deus,
movedor da Terra e do mar estéril,
maritimo, ele que domina o Elicon e a vasta Eges:
concederam-te os deuses a dupla honra, abalador da Terra,
a de ser domador de cavalos e salvador das naus.



115

Salve, 6 Poseidon que portas'®® a Terra, que tens escura
cabeleira,
e, bem-aventurado, vem, com o coracdo benfazejo, socorrer os que
navegam.

Esse pequeno hino, de estrutura muito simples, apresenta algumas
particularidades que interessam especialmente a esse estudo. O que se nota no
hino é, como lembra Puech, estabelecedor desse texto para a editora Les
Belles Lettres, a aquisicdo do dominio maritimo pelo deus. Trata-se do
desfecho da mudanca de atribuicdo do deus que lemos na lliada (XV,187-99),
quando nos é narrada pelo proprio Poseidon a particdo sorteada dos dominios
entre Zeus, Hades e ele préprio, que recebeu o mar como morada. A terra
seria dominio comum™. No Hino a Poseidon, integralmente apresentado e
traduzido acima, é significativo que as referéncias a terra aparecam
exatamente na mesma quantidade em que ocorrem as referéncias ao mar, a
saber, quatro vezes cada uma. Os epitetos, contudo, yaijoxog,
kuavoxai{tng'” e &vvoaiyaiog, refletem a relacdo de Poseidon com a
terra'’,

A associacdo que o tratado Da doenga sagrada faz entre Poseidon e o
cavalo, para ainda mais uma vez aplicar a teoria de Veyne, vulneram o

estatuto mitoldgico da crenca, remetendo-a a um pretérito que sempre

%90 termo yaurjoxog é um tanto discutido entre os helenistas. Trata-se de um epiteto de Poseidon
comum sobretudo em Homero. A opinido acerca de seu sentido em Homero varia entre “possuidor
da Terra” e “abalador da Terra”. Chantraine (1990:219) e Humbert (1936:217n) dizem ser essa
hesitacdo dos préprios gregos.

10 N&o poderia ser de outra forma, pois os trés eram adorados como deuses cténicos em regides
diferentes que a poesia homérica congregava.

™ Este epiteto é traduzido por Mazon como “aux crins d’azur” (v., p.ex., Il. XV, 201). A palavra
xaiTn, segundo elemento da composigdo desse vocébulo, significando crina de cavalo, é recorrente
em Homero, e a titulo de exemplo, poder-se-ia citar as seguintes passagens da lliada VI, 509;
XV,266; XVI11,439; X1X,435; enquanto o significado de “vasta cabeleira” encontra-se igualmente
bem representado no poema.

2 H4 consenso em que a relacdo de Poseidon com a terra seja muito anterior a sua relagdo com o
mar. Eliade (1978:278) lembra que Willamowitz explicara corretamente a etimologia de Poseidon
(méoig e Lac: esposo e terra), evidenciando o cardter ctdnico desse deus. Eliade lembra, inclusive
que o povo indo-europeu que adorava Poseidon ndo conhecia 0 mar antes de atingir a Grécia
meridional.
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fragiliza seu conteddo. O Poseidon que o tratadista acusava de servir de
instrumento aos magos para “ocultar-lhes a ignorancia” ndo era o dos mares,
que tinha seu dominio bem definido e sua dignidade teoldgica assegurada;
mas o Poseidon do cavalo, nume ctdonico e campesino.

O tratado ndo tem por fim investir contra os pdyot, mas expor o ponto
de vista médico acerca da doenca sagrada, implicando na isencdo de
responsabilidade dos deuses e, consoante a idéia de Pigeaud, dos homens. As
aitiar pretensamente kata ¢voiv sdo apresentadas em pormenores. Lloyd
(1979) detém-se na arbitrariedade das aitiot katd ¢Voiv do tratado,
advertindo que elas ndo representam uma informacdo ‘tecnologica’, uma vez
que o tratado supde a “epilepsia” curavel. Contudo, a rejei¢do das aitioal dos
pdyot, que para Lloyd (op.cit.,p.67 et ss.) distinguia-se da aiti{a do tratadista
apenas por dizer respeito a uma “intervencao sobrenatural”, tem por referente
cultural uma relagcdo de intercambio com a esfera divina que a estrutura
poliade ndo mais suportava.

As explicacdes do fisiologismo que o tratado fornece atribuem toda a
énfase ao papel da ¢voic no corpo. O exemplo da descricdo da funcdo do
cérebro bem representa essa énfase. O cérebro é a sede do corpo, e, como
argumento em prol dessa tese, o autor do tratado alega experiéncias com a
dissecacdo de cérebros caprinos. O capitulo terceiro (Littre) do tratado se
inicia com a assertiva: aiTiog 6 €ykédparog TodTou TOO TMAOeOG, WOTEP
Kal TGOV dAAwv vouonudTtwv TV peyloTwy [0 cérebro é o causador dessa
afeccdo, assim como das outras doencas gravissimas]. O cérebro como
aiTiog da doenca sagrada redimensiona — e, mais exatamente, estende — o
conceito que esse termo expressa. O cérebro é aiTiog porque é a sede da
consciénia; mas a consciéncia ndo esta nele. O cérebro é a sede da

inteligéncia, mas apenas porque a interpreta: ¢nui TOv &ykédarov elval
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TOV EpunvebovTta TNV EVveotv [afirmo que o cérebro é o interpretador da
inteligéncia] (17Littré)*".

Hécate e os herois tém uma relacdo evidente e direta como o mundo da
magia. Suas numerosas apari¢des no canto Il dos Argonautas de Apolonio*™
apontam claramente essa relacdo. No tratado Da doenga sagrada, Hécate é a
epicrese divina dos pdyot de todos os sintomas que o medico tratadista atribui
ao cerebro. O cérebro ndo é 0 aiTiog da doenca por produzir a substancia de
sua origem nem por ter uma atividade que provoque essa mazela. O cérebro é
apenas o lugar que realmente adoece, expandindo o mal para o resto do
corpo, como um lider que repassa algo aos comandados. A substéncia do
conhecimento, que preenche os espacos do cérebro que a difunde pelo corpo é
o ar (17Littré).

Pigeaud (1987:58) mostra como o tratado Da doenca sagrada pretende
resolver um dos maiores problemas da histéria do pensamento sobre a
loucura: a relacdo entre o conhecimento, as paixdes e a moralidade. Segundo
0 helenista, o tratado, que visa a desculpabilizar o homem pela doenca
sagrada, tende a objetivar a moral.

O conhecimento e sua inteleccdo tém, para o médico tradista, uma
existéncia extra-corporea e extra-humana, no ar, em um elemento da natureza.

O ar traz a EVveoig ao cérebro, e essa Euveaig torna-se a matéria prima da

ppdvnotig e da yvdpun:

O0xéTav yap omdon TO mvedpa WvOpwmog £g
EWULTOV, €¢ TOV €ykédalov TPWTOV AdLKVEETAL,
kal oUTwg €¢ TO Aotmov owpa okidvatatr o
avnp, KOTOATOV €v T¢ €yKedpdAw EwuTod TV
dxpnv kat & T av €y ¢pdvipdv Te kal yvdunv
gxov.

" Em 16Littré ha uma assertiva equivalente: oGtog [6 éykédorog] fuiv 0Tt TGV Gmd To0
fépoc yivouévuv éppevedc [ele (i.e., o cérebro) é o intérprete das ocorréncias oriundas do ar].
174 yv.200, 242, 467, 861, 1035, por exemplo. Hécate é uma divindade absolutamente ligada ao
mundo da magia, e alguns autores helenisticos, como Apoldnio de Rodes, atribuem-lhe a primazia
nesse dominio.
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quando pois o homem inspira, este (i.e., 0 ar) chega
primeiramente ao cérebro, e assim o ar se dispersa
pelo resto do corpo, deixando no cérebro sua parte
apogistica e o que houver de concernente a
consciéncia (¢pSovipov) e possuir de conhecimento
(yvdun). (16Littré)

A ¢pdvnoilc e a yvdun sdo, portanto, producdes do cerebro a
partir do que ha de inteligéncia (EUveoig) no ar. Pigeaud (1987:56) escreveu
dois subcapitulos sobre o papel do ar no tratado Da doenca sagrada, um
intitulado *“o ar move”, e outro, “o ar conhece”. Neste segundo, Pigeaud
desenvolve sua teoria acerca do ar no tratado Da doenca sagrada a partir da
idéia incontestavel de que os trés termos (oVveoig, ¢povnolg e yvdun)
dizem respeito tanto ao conhecimento, quanto ao cérebro. Talvez para reforcar
sua tese, tenha Ihe ocorrido traduzir ocbveoig por ‘conhecimento’. Por essa
razdo, creio convir um exame do uso deste termo. Como um deverbal de
ouvinut, olveoig traz consigo a carga semantica desse verbo. Xuvinut é
encontrado, por exemplo, na prosa jonica de Herodoto (I1V, 114) com o
significado de “inteligir”. No excerto de Herédoto escolhido como exemplo —
muito especialmente por tratar-se de prosa jonica —, 0 verbo cuvinuu refere-

se a inteligibilidade linguistica:

Triv 8¢ owvnv Tnv HEV TAV Yyuvalkadv ol
dvépeg olk EduvéaTto pabelv, TRV 8¢ TOV
dvdpadv al yuvaikeg ouvéhaBov. Emel 8¢
ouvikav GAMjAwy, EAeEav TPOog TAg ~Apaldvog
Tade ol dvdpeg (...)

Os homens ndo podiam aprender a lingua das
mulheres, mas as mulheres compreendiam a dos
homens. Quando se entenderam (ouvikav)
mutuamente, os homens disseram isto as Amazonas:

()
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Outro trecho de Herodoto (I11,46) poderia ser tomado como exemplo

dessa caracteristica semantica do verbo cuvinut:

"Emeite 8¢ ol £éEedaocBévreg Zaplwv OO
[ToAukpdTeog dmikovto £é¢ TNV  ZmdpTnyv,

\

KaTaoTAvTeEG €ml ToUug émi  ToOg dpyovTog
EAeyov mOAAQ ola kdpTa Sedpevor. Ot 8¢ odt

™ TPWTN  KaTooTdvTeg dAAO pEV  TPATA
Aex0évTta  émAeAnBévar, Ta 8¢ JoTepa 0l
ouviéval

Quando aqueles que, dentre os samios, foram
perseguidos por Policrates chegaram a Esparta,
tendo se colocado diante dos arcontes, diziam as
muitas coisas que desejavam ardorosamente. Os
arcontes, na primeira apresentacdo, responderam
que, tendo eles se esquecido da parte precedente do
discurso, ndo poderiam compreender (ouvievai) a
seguinte.

Esse é um significado recorrente desse verbo, e é essa sua postura
semantica que justifica a minha traducdo de oUveoig por ‘inteligéncia’. O
verbo cuvinut vai um pouco além do puro ‘conhecer’ como uma captacao (ou
retencdo) de um saber ou de uma informacdo; ele abarca também a idéia da
elaboracéo deste saber. Motivado pela ocorréncia do sufixo -oic, sabidamente
indicador da acdo verbal, procurei ver no termo cbveoig (na edicdo de Littré,
Ebveoic'”) uma 86vapuig, ou uma propriedade, do ar.

Para Pigeaud, o “ar ciente” do tratado esta inscrito no projeto de
desculpabilizagdo dos deuses e dos homens. Escreve o helenista que, para o

autor do tratado, “é preciso ‘objetivar’ a moral, reduzi-la a percepcéo”

15 |ittré tem uma tendéncia a padronizar o dialeto dos tratados. Sobre esse tema, ver CAIRUS
(1994), pp. 21-2.
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(1987:58), e o ar é central na interpretacdo anti-divina da doen¢a. O vépog, 0
katpdc'’® e o que é Gtil tornam-se fatores secundarios diante do profundo
objetivismo que encontra sua expressao paroxistica na atribuicdo da olveoig
(traduzida por Pigeaud, lembro mais uma vez, por ‘conhecimento’) ao ar.
Segundo Pigeaud, “o conhecimento é objetivo conquanto feito de ar” (loc.cit).
Trata-se, portanto, no dizer de Pigeaud, de vincular a saude fisica, moral e
mental as condi¢Bes de possibilidade do acesso do ar ao cérebro.

O cérebro é, de fato, esse espaco a ser preenchido. E, se de um lado
tem-se 0 ar como ouUveoig, por outro, tém-se a bile e o fleuma como
ostentadores da 8Uvouig da pavia. Duas substancias, duas manifestacdes
distintas da pavia.

O capitulo quinze (Littré) do tratado esclarece:

Ot pev yop Omo 700 ¢AéypaTog parvipevot
fjouxoi Té elot xal o0 Powolv 00dE
BopuBéovatv, ol 8& OMO YOARG KEKPAKTOL Kol
KakoOpyot kal odk G&Tpepaiol, GAA ™ alel Tt
dxatpov SpIVTEG.

Os que enlougquecem devido ao fleuma sdo pacificos
e ndo gritam, nem bramem. Mas 0s que enlouquecem
devido a bile costumam berrar, e tornam-se furiosos
e inquietos, sempre fazendo algo inorpotuno.

(MS, 15L.ittré)

Esse capitulo, conforme lembra Pigeaud (1987:59), esteve sob suspeita
de interpolacdes. Tal suspeita repousa sobre o fato de o tema ter se desviado
da “epilepsia”, e de o fleuma, que agora quase causa um torpor, ter sido

aventado como a origem de espasmos:

76 Observe-se o capitulo 14Littré do MS, onde se revela a face da sintomatologia que tem o
cérebro por origem e que é contraria ao vépog: mAdvot dkatpot (erros inoportunos), ¢povTideg
oy ixvedpeval (preocupagdes inconvenientes), dyvwoin Tadv kabeoteddTwv (ignorancia sobre
0 estabelecido), dn6in (contrariedade ao costume) e dmeipin (inexperiéncia).
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“OxéTav yop EmKaTéAOn TO OAfypa puxpov émi
TOV mAgdpova f &ml TRV kapdinv, dmoplxeTat
10 alpa ai 88 ¢AéBec mpog Binv Yuyduevai
mPOg TY mAebpovi kal TH kapdin mmddot, kal
N kapdin mAAAeTal, JoTe OMO TG AvdAykng
TadTng T doBpata  émmimTelty kol THV
dpbomvoinv.

Quando o fleuma frio desce sobre o pulméo ou
sobre o coracdo, o0 sangue se esfria; as veias
violentamente esfriadas pulsam contra o pulméo e o
coracdo. O coracgao palpita, de sorte a sobrevirem
necessariamente 0s acessos de asma e a ortopneia;
pois o individuo ndo recebe a quantidade de félego
que deseja, até que o fluxo do fleuma seja
controlado e derramado, aquecido, pelas veias.
(MS,6L.ittré)

Pigeaud (loc.cit.) argumenta que ndo se deve deixar de considerar que 0
capitulo 15L.ittré trata de uma enfermidade do cérebro, e ndo das veias, e que,
por isso, naquela passagem, o fleuma diz respeito a consciéncia, e ndo ao
movimento. Poder-se-ia ainda acrescentar que o Corpus hippocraticum ¢é
abundante nesse tipo de digressdo que tem por mote uma epicrise ou um
sintoma.

Ha uma pavia mansa e uma exaltada, uma fleumatica e uma biliosa.
Pode parecer que ndo haja entre essa idéia e a doenca sagrada qualquer
relacdo — e, por isso mesmo, falou-se em interpolagdo —, mas parece-me
haver alguns pontos a serem considerados para aléem de uma associagdo direta
entre pavio e essa doenca.

Para estudar as relagdes entre a pavia € a doencga sagrada, seré preciso
voltar a reflexdo acerca do vépog que consta do segundo capitulo desta tese, e

considerar que a loucura reserva estreitos lacos com a moralidade.
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Primeiramente é necessario reconhecer que, distanciando-se do mago, o
médico assume riscos, mas professa a idéia de que a natureza é cogniscivel. A
doenca é, dentro desse universo a conhecer, um acidente e, portanto,
desprovida de um sentido moral, como um p{aopa no texto de cunho literario.
Entdo, o vduocg, que pode sempre estar entre 0s aiTia da doencga, ndo pode se
relacionar com a sua manifestacdo. A manifestacdo morbida é do universo da
dVotg, porque ndo comporta nenhum grau de moralidade.

Para Pigeaud (1987:61), o individuo que pressente o ataque da doenca
foge por medo da doenca, e ndo por vergonha, como diz o tratado (12Littré).
De fato, o autor do Da doenca sagrada logo depois de afirmar que o
individuo foge por vergonha do acesso (Om’doxovng 100 mdbeoc) € ndo por
medo da divindade (xali odyx Omo ¢SBou TO0 Saipoviouv), explica que as
criancas fogem por medo da violéncia do ataque, e ndo por vergonha,
“porque, sendo criangas, ainda ndo conhecem a vergonha” (7o yop
aioyVveoBar matdeg dvreg olmw yivwokouotv). Pigeaud (loc.cit.) nota,
nesse passo, uma tendéncia a completa amoralizacdo do ataque patoldgico:
para comprovar que o adulto fugiria por medo do vigor do ataque convulsivo,
e ndo por vergonha, Pigeaud argumenta que os adultos agem como as
criancgas, que fogem para as suas mées por medo do ataque, pois, para repetir
as palavras do tratado, elas ndo conhecem a vergonha.

Todavia, € dificil evitar a expressdo textual. A atitude do adulto difere
da tendéncia infantil. Ndo me parece haver impedimento para que o adulto
fuja por vergonha e a crianca por medo, ainda que a fuga parecga exigir uma
mesma causa em ambos, como prefere considerar Pigeaud.

No tratado Ares, aguas e lugares, no capitulo que trata dos
macrocéfalos (14Littré), vopog e ¢Voig unem-se em torno do valor de uma
especie de ‘nobreza especifica de uma estirpe’ expressa pelo adjetivo

yevvailog: Tovg yap HOKPOTATNV €XOVTAG TNV KEPAAT|V yEVVALOTATOUG
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nyéovtatr [consideram mais nobres (yevvaidtaTtot) 0S que possuem a
cabeca mais dilatada].

E certo que a nogdo de vergonha impde-se como fundamental para a
compreensdo da distin¢cdo entre véuog e ¢baig no tratado Da doenca sagrada.
O vopoc de que falam os passos 14Littré do Ares, dguas e lugares e o
12Littrée do Da doenca sagrada produz o que Canquilhem (1990) chama de
‘norma’.

Conforme lembra Claude Debru (1998:46), “Canguilhem sublinha que
uma norma ndo € um fato, ainda que estatistico, mas um valor”. Essa
interpretacdo ilumina de modo especial o final do comentario sobre os
macrocéfalos no Ares, aguas e lugares, em que o autor testemunha que o povo

em questdo ndo ostenta mais cabecas tdo volumosas como antes, e onde se |é:

°

NOv &7 opoiwg oV0kéTt yivovtar 1 mpdTepov: 6 ydp VOHOG OUVKETL
toxVet dita TNV OSpAinvy TGV dvBpdmwv [agora, isSO ndo ocorre mais
como antes, pois 0 véuoc ja ndo vigora mais por causa da relacdo com 0s
homens] (AAL, 14Littré). A norma-valor engendra o vépog, que, por sua vez,
gera uma ¢Vvoig soméatica. Essa ¢voig somética, conquanto hereditaria, nutre-
se desse valor, e, na falta dele, ndo somente perde o sentido, como também se
enfraquece e desaparece.

A pavia situa-se no confronto entre ¢voig e vépog. A sua ¢voig ndo
é capaz de interagir com o vépog, sendo eventualmente pela sua negagdo. A
puavia, que como lembra Pigeaud (1987:63), é também a face psiquica da
doenca sagrada, concerne a uma ¢Jvoig que, por sua relagdo com o vduog,
conduz o doente para além da moral. A pavia, na compreensdo do Corpus
hippocraticum, é a tomada mais completa do psiquismo pela ¢voig. A
contingéncia humoral produz um pavikov 30og, uma conduta que, uma vez
fundada sobre a ¢uVolg, caracteriza-se por negar 0 vdépog € exigir a

intervencdo da {atpikny Téxvn. Com a pavia estabelecida, a ¢Uuoig passa,
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entdo, a ocupar o lugar central na discussédo acerca da doenca sagrada. O
fleuma ou a bile, que distinguem, pela aitia, 0s dois f16n da poavia,
representam também o rompimento profundo entre a pavia da medicina e a
uavia do contexto literario, e mais especificamente, da tragédia.

A ¢voi¢ é, portanto, para a nosologia hipocratica, a resposta ao projeto
poético de um pavikog vépoc'”, incorporado pela figura do homem £vOcoc,
tal como as bacantes ou 0 poeta tomado pelas musas.

A ¢Voig é também, para a medicina hipocratica, uma fronteira que
demarca os limites da acdo da téxvn, e cria uma distincdo entre a Téxvn e a
yvaun.

Assim, no tratado Da arte, que foi datado por Jouanna (1992:532) como
do altimo quartel do século Va.C., o autor inicia o texto argumentando que a
medicina é uma téxvn. Para tanto, ele oferece uma definicdo de téxvn que é
considerada uma das melhores glosas do termo na Grécia classica.

Trata-se de um texto de cunho filosofico que se inicia com uma defesa
da equivaléncia entre 0s 6patd e 0s €(én. Para o seu autor, a Téxvn € um
e180c. O uso pré-platdnico do termo £18o¢ alude, de fato, ao aspecto visivel,
proximo que ainda andava de sua origem no verbo £{8w. O £{8og € onde é
possivel a observacao, e, portanto, consoante ao pensar hipocratico, constitui
a base do real. Por isso, Littré traduz o termo por “realidade”. Eu ndo iria tdo
longe, mas ndo me parece ser essa uma intervencdo exagerada do fil6logo
positivista.

O objetivo dessa primeira parte do tratado € livrar a Téxvn das maos

dos sofistas, argumentando que, sendo a Téyvn um e&idoc, é absurdo

YT A expressdo pavikdg vépog é a minha sugestdo para exprimir a sistematizagdo de um pavikov
n0oc ao qual se referem tantos autores, como, por exemplo Aristoteles na Arte poética (1455a),
onde afirma que ed¢uolGg 1) moNTIKY €0TLv i pavikoG: TodTwy ydp ol pév edmracTtol ol 8¢
éxoTatiko( eiowv [a criagdo poética provém daquele (personagem) que é de boa constiuigio
(eb¢uric) e do pavikdg, pois 0s primeiros modelam-se bem, e os outros extrapolam a si préprios].
O exemplo de Aristdteles é a pavia de Orestes, que também é sua salvacéo. A idéia de uma pavia
producente e de seu q0o¢ generalizavel levou-me a formular a hipétese do pavikdg vdéuoc.
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considera-la apenas um nome (6voua), posto que um nome ndo pode produzir

um e{8oc. Essa reflexdo sobre o conceito expresso por s{8oc seréa ratificada

178

por Platdo (Gorgias, 501a)""°, que mostra que a Téxvn implica na consciéncia

das aitiat, razdo pela qual a culinaria ndo pode ser uma Téxvrn, mas somente

uma éumetpia:

2wkpdtns — (....) "EXeyov 8¢ mou, OTu 1 pév
dpomotikry o pot Sokel Téxvn elvar GAA
éumetpia, n 67 latpikn, Aéywv OTL 1 pEV
TobToL 00 Oepamelel kai TRV ¢Uolv ZokemTal
kal v aitiav dv mpdTTel, kai Adyov Eyet
ToUTwV ékdaTou do0vatl, 1 taTplky- 8’ £Tépa
TA¢ Ndovig, mpoc Nv 1N Bepameia adTy €oTiv
dmaca, kouldn GTéxvwg &ém’ adThv €pxeTat,
odTe Tt TNV ¢Volv okepapévn THG Ndovig olTe
™v aitiav, dGAdywg Te TavTdmaclv, &g €mog
Emelv, 006V draptbunoopévn, TP kal
éumelpia pvnun povov owlopevn 100 giwboToC
yiyveoOal, ¢ 81 xal mopi{CeTal Tag fdovdg.

Socrates — (....) Eu dizia ainda ha pouco que a
culindria ndo me parece ser uma Téxvn, mas uma
éumepia; ao contrario da medicina, que observa a
natureza daquele a quem dedica seus cuidados e a
causa (aiTia) das suas ac¢des; assim, pode atribuir
razdo (Adyoc) a cada uma delas. A culinaria, por
sua vez, dedicada ao prazer, ao qual dedica todo o
seu cuidado, cumpre-se d&Ttéxvwcg'”; sem haver
observado a natureza do prazer, nem a sua causa
(ait{a), completamente dAdywg'™, e, por assim
dizer, sem nada calcular, conservando, somente pela
To1pn e pela éumeipia, a memdria daquilo que é

18 O fato do Gérgias, ao contréario do Fedro (que seré citado a seguir), ser considerado um dialogo
da juventude de Platdo, parece ser bem oportuno para esse estudo; pois, nesse excerto do Gérgias,
ha aspectos que parecem ser premissas do sera dito no trecho do Fedro citado mais abaixo. A
diferenca de datas que a filologia e a filosofia lhes atribui, nesse caso, oferecem uma relacdo de
complementaridade, mais do que de divergéncias oriundas do percurso filoséfico que os separa.

%.e., sem qualquer Téxvn.

18 j.e., sem qualquer Adyoc.
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habitual, e através disso, procura os prazeres.
(PLATAO, Gorgias, 501 a)

Por esse excerto de Platdo, pode-se inferir que, para o Filosofo, a
Téxvn e caracterizada pela observagdo da ¢voic do objeto e da aiti{a de seu
10oc, e ainda que a Téxvn atribui Adyog as a¢des do objeto. A atribuicdo de
um Adyog € o que vai afastar a medicina do empirismo que Cornford (1981)
queria ver filiado ao Corpus hippocraticum. Se a medicina hipocratica néo era
cientifica, também ndo era empirista, conquanto se preocupava examinar as
aitiat e inseri-las em um Adyoc. Para o autor do Da doenga sagrada néo era
suficiente, por exemplo, saber, através da sinples relagdo entre causa e efeito,
como agir diante do paciente convulsivo, mas era-lhe necessario determinar as
razdes pelas quais o ataque se dava.

A oposicdo que se faz claramente nesse trecho do Gorgias da-se entre
0s conceitos de Téxvn, por um lado, e de éZumeipia e de Tpifr, por outro.
Inicialmente pode-se dizer que estas ultimas, ao contrario da primeira, ndo
atribuem Adyog a agéo do objeto. Tanto a éumeipia, quanto a Tpipn, tém por
origem a memoria do hébito, e ndo a observacdo da natureza e da agdo do seu
objeto. A opcdo pela culindria como exemplo parece-me muito cuidadosa,
pois o carater subjetivo do prazer acentua a dificuldade — ou mesmo a
impossibilidade — de inser¢do dessa pratica no dominio do Adyoc.

No Fedro (270b), Platdo opde mais uma vez a Téxvn a éumelpia € a

1B '®!, ao fazer referéncia aquilo a que ele chama de método:

Zwxodtng — ‘O adT10¢ mou TPATMOG TEXVNG
laTplkig Somep kol PNTOPLKAG.
Daidpog - T1ag 81;

181 A dissemelhanga entre os conceitos de épmetpia e Tpifrf parece consistir no fato de o primeiro
termo referir-se a aquisicdo de experiéncia, enquanto o segundo expressa a idéia de ‘experiéncia
adquirida’, ou seja, algo que ja foi incorporado ao saber através da éumeipia.
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Swx. — "Ev duooTépaig 8eT SieAéabal olouv,
odpatog pév év TR £Tépqa, Yuxnc 8¢ év TR
ETépa, el péMAElg un TPIB  povov  kal
éumetpia, GAAG Téxvn, TGO pEV, Odppoka Kal
Tpodnv  mpoodépuwv, Oyletav  kal  Pdunv
gumotnoety, Ty 8¢, Adyoug Te xal €miTndedoelg
vopipoug, melB Tjv Aav BolAn xal GpeTnv
TOPASWTELV.

Socrates — Ndo é a mesma maneira de agir a da
Téxvn taTpikn € a da Téyxvn retorica?

Fedro — Como, entdo?

Sécr. — Em ambas deve-se reconhecer a ¢uvoic;
numa, a do corpo, noutra, a da uyxr. Deves, ndo
somente pela Tpifry ou pela éumeipia, mas pela
Téxvn, engendrar, no corpo, a saude e a forga,
ministrando remédios e alimento, € na Yuxn, 0S
Adyol e as praticas costumeiras, para atribuir-lhes
a forca persuasiva (me16w) e a dpeTr que desejes.
(PLATAO, Fedro, 270b)

Esse excerto de Platdo traz a discussdo sobre a Téxvn duas novas
questdes, uma acerca dos objetivos da Téxvn e outra relativa a relacdo entre
medicina e retérica.

Quanto ao primeiro problema, o dos objetivos da Téxvn, nota-se, na
taTptkn TéXxVn, um acentuado pragmatismo que visa a saude e a forca, tendo
por meios os remédios e 0s alimentos. Na pnTopikry Téxvn, 0 objetivo €
incutir na yuxr 0s Adyor e as praticas costumeiras (émiTndedoetg véuipot).
O conceito de Téxvn, que no Gorgias tinha por fim atribuir o Adyog aos seus
objetos, parece ganhar, no Fedro, contornos mais pragmaticos, referindo-se
diretamente aos seus resultados; mas é a pé0odog que vai tornar a Téxvn

digna de Adyog (Fedro, 270c'®).

182 Esse excerto encontra-se citado na pagina 13 desta tese.
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Sobre a relacdo entre a medicina e a retdrica, seria preciso notar que
Socrates lega a resposta a propria medicina (Fedro, ibidem), ao lembrar que,
segundo Hipdcrates, ndo € possivel conhecer a natureza da alma de uma forma
digna de Adyog, sem que se conhega a natureza do todo (ToG JGAov). As
discussbes acerca do significado contextual da palavra 6Aov nesse passo de
Platdo gerou varios embates entre os especialistas a partir de Littré (LITTRE,
1839:295-312); DIES, 1972[1926]:30-7), que tinham em vista a polémica
acerca da autoria dos tratados Da natureza do homem e Da medicina antiga.
Contudo, a observacdo do SAov refere-se mais a pé0odoc do que a Téyvn. E,
portanto, a medicina — e ndo a retorica — a Téxvn a qual corresponde um
método.

Depois de discorrer sobre o conceito de Téxvn, 0 autor do tratado Da
arte, no seu terceiro capitulo, passa ao tema especifico do tratado: a medicina.
O objetivo agora € mostrar (dméde1&1v moirjoopat) como a medicina € uma
Téxvn. A sua conclusdo é de que a medicina é uma Téxvn porque ela pode
obter resultados e, sobretudo, porque conhece 0s seus limites.

A definicdo de Téxvn que lemos no Fedro, o tratado Da arte,
acrescenta, portanto, o elemento a que se pode chamar de ‘consciéncia do
limite’. De fato, o tratado (3Littré) é claro sobre isso, pois afirma que néo se
deve éyxelpéelv TolOol kekpaTtnuévololy OMO TOV voonudTwyv, £188TaG
67t Ta0Ta o0 dUvatar inTpikn [pdbr as maos naqueles que estdo
totalmente dominados pelas doencas, uma vez sabedores de que a medicina
nada pode quanto a elas].

O tratadista, em seguida, combatera a principal tese contraria a
atribuicdo do titulo de Téxvn a medicina: a cura é casual. Essa idéia sofista
conta com trés sustentaculos: (1) H& doentes que se recuperam sem a ajuda
do médico; (2) alguns doentes morrem depois de serem atendidos por
médicos, e (3) Os médicos se recusam a tratar de alguns casos, alegando que

0 paciente esta desenganado.
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O autor do Da arte responde as supostas acusa¢fes dos detratores da
laTpikn Téxvn cOm 0S seguintes argumentos: primeiramente, a Toxn tem um
poder muito limitado. Ele ndo nega a influéncia da tdxn, mas mostra como
essa influéncia é limitada, lembrando os sucessos dos bons tratamentos e 0s
fracassos dos tratamentos equivocados. Quanto ao fato de alguns doentes
curarem-se sem o0 auxilio do medico, o tratadista explica que eles podem
casualmente estar corretos em algum procedimento terapéutico, mas a Téxvn
consiste em discernir entre o procedimento correto e o errado. Essa &, de
resto, uma prova de que a medicina é uma Téxvrn no raciocinio do autor.

Sobre o0s pacientes que morrem mesmo quando atendidos por médicos,
o autor responsabiliza a indocilidade'®® do doente, eximindo o médico de
qualquer contribuicdo para o Obito. H4, nesse capitulo, um admiravel, embora
breve, estudo sobre a psicologia do paciente. O sofrimento a que esta
submetido pode fazer com que ele ndo siga as recomendacdes do médico, ou
as siga mal. O que, pergunta o autor, € mais verossimilhante (eixdg): que o
doente, nesse estado, ndo seguird ou seguird mal as recomendacgbes do
médico, ou que o médico, como pretendem os detratores, tenha feito mas
prescricdes? (7Littré)

Quanto a recusa do médico a tratar dos pacientes desenganados, o autor
ndo a nega, mas lembra que a Téxvn é limitada pela ¢¥oig. Quem desconhece
esse limite é ignorante, e ndo por causa da falta de instrucdo (duabia), mas

devido mesmo a pavia.

8 0 impasse gerado pela indocilidadedo paciente aparece também na obra de Platdo, onde a
sofistica, que é combatida pelo Da arte, surge como uma solucdo para o problema que o tratado
apresenta. Platdo mostra-nos Gorgias (Gorgias, 456b) dizendo-se ser capaz de vencer, pela
‘retérica’, a incdocilidade do paciente: moAAdkig yap 1{dn €ywye petd 100 GdeAPpo0 KAl HETA
TGOV dAwv taTpdv eloeABdv mapd Tiva TOV kapvévTev odxl €0€AovTta 1§ ddppaxov mielv
N kaloal mapaoxelv T¢ loTpw, ob duvopévou ToG [aTpol meloatl, éyw &meioa obk dAAn
Téxvn 4 TR PnTopikf [J& muitas vezes eu mesmo fui com meu irmdo e com outros médicos a
casa de doentes que ndo queriam se submeter a tomar um remeédio, ou sofrer incisdes, ou ser
queimados. Quando o médico ndo podia persuadi-lo, eu proprio o persuadia apenas com a
retorica, sem uso de outra 7y vrn].
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Eis um recurso retérico conhecido: desabilitar o pré-conhecimento
como requisito para a compreensdo do argumento. Ndo compreender que a
natureza limita a Téyxyvn ndo é uma questdo de Guadia, de falta de
conhecimento, mas sim um problema de falta de raciocinio, portanto, um
problema de pavia. Acredito que esse tenha sido ndo mais do que um bom
dispositivo retérico, pois comprovadamente esse limite ndo era assim tdo
claro no século V, e nem seria mais tarde. Por muito tempo ainda o homem
duvidara que a ¢Voig limita a Téxvn. O que me parece que estava
acontecendo naqueles tempos hipocraticos era a criagdo de uma consciéncia
de que esse limite deveria ser levado em consideragdo na conducéo politica da
cidade e, por conseguinte, na administracdo privada do cidadao.

A concepgdo da Téxvn como £idoc comporta um problema relativo ao
empirismo que a idéia comporta. O problema consiste na incompatibilidade
entre a acepcdo hipocratica de ei8oc e a necessidade de se conhecer as
doencas internas, que, portanto ndo eram visiveis, ou, nas palavras do
tratadista, sdo dboconTa. Vé-las é, de fato, dificil, mas ndo impossivel. Os
voorjuaTta sd0 kpiTéa, devem ser discernidos. E, para avaliar as doencas
internas, as que sdo dvcomTa, € necessario observar 0s sinais externos do
estado interno.

Os signos dessa semiotica médica, segundo o tratado (11Littré), podem
ser apreendidos por dois meios, pela visdo e pelo tato, na medida em que
esses sinais afloram (ta é£avOebvTa) na superficie do corpo em forma de
uma intumescéncia ou de uma colorocdo diferente. O tato tem a
responsabilidade de observar os seguintes tracos desses signos: a consisténcia,
a umidade e a temperatura. O carater de traco sémico é bem definido pelo
autor: é pela auséncia ou pela presenca de cada uma dessas caracteristicas que

as doencas sdo o0 que séo.
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O autor do tratado lembra que ainda resta um problema a ser ressolvido:
0 lapso entre o comeco da doenca e o seu diagnéstico, e as maléficas
consequéncias disso para a terapia (11Littré).

O tratado mostra que ndo ha doencas que ndo mostrem sinais; fala-se
mesmo de T& vouorjpaTta Rocov davepd. As doencas internas situam-se em
algumas cavidades. Essas cavidades sdao cheias de ar, quando se esta sdo, e, de
humor, quando se esta doente. A drenagem, se ndo é terapéutica, a0 menos
pode servir como uma prova de que um humor se encontra onde ndo poderia
haver sendo ar. Mas é dificil saber onde se forma esse deposito humoral
indevido antes que ele se torne consideravelmente manifesto. Por isso, o autor
do tratado esclarece uma questdo de nomenclatura: a Téxvn considera essas
doengas ddnAa, em oposicdo as demais, que sdo ddnAa.

As doencas ddnAa oferecem um desafio para o médico, cuja Téxvn esta
restrita pela ¢Uoig do paciente. E necessario que a ¢¥oig do doente permita o
exame para um diagnodstico mais rapido. Mas uma ¢Uoig que ndo € propicia
ao exame, pode retardar, mas ndo impossibilitar o diagnostico: doa yap Tnv
TGV SpudTwyv dPiv €kdelyet, TadTa T THG yvdung SPel KekpdTnTOL
[pois o que escapa da visdo do olhos, é capturado pela visdo da yvdéun]™*.

A anamnese ¢é considerada digna de ser evitada, pois 0s pacientes
acabam dando mais opinido (86&a) do que informagdo sobre a doenca, e, se
eles soubessem tanto sobre suas doencas, ndo teriam ficado doentes. Entdo, o
recurso do medico é a yvdun, uma especie de conhecimento especifico
gerador e também fruto da Téxvn. A yvdun consistira em forcar a ¢voig a
externalizar a doenca. Quem conhece a Téxvn saberd o que fazer.

A ¢Voig é, portanto, o limite para a Téxvn, mas pode ser forgcada por

essa. A administragdo de alimentos e bebidas amargos capazes de fazer aflorar

18Essa idéia sobre a eficiéncia da yvdiun parece dar prosseguimento a hierarquia proposta por
Heraclito: d¢0aAuol yap TGV dTwv dkpiféoTepol pdpTupeg [pois os olhos sdo testemunhos
mais fiéis do que os ouvidos] (22B101a DK). A yvdun, para o autor do Da arte, parece ser mais
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o fleuma, por exemplo, denotaria que aquele humor estd ocupando o lugar que
0 ar ocuparia em alguma cavidade.

A TU0xn, no tratado Da arte, parece estar em situacdo analoga aos
deuses no Da doenca sagrada. O autor diz que ndo a desconsidera, mas a

submete aos rigores da Téxvn:

"Eyw 8¢ ok dmooTepéw pEV 0087 adTOG TNV
TOxNVv €pyou 00devog, Mnyedpoar 8¢ TOTOL pEV
KAK@G Oepamevopyévolol VOuoHuaol TAa TOAAG
™Mv  drtoxinv €meoBai, Tolot &8¢ €5 TNV
edTuxinv.

Eu mesmo ndo desprovejo a 7dyn de qualquer efeito
(épyov), mas creio que geralmente a ma fortuna
(&tuxin) acompanha as doencas mal tratadas, e a
boa fortuna (edTuxia) acompanha as que sdo bem
tratadas.

(Da arte, 4Littré)

Pode-se entrever uma certa ironia no uso do verbo €mopat, que tem por
significado mais usual ‘ir depois de’, ‘seguir’. A qualidade do tratamento
precede a qualidade do evento casual. O que equivale a dizer que, se a TOxn
exerce alguma influéncia no processo terapéutico, isso s6 é possivel na

185

medida em que um evento casual difere de um evento espontaneo™ (710

adTopaTOV), que, para o autor, ndo existe ou ndo pode ser considerado uma

aitio: 70 pev yap adtdpatov oddev daiveTar €0v éAeyxdpevov [pois a

espontaneidade ndo se mostra argumento'*® de nada] (6L.ittré).

um passo que conduz a 8SEa a émiaTnun, para usar a célebre imagem do diagrama de linha que
encerra o sexto livro da Republica de Platéo.

8 Littré ndo faz distincdo muito clara entre Téxn e adTdpatog, traduzindo o primeiro por
‘fortune’ e o segundo por ‘hasard’. Contudo, os significados dos termos parecem-me
consideravelemente distintos.

8 O participio éAeyxSpevov tem por significado ‘reprovar’, mas, por injungdes diacronicas,
adquiriu o significado de ‘procurar uma prova’, ‘interrogar’. E com este Gltimo significado que o
encontramos na Antigona (vv.434-5), na passagem em que o guarda traz Antigona presa e diz té-la
interrogado: kal Tag Te mMpdobev Tdg Te VOV 1fAfyxopev mpdéetg [interrogamos sobre suas
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Contudo, a TOxn, ao contrdrio dos deuses, ndo pressuple a idéia de
responsabilidade. Assim como a ¢Vvaoilg, a TUxn € neutra no que concerne a
uma vontade ou a moral. Impor limites a acdo da Tdxn é, portanto, menos
problemético — uma vez que se trata de uma atitude menos moral e menos
religiosa — do que adequar as influéncias divinas na nosologia a nova
perspectiva cultural ascendente no século V a.C.

A preocupacdo, no Da arte, em delimitar a Toxn pela Téxvn, e a Téxvn
pela ¢voig encontra, no Da doenga sagrada, sua tradugdo mutatis mutandi
para o @mbito religiosidade especificamente teologica.

Acerca do aspecto religioso da ¢voig, Owsei Temkim (1991:191) alega
que o autor do tratado Da doenca sagrada, ao provar pormenorizadamente
que a doenca sagrada ndo é oriunda de algum deus, estabelece uma etiologia
natural, uma patogénese fundada sobre o conceito de ¢Uvoig, mas essa
‘natureza’, lembra Temkim, é organizada pelos deuses.

De fato, o tratado Da dieta, do final do século V a.C.'*" oferece-nos
uma abordagem inusitada do conceito de Téxvn, partindo do principio de que
0s homens ndo conseguem compreender o que ndo € aparente a partir do que é
aparente, porque igualam a téxvn a ¢voig. Mas o voG¢ dos deuses ensinou

aos homens a imitarem suas proprias praticas:

aces atuais e anteriores]. A traduclo de éAeyxdpevov por ‘argumento’ pareceu-me a mais
adequada, embora ainda distante do sentido original.

87 A datagdo do tratado é quase unanime, e Joly argumenta a seu favor, indicando a
intertextualidade com os autores do V século que o tratado apresentava (Cf. JOLY,1967a, p.xiv).
Geoffrey Kirk (1954:28) argumenta que o ecletismo filoséfico ndo era comum no século V a.C., e,
por isso e pela influéncia que o tratado exerceu em Diocles, sua composicdo deveria ter sido um
pouco posterior a 400 a.C. J. H. Kuhn corrobora com a datacdo de Kirk. Jouanna (1992:559;
1974:91) considera que o tratado pode ser tanto do fim do séc. V, quanto dos primérdios do século
IV a.C. (tal como o Da geracdo, o Da natureza da crianca, o Doencas IV), mas lembra que o
argumento mais contundente para o retardemanto da datacdo do tratado seria fragil, pois o termo
dvuoog (10Littré), o seu vocabulo mais recente, ja ocorrera em prosa jonica (Anaxagoras, 59B4
DK e Mélissos, 30B2 DK) e na poesia (28B2 DK e EURIPIDES, Heraclidas, 961), constando
sempre nos tratados que sdo reconhecidamente datados entre o final do século V e comeco do
século IV. Galeno, em varios momentos de sua obra notava-lhe uma polémica entre as escolas de
Cés e de Cnido (cf. JOLY, 1967a, p. xvi). O tratado é seguramente da escola de C6s. A maioria dos
especialistas soem considerar sua autoria isoladamente da dos demais tratados (Cf.CORVISIER,
1985:78; LITTRE, 1939: 292-439), sempre inserindo-o entre os escritos da escola de C6s.
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Ot 6¢ dvBpwmol éx TAV davepdv Ta ddavéa
okémTTeofar  odk EmioTavTairs Téxvnor  yap
XpEWpEVOL  Opoingolvy  dvbpoumivny  ¢boel o0
ytyvdokovolv:  Oedv  yap  véog  €didage
HIHETOOaL TA EWUTAYV, YIVWOKOVTAG O TOL£0uat,
Kal ol yivwokovTtag & pipéovtat. (....) Népov
uév  dvbpwmot €Becav adTol EwuToiolv, o

ywvdokovTteg mepl dv #0soav, oty 8¢ mdvTwv
Beol  Siexdopnoav. Ta pév  ovv  dvBpwmot
S1ébeoav  006émoTe  kaTA TWOTO £&xel oUTE

8pOuc oldTe pun 6pHAc Saoc 8¢ Beol Si1éBeoav
atel 0dpBag €&xerr kal Ta JGpba TOoOOVTOV
dradépet.

Os homens ndo sabem observar o que ndo €
aparente a partir do que é aparente, pois, usando
Téxvar  semelhantes & natureza  humana,
desconhecem que o fazem. O vodg dos deuses
ensinou (0os homens) a imitarem as acOes divinas,
conhecendo o0 que faziam, mas ndo o que imitavam.
(....) Os proprios homens estabeleceram o vdpog
entre eles, sem nada saber acerca daquilo que
estabelecem, mas o0s deuses deram ordem
(ditexéounoav) a natureza de todas as coisas.

(Diet., 11L.ittré)

O autor refere-se a uma falsa Téxvn, aquela que simplesmente aceita
seus limites, através da ignorancia acerca das aitiat e de uma insatisfacdo
com a ‘ordem da natureza’ estabelecida pelos deuses. Para enfrentar os limites
impostos pelos deuses, através da ¢Jotg, € necessario uma yvdpun a respeito
das aiTt{at. E nesse ponto que a medicina hipocratica mais se afasta do
empirismo que Cornford (1981:60) Ihe notava.

O tratado Da dieta apresenta claramente o problema que subjaz no Da
doenca sagrada, qual seja, o da relagdo entre véuog e ¢voic: Nopog yap kal

ddotg, olol mdvTta Srampnoodueda, olx OpoAoyeiTal OpoAoysdpeva
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[Pois 0 véuoc e a ¢pvoig, através dos quais realizamos tudo, ndo concordam,
ainda que concordem]*®.
Os deuses que estabeleceram®®® a ordem da natureza, como explica o

tratado Da dieta'®

, encontram, no Da doenca sagrada, uma outra ordem, a do
vouoc poliade, que ndo comporta mais a intervencdo divina exercida de
forma direta e iterativa, através de doencas e curas. O tratado Da doenca
sagrada responde a necessidade de se criar uma nova Téxvrn, como propde o
Da dieta, uma téxvn que se liberte das raias da pipnoig das acdes divinas,
através do conhecimento de uma etiologia a partir da ¢0oic. Os tratados

hipocraticos do século V a.C. ndo se satisfazem ao indicar o tratamento —

188 Garcia Gual (1986:34) e Joly (1967a: 13) lembra que o tema da oposicdo entre vépog e ¢piaic é
um topos da sofistica do século V a.C., o que sugeriria também ai uma influéncia dos sofistas no
tratado. Eu acrescentaria que se trata de uma confluéncia em um tema que perpassa os tratados da
escola de Co6s. A esse respeito deve-se fazer referéncia a uma passagem do tratado Progndstico,
que é da escola de Cds e data também da segunda metade do século V a.C.: T'vdvat olv xp1 TGV
ToloUTwy voonudTtwv TAg ¢Uotag, 6kdoov OTEP TNV dUvouiv eioltv TGV cwpdTwv dupa 8¢
kal €l Tt OeTov &€veaTiv év TjoL volooilal kal TodTwv Thv mpdvoilav éxpavidvelv [Deve-
se conhecer, pois, as naturezas dessas enfermidades, em que medida sdo superiores a forga do
corpo, se ha algo divino nessas doencas, e aprender a prever esses casos] (1Littré). Jones omite a
expressdo dpa 8¢ xai el TU Oelov &veaTiv év THol volooiol [se ha algo divino nessas
doencas], considerando-a uma interpolacdo, mas indicando, em nota, a sua presenca em todas as
fontes. Littré, coerentemente com as fontes, registra o texto tal qual é encontrado em todos os mss.
Acredito também tratar-se de uma interpolacéo, e ndo de uma concessdo a atuacdo do sobrenatural
nos corpos. Se ndo se considerar essa oracdo condicional uma interpolacgéo, ela significaria que as
doencas podem ser previstas quando nelas houver algo de divino; no entanto, por todo o tratado
expdem-se recursos para o procedimento de prognosticos, desconsiderando-se o aspecto divino ou
sagrado da doenca. Dodds (1977[1959]:92, n.20) e Garcia GUAL (1983 [I]:330, n.2) ndo
consideram a expressdo uma interpolacdo. Lain Entralgo (1987:57) percebe nesse Tt 6etov do
tratado uma “piedade fisiologica” que, segundo o autor espanhol, é “atitude comum reliogiosa e
mental dos multiplos autores do CH”. Lain Entralgo argumenta a favor de seu ponto de vista que o
epiteto OcTog, em Homero, acompanhava freqiientemente algumas realidades naturais (p.ex., “o sal
divino”, Il., Xl, 214; “a bebida divina”, Od.. Il, 341). De minha parte, creio que o que havia de
divino nesses casos era a Téxvn tal como a entende o Da dieta, e dessa Téxvn derivam, tanto o sal
(observe-se que os poemas homéricos atribuiam o epiteto 6cTog ao dAg, e ndo a dAg), quanto o
vinho. A divindade fisiolégica que Lain Entralgo nota no Progndstico sé pode ser considerada a
partir do ponto de vista do Da dieta; segundo o qual, a Téxvn que desconhece a sua aiTia
restringe-se a natureza humana.

189 0 tempo verbal (aoristo) do verbo Stakoopéw (dispor) marca o caréater fundador da agéo divina,
uma vez que o significado desse verbo permitiria um tempo iterativo, como o presente.

%90 tratado Da dieta , contudo, ndo combate a arte divinatéria, apenas lhe denuncia o
desconhecimento de suas aiT{at, 0 que, de resto fara com todas as doze atividade humanas que
enumera (12-24L.ittré).
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dietético ou farmacoldgico — que tenha eficidcia em alguma doenca; esses
tratadistas invariavelmente apontam uma etiologia natural de origem interna,
externa ou — como é mais comum — de ambas as fontes, como no Da doenga

sagrada.
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5. ITERACAO E COMPLEMENTACAO ENTRE OS TRATADOS

DA DOENCA SAGRADA E ARES, AGUAS E LUGARES

O tratado Da doenca sagrada é um texto central no Corpus
hippocraticum quanto as idéias que expressa. Sua relevancia e as
caracteristicas de seu contetdo ndo se restringem ao que concerne a laicizacéo
da nosologia, mas abarca ainda outros aspectos relevantes para a formacgao do
ambiente cultural do século V a.C. Em todos o0s seus aspectos mais
pertinentes a essa formacdo, o tratado Da doenga sagrada encontra reflexos
no Ares, aguas e lugares.

A discussdo acerca da autoria comum do Ares, dguas e lugares e do
Da doenca sagrada ndo é muito antiga. Littré sequer a considerava, pois, em
sua taxionomia dos tratados, o Ares, ares e lugares € tido como um tratado da
primeira classe, o que, segundo a sua classificacdo (LITTRE, 1839:292-4339),
significa que este ¢ um tratado da lavra de Hipdcrates. Mas o Da doenga
sagrada foi inscrito por Littré na quarta classe de tratados, que é o grupo dos
textos de contemporaneos ou dos discipulos de Hipdcrates.

De fato, as similitudes podem ser insuficientes para adjudicar os dois
textos a um mesmo autor, mas ndo sdo apenas as confluéncias textuais que
fazem helenistas como Jouanna (1992:529) suporem a mesma autoria para
esses tratados.

Dois pontos se impoem nessa discussdo, o da laicizacdo da doenca e a
pangenética. Esses topicos consistem nas duas teses mais evidentemente
convergentes dos dois tratados. Subjaz a essas duas idéias a distin¢do entre

vopog e ¢votg, e a consequente matizacdo do conceito de ¢voig, que tem

como parametros paroxisticos a ¢voig dvBpwmou e a Beia pvoic.
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Para os dois tratados, determinadas doengcas ndo podem ser mais

sagradas do que outras, ainda que nenhuma deixe de sé-lo. Para o autor dos

tratados, o erro ndo é considerar as doencas segradas ou divinas, mas

considerar uma especialmente mais divina do que outra:

MS,1Littré (1Jones)

AAL, 22Littré

[Tepl  peév  TRg igpfg  vouvoou
KoAsopévne &8 €xetr 0Bdev T{ pot
Soxéel T@V dAAwv OgloTépn elval
vobowv 008¢ lepwTépn, AGANA

ooV pev €xel fiv kal Ta Aotma

"Epol 6¢ kal adTw dokel TaldTa
T4 mdBsa BeTa eivar kxai TAAAQ
mavTa kal o0dev E€Tepov ETEpou
DeldTepov 006 AvOpwmIvWTEPOV,
dAAa  mdavTa Opota  kal mAVTA
Beta.

vouonuarta, 60ev yiveTat.

Parece-me serem essas afeccdes
divinas, assim como todas as outras,
e nao ser nenhuma mais divina nem
mais humana do que a outra, mas
serem todas semelhantes e todas
divinas.

Sobre a chamada doenca sagrada, ha
iIsto: em nada me parece ser mais
divina, nem mais sagrada do que as
outras doencas, mas tem a natureza e
a origem que tém as demais
enfermidades.

Os dois tratados partem do mesmo principio: nenhuma doenca é mais
divina, nem mais sagrada do que qualquer outra. Entretanto, cada um dos
tratados dirige-se para uma direcdo diferente na observacédo da doenca. Poder-
se-ia mesmo dizer que, quanto a ideia de sagrado, o discurso do Da doenca
sagrada é mais negativo do que o do Ares, aguas e lugares. Enquanto o
primeiro parece ter por motivacdo a negacdo do carater especialmente divino
de uma determinada doenca, o outro procura essa sacralidade pelo viés da
natureza do meio ambiente.

Ndo é possivel deixar de notar-se, nesse campo, uma continuidade entre
0s dois textos, especialmente se se observar o comec¢o do ultimo capitulo do

191

Da doenga sagrada", que sentencia:

1910 Gltimo capitulo do MS tem um caréter notoriamente conclusivo, mas o AAL sempre foi tema
de discussdo acerca da unidade de suas duas partes. Creio que, depois da excelente edicdo de
Jouanna (1996), a discussdo, se ndo esta encerrada, a0 menos ascendeu a um patamar muito além
das observacBes impressionistas ou da fragilidade dos argumentos que eram ora meramente
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AGTn 8¢ 1 vovoog N lepn kaAeopévn €k TAOV
adT@v mpodaciwv yivetar &¢ ° dv kal al
Aotmal  Gmo TV adTAV  MPOOISVTWV KAl
dmoévtov, «kal PUxeog, mnNAlou, MVELUATWYV
HETABOAAOUE VWV TE Kal undémoTe
dTtpepiCovTwy. TabTta 8§ £oTl Oeta, WoTe pundév
StakpivovTa TO vovonua Be1dTepov TGV AOLTGV
vouonudTwy vouileltv, dAAa mavta Oegia kal
dvObpumiva mavTa: ¢boly 8¢ €xel €xaoTov kal
dVvauty €¢° EwuTol, kol oldev dmopdv €aTLv
006& durxavov.

Essa doenca dita sagrada provém das mesmas
motivacdes que as demais, ou seja, provém de coisas
que se aproximam e que se afastam, como o frio, o
sol e os ventos que estdo em mutacdo e nunca se
estabilizam. Mas tudo isso € divino; de sorte que em
nada se distinga essa enfermidade como mais divina
do que as outras enfermidades, mas elas todas sédo
divinas e todas elas sdo humanas. E cada (doenca)
tem sua natureza e sua propriedade em si mesma, e
nenhuma delas é incuravel nem intratével.

(18Littré)

Essa conclusdo acerca do carater divino da doenca sera, no que tange a

esse aspecto, o ponto de partida do Ares, dguas e lugares. Essa esfera divina,

em que tudo se insere pela acdo oscilante do meio, ndo é o espaco da Téyvn,

ndo € o ambiente de atuacdo do {aTpdg, e qualquer incursdo ai sera punida

com 0s vitupérios que abrem o tratado Da doenca sagrada.

O Ares, aguas e lugares tem por tema um grande desafio da Téxvn:

conviver com a ¢voig divina, isto €, com 0s ares, com as aguas e com as

peculiaridades das regiGes. Esse tratado seria, portanto, na visdo de um

linglisticos, ora simplesmente ecd6ticos. Reproduzo aqui a orientacdo de Jouanna (1996:21) que

adoto neste tese:

Admitir-se-a entdo a unidade de autor e igualmente a unidade da
obra (com wuma lacuna importante na segunda parte), sem
interpolacdo maior e sem transposi¢c@es relativas a ordem dada na
tradicdo manuscrita antes da perturbacdo acidental que ocorre em
um ancestral do manuscrito mais antigo, o Vaticanus graecus 276.
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Herddoto o lesse, uma obra de GBpig, um tratado onde o iaTpdg arrostearia
os designios divinos. Mas o Ares, aguas e lugares ndo se dedica a terapia,
apenas a sugere, ao identificar o mal. Bom exemplo é o caso do véuoc dos
citas, a que me referi anteriormente. Para eles, segundo esse tratado, a
equitacdo produz efeitos patogénicos de ordem genética. Estd, pois,
subentendido que a moderacdo nesse habito, a titulo de &i{ouTa, seria
terapéutica. Contudo, o problema torna-se mais complexo quando é menos
humano, como, por exemplo, quando se refere ao ambiente onde se vive.

A localizacdo malsd de um povo pode trazer-lhe determinados
maleficios, que poderiam ser remediados através da orientacdo das
construcdes em funcéo dos ventos e do sol. O autor apresenta (AAL, 10Littré)

cinco configuracdes locais que considera maléficas:

Inverno seco e boreal seguido de um inverno chuvoso e austral.
Inverno austral e chuvoso seguido de uma primavera boreal e seca.
Verdo chuvoso e austral, e outono semelhante.

Verdo seco e austral, outono chuvoso e boreal.

A

Verdo boreal e seco, e outono seco.

No que diz respeito a saude, ao medico cabia reconhecer em que cada
uma dessas conjunturas podia implicar. Como instrumentos de sua terapia
sugerida, a adequacdo topologica possuia limites bem definidos. As situacGes
do meio restringiam-se a quatro, e cada uma delas sup0e suas mazelas e seus

recursos especificos:

1. construcdes voltadas para o noto (isto é, para o vento quente) e de
acordo como o solsticio invernal, ou seja, orientadas para o sul.
(AAL,3L.ittre)
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2. construcdes voltadas para o boreal (isto é, para o vento frio) e de
acordo com o solsticio de verdo, ou seja, orientadas para o
norte.(AAL,4Littré)

3. construcdes expostas ao nascer do sol. (AAL,5L.ittré)

4. construcBes expostas ao por so sol, e que ndo recebem ventos do
leste, mas estdo sujeitas lateralmente ao boreal e ao austral. (AAL,
6Littré)

Jouanna (1996:33-44) identifica trés fatores que o autor do Ares, aguas
e lugares recomenda que o médico observe: a orientacdo das constru¢des em
relacdo aos ventos e ao sol; as propriedades da agua, e o solo.

As 4guas podem ser, segundo o autor do tratado™®:

estagnantes (AAL,7Littré),
fontanais (AAL, 7Littré),

pluviais (AAL, 8Littré),

oriundas de degelo (AAL,8Littré) e
mistas (AAL, 9Littré)™

ok~ L b Pe

E a qualidade da 4gua que motivara o interesse do autor pelo solo, ou,
para ser mais preciso, pelo subsolo. As aguas que provém de um subsolo
rochoso sdo ‘duras’ (oxAnpd), e as que sdo oriundas de um subsolo maleavel
e elevado — como o de algumas colinas — s&o mais doces e claras (yAvkéa kal
Aeukd), e capazes de comportar uma mistura de vinho de baixo teor (Tov

olvov ¢péperv dAiyov old T¢é ZoTi) (AAL, 7Littré).

1% A qualidade da 4gua é tema de alguns pré-socraticos, como Anaximandro (12A27DK),
Xenofanes (21A46DK), Didgenes de Apoldnia (64A17DK, que explica porque o mar é salgado).
Quanto a este ultimo em confronto com o AAL, v. o capitulo “Por que a 4gua do mar é salgada?” em
JOUANNA (1992:367).

%30 capitulo 9Littré relata uma litiase devida a agua mista.
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O ultimo capitulo do tratado (24Littré) oferece uma categorizacdo dos
solos, para finalmente declarar a relevancia do solo para a natureza fisica e
moral dos que habitam sobre ele.

As quatro categorias de solo séo:

1. seco e estéril,

2. Umido e vegetado,

3. baixo e quente e
4

elevado e frio.

O autor do tratado, ao reconhecer a importancia do solo na constituicdo
do homem, inscreve-se em uma maneira de pensar que a literatura do século V
a.C. ndo se furtou em registrar.

Pindaro faz referéncia a influéncia do solo sobre o homem na quinta
Ode Neméia, onde os habitantes de Egina, juntamente com o seu mitoldgico
lider Focos, suplicam diante do altar de Zeus Helénio que aquela terra seja

fecunda em homens valerosos e em suas naus afamadas:

¢k 8¢ Kpdvou xal Znvog n-

pwag aixHaTAg GLTELOE V-

Tag kol Gamo xpuoedv Nnpnidwv
Alokidag éyépaipev

HaTPOTOALY Te, didav EEvwy dpoupav:
Tdv moT’ edavdpdv Te Kal VAUOIKAUTAV
0éoocavTo, map Pwuov maTépog ‘eAAaviou
oTavTeg, miTvav T &g aibépa xeTpag aud
"Evdaidog dplyviiTeg vi-

ol kal Bla dWkov kpéovTog
6 TAg Be00G, O6v YoudOel-

a T{kT’ éml Pnyuivt mévTov.

de Cronos e de Zeus, 0S
herdis belicosos oriundos
e das aureas Nereidas,
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os E4cidas'®, ele os honrou'®,
e para que fosse a cidade-mae, terra amiga dos estrangeiros,

fecunda em homens valerosos e de célebres naus,
rogaram, junto ao altar de Zeus Helénio,
e abriram, juntos, os bracos ao eter
os de Endeida afamados filhos,

e, com vigor, o seu lider Focos,
filho da deusa, aquele que Psamatéia

gerou sobre o vértice do mar.

(Nem., V, (9) vv.12-24)

A presenca no imaginario grego da relacdo entre o homem e o
solo também se encontra em outra ode pindérica, a Xl Nemeia, na qual o

carater da terra € apresentado analogicamente ao do homem:

¢v oxepd 8’0071 v pédarvat
kapmov €dwkav dpovpat,
8évdped 17 ok €0€Ael md-
oailg ETéwv mEPABOILC
dvBog e0wdeg dpépety mAolTy {oov,
GAN* év dueipovTi. Kai
OvaTtov obTwg €0vog dyet
potpa.

e, No continente, nem as negras
terras deram fruto,

nem as arvores querem, em

todas as épocas dos anos,
produzir uma flor olente e valiosa como a riqueza,
mas sempre estdo a mudar. Assim também

0 destino conduz
a estirpe mortal.

(Nem., XI, (40) vv.49-55)

1% Filhas de Eaco, como Focos.
195 - - ~ 7 - . ’ - - - -

0 sujeito da oracdo é subentendido; trata-se de Piteas de Egina, um jovem ainda imberbe,
vencedor no pancréacio.
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Nesses excertos das duas odes Neméias, a palavra que Pindaro usa para
referir-se a terra é dpoupa, que, paralelamente a xwpa e a yn, designa a idéia
de solo, no entanto é um termo mais agrario. O que me leva a crer que, no
trecho da quinta Neméia apresentado acima, trata-se de uma referéncia ao
solo, e ndo a regido™®.

A analogia proposta por Pindaro poderia reconduzir-nos a discussao
acerca dos niveis da ¢Uoig diretamente divino e indiretamente divino. Mas
parece-me estar claro que essa distin¢do ndo pertencia ao universo do Principe
dos poetas. Serve-nos a este estudo como uma referéncia temporal de uma
sugestdo de relacdo entre homem e solo.

Jacqueline de Romilly (1995:174), ao dissertar sobre a natureza e a
educacdo em Euripides, refere-se a uma passagem de Hécuba. No passo
assinalado pela Helenista, nota-se mais uma vez a analogia entre o solo e o
homem, mas dessa vez, a comparacdo ¢ motivada justamente pelos resultados
paradoxais que por vezes decorrem da relagcdo entre causa e efeito. Assim, 0
solo ruim pode produzir bons frutos, da mesma maneira que o ambiente

inadequado pode engendrar grandes homens:

(....) O0kouv Sdetvdv, el yi pev kakm

Tuyo0oa katpol BedBev €0 aTdyuv ¢épet,
xpnoTn 8 &uapTodo’ Gv xpev adTiv TUXETV
KakOv 8{dwatl kapmov, év BpoToig & del

0 pEv movnpog o0dev dAAO TAT)V KOKOG,

6 8 £€0OAog £€06A0g, 0U8¢ cuudopdc Umo
dVaLy 81€dBe1p’, GAAG xpnoTog 0T’ del;

N&o € incrivel? se a terra ma
obtém dos deuses condicdes favoraveis, sobeja em espigas;

1% Jacqueline de Romilly (1995:183) chega a essa mesma conclusdo, mas acredita tratar-se de uma
comparacdo entre o solo e o homem, e ndo de uma influéncia. No trecho retirado da XI Neméia,
acredito também tratar-se de uma analogia; contudo, os versos da V Neméia parecem-me expressar
a idéia de influéncia. Ndo creio que nem em um caso, nem em outro seja possivel depreender uma
opinido. Por outro lado, o simile ndo é gratuito, mas denota uma possibilidade de compreender as
relacdes através dessa analogia.
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mas a boa terra estando carente do que lhe € preciso,
da mau fruto, e entre os mortais é sempre assim:
0 perverso nao € outro sendo o mau,
e 0 bom é exatamente o bom, nem sob situagBes especificas
destruiria sua natureza, mas sera sempre virtuoso.
(Hécuba, 592-8)

O simile ndo poderia ser menos hipocratico™. O nivel da natureza que
0 homem ¢é capaz de tanger e do qual ele mesmo faz parte nédo influencia o
outro nivel. Mesmo sendo boa a terra , se estiver sob uma acdo desfavoravel
do nivel divino da natureza, os frutos serdo ruins. Assim também acontece
com o homem. Naturalmente o tema aqui — no que concerne 0 homem — ndo é
a salde, mas o aspecto moral. A qualidade que esta sendo discutida ndo é da
ordem da ¢Voig, mas da esfera do véuog. Porém, o significante do simile é
fisico, e remete as teorias expostas no Ares, aguas e lugares acerca da
natureza. A relacdo que a tragédia Heécuba estabelece entre vépog e ¢puaic
ndo vai coincidir com aquela proposta pelo tratado médico, ndo é de
influéncia de que se trata na tragédia, mas de uma comparacao.

No tratado, o episddio dos macrocéfalos, ja estudado nesta tese, mostra
como o vépog podia interferir na ¢voig; mas na ¢voig a qual o homem tem
acesso, e nao na ¢voig em seu nivel divino, a dos fenémenos climaticos, das
aguas e dos ventos. Na tragédia, o recurso poético do simile volta-se, de um
lado, para o solo e a qualidade de seus frutos, e, de outro, para o0 homem e a

qualidade moral de suas acdes.

197 Méridier, tradutor e estabelecedor do texto, nota uma, nessa passagem, um opinido socratica,
uma vez que a maideia (no texto referida como Tpo¢ri) exerce uma influéncia decisiva da
formagdo moral. O helenista remete a reiteragdes dessa idéia em Ifigénia em Aulis (559 et sq.) e nas
Suplicantes (914). Contudo, Méridier observa uma certa valorizacdo da hereditariedade por parte
do coro. A sua leitura conduz a um conflito entre o ideério aristocrata e o socrético, um defendendo
a relevancia da hereditariedade, o outro, a da educagdo. O ensaio de Jacqueline de Romilly
intitulado Nature et éducation dans le théatre d’Euripide discute o tema sob novas perspectivas. A
autora lembra que, em Hécuba, Euripides opde-se gravemente ao socratismo, uma vez quem
conhece 0 bem ndo o pratica necessariamente. Acredito que o tratado Ares, aguas e lugares poderia
lancar mais um golpe de luz sobre as falas de Hécuba e sobre sua hesitagdo entre a Tpo¢ri e 0s

TékovTeg, para usar uma expressdo do préprio texto (Héc.,599).
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O solo, as &guas e 0s ventos, com as suas caracteristicas, formam as
contingéncias divinas com as quais os homens tem de conviver, dispondo as
suas vidas de acordo com essa realidade a qual nem o leigo nem o médico tem
acesso.

Wilamowitz%

, ao defender a mesma autoria para os tratados Da
doenca sagrada e Ares, aguas e lugares, enumera quatro pontos comuns

entre eles:

1. a negacdo de toda doenca “sagrada”, ou seja, devida a uma
divindade particular;

2. a afirmacdo da transmissdo de particularidades adquiridas ou
enfermidades, pela crenga na pangenética;

3. influéncia das mudancas climéticas sobre a doenca, e

4. o estilo e o0 vocabulario.

Os argumentos de Wilamowitz foram considerados por varios

helenistas*®®

insuficientes para considerar os dois tratados da mesma lavra.
Jouanna, por sua vez, declara-se de acordo com Gresemann, que sentencia que
“0s melhores argumentos estdo do lado daqueles que querem atribuir os dois
escritos a um sé e mesmo médico”*®.

Os pontos assinalados por Wilamowitz podem, de fato, ndo ser
suficientes para atribuir os dois textos ao mesmo autor, mas se se analisar
mais detidamente o primeiro item de sua argumentacdo, encontrar-se-4 mais
do que coincidéncias.

Primeiramente, o que os textos fazem, parece-me, ndo é apenas negar a
atribuicdo da doenca a uma divindade especifica, mas condenar a crenga em

uma relacdo direta com os deuses, uma relacdo entre homens e deuses quase

1% Die hippokartische Schrift /7sp! {epric vodoou (1901). Apud JOUANNA (1996), p.71.

199 Jouanna (1996:72) oferece a bibliografia contraria a essa tese, citando obras alemas que foram
publicadas entre 1929 e 1968. Lembra ainda os autores, como Edelstein, que seapoiam nas
divergéncias entre os dois textos para defender a autoria .
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homérica. Mas isso ndo seria negar o sagrado, mas a maneira de se inserir a
esfera divina na diagnose e na terapia.

O tratado Da doenca sagrada conduz o raciocinio de seu publico da
alcada humana para a divina, revelando os aspectos nosologicos vinculados ao
nivel mais imanente da ¢boig. O tratado Ares, dguas e lugares, por sua vez,
percorre 0 caminho inverso, partindo da ¢voig onde tudo é divino, para a
dVoig do homem, revelando os aspectos higidos do nivel mais divino de
dVoic. Os dois tratados parecem acordar perfeitamente sobre esses dois niveis
da ¢Votg e sobre os limites do homem nesse contexto.

O vépog, em ambos os tratados, é o espaco de acdo do homem, onde o
homem entre 0s seus iguais vive katd ouvOrknv, € ndo kata ¢votv. O
{aTpdg pode dispor desse espaco para desempenhar a sua funcdo, mas deve
ter em mente a relacdo entre vépog e ¢Uotic.

Para observar essa relacédo, os dois tratados partem do mesmo ponto, da
pangenética, da crencga de que cada semente (yévocg) provém de uma parte do
corpo. Segundo os tratados: “A semente provém de todas as partes do corpo,
das partes sds ela vem s&, das partes doentes, doente”. Observe-se a quase

total igualdade dos termos:

6 yap ydévog mavtaxéOev
€pxeTal To0 oWpaTog, Mo TE
TOV OyINPAV OyINPOg Ao TE
TAV VOOEPAY VOOEPDC.

Ares, aguas e lugares, 14L.ittré

g 6 yévog €pxeTal mAvTobev
To0 oWpaTOG, MO TE TAV
Oytnpdv OyLNPog 4mo TE TAV
VOOEPRYV VOOEPDC.

Da doenca sagrada, 2L.ittré

20 Die hippokratische Schrift ““ Uber die heilige Krankheit”. Apud JOUANNA (1996), p.73
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A tese pangenética®® é um dos temas do tratado Da geracéo, que esse
tratado assim explicita: Kat év adTgoér 17 yovi] é&€pxeTar kol TAG
yuvalkog kat To0 dvdpog 4mo moavTog To0 OoWpaTog, kKal Amo TGV
dobevéwv daobevrc kal Aamd TAV toyxvpwv ioxvprn [Quanto a propria
semente, tanto da mulher quanto do homem, ela sai de todo o corpo, das
partes fracas, vem fraca; das fortes, forte ] (Da geracao, 2L.ittré).

O Ares, aguas e lugares acrescenta a tese pangenética a idéia de que o
vépog pode interferir na ¢boic através da hereditariedade. O ‘lamarckismo’
do episédio dos macrocéfalos consiste no liame entre o vépoc e a ¢pdoic™®
por uma via sui generis, a da transformacdo de fendtipos em genotipos, e a
transmissdo destes através da pangenética.

A ‘doenca sagrada’ é tambem hereditaria. Como um fleumatico nasce
de um fleumatico; um bilioso, de um bilioso; de um tisico nasce um tisico; de
um esplenético, um esplenético; um calvo nasce de um calvo; um cego, de
cego, e um estrabico, de um estrabico (AAL, 14Littré; MS, 2Littré; Da
Geracdo, 2Littré), da mesma forma, a doenca sagrada e a cabeca oblonga dos
marocéfalos sdo xata yévog, hereditarias , ainda que a primeira seja amo
dVolog e a segunda dmod vdpou.

As  caracteristicas, quando passam ao universo fisico,
independentemente de sua origem, tornam-se parte da ¢voig, mas em um
nivel que o médico pode alcancar, ainda que esteja limitado pelo outro nivel
da ¢Voig. O autor do tratado Da arte recorre freqlientemente ao binémio

formado pela ¢Vvoig e pela Téxvn:

el yap Tig n Téxvnyv, éc & pn Téxvn, n ¢vaouv,
€g a un ¢voig mépukev, dEidoele dVvaohat,
dyvoel dyvoiav GpupdéCovoav povin pdidov 1

201 A tese pangenética é enunciada pelos tratados AAL e MS , que parecem apenas aplicar a teoria do
tratado Da geracdo (v.LONIE, 1981:116). Jouanna (1996:307) lembra que a tese de uma fonte
comum poderia substituir a da precedéncia.

202 Essa também parece ser a idéia de Pigeaud (1997:9).
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Guadin. "Qv yap ZoTiv fulv Tolol Te TAV
pvolwv TOTOL TE TGOV TEXVEwWV Spydvolol
¢mxpatéely, TouTéwy €0Tiv dnuiovpyolg slival,
dAAwv 8¢ oUk €aTuv.

Se, pois, alguém exige que a Téyvn tenha mais
poder do que 0 que concerne a Téxvn, OU que a
dVoi¢ tenha mais poder do que o que concerne a
dVotig, é ignorante, de uma ignorancia que tem mais
de loucura do que de falta de informacao. Pois nos é
possivel soemente ter o controle através dos
instrumentos das naturezas (¢Voeig) e das artes
(Téxvau); é-nos possivel ser operadores destes, mas
dos outros, néo.

(Da arte, 8Littré)

A téxvn €, de fato, limitada pela ¢Vvoig, mas o uso dos instrumentos

(8pyava, para usar a linguagem do texto) oriundos da ¢voig também é uma

Téxvn. Aqui encontramos outra maneira de atingir o nivel imediato da ¢Voug,

0 sistema de trocas que a Téxvn estabelece com a ¢voig. A pvoig oferece 0s

instrumentos a Téxvn que ha de cura-la.

O tratado Da doenca sagrada, que limita a acdo do sagrado no nivel

mais imediato da ¢Uoic, também se apdia no poder da Téyvn. E através dela

que o homem terd acesso ao nivel mais imanente da ¢Vvoic. Alguns poucos

anos antes?®, Séfocles havia composto o seu célebre canto coral da Antigona,

no qual decanta as facanhas humanas, declarando a sua fé na hegemonia da

humanidade sobre a natureza:

[ToAAG Ta Se1tva kKoUOSEV Gv-
Bpwmou deivdTepov mEAEL

Ha muitas coisas espantosas, e, do que o ho-

203 A data mais aceita para a composicdo de Antigona é 443-2, e o tratado é da segunda metade do

século V a.C.
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mem, nenhuma € mais espantosa
(Antigona, 332-2).

Esse homem de Séfocles conhece apenas um limite: a morte. Em seu
canto apaixonado pela humanidade — e sobretudo por aquela de Atenas — o
coro alga um homem mavTomdpog (360), de infinitos recursos, que supera o
noto (335). Mesmo quando reconhece o limite do homem na morte, o0 coro

ameniza essa impoténcia com as conquistas da medicina.

(....) “A1da pévov

de0ELv o0k émdEeTat. NO-
owv 8 dunxdvwyv ¢uydag
EuumédpaoTat.

Somente do Hades
0 escape ndo domina. Mas de
doencas incuraveis fugas
ja figurou.
(Ant., 361-4)

Para o autor do tratado Da arte, também ndo ha doencas que o médico
ndo possa curar se lhe permitem agir plenamente ou se o mal ndo for mais
forte do que a medicina, ou seja, se a ¢voig da doenga integrar o primeiro
nivel da ¢Vaoic, o nivel mais imanente e proximo da Téxvn. O exemplo que o

tratadista oferece € o fogo como dpyavov:

“Otav o0v Tt mdOn vOpwmog kakov & kpéacov
¢otly TGV év  InTpiky  dpydvwv, 0USE
mpoogdokdoBat TOOTS mou BeT UMO (NTPLKTG
kpatnOfnvar dv: adTika yap TAV v InTpIKy
KaltovTwyv 170 m0p £€0xdTwg Kaiel, TouTéou 8¢
00évwg dAAa MOAAG: TGV pév odv 1foadvwy TA
kpéoow odmw dnAovdTi  dvinTar TGV 8¢
KkpaT{oTwv T kpéoow mEg od dnAovoTt davinTa;
a yap mip o0 dnuiovpyéel, mAG od TA TOLTW
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U GAtokSpeva dndot Tt dAAnG Téxvng deiTan
kal o8 Tadtng v 1y 70 mGp Spyavov;

Quando um homem experimenta um mal que € mais
forte do que os instrumentos da medicina, ndo se deve
esperar que esse mal seja controlado pela medicina;
pois entre aquilo que, na medicina, queima, o fogo € o
que mais queima, € muitos outros causticos queimam
menos do que esse. As (doencas) mais fortes do que os
(cauticos) mais fracos ainda assim ndo sao
notoriamente incuraveis, mas quando (as doencas) sédo
mais fortes (do que os causticos) mais fortes, como néo
é evidente que eles sejam incuraveis? No caso em que 0
fogo ndo opera, como ndo € evidente que aquilo que
escapa ao fogo tem necessidade de uma outra Téxvn
ndo daquela em que o fogo é um instrumento?

(Da arte, 8L.ittré)

No exemplo do tratado, a enfermidade é caracterizada pelo comparativo
de poder (kpéooov), que revela a impoténcia da Téxvn diante de uma ¢uvotic.
A T1éxvn mais eficaz do que a do fogo € a Téxvn impossivel, a julgar pelo
Aforismo VII,87: “Oxdoa ¢dppaka odk {fTal, oidnpog ifTalr doa
oidnpog oVk iATal, mop ifRTal: Soa 8¢ mOp olk (RTa, TAOTA XPN
vopiCewv dviaTta [O que os medicamentos ndo curam, o ferro cura; o que o
o ferro ndo cura, o fogo cura; o que o fogo ndo cura, a essas doencas é
necessario reconhecé-las incuraveis]. O fogo é, por tanto, um extremo da
Téxvn. A sua ineficiéncia assinala a véooc a qual, parodiando o coro de
Antigona, poder-se-ia chamar deivoTtépa dvBpdimou.

O tratado Da doenca sagrada ndo limita explicitamente o poder da
Téxvn terapéutica porque se destina a descrever o campo de acdo da medicina
aplicado a ‘doenca sagrada’ através de um novo olhar sobre a relacdo entre
dVo1c e vopog e entre homens e deuses.

O tratado Ares, aguas e lugares, por sua vez, por meio dessa mesma

perspectiva, expande os limites da Téxvn até as suas fronteiras, que sdo, por
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um lado, o nivel mais divino da ¢voig — como o clima — e, por outro, 0
VOUOG.

O vdpuocg é sempre, para a medicina hipocratica, um limite dificil de se
transpor, e a 6iatta cumpre lutar contra essa fronteira puramente humana e,
portanto, suscetivel a acdo da Téxvn.

O autor do tratado Da dieta afirma (4Littré) que a diferenca entre
nascer e morrer, crescer e descrescer, unir e desunir ndo é xata ¢votv, mas
KATA VOpOV: £€KQoTOV TPOGg MAvVTA Kol mdvTa mPog £€kaoTov TwlTo, Kal
o0dev mMAvTwy TwdTé" & vépog yap TR ¢Uoetl mepl ToUTwv dvavTiog
[um por todos, todos por um, sdo a mesma coisa, e, do todo, nada é a mesma
coisa; porque 0 vopog acerca dessas coisas é contrario a ¢voig].

O que pode parecer apenas uma caracteristica de um tratado fortemente
influenciado pela sofistica, apresenta, na verdade, um dado interessante
acerca da posi¢do da doenca diante da dicotomia formada por vépog e ¢Uaotic.
Mesmo considerando-se a influéncia dos sofistas, ndo se pode deixar de notar
a informacdo de que, para o autor do tratado Da dieta, a doenca também é
KQTAQ vopov, Uma vez que a propria morte o é.

Se a doencga genericamente considerada € kata vépov, 0 que se poderia
pensar de uma doenga como a pavia, que atinge especialmente 0 véuoc?

Pigeaud (1987:63) lembra que a pavia implica em erros de julgamento.
A pavia, ao contrario da ‘doenca sagrada’ que toma todo o corpo, atinge
somente o cérebro; mas é exatamente o cerébro que é a sede do corpo,

conforme sentencia o capitulo 14L.ittré do tratado Da doenca sagrada:

Eidévar 8¢ xprn ToOg advBpdmoug, OTL  EE
o08evog Mutv al ndoval yivovtar kol ai
edppoolival  kal yeddTeg kai  maidlat N
¢vtelb0ev, xal AGTaL kal aviat kal
duoppoolvar  kal  kAavBpoi. Kal  TOUTW
dpovelpev pdAtota kal voelOpev kal BAEmopev
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kol GkolUopev kol ylvwokopev T Te aloxpa
Kal Ta koaAd kal T4 kKaka kol To dyaba kal
Nnééa xal andéa, Ta pév vouw StakpivovTeg, TA
8¢ T@ EupbépovTi, aiobavdupevol, TE 8¢ kal
Tag 1Mndovdg kol TAg Gndiag TOlol Kapolaot
StaylvwokovTeg, kal od TadTa dpéokel MUIV.
T 6&¢ ad71g TOUTW kai porvopeba  kal
mopappovéopev, kal  delpata  kal  $SPot
mopioTavTal AUV TA pév vOKTwp, Ta 8¢ uped
‘Nuépnv, kal évimvia kai mAdvol dkaipot, kal
dpovTideg ikvedpevar, «kal dyvooin TAV
kabeoTeddvTwy kal dnbin xal dmeipin.

E preciso que os homens saibam que nossos
prazeres, nossas alegrias, risos e brincadeiras ndo
provém de coisa alguma sendo dali (, isto é, do
cérebro), assim como os sofrimentos, as aflicdes, os
dissabores e os prantos. E, sobretudo, através dele,
pensamos, compreendemos, vemos, ouvimos e
reconhecemos o que é feio e o que é belo, o que é
ruim e o que é bom, o que é agradavel e o que ¢
desagradavel, tanto distinguindo as coisas conforme
0 costume, quanto sentindo-as conforme o que for
conveniente —— e distinguindo dessa forma o0s
prazeres dos desprazeres; de acordo com a ocasiao,
as mesmas coisas ndo nos agradam sempre. E
também através dele que enlouquecemos e
deliramos, e nos vém os terrores, os medos, alguns
durante a noite, outros durante o dia, e, as insonias,
0S  erros inoportunos, as preocupacdes
inconvenientes, a ignorancia do estabelecido, a falta
de costume e a inexperiéncia.

(MS,14L.ittré)

Pigeaud (loc.cit.) lembra que néo se pode falar de uma cisdo entre fisico
e mental, no que concerne a distin¢do entre pavia e doenca sagrada, uma vez
que na origem da doenca, o mental e o fisico se confundem. Por outro lado, os

efeitos da pavia partem exclusivamente do cérebro. O cerébro é, portanto,



154

onde se localiza a pavia, que parece ser a face mpog T6v vépov da ‘doenca
sagrada’.

O tratado Ares, dguas e lugares, ao contrario do Da doenca sagrada,
terd como ponto de partida o vépog e 0 nivel menos imanente da ¢uvatig,
propondo um movimento de anélise que vai do que € extra-corpdreo em
direcdo ao corpo, que é passivo tanto da ¢vaoig, quanto do véuoc.

O interesse do tratado Ares, aguas e lugares pelo vdupog pode ser
verificado no seu interesse pelos véuot que apresentam grandes diferencas:
Kai 6kéoa pev dAlyov Sradépet TGV €0véwy, moaporelpw [Aqueles povos
que apresentam apenas pequenas diferencas, eu os deixarei de lado]
(14Littré).

O que o autor do Ares, aguas e lugares parece procurar nesse
momento do tratado é o contraste entre diversos véuot para depreender-lhes a
influéncia na natureza do homem.

Os tratados Da doenca sagrada e Ares, aguas e lugares ndo apenas
reiteram mutuamente suas idéias, mas apresentam um certo grau de
complementaridade, verificando, cada um deles, aspectos dessemelhantes —
mas jamais divergentes — de questdes semelhantes que tém por alicerce a
construcao de limites mais claros para a natureza do homem.

O tratado Da doenca sagrada é, no Corpus hippocraticum, o que mais
claramente prenuncia a relacdo que o homem da Grécia cléssica estabelecera
com a esfera divina, especialmente em Atenas. Depois de Herddoto e antes de
Tucidides, o tratado expande o dominio do Adyoc, gerando ab anteriori
débitos na filosofia, na literatura e na historiografia. O Da doenca sagrada e o
Ares, aguas e lugares langcam luzes sobre a histéria de determinados conceitos
fundadores da Grécia classica, apontando para um novo modelo de relagdo
entre a ¢votg e o sagrado.

O Da doenca sagrada, em seu prologo polémico, critica aqueles que

curam evocando uma relacdo com deuses ja inaceitavel em alguns contextos
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sociais. O que parece incomodar o autor do tratado Da doenca sagrada nédo é
o fato de a doenca sagrada ser assim considerada, mas o fato de considerarem
essa doenca mais sagrada do que as outras. A isonomia da condi¢do de
sagrado entre as doencas é explicitada pelo Ares, aguas e lugares, no célebre

capitulo 22L.ittré, que trata do caso dos citas:

"Epol 8¢ kal adT1d dokel TadTa T mMdbea OeTa
elvar xal T&AAa mdvTa kai 008V ETepov
ETépou Be1dTepOV 006¢ AvOpwmivdiTEPOV, GAAG
mdvTa 6pota kai mavTta Oeta.

Parece-me serem essas afec¢Oes divinas, assim como
todas as outras, e ndo ser nenhuma mais divina nem
mais humana do que a outra, mas serem todas
semelhantes e todas divinas.

(AAL, 22L.ittré)

O problema que o tratado Ares, 4guas e lugares — assim como o Da
doenca sagrada — propGe ndo €, portanto, a dessacralizacdo da doencga, mas a
distribuicdo igualitaria da caracteristica sagrada por todas as doencas.

Lafn Entralgo®®*

(1987:57-8) cré tratar-se, ndo somente nos textos aqui
em questdo, mas em todo o Corpus hippocraticum, de uma divinizagdo da
natureza, ainda caracteristica de um “radical naturalismo religioso dos povos
indo-europeus”.

O que acredito que precisaria ser acrescentado a essa discussdo
proposta por Lain Entralgo acerca do aspecto divino da ¢boig é a nocédo de
que o termo ¢pUoig abriga um espectro semantico mais amplo do que aquele
que 0 nosso vocabulo ‘natureza’ apresenta. Assim, tomando em consideracdo

um certo feixe de tragos semanticos abarcado pela palavra ¢voig, ndo haveria

204y, p.134 desta tese, a respeito da posicdo de Lain Entralgo.
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como refutar os argumentos do erudito espanhol. Mas o termo ¢Vvoig € tdo
plural, quanto parecem ser as suas rela¢cdes como o divino.

Historicamente relevante parece-me ser a condenacdo de um modelo de
relacdo entre homens e deuses, em prol de uma nova forma de pensar sobre o
sagrado. Ndo era mais possivel, para um padrdo intelectual que se instaurava
no século Va.C., a ética antropomérfica dos deuses que se nota na poesia, e,
de modo particular, na épica.

Os caprichos e as vingancas divinas ainda teriam seu lugar na
historiografia de Herddoto, que, protegido pelo g Aéyouaot, evita posicionar-
se com relacdo a isso, assumindo assim o lugar limitrofe entre as aitiat de

Homero e as de Hipdcrates.

A resposta a questdo acerca do alvo da parte polémica do tratado Da
doenca sagrada encontra mais profundidade, quando se pensa nas etiologias
de Herodoto, e especialmente na sua patogénese. O que propde o autor do Da
doenca sagrada ndo é que sejam os deuses excluidos das etiologias, mas que
sejam desconsiderados no estudo da patogenia e, por conseguinte, na terapia.

O sagrado é deslocado de uma ¢Uoig imediatamente ligada ao homem
através das aitiat para um outro nivel de ¢boic mais genérico e abstrato,
que se traduz por um vépog oriundo de um Adyog transcendente ao homem. A
conclusdo do tratado Da doenca sagrada consiste no texto mais esclarecedor

dessa proposta:

AGTn 8¢ 1 voloog N lepn kaAeopévn €k TGOV
adT@v mpodaciwv yivetar &d * dv kal al
Aotmal Gmd TAV MPOOIdVTWY Kol AmdvTwyv, Kal
pUxeog, NAlov, mvevpdTwv peTABaAAopévwy TE
kal pndémoTe GTpeptlovTwy. TaldTta & 7 £oTl
Oela, oTte pndév Srokpivovrta TO volonua
Be16TepOoV TGV AOLTAYV VOLONUATWY  VopiGelv,
dAAQ mavTa BeTa kal dvOBpdmiva mavTa.
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Essa doenca dita sagrada provém das mesmas
causas que as demais, ou seja, provém de coisas que
se aproximam e que se afastam, como o frio, o sol e
0S ventos que estdo em mutacdo e nunca se
estabilizam. Mas tudo isso é divino; de sorte que em
nada se distinga essa enfermidade como mais divina
do que as outras enfermidades, mas elas todas sao
divinas e todas elas séo humanas.

(MS, 18L.ittré)

Poder-se-ia mesmo pensar, a partir desse excerto, em uma iepa (ou
Beia) ¢pVoLg, e acredito que ndo ha como se dizer que isso seria um equivoco.
A dificuldade, parece-me, estd em se reconhecer que a ¢Voig dvBpwmou, por
exemplo, — ou outra ¢¥aig que se relacione diretamente com 0 homem, como
a dos animais ou a das plantas — é divina, especialmente se se levar em
consideracdo que a natureza do corpo humano foi claramente definida no

tratado Iepl ¢borog GvOpuiToL®:

To 8¢ odua 100 &vOpumou &xel év EwuTd alpa
Kol GAEypa kal xoAnv EavOnv Te kal péAdaitvav,
kal Ta0T’ €oTiv a0TéQ 1N 0Volg Tol0 owpaTog,
Kat did TadTa dAyéel kal Oytaivet.

O corpo do homem contém sangue, fleuma, bile
amarela e negra, e nisso consiste a natureza do
corpo (¢voig To0 odpatog) , através da qual
adoece e tem saude.

(NH, 4Littré)

Nao é ai que se vai encontrar a divindade da doenca. O aspecto sagrado

ndo se encontra nas aiTtiat nosoldgicas — que sdo, por via de regra, fundadas

na homeostase humoral —, mas nas mpo¢doeig — como 0s ares, as aguas e 0s

25 0 tratado Da natureza do homem seguramente data do final do século V a.C.
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climas — que sobrepujam tanto o vépog, quanto essa ¢Uoig imediata sobre a
qual pode agir 0 taTpdg — TexviTnC.

O campo de acdo da iaTpikny Téxvn € precisamente o dessa natureza
imediata cujo espectro é o que o autor do Da doenca sagrada parece
identificar, no trecho citado acima, como a face humana da doenca.

Os tratados Da doenca sagrada e Ares, aguas e lugares®® parecem
tentar substituir o espaco do sagrado por uma patologia fisioldgica®®’ que se
opbe a um Vytaivelrv absoluto, que é o padrédo de uma normalidade que cabe
ao {aTpdg restituir ou instituir, conforme algum vdpuoc.

Ao taTpdg, cabe adequar, em prol de uma ¢boig humana, 0 vépog,
através dos dois instrumentos da itaTpikry Téxvn — 0 ¢dppokov € a
principalmente a d{atTa —, a um outro nivel da ¢voig, que é, conforme nos
mostra o trecho acima do tratado Da doenca sagrada, divino e, por isso,

sagrado.

2% O mesmo poder-se-ia dizer de outros tratados, como o Da natureza do homem, o Da medicina
antiga, e os tratados sobre a mulher, ...
27 A patologia fisioldgica é longamente discutida e compatida por Canguillhem (1990: passim).
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6. CONCLUSAO

A ‘doenca sagrada’ ndo é mais divina nem mais sagrada do que
qualquer outra doenca. Assim se inicia o tratado Da doenca sagrada. E uma
assertiva que também é encontrada no capitulo 14Littré do tratado Ares,
aguas e lugares. N&o se trata propriamente de uma negacdo do carater
sagrado da doenca; trata-se sobretudo de uma questdo de método: ndo é o
aspecto divino da doenca que interessard aos tratados, mas aquilo que, na
enfermidade, concerne a ¢Vaotc.

O estudo do tratado Da doenca sagrada contou com trés momentos
fundamentais até o presente. O prestigioso estudo de Littré, que acompanha a
sua edicdo do Corpus hippocraticum foi considerado por mim a primeira entre
essas analises, pois resgata os tratados do Corpus hippocraticum da ciéncia,
para conferir-lhes foros de fonte para historia da ciéncia. Littré respaldava no
tratado o ideario cientificista que caracterizou o século XIX. O tratado Da
doenca sagrada atendia os designios do positivista francés também no que diz
respeito a dessacralizacdo da doenca e de toda a natureza.

O segundo momento dos estudos acerca do tratado foi introduzido por
Cornford, que percebia ndo somente no Da doenca sagrada, mas em quase
todo o Corpus hippocraticum as raizes do empirismo, e — apenas por
conseguinte — da ciéncia

Foram dois passos fundamentais para a atual compreensdo do tratado,
que tiveram como principio a definitiva inser¢do do Corpus hippocraticum

nas veredas historiograficas.
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O terceiro instante das analises que sdo dedicadas ao tratado Da doenca
sagrada consiste na proposta de Jackie Pigeaud, que notava, no tratado, um
esforco de desculpabilizacdo do homem. Para Pigeuad, a ¢0ai¢ circunscreve
uma area de neutralidade moral, para onde o tratado faz convergir as causas
das mazelas humanas.

Observei, no entanto, que o conceito de ¢voig, amplo e mesmo
oscilante na cultura grega, ndo pode ser percebido sem que se leve em
consideracdo todas as suas nuangas semanticas. Nesse aspecto, a teoria de
Paul Veyne acerca das modalidades de crenca apontou a possibilidade de
matizacdo do conceito de ¢voig, fundamentada nas relacdes que os tratados
Da doenca sagrada e Ares, dguas e lugares estabelecem entre vdépog e
dUvotc.

A matizacdo do conceito de ¢Voig revela-se muito eficaz para o estudo
dos tratados do Corpus hippocraticum e especialmente dos que essa tese
estuda, uma vez que se depreendem, julgo, pelo menos, dois niveis claramente
observaveis da ¢voig. Um desses niveis, 0 mais imanente, presta-se a ser o
campo de agdo da {atpikny Téxvn. A esse nivel pertence a natureza do
homem, tema de um tratado humoral homonimo.

O tratado Ares, aguas e lugares, que mantém com o Da doenca sagrada
uma relacdo de compementaridade, estuda o encontro entre esses dois niveis
da ¢voig, o imanente e o divino.

A posicdo do iatpdg esta claramente delineada a partir dessa anélise.
Ao {aTtpdg cabe agir com os instrumentos da Téxvn dentro dos estritos limites
do nivel mais imediato da ¢Voic.

A ‘doenca sagrada’, assim como todas as doencas, € divina e, portanto,
sagrada se se tomar como referéncia a sua relagcdo com o nivel mais divino da

dVO1C; a0 passo que, para 0 itaTpdg, interessava dominar, através da Téxvn, 0
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que, na doencga concernia ao nivel mais tangivel da ¢Vvoig, sobre o qual ele
podia operar.

A literatura médica dos tratados Da doenca sagrada e Ares, aguas e
lugares, de carater sobretudo pragmatico, tomou para si a responsabilidade de

conciliar o homem com a ¢Voig que lhe € inatingivel.
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RESUMO

A presente tese investiga os limites do
sagrado na nosologia hipocratica exposta
sobretudo no tratado Da doenca sagrada.
Primeiramente, a tese apresenta um estudo
acerca do tratamento do tema pelos teodricos
que a ele se dedicaram. Em seguida, procede-
se a uma analise dos reflexos literarios do
processo de laicizacdo das atividades poliades.
Essa analise tem por fim verificar como e
onde 0 Corpus hippocraticum, e
principalmente o tratado Da doenca sagrada,
se insere nesse processo. Nos tratados do
Corpus hippocraticum analisados, o tema da
laicizacdo da doenca é considerado sob a
perspectiva de uma matizagdo axiologica
verificada principalmente na relagcdo entre
vopog e ¢uaotg, e promovida pela Téxvn. A
tese apresenta também uma nova proposta de
traducdo do tratado, condicdo fundamental
para essa pesquisa. Também é verificado o
lugar do tratado no Corpus hippocraticum —
mormente em relacdo ao Ares, aguas e lugares
-, para determinar o0 grau de sua
representatividade no Corpus hippocraticum e
a sua contribuicio para 0 pensamento
ocidental.
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RESUME

La présente these se propose de
rechercher les limites du sacre dans la
nosologie hippocratique exposée surtout dans
le traité Sur la maladie sacré. Dans un
premier moment, la thése, presente un étude
de I’approche du théme par les savants qui s’y
sont consacré. Ensuite, on a fait une analyse
des reflets littéraires du processus de
laicisation des activités de la pdlis. Cette
analyse a pour but de vérifier comment et ou
le Corpus hippocratique, et surtout le traité
Sur la maladie sacré, apparait dans ce
processus. Dans les traités analysés du Corpus
hippocratique, le théeme de la laicisation de la
maladie est consideré de la perspective d’une
nuance axiologique verifiée surtout dans les
relations entre le vdépog et la ouvoig, et
promue par la Téxvn. Cette these présente
également une nouvelle traduction du traité,
condition fondamentale pour cette recherche.
Il est aussi verifié le lieu du traité dans le
Corpus hippocratique — surtout par rapport au
traité Airs, eux, lieux —, afin de déterminer le
degré de sa representativite dans le Corpus
hippocratique et sa contribution a la pense
occidentale.
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ABSTRACT

This thesis investigates the limits of the sacred in
hypocratic nosology shown in the treatise The
Sacred Disease. At first, this thesis is a study
about the treatment of this theme by the theorists.
Secondly, there is an analyse of the influences of
the laicization process in the political world inside
the classical literature sphere. Finally this seeks
the ‘where’ and the ‘how’ in the Corpus
Hippocraticum and, specially, how the Treatise
The Sacred Disease is included in thise process.
Among many treatises analysed, the laicization of
the disease is considered under a perspective of a
axiological nuance basically perceived in the
relation between véuog and ¢voic, and construted
by Téxvn. This thesis also presents a new
translation of the treatise, fundamental condition
to this study. The place of The Sacred Disease in
the Corpus hippocraticum is also viewed-
specially in front of Airs, Waters, Places — to
determine the importance of its representativity in
the Corpus hippocratcum and its contribution to
the western thought.
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