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Em todo o mundo contempordneo parece haver
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produto de coac¢do mais que de liberdade de
escolha, e tém pouca semelhanca com o tipo de
decisdo livre imputada ao consumidor livre numa
sociedade liberal.
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RESUMO

AMARAL FILHO, Nemézio C. Midia e quilombos na Amazoénia [Media and
quilombos in the Amazon].

A andlise feita aqui ¢ sobre os discursos da midia acerca do tema “remanescente de
quilombo” no Brasil e mais especificamente na Amazonia. O foco maior ¢ dado sobre os
textos de revistas e jornais impressos que trataram do assunto “quilombo” no pais e na
Regido. Tentamos compreender como o “remanescente de quilombo” e a Amazdnia sio
apresentados pela midia, como esta interpreta aquele novo conceito a sociedade. Nao
analisamos um veiculo especifico porque queriamos identificar um fio condutor narrativo
que atravessa toda a sociedade contemporanea midiatizada. O resultado de nosso
levantamento mostra que a midia ainda mantém um forte discurso racial, que auxilia na
manuten¢cdo dos clichés que permitem a crenca geral de que esses grupos vivem em
comunidades secularmente isoladas e essencialmente negras, perdidas no tempo e espaco.
A midia tampouco contribui para um debate das discussdes “étnico-raciais”. Ainda impede
o aparecimento do “quilombo” como uma metafora comunitaria integradora.

Palavras-chave: Comunicacdo. Cultura. Politica. Amazdnia. Midia. Quilombo.



ABSTRACT

AMARAL FILHO, Nemézio C. Media and quilombos in the Amazon [Midia e quilombos

na Amazonia]

This analysis is about media discourse concerning remanescentes [descendants] as a
quilombo [former fugitive slave community] in Brazil and more particularly in the
Amazon. The biggest focus is upon texts from newspapers and magazines related the issue
“quilombo” 1in the country and in the Amazon. We try to understand how the
remanescentes as a quilombo and the Amazon are represented by media, and how the
media represents this new concept to society. We do not analyze a specific medium because
we mean to identify a narrative conducting thread that crosses all the contemporary media
society. The results of our research show that the media still remains a powerful racial
discourse that helps to keep clichés leading to a general belief that such groups live inside
secularized isolated essentially black communities, lost in time and space. The media is no
helps either to public discussion about “ethnic-racial” issues. Still hinder moreover the rise
of “quilombo” as a really integrative communitarian metaphor.

Key-words: Communication. Culture. Policy. Amazon. Media. Quilombo.
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PREFACIO

Sempre achara aquela bicicleta horrivel. Pesada, feia, e como toda bicicleta
cargueira, grande demais. Mas aquele era o veiculo mais rapido de que eu dispunha para
chegar ao telefone publico mais proximo. Eu acabara de passar no vestibular e pedalava
debaixo de um sol de duas horas da tarde que, na Amazdnia, ¢ particularmente exaustivo. A
incidéncia direta do sol e a umidade ndo poupam ninguém. Por quase dois anos eu
trabalhara com aquela bicicleta, que era do meu pai, fazendo pequenos “bicos” enquanto
estudava para o vestibular em uma escola publica. Por sorte, o governo do Estado no ultimo
ano do meu entdo Segundo Grau (atual Ensino Médio) apostou na efetivagdo de um curso
preparatorio para o vestibular em algumas escolas publicas. Eu estudava no segundo
colégio mais antigo do pais em funcionamento, o Paes de Carvalho, em Belém, que teve os
alunos beneficiados pela medida governamental. Ali conheci um professor de espanhol com
quem fiz amizade. Ele me prometera que se eu entrasse no vestibular conseguiria um
estdgio na empresa de publicidade de um amigo. Quando prestei o concurso para a
Comunicag¢do, a unica duvida que tinha era: “Jornalismo ou Publicidade?” Ainda carregava
essa duvida enquanto pedalava pela segunda vez na periferia onde morava para cobrar a
promessa, mas aquela era uma oportunidade que eu ndo podia deixar passar, principalmente
porque enfim me livraria daquela bicicleta. Dois quilometros longe de minha casa, eu pude
ligar para o professor. Seu constrangimento do outro lado da linha era palpavel: seu amigo
dissera que ndo poderia contratar um negro porque ele também queria que este estagidrio
trabalhasse como relagdes publicas, uma tarefa que, em sua opinido, ndo poderia ser
executada por alguém “de cor”. Consolei o professor, um hondurenho branco e
normalmente bem-humorado: ndo ¢ sua culpa, deixa pra 14. Pedalei surpreso e triste de
volta para casa, mas no meio do caminho, naquele 1990, tomei a decisdo que definiu o meu
futuro: eu seria jornalista.

Esta historia me veio imediatamente a cabeca quando decidi escrever este
prefacio para situar o “lugar do autor” na pesquisa ou o “lugar de onde se olha para o objeto
investigado”. De certa maneira, levei os anos do doutorado para chegar a conclusdo que, se

esta explicagdo ndo era necessdria, era pelo menos util, indicativa, ja que enfrentei uma



tematica tdo “proxima” quanta a negra em minha tese. Nao que acredite que o
“distanciamento” seja um elemento que aufira maior credibilidade; como se sabe, as vezes
isso pode funcionar de maneira justamente oposta. Por outro lado, me pareceu mais
decididamente honesto relatar os vieses nem sempre objetivos que me levaram a tal tema e
como lidei com eles em seguida. Que o leitor decida até onde meu lugar de fala formou as
argumentagdes apresentadas nesta tese e até que ponto as distorceu. E por isso que neste
ponto ndo estamos numa “introdu¢do”, mas numa apresentacdo, num prefacio que pretendo
esclarecedor.

Anos depois de me tornar jornalista, optei pelo retorno a academia. Primeiro, para
tentar entender a AmazoOnia, por isso um mestrado em Planejamento do Desenvolvimento
do Tropico Umido, no Nucleo de Altos Estudos Amazonico da Universidade Federal do
Para. Eu estudei o contetido dos discursos juridico e jornalistico acerca dos “marginais”,
dos & margem do processo politico-econdmico, no apds-Segunda Guerra Mundial em
Belém — prostitutas, imigrantes, desempregados, o processo de marginalizagdo feminina... e
0s negros, personagens com quem, quando iniciei a pesquisa para a dissertacdo, nao
pensava em trabalhar. Mas eles simplesmente saltaram a pesquisa, impondo-se como
sujeitos-objetos. Depois de anos trabalhando como repdrter em veiculos de comunicagdo da
e sobre a Amazdnia ndo deixei de notar que a tematica negra na pesquisa em Comunicagdo
e no oficio jornalistico em particular demandava sempre abordagens timidas. Entretanto,
nas ruas, nas redagdes, na academia, o racismo ndo precisava gritar para se manifestar. Ele
simplesmente era. E.

Pensava nisso enquanto caminhava pelo centro de Sevilha, na Espanha, em busca de
uma imobilidria. Ao meu lado duas jovens, brancas — uma alema loura e uma espanhola
morena. Tivemos problemas no apartamento que dividiamos na cidade: os pais do
proprietario tinham de se mudar com urgéncia para 14&. O mercado imobilidrio de Sevilha
vive em fun¢do do periodo letivo dos estudantes, e assim em algumas épocas do ano ¢
muito facil alugar imoveis, enquanto noutras ¢ quase impossivel. E eu estava receoso do
racismo local, depois de algumas amostras que tivera. Estava na Espanha porque como
bolsista internacional da Fundacdo Ford eu conseguira financiamento para um doutorado-
sanduiche no Departamento de Periodismo I de la Facultad de Comunicacion de la

Universidade de Sevilla. Queria poder comparar as formas do racismo discursivo na midia



da Espanha e outros paises com as do Brasil, familiarizar-me com outra bibliografia e
outras interagdes humanas.

Durante nossa caminhada, subitamente me veio @ mente uma conversa que tive com
minha mae, uma analfabeta nascida no interior do Para e que nos ensinava, a mim e a dois
irmaos, por meio de sua prodigiosa memoria oral. “Entdo tu estudas isso?”’, perguntou ela,
mais para si mesma, depois de eu tentar outra vez explicar o que fazia como aluno do curso
de Pos-Graduacdo em Comunica¢do da UFRJ. Mamae viera do municipio do Moju até a
capital do Estado, Belém, quando era nem crianga nem adulta, para trabalhar na casa de
parentes proximos, naquela estranha relagdo publico-privado, que ainda hoje rege muitos
convivios nos lares brasileiros. Conheceu meu pai — um mecanico que estudara até a quinta
série —, casaram-se ¢ foram morar no Guama, entdo um dos bairros mais violentos da
periferia da cidade. “No Moju nasci num lugar onde a maioria era de pretos. Todo mundo
conhece o lugar como Africa”, ela completou. O Programa Raizes, autarquia do Governo
do Estado que investiga as dreas de “remanescentes de quilombo”, objeto de minha
investigacdo, confirma a existéncia de uma area “quilombola” com este nome. Eu ndo tinha
a menor idéia quando comecei a pesquisa que minha mae era uma “remanescente”. Nem
ela.

Essa lembranga me fez sentir mais confortavel quando entramos os trés na
imobilidria. A nossa frente, a recepcionista negra, que depois eu viria saber ser da Guiné
Equatorial, uma ex-colonia espanhola, parecia ser a senha para que ndo tivéssemos mais
problemas dali em diante. Mal sentamos a sua mesa de trabalho, ela voltou-se para minha
amiga espanhola e disse que seria quase impossivel alugar um apartamento por aquela
imobilidria. Questionada do motivo, ela apontou para mim. “Por causa dele”. Ela, que
inicialmente imaginou que eu ndo falasse o castelhano por, provavelmente, ser mais um dos
negros que chegavam ao pais em pateras, pequenas e toscas embarcagdes utilizadas por
negros da Africa subsaariana na tentativa de cruzar o Mediterraneo até o Sul da Espanha,
ou saindo do sul de Agadir, no Marrocos, até as ilhas Candrias, enfrentando 20 horas das
aguas do Atlantico. Quando ndo morriam na travessia, estes imigrantes, os sin papeles,
chegavam a Andaluzia, e de 14 o objetivo era alcancar Madrid ou Barcelona, ou ainda
Londres e Paris. Isso era o mesmo que dizer que a maioria dos negros que perambulavam

por Sevilha, sem saber se o negro desconhecido ao seu lado fala sua lingua (Francés?



Inglés? Apenas a lingua nativa?) eram ilegais. Poucos falavam castelhano, como eu e a
recepcionista com quem conversavamos. O drama dos subsaarianos era um dos motivos das
dificuldades para se obter um imével por uma temporada, mas ndo so6.

Disse que era brasileiro e a recepcionista retrucou que para os donos dos iméveis
isso era indiferente. O problema da imigracdo na Espanha data de 13 anos, recrudescida
depois da chegada do euro. Na verdade, a maioria ndo sabia lidar com o diferente. Ser
brasileiro, e ndo africano, naquelas circunstancias, de fato era uma vantagem, mas era
necessario tempo e oportunidade para explicar. Nao tinhamos nenhuma das duas coisas. A
avo de minha companheira espanhola, de Madrid, de 83 anos, falara pela primeira vez com
um negro quando foi passar uns dias com a neta em Sevilha antes de recebermos a noticia
que deveriamos sair dali. A ancid me olhava com fascinio e surpresa. Para piorar a situacdo,
a guineana nos disse que os proprietarios de imoveis do centro de Sevilha onde queriamos
morar eram bem conservadores. Orientavam a imobilidria a ndo alugar para negros,
mexicanos, chineses, peruanos, marroquinos, mulheres solteiras com filhos... A funcionaria
ndo devia nos dizer isso, mas o fazia para que ndo perdéssemos tempo por ai. “Hijos de
puta”, esbravejou envergonhada a espanhola. “Joder”, suspirou quase chorando a alema.
Olhei para minhas duas companheiras e brinquei: “Ora, poderia ser pior: eu poderia ser
mulher, filha de peruana negra com chinés, nascida no Marrocos, deficiente fisica, solteira
¢ com uma crianga de colo”.

Eu as forcei a aceitar a inica decisdo racional: tentaria algo sozinho ou voltaria para
casa. Na universidade, além da solidariedade incondicional dos professores, jovens que eu
nunca vira e alguns que sigo sem saber quem eram até hoje comegaram a procurar
apartamento para mim, mesmo sem que eu soubesse. Havia pessoas como eles e gente que
escrevia white power no banheiro da faculdade, recado para os latino-americanos e para
mim, entdo unico negro em todo prédio da Facultad de Comunicacion. Nao havia negros
nem entre o pessoal dos servigos gerais. Depois de ouvir até propostas sexuais para dividir
um apartamento, um amigo da madrilenha, um ativista de esquerda, conseguiu um quarto
para mim na casa de sua ex-namorada argentina. Convivendo “la fora” com tantos outros
das Américas do Sul e Central, pela primeira vez, de fato, me senti fazendo parte de uma
comunidade latino-americana. E senti isso ao Sul da Europa, e ndo no Brasil. Nao pude

deixar de pensar nos textos de Stuart Hall e Kwame Appiah sobre essa... sensacdo cultural,



ao mesmo tempo em que refletia sobre os sentidos da vinculagdo, como os conceituados
por Muniz Sodré, tanto que esta tese ¢ também fortemente influenciada pelos escritos
destes autores — e qualquer erro de interpretacdo deve ser obviamente atribuido a mim.
Percebi que ja me sentira a vontade antes, ou seja, integrando uma comunidade, durante um
encontro de bolsistas da Fundac¢do Ford de todo o Terceiro Mundo, em Oaxaca, no México.
Mas agora era diferente: anddvamos juntos discutindo, de maneira académica ou ndo, os
problemas do nosso continente, e algumas poucas vezes para nos proteger do skinheads que
vinham de Barcelona e Madrid para as festas em Andaluzia. Tivemos mais sorte que um
jovem negro que fora espancado na belissima cidade de Granada, no mesmo final de
semana que estive ali em visita turistica. O rapaz, que estudava na universidade da cidade,
desistiu da Espanha peninsular e voltara para as Ilhas Canarias. Me perguntava se suas
feridas um dia cicatrizariam.

Por outro lado, fui “adotado” por alguns torcedores do Sevilla Futebol Club, que se
encantaram comigo ao saber que eu era brasileiro, “igual” aqueles de todas as cores que
faziam maravilhas nos gramados espanhdis. “Viva a miscigenagdo!”, gritou um deles
depois que o Sevilha ganhara do maior rival, o Betis. Todos aplaudiram, e entendi que tudo
aquilo era para que eu me sentisse um pouco mais em casa. Nao pude deixar de fazer uma
comparacdo entre Sevilha e a Londres pré-atentados de 2005, cidade que conheci num
inverno incrivelmente rigoroso, cidade que transpirava cosmopolitismo, mas que como toda
a Europa ocidental enfrentava um dilema: ndo ¢ possivel mais viver sem os imigrantes, a
economia ndo sobreviveria... entdo, o que fazer com eles? “It’s not racist to impose limits
on immigration”, informavam os enormes hoarding (outdoors) financiados pelo partido
conservador britdnico. “Are you thinking what we’re thinking?”, completavam. O que
acontece quando essa fingida tolerancia torna-se obsoleta? Atentados terroristas? Violéncia
racial como os espancamentos mais ao norte da Inglaterra ou a revolta dos imigrantes e
seus descendentes nos subtrbios de Paris? Que sentido ¢ esse de “comunidade” que
queremos? O que me instigava intelectualmente era a possibilidade de comunicar a
tolerancia, e de se comunicar isso para fora das comunidades que se tentava isolar.
Naquele momento eu pensava — e ja nao sei porque apaixonado por ela — no futuro de
Sevilha, no futuro da tolerancia em Sevilha. E refletia sobre esta questdo politico-

integradora em minha festa de despedida com mexicanos, espanhois, argentinos, croata,



italianos, peruano, alemaes. Precisaivamos mais do que eventos individuais isolados. Era
preciso fazer sentido coletivo, mais coletivo. Assim, minha opg¢do por estudar os discursos
da midia sobre comunidades subalternizadas na Amazdénia me pareceu poderosamente
adequada.

De volta ao Brasil tentei arrancar um pouco mais de minha mae historias sobre sua
“Africa”. Ndo havia um esquema em sua cabega. Suas lembrangas nio estavam presas a
uma ancora conceitual do que seria um “remanescente de quilombo”. Suas lembrangas
eram livres. Assim como as minhas, que me levavam aos ultimos dias antes de sair de
Sevilha. Eu observava senhores e senhoras idosas conduzindo orgulhosos, em carrinhos de
bebés ou pelas maos, seus netinhos pelas ruas estreitas da capital da Andaluzia. Aqueles
que eu havia aprendido a por o rétulo facil de “conservadores” e “racistas”. Seus bebés
(meninas quase todos) eram africanos e chineses. Varios espanhois os estavam adotando.
Contra todo o fatalismo racializado, cultural e social 0 homem se mexia. “Filho”, minha
mae me puxou de minhas lembrancgas. “Tu ndo sabes, mas te vendo assim, tdo estudioso...
voltei a estudar”. De algum modo em minha casa e no mundo, naquele momento e para

sempre, eu encontrara o sentido.



INTRODUGAO

Os movimentos negros brasileiros foram apanhados desprevenidos naquele final
da década de 1980. Depois de mais de vinte anos de opressdo sob o regime militar,
surgiu uma chance de assegurar direitos aos negros ja na nova Constituicdo. Membros
da Comissdo de Indios, Negros e Minorias responsaveis por elaborar o documento que
traria a sociedade brasileira a chamada “questdo quilombola”, por meio do artigo 68 do
Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias, informariam bem mais tarde que o
artigo so fora incorporado a futura Constituicdo quando o prazo para seu encerramento
estava expirando (ARRUTI, 2003). O artigo garante que: “Aos Remanescentes das
Comunidades dos Quilombos que estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a
propriedade definitiva devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulo”. E o que os
negros que habitavam as chamadas “areas de remanescentes de quilombo” ganhariam
com aquilo? Num primeiro momento, ninguém poderia dizer que, efetivamente, saberia
prever as conseqiiéncias praticas da nova lei. Membro da citada comissdo, o
antropdlogo e entdo deputado José Carlos Sabdia admitiu que o artigo teve de ser meio
improvisado, sem uma proposta clara, ainda que o assunto fosse socialmente relevante.
A assessoria da a época deputada Benedita da Silva ligou para a militdncia negra do
Maranhao, Estado onde o assunto era debatido a um certo tempo. Mas mesmo ali ndo
havia uma discussdo preparada sobre o tema numa perspectiva constitucional. A
militdncia negra em Sdo Paulo também possuia muitas duvidas sobre o assunto. Mas o
“momento politico” e o Centenario da Abolicdo criaram o cendrio ideal para que uma
lei em beneficio de negros brasileiros — ainda que seu impacto ndo tivesse sido
plenamente avaliado — fosse aprovada no Congresso Constituinte. Benedita da Silva
confessaria posteriormente que nem mesmo sabia da existéncia de ‘“areas de
remanescentes de quilombos” no Estado do Rio de Janeiro (ibidem), sua terra natal.
Mas, naquele momento, se havia uma chance de reparar parte das injusticas

secularmente cometidas contra os negros em solo patrio, entdo que fosse aproveitada.



Problema

Tanta pressa e falta de debate parecia estar de acordo, porém, com a propria
instalacdo do Congresso Constituinte, cujo 1/3 de seus membros ndo tinham sido eleitos
para tal fim. Mas aquela Assembléia Nacional Constituinte acabou sendo “legitimada
por amplos debates nacionais e pelo seu conteudo de restauracdo da democracia, uma
vez que concedia anistia aos dirigentes politicos, militares, sindicais e estudantis”
(SILVA, 2001). Neste contexto surgiu a categoria “remanescentes de quilombo” sem
que se possa afirmar, em verdade, que houve um debate sobre o assunto na sociedade
civil organizada, principalmente através de sua ja principal tribuna pos-ditadura, a
midia.

Tal como uma pequena parte da sociedade brasileira, a imprensa comecou a se
ater ao assunto quase dez anos depois do ato constitucional, em 1995, quando o
presidente Fernando Henrique Cardoso aproveitou para conceder os primeiros titulos de
reconhecimento de dominio num emblematico 20 de novembro, Dia da Consciéncia
Negra, alusiva a um dos poucos her6is negros reconhecidos no pais, Zumbi, lider do
mitico Quilombo dos Palmares. O longo periodo em que se registrou uma quase total
auséncia do assunto “mocambo”, “remanescente de quilombo” ou “terra de preto” nos
jornais ja pdde ser constatado pela propria imprensa, como escreveu na revista Caros
Amigos a reporter Marina Amaral. Segundo ela, a primeira noticia na imprensa
brasileira sobre o assunto ¢ de 1978, quando dois jornalistas de Sorocaba escreveram
sobre “uma exoética comunidade negra rural”, conhecida como Cafundo, distante 150
quilometros da capital paulista. Ali habitavam 80 pessoas “que se diziam descendentes
de quilombolas (...) e falavam, além do portugués, um dialeto de origem banto”
(AMARAL, 1998, p. 19)'. E ainda: “O caso acabou no esquecimento e ninguém deu
muita bola para a possivel existéncia desse tipo de comunidade, nem mesmo quando, ao
final da Assembléia Constituinte de 1988, a hoje [em 1998] senadora Benedita da Silva
(PT-RJ) conseguiu aprovagdo do artigo 68 do Ato das Disposi¢des Transitorias da

Constitui¢ao Federal” (ibid.). O texto prossegue ratificando as informacdes ja descritas

" A “descoberta” do Cafund sera desenvolvida no segundo capitulo.



acima quanto ao carater improvisado da aprovacdo do artigo 68. Mesmo agora ndo ha
nenhum pesquisador que saiba o nimero exato das areas de “remanescentes de
quilombos” espalhados no pais, algo que pode ser explicado por varios nlimeros nao-
coincidentes. Mas o fato é que os quilombolas “voltavam™ a realidade nacional de
maneira subita, e a existéncia dessas comunidades na Amazonia tornava o assunto ainda
mais surpreendente as discussdes politicas no pais. E afinal porque a midia,
principalmente a imprensa, tivera o assunto por tanto tempo longe de sua agenda? Por
que esse “distanciamento”? Como a midia passou a recuperar essa imagem do passado
para o presente discursivo? Mais importante, como se deu o entrelacamento discurso na
midia dessas trés abstragdes conceituais: 0 negro, a Amazonia e o quilombo? E que nos
interessou aqui saber como a midia representa o “quilombo” na Amazoénia. E ja que o
discurso do “remanescentes de quilombo” ainda estd sendo construido, como
demonstraremos ao longo de nosso trabalho, também serd nossa preocupacao
compreender como a midia realiza o “discurso quilombola” e produz o proprio texto
sobre essas comunidades no Brasil em geral e na Amazonia em particular. A medida em
que consideramos que hd um componente fortemente midiatizavel do discurso
quilombola no debate politico-“racial” brasileiro, como ele pode influir na producdo de

sentidos sobre a identidade do negro e da Amazonia nos textos da midia?



Metodologia

Trabalhamos com a metodologia ndo apenas como uma ferramenta para a
formulacdo de uma investigagdo cientifica, mas que ela propria funcione como um
instrumento de andlise, como “justificativa”, de vez que ndo se a quer fechada, apenas
como mais um passo burocratico no devir da pesquisa. A midia, pela vinculagdo com
outros campos profissionais, ¢ capaz de repercutir os processos sociais, estando hoje no
centro de um debate que transcende as fronteiras de visdes maniqueistas tal como a
dicotomia classica situava os “apocalipticos” ou os “integrados” (FAUSTO NETO,
1989, p. 13)*. Aqui se entende a midia nio apenas como lugar de “acolhimento” das
representacdes sociais, mas como um campo que se destaca “como agente que,
dispondo de regras e poderes especificos, da conta de operar a propria construcao dos
sistemas de representagdes” (ibidem, p. 13). Temos presente, por isso mesmo, as
criticas de Bourdieu, antes de abordamos nossa proposta metodolégica propriamente:
“A divisdo ‘teoria’/ ‘metodologia’ constitui em oposi¢ao epistemoldgica uma oposicao
constitutiva da divisdo do trabalho cientifico num dado momento (como a oposicao
entre professores e investigadores de gabinetes de estudos). Penso que se deve recusar
completamente essa divisdo em duas instancias separadas, pois estou convencido de que
ndo se pode reencontrar o concreto combinando duas abstracdes” (BOURDIEU, 2003,
p. 24). Ele afirma que opgdes técnicas empiricas ndo podem ser separadas de uma
possibilidade tedérica de constru¢do do objeto, e rejeita a escolha hermética de uma
unica técnica, em determinado trabalho, de recolha de dados. “Por exemplo, atualmente,
certos etnometoddlogos sé se interessam pela andlise de conversao reduzida a analise de
um texto separado de seu contexto, ignorando totalmente os dados — que podemos
chamar etnograficos — sobre o contexto imediato (o que se chama tradicionalmente a

situagdo, sem falar dos dados que tornariam possivel que se situasse a situa¢do na

? “Os apocalipticos sobrevivem confeccionando teorias sobre a decadéncia; os integrados raramente
teorizam e, assim, mais facilmente, operam, produzem, emitem as suas mensagens cotidianamente em
todos os niveis”. Para o integrado, “ndo existe o problema de essa cultura sair de baixo ou vir
confeccionada de cima para consumidores indefesos. O Apocalipse ¢ uma obsessdo do dissenter, a
integragdo ¢ a realidade concreta dos que dissentem” (ECO, 1987, p. 9). Esta teoria é posta em cheque,
desde o aprofundamento dos estudos de recepgao, com novas consideragdes teéricas sobre um novo lugar
do receptor, este ativo, interativo. Tornou-se lugar comum a afirmacao: nem apocaliptico nem integrado.
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estruturacdo social”. E ironiza a adesdo rigida a este ou aquele método de andlise e
coleta de dados: “E serd tido como uma ruptura estrondosa com o monoteismo
metodologico o fato de se combinar a andlise de discurso com a analise
etnografica!”’(idem, p. 24-5, grifos do autor). E ¢ justamente isso, a combinacdo das
duas andlises que esta pesquisa se propde, para entender a representacdo do negro na
midia (principalmente nos textos da imprensa) e, “pensando relacionalmente”, o negro
“remanescente de quilombo” na Amazdnia — os embates discursivos dos agentes
envolvido na disputa por formar uma opinido publica, no sentido descrito por
Champagne (1998): aquela que fala de uma imposi¢do de uma representacdo publica
legitima de determinado grupo social; e que para, por meio da midia, exista
politicamente, referendado sobretudo pela imprensa, agente importante no processo de
“democratizacao” politica. Assim ¢ que procedemos uma etnografia e uma analise de
discurso.

A analise do discurso proposta aqui ¢ aquela defendida e atualizada por Pinto
(2002): tenta explicar, descrever e avaliar de maneira critica os produtos culturais
(textos) que circulam na sociedade produzindo sentidos, por meio de um modelo que
sempre leva em consideracdo o contexto, observando as condigdes sociais que o
engendraram ao utilizar os conceitos de discurso e ideologia e para a elaboracdo de um
quadro comparativo. A andlise do discurso foi realizada nos textos publicados sobre o
tema em impressos, (jornais, revistas) TV e cinema, principalmente nas pecas que se
reportavam aos “quilombos” na Amazdnia. Nosso foco principal, entretanto, se deu
sobre os textos de jornais e revistas. O objetivo foi identificar o “discurso quilombola”
na midia e o da midia sobre ele, na tentativa de caracterizar esta “realidade quilombola”
que esta sendo construida. O poder simbdlico, a capacidade de produzir sentidos, muda
de maos ou pelos menos ¢ questionado? A luta por seu comando tende a inclinagdes
para este ou aquele lado dependendo de quem “tenha a ltima palavra” (PINTO, 2002)
no embate discursivo? “O poder simbolico ¢ um poder de constru¢do da realidade que
tende a estabelecer uma ordem gnoseologica: o sentido imediato do mundo (e, em
particular, do mundo social) supde aquilo que Durkheim chama conformismo logico,

que dizer, ‘uma concep¢do homogénea do tempo, do espaco, do numero, da causa, que
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torna possivel a concordancia entre as inteligéncias’ ” (BOURDIEU, 2003, p. 9, grifos
do autor).

A analise dos textos da midia ndo se deu de maneira estanque ao longo da
pesquisa. Quer dizer, ndo repartimos nosso trabalho em “teoria” e “empiria”’. H4 um
constante entrecruzamento desses procedimentos ao longo de toda a investigacdo. Os
textos midiaticos foram utilizados por nos para conversar com a teoria a0 mesmo tempo
em que davam concretude a esta e a punham a prova, em meio as especificidades que
formam a propria circunscri¢do do campo da Comunicacdo. O que tentamos fazer aqui
foi trabalhar com a interdisciplinaridade, tdo pertinente a Comunicagdo, mas que essa
interdisciplinaridade fosse o resultado da exigéncia do proprio objeto, midiatizado por
dispositivos técnicos (e ndo por qualquer fendmeno comunicativo), afeito a nossa
disciplina: processos comunicativos no interior da cultura de massa, ou uma leitura do
social a partir dos meios de comunicacio (MARTINO, 2001). Também demos
prosseguimento ao nosso trabalho observando o constante alerta metodologico de
Muniz Sodré (2001, 2002b) sobre o agigantamento do campo; explicando melhor: ainda
que ndo seja apenas midiacéntrica, a Comunica¢do ndo esta em tudo, mas também nao
pode ser aprisionada na dicotomia observagdo/teoria, que compreenderia todas as
dimensdes do real (SODRE, 2001). “Evidentemente, o nicleo objetivo da cognigdo
comunicacional inclui as tensdes constitutivas do comum, em qualquer nivel. O ‘eu’ e o
‘outro’ ndo sdo entidades prontas e acabadas, a serem conectadas por um nexo atrativo.
Apreender cognitivamente o si-mesmo, compreender a dindmica identitaria — portanto,
o vinculo entre o ‘si’ genérico e o ‘si mesmo’ singular, mediado pela transcendéncia do
Outro — esta no cerne do problema comunicacional” (SODRE, 2002b, p. 223).

Foi por isso que, além da andlise dos textos da midia sobre o “quilombo” fomos
ao campo, recolhendo a leitura que os membros de duas comunidades, em processo de
discursivo de aquilombamento, apreendiam o discurso do “remanescente de quilombo”
e como se dava sua acdo politica a partir de entdo. Para isso, estivemos em duas
“comunidades quilombolas” amazonicas localizadas na Ilha de Maraj6 (Caldeirdo), no
Pard, e no municipio de Cametd (Mupi), no norte do mesmo Estado. Uma vez que a
principal proposta deste trabalho ¢ a relacdo entre midia e “quilombos” na Amazonia,

nos pareceu pertinente investigar como o “discurso quilombola” surge dentro da
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comunidade, se surgia de fato ou ¢ um mundo simbolicamente construido de fora para
dentro, confrontando com o a ordem do discurso jornalistico quando das rapidas
incursdes dessa midia sobre o assunto. Realizamos uma etno-reportagem (que, nao
sendo nem o trabalho do antrop6logo nem do historiador, explicitamos no terceiro
capitulo) nessas areas, saindo das comunidades quilombolas para sua representacdo na
midia e dai na sociedade, na tentativa de se apanhar o fio narrativo, a vinculagdo entre o
“Eu” e “Outro”. “Vinculagdo, entretanto, ¢ muito mais do que um simples processo
interativo , porque pressupde a inser¢ao social do sujeito desde a dimensdo imaginaria
(imagens latentes e manifestas) até a deliberacdo frente as orientagdes praticas de
conduta, isto €, os valores. Aqui se faz necessariamente presente o sentido ético-politico
do bem comum. Isto torna a questdo comunicacional politica e cientificamente maior do
que a se constitui exclusivamente a partir da esfera mididtica” (ibidem, p. 223-4).

Para a concretizagdo da idéia de uma etno-reportagem amparamo-nos
fortemente na andlise de James Clifford (2002) sobre a experiéncia etnografica (e a
crise da autoridade etnografica): quando se olha a cultura como um conjunto de texto a

se interpretar tem-se

o processo através do qual o comportamento, a fala, as crencas,
a tradicdo oral e o ritual ndo escritos vém a ser marcados como
um corpus, um conjunto potencialmente significativo, separado
de uma situagdo discursiva ou ‘perfomativa’ imediata. No
momento da textualizacdo, este corpus significativo assume
uma relagdo mais ou menos estavel com um contexto; e ja
conhecemos o resultado final desse processo em muito do que
¢ considerado como uma descri¢@o etnografica densa. (...) Sao
criadas areas sinédoques nas quais as partes sdo relacionadas a
todos, e através dos quais o todo — que usualmente chamamos
de cultura — ¢ constituido”(CLIFFORD, 2002, p. 39, grifos do
autor).

Da mesma maneira que “a etnografia ¢ uma interpretacao de culturas” o discurso
jornalistico também o ¢é. E se existe uma crise na autoridade etnografica, a crise também
¢ intensa na fala jornalistica. Dessa maneira, interessa-nos aqui pontuar, como na
andlise de Ricoeur citado por Clifford, quando o “discurso” se torna texto; por exemplo,

temos hoje um discurso quilombola construido inicialmente a partir de textos
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etnograficos e, na ponta final do fio discursivo depois de outras mediagdes, tal discurso
¢ reinterpretado pelos textos da midia, principalmente os jornalisticos. “Para que o
discurso se tornar texto, ele deve se transformar em algo ‘autdbnomo’, nos termos de
Ricoeur, separado de uma locucdo especifica e de uma intengdo autoral” (ibidem, p.
40). Em nome da compreensdo dessa autonomia discursiva, das crises da “autoridade
etnografica” e da fala jornalistica ¢ que optamos pelo que chamamos de etno-
reportagem: um trabalho de comunicagdo usando ferramentas etnograficas para nos
auxiliar na identificagio daquilo que ¢ culturalmente performatico, alegorico’ na
posterior compreensdo midiatizada do que seja o “quilombo” moderno. “A alegoria
concede especial atencdo ao carater narrativo das representagdes culturais, as historias
embutidas no proprio processo de representagdo. Ela também rompe com o aspecto de
continuidade da descri¢do cultural, acrescentando um aspecto temporal ao processo de
leitura” (ibid., p. 66).

Com preocupagdo semelhante a de Clifford, Crapanzano (1986) alerta para as
qualidades divinas que alguns pesquisadores se atribuem na ida a campo: toda
interpretacdo, toda analise de cada objeto, ¢ passivel de uma nova leitura, de uma
reinterpretagdo, ja que o poder de interpretagio de cada pessoa possui limites.
Crapanzano utiliza como exemplos classicos da literatura etnografica para sedimentar
seu ponto de vista critico acerca dos superpoderes do etndgrafo, dissecando textos de
Catlin, Goethe e Geertz (este que familiariza constantemente o que deveria ser estranho
para nos). Ele afirma que os trés falham na tentativa de convencer o leitor, mas que esta
falha ¢ encoberta pela institucionalizagdo dos significados, pelas interpretacdes. Porém,
para Crapanzano, trata-se de argumentagdes insuficientes, até mesmo do ponto de vista
retorico. Ele demonstra que os autores dos textos que analisou, ndo raramente,
utilizaram mais as ferramentas da imaginacdo do que as da ciéncia para produzirem
seus artigos.

Assim, o estudo de comunidades que tém no discurso uma de suas principais
armas politicas, de produgdo de subjetividade, demanda do etndgrafo um tratamento a
exemplo do tradutor diante do texto literario, como explicitou Benjamin. H4 um

discurso, um texto sendo produzido, e que cabe ao tradutor, ao etnografo, fazer essa

3 Explica Clifford: “do grego allos, ‘outro’, e agoreuein, ‘falar’ ”, (2002, p. 65).
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traducdo “para fora”, ao mesmo tempo em que reconhece os estranhamentos inerentes
aquele discurso de outrem. A traduzibilidade (translatability) do discurso do grupo para
o exterior tem de ser entendida como um meio para sua comunicagdo, revelando o que ¢
inerente ao discurso (BENJAMIN, 1985). Aplicar as caracteristicas das escrita
etnografica, delimitada seu papel na pesquisa em Comunicagdo — respeitando a tradi¢ao
antropologica — e, ao mesmo tempo, fugir das totalizagdes para descrever as diferengas,
impde-se como tarefa dificil que acreditamos ter enfrentado. “Em suma, a pesquisa ¢
uma coisa demasiado séria e demasiado dificil para se poder tomar a liberdade de
confundir rigidez, que ¢ o contrario da inteligéncia e da invengdo, com o rigor, € se
ficar privado deste ou daquele recurso entre os varios que podem ser oferecidos pelo
conjunto das tradi¢cdes intelectuais da disciplina — e das disciplinas vizinhas: etnologia,
economia, historia”’(BOURDIEU, 2003, p. 26). Decidimos ainda por estudo da situagdo
atual das comunidades tituladas a partir de dados coletados junto aos o6rgdos oficiais,
organizagdes ndo governamentais que tratam da questdo negra (como o Centro de
Defesa do Negro no Para — Cedenpa) e por meio de depoimentos de “liderangas
quilombolas” e pesquisadores. Grande parte dos textos jornalisticos impressos ou
retirados da internet (fundamentalmente os referentes ao assunto “quilombo” no apos-
Constituicao de 1988) analisados nesse trabalho foram selecionados a partir da do
banco de dados sobre a tematica negra que mantém o Centro de Estudos Afro-Asiaticos

da Universidade Candido Mendes, no Rio de Janeiro.
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Hipoteses, objetivos e proposi¢coes

Consideramos que a metodologia descrita acima foi a melhor op¢do para
averiguarmos nossas hipdteses: os esteredtipos, os elementos pré-construidos da midia em
geral e do jornalismo em particular impedem que o conceito de quilombo, como metéafora
de resisténcia e elemento constitutivo do corpo social, seja entendido em seu presente
historico, no pos-aboli¢do, o mesmo ocorrendo em relagdo ao entendimento mediado pela
midia do que seja a Amazdnia. Ou seja, a midia refere-se as trés categorias, negro,
“quilombo” e Amazonia, como distintas do que considera real, pela distdncia simbdlica e,
portanto, sem relevancia cultural, politica e discursiva diante dos temas que
contemporaneamente compdem a agenda da grande midia.

Nossos objetivos com estas opgdes de investigacdo foram identificar discursos na
midia em geral, e na imprensa em particular, sobre o negro, o “quilombo” e a Amazodnia,
em seguida analisar a relacdo entre midia e o racismo discursivo. E ainda apontar a
contribuicdo consciente e inconsciente da midia na manutencdo do racismo discursivo e,
conseqiientemente, na quase auséncia de debate midiatizado sobre a chamada “questdo
quilombola”, além de identificar os elementos que compdem a possibilidade do surgimento
midiatizado de uma nova “metafora quilombola” (que a um s6 tempo multiplica-se em
metafora politica, cultural, numa palavra, simbdlica e, nesse sentido, elemento concreto).

Por isso, esta tese foi dividida em cinco partes, contando com o prefacio
situando o /ugar do autor na pesquisa — a exemplo de Appiah (1997), concordamos que
o leitor deva saber “o lugar de fala do autor”; assim, um prefacio que, se ndo
necessariamente cientifico, foi construido para ser solidamente ético. Tem-se esta
introducdo apresentando a pesquisa, funcionando com uma indicagdo teodrico-
metodologica que também se desenvolve ao longo da pesquisa. O primeiro capitulo
comeca com um enfrentamento tedrico do conceito de “raca” nas ci€ncias sociais,
rejeitando-o — consciente do quanto € caro para muitos pesquisadores — como
instrumento metodologico, por, como tentaremos argumentar, entendé-lo como um
conceito que ndo da conta das necessidades discursivas das chamadas comunidades de
minorias ¢étnicas € como um construto essencializante e guetificador. Nossa

argumentacdo foi construida no sentido de sugerir a necessidade de metéaforas



efetivamente unificadoras e capazes de estabelecer o vinculo comunitdrio. O capitulo
continua ao discutir os usos que se faz na midia sobre o negro no Ocidente e no pais,
procurando mostrar as origens formadoras do imaginario sobre o negro que ¢ difundido
pela midia. Da mesma maneira, ¢ feita a analise das visdes da midia sobre a Amazdnia,
isolando-a para além de uma distancia em escala puramente geografica, mas também
cultural; e, por fim, discutimos a reiteracdo mididtica sobre a suposta auséncia da
presenca negra na Regido amazonica.

No segundo capitulo trabalhamos com as origens do quilombo desde a Africa
enfatizando sua formagao multi-étnica, passando pela constru¢do midiatica do quilombo
contemporaneo. E, por fim, analisamos a constru¢do social do discurso do
“remanescente de quilombo” na imprensa, e na Amazdnia, por meio da ordem do
discurso jornalistico. Trabalha-se na analise dos textos da midia, preferencialmente os
da imprensa escrita, como se disse acima, identificando comportamentos, julgamentos
posicdes sociais e 0s embates discursivos entre os atores envolvidos na legitimacao do
“discurso quilombola” e seu oposto.

E nesse sentido que o terceiro capitulo é, necessariamente, uma seqiiéncia
logica do segundo: passamos a definir mais concretamente os usos atuais de uma nova
“metafora quilombola”. Para tanto, optamos por cruzar ferramentas metodologicas
(etnografia e reportagem), como mencionamos acima, discutindo brevemente a crise da
autoridade etnografica e da imprensa tradicional para procedermos a etno-reportagem.
Em seguida analisamos o distanciamento cultural entre imprensa e o “remanescente de
quilombo” para, enfim, fazer uma proposta de leitura da “metafora quilombola”
contemporanea a luz da teoria de Stuart Hall.

A conclusdo apresenta as consideracdes finais e faz algumas sugestdes
propositivas (ainda que este ndo seja necessariamente um projeto de intervencdo) a
medida que duvida da capacidade transformadora da grande midia, dialogando com o
conceito de bios midatico (SODRE, 2002) para fazer ver a midiatizagdo politica dos
debates envolvendo as minorias — da maneira como conceituadas por Sodré (2005),
como um elemento com desejo efetivo de mudanga —, os grupos subalternizados, que s

podem ter o discurso existindo para a sociedade se midiatizado. Discutimos como essa
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midiatiza¢do do discurso comunitdrio, € mais especificamente das “comunidades de

remanescentes de quilombo”, pode ser desenvolvida.
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1. NEGRA AMAZONIA

1.1. Para além do conceito de “raga”

Para iniciarmos nossa investigacdo acreditamos ser necessario discutirmos o
conceito de “raga”, questionando sua aplicabilidade teodrica. A este trabalho interessa o
entendimento da ‘“raca”, “etnia”, “racialismo” e “racismo” porque trabalhamos com a
analise critica dos conceitos que a midia utiliza para referir aos negros brasileiros em todas
as suas agdes sociais e, mais especificamente ao nosso trabalho, para tratar do
“remanescente de quilombo”. Quase sempre a midia se refere aos negros por meio de um
discurso racial, racializado, excludente. Tentamos aqui proceder a desconstru¢do desse
discurso atentando para o que se convencionou chamar arbitrariamente de “raca” humana.
De antemdo, parece-nos que o conceito de ‘“raca” ndo da conta das complexidades
contemporaneas para quem lida politica e cientificamente com o racismo, € mesmo com
para quem ¢ vitima dele. Do mesmo modo, ¢ oportuno o questionamento de conceitos
como ‘“racga” e “etnia” que tém oferecido algumas das bases tedricas para a edificacdo de
metaforas que tem como objetivo a mobilizagdo de grupos sociais, considerando-se,
evidentemente, que metaforas tém sido usadas por grupos dominados e dominantes. Novas
alternativas no campo tedrico parecem se fazer necessarias e assim as Ciéncias Humanas (e
as Ciéncias Sociais Aplicadas) devem considerar a possibilidade de serem questionadas
pela ndo atualizagdo do proprio discurso, ou pelo uso de discursos que ndo explicam
(interpretam) o presente social. O discurso construtor do “remanescente de quilombo” nao
tem como se esquivar dos efeitos desse debate, tanto aquele produzido pela militancia
quanto o erigido entre os muros académicos e, posteriormente (as vezes, simultaneamente),
ecoados na midia.

Mesmo na Africa, o quilombo é transcultural em sua origem (MUNANGA, 2001) e
hoje, no Brasil, ndo ¢ um ponto isolado em 4reas rurais povoadas Unica e exclusivamente
por negros, como o senso-comum faz supor (como veremos no capitulo 2). Assim, os

quilombos revelam seus moderadores — negros, brancos e mesticos (com todas as
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implicacdes que esta ultima categoria traz consigo, principalmente no caso brasileiro)*. Ora,
se um dos critérios para as cotas — que nos parecem extremamente oportunas — for a “raga”,
como insistir nesse direito se “raga” ndo existe?” O conceito nativo como critério seletivo é
suficiente? Aparentemente, o que se define no Brasil como ‘“raga” ndo abraca toda a
dimensdo do problema. Talvez, neste ponto, o termo negro, como defendeu Munanga —
embora ele observe a existéncia social da “raga” — seja mais preciso, politico e ideologico:
negro virou metafora de resisténcia, elemento agregador; “raca negra”, ndo; com excecao,
talvez, para uma militancia mais atavica.

No século passado, o termo negro comecou a ser ressignificado no pais. Era
sindnimo de expressdo pejorativa no final da década de 30, mas comecou a adquirir uma
conotacdo positiva depois de empregado pelos primeiros etnografos da cultura negra no
Brasil, a exemplo de Raimundo Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Manuel Querino, Gilberto
Freyre e Edson Carneiro. O termo negro, como afro-brasileiro, foi utilizado por estes
autores para se referir a cultura dos negros, componentes da cultura popular de influéncia
africana. Em seguida, o termo foi popularizado — e, evidentemente, politizado — por outras
entidades como a Frente Negra Brasileira, o Teatro Experimental do Negro, a Pastoral do
Negro da Igreja Catolica e o Movimento Negro Unificado. Na década passada, até mesmo o
governo passou a usar o termo em situagdes em que definiria determinadas populagdes

como preta ou parda, ainda que ndo tenha se desprendido da “raga” como categoria.

* A adequagio de conceitos de cunho “racial” também é um problema urbano quando se sabe, por exemplo,
que, no processo seletivo para o ingresso na Universidade Nacional de Brasilia, uma jovem loura de olhos
verdes se inscreveu no vestibular no percentual de 20% destinados a negros. Ela justificou sua decisdao porque
seu pai seria negro (Jornal da Band, 15/04/2003; Jornal Nacional, 15/04/2004), isso num pais em que o
racismo, como se sabe, estd em acordo com a cor da pele; e, portanto, aquela “moga loura da ‘raca’ negra”
jamais seria discriminada.

> Tal pergunta pode parecer ingénua ou mesmo incabivel para muitos estudiosos ou militantes. Mas fora do
mundo dos “especialistas”, ou seja, a maior parte do universo discursivo, as coisas sdo diferentes. Revista, um
suplemento dominical do jornal O Globo apresentou em seu n° 14 a seguinte chamada de capa: “Ciéncia e
vida. A genética revela que ndo existem ragas no Brasil”. Ou seja, podem até existir “racas” humanas em
outras partes do mundo, mas no Brasil, terra miscigenada, isso ndo ocorre. No interior, a manchete: “Todas as
cores do mundo: caleidoscopio étnico do Brasil é um dos maiores desafios para uma revolu¢do na medicina
inspirada em revelagoes do genoma”. O texto de duas paginas fala sobre a dificuldade de estabelecer um
conceito racial no pais e o desejo dos geneticistas de abolir o conceito de raga da medicina, embora se admita
que o “Brasil tem remédio cuja bula exclui a populagdo negra”, referindo-se aos problemas de saude dos
negros (Revista, n ° 14, 310ut.2004). Com que conceito de se trabalhara agora? E se e quando a idéia de abolir
a idéia de “raga” migrar do mundo genético ao social brasileiro com que conceito se trabalhara em defesa do
negro? Ao mesmo tempo isso podera ser o momento ideal para se criar um categoria que finalmente inclua e
ndo ao revés, como “raga’.
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“Atualmente, negro ¢ uma categoria sociopolitica de conotagdo positiva e constitui, por
assim dizer, o termo politicamente correto” (SANSONE, 2004, p. 73).

Frise-se que em relagdo as areas de “remanescentes de quilombo™ (conceito sobre o
qual nos deteremos mais atentamente no terceiro capitulo), ser quilombola ndo ¢é,
necessariamente, ser negro, como a militdncia negra e a imprensa tantas vezes “revelam”
em fun¢do da metafora africana (negros “puros” habitando o quilombo) que a palavra
“quilombo” traz consigo. E desconhecido, ou evitado, o fato de que o quilombo surge de
uma maneira pluriétnica e pluricultural (MUNANGA, 2001) e ndo racial no sentido
essencialista que a palavra carrega, como se em seu bojo houvesse apenas o “ser negro”,
resultado ultimo do mito de uma “Africa unica” (APPIAH, 1997), exclusivamente negra.
Nas palavras de Muniz Sodré: “Um certo senso comum precisa continuar acreditando na
idéia de raca ou em algo equivalente. De fato, com a desmoralizagdo cientifica do conceito
de raca, o racismo ideoldgico ou doutrindrio — o mesmo em que trafegaram Oliveira
Vianna, Euclides da Cunha e outros — perdeu suas bases biologicas e sobrevive apenas
como aberracdo do pensamento junto a grupos anacronicos ou a pseudo-cientistas”
(SODRE, 1995: p. 6, grifo do autor). Talvez seja preciso avangar na superagdo de um
conceito que chegou a inspirar a criagdo no Estado Novo de Getulio Vargas, nos anos 30,
do Dia da Raca, para exaltar a tolerancia racial do povo brasileiro (SCHWARCZ, 2001).

E aqui ndo se trata de “presentificar” o passado, trazer o sentido de “raca” do Estado
Novo para o debate brasileiro contemporaneo, mas ir mais além: afirmar que esta idéia de
“tolerancia” nunca chegou a sumir de fato da imaginacdo nacional. Um exemplo
institucional: quando do embarque de soldados brasileiros para o Haiti, dia 31 de maio de
2004, o entdo ministro da Defesa Jos¢ Viegas disse que aqueles integrantes da missdo de
paz seriam respeitados porque o Haiti, pais majoritariamente composto por negros, admira
“nossa democracia racial” e “composi¢do étnica” (Jornal da Globo, 31/05/2004). Nao
chega a surpreender que este seja um discurso institucionalmente afinado, ja que dias antes,
o comandante do Exército Francisco Roberto de Albuquerque dissera: “O soldado
brasileiro, cordial por natureza, por caracteristicas proprias de nossa cultura miscigenada,
multirracial, e amparado pela formagdo profissional que recebe, mostra aptiddo muito
acima da média para esse tipo de operagcdao militar” (Folha de Sao Paulo, 30 mai.2004,

grifo nosso).



22

Noutras palavras, uma das protecdes com que os soldados brasileiros contariam no
Haiti seria a identificacdo racial. Inventa-se assim uma “comunidade racial” terceiro
mundista e transnacional. O titulo da matéria também aponta nessa direcdo: “Empatia vale
mais que arma na for¢a de paz”. Pelo visto, o discurso oficial repetido desde o inicio dos
anos 30 ndo mudou. “Durante algumas décadas, essa concep¢ao mitica prestou inestimaveis
servicos a retorica oficial e até mesmo a diplomacia brasileira. Ao forjar uma auto-imagem
do pais, essa concep¢do acenava para duas das racas fundadoras, negros e indios, bem
como seus descendentes miscigenados, com sua incorporagdo simbdlica a Nacdo. Seduzia
simultaneamente os brasileiros brancos com a idéia de igualdade das oportunidades
existentes entre pessoas de todas as cores, isentando-os de qualquer responsabilidade pelos
problemas sociais dos ndo-brancos” (HASENBALG, 1997, p. 12).

Enquanto isso, a transformacdo do termo negro foi resultado do discurso como
pratica ideoldgica e politica, no sentido definido por Fairclough (2001), aquele discurso que
“mantém e transforma as relagdes de poder e as entidades coletivas (classes, blocos,
comunidades, grupos) entre as quais existem relagdes de poder. O discurso como pratica
ideologica constitui, naturaliza, mantém e transforma os significados do mundo de posi¢des
diversas nas relagdes de poder” (p. 94). E que o negro foi o pivd de batalhas discursivas
interétnicas. Atentemos, assim, para o uso do termo no caso quilombola.

Uma das maiores autoridades brasileiras no assunto “remanescente de quilombo”, o
antrop6logo Alfredo Wagner B. de Almeida (2002), acredita ndo ter sido coincidéncia “a
reducdo de dezenas de povos com linguas, culturas, religides e até caracteres fisicos

2 9

diferentes a um unico conceito de ‘negros’ ” (p. 207). Era preciso aniquilar as identidades
culturais daqueles diferentes grupos étnicos (bantus, cabindas, benguelas, cassanges,
macuas, fulas, bornus...), reduzidos a condi¢ao negros (Ibid.). O primeiro passo da rebeldia
dos oprimidos foi quando os varios povos africanos “ ‘aceitaram’ serem transformados em
‘negros’ 7, pois dessa forma os africanos tiveram a primeira rejeicdo ao poder dominante:
assumiram a unidade (de serem negros) € de formarem um s6 povo; tendo plena
consciéncia de suas diversidades os negros transformaram-se em malungos [i.e,
companheiro de viagem, na lingua banto]” (Ibid, 2002, p. 208, grifo do autor). Bem mais

tarde, o “fator étnico” garantiria a unidade dos grupos quilombolas, formando uma
b

identidade coletiva. E isso estd para além da “raga”: citando comunidades quilombolas do
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Maranhao, Alfredo Wagner (Ibid.) afirma que “ndo constitui estranheza constatar que se
auto-definem como ‘pretos’ pessoas que se porventura fossem classificadas por tragos
morfolégicos poderiam ser tomadas como indios (....) No sentido oposto, tem-se aquelas
situacdes em que pessoas que por tracos morfologicos poderiam ser definidos como
‘pretos’ se auto-definem com ‘indios’ (p.23). Tal atitude dessas comunidades tem motivos

concretos para ocorrer’.

As estratégias de identidade étnica sdo produtos de
antagonismos ¢ devem ser pensados relacionalmente. A quem
interessa o principio da “pureza racial” nestas situa¢des de conflito
aberto sendo as forcas da dominagdo guiadas pelos velhos
principios divisionistas? A autodefini¢cdo, a qual corresponde uma
mobilizagdo concreta nos confrontos com os “fazendeiros”, se
constitui num dado essencial e parece falar mais alto que as
classificacdes de fora, fruto de imposigdes historicas. Percebe-se
uma luta pela autoridade de classificagdo mais legitima, que bem
traduz a dimensdo atual dos conflitos. Quem detém o poder de
classificar o outro pode fazer prevalecer seu proprio arbitrio e seu
proprio sentido de ordem (Op. cit, p. 24).

E que, como dissemos, ao contrario do que o senso comum manejado pela midia
costuma difundir, as areas de “remanescentes de quilombos” ndo sdo essencialistas, puras,
formadas por “negros como os negros africanos”. Ha pouco tempo (2002), o American
Journal of Humam Biology publicou artigo de pesquisadores do Laboratério de Genética
Humana e Médica, da Universidade Federal do Pard, apresentando o resultado de uma
investigacdo sobre as contribuigdes genéticas de outros grupos étnicos, € ndo apenas
negros, na forma¢ao de comunidades de remanescentes de quilombos do Curiati, na Regiao
Metropolitana de Macapa (AP). Por meio da heranca genética que s6 pode ser passada
pelas maes (mtDNA), descobriu-se contribuicdo genética 53% africana e 47% indigena,;
quanto a contribuicdo genética que passada apenas pelos pais (Y-DNA) obteve-se 57%
africanos, 37% europeus e 6% de indigenas (SANTOS, et al.,, 2002). Em entrevista ao
autor, os pesquisadores informaram que outras investigacdes estdo sendo feitas em areas
quilombolas do Par4d com resultados semelhantes. Como se nota, o quilombo foi lugar de

guarida, ambiente de socializagdo, para bem mais do que negros “puros”.
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E licito perguntarmo-nos, portanto: a diferenciacdo analitica pela “raga” é mesmo
sindnimo de tolerancia, ou trai-se, transformando-se justamente no seu oposto?

Sdo muitas as maneiras que a “raga” ¢ aplicada ao ser humano. Desde a
diferenciagdo de grupos identitarios como, no caso brasileiro, para se informar que se tem
raga para executar determinada tarefa até a afirmacdo que determinada “raga” ndo tem
carater. O que nos interessa aqui, porém, ¢ compreender como o conceito ¢ utilizado tanto
por aqueles aos quais interessa manter o discurso racialista e segregador quanto pelos que
da mesma palavra fazem uso para a reivindicagdo de direitos historicamente suprimidos —
como alguns membros da militdncia negra brasileira e cientistas sociais —, além de
entender o papel da midia nesse contexto. Também ¢ importante discutir a insisténcia na
utilizagdo de uma categoria que, como se sabe, ¢ biologicamente insustentavel. Voltemo-
nos, pois, mais uma vez, a Biologia.

Durante seminario promovido pela Universidade Federal Fluminense, em 2003°, um
doutor em Biologia, Sérgio Danilo Junior Pena, deixou estupefata grande parte de uma
platéia de estudantes de Ciéncias Sociais e Humanas e professores da area, quando afirmou:
“Dos cerca de 35 mil genes que compdem o ser humano, apenas 20 deles determinam a cor
da pele, a espessura dos ldbios, o formato do nariz e o tipo de cabelo”. E um dado ainda
mais “incodmodo” para a situacdo no Brasil, onde o racismo ¢ materializado principalmente
pela cor da pele, e ndo por uma heranga genética, como o verificado nos EUA e na Africa
do Sul’: ¢ biologicamente ténue o sustentaculo do racismo brasileiro.

“Biologicamente ndo faz sentido falar em racas humanas”, continuou Sérgio Pena:
“Geneticamente, 0s europeus sio as mesmas pessoas do norte da Africa, da India e os
arabes”. Para ele, cor ¢ uma casca virtual que reflete adaptagdes morfoldgicas apds a saida
do homem da Africa. Um europeu seria assim um negro descorado. H4 mais: outros estudos
mostram que, “dependendo do caso, o genoma de um africano pode ter mais semelhanc¢as
com o de um noruegués do que com alguém de sua cidade” (Super Interessante, No 187,

abr. 2003, p. 45).

® III Seminario Nacional Rela¢des Raciais ¢ Educagio: Saberes, Politicas e Perspectivas. Universidade
Federal Fluminense. 3 a 7 de novembro de 2003. Niteroi, RJ.

7 Nestes locais predomina o one-drop rule: a regra de uma gota de sangue negro, um principio essencialista
que nos EUA isolou brancos e negros e em Cape Town, na Africa do Sul, criou uma categoria intermediaria
entre os classificados como brancos e os classificados como nativos (RIBEIRO, 1996).
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O racismo brasileiro, independente das consideragdes biologicas, ¢ exercido em
fungdo da “cor”, numa gradacdo cromatica — quanto mais proximo da pele branca, menor ¢
a discriminacdo e vice-versa. E, como aponta Hall, “ ‘raca’ ¢ uma construcdo politica e
social. E a categoria discursiva em torno da qual se organiza um sistema de poder
socioecondmico, de exploracdo e exclusdo — ou seja, o racismo. Contudo, como pratica
discursiva, o racismo possui uma logica propria (Hall, 1994). Tenta justificar as diferencas
sociais e culturais que legitimam a exclusdo racial em termos de distingdes genéticas e
biologicas, isto €, na natureza” (HALL, 2003).

E no sentido da “raga” ser uma “construgdo politica e social” que Schwarcz (2001)
afirma que “na maioria das vezes em que oficialmente se falou sobre esse pais, o critério
racial foi acionado: ora como elogio, ora como demérito e vergonha”. E pondera: “No
entanto, assim como se sabe que o nacionalismo €, no limite, uma invencdo, ¢ preciso
deixar claro, também, que ndo se trata de um discurso meramente aleatorio” (p.10): sdo
constru¢cdes que ndo surgem espontanecamente — sdo metaforas edificadas para atingir
objetivos ndo raramente excludentes.

Na mesma mesa-redonda em que Sérgio Pena fez sua palestra (“Epistemologia na
pesquisa em relagdes raciais — a questdo dos conceitos”), a antropdloga Giralda Seyferth
informou que o conceito de raga surgiu ha 250 anos, provavelmente na Italia. Por outro
lado e na mesma mesa-redonda, o também antropologo Kabenguele Munanga garantiu que
o conceito de racismo surgiu por volta da década de 20 do século passado. Para ele, a
concepe¢do do racismo sob a otica do campo bioldégico muda a partir dos anos 70 do século
XX. O “novo racismo” se sustenta na no¢ao de etnia (estrutura lexical e cultural), diferenca
e identidade cultural. “Mas as vitimas continuam as mesmas”. E por isso que Munanga usa,
em sentido politico e ideologico, as categorias sociais “branco” e “negro”. Etnia, para
Munanga, ndo ¢ uma entidade estatica, nasce e desaparece historicamente. Isso justifica o
fato de que ndo se pode falar de cultura negra ou branca no singular. Quando se usa negro e
branco referimo-nos a sujeitos sociais porque “raga” nio existe".

J& Denis Blondin (1990) identifica uma problematiza¢do mais nas idéias de “ragas”

do que no racismo e sua evidéncia em particular. Desta maneira, cabe a pergunta: onde

¥ Ja no século XIX Max Weber propds em Economia e sociedade o abandono da etnia como conceito
sociolégico por considera-lo ambiguo e contraditorio. Etnicidade funciona na pratica como a dialética de uma
comunidade e uma historia, desenhando linhas identitaria e diferengas coletivas (SODRE, 1995).
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localizar teoricamente o racismo? Para justificar que outras formas de dominagdo, como
entre sexos, classes sociais, ordens religiosas ou culturais ele se situa? Poderiamos
perguntar se o racismo seria sempre dependente de algo. Blondin cita Albert Memmi, que
incorpora a noc¢dao de vitima a sua concep¢do de racismo e ndo reconhece uma
superioridade inata a cada grupo étnico, ainda que o autor discuta como o mundo se dividiu
na nocdo de “ragas”, principalmente a partir do olhar ocidentalizante: o racismo, assim,
serviu para justificar agressoes e atenuar consciéncias.

Blondin informa que Delacampagne (1983), por outro lado, defende que o racismo
comega com o uso do conceito de “racas” e com a concep¢ao de uma humanidade repartida
em “ragas”, independente mesmo de toda hierarquizacdo. Para efetuar sua pesquisa (a
apreensdo do racismo nos manuais escolares), Blondin usa como ponto de partida a crenca
na existéncia de “racas” humanas, adotando a posi¢do de Delacampagne para examinar as
conseqiiéncias teoricas desse postulado. Para evitar as complicagdes que a palavra racismo
pode provocar num texto com boas intengdes analiticas, Delacampagne preferiu falar de
“racialismo” (racialisme), ao invés de racismo para designar seu objeto — o componente
cognitivo da separa¢do da humanidade em “ragas”, indiferente as valorizagdes racistas e até
as decididamente anti-racista.

De outro modo, para o racialismo, o racismo ¢ socialmente construido, como no
caso do 6dio americano contra os russos durante a Guerra Fria: ndo ha, evidentemente, uma
“raga” russa (apenas politica e momentaneamente construida), uma vez que a antiga URSS
era uma ‘“colcha de republicas” unidas a forca; nada que impedisse, porém, a idéia do
americano médio, de que a ‘“raca” russa (comunista, anti-libertdria, uma negacido a
individualidade) era uma ameaga ao american way of life.

Nao deixa de ser curioso, portanto, que muitos racistas e ditos ndo-racistas,
conservadores e militantes da tolerancia interétnica, se apeguem tanto a idéia de “raga”, que
se unam justamente naquilo que mais os separam. Para ficarmos em poucos exemplos
iniciais: nos EUA, os estados escravocratas do Sul aboliram a categoria mulatto para evitar
a perda de poder para os mesticos, que poderiam reivindicar mais direitos por ndo serem
essencialmente negros, embora qualquer um que tivesse uma gota de sangue negro seria

considerado inferior. Depois da Guerra Civil, mesmo os negros rejeitaram o “mulato”.
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Negros (e mulatos) acreditavam que o termo negro era mais apropriado na luta contra a
discriminac¢ao (RIBEIRO, 1996).

No Brasil, a idéia de “raga’ esteve presente na batalha abolicionista, na aprovagao
de leis pro-negro na Constituicdo de 88 e agora na efetivacdo das cotas raciais. Mas até
quando — e quanto — a ‘“raga” efetivamente auxiliou etnias hierarquicamente
desfavorecidas? “Raga”, entendida como um todo organico que une e funda comunidades,
ndo impede que brigas tribais devastem vidas diariamente na Africa, que gangues de jovens
negros se enfrentem nos EUA e no Brasil, e nem mesmo tem unido os negros brasileiros
em torno da polémica das cotas raciais. E que tipo de apelo retdrico vird a ter a palavra no
momento em que a Biologia cada vez mais afirma que “ragas” humanas ndo existem?

“A discussdo de politicas afirmativas para a popula¢do negra, por exemplo, conta,
entre seus adversarios, com os melhores e mais renomados cientistas sociais do pais. Esses
argumentam que tais politicas contrariam os valores liberais (Reis, 1997) e ferem a
inteligéncia nacional (DaMatta, 1997; Fry, 2000)” (GUIMARAES, 2002, p. 71). Na
interpretacdo de Guimardes, tais autores se colocam contra as cotas porque refor¢cam
identidades étnicas e raciais e reificam o racismo e também contrariam nossa tradi¢dao
cultural. E conclui: “Os intelectuais que defendem politicas antipobreza mais radicais, que
levem em conta a discriminagdo racial e de género, seriam, portanto, ou pouco refinados
para entender a complexidade da cultura brasileira, ou estariam contaminados
ideologicamente com o movimento negro” (Ibid.).

Porém, o recorte racial, defendido por Guimaraes e utilizado com argumento para a
obtencdo das cotas, ndo seria justamente o problema? Claro que a oposi¢do as cotas para
negros feitas por cientistas como Fry e DaMatta est4 ao lado das questdes ditas raciais, mas
poderia ser mais proficua a discussdo com eles sem o escudo tedrico da “raca”: ninguém
discorda que os negros sao menos favorecidos que os “brancos” no Brasil. Mas isso quer
dizer que hd uma hierarquizacdo cromatica mais inteligivel aos brasileiros quando a cor ¢
utilizada politicamente de que o conceito de “raca”. Entdo porque insistir nele, social e
biologicamente, enquanto instrumento analitico cientifico? As cotas, note-se, seriam para
beneficiar a raga negra, socialmente e historicamente discriminada. Mas o que ¢ a raga

negra?
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O antropdlogo inglés, negro, Paul Gilroy defende que o conceito de “raca” aplicado
aos seres humanos simplesmente deveria ser abolido de nosso vocabulario. Ele vé uma
crise da “raga” e da “raciologia”. Entre os vérios argumentos para sustentar sua teoria,
assinala o fato de o pensamento racialista ndo resolver as contradi¢cdes dos conflitos étnicos
na Africa (muitos dos lideres de massacres, alias, foram educados no Ocidente, mesmo que
tal fato freqiientemente seja esquecido pela midia ao narrar seus crimes): “Isto ¢ uma crise
porque a idéia de raga tem perdido muito de sua credibilidade no senso-comum, porque o
trabalho cultural e ideolégico que esta sendo produzido e reproduzido ¢ mais visivel do que
foi antes, porque tem sido despida de sua integridade moral e intelectual, e porque ha a
chance de impedir sua reabilitagdo. Incitado pelo impacto do genoma, “raga”, como
definida no passado, também tornou-se mais vulneravel as argumentacdes de uma mais
acurada e menos deterministica biologia” (GILROY, 2000, p. 28-9). Da mesma maneira, o
filosofo ganés e estudioso da cultura afro-americana Kwame Appiah ¢ avesso ao uso do
conceito de “raca”. “Falar de ‘raca’ ¢ particularmente desolador para aqueles de nds que
levamos a cultura a sério. E que, onde a raca atua — em lugares onde as ‘diferencas
macroscopicas’ da morfologia sdo correlacionadas com ‘diferengas sutis’ de temperamento,
crenca e intengdo —, ela atua como uma espécie de metafora da cultura; e s6 o faz ao prego
de biologizar aquilo que é cultura, a ideologia” (APPIAH, 1997, p. 75, grifo do autor).

Ainda assim, porém, muitos autores defendem a manutencdo do conceito de “raca”
como elemento analitico, a exemplo de Guimaraes (1999, 2002, 2003). Para ele, “raga” ¢
um construto social e que deve continuar sendo utilizado tanto pela academia como pelos
movimentos negros; para estes ultimos, como uma espécie de bandeira reivindicatoria
contra injusticas historicamente praticadas contra os negros.

“Sob os ideais progressistas de negagdo de racas humanas e de afirmagdo de um
convivio democratico entre as ‘ragas’ vicejam preconceitos e discriminagdes que nio se
apresentam como tais, o que termina por fazer com que esses ideais e concepgdes
continuem a alimentar as desigualdades sociais entre brancos e negros” (GUIMARAES,
2002, p. 74). Entretanto, poderiamos perguntar se a nio utilizacdo da “raga” forcaria a
parcela conservadora da populagdo a formular novas justificativas para o seu preconceito,
expondo-a ao proprio irracionalismo da proposta, & medida em que inventaria novas formas

de exclusdo. Tem-se que concordar com Guimaraes, sem divida, quando ele afirma que “a
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divisdo entre brancos e negros estd presente no nosso cotidiano, ainda que outras formas de
classificagdo parecam sobrepuja-la” (Ibid., p. 74-75), mas isso parece ocorrer independente
do conceito utilizado. Mesmo as fortes consideragdes metodologicas de Guimaraes dao
margem a ponderagdes inquestionavelmente cientificas em meio as argumentagdes de
assunto tdo cientificamente intenso e politicamente apaixonante: “Ademais, reduzir a
analise de qualquer realidade a um Unico conceito ¢ sempre simplorio. Certamente esta ndo
foi, nem poderia ser, uma intencdo interpretativa minha; ao contrario parece ser o risco que
sempre corre a leitura ndo-analitica, ao perceber o ceteris paribus envolvido na analise de
qualquer aspecto da realidade social” (Ibid., p. 76)

Entre os muitos argumentos em favor de sua posi¢do, um deles parece-nos
excessivo — seus textos insinuam que aqueles que discordam de sua crenga na manutengao
do conceito de “raca” estariam validando o mito da democracia racial, teoricamente erigido
por Gilberto Freire. Nada mais falso: o proprio Guimardes observa muta¢des no racismo
brasileiro, desde a mudanca do estatuto de ‘“raca” para “cor”, as tentativas de
embranquecimento da populagcdo ou a negacdo da diferenca. Curiosamente, porém, quem
discorda de “raga” ¢ anacrOnico — teria que, necessariamente, filiar-se a Freyre?!

Quando o pais cria novas formas de externar seus preconceitos de cor, percebe-se
racista, ndo ignora o proprio preconceito, fornece estofo para o sentimento em favor das
reparacgdes sociais em favor, por exemplo, de estudantes negros pobres dos centros urbanos
ou da concessdo de titulos aos moradores das areas de “remanescentes de quilombos”
interior do Brasil afora. Ou ¢ facil supor que essas reparagdes de Estado seriam tdo
rapidamente obtidas por este segmento da populacdo apenas 30 anos atras, quando a “raga”
era a Unica bandeira reivindicatdria? Este trabalho, embora simpatico a metafora do negro,
ndo pretende apontéd-la como substituta definitiva para “raca”, entendida como instrumento
retorico no mundo discursivo (e midiatico), para as reivindicagdes sociais, mesmo supondo
que “raga” pode até deixar de existir como arma reivindicatoria séria nas proximas décadas.
Mas pretende, sim, sugerir o negro como metafora politica ndo apenas dos negros. Ficamos
assim, momentaneamente, menos na posicao “do que fazer, entdo?”, e mais para o “vamos
conversar’.

E com esta disposi¢do que podemos fazer a mesma pergunta de Guimaraes (1999, p.

59) para chegar, quem sabe, a uma conclusio diferente: “E legitimo, quer do ponto de vista
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ético, quer do ponto de vista cientifico, utilizar o conceito de ‘raca’ nos nossos trabalhos
[dos socidlogos]?” Para ele o conceito de “raga” voltou a ser importante “para as nossas

ciéncias sociais” (p. 62) e antes dessa conclusdo ja apontara que

As novas formas culturais do movimento negro na
América Latina e no Brasil (Agier e Carvalho, 1994; Argier, 1993;
Wade, 1993) tém enfatizado o processo de re-identificacdo dos
negros em termos étnico-culturais. Ao que parece, s6 um discurso
racialista de autodefesa pode recuperar o sentimento de dignidade,
de orgulho e de autoconfianga, que foi corrompido por séculos de
racialismo corrompido e ilustrado. O ressurgimento étnico €, quase
sempre, amparado nas idéias gémeas de uma ferra a ser recuperada
(o territorio dos antigos quilombos; ou a transformagao, largamente
simbolica, de quarteirdes urbanos empobrecidos em comunidades
ou “quilombos” negros), e de uma cultura a redimir e purificar, no
contato com uma Africa imaginaria, a Africa trazida e mantida
como memoria (Ibid, p.58, grifos do autor).

Tal posicdo ndo pode, nem poderia, ser consensual dentro ou fora da academia.
Gilroy (2000) apresenta alguma das bases do discenso. Se dizendo pronto para enfrentar as
ironias contra sua posicdo de critica “intelectual, ética e politica” contra as “ragas” e a
“raciologia”, antecipa que esta orientacdo poderia ser vista — e de fato foi — como uma
traicdo aqueles grupos dos quais alegagdes oposionistas, legais ¢ mesmo democraticas
surgiram do que sobrou de identidades e solidariedades forjadas, a grande custo, pelas
categorias dadas a eles por seus opressores. Para Gilroy, renunciar a “raga” para propositos
analiticos ndo significa jogar todos os seus apelos no mundo profano das politicas culturais
como um equivalente formal. Menos defensivamente, ele pensa que tamanho risco, no meio
de uma significativa transformacdo politica e tecnologica que de algum modo fortalece
absolutismos étnicos e primordialismos, demanda uma reagdo radical e dramatica (p. 52).

Toda a argumentagdo de Gilroy ¢ fortemente calcada nas modernas descobertas da
Biologia, o que se para muitos ¢ prova incontestavel de que a “raga” ¢ um conceito que
deve ser afastado de pesquisas sérias para outros ¢ justamente a prova de que a
argumentacdo do antropdlogo inglés ndo contempla como deveria as nuances sociais do
dia-a-dia, quase sempre indiferentes, pelo menos nos momentos primeiros, as descobertas
dos tubos de ensaio. Mas nem mesmo essa segunda posi¢do parece deixar de lado que,

como pontuou Gilroy, os avangos da tecnologia vao ser refletir para o bem ou para o mal na
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vida de grupos subalternos. Suas liderancas e pesquisadores precisardo de ferramentas
conceituais para enfrentar, por exemplo, os ataques discursivos de cerceamento de direitos
no periodo pos-genoma. “Raga” sera uma ferramenta eficaz para a manutengdo do avango
da luta desses grupos?

“Raga ¢ um monstro. E tremenda e terrivel e incrivelmente resistente. Raga muda de
forma, tamanho e cor de acordo com a necessidade. E um monstro por causa da maneira
pela qual foi empregada para a justificacdo de opressdo sistematica e para os grandes
assassinatos de enormes populagdes”, denuncia Brian Niro (2003, p.1) no inicio de sua
investigacdo sobre a invenc¢do da raga a partir do Iluminismo. Para ele, “raga” personifica
uma dimensdo politica, um conceito pragmatico, ativo, tangivel, corpos de informagdo
(p.17). “Raca” foi inventada para aplacar a consciéncia ocidental em relagdo a
“necessidade” de se escravizar seres humanos que, a partir, por exemplo de releituras da
Biblia, “descobriu-se” que nem todas as “racas” descendem de Addo e Eva, o que era
conveniente para a economia da época por justificar a violéncia contra o “Outro”. Desta
maneira, a “raca” emerge do Iluminismo através da combinacdo de -classificacio
“cientifica”, ordem, religido (p. 57). “Raga” surge para excluir. Alguns classicos da
literatura também sdo reinterpretados (por exemplo, por Kant e Voltaire) e até produzidos
(Mary Shelley) para justificar essa necessidade de exclusdo, e quase nunca, séculos depois
da apropriagcdo da “raga” por grupos subalternos, serviu para incluir e mesmo unificar,
diferente das associagdes interétnicas.

Citando a négritude e o Renascimento do Harlem, dois movimentos que, a exemplo
do pan-africanismo, supunham uma “solidariedade racial” entre os negros, Niro reflete: “Se
araga, e a esséncia racial, ¢ um componente fundamental de cada movimento, nés podemos
nos perguntar por que os dois momentos falharam tdo completamente” (Ibid., p.184). Nao ¢
uma reflexdo isolada entre os pesquisadores em lingua inglesa, como podemos verificar:
“Estou mais cético do que nunca a respeito de qualquer possibilidade libertaria e
emancipadora intrinseca da mobilizagdo politica em torno da identidade étnica e da “raga”

(SANSONE, 2004, p. 10). Em relag@o ao Brasil, Sansone analisa:

(...) o interesse renovado na “raca” e na etnicidade, no

rasil, faz parte de uma tendéncia internacional generalizada,
Brasil, f: rte d tend t 1 lizad

que leva em conta trés fatores interferentes inter-relacionados: o
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papel dos meios de comunica¢do de massa e da globalizagio; a
mudanga da agenda politica do mundo académico; e a
inexisténcia de wuma perspectiva comparada madura e
internacional sobre as relagdes raciais e a etnicidade no Brasil
(Ibid., p. 14).

Concordemos por um momento que grupos subalternos (negros, indios) tenham em
suas etnias e “racas” a forga para reivindicagdes. Qual o poder futuro desse discurso diante
do “branco” no momento em que a “raga” € posta em cheque? Nao se trata aqui de negar o
problema racial brasileiro, que existe socialmente, mas de entendé-lo a partir de outra
categoria analitica, uma vez que a “raca”, acreditamos, pode voltar-se mais uma vez contra
os grupos subalternos que dela fazem uso como instrumento metaforico de reparacdo de
injusticas. “Raca” pode ndo possuir as respostas conceituais para futuros enfrentamentos
tedricos e politicos, mas negro, talvez sim. “No Brasil, a negritude ndo ¢ uma categoria
racial fixada numa diferenca bioldgica, mas uma identidade racial e étnica que pode basear-
se numa multiplicidade de fatores: o modo de administrar a aparéncia fisica negra, o uso de
tragos culturais associados a tradi¢do afro-brasileira (particularmente na religido, na musica
e na culindria), o status, ou uma combinagao desses fatores” (SANSONE, 2004, p. 25).

Seria interessante a0 nosso propdsito neste trabalho nos lembrarmos da observagao
de Paul Gilroy sobre os estudos de fenomenologicos de Frantz Fanon: a personificagdo
“epidermializada”, diretamente inspirada pela maior descoberta hegeliana de Fanon — a de
que o curso da dominagdo no poder colonial ¢ a condi¢do ndo de ser negro, mas de ser
negro em relagdo ao branco (GILROY, 2000, p. 40). Para Gilroy, que segue numa dire¢ao
anteriormente apontada por Fanon, ¢ necessario libertamo-nos de todo o pensamento
racializado, e ndo apenas da supremacia branca, sendo possivel assim a Unica reagdo ética
aos erros conspicuos que as raciologias continuam a solicitar e autorizar, ja que aquela
situacdo branco/negro ndo ficou confinada nem ao passado, nem as colonias (Ibid., p. 40-
45).

No Brasil esta aparenta ser uma relagdo ainda mais complexa. Como discutir o
pensamento racializado de brancos e negros, ou a relagdo entre negros e brancos se “aqui
ninguém ¢ branco”?, para apropriarmo-nos da provocativa observagao de Liv Sovik (2004)
num trabalho que estuda a representacdo das relacdes raciais nos meios de comunicacao e

procura formas de analisar a hipervaloriza¢do implicita do branco. A forma de ser branco
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na produgdo cultural do Brasil se d4, segundo Sovik, em meio a convivéncia dos
sentimentos de inferioridade e superioridade: a branquitude (palavra que, como coisa tao
recentemente inventada, ¢ estranha ao vocabuldrio nacional e denunciada como erro pelo
corretivo do computador, ao passo que negritude ndo) ¢ manifestada lembrando-se
ansiosamente seus antepassados europeus e estudando o negro, ao lado de quem sua
brancura é ressaltada (Ibid). E o que se observa também nas ruas e bares, indiferente ao
desdém dos observadores europeus, uma vez que “s6 os europeus teriam direito a seu
eurocentrismo” (Ibidem, p. 368), pano de fundo de todo poder branco. Mas isso importa
lateralmente em terras brasileiras porque a branquitude ndo ¢ genética, “mas uma questdo
de imagem. Portanto, tem um de seus principais campos de estudo nos meios de
comunicagdo (...) Os produtos culturais de massa veiculam a cultura hegemdnica, em sua
articulacdo instavel de diferengas internas a sociedade. O resultado, em geral, ¢ de
aparéncia branca, pois a branquitude continua sendo uma espécie de projeto para a Nagao”
(Ibid., p. 369-70).

Afirmamos em varios momentos deste trabalho que o Brasil vem repensando,
forcosamente em muitos momentos, o seu modo de ‘“ser racista”’. Nos meios de
comunicagdo, campo desta tese, o problema racial costuma ser tratado sempre com um mal
disfarcado constrangimento de sua existéncia, problema muitas vezes estimulado pela
propria midia contemporanea, como esperamos demonstrar nos capitulos posteriores.
“Como pensar o fato de que os brancos estdo em evidéncia desproporcional nos meios de
comunica¢do, mas que esse fato ndo parece criar constrangimentos?”’, pergunta Sovik (...)
“Aqui ninguém ¢é branco, mas as louras reinam nos espagos publicos, o padrdo de beleza
ainda € europeu e a branquitude dificilmente ¢ combatida porque sempre silenciada” (Ibid,
p. 371). Os conflitos disfarcados entre negros e brancos vém se tornando mais evidentes a

medida em que o negro pressiona por mudangas.

A reacdo conservadora as cotas raciais para as
universidades, o funcionalismo publico e nos meios de
comunicacdo (a televisdo e a publicidade do governo federal) faz
ressaltar os esforcos em manter a hegemonia dos brancos na
construgdo da etnicidade dominante. A imposi¢do, por ato do
governo federal brasileiro, durante a III Conferéncia das Nagdes
Unidas contra o Racismo Xenofobia e Formas Correlatas de
Intolerancia, em Durban, em setembro de 2001, do principio de
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quotas raciais no acesso a educagdo superior, deu ao governo uma
imagem de consciéncia da desigualdade racial no pais, que se
ampliou com a aplicacdo de cotas raciais no acesso a educacgdo
superior as contratagdes de servidores publicos pelos ministérios.
Em novembro de 2001, a Assembléia Legislativa do Estado do Rio
de Janeiro acrescentou uma lei que destinava metade das vagas nas
universidades estaduais do Rio a alunos de escolas publicas, um
dispositivo para fazer com que a populagdo estudantil tivesse a
mesma feicao racial da populagdo em geral: 44% negra ou parda.
No vestibular para o ano letivo que comega no primeiro semestre
de 2003, 643 vestibulandos que se declararam negros ou pardos se
classificaram a partir das cotas raciais. De repente, os brancos
comecaram a anunciar-se como tais, a questionar afirmacdes de
identidade racial negra que poderiam ser “mentirosas’”: brancos
fingindo ser negros para conseguir vantagens. Em lugar de afirmar
a mistura racial, volta-se contra eventuais ambigiiidades. A
reafirmagdo da mistura racial, essa idéia eficaz, e a maior aceitacao
das analises baseadas em classe do que raga, ainda encontram um
lugar na resisténcia menor a cotas para os alunos de escolas
publicas, que agride menos o poder e o privilégio dos brancos
(SOVIK, 2004, p. 372-3).

A longa citagdo acima ¢ justificada pela lembranca de que no final do século XIX
negros € mesti¢cos eram apontados como o0s responsaveis por um devir ndo-civilizado (no
sentido ocidental) do Brasil (SCHWARCZ, 2001), e agora sdo tidos como privilegiados por
determinagdes politicas, o que estaria levando muitos brancos a se definirem como negros.
Neste caso, sob o ponto de vista social-analitico, ¢ de “raga” que estamos falando aqui ou
da manuten¢do historica de privilégios de individuos que se julgam socialmente brancos?
Como responder as acusagdes de “privilégios” que a “raga” negra estaria usufruindo
utilizando este mesmo conceito nos meios académicos e politicos? Esta €, pelo menos, uma
escolha historicamente coerente e eticamente aceitavel? Principalmente quando se sabe que
“nessa sociedade marcada pela desigualdade e pelos privilégios, a ‘raga’ fez e faz parte de
uma agenda nacional pautada por duas atitudes paralelas e simétricas: a exclusdo social e a
assimilagdo cultural. Apesar de grande parte da popula¢do permanecer alijada da cidadania,
a convivéncia racial ¢, paradoxalmente, inflacionada sob o signo da cultura e reconhecida
como icone nacional” (Ibid., p. 86). Que tipo de beneficio aos grupos subalternizados a
“raca” lhes proporcionou para justificar a manutencdo do conceito como ferramenta

analitica?
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Teorizando a partir da realidade africana, Appiah pde o dedo numa ferida que
também doi dos dois lados do Atlantico quando afirma que quem nega a realidade bioldgica
das “racas” ou a “verdade” das fic¢des nacionais “¢ tratado pelos nacionalistas e pelos
‘adeptos da raca’ como se estivesse propondo o genocidio ou a destruicdo das nagdes, como
se, ao dizer que literalmente ndo existe uma raca negra, estivesse obliterando todos aqueles
que afiram ser negros” (APPIAH, 1997, p. 243). Para ele, e para a problematica dessa tese
(as representagdes da midia sobre o “remanescente de quilombo na Amazdnia”), “ndo ha
razao para crer que o racismo seja sempre — ou mesmo usualmente — promovido pela
negacdo da existéncia das racas; e, embora haja uma certa razao para desconfiar que os que
resistem aos remédios legais para a historia do racismo poderiam utilizar a inexisténcia da
raca para se posicionar (...) contra uma a¢do afirmativa” (Ibidem). E lembrando Tzvetan
Todorov: “A existéncia do racismo ndo requer a existéncia de ragas” (Ibid.). Trazendo a
questdo ao nosso problema: o discurso quilombola resistiria a critica @ manutengdo do
conceito de “raga” como instrumento analitico? E, se a resposta for negativa, o problema
desse discurso ndo seria justamente ter como um de seus alicerces, explicita ou
implicitamente, a idéia de raga negra?

Retornando mais uma vez a andlise de Appiah, o autor ganés enxerga falsidades
intteis e perigosas na idéia de “raga”, principalmente porque as objecdes a “raca” paregam
tedricas demais. Mas, “se os africanos puderem unir-se em torno da idéia da Pessoa Negra,
se puderem criar através dessa idéia, aliangas produtivas com os afro-americanos em com
as pessoas de ascendéncia africana da Europa e do Caribe, essas objecdes teoricas decerto
empalidecerdo a luz do valor pratico dessas aliangas”. Ele lembra ainda que na Diaspora
pessoas de varias cores uniram-se como vitimas do racismo (sul-asidticos, hispanicos,
arabes, turcos e, lembremos nods, os proprios quilombolas na Amazdnia) e obtiveram
avancos essenciais. “Em suma, penso ser bastante claro que uma concepcdo da raga
enraizada na biologia ¢ perigosa na pratica enganosa na teoria: a unidade africana e a
identidade africana precisam de bases mais seguras do que a raga” (Idem, pp. 243-45).

Em relacdo ao Brasil, Schwarcz afirma que desde ha muito tempo que se a “raca”
virou defini¢do nacional, também ¢ atributo do Outro, o que justificaria talvez o
permanente questionar da identidade nacional. “Raga”, constata ela, apesar de desmontada

teoricamente, identificada como categoria nativa que varia histérica e socialmente,
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“continua presente como modelo descritivo e muitas vezes analitico”. E especula: “Quem
sabe, no Brasil, parafraseando a expressdo de Marshall Sahlins, o mito tenha virado histéria
e a historia, realidade; ou quem sabe a historia ndo passe de uma boa metafora” (2001, p.
78-86).

Diante de tudo o que foi exposto ndo deixa de ser interessante notar que autores
como Guimaraes (2002) e Azevedo, na sua argumentacdo contra o sistema de cotas (2004),
afirmem que o conceito de “raga” estd ressurgindo no Brasil. Mas quando foi mesmo que
ele deixou de ser empregado, se € politica oficial de governo, se ¢ repetido na midia, pelos
movimentos negros e por muitos académicos? “Desgragadamente, o conceito de raga, como
a palavra em si mesma, estd ai para ficar. (...) Raga estd nos labios e nas mentes dos
politicos, dos especialistas, da populacdo em geral, do ativo, do apatico igualmente. De
fato, para muitos académicos, politicos e profissionais, raga ¢ um negocio assustador”
(NIRO, 2003, p. 1). Ele ndo est4 sozinho em sua aversdo, nem na certeza da manuten¢ao do

termo:

Alias, a forca da “raga” estd precisamente em sua
popularidade, que caminha de maos dadas com sua
indeterminagdo — seu carater conceitualmente vago ¢ sua ma
utilizacdo, amitide mortifera, ao longo de sua historia. “Raga” ¢é
uma categoria émica — nativa — muito poderosa. Até os
pesquisadores que tende a abominar esse termo, como eu, sao
forcados a se haver com sua popularidade — possivelmente
crescente — e seu uso inusitado. Parece cada vez mais dificil opor
a essa forca da “raca” a afirmacdo moral — corretissima, porém
rigida e estatica — de que “ndo existem ragas verdadeiras mas
apenas raca humana”, como a maioria dos antropologos vem
tentando fazer nos Estados Unidos e noutros lugares, nestas
ultimas cinco décadas (SANSONE, 2004, p. 16).

Afirmamos aqui ndo héd “rag¢a”, mas relagdo racial; em que a “raga” € o substituto
do Outro social, funcionando como um deslocamento semantico do outro. Sabemos que
ndo ¢ possivel recusar o termo em sua circulagdo ideoldgica, mas, mesmo ai, ela ¢
paradigma e ndo esséncia e, como ¢ sabido por todos, paradigmas podem ser mudados. Em
nossa critica a forma com a midia trata o discurso de grupos como os “remanescentes de

quilombos”, ndo pretendemos aqui utilizar ferramentas de andlise que nos parecem
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inadequadas ao nosso trabalho, como as que mantém a “raga” como instrumento analitico.

Em maior ou menor grau, o tema pontua toda esta tese.

Receptador de orgdos humanos inglés: Mas como € que nunca vi
voces antes?
Okwe (médico nigeriano), enquanto conta o dinheiro entregue pelo
receptador: Somos gente que vocés ndo véem: dirigimos seus taxis,
limpamos sua merda, chupamos seus paus...

Dirty Pretty Things (Coisas Belas e Sujas), de Stephen Frears.
1h47mim. Inglaterra, 2002.

1.2 O negro na midia

O brasileiro ¢ racista. Tal constatagdo se torna mais evidente quando dita em publico,
em certos meios midiaticos, como programas de auditorio, ou em espagos midiatizaveis por
exceléncia, a exemplo de uma assembléia parlamentar: ndo raramente hd reagdes em
contrario que podem ser verbalmente violentas. Assim, sdo proferidas afirmagdes que
denotam o ufanismo da harmonia “racial”: “A maioria dos brasileiros ndo é assim”, “sdo
poucos os brasileiros que ndo tém sangue negro nas veias”, seguindo-se uma infinidade de
frases lapidadas desde os anos 30, quando Gilberto Freyre apresentou sua ainda influente
teoria da democracia racial brasileira. Uma das peculiaridades do racismo brasileiro ¢ sua
sinuosidade — que, quando mencionada, acaba por minimiza-lo, que ¢ outra forma sub-
repticia de nega-lo —, um dos elementos que explica as barreiras as freqiientes tentativas de
conceitua-lo como uma invengao nacional. Que dizer, o brasileiro descobriu uma maneira de
ser racista num pais fortemente miscigenado: o racismo no Brasil, diferente do norte-
americano ou do sul-africano, ndo ¢ exercido em funcdo da heranga genética, mas tendo em
vista a gradagdo cromdtica da pele. Quanto mais negro, maior a discriminagdo e vice-versa

(ver, entre outros, RIBEIRO, 1996; SCHWARCZ, 2001; GUIMARAES, 2003; VAN DIJK,
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2003; SANSONE 2004). A proximidade cromdtica ao branco também ¢ exigida aos
indigenas do Brasil e dos demais paises latino-americanos. Como observou van Dijk (2003,
p. 111): “Nao se trata de uma avaliagdo estética superficial, mas de uma simples regra
comum que resume uma generalizagdo profunda da hierarquia social e da dominagado,
segundo a qual, para um maior aspecto fisico europeu, hd mais possibilidades de éxito e
prestigio social em todos os setores, politico, empresarial, educativo, etc, enquanto os
‘outros’ permanecem relegados aos cargos mais inferiores ou aos niveis mais baixos da
hierarquia”.

O racismo ndo ¢ natural. “O racismo se aprende e, por tanto, se ensina, ndo surge
espontaneamente a partir de experiéncias cotidianas. A sociedade necessita de categorias
sociais de diferenga, critérios de superioridade, isto ¢, uma legitimagdo para o seu racismo.
Os meios de comunicacdao™ e os discursos politicos ou didaticos sdo as fontes principais
destes processos de comunicacdo e reprodu¢do do racismo” (Ibidem, p. 110). O racismo no
Brasil estd quase sempre associado aquele exercido pelo branco contra o negro. E tal
obviedade ¢ aqui mencionada porque poderia ser sugerido cinicamente que, mesmo sendo
excecgodes, os casos de racismo do negro contra o branco deveriam ser considerados numa
analise como a nossa, mas entendemos que seria o mesmo que defender a criacdo de leis de
protecdo em favor do homem contra a violéncia da mulher, ainda que haja denominadores
comuns no ato da discriminac¢do e da violéncia, independente de género ou etnia. Optamos
por trabalhar, entdo, com a evidéncia historica do preconceito contra o negro questionando o
papel da midia nessa “reproducdo” do racismo brasileiro, ou seja, como a midia representa o
negro no pais.

Noutras palavras, quando a imprensa em particular e a midia em geral reflete o
pensamento racista do brasileiro, em que medida isso afeta a apreensdo da imagem e do
discurso sobre o negro? Por que ha quase sempre uma conotacao de exotismo quando a midia
brasileira se refere ao negro, inclusive quando o elogia? (bom de bola, faz musica de “origem
africana”, tem facilidade para dangar, o favelado, objeto do desejo sexual branco, a mulata, o
rude) Como esse discurso midiatizado se transforma em a¢ao do dia-a-dia? E ainda diante da
constatacao de que o negro quase sempre foi tratado de maneira estereotipada pela obra

ficcional televisa brasileira (STAM, 1997, ARAUJO, 2000; RODRIGUES, 2001; RAMOS,
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2002; VAN DIJK, 2003)9, ndo ¢ a primeira vez nem serd a ultima neste trabalho em que nos
deparamos com a palavra “exotismo”, uma vez que exotico pressupde um outro, aquele que
ndo pertence ao “nosso” grupo. E o negro nunca deixou de ser o “Outro” no ideal de Brasil de
suas elites.

A compreensdo da dificuldade de inser¢do ou da representacdo deturpada do ser negro
na midia passa pela compreensio da visdo ocidental adotada pelo Brasil. E sempre bom
recordar: “O racismo na América Latina tem suas raizes histéricas no colonialismo europeu,
assim como suas crengas e praticas” (VAN DIJK, 2003, p. 111). O racismo brasileiro ¢ fruto
de um olhar ocidental sobre o diferente, aqui especificamente sobre o negro. Se, por um lado,
a elite do pais exclui o negro do processo econdmico, politico e social, por outro ela se quer
Ocidental, e a midia, instrumento mantenedor do status quo, também tem seu foco apontado
para esta diregao.

E quase impossivel nio ver na televisio brasileira uma matéria sobre os imigrantes
dessa ou daquela nacionalidade européia (e, mais recentemente, oriental também — japonesa
primeiro e chinesa depois) que com seu talento, engenho ou cultura, ajudaram a formar o
Brasil: 14 estdo eles, falando alemao, polaco, francés, espanhol ou italiano, com seus trajes
tipicos, em determinada data comemorativa ou quando de alguma partida de futebol
envolvendo o simbolo nacional que ¢ a Selegdo Brasileira e outra equipe qualquer do
Primeiro Mundo. Estes imigrantes sdo estereotipados, significados, positivamente. Em tempo
e espaco comparativos muito menores, os negros brasileiros sdo lembrados no dia da
Aboli¢do (oficial) da Escravatura e no Dia da Consciéncia Negra, sempre como “aqueles que
ajudaram a construir o Brasil”. Diferente de qualquer outro grupo étnico do Brasil, a
esmagadora maioria dos homenageados ndo sabe com certeza seu pais de origem (Angola?
Guiné Bissau? Mog¢ambique? Senegal?) porque as autoridades brasileiras, quando do fim da
escraviddo, ordenaram a queima dos papéis relativos ao trafico de escravos, e também por
isso ndo ha como saber a lingua da nagdo ancestral porque esta ¢ desconhecida: fala-se o
idioma do antigo colonizador, ja que aqueles que ndo tém direito ao presente parecem nao ter

direito ao proprio passado.

? Diga-se: ou os negros ocupam fungdes estereotipadas ou circulam entre personagens da TV como se o
racismo ndo existisse no Brasil. Talvez o caso mais gritante dessa “auséncia de racismo” tenha sido o
verificado na novela A Proxima Vitima, da Rede Globo, em que uma familia de classe média negra
chegou mesmo a discriminar o namorado branco da filha.

* Medios de massa, no original em espanhol.
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De outro lado, ndo foram poucas as novelas destinadas aos italianos que vieram ao
Brasil ja antes da Primeira Guerra Mundial, aos conhecidos portugueses, aos judeus, aos
japoneses, aos arabes, sempre para demonstrar o lado historico dessa brava gente — gente com
poder de compra, certamente: fujamos da tentadora armadilha tedrica de que todas as
motivacdes sdo culturais — na verdade, também possuem fortes coloragdes econdmicas e
politicas, como veremos.

A ficcdo televisiva destinada ao negro mostra-o quase sempre como escravo,
esperando a benéfica acdo dos abolicionistas ou mesmo a bondade do seu senhor. Quando
ambientado no periodo contemporaneo, o negro ¢ favelado, bandido, empregada doméstica,
traficante, ou aquele que “podia estar roubando, mas esta trabalhando” (como se 1€ em alguns
textos de jornais, reforcando a idéia de que a marginalidade para o negro ¢ muito mais que
uma opc¢ao, ¢ quase naturalizada certeza). O branco pode ser estereotipado, claro, mas sempre
hé personagens brancos “bons” que contrapdem o esteredtipo negativo. Esta midia se vé
branca e quer o Brasil branco?

Se a resposta for sim, ndo ¢ de estranhar que quem esteja no exterior, principalmente
em paises que recebem a transmissdo das telenovelas brasileiras, imagina que o Brasil ¢
majoritariamente composto por pessoas brancas e, mais curiosamente ainda, ricas. Na
Espanha, por exemplo, muita gente na rua, ¢ mesmo na academia, tem dificuldades em
identificar o Brasil como pertencente ao chamado Terceiro Mundo, a ndo ser quando surge a
lembranga da violéncia no Rio de Janeiro ou da agdo do programa Fome Zero, que, ao
pretender erradicar a fome no pais, revelou um fator novo para muitos europeus (“ha fome no
Brasil?”’). Nao apenas as telenovelas auxiliam na manutencdo da Jourice de “primeiro
mundo” brasileira, os comerciais de TV também. “Ai percebemos as conseqiiéncias do
desinteresse histdrico da elite brasileira em formar um mercado consumidor amplo, em seu
proprio pais, e da preferéncia pela imigragdo da mao-de-obra européia no periodo final da
escraviddo, em detrimento do trabalhador negro” (ARAUJO, 2000, p. 39). Arafijo também
recorda um artigo do historiador Roberto Pompeu de Toledo publicado na revista Veja (23
jun.1993) no qual uma brasileira que residia na Dinamarca enviou ao articulista varios
recortes de jornais sobre a propaganda e os programas de TV que mostravam haver mais
mulatas e japoneses na TV dinamarquesa que na brasileira (Ibid., p. 39-40). O Brasil ¢ o

segundo pais do mundo depois da Nigéria em nimero de negros, e também ¢ o segundo pais
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em numero de japoneses depois do Japdo'®. O Brasil oculta sua populagio negra (e indigena
e, em muito menor grau, amarela) valorizando sua ascendéncia européia de uma maneira
quase esquizofrénica. Intentemos entender o porqué desse comportamento indo as origens do
Estado brasileiro.

Ainda antes da proclamacdo da Independéncia do Brasil (1822), José Bonifacio de
Andrada e Silva, o chamado “Patrono da Independéncia”, e tido mesmo em tempos atuais
como um dos grandes nomes do pensamento brasileiro, defendia a necessidade de abolir o
trafico de escravos, “pois somos a unica na¢do de sangue europeu que ainda comercia clara e
publicamente em escravos africanos”. E se preocupava com as futuras leis do império (que
ainda ndo era uma Republica): “Mas como poderd haver uma Constituicdo liberal e
duradoura em um pais continuamente habitado por uma multiddo imensa de escravos brutais
e inimigos?”. O pensador defendia uma nacdo de iguais; iguais sem aspas porque o projeto de
Nagdo defendido por José Bonifacio ndo contemplava como cidaddo pleno o negro no futuro
Império do Brasil. “E tempo pois, e mais que tempo, que acabemos com um trafico tio
barbaro e carniceiro; ¢ tempo também que vamos acabando gradualmente até os ultimos
vestigios da escraviddao entre nos, para que venhamos a formar em poucas geracdes uma
nacdo homogénea, sem o que nunca seremos verdadeiramente livres, respeitaveis e felizes”.
Ele também acreditava que havia um certo risco divino na manutencao da escravatura do qual
o cidaddo brasileiro de entdo, de direito e de fato, deveria se precaver. “Tudo porém se
compensa nessa vida: nds tiranizamos os escravos, ¢ os reduzimos a brutos animais, e eles
nos inoculam toda a sua imoralidade, e todos os seus vicios”. E também apelou para a
economia para sustentar seus ideais abolicionistas: “A lavoura do Brasil, feita por escravos
bogais e preguicosos, ndo da os lucros com que homens ignorantes e fantasticos se iludem”.
Nao devemos esquecer que pouco depois de efetivada a Aboligdo, em 1888, a mao-de-obra

negra, que enfim poderia receber por seu trabalho, foi substituida pela branca européia,

""" A forga econdmica desse Gltimo grupo o fez ser aceito plenamente pela elite branca brasileira. De
discriminados na primeira metade do século XX, os japoneses hoje influenciam culturalmente o pais,
principalmente em sua culindria, notadamente nos Estados do Para, Sdo Paulo e Parand onde estdo mais
concentrados. Brasileiros de todas as cores, em maior ou menor grau, mesclaram-se com os japoneses. Por
outro lado, basta um passeio pelas ruas do Porto ou Lisboa, em Portugal, pais apontado por brasileiros como
racista e por vezes xendfobo, e se constata, entretanto, que ha mais publicidade com negros em outdoors que
no Rio de Janeiro ou Sdo Paulo.
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. . . e 11 , P .
importada com o apoio oficial do governo brasileiro’ . José Bonifacio elaborou os artigos da
lei para abolir totalmente o trafico escravo em valores caros a incipiente elite brasileira e

ainda mais caros ao pensamento eurocéntrico:

Para eles [para os artigos da lei] me aproveitei da legislagdo dos
dinamarqueses e espanhéis, mui principalmente da legislacdo de
Moisés, que foi o Unico, entre os antigos, que se condoeu da sorte
miseravel dos escravos, ndo s6 por humanidade, que tanto reluz nas
suas instituigdes, mas também na sabia politica de ndo ter inimigos
caseiros, mas antes amigos, que pudessem defender o novo Estado
dos hebreus, tomando as armas, quando preciso fosse, a favor de seus
senhores, como ja tinham feito os servos do patriarca Abrado antes
dele.

Abre-se 0 caminho para imaginarmos que, intencionalmente ou por um deslize, no
fundo, o Patrono da Independéncia, pensava no fim da escraviddo, mas que, em seu intimo,
os negros brasileiros continuassem a ver os brancos como “seus senhores”. Em seus textos
também ¢ possivel ver as origens do ideal de embranquecimento: “Todo filho de mulato com
um branco deve ser reputado branco e gozar de todos os privilégios de homens brancos, e
indios”. E por fim uma justificativa politica, militar e simbolica para o fim paulatino da
escraviddo. “Tema o Brasil que se formem novos Palmares de negros” (ANDRADA e
SILVA, 2000, p.23-45, grifos nossos). O quilombo, para a sociedade branca, seguia sendo
fonte de medo e respeito.

Se avancarmos século XX adentro veremos que, em 1941, enquanto Orson Welles,
filmava It’s all true no Brasil (para a Campanha da Boa Vizinhanga com os EUA), a policia
do Estado Novo denunciou ao Departamento de Estado norte-americano que o diretor estava
mostrando negros e pobreza demasiadamente. As filmagens foram interrompidas. O ex-
presidente Theodore Roosevelt ja tinha escrito um ano antes em artigo no jornal Correio da

Manhda que o ideal brasileiro era que a “raga” negra fosse absorvida pela branca. Em 1945,

""Em 1986 foi ao ar a telenovela Sinhd Moga, da Rede Globo, que proporcionou algumas cenas com um raro
acuro da situac@o dos negros apos a proclamacgido da Aboli¢do da Escravatura, fugindo do sempre propagado
“racismo cordial”, tantas vezes reproduzido pela midia televisiva. A cena final reflete um pouco o futuro dos
negros no apos-aboli¢do, ainda que mais pelo que deixa subentendido, ndo pelo que revela: “(...) Enquanto
isso, Ba, a mae preta que ficara na fazenda, estd na janela com uma crianga branca no colo, ao lado da Sinha
Moga, que exclama feliz: ‘Sao eles, B4, os italianos’. B4 olha com desprezo para os estrangeiros e pergunta
para a Sinha: ‘Que diacho de lingua ¢ essa? [que eles estdo falando]’, e se retira zangada para o interior da
casa-grande resmungando: ‘Eu ndo gostei deles... eu nio gostei deles’ ” (ARAUJO, 2000, p. 219).
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Getulio Vargas destacou em decreto haver “a necessidade de preservar e desenvolver na
composicdo étnica da populagdo as caracteristicas convenientes de sua ascendéncia
européia”. (RODRIGUES, 2001, p. 119-120, grifo nosso). O mesmo decreto estabeleceu que
“imigrantes serdo admitidos de conformidade com a necessidade de preservar e desenvolver
o Brasil, na composigdo de sua ascendéncia européia”® (ARAUJO, 2000, p. 28, grifo nosso).
Ou seja, mesmo com Casa-grande & senzala de Gilberto Freyre defendendo o resultado da
miscigenacgdo racial como a verdadeira identidade do Brasil, o ideal branco, “civilizado”,
ocidental, europeu, permanecia nos projetos pensados para a Nacdo brasileira. Nao ¢
necessario muito esforco para notar que o Estado brasileiro, principalmente depois da
Proclamacdo da Republica, em 1889, ndo sabia exatamente o que fazer com “o problema do

negro” em solo nacional. Como observa Sansone (2004, p. 95):

Como lidar com a Africa no Brasil era uma questio fundamental. A
modernidade era imperativa e tinha que ser atingida, fosse
“embranquecendo” a populacdo através da imigracdo maciga de
brancos europeus, fosse por uma melhoria geral das condigdes de
saude da populacdo autdctone. O resultado final foi um pouco de
cada coisa, nunca tendo sido hegemonica nenhuma dessas duas
abordagens. Todavia, a despeito das opinides deliberadamente
diversas sobre o lugar dos descendentes da Africa na nova nagio,
tanto o racismo “cientifico”, que se baseava numa hierarquia
racializada do desenvolvimento humano em que a “raga” branca
ficava no topo, quanto os sonhos de incorporacio da populagdo negra
voltavam-se para uma engenharia bioldgica: a criacdo de uma nova
“raca”’brasileira. Os tracos africanos tinham que ser eliminados da
vida das ruas e do mercado. As cidades brasileiras tinham que
parecer “européias”, mesmo que a expectativa média de vida fosse
pior que a da Africa.

E assim, bairros pobres eivados de negros, além da atividade econdmica informal
praticada pelos alforriados, foram combatidos. A religiosidade também ndo ficou de lado:
somente na década de 1940 os terreiros de candombl¢ deixaram de ser registrados na policia
(Ibidem, p. 96). E conhecido o fato de que muitos jornais brasileiros apoiaram medidas anti-
negros ou mesmo a manuten¢do do regime escravocrata, como o Estado de Sdo Paulo. E a
onda de influéncia dos principais centros decisorios do pais, inclusive no sentido midiatico,
chegava as margens nacionais, como a Amazonia, criando comportamentos e justificando

preconceitos: em outro trabalho, abordamos o discurso de jornais e documentos juridicos das
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décadas de 40 e 50 em Belém, capital do amazdnico Estado do Para, quando pudemos
constatar os reiterados e estereotipados discursos contra o negro, e mais ainda contra a
mulher negra, quase sempre retratada como prostituta ou baderneira (AMARAL FILHO,
2002). O discurso da imprensa e da Justiga, desta maneira, guetificava simbolica e
fisicamente o negro, de vez que a discriminagdo, entdo socialmente aceita, transformava
discurso em agao.

E muito dificil mensurar o quanto esse discurso mudou em favor dos negros
atualmente e nos pontos que mudou: em 1996, a Fundacdo Cultural Palmares, do Governo
Federal, promoveu um semindrio em Brasilia e Sdo Paulo para debater a representacdo do
negro na midia brasileira e propor agdes de enfrentamento. Apesar de quase 50 anos separar
aquele momento do universo jornalistico de nossa pesquisa anterior, no seminario as vésperas

do novo milénio Muniz Sodré apontava o dedo para o racismo da imprensa brasileira:

Vemos, por exemplo, um programa hoje, na imprensa brasileira,
absolutamente nojento. Temos, nesse programa [Manhatan
Conection], um jornalista que tem uma coluna no ‘O Globo’ e no ‘O
Estado de Sdo Paulo’, que ¢ o Paulo Francis [ja falecido], que faz
uma campanha horripilante, insidiosa contra os negros. Ndo vejo um
protesto na imprensa. Todo mundo acha graga, sem falar. Ha quinze
ou vinte dias atras, ele dizia na NET [canal fechado entdo ligado a
Rede Globo] cantora mormom lirica, mas americana, ¢ uma boa
cantora, apesar de ser negra (SODRE, 1996, p. 55, grifo nosso).

Muniz Sodré se refere ao problema fundamental quando se discute negro e midia: a
representacdo. Representacdo construida ao longo de séculos, depois absorvida, mantida e,
muitas vezes, reforcada pela midia. Além disso, ¢ dificil ndo encontrar assuntos racializados
pela midia ou por ela ecoados. Nem mesmo o futebol, paixdo nacional, mas um universo
tradicionalmente associado ao “talento do negro” no Brasil, escapa das discussdes
racializadas, principalmente depois que o técnico da Selecdo Espanhola de Futebol, Luiz
Aragonés, foi flagrado em novembro de 2004 incentivando um jogador de sua equipe a

provocar o atacante negro Tierry Henry, da Selecdo Inglesa'®. A imprensa britanica protestou,

12 . : . . ,

O jogador que recebeu o conselho racista de Aragonés (“Diga ao negro de merda que tu és melhor que ele”)
¢ José Antonio Reyes, companheiro de Henry no Arsenal. Ele vivia em Londres com sua noiva e os pais. José
anunciou que pretendia adotar uma crianga negra. A mae dele tentou contemporizar a polémica. “Nos,
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Aragonés se disse perseguido e muitos torcedores espanhois reagiram imitando o ruido
emitido por gorilas todas as vezes que jogadores negros da Inglaterra tocavam na bola. Os
gritos racistas se generalizaram e atletas negros que atuam no campeonato espanhol, o mais
caro do mundo, sofrem as acdes racistas dos torcedores das equipes adversarias. No inicio de
2005, depois da generalizagdo das manifestagdes racistas, o E/ Pais questionava: “Como
acabar com a xenofobia?” (20 fev. 2005), pergunta que por si diz muita coisa. “Xenofobia”?
Alguns dos jogadores perseguidos na “ola” racista tém cidadania espanhola, mas o fato ¢ que
eles nunca serdo espanhdis, pelo menos a geragao destes atletas ndo tera esse reconhecimento
assegurado: eles sdo os “Outros”, ainda que midiatizaveis, ricos e famosos, mas “Outros”. O
problema continuou ocorrendo, como quando o brasileiro Amoroso, ao lado do colega, o
costarriquense Wanchope, ndo escaparam da provocacdo dos torcedores sevilhanos do Bétis.
Wanchope chegou a distribuir alguns golpes contra os torcedores, mas foi contido pelos
colegas (E! Pais, 13 mar. 2005). A onda racista nos campos de futebol chegou até a América
Latina, mais exatamente na Argentina, quando o atacante da equipe brasileira Sao Paulo
Futebol Clube, Grafite, recebeu cusparadas de torcedores e jogadores do Quilmes, da
Argentina, além ter sido chamado de “macaco” e “negro de merda” (efeito Aragonés no ap6s-
flagrante televisivo?), em jogo vélido pela Copa Libertadores da América (Ultimo Segundo,
17 mar. 2005). A direcao do Quilmes enviou uma carta ao Sao Paulo pedindo desculpas. Este
caso especifico foi esquecido por algumas semanas. Mas em outra partida valida pelo mesmo
campeonato, no Brasil, onde racismo ¢ legalmente crime inafiancavel, um dos jogadores do
Quilmes, Desabato, repetiu as ofensas racistas. Grafite reagiu com violéncia e foi expulso de
campo. Do vestidrio, chamou a policia e denunciou o argentino (E/ Pais, 15 abr. 2005).
Desébato ficou detido numa delegacia de Sao Paulo por dois dias até conseguir um habeas
corpus. Os gritos racistas, entretanto, continuam nos campos de futebol, ecoando por meio de
radios, TVs ¢ Internet. Pressionado, Grafite recuou da acusaciao (Folha de Sdo Paulo, 19
jul.2005)

A preocupagdo da militancia negra com os efeitos da midia ndo ¢ de hoje. Na década
de 30, a Frente Negra Brasileira (FNB: 1931-1937) tinha seu proprio 6rgdo de divulgacao, a

Voz da Raga, um 6rgao tido como racista, que chegou a afirmar que Hitler fazia coisas

espanhdis, ndo somos racistas. Foi uma brincadeira e as palavras foram retiradas do contexto. A menina que
José quer adotar € negrinha e ¢ o que ha de mais lindo” (20 Minutos, 03 dec.2004).
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positivas na Alemanha, como a defesa da “raga”. A idéia era defender os interesses da “raga”
negra como os nazistas faziam pelos arianos'”. A Frente foi fechada em 1937 pelo Estado
Novo de Getulio Vargas. Depois da ditadura foram editados, pela Associagdo do Negro
Brasileiro, os jornais A/vorada e Novo Horizonte, mais moderados e sem tanto sucesso como
a Voz da Raga. Nas décadas de 40 e 50, houve o jornal O Quilombo, idealizado pelo
conhecido ativista brasileiro Abdias do Nascimento, que também criou o Teatro
Experimental do Negro, responsavel pelo surgimento de varios artistas negros
(RODRIGUES, 2001, p. 119). Na década de 70, ja durante uma nova ditadura, a militar
(1964-1985), o Programa de Ac¢do do Movimento Negro Unificado apresentou propostas de
conduta para a midia, mas ja em 1962 o Cddigo Brasileiro de Telecomunicagdes proibia a
pratica de racismo nos meios de comunicacdo. Em 1988, a Constitui¢do Estadual da Bahia,
Estado que conta com a capital brasileira (Salvador) que mais concentra negros, sucumbiu a
pressdo da militancia, garantindo a obrigatoriedade de personagens negros nos comerciais de
TV na propaganda institucional do governo. Em 1995, o deputado federal Paulo Paim
apresentou na Camara Federal projeto de lei, ainda em tramita¢do, que garante participagdo
de 25% dos negros do nimero total de atores e figurantes em emissoras de televisdo e nao
menos de 40% dos atores em pegas publicitarias (ARAUJO, 2000)'*.

No dia 26 de janeiro de 2004, pela primeira vez uma telenovela teve como
protagonista principal uma atriz negra, Tais Aratijo. O fato foi inicialmente comemorado por
parte da militdncia negra: enfim, a produgdo televisiva parecia estar deixando decididamente
para tras eventos como o da novela 4 cabana do Pai Tomas, de 1969, em que o personagem
que seria de o um ator negro foi interpretado por um branco pintado de negro (Sérgio

Cardoso) e que tantos protestos gerou no meio artistico (Ibidem). Vérias décadas depois, a

" O essencialismo racial parece nunca deixar de trazer riscos a inteligéncia e a integridade fisica. No Brasil, a
FNB inicialmente teria adotado medidas da extrema-direita racista porque a esquerda nao compreendida a
especificidade da luta por cidadania dos negros (RODRIGUES, 2001). Mas o essencialismo afeta grupos e
individuos: em margo de 2005, nos EUA um adolescente de 15 anos da reserva indigena de Red Lake, Jeff
Weise, matou a tiros sete pessoas: 0 avd e a namorada, uma professora e quatro estudantes de seu colégio.
Depois, se matou. Orfdo de pai e com a mie em estado vegetativo no hospital, vitima de um acidente de
trafego, Jeff era freqiientador assiduo de chats e foros de apologia ao nazismo. O adolescente defendia sua
tribo “pura”, rechacando a unido com pessoas de fora da reserva (Qué!/, 23 mar. 2005)

' Das 25 telenovelas que foram transmitidas de 1993 e 1997 no Brasil, menos de 8% dos atores eram negros.
Opta-se, entretanto, por escolher aqueles de cor de pele mais proximos aos matizes brancos para personagens
servis ou de pouca importancia. Este percentual ndo ¢ muito diferente do da publicidade de entdo. Em 1995,
em apenas 6,5% da publicidade veiculada em Veja e 4% na Cosmopolitan contavam com negros (VAN DIJK,
2003, p. 167-68).
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mesma Rede Globo de A cabana do Pai Tomas voltava a reavivar o debate da inser¢ao e
representacdo, agora de uma maneira mais favoravel ao negro, uma vez que a escolha de um
protagonista de telenovela no Brasil tem tanta importdncia quanto nos filmes norte-

americanos.

A escolha dos atores ¢ central para o problema da auto-representagao
racial. O Terceiro Mundo e grupos minoritarios em Hollywood foram
muitas vezes representados ndo por si mesmos, mas por atores
brancos com o rosto pintado de negro [in blackface] (...) A escolha
de atores brancos para papeis de pessoas de cor evidencia a questao
da discriminacgdo racial. Nos EUA, principalmente, atores e atrizes
negras tendiam a serem convidados para atuar apenas naqueles
papéis previamente designados como “negros”, baixo a crenga tacita
de que papéis tais como astronauta, doutor, advogado nido deveriam
ser interpretados por negros a ndo ser os autorizados; a norma
implicita era a branquitude [whiteness]. A situacdo brasileira ¢
similar e distinta a este respeito (STAM, 1997, p. 347).

Logo a tematica da novela, sobre a qual tantas expectativas foram depositadas em
nome da mencionada auto-representacao, produziria as inevitaveis criticas. Tais representava
uma vendedora de ervas do Maranhdo que se apaixonava por um botanico em férias vindo
Rio de Janeiro, interpretado por Reynaldo Gianecchini, a época recente simbolo sexual
brasileiro criado pela midia. Preta, personagem de Tais, deixava para tras o antigo namorado:
de baixo carater, pobre, negro. O desconforto foi provocado desde a tematica (a despeito do
fato da “atriz principal” ser negra, l4 estavam os velhos esteredtipos do negro pobre e
bandido, e do principe encantado branco, entre outras caricaturas) a abertura da novela: sobre
a imagem das belas costas de uma negra fora posto os caracteres com o nome da obra: Da cor
do pecado (Isto é, 1789, 21 jan. 2004). E assim que para alguns autores (GILROY, 1994;
SANSONE, 2004) e em certo sentido o corpo negro continua sendo mercadoria. A Rede
Globo, maior rede de TV em canal aberto do pais, quarta maior do mundo, também trouxe
neste mesmo ano uma novidade: pela primeira vez um negro, o jornalista Heraldo Pereira,
apresentaria 0 mais importante telejornal da casa, o Jornal Nacional. Apesar do jornalista so
cobrir férias e folgas de outros apresentadores, o fato foi comemorado pela propria empresa

em paginas dos jornais de circulagdo nacional (ibidem).
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Adictos de seus temas prontos — a mesma visao de mundo ocidental que deixou os
“remanescentes de quilombos” quase ocultos dos debates nacionais até 1988 —, as novelas e
os jornais brasileiros ndo costumam se reportar a enorme divida histérica que o Estado
brasileiro tem com a Africa'”, uma divida ndo “meramente” cultural, mas politica também.
Lembremos que os dois primeiros paises a reconheceram a independéncia brasileira do julgo
portugués foram Republica do Benim e Nigéria. Por outro lado, em Benguela, na Angola,
entdo colOnia portuguesa, surgiu mesmo uma corrente politica favordvel a unido daquele
territorio ao Brasil. Até 1930, ainda havia membros da comunidade brasileira na Nigéria que
importavam carne seca (charque) do Brasil (SILVA, 2003). Estes dados, porém, ndo constam
nas pautas comemorativas em relacdo a Independéncia do Brasil na imprensa e nem mesmo —
ao tempo em que este trabalho ¢ redigido — nos livros escolares.

Em seu trabalho e nesta direcdo, Blondin (1990) tenta descortinar os fundamentos
cognitivos do racismo, analisando sua versdo condensada e simplificada de “nossa” cultura
(nossa, dos ocidentais: brancos, cristdos, heterossexuais e ndo-fumantes), que sdo os
inocentes manuais escolares — resumo fundamental do que uma sociedade julga digno e
necessario para ser deixado as geragdes futuras. E licito supor que os funcionarios do governo
que elaboram esses documentos ndo sdo partidarios da Ku Klux Klan ou de partidos racistas
em Quebec, recorte geografico da pesquisa de Blondin. Mas, para o autor, hd& um componente
racista, uma visdo de mundo caracteristica da cultura de Quebec e, mais largamente, das
culturas ocidentais. Porém, o Brasil seguramente s6 pode ser definido como Ocidental
enquanto desejo de “progresso” ou de se relacionar com o mundo de maneira “civilizada”.
Mas ndo ¢ assim que o mundo civilizado ocidental enxerga-o, como constatou Blondin a
partir das representagdes feitas nos manuais escolares: para o chamado Primeiro Mundo, o
Terceiro ndo ¢ Ocidente. Numa outra linha de pensamento, mas com resultado semelhante,
Samuel Huntington, em O Choque das civilizagoes e a recomposi¢do da Ordem Mundial

vaticina: a América Latina, Brasil incluido, sdao os “Outros”.

'3 Aqui e ali o cerco na midia costuma ser furado, quase sempre pelas mesmas vozes, entretanto. Em julho de
2004, durante a Festa Literaria de Paraty, o cantor, escritor, cineasta e compositor Caetano Veloso na palestra
“Africa e Brasil: verdades tropicais” afirmou que o “Brasil tem uma divida com a diaspora africana”. No
mesmo debate, o escritor angolano José Eduardo Agualusa disse que “¢ fundamental para o Brasil redescobrir
a Africa no vigor de sua cultura moderna”. Ambos “defenderam a importancia de o Brasil lutar por um maior
contato com o continente africano, ressaltando a necessidade de melhorar a conjuntura social do continente”
(Jornal do Brasil, 09 jul. 2004).
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Para estes autores, a crise da modernidade tem relagdo com a subordinagdo racial e a
colonizagio. E assim que “o oriental, o africano, o amerindio sio todos componentes
necessarios da base negativa da identidade européia e da soberania moderna como tal”.
Isolados, os grupos étnicos ndo-brancos sdo mais facilmente classificados como “Outros”. “A
constru¢do negativa de outros ndo-europeus €, finalmente, o que funda e sustenta a propria
identidade européia (...) A diferenca racial ¢ uma espécie de buraco negro que pode engolir
todas as aptiddes para o mal, o barbarismo, a sexualidade descontrolada, e assim por diante”
(HARDT e NEGRI, 2003, p. 132-141). O pensamento regulador brasileiro se quer europeu e,
portanto, a existéncia de grupos como os quilombolas interagindo impunemente no pais,
chegando a serem identificados com a constituicdo da identidade brasileira (no pds-colonial,
ndo algo “la no passado”) fere poderosas representacdes identitarias.

Esta visdao colonial é que pds elevadores “sociais” e “de servigo” nos prédios
brasileiros (prova de que, se o racismo ¢ “importado”, a elite brasileira ¢ inteligente o
suficiente para continuar criando marcos “raciais” genuinamente nacionais), que mantém
negros limpando os aeroportos enquanto “brancos” embarcam nos avides, que garante uma
esmagadora maioria negra na cidade do Rio de Janeiro morando nos morros e a branca na sua
zona sul, que possui grandes populagdes negras no pobre interior do Estado do Pard e um
numero indefinido em sua capital, Belém, e que mantém uma elite protestando contra as
cotas para negros na universidade porque retira vagas de “muita gente” que “merece” ter um
ensino superior. “O que de inicio parecia uma simples logica de exclusdo, revela-se dessa
forma [a oposi¢do do homem metropolitano ao colonizado, que faz o primeiro superior] uma
dialética negativa de reconhecimento” (ibidem, p. 145). A injustica do entorno ndo ¢
percebido pela sociedade. E dificil levantar a cabega, olhar em volta e enxergar o absurdo da
logica da exclusdo. Mais uma vez a heranca colonial se faz presente, como recorda Silva
(2003): “O poder, no novo estado, tinha origem na classe agraria, e esta estava comprometida
com a escravatura. Nao perceberam, por isso, os que fizeram e consolidaram a
Independéncia, quio contraditorio era consagrar na Constituicdo a liberdade individual e a
igualdade de todos perante a lei e, a0 mesmo tempo, preservar intocada a escravidao. Poucos
compreendiam a natureza intrinsecamente imoral do regime escravista” (p. 21). O negro
escravo era um “Outro” inventando (historia, natureza, carater, inteligéncia, forga fisica,

predisposicao sexual, etc.) pelas elites, na medida em que representado por ela; o negro do
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quilombo e o da favela também s3o inventados — e, como se sabe, toda invengao do “Outro” é
uma negacdo do “Outro” — e “despercebidos”. Sendo assim, o decantado processo
civilizatorio ocidental (justo, organizado, racional, evolutivo) fracassou. “Essa exclusdo
universalista moldou a consciéncia do ocidental”, argumenta Muniz Sodré para afirmar em
seguida que o proprio corpo do negro representa para a consciéncia racista da burguesia
objeto de medo, porque corpo desconhecido, e nojo, por violentar o efeito estético que o
Ocidente atribui a si mesmo — “produtora de juizos em que o outro aparece como inumano
universal” (SODRE, 2002, p. 178). O julgamento estético que o Ocidente faz do “Outro”
parece ser diferenciado do proprio componente ético desse mesmo Ocidente, se entendido
como abstragdo politica-idelogica-cultural: essa mesma abstragdo que exclui ¢ capaz,
recordemos, de financiar agdes de desenvolvimento no Terceiro Mundo latino-americano,

asiatico ou africano.
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1.3 O negro “ganhou” a midia?

Ndo aceito ser chamado de artista

Sou favelado, incendiario, um terrorista

A luta é o coragdo de um guerreiro ativista
MY Bill

O portugués foi o elo do primeiro contato do ocidente com a “inveng¢do do Brasil”. Na
critica que faz a Gilberto Freire e seus elogios ao Mundo que o portugués criou, Omar
Ribeiro Thomaz destaca que as paisagens observadas pelo autor de Casa grande & senzala
eram o resultado do sonho lusitano: “Tratava-se de uma paisagem ‘luso-tropical’, semelhante
a do Brasil em virtude da intervencao portuguesa, que promovera o intercambio de sementes
entre a América, a Africa e o Oriente, alterando a paisagem e promovendo, de entrada, as
bases do que se transformaria numa realidade luso-tropical plena”. Este ¢ um trecho do
discurso de Freire proferido em 1951 em plena Guiné Bissau. O projeto de ocidentalizagdo de
colonias e ex-colonias portuguesas deveria continuar sendo levado a cabo, em outras obras de
Freire: em relacdo ao Brasil, pelo menos, a separa¢do entre o pais e Portugal “teria sido
apenas politica, visto que o Brasil seguiria lusitano no ‘espirito’ ” (THOMAZ, 2003, p. 280-
2). A invencdo do Brasil, como algo essencialmente portugués, continuava'®. “A vontade de
ocidentalizar o mundo, de tornd-lo idéntico e uniforme, antes de ser um imperativo
econdmico, parece ser mais uma injun¢do de ordem psicocultural, uma ansia de dominagado e
subjugacdo do Outro como meio de negagdo da sua diferengca ameacadora” (ELHAJJI, 2003,
p. 2).

Denis Blondin deixa visivel um dos modelos de representacdo do Ocidente: nds
somos Historia, os outros sdo Geografia. Trata-se da afirmagdo da superioridade ocidental
(branca e masculina). Mas h4 uma contradi¢do “visivel”: os ocidentais, donos de um espirito
livre, racional e criativo, opdem-se as comunidades dos “outros”, de mentalidades irracionais
e submissas as determinagdes climaticas. O paradoxo ¢ que justamente a moral anti-racista

tenha tido objetivamente por fungdo favorecer a transmissdo inconsciente e ndo-intencional

' Na década de 70, o brasileiro Chico Buarque e o mogambicano Rui Guerra perpetraram Fado tropical,
obra em que a violéncia do colonizador portugués era denunciada. Um famoso apresentador de TV
salazarista quebrou um a um todos os exemplares do disco que chegara as suas maos com um martelo. “A
nac¢o ndo podia suportar a violéncia revelada no poema” (THOMAZ, 2003, p. 86-7).
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da ideologia racista (BLONDIN, 1990).0 Brasil, como projeto ocidental e como desejo de o
ser, desejo de sua elite, se desenvolve sob o signo da exclusdo, aquele que isola o “Outro”
que ndo se encaixa no modelo civilizador ocidental. “Ser e viver negro ndo ¢ uma peripécia
comum na vida ocidental” (ABDIAS NASCIMENTO citado por BORGES, 2002, p. 115).
Comparativamente: as mesmas retinas homogeneizantes com que o Ocidente vé o Oriente
Médio'” sio emprestadas, por exemplo, a classe média carioca para observar a favela ao lado.
Este olhar excludente ndo se voltou para o “interior” do pais, foi surpreendido com a “subita”
apari¢ao de quilombolas em pleno século XXI e com a existéncia de negros na Amazdnia.

Parece-nos claro que s6 se pode compreender a dificuldade da midia em trabalhar com
o assunto negro no Brasil uma ma vez compreendida esta visdo ocidental que norteia o pais.
Nao ¢ dificil entender que o racismo atua sobre organismo conscientes ou inconscientes de
sua existéncia, atingindo de maneira combinada vdrias instituicdes, o que auxilia em sua
negacdo. O que ndo afeta apenas aos meios de comunicagdo ao lidar com o tema, mas alcanca
setores da Justica, da academia e da Policia. Exemplifiquemos estas ramifica¢des: em meio
ao Carnaval de 2004, o Brasil foi surpreendido com a noticia de que um dentista recém-
formado, negro, desarmado, sem antecedentes criminais, fora morto a tiros por homens da
Policia Militar de Sdo Paulo. Flavio Ferreira Sant’Ana, de 28 anos, acabou sendo confundido
com um dos bandidos que assaltaram um comerciante. Os policiais foram afastados das
fun¢des enquanto uma sindicancia apurava o caso. O Jornal da Globo, de 09 fev. 2004, abriu
o noticiario tendo naquela noticia a principal manchete e afirmando que o dentista morreu por
ser negro. No dia seguinte, o Fala Brasil, da Rede Record, repercutiu o assunto, também
falou em racismo, mas, talvez por sua programacdo depender muito de fontes policiais, no
encerramento da matéria uma apresentadora negra ponderou que apenas uma pequena parcela
da PM agia daquela maneira. A Folha de Sdo Paulo tratou o assunto burocraticamente, sem
chamada de primeira pagina ou mesmo na capa do caderno Cotidiano, que se detém sobre os
problemas das cidades. Apenas na tltima linha da matéria de um quarto de pagina (manchete)
¢ informado pelo jornal: “Sant’Ana era negro” (Folha de Sdo Paulo, 10 fev. 2004).

No Rio de Janeiro, outro caso envolveu Luciano Ferreira da Silva, de 18 anos. Num

sabado, 14 de fevereiro, ele foi expulso por um seguranga do shopping Fashion Mall, sob a

17 . , . . . . . . . ,
Ou “Oriente Proximo” como grafam os jornais espanhois e discursa a diplomacia do pais, como se aquela
regido do mundo ainda ndo existisse “como nos queremos”, como se fosse um eterno devir.
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acusacao de estar vendendo drogas. O jovem ¢ afilhado da atriz e empresaria Paula Lavigne e
Caetano Veloso, que a época eram casados. Ela voltou com o rapaz ao shopping e convidou o
seguranca a acompanha-los até a delegacia para comprovar suas acusagdes. O seguranca
fugiu. O caso foi registrado na 15° DP (RJTV 1° edigdo, 16 fev. 2004). Descobriu-se depois, e
foi publicado em pequena nota de jornal, que o agressor também trabalhava como segurancga
como um dos filhos do famoso novelista Manoel Carlos, que o demitiu. Ainda assim, o
Movimento Jongo, grupo de ativistas da cultura negra, fez um protesto pacifico, com
discursos, roda de capoeira e samba em frente ao prédio do escritor (O Globo, 23 abr. 2004).
O que ¢ se percebe ¢ que seja lentamente ou pela da forma que sdo levados a publico, os
assuntos de natureza “racial” sdo minimizados ao longo do tempo (pouco) pela imprensa
nacional. Seria cientificamente absurdo afirma que isso faz parte de uma orquestragdo
consciente para que o racismo siga sem debate na sociedade brasileira, mas o fio discursivo
da negacdo do problema ou, pelo menos, da intencdo de minimiza-lo, ¢ um fato claramente
notado nos meios de comunicagdo. E essas criticas 2 midia ndo partem apenas dos discursos
da academia, também estdo sendo feitas por profissionais conhecidos (¢ ndo negros) da

grande imprensa, como Miriam Leitdo:

A minha convic¢ao profunda é que, sim, a midia é racista porque o
pais é racista. A midia sempre reflete o pais. E nos optamos pela pior
forma de racismo, o da invisibilidade. E como o pais tem vivido
desde o fim da escraviddao: nos decidimos ndo ver o problema. Nos
repetimos para ndés mesmos varias mentiras ao longo dos ultimos
cem anos. E ¢ impressionante como essas mentiras permanecem
vivas” (LEITAO, 2002, p.42).

A “invisibilidade” do negro ¢ um ponto em comum no pensamento de muitos autores.
Robert Stam, por exemplo, constatou que, comparado aos EUA, os negros brasileiros
(estimados 45% da populacdo brasileira contra 11% dos EUA) sdo sub-representados nos
meios de comunicacdo de massa. “Enquanto os afro-americanos, uma minoria demogréafica,
sdo altamente visiveis na midia dos EUA, os afro-brasileiros, uma maioria demografica, sdo
virtualmente invisiveis no Brasil. Nao h4d um equivalente no Brasil para a Rede de Negra de

Entretenimento, nenhum [Bill] Cosby, nenhuma Oprah [Winfrey]” (STAM, 1997, p. 342)"®.

'8 Aratjo (2000) vé uma quase auséncia de critica por parte dos negros quanto aos programas de TV no Brasil
que o retratam. Rodrigues (2001) e Stam (1997) concordam que nem sempre profissionais negros
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Entender os mecanismos que levam a este comportamento dos meios € urgente por ser
necessario combater o racismo midiatico, observaveis nos fatores ja descritos por Muniz
Sodré: a midia manifesta racismo quando tenta negar sua existéncia, com excec¢do dos
conflitos raciais flagrantes; quando recalca aspectos positivos da cultura negra; quando
estigmatiza por meio da desqualificacdo da diferenca, “ponto de partida para todo tipo de
discriminagdo, consciente ou ndo, do outro”; quando demonstra indiferenca profissional do
fazer mididtico: ndo ha mais causas pelas quais lutar, apenas os ditames comercias da
empresa. “Nenhuma verdadeira politica anti-racista pode implantar-se num sistema
discursivo como o dessa grande midia. E a compreensio dessa realidade que hoje faz surgir,
em determinados contextos (...) estratégias discursivas para resistir ao rebaixamento dos
niveis de existéncia em termos econdmicos, ecoldgicos e culturais. Trata-se de esforgos com
base comunitdria (local), sem grandes investimentos financeiros € com um claro
direcionamento politico-ideologico” (SODRE, 1999, p. 245-47). Nesse sentido é que Joel
Zito Araujo acredita que estamos entrando num momento novo da historia das comunicagdes,
“ou seja, nesta etapa intensa de globaliza¢do acontece um fendmeno inverso, de emergéncia
das identidades étnicas, e de intensa pressdo sobre as midias pelo seu reconhecimento”

(ARAUJO, 2002, p. 70). Mas alerta:

(...) vejo limites nas agdes do movimento negro, voltadas somente
para os meios de comunica¢ao alternativos, como os jornais, radios e
TVs comunitédrias, a exemplo do programa TV Dumbali em Sao
Paulo. Embora sejam importantes, ¢ um tipo de acdo com muitos
limites, porque a TV comunitaria ¢ um canal que ndo tem nem um
ponto de audiéncia. Quem faz programas para a TV comunitaria, faz
sem dinheiro; por isso ela ndo consegue disputar a qualidade dos
programas da TV aberta e, portanto, ndo tem possibilidade de
competir. Porque a comunicagdo ¢ questdo de qualidade e quantidade
de recursos de produgdo. Por isso nés temos que lutar por recursos.
Temos que disputar no patamar da qualidade, sendo ficamos no
gueto, falando para nds mesmos. Eu ndo estou aqui desestimulando
nem criticando, quero apenas chamar a atengdo para o fato que nesse
momento nods temos que dar esse salto. Mas nos temos de brigar pela

manipulando os meios como atores ou diretores no cinema ¢ garantia de amadurecimento em relagdo ao
preconceito. Sansone (2004) diz que a América Latina de uma maneira geral tem sido marginalizada do
debate intelectual sobre a negritude. “Em parte, essa marginaliza¢cdo pode ser explicada pelo fato que, na
América Latina a identidade negra ndo costuma ter um carater de confronto e, com poucas excec¢des, nao
desempenha um papel chave na arena das politicas partidaria e eleitoral” (p. 32).
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insercdo e por cotas (...) fazer espetaculos 14 no morro, no asfalto e
também no Teatro Municipal do Rio de Janeiro (ibidem, p. 71).

A intervencdo a que Joel Zito se refere pode ser politica, mas também ¢ econdmica a
medida que os mercados nacionais percebam, efetivamente — como nos EUA, Inglaterra e
Holanda —, o potencial de consumo da crescente classe média negra brasileira. O dado mais
claro de que esse potencial ¢ sub-aproveitado no campo da midia foi o sucesso inicial da
revista Raga Brasil, fundada em 1999, e que, em seu auge, teria obtido uma tiragem média de
200 mil exemplares (a revista ¢ exemplo inevitavel, tal a sua singularidade editorial, mesmo
hoje no Brasil). Em 2001, o titulo deixou de ser mensal, passando para trimestral e correu o
sério risco de fechar as portas. A editora da revista, a Simbolo, foi acusada de investir pouco
na publicacio (ALMADA, 2002), mas membros da militdncia negra e alguns jornalistas,
negros ou ndo, acreditavam que a revista deveria mesmo era ter se politizado. E que, para
muitos, Raca Brasil parecia ser uma revista /ight demais, com seus perfis de gente famosa,
dicas de beleza e pouquissimo espago para a politizacdo do negro. Autores como Downing
(2001) acreditam que a revista adotava posi¢cdes inspiradas em modelos americanos
ultrapassados, mas outros, como Sansone (2004) ponderam que os negros estiveram
excluidos do “consumo ostensivo”, como um marca de exclusdo. Por esta leitura, nos tempos
atuais, o consumo passou a funcionar como resisténcia e aceitacao da propria identidade. Em
2004, a revista voltou a ser mensal. No nimero em que isso ocorreu (73) nenhuma grande
mudanga se fez presente, talvez apenas mais uma outra matéria com negros de destaque, para
além de artistas e atletas e um grande personagem negro (Marther Luther King). Se
admitirmos, como faz Sansone, que hé racismos entdo podemos considerar que hd maneiras
distintas de enfrentéd-los. Raga Brasil parece ter optado pela sua.

Ainda neste nimero de retorno a antiga periodicidade da Raga, uma chamada de capa
curiosa: “Ganhamos a midia. Somos presenca marcante nos meios de comunica¢do” (Raga
Brasil, n° 73, abr. 2004, grifo nosso). O que isso quer dizer? Atentemos para a matéria e
aproveitemos para tentarmos uma discussdo para além dela. Sob a vinheta “atualidade” a
reportagem de quatro paginas de texto e muitas fotos tem o seguinte titulo: “O descobrimento
do Brasil”. O subtitulo: “Até bem pouco tempo, quando se ligava a televisdo, ou abria-se

uma revista, tinhamos a impressdo que estavamos em algum pais da Europa. Hoje, a
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realidade ja é outra”. O texto, entretanto, ndo apresenta nenhuma pesquisa mensurando a
participagdo negra na midia, ndo ha um percentual sequer que informe o tamanho dessa nova
realidade apregoado pela revista. A reportagem informa apenas que, segundo pesquisa feita
pela Grottera, uma agéncia de propaganda, “sete em cada dez negros sentem-se induzidos a
comprar produtos que tenham protagonistas negros em sua propaganda”. Nao ¢ informado o
universo da pesquisa, local em que foi realizada ou periodo de sua realizagio'”. O texto
comeca citando um sucesso cinematografico brasileiro, Cidade de Deus [2002], “um filme
feito com orcamento modesto e intérpretes negros desconhecidos como personagens
centrais”. Em seguida sdo citados os nomes de dez atores e atrizes que estavam atuando em
novelas brasileiras. O que o texto ndo polemiza — trata-se de uma reportagem cujo tom ¢
quase sempre de puro otimismo, tipico da publicacdo — € que os artistas negros citados estdo
naqueles espagos tradicionalmente reservado a eles: o das artes animicas (e ndo qualquer arte)
e o que explora a sempre lembrada sensualidade do corpo negro nas passarelas da moda. O
texto também tenta provar que os negros ja vendem qualquer produto, como bancos (no
exemplo fotografico, a reproducdo de uma campanha feita para o Banco do Brasil) e roupas,
a exemplo do que faz o dancarino Sebastian, que promove no Brasil a marca holandesa C&A.
No primeiro caso, hd uma politica de cotas na publicidade governamental brasileira; e no
segundo sabe-se que ndo ¢ de agora que parece ter caido no gosto da publicidade a utilizacao
de certos elementos da cultura negra, e aqui podemos tomar emprestado por um momento
uma formulacdo metodoldgica de Livio Sansone (2004). Reconhegamos, assim, dois tipos de
identidade negra: “A identidade negra propriamente dita, como um fendmeno coletivo, ¢ a

negritude, entendida como comportamento e atitude individuais centrados nas manifestagdes

' Dizer que os negros estio melhorando seu padrio de vida sem a divulgagio da metodologia da pesquisa que
leva a esta conclusio ndo ¢ uma particularidade apenas da imprensa especializada no assunto negro. Em 1998,
o n°® 1.552 de Veja trazia a seguinte matéria de capa: “Do preconceito ao sucesso. A discriminagdo racial
vista por quem venceu a barreira e chegou la”. A capa da revista mostra imagens de negros de sucesso, a
maioria jogadores de futebol, atrizes, cantores, ha apenas um desembargador e uma modelo. Todos estdo
vestidos de maneira formal, como uma maneira de retird-los visualmente do universo que estdo inseridos,
(com excecdo do desembargador), do universo das profissdes destinadas a eles. Dentro, a matéria: “Da cor do
sucesso. Idolos negros contam como estio ajudando a romper a barreira do preconceito”. O texto informa
que os negros ndo atuam mais em novelas “como serventes e copeiras, outro traco da televisdo do passado”.
Diz que “a maioria dos negros estd em ascensdo de renda e escolaridade”, o que ¢é verdade no segundo caso,
mas ndo informa que a enorme desvantagem em relacdo ao branco permanece inalterada (HENRIQUES,
2001). A revista também cita pesquisa da mesma Grottera com negros da classe média, entretanto, uma vez
mais, nada de informagdes basicas sobre metodologia (Veja, n ° 1552, 24 jun. 1998). A imprensa parece, em
alguns momentos, exagerar a imagem de sucesso de alguns poucos negros como para aos poucos fazer crer
que, no Brasil, as chances sdo iguais.



57

do orgulho negro” (p. 267, grifo nosso). No caso especifico dos produtos que os atores
vendem no exemplo dado pela revista estamos diante do uso dos utensilios da identidade
negra, no qual os consumidores de outros grupos étnicos deixam de assumir qualquer revés
pela adocdo de uma etnicidade que ndo a sua, ndo se trata — e nem € esta a proposta da grande
midia — de uma manifestacdo de negritude, personificacdo politica da existéncia social do
negro. Expliquemo-nos ainda mais claramente: ndo ¢ dificil encontra em paises europeus
como Inglaterra, Portugal, Holanda, Espanha, mesmo na “Espanha profunda”, como Sevilha,
jovens com cabelos rastafari, com roupas que lembram o colorido atribuido a Africa®, fis da
black music, mas que estranham e temem a presenga fisica, ao seu lado, do corpo negro. Para
retornamos ao exemplo da reportagem de Raga temos uma apropriacdo da identidade negra
pelos meios de comunicagdo, e ndo de sua negritude, no sentido proposto por Sansone. Tal
apropriacdo ndao ¢ uma ma noticia, mas talvez, ainda que lentamente, fosse possivel ousar um
pouco mais e mais vezes, por exemplo, quando se vendem produtos para a pele negra. Mais
do que a venda dirigida a um segmento étnico do pais a existéncia e de uma classe média e
informada a populagdo, e ndo se trata de uma informagdo desprezivel: o consumo forga a
mediatiza¢do do negro num mundo em que cada vez mais sé se existe socialmente quando se
existe na midia.

Em relagio ao filme Cidade de Deus’', feito para ganhar um Oscar, como se disse a

época, talvez por isso tdo cultuado, a despeito de sua violéncia exagerada a americana, os

* Nio raramente, da América Latina & Europa, passando pelos EUA, encontramos pessoas, negras ou no,
vestida com tecidos “tipicamente africanos”, coloridos, marcadores de uma africanidade dentro da identidade
negra. Entretanto, tais tecidos sdo produtos de fabricagao holandesa, “inspirado nos batik indonésios de Java,
que os holandeses e ingleses comecaram a produzir industrialmente para a Africa no século XIX”
(FERNANDES DIAS, 2005, p.10) A partir da década de 1970, quase todo mundo, inclusive os proprios
africanos, passou a ver tais tecidos como da Africa. Note-se mais uma vez a “Africa” como essa coisa
reinterpretada e sua identidade negra reutilizada para ser a verdade de cada um.

1 O filme teve seus resultados extra-tela. Uma das atrizes foi convidada para interpretar uma empregada
doméstica em novela de horario nobre, Mulheres apaixonadas, de 2003, da Rede Globo. Ela incorporou o
esteredtipo definido por Rodrigues (2001) como o de “mulata boazuada”, e acaba iniciando sexualmente (e
cordialmente, no mundo da fic¢do) o filho adolescente do patrao. Outro ator se envolveu com drogas no Rio
de Janeiro, cidade onde esta localizada a favela que d4 nome ao filme — chegou a roubar e ser preso para
compra-la. Depois foi internado numa clinica de recuperagdo de drogados no Para, ndo se adaptou aos rigores
do tratamento e voltou ao Rio. Dois outros atores adolescentes do filme passaram a protagonizar uma série
inspirada em Cidade de Deus, Cidade dos homens. Sdo dois meninos “que podiam estar roubando”, mas
tentam sobreviver honestamente aos rigores de uma favela carioca. Muitos moradores reclamam até hoje da
publicidade negativa e, segundo eles, injusta provocada pelo filme. Criticas contundentes foram feitas a
pelicula nos meios de comunicagdo principalmente pelo rapper, MV Bill, uma espécie de intelectual
orgéanico, que retira das ruas e expressa pela musica a filosofia do pobre e, quase sempre negro, carioca e,
portanto, uma voz autorizada: “Para muitos, morar dentro de uma comunidade ¢ fazer parte de uma faculdade
de marginal, de uma escola de bandido, mas quem vive 14 dentro sabe que apenas 4% ou 2% de uma
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“Intérpretes negros” como ‘“personagens centrais” estdo enclausurados nos mesmos
estereotipos de sempre: bandidos, violentos, sensuais, misticos, submissos. A matéria cita
ainda o depoimento de um publicitario muito conhecido no Brasil, Nizan Guanes, em que ele
afirma: “Quem fecha os olhos para o negro vira um f6ssil. Hoje ndo ha espago para piadas ou
posturas racistas’, o negro tem dinheiro e paga pelo produto que quer”. De fato, nota-se
(desconhecemos, entretanto, pesquisas que afiram percentuais) um maior respeito na midia
brasileira, mas ainda longe de ser o ideal, como reconhece o proprio texto da reportagem:
“Um dos desafios dos negros brasileiros ¢ conseguir se consolidar no mercado com uma
imagem que ¢ capaz de atingir a todos os publicos, como Sebastian. Quando conseguirmos
acabar com a expressdo de espanto na face das pessoas diante da figura de um negro em um
anuncio de publicidade, ai, sim, estaremos mais proximos de superar realmente os
preconceitos”. Mais adiante se reconhece indiretamente que a frase chamativa da capa
(“ganhamos a midia”) pode ndo ser precisa: “A questdo da inser¢@o na midia ¢ apenas um dos
pontos em que ja mostramos um consideravel avango e dispomos ainda de todo um horario
nobre para ser conquistado”. Ainda que seja verdade que os negros brasileiros, por meio do

. . ~ . . . r1:.23
mencionado “consumo ostensivo”, estdo impondo silenciosamente sua presen¢a na midia™, a

comunidade ¢ realmente de bandido. Nao ¢ aquela coisa que estd no filme Cidade de Deus. Dentro da favela
tem muita carteira assinada, tem muita carteira de estudante que as vezes ¢ confundida com fuzil, com pistola,
com granada” (Global, out./nov. 2003)

** Nio ¢ apenas uma frase para agradar ao publico leitor da revista. Para se ter uma idéia do avango em
relagdo ao respeito social do negro. Em 1997, os cinemas brasileiros exibiram a comédia O trapalhdo no
planalto dos macacos, de J.B Tanko, parddia do norte-americano Planeta dos macacos. “Um dos maiores
motivos de riso ¢ quando a macaca principal cai de amores por Mussum... o Unico negro entre os atores
principais!” (RODRIGUES, 2001, p. 122). Durante cerca de 17 anos o grupo comico intitulado Os trapalhées
fez rir milhodes de brasileiros, criangas, jovens e adultos no inicio das noites de domingo na TV Globo. Um
dos motivos de graca do programa era a continua referéncia ao habito de beber de Mussum (nome popular de
um peixe, parecido com a enguia, mas preto) e a sua cor. Freqiientemente era chamado de “grande passaro”
pelos colegas de riso, numa alusdo ao urubu. Mussum morreu em 1994. Uma das versdes para sua morte ¢
que teria ocorrido em fungdo de uma cirrose hepatica provocada pelo consumo excessivo de bebidas
alcoolicas. O programa se estendeu até 1997 (20 anos, portanto). Depois foi reprisado até o ano 2000.

* Exemplo: “A industria de cosméticos brasileira foi quem mais lucrou com investimentos direcionado
especificamente para os negros, cerca de mais de um 1 bilhdo de reais, s6 em 2003. Com isso houve a
necessidade de se aumentar o uso de representantes negros nas campanhas publicitarias desses produtos”
(Raga Brasil, n° 73, abr. 2004). Na verdade, a existéncia no Brasil de uma classe média negra significativa
para provocar mudangas em qualquer segmento industrial ndo deixa de ser surpreendente por varios motivos,
mas fiquemos com os mais palpaveis, os economicos. Segundo estudo do Instituto de Pesquisa Economica
Aplicada (IPEA), em termos absolutos e comparado aos demais paises do mundo, o Brasil ndo ¢ um pais
pobre, mas injusto na distribui¢ao de recursos. Os negros recebem a menor parte do quinhdo da distribuicio
de renda e sdo 70% dos 10% mais pobres do pais. O estudo considera hipoteticamente a existéncia de dois
brasis: um Brasil branco duas vezes e meio mais rico que o Brasil negro. Ao longo da década de 90, a
populag@o brasileira em geral aumentou o consumo de bens duraveis, um dos indicadores do padrdo de bem-
estar de cada um. Apenas para ficarmos no bem mais consumido pela populagdo, sintomaticamente, o



59

matéria ¢ mais a expressao de um desejo do que ja uma realidade para além do discurso
militante. Mas o negro brasileiro passou, a partir dos anos 80, depois da proclamacgdo da
Constituicao de 1988 — que entre outras coisas tornou o crime de racismo inafiangavel — da
quase invisibilidade para uma subita assun¢do midiatica. Isso parece provocar uma sensacao
de descontinuidade que faz com que ativistas e académicos, e ndo apenas a midia, proclamem
que o negro esta ganhando a midia.

A consulta de alguns dados brutos em poucas pesquisas em Comunicagdo ja
realizadas obre o assunto “negro” revela que se erra ao dizer, por exemplo, que o debate
quilombola chegou a “ganhar a imprensa” brasileira. Citemos alguns dados de como anda a
“questdo negra e quilombola” na pauta nacional. Tome-se como principal exemplo a III
Conferéncia Mundial contra o Racismo promovida pela ONU em 2001. Levantamento feito
pela revista Tempo e Presenca constatou que houve encontros preparatérios na Asia, Europa,
Africa e América Latina e varios eventos nacionais, mas o assunto so entrou na pauta da
imprensa brasileira dias antes de sua realizacdo. O foco central da cobertura jornalistica foi a
adocdo de cotas para negros nas universidades publicas. Os cinco maiores jornais do pais
manifestaram sua opinido sobre o assunto, leitores e intelectuais se posicionaram com cartas
e artigos, mas deixou-se de debater como ocorrem as relagdes raciais no Brasil, os embates
étnicos nas escolas e universidades, nas relagcdes pessoais, mitos, preconceitos e estereotipos
que orientam essas tensdes. A discussao “virou enquéte do contra ou a favor”, mascarando-se
a falta de um verdadeiro debate nos jornais brasileiros™*.

Outra pesquisa sobre o mesmo tema (IRACI e SANEMATUSU, 2002), considerando
que “o horizonte cognitivo da maioria da populagdo ¢ determinado, quase completamente,
pelo conteudo veiculado nos meios de comunica¢do” (Idem, p. 122), monitorou por 21 dias
(antes, durante e depois da conferéncia) os jornais Correio Braziliense, O Estado de Sdo
Paulo, Folha de Sdo Paulo, O Globo e o Jornal do Brasil, além das revistas semanais Veja,
Epoca e Istoé. Neste periodo foram produzidas 458 matérias, ai incluidos cartas dos leitores,
artigos, editoriais, ndo necessariamente reportagens. Sugestivamente, “os temas menos

freqiientes foram o Estatuto dos Povos Indigenas e as questdes de classifica¢do, unido civil de

aparelho de TV, os brancos compraram 12% mais aparelhos do que os negros. S6 ha uma equivaléncia na
posse de radio e fogao. O estudo considera que, ao longo da década de 90, ndo houve redugio da desigualdade
entre brancos e negros no Brasil (HENRIQUES, 2001).

2T empo e Presenga, no. 319. Rio de Janeiro, set./out., 2001.
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homossexuais e posse da terra para remanescentes de escravos” (Idem, p. 131). Nao
trabalhamos com a hipotese de que a midia moderna deliberadamente atue para excluir o
negro da sociedade brasileira. Mas seus motivos, segundo sugere van Dijk (1993), sdo ainda
mais dificeis de lidar que a simples consciéncia da discriminagdo mididtica. Para este autor, a
midia ndo deve ser vista como um porta-voz passivo das elites, mas como algo que
desempenha um papel ativo e poderoso entre outras instituigdes da sociedade. Também ¢ fato
que a maioria dos jornalistas que lidam com as “questdes raciais”, sdo esmagadoramente
brancos, tanto no seu universo de andlise, Europa e EUA, quanto em qualquer mercado
jornalistico brasileiro, ndo importa se na negra Salvador ou na branca Florianopolis: quase
ndo ha negros nas reda¢des dos jornais brasileiros™ .

van Dijk cita pesquisas informando que, se por um lado a maioria dos jornalistas tem
um ponto de vista liberal, mesmo quando lidam com minorias; de outro, estes mesmos
jornalistas tem de produzir noticias todos os dias, coletar e interpretar informagdes sobre os
eventos que acreditam deva ser noticia num curto espago de tempo e com recursos limitados.
Este jornalista s6 pode confiar na sua visdo de mundo, s6 pode ver a partir do seu lugar, ele
quase nunca tem disponibilidade para se por no lugar do “Outro” sobre o que escreve, e
utiliza isso, seu proprio desconhecimento sobre esta ou aquela comunidade, para forjar sua
“imparcialidade”, e ¢ através de sua interpretacdo que o leitor que desconhece os problemas
de grupos negros, para ficarmos com apenas um dos segmentos tradicionalmente
marginalizados pela midia. “(...) para tipos especificos de eventos politicos e sociais,
incluindo aqueles no campo das relagdes €tnicas, as noticias da midia sdo as principais fontes
de informacdo e crengas utilizadas para formar um padrdo interpretativo de tais eventos”

(VAN DIJIK, 1993, p. 242). Em seguida, o autor conclui muito claramente:

Em resumo, nds assumimos que a midia desempenha um
papel central na reproducdo do racismo, por causa de sua relagdo
com outras instituicoes de elite ¢ em fungdo de sua influéncia

O tema merece pesquisa de folego: os cursos de Comunicagio, principalmente em universidades ptblicas
brasileiras, estdo entre os mais concorridos nos processos de selegdo para entrada no ensino superior, ao lado
dos chamados cursos de elite, com Direito, Medicina ou Arquitetura. Este futuro profissional vem das classes
média e alta. Entretanto, o mercado ainda ensaia a saida de sua mais longa e séria crise, ndo ha garantia de
emprego imediato nem de boa remuneracdo, pelo menos ndo apenas com um emprego. Ha a hipdtese de que o
curso estaria sendo utilizado como trampolim para profissdes de maior evidéncia midiatica individual, desde a
politica a apresentadores de programas de auditorio, cantores, atores, fundamentalmente no Rio de Janeiro —
onde se concentra a maior producdo cinematografica e televisiva do pais -, esta “cidade dos artistas”.
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estrutural na formagdo e mudanca da mente social. Nos sugerimos
que o poder da midia é especialmente proeminente nas questoes
étnicas por causa do fato de grandes segmentos do publico branco
tem uma pequena ou nenhuma alternativa de fontes de informacdes
sobre as questdes étnicas (idem, p. 243).

E quanto ao questionamento freqiiente de que estas consideragdes tém mais a ver com
os EUA e a Europa, basta ndo se esquecer que ¢ no Brasil que o publico que procura
informagdes sobre as cotas para negros nas universidades, sobre a titulagdo das areas
remanescentes de quilombo ou sobre a participacdo do negro na publicidade institucional dos
governos muitas vezes ¢ desinformado pela midia, que pré-julga sem, entretanto, fornecer os
dados para um debate publico consistente. S@o elementos que acabam por justificar o clamor
“por uma outra midia”, que se ainda ndo tem foérmula visivel, pelo menos precisa virar
debate.

Este clamor parece ainda mais urgente se consideramos a principal conclusdo do
grupo “A Violéncia e sua superagdo no ambito da midia”, da VII Conferéncia Nacional sobre
Direitos Humanos promovida pela Camara dos Deputados, em maio de 2002, em Brasilia:
“Em sintese, a midia ndo apenas propaga a violéncia, como constitui, ela propria um
componente da violéncia organizada pelas elites contra a nagdo” (ARBEX JR., 2003, p. 386).
Para Arbex Jr., hA um mundo fabricado como caricatura todos os dias pela midia. Ha
violéncia ¢ um exemplo desse mundo caricatural: “(...) a violéncia aparece como ‘um dado da
natureza’, algo causado por razdes raciais ou genéticas. Com freqiiéncia, os atores de acdes
violentas sdo negros ou ‘mulatos’, e isso aparece nas imagens e fotos, implicitamente
reforgando o racismo, ja que nunca se diz que os negros sdo ‘naturalmente’ violentos, mas
que h4d uma coincidéncia total — de resto, apontada pelas estatisticas do IBGE — entre os
mapas das areas brasileiras mais miseraveis e aquelas mais densamente habitadas por negros.
Isto é, negros ndo sdo violentos por serem negros, mas por serem vitimas preferenciais da
discrimina¢do social e racial” (Idem, p. 387). A midia ndo se identifica com o negro, até
porque esta identificacdo passa por um processo de apreensdo afetiva.

O mundo Ocidental se identifica mais com os problemas da Europa e da América do
Norte do que com os dramas do continente negro porque foi produzida uma identificagao
anterior. As construcdes sociais no passado e a midia no presente ergueram uma rede de

identificacdo afetiva que excluiu os problemas de muitos segmentos do Terceiro Mundo. E ¢
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preciso a ocorréncia de algo fora do comum para chamar a aten¢do do planeta midia para o
além-ocidente. Mesmo uma fsunami que deixa 300 mil mortos na Asia provoca atengio
temporaria da midia ocidental, atencdo que reduzia a mesma velocidade que os europeus — ou
depois da identificagdo de seus corpos — voltavam para casa’®. Os paises pobres procuram se
identificar (idealizar) mais com os congéneres do Norte do que olhar em volta, solidarizar-se,
tentar alternativas (vide a relagio Brasil-Africa mencionada mais acima).

E nesse contexto que a discussdo sobre o negro pode mudar de rumo: nio importa
saber se 0 negro aumentou sua participagdo na midia — o que, visivelmente, parece ser
verdadeiro —, mas como se d4 estd maior presengca negra em jornais, cinema, musica,
televisdo, radio. O negro “ganhou” a midia ou a midia se readequou para receber as benesses
de uma classe média negra, dvida de consumo ostensivo, mas deixando-a detras da cerca de
esteredtipos historicamente erguida? Apos a rapida descri¢do acima de como a midia vé o
negro, vamos a seguir tentar compreender suas visdes sobre outra “abstracdo” nacional: a

AmazoOnia.

1.4. A midia “vé” a Amazonia

Pulmdo do mundo. Celeiro do mundo. Patriménio da humanidade. Paraiso na terra.
Inferno verde. Floresta impenetrdvel. Terra selvagem. Sao muitos os enunciados

encontrados no discurso midiatico para “definir” a Regido’’ Amazdnica, conceitos

2% Como escreveu o articulista portugués Sérgio de Andrade: “Estamos nds, europeus, ocidentais, brancos, em
estado de choque porque muitos dos ‘nossos’ morreram 14 longe. Ougo as televisdes apontar nlimeros: uma
dezena de belgas, uma centena de finlandeses, um milhar de suecos. E pergunto-me: por uns tantos alemaes,
quantos milhares de indianos ou tailandeses? Por uns tantos italianos, quantas dezenas de milhar de
indonésios ou cingaleses? Largos minutos dedicados a odisséia de um menino nérdico louro de olhos azuis. E
os milhares de meninos asiaticos, morenos e de olhos escuros?”’ (ANDRADE, 2005).

" Nosso trabalho é desenvolvido procurando sempre entender a “Regido” nos contextos nacionais e
internacionais. Por isso, nessa sessdo, concordamos com a observacdo da brasilianista Barbara Weinstein
sobre a necessidade de “desestabilizar as categorias de regido e nacdo”. Para ela, a divisdo entre regional e
nacional ¢ um erro metodolégico, uma vez que as historias nacionais sdo “sempre ligadas a uma perspectiva
regional, ou varias perspectivas regionais concorrentes”. Ou melhor: “Embora muitos historiadores continuem
escrevendo a historia do Brasil como se existisse objetivamente um ‘centro’ nacional (isto ¢, o eixo Rio-Sdo
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encravados no senso comum e que estdo no discurso mididtico, e ndo por exclusiva
invencdo da midia, que recupera tais conceitos de outros campos discursivos e os re-elabora
na constru¢do de seu proprio discurso. Quando o assunto ¢ Amazonia tais enunciados
surgem como que tirados de um arquivo, estanque no tempo, eivado de fichas que
apresentam uma preguicosa rigidez interpretativa — como se as transformacdes sociais
externas e internas a Regido ocorressem numa realidade diferente da do mundo real. E,
como sabemos, o “real” externo a nds, social, s6 existe contemporaneamente por meio da
midiatizagdo. Ou para usar a no¢do mais elementar de agendamento, concorde-se com
McCombs, citado por Traquina (2002, p.22), para quem quando os media ndo se referem a
um acontecimento, ou fato, tal topico s existird em nossa intimidade porque a midia ndo o
tornou conhecido (idem). O acontecimento passa assim a existir dentro de uma cultura que
sO existe por meio da hiper-realidade dos media. Como notou Rodrigues (1997, p. 196)

acerca da gestdo politica da cultura:

Os acontecimentos estdo assim, doravante, votados ao arquivo da
maquina informativa e ai sobrevivem indefinidamente, criogenizados
pelo tratamento jornalistico da sua forma narrativa e da sua figuracdo
retdrica, ndo ao esquecimento mas no esquecimento. Sao mensagens
informatizadas, reduzidas a  cifras  eletronicas, destinadas
imaginariamente a qualquer sobrevivente interplanetario. Tarefa imensa
de tudo museificar antes que desaparega, desde o testemunho do
artesanato em vias de extingdo até a maquina industrial substituida pelo
computador, desde a aldeia soterrada por uma barragem a poesia ingénua
do aldedo, desde o ritual da tribo perdida na floresta amazonica até a
festa patronal, desde o arado trasmontano até o computador da 2 ou da 3*
geracgao.

Nosso objetivo com esta sessdo ¢ tentar entender como se formaram as visdes
“atuais” da midia sobre Amazonia, principalmente a partir do jornalismo impresso, aqui
entendido como um dos elementos que formam a midia atual, sabedores de que o
jornalismo possui campo de estudo sabidamente particularizado. Entretanto, para

continuarmos nossa investigagdo, ndo podemos fugir a uma pergunta que pressupoe,

Paulo) e uma ‘periferia’ regional, ha sinais de uma renovacdo de abordagens. Apenas uma rapida
consideragdo do que estudos recentes das terras fronteirigas (boderlands), pelo norte e pelo sul, indicam até
que ponto ¢ problematico dicotomizar a regido e a nagdo, ou usar o nivel de desenvolvimento econémico ou
localizagdo geografica para medir o que € ‘nacional’ e o que ¢ ‘regional’ ” (WEINSTEIN, 2005, p. 8-11).
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necessariamente, uma resposta mais geral: como se dd a producdo de sentidos
especificamente a respeito da Amazdnia na midia?

Num trabalho recente sobre reiteragdes discursivas acerca da Amazdnia, Manuel
Sena Dutra (2003) na busca de respostas as perguntas como a formulada acima, se debruca
primeiramente sobre o processo de auto-legitimacdo do discurso colonial. O autor
demonstra como praticas discursivas, encravadas no imaginario, sdo utilizadas pela midia e
devolvidas a experiéncia coletiva sob a forma de bens destinados ao consumo no mercado
simbdlico. Para isso, ele analisou os discursos sobre a Amazdnia de quatro programas de
TV distintos, da mesma emissora, a Rede Globo (Globo Ecologia, Globo Reporter,
Telecurso 2000, Brasil por Natureza). Ele recorda que o ethos brasileiro foi formado sob o
discurso do “descobrimento”, a materializacdo do pensamento do colonizador: o que ndo
era conhecido pelo Ocidente estava por ser descoberto, independente de ja povoado por
outras culturas. “Dessa forma, ¢ também Obvio que ao colonizado seja vedada a
competéncia para materializar, no discurso, os sentidos que produz ja que na relagdo
colonizador-colonizado somente ao primeiro compete a pratica do poder, lembrada aqui a
visdo foucaultiana (1998, p.10) de que o discurso ¢ aquilo pelo que se luta, ¢ poder do qual
nos queremos nos apoderar” (DUTRA, 2003, p. 53-54).

O colonialismo precisava se justificar moralmente (da mesma maneira que fora
preciso justificar a escraviddo, como o visto anteriormente). Para tanto, o objetivo da
invasdo de terras que serviriam ao processo expansionista europeu teria o fim ultimo de
expandir a fé, que, em tese, teria a mesma importancia da expansdo do império. Esse
discurso ja estava afinado, quando os portugueses chegaram aos “vastissimos paises do
Par4d e Maranhdo””®. Assim, em 1751, por meio das Instrugdes Régias Publicas e Secretas
destinadas a Francisco Xavier de Mendonga, capitdo-general do Estado do Pard e
Maranhao, o rei de Portugal aconselha que os indios ndo sejam for¢ados ao trabalho, mas
persuadidos a isso, e que tal tarefa possa ser executada pelos colonos j instalados ao Norte
do que viria a ser o Estado brasileiro. Mas mesmo ai ¢ possivel ver a distingdo entre

conquistador e conquistado, elemento constituinte do “projeto persuasivo” do colonizador,

*¥ Para Salles (1988, p. 3) a fundagio de Belém, capital do Para, em 1616, “marca a incorporacio definitiva do
Amazodnia ao espago geografico portugués na América”. A cidade foi fundada por Francisco Caldeira Castelo
Branco que o fez provavelmente para “desalojar os estrangeiros que na regido haviam se instalado, praticando
escambo com os indigenas. (...) O Eldorado estava ali perto. E, suposto inexistente, lendario, a posse de terras
inexploradas ja era um fator determinante”.
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uma vez que se tal persuasao em determinado momento desaconselhava a violéncia fisica —
a escraviddo — seguia se dando em meio a uma persuasdo simbolicamente coercitiva.

No mesmo documento observa-se uma das primeiras interpretacdes da Regido, que
se cristalizaria nos séculos subseqiientes e que por tantas vezes seria repetida pela midia
atual: o da Amazonia celeiro do mundo — diante da “abundancia de géneros”, o rei
recomendava que o Pard e o Maranhdo deveriam ser povoados o mais densamente
possivel*’. Os tipos humanos também haviam sido definidos ao gosto da cronica colonial.
“Na cronologia da coloniza¢do do Brasil, com o passar do tempo, os textos dos relatos vao
como num crescendo discursivo, no sentido em que vai se estabelecendo, sempre com
maior nitidez, o processo de diferenciagdo entre o conquistador e o conquistado” (DUTRA,
2003, p. 55). Tal discurso ndo estad parado, 14 atréas, na “Historia”, vive hoje seja nos textos
escolares, seja nos textos da midia, como j& alertara Dutra. “Tanto quanto nos textos da
cronica colonial, quanto nos textos contemporaneos da midia, o indio e demais grupos
subalternos continuam desfocados, suas imagens sdo as do cumprimento de papéis
‘passivos’ no jogo discursivo. Ou podem produzir o discurso co-adjuvante, o da
colaboragdo, focalizados nos momentos em que sua narrativa ¢ utilizada, como discurso
passivo, para realgar a posi¢do do enunciador ‘ativo’” (ibid., p.52)*°. O que para nés parece
fundamental ressaltar no trabalho de Dutra ndo ¢ a reconstrucdo do passado colonial, mas a
“reiteracdes discursivas” por ele demonstradas em sua pesquisa — as representacdes que se
perpetuaram formando uma “massa de elementos pré-construidos”, ainda hoje recorrentes,
que fundamenta as interpretagcdes que resultaram de uma construgdo histdrica calcada na

desigualdade, tanto na relagdo do Brasil com o exterior, quanto no ato do pais ver-se a

¥ Cf. DUTRA, 2003, p. 55. Instrucgdes regias publicas e secretas, para Francisco Xavier de Mendonga,
capitdo-general do Estado do Para e Maranhdo. Dada em Lisboa, 1751. Ap. AZEVEDO, Joao Lucio d’. Os
Jesuistas no Grao Para: suas missdes € a colonizac¢ao [1901], fac-sim. Belém, Para; Secult, 1999, p. 348-356.
%% Tal enunciador ativo e externo continua a ter importancia fundamental sobre a producio de sentido sobre a
Amazoénia. Na introdugdo do livro Viagem pelo Amazonas (1735-1745), em que o explorador parisiense
Charles-Marie de La Condamine faz seu relato de viagem pela América Meridional, Héléne Minguet (1992)
escreveu: “A descoberta do Novo mundo representou o primeiro contato da Europa com um universo exotico
e cheio de promessas. Durante todos os anos em que a exploragdo das terras americanas se desenvolveu, os
aventureiros [e ndo invasores] estiveram convencidos de que haviam descoberto o paraiso terrestre. A avidez
lhes deu forga para galgar montanhas hostis e explorar mares desconhecidos, florestas impenetraveis e rios
imensos, a procura de tesouros ¢ produtos fabulosos” (p.1, grifos nossos). E mais adiante: “A viagem de La
Condamine a América inaugura um novo periodo da histéria das descobertas [e ndo invasdo] no continente;
ndo sdo mais conquistadores, missionarios ou aventureiros que ocupam o proscénio. O século XVIII vé
desenvolver-se um interesse realmente cientifico pelo Novo Mundo, como alias pelas outras partes do globo
[“outras”, aquelas ndo-européias], ainda desconhecidas ou pouco conhecidas, [dos europeus] especialmente o
oceano Pacifico” (p.8, grifos nossos).
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partir do olhar externo que, afinal, o formou. Este olhar, este projeto interpretativo, ecoou
em muitos autores do meio cientifico e literario, refletindo e influenciando varias geragdes
ainda sob a égide da ideologia do colonialismo (DUTRA, 2003, p. 59). Nesse sentido,
Rodrigues (1997, p. 132) considera que todo processo interpretativo estd inscrito de
antemao num projeto humano com sentido, “implica a co-presenca do mundo a interpretar
ao mundo do intérprete”. Ele chama atencdo, assim, para o erro metodologico de separar a

narrativa e o ato de enuncia-la, ao lhe conferirmos autonomia.

Ao separarmos estas duas temporalidades, a da narrativa
contada e a da sua enunciacdo, esquecemos que € precisamente
No processo enunciativo que o processo narrativo se gere e que ¢
pelo fato de partilharmos com o narrador um mesmo universo de
sentido que somos capazes de compreender o sentido do universo
narrado. Paul Ricoeur chamou a atencdo para o fato de esta
exigéncia inescapavel ndo ser apenas propria da narrativa; a
narrativa  histérica, mesmo aquela que da conta de
acontecimentos, fatos e fendmenos humanos distantes de nos,
nao pode prescindir dessa exigéncia.

Quando nos atemos mais detidamente no imaginario sobre a Amazonia construido
pela midia, vemos que a “massa de elementos pré-construidos” sobre a Regido originaria do
arquivo da maquina informativa midiatica, quase sempre ndo permite a existéncia de
nenhuma outra visdo em contraponto. Como ja fizemos na sessdo referente ao “negro na
midia”, tomemos como exemplo mais uma vez a maior fonte de difusdo conceitual massiva
sobre o0 que € o Brasil — pelo menos o Brasil conhecido pela midia nacional —, a telenovela.
Como esse construto da industria mididtica brasileira aborda, quando e se e aborda, a
Amazonia?

Um caminho possivel ¢ nos dado por Luiz R. Busato: “Uma das realidades
dominantes da geografia e da historia nacionais do Brasil, a Amazdnia estd ausente das
telenovelas. A primeira €, entretanto, uma poderosa produtora de mitos narrativos, e a
segunda ¢ o mais importante produto de massa cultural do pais” (BUSATO, 2000, p. 295).
O texto ndo esclarece, entretanto, o que entende por uma “realidade dominante” (freqiiéncia
com que o assunto ¢ abordado? A escala geografica da Regido? Efetiva relevancia

histérica?), uma vez que, a julgar pelo que ¢ propagado via midia sobre a Amazdnia, ndo
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nos parece que, num primeiro momento € no Brasil, o tema possa ser chamado de
“realidade dominante”. De qualquer maneira, esta ndo ¢ a questdo maior do autor.

Para tentar explicar a auséncia da Amazodnia na telenovela, Busato pesquisou “mais
de 400 novelas programas no Brasil entre 1963 e 1995”. Este levantamento fez com que o
autor deixasse de, como pretendia antes, analisar a presenca da Amazdnia na telenovela
brasileira, mas descobrir os motivos do siléncio sobre a Regido. O estudo partiu do
pressuposto que todo brasileiro, de maneira adequada ou ndo, foi e ¢ atingindo por algum
discurso (militar, ecolégico, idilico) sobre a Amazdnia. Para a pesquisa, o importante foi
considerar que a Amazonia esta “representada na cultura global brasileira”, admitindo que
tais representacdes “constituem a base mental dos comportamentos individuais, nos quais
se incluem, normalmente, os comportamentos de consumo da midia”. Segundo Busato
(2000), o imaginario nacional da Amazdnia parece funcionar como o dos povos europeus e
norte-americanos que se pasmam diante desse espago exotico. Ao nosso ver, a constatacao
do exotismo ndo ¢ uma afirmagdo simplista. Basta fazermos uma comparagdo entre alguns
discursos midiaticos sobre a Regido e observamos que cada veiculo parece utilizar a visdo
que mais lhe convém sobre a Amazdnia para a atingir seus objetivos (“informativos” ou de
entretenimento).

O cinema norte americano, por exemplo, produziu Anaconda (EUA, 90 min,
aventura) em que uma cobra que de fato existe na floresta ¢ reinventada, refor¢ando o
idedrio exotico que o publico consumidor espera de uma produgdo hollywodiana: o réptil €
mostrado como um insaciavel e mitico devorador de seres humanos, com seu tamanho
incrivelmente aumentado pelos autores da pelicula, sem contar que o elemento humano
nativo da Regido, desde autoridades constituidas aos “povos da floresta”, inexistem na
obra, como que constatando o vazio amazonico. O cinema criou a sua Amazonia, € nessa
criagdo a AmazOnia existe porque ¢ possivel transformar em comodities seu exotismo
natural e violento.

Poder-se-ia, ¢ claro, argumentar que ¢ de ficcdo a que nos referimos antes e,
portanto, que deveriamos levar em consideragdo o fato que o compromisso maior desse
discurso midiatico ¢ com o entretenimento. Mas, e quando textos semelhantes sdo lidos na
ordem do discurso jornalistico sobre o tema Amazdnico? Nao ¢ dificil demonstrar que o

olhar ocidentalizante, etnocéntrico, sobre a Amazonia ndo foi ultrapassado, que as redagoes
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jornalisticas ainda tém dificuldade para esbocar reacdes contra o uso facil do fazer
comunicac¢do entre audiéncias distintas através da manutencdo de esteredtipos, que, como
se depreende de qualquer esteredtipo, sdo acriticos e conservadores. E assim que
comegamos a conversar com a conceituagdo de esteredtipo desenvolvida por Bhabha
(2003) — originalmente utilizada para dissecar o discurso colonial sobre o negro, o asiatico,
o ndo-branco, mas aqui apropriada por nos para tentar definir as representacdes midiaticas
oriundas de um discurso sabidamente ocidental-colonizante. Argumenta Bhabha que o
estereotipo € a principal estratégia discursiva do discurso do colonialismo, “€¢ uma forma de
conhecimento e identificacdo que vacila entre o que estd sempre ‘no lugar’, j4 conhecido, e
algo que deve ser ansiosamente repetido” (p.105).

Os exemplos dessa repeticdo do discurso da midia sobre a Amazdnia sdo varios,
mas selecionaremos, inicialmente, um texto da quarta maior revista do mundo, a semanal
mais vendida no Brasil e em varios momentos acusada de ser “a porta vez da direita” no
pais (o que ndo deixa de ser outro esteredtipo): recentemente, a Veja (n° 1.903, mai.2005),
apresentou a seus leitores matéria abordando o conflito entre posseiros, fazendeiro e indios
em Roraima intitulada “Uma guerra sem vencedores”.

A matéria de quatro paginas (60-64), fartamente ilustrada, critica a criacdo da
reserva Raposa/Serra do Sol (4area que fica entre a Serra da Raposa e Serra do Sol), “uma
imensa reserva indigena, de 1,75 milhao de hectares, algo como doze cidades de Sao Paulo,
destinada a ser a moradia de 16.400 indios de sete etnias”. A revista critica a forma e a
extensdo com que a reserva fora criada (de maneira continua e englobando as fazendas da
Regido). Uma das ferramentas para a argumentacdo discursiva da revista ¢ a polarizagdo
étnica. A matéria simplifica, de uma unica vez, dois problemas inerentes ao conflito — os
equivocados projetos de desenvolvimento para a Amazonia elaborados por sucessivos
governos brasileiros e os interesses econdmicos envolvidos na demarcacdo — por meio do
binémio “brancos”/“indios”, nds e os “outros”. E “branco” deve ser entendido no conflito
em Roraima como qualquer um que ndo seja indio e que se visse como vitima apos a
oficializacdo da reserva.

O texto procura manifesta preocupagdo com os colonos que foram atraidos para o
local (“o pedago mais indspito e desabitado do pais — a Regido Norte, com seus rios e matas

interminaveis”, grifo nosso) durante o regime militar. E assim o texto se refere aos atores
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ndo-indios do conflito: “E como ficam os brancos que acreditaram nos sonhos de
desenvolvimento, atenderam aos apelos do governo e ali derramaram seu suor e

’

arriscaram seu futuro?”, “Os brancos reclamam que a reserva ndo deveria ter sido
demarcadas em terras continuas, mas em grandes ilhas”, “(...) os brancos tém prazo de um
ano para deixar a regido e receber sua indeniza¢do”, “Os brancos dizem que, dos 16.400
indios, cerca de 10.000 seriam contra a demarcag¢do” (grifo nosso). Para além de algumas
fotos dos personagens do conflito que, visualmente, confirmam a tese da disputa entre
“brancos” e “indios”, em nenhum momento a revista apresenta qualquer levantamento
comprobatdrio sobre a composi¢do étnica do que insistentemente chama de “brancos” (o
censo do IBGE, para ficarmos no 6bvio). Mais uma vez, audiéncias geograficas e sociais
que estejam distantes fisica e politicamente do problema se acercam da questdo por meio de
esteredtipos facilmente manejaveis no imaginario nacional. Ora, o estereotipo €, sim, um
elemento comunicante. Assim, no Brasil, o branco desbravador ndo marcha para o Oeste,
como seu invejado homonimo cultural norte-americano, cinematograficamente idealizado;
no Brasil, o branco marcha para o Norte, adentrando a floresta, a “altima fronteira”.

A oposicao entre “brancos” e “indios” ¢ ainda mais refor¢ada quando a revista deixa
identificar, ndo muito sutilmente, os “brancos” como os brasileiros de fato: “Os brasileiros
e seus descendentes que acreditaram na pregagdo dos militares estdo agora em Roraima
perdidos na contramdo da historia, insistindo em vdo em ser cidaddos produtivos,
integrados a economia moderna, quando tudo a sua volta — governo, igrejas e
ambientalistas — conspira para devolver a mata a seu estado pristino” (ibid.) Os brasileiros
que ndo foram & Amazonia se identificam com os “brancos” que para 14 se dirigiram, uma
vez que parece estar subentendida uma equagdo na matéria (brasileiros=brancos). Este “14”
coloca a Amazonia num distante ponto geografico, no sentindo posto por Denis Blondin

(1990)°', ja referido anteriormente, uma distincia socialmente representada pelo discurso.

1 A Geografia ¢ uma categoria tomada emprestada de seu sentido original e reutilizada por Blondin,
ressignificando-a: passa a funcionar como uma categoria que permite a possibilidade de explicar a distancia
afetiva, cultural e religiosa entre “nds” e os “outros”, entre e inter culturas, entre diferentes filiagoes
ideoldgicas — & possivel, por isso, explicar a enorme distancia entre o morador das “areas de invasdo” da
Regido Metropolitana de Belém e o abastado morador da area central, entre o morador do Leblon e aquele que
habita o morro do Vidigal. Cria-se um espago teorico entre e na mesma cultura passivel de analise. E isso ¢
bem mais do que uma abstragdo académica. A rede de televisdo norte americana Fox, em seu canal a cabo,
criou um seriado ficcional que estreou no final de julho de 2005. Foi a primeira vez que os americanos
assistiram a dramatiza¢do de uma guerra (13 capitulos), no caso, a do Iraque, enquanto ela ainda ocorria. O
nome do seriado: Over There (“La”). O Globo, 28 jul. 2005.
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Mas o texto escrito com uma orientagdo branca ocidental ainda mostra-se mais explicito na
sua posicao anti-demarcagdo, pro “brancos”, informando que s6 haveria 17% do territorio
de Roraima destinado a agricultura depois da criagdo de sucessivas reservas indigenas:
“Isso mostra que, com o tempo, talvez Roraima passe por uma inversao histdrica: os indios
vao se expandindo, e os brancos, seguindo-se na marcha atual, acabardo reduzidos a um
pequeno naco de terra. Serd, assim, uma espécie de reserva da civilizagdo em um estado
indigena” (Ibid., grifo nosso). Independente de quem tem razao no processo do complicado
processo de demarcacdo da reserva Raposa Serra do Sol, o texto de Veja utiliza, para além
da argumentacdo politica e econdmica, os esteredtipos da formag¢do do senso comum
brasileiro sobre os indios e a Amazonia (como a confirmar que deve ser natural que indios

aceitem o confinamento em pequenas reservas).

Existem indios que quase ndo tém do que reclamar, como
0s 4.700 que habitam o Parque Indigena do Xingu, uma vasta area,
quase do tamanho da Bélgica, situada na divisa entre o Mato
Grosso e Para. Os povos do Xingu dispdem de uma ilha de fauna e
flora intocadas e salva da cobica alheia. Ao mesmo tempo, sdo
brindados com algumas dadivas da civilizagdo que, por sinal, eles
adoram: assisténcia médica, motores de popa, telefonia por satélite
e comida farta. Essas benesses, somadas ao ocio endémico das
populagoes tropicais, estdo fazendo da obesidade um dos poucos
problemas de saude das populacdes indigenas do Xingu. So indios
vencedores da guerra cultural com os brancos (ibid, grifo nosso.).

Sabemos que ndo sdo necessarias explicagdes profundas neste ponto para se
depreender os objetivos de um texto com consideragdes como as do trecho acima — a
discordancia dos critérios de demarcacdo da reserva — como as de um Huntington a
brasileira, com suas metaforas bélicas e oposi¢do étnica e exotizagdo dos habitos alheios ao

. o eqs ~ 9932 . ,
que o texto de Veja entende como “civiliza¢do™”. O mais importante, nos parece, ¢ tentar

32 Ha uma légica discursiva nos textos de Veja, apropriando-se sempre de concepgdes que ndo admitem a
possibilidade da auto-revisdo. Analisando texto do inicio da década de 80 da revista, Moura (2002, p. 245)
investigou o que “chamara de discurso de carater colonizador da revista veja sobre a floresta Amazonica”: “A
floresta Amazonica brasileira tem, em sua historia, um vasto campo de mitos e imagens que foram sendo
formados. Imagens estas relacionadas a forma como o seu territério foi sendo incorporado e usado pelas
populagdes, no contexto geopolitico e, ainda, a forma como ela tem sido compreendida na relagdo entre as
nacgoes. Desde 1500, a floresta tem sido alvo de debates sobre a sua propriedade (os litigios de fronteira) e seu
uso (exploragdo extrativista — borracha, madeira, minério castanha, etc. —, preservacdo ambiental, projetos de
colonizagdo agraria, reserva da diversidade biologica do planeta, etc.). O discurso de Veja aponta vérios sinais
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observar os construtos pré-existentes, que condicionam o discurso mididtico sobre a
Amazonia e sua gente. Como nota Dutra ao se referir sobre a representacdo da sociedade

cabocla amazonica:

(...) indios e seus descendentes, pescadores, coletores,
pequenos agricultores das zonas ribeirinhas, enfim, aqueles aos
quais a antropologia categoriza como tradicionais, ou como
caboclos, sdo discursivamente mostrados como tendo sido no
passado, e sendo no presente, incapazes de dar racionalidade aos
recursos em meio aos quais vivem. A midia busca estrategicamente
re-produzi-los como exemplos de um acerta imanéncia de sua
inaptiddo, como ineptos foram seus predecessores desenhados pela
cronica colonial (CASTRO, 1997 apud DUTRA, 2003, p.34)*.

Desta maneira, se entendermos que os discursos ao que o pais tem acesso sobre a
Amazonia, comunicam-se entre si (polifonia)’* e que ajudam a formar o discurso midiatico
em relacdo a Regido, da ficcdo a “realidade”, podemos voltar a analise de Busato — a
auséncia da Amazodnia na telenovela brasileira. O maior nimero de espectadores das
telenovelas ¢ encontrado na Regido Sudeste do Brasil, onde hd um tipo de espectador
acostumado a se ver na tela, da mesma maneira que os colonizadores europeus reproduziam
fisicamente seus espacos nas terras que ocupavam, construindo, para citarmos apenas um
caso, uma paisagem lusa nos tropicos. O pensamento ocidental garante a oposi¢cao negativa
do outro e a formagdo do seu entorno a sua imagem e semelhanga. As telenovelas, como
vimos no capitulo anterior, sdo narrativas populares “embranquecedoras”, urbanas,
modernas no sentido que as elites nacionais projetam para a Nagdo: urbanizada,
industrializada, ocidental. As telenovelas, “preferem alimentar-se do urbano, de suas
massas, da abundancia industrial e do cotidiano de proximidade. O que nos leva a supor

que a Amazonia ndo chegard encarnar-se, a ndo ser com raras excegdes, em roteiros

da presenga desses mitos sobre a Amazonia, ¢ a maioria deles repousa sobre o discurso oficial a respeito do
uso e o destino da floresta Amazdnica”.

3 Cf: CASTRO, Edna. Territério, biodiversidade e saberes de populagdes tradicionais. In: CASTRO, Edna; e
PINTON, Florence (orgs.). Faces do tropico umido: conceitos e questdes sobre desenvolvimento e meio
ambiente. UFPA/NAEA/CEJUP, 1997, p. 221-242.

** Como entende Pinto (2002, p. 17, grifos do autor): “A idéia de polifonia, tio presente nas analises atuais
pela influéncia de Mikhail Bakthin, j& se encontra na primeira parte da techné rhetoriké, denominada
invengdo, mas que de invengdo, na acep¢do da palavra, ndo tem nada. Os argumentos a serem usados num
determinado discurso s@o copiados de discursos anteriores, tirados da tradi¢do, onde haviam funcionado bem,
e costumavam ser reunidos em listas e classificados quanto ao tipo de publico a que deveriam ser aplicados,
ficando a disposi¢ao dos interessados, como na Topica de Aristoteles”.
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populares enquanto ela ndo estiver urbanizada, banalizada, isto ¢ enquanto ela ndo tiver
deixado de ser o que ela ¢” (BUSATO, 2001, p. 299). E o que nos faz concordar com Dutra
quando afirma ndo haver agdes casuais ou sem ligagcdo do universo consumidor dos centros
hegemonicos; seria, na verdade, o resultado de uma estratégia norteadora do contrato de
leitura: “Se assim fala e escreve a midia, ¢ assim ou mais ou menos assim que seus
leitores/ouvintes/espectadores desejam e esperam que seja dito e escrito” (DUTRA, 2003,
p. 37). Isso quer dizer que a midia ndo existe para ajudar a quebrar os esteredtipos sobre a
Amazonia, pelo contrario: existe para refor¢a-los, para vender, mais facilmente uma idéia
de Regido, sem ter de lutar contra um imagindrio tdo convenientemente estabelecido desde
o periodo colonial, que facilita um didlogo com o mercado.

Antes de prosseguirmos, porém, recorramos a reflexdo de Bhabha sobre a
cristalizacdo do esteredtipo como forga verdadeiramente politica: “(...) ¢ a forca da
ambivaléncia que da ao estereodtipo colonial sua validade: ela garante sua repetibilidade em
conjunturas historicas e discursivas mutantes; embasa suas estratégias de individuacdo e
marginalizagdo; produz aquele efeito de verdade probalistica e predictabilidade que, para o
esteredtipo, deve ser sempre em excesso do que pode ser provado empiricamente ou
explicado logicamente” (2003, p. 105-6).

Os primeiros narradores ou viajantes alimentaram a idéia do eldorado amazonico, o
paraiso na terra, o celeiro de recursos inesgotaveis para toda a humanidade. O problema,
para os usos midiaticos, ¢ que a Amazonia ndo ¢ assim, o que torna dificil enquadra-la num
folhetim novelesco da forma como o produto ¢ feito hoje. “Do nosso ponto de vista a
epopéia amazonica ndo pode acomodar-se ao género da telenovela. Ou entdo este ¢ que
deve mudar. A telenovela precisa sempre de um final feliz, e os finais felizes sdo raros nas
grandes aventuras recentes do ciclo da borracha, da Fordlandia, da Madeira-Mamor¢, do
Jari, de Carajas... Inutilizdveis (ou muito pouco) para uma telenovela de modelo atual!”
(BUSATO, 2001, p. 310). E claro, poderiamos ponderar, que tais empreendimentos tiveram
finais felizes, mas ndo para todos, da mesma maneira que os finais felizes das novelas nao
sdo para todos, mas para um recorte, um grupo social. Assim também poderia ser para uma
novela na Amazonia, recortando, inventando a sociedade, de que vez o género ndo tem um

compromisso primeiro com a realidade.
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O que também investigamos aqui ¢ se a Amazdnia esta distante demais dos grandes
centros, e ¢ claro que ndo estamos nos referindo apenas a uma distancia fisica, mas politica,
social e cultural”. Em um ensaio compilador, quase militante, o gedgrafo Carlos Walter
Porto Gongalves, discorre sobre algumas das freqlientes imagens que se tem sobre a
Amazodnia. Desde a Amazonia Eldorado, celeiro do mundo até sua imagem mais recente — a
de uma Regido depredada e palco da violéncia agraria. Para o discurso da midia
jornalistica, ¢ quase como se a violéncia na floresta tornasse mais amena a violéncia
urbana, porque na Amazdnia se d4 em uma paisagem animica, selvagem, em uma outridade
que ndo o Brasil das telenovelas e dos telejornais ditos nacionais. Este estranhamento
mididtico em relacdo a Amazdnia ndo ¢ uma constatacdo que nos deveria surpreender; e
ainda assim, o faz.

Para quem defende que essas sdo imagens anacronicas, ja superadas pela midia
contemporanea, basta voltarmos ao ja mencionado texto de Veja sobre a demarcacdo da
reserva Raposa/Serra do Sol. Diz a revista que durante o surto desenvolvimentista militar
um grande numero de trabalhadores foi “atraido pela doacdo de enormes extensoes de
terra e pela distribuicdo de incentivos em Roraima, Rondonia e no Para. A idéia era fazer
a Regido Amazonica dar um salto em seu desenvolvimento econémico e, com isso,
incorpora-la ao resto do pais” (Veja, 4 mai. 2005, grifo nosso). Ora, se algo ainda precisa
ser integrado a Brasil ¢ porque ndo faz parte dele’®. E o discurso da integragio da
Amazonia ao resto do pais segue até hoje, um problema que a Belém-Brasilia, ponte fisica
da Amazonia, com o “Brasil de fato” aparentemente ndo conseguiu resolver (como se
constroem pontes de identificacdo afetivo-cultural através de uma grande midia como

essa?). E que, para Bhabha (2003), “o discurso colonial produz o colonizado como uma

%% Esse distanciamento cultural do Brasil continua a ocorrer na atualidade. A dificuldade, por exemplo, de
escritores de se fazerem conhecidos nos grandes centros do pais, mesmo em dias atuais, atestam o
desconhecimento sobre a producdo literaria oriunda de sua enorme por¢do mais ao Norte. Como atesta o
critico Fabio de Souza Andrade: “Passando ao largo dos regionalismos nordestino e sulista, ao largo das
dobradinhas e rixas do eixo Rio-Sdo Paulo, a desmensurada paisagem amazonica ainda segue em busca de
uma cidadania literaria a altura do papel mitico que a floresta e o rio desempenham no imaginario
contemporaneo brasileiro e planetario. Para além do interesse antropologico pelo mosaico de narrativas e
lendas que acompanham a vida das populacdes ribeirinhas — os ‘tricksters’, botos ¢ cobras-grandes em
profusdo, regidos pelo péndulo das cheias e das vazantes — , os nomes do Norte chegam esparsos, insulares,
em meio a enxurrada dos relatos de viajantes” (ANDRADE, 9 jul. 2005, p. E2, Folha de Sdo Paulo)

*% O que é mais um indicador da coeréncia discursiva e conceitual de Veja. Moura (2002, p.355, grifo nosso)
notou na matéria “O futuro abre clareiras na floresta”, de 18 de agosto de 1982, o seguinte subtitulo: “A
Amazodnia deixa de ser apenas um paraiso natural e comecga a incorporar-se ao Brasil”.
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realidade social que ¢ a0 mesmo tempo um ‘outro’ e ainda assim inteiramente apreensivel e
visivel” (p. 111).

Este discurso de fora para dentro da Regido, como o da integracdo da Amazdnia ao
Brasil, ¢ que freqlientemente faz surgir os textos dos pregadores da iminente e midiatizada
“invasdo da Amazodnia” (Como em Carta Capital, n° 251, 30 jul. 2003; ou Istoé, n° 1801,
14 abr.2004, entre tantos exemplos). Logo, conecta-se a imagem dos ianques armados nos
tropicos — imagem sem texto, ou com texto subentendido, quase sempre oriundo de cabegas
‘de fora’ da Regido. E assim chegamos a ironia afiada na frase proferida por um
especialista em Amazonia, o jornalista Lucio Flavio Pinto: “O maior problema da
Amazonia ¢ que o pais mais proximo ¢ o Brasil. E, o pior, ¢ que fala a mesma lingua”
(citado por GONCALVEZ, 2001, p. 19-20). Para Gongalves: “O jornalista amazonida®’
procura chamar a atengdo para o fato de o Brasil, sobretudo o Brasil ndo-amazdnida,
continua a ter uma visdo sobre a Regido como se ela fosse uma coldnia, cuja importancia se
deve as riquezas naturais que podem ser exploradas (pelo colonizador). Nesse sentido, o
Brasil ‘fala a mesma lingua’ do colonizador”. Culturalmente, para a maioria dos brasileiros,
a Amazonia ¢ algo que esta encostado no Brasil, ¢ e ndo ¢ parte de seu territdrio, estd mais
“longe” que os centros europeus € norte-americanos, porque longe do que o projeto de
Nagdo branco ocidental entende como “civilizagdo” — ha uma distancia cultural. Nesse
sentido, para a midia, a Amazdnia estd em um permanente estado natural, pré-civilizatorio.
“Queremos destacar, no entanto, que essa visdo da Regido como natureza imaginaria tem
impedido que a consideremos, e as suas populacdes, nas suas dimensdes reais. Podemos
dizer que essa visdo externa ¢, em grande medida, parte dos problemas com que se defronta
a Amazonia” (GONCALVEZ, 2001, p. 21). A Regido é assim institucionalizada pelo
discurso, quase dissociada da Regido Norte, como se Norte ¢ Amazdnia fossem duas coisas
ao gosto do enunciador. Dito de outro modo, a Amazonia € mostrada como uma abstracao
a-geografica, a-historica, a-social, abaixo ou ao lado, aquém ou além da “nac¢do” brasileira,

mas ndo no Brasil, ainda que exista uma identidade amazdnica ndo abordada pela midia.

*7 Principalmente nos textos circulantes fora da Regido Amazonia, consagra-se mais o termo amazonico. Mas
a palavra amazonida existe, ¢ reconhecida pelo Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa (2001, p. 182),
como aquele (a) proveniente da Regido Amazonica (também amazoniense). Amazonida ¢, em certo sentido,
quase uma oposi¢do a palavra amazdnico por seu sentido politico, o da consciéncia de se saber ser da
Amazobnia, para além mesmo de ter nascido nela.
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Trata-se de uma vis@o externa que enxerga seletivamente, porque v€ apenas o que €
conveniente®®. Noutras palavras, “o esteredtipo nio é uma simplificagdo porque é uma
falsa representagdo de uma dada realidade. E uma simplificagdo porque é uma forma presa,
fixa, de representacdo que, ao negar o jogo da diferenca (que a negacdo através do Outro
permite), constitui um problema para a representa¢do do sujeito em significagdes de
relagdes psiquicas e sociais” (BHABHA, 2003, p. 117).

O jornalista Lucio Flavio Pinto™ avalia que o que se quer da Amazonia sdo fatos
bombasticos, como o que pode “render” uma manchete sobre os riscos da
“internacionalizacdo da Amazonia”. Para ele, “a Amazonia mudou muito. A visdo da
imprensa brasileira sobre a Amazdénia ¢ que ndo mudou”. Ele lembra que na edigdo
historica da extinta revista Realidade sobre a Amazonia, na década de 60, 140 pessoas
estiveram envolvidas no projeto durante seis meses. O jornalista teve um desentendimento
sério com um dos editores da revista porque estava querendo “levar a revista & uma visao
paulista” (a Amazodnia como algo exotico)™. “Na Realidade todas as pessoas envolvidas
escreveram sobre aquilo que viram — isso € jornalismo”, diz Lucio Flavio. “Um reporter de
Veja hoje ndo sabe porque ha sé duas ou trés pessoas envolvidas. Ninguém vé mais: a
midia quer histdrias a parte”.

A realidade da Regido ¢, desta maneira, mascarada por meio de metaforas
totalizantes. Isso porque ¢ fato que o pais ja& demonstrou ter uma visdo auto-centrada, quer
dizer, ¢ uma Nag¢do, mas ndo uma Nacao efetivamente integrada porque ndo vé€ suas bordas,
nio enxerga a propria periferia, nio se identifica nela*'. Assim, quando se fala de

Amazonia a maioria dos brasileiros a apreende com uma abstragdo. Poucos sdo os que

¥ Ou, mais uma vez, estereotipado. Em 1997, a revista Veja publicou uma edigdo especial que pretendia ser
“um retrato da Amazénia brasileira”. A revista apresentava em sua capa uma foto de uma famosa flor
encontrada na floresta, a vitoria-régia que, embora nasca sobre um rio, foi apresentada em chamas. O lado
urbano da Amazonia ¢ deixado de lado e apenas os indios sdo os representantes dos “povos da floresta”
mencionados pela revista. A publicacgdo refor¢a o imaginario que os brasileiros em geral tém da Regido (Veja,
n° 1527, dez. 1997).

%% Entrevista concedia ao autor (Sout. 2004).

* Ou seja, quase a mesma coisa de quando o desbravador espanhol chegou a Regido e viu o que quis ver: as
gregas amazonas. A Amazonia tem um valor atribuido desde quando ¢ nomeada.

* ' Em junho de 2005, diversas organizagdes governamentais fizeram uma manifestagio na Praca dos Trés
Poderes e entregaram uma carta ao presidente Luiz Inacio Lula da Silva pedindo “a presenga efetiva do
Estado na Amazoénia”. Reclamavam as entidades que o poder central s6 parecia notar a existéncia da Regido
em casos extraordinarios, como o assassinato da missionario norte-americana Dorothy Stang, mais uma
vitima da luta pela posse da terra na Amazonia (disponivel em www.amazonia.org.br, acesso em 07 jun.
2005).




76

realmente tém uma nog¢do correta da vasta Regido, que, no entanto, compreende 60% do
territorio nacional — um dos elementos que nos permite afirmar que ndo existe uma midia
verdadeiramente nacional.

E ndo ¢ um problema apenas da grande midia produzida externamente & Amazonia,
a que existe dentro dela ¢ formada por concepgdes discursivas oriundas de fora da Regido,
resultado da pressdao do discurso hegemonico midatico sobre o que ¢ a Amazdnia. A midia
ainda vé€ o Brasil em recortes, ndo conseguiu produzir os lagos afetivos tdo importantes para
uma verdadeira apreensdo de todo o pais pelo debate midiatico. E que tipo de lago afetivo
pode ser criado entre a populagdo brasileira ¢ Amazdnia se a populagdo vé “aquilo 14”
como algo exotico? — Sim, € nosso, mas ¢ externo. Isso ocorra talvez porque “o esteredtipo
¢ a0 mesmo tempo um substituto e uma sombra” (BHABHA, 2003, p. 126). Substitui o que
¢, € mascara o que ndo €. “O processo pelo qual o “mascaramento” metaforico ¢ inscrito em
uma falta, que deve entdo ser ocultada, d4 ao esteredtipo sua fixidez, sua qualidade
fantasmatica — sempre as mesmas historias (...) tém de ser contadas (compulsivamente)
repetidamente, e sdo gratificantes e aterrorizantes de modo diferente a cada vez” (p. 120,
grifo nosso).

Uma dessas historias repetidas compulsivamente no caso amazdnico ¢ sobre a
imensiddo da natureza e a quase auséncia de seres humanos que, quando existem, sdo
apenas indios ou/e ociosos, como “informa” o texto de Veja. Assim, analisa Dutra:
“Exuberancia de riquezas naturais, de um lado, e pequenez humana, de outro, sdo os dois
polos geradores do campo no interior do qual se fixam as nogdes estereotipadas que dao
substancia a fabrica¢do de diversificados modos de fala sobre a Amazodnia” (2003, p. 64). O
estereodtipo, as visdes pré-construidas, nesse caso servem para tornar invisiveis aos olhos da
sociedade brasileira os chamados “povos da floresta”. Estes povos sdo formados por
pessoas que t€ém modos de vida avessas, em muitos casos francamente contraditorias, da

forma capitalista de existéncia no mundo.

Na Amazonia, aqueles grupos aos quais a midia chama de ‘povos
da floresta’ conservam, por exemplo, uma referéncia, na linguagem, as
imagens da mata, rios, igarapés e lagos, definindo tempos e lugares de
suas vidas na relagdo com as concepgdes que construiram sobre a
natureza. Suas praticas, porém, vistas como improdutivas pela sociedade
moderna, cujos apelos comunicacionais lhes chegam macicamente pelos
meios eletronicos. Essas comunidades encontram-se no meio das
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profundas mudangas de nossa contemporaneidade marcada pela logica de
mercado e pelas estruturas burocratizantes” (DUTRA, 2003, p. 68).

Stephen Nugent em seu livto Amazonian caboclo society, analisou como emerge o
conceito de caboclo no discurso antropolégico e amazonista. Para tratar da invisibilidade do
caboclo, Nugent fez-se a pergunta: a sociedade camponesa (cabocla)*? amazénica é
realmente o vazio social que a pequena literatura sobre o tema sugere? Nao foi dificil
perceber logo inicialmente que por receberem menos aten¢do, historicamente os
camponeses da Amazdnia, para os quais questdes de ‘“‘sustentabilidade” tém de ser
inseparaveis da reproducdo social, tendem a serem mal representados. Ao invés de serem
atores sociais, sao meros numeros (NUGENT, 1993, p. 21-23) Tratava-se de uma ma
representacdo todavia reconhecida oficialmente. Nugent encontrou defini¢des pejorativas
do caboclo em varias enciclopédias brasileiras, entre as quais a de serem apresentados
como portadores de uma origem étnica indefinida. Para o autor, favelados, boias-frias e
caboclos sdo marginais somente na medida em que refletem a inaceitavel face do
(impreciso e permanentemente mutavel conceito) de desenvolvimento. O autor considera
que da mesma maneira que o senso comum de origem colonial, discursos etnograficos
contribuiram igualmente para a equivocada representagdo das ligagdes entre as sociedades
pré e pos-coloniais. A atomizacdo da idéia sobre a Amazonia, a de que € uma unica coisa e
dessa maneira deveria ser apreendida, leva a concepcao de que a Regido ¢ um vazio porque
a sociedade tem falhado em inscrever a si mesma nesse local. Para além disso, os
amazonidas tém sido excluidos dos debates nacionais que discutem o futuro da terra onde
vivem. Por exemplo, um debate ndo encontrado nos textos da grande midia sobre a extracao
dos recursos naturais da Regido ¢ o que fazer com quem ndo se enquadra nas modernas

técnicas de produgdo capitalista.

“Para extrair tais recursos lucrativamente, modernas
empresas na Amazonia tem tido — e vao ter cada vez mais — de se

2 Escreve Nugent (1993, p. 23): “A mazénia é uma grande e complexa paisagem social e muitos dos
habitantes da Regido referem a si mesmos como habitantes de Estados ou cidades e vilas (ex., paraense ou
santareno) ou como moradores de uma eco-zona particular (ex., ribeirinho). E ainda se ha a pan-Amazonia
arquetipica, esta ¢ o caboclo. Apesar de muito usado, o termo possui muitas conotagdes (incluindo aquelas
ndo-amazodnicas), e o fato ¢ que isso aumenta a dificuldade de precisar a idéia de cultura e sociedade caboclas.
Para meus propositos, caboclose refere a um camponés amazonico histérico que emerge em meio ao
abandono do aparato colonial do império e do Estado”.
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impor sobre a existéncia das sociedades amazonicas e ha duas
maiores conseqiiéncias que os amazonidas ja se ddo conta: de um
lado, a extracdo de larga-escala os leva para as margens, e de outro
lado, tais empresas sdo naturalmente incapazes de absorver os
despossuidos trabalhadores amazonidas” (NUGENT, 1993, p.36).

Tais medidas ddo impressdo de um vazio social ocupado por sociedades

irrelevantes, sejam indios, caboclos ou “quilombolas”. Nugent conclui:

“Em sua mais impiedosa forma, o discurso do mercado diz
que os amazdnidas podem ter o direito de viver tanto quanto
possam gerir o proprio sustento entre as demandas do mercado e da
conservagao do meio ambiente. Ante o atual assalto aos recursos da
Amazonia, eles tém sido transformados em nota de rodapé” (idep.
255).

E por isso que Busato afirma que nio se pode analisar a representacio midiatica da
Amazdnia sem falar das representagcdes que tem dela o publico nacional, uma
representacdo, acredita o autor, de origem ndo-brasileira, porque vista como os europeus
imaginam ser a Regido — exdtico e tendo de ser colonizada. “Nessa base seria pois legitimo
concluir que a auséncia da Amazdnia nas novelas indica claramente que essa representacao
especifica da alma e do espago nacionais ou ndo existe, ou ¢ tdo fraca que ndo tem por
enquanto massa suficiente para atingir a midia popular” (BUSATO, 2001, p. 325-326). As
representacdes externas sobre a Amazodnia também sdo encontradas na midia local, que
acaba funcionando como 6rgao interno da visdo externa produzida sobre a Regido. E como
0 negro se insere nessa visdo sobre a Regido Amazdnica? Como e se ele é representado

como cidaddo amazonico pela midia? E o que tentaremos responder a seguir.

1.5. A invisibilidade midiatica do negro na Amazénia

Discutimos na sessao 1.2 (“O negro na midia”) a maneira guetificadora, implicita ou
explicita, consciente ou inconsciente, que a midia trata o ndo-branco no Ocidente e suas
repercussdes no Brasil; de outro lado, identificamos alguns estereotipos, conceitos pré-
construidos retirados do arquivo da midia nacional para comunicar (“explicar”’) a Amazodnia

(sessdo 1.4). Tentemos agora entender com estas duas abstragdes conceituais — o negro e a
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Amazonia — tém o seu encontro representado pelo discurso midiatico, fundamentalmente
dentro da ordem do discurso jornalistico, para depois seguirmos e aprofundarmos nossa
argumentacao ao longo dos capitulos subseqiientes.

De uma maneira geral, o negro na Regido ainda ¢ pouco estudado pelas Ciéncias
Humanas, ainda que haja um recente e reinterado interesse da Antropologia e da Historia
pelo negro na Amazonia, notadamente pelo negro “quilombola”. Em parte, essa relativa
auséncia de levantamento sobre o negro na Regido pode ser creditada a uma “certeza”
cientifica: a “reduzida presenca negra na Amazonia” durante os séculos que antecederam a
abolicdo. Como apontou Reis (1988, [prefacio, s/p]) na introdugdo do herculeo O negro no
Para, de Vicente Salles: “A presenca do negro na Amazdnia constituiu, durante muito
tempo, assunto desprezado, em termos de importancia insignificante que teria essa mesma
presenca. O que se sabia ndo permitia a verificagdo mais ampla do papel que o negro
africano pudesse ter desempenhado na Regido, onde as lavouras — do tipo daquelas do
Nordeste nos ciclos da cana, algoddo e do tabaco, das provincias fluminense e paulista, no
ciclo do café, como era no Brasil-Central (Minas, Mato Grosso ¢ Goids)”. Sua analise

encontra eco na reflexdo de Vergolino-Henry e Napoledo Figueiredo (1990, p. 27).

Por que a Amazodnia foi tdo pouco investigada? Talvez porque,
durante muito tempo, ndo se relativizou a razdo histérica-economica que
sustentava a tese de que a presencga do negro na Regido fora inexpressiva
porque o ciclo das drogas do sertdo havia repousado sobre a mao-de-obra
indigena. Uma razdo refletiu o viés de um modelo de historiografia
brasileira que ndo aprofundou a analise dos diferentes empreendimentos
agrarios (lavoura do arroz e da cana) entre outras atividades (obras de
fortificagdo militar) desenvolvidas na area no decorrer do século X VIII, e
nas quais a participacdo da mao-de-obra escrava foi essencial. Ou ainda,
que tentou explicar a Amazonia a luz de um modelo tragado a partir da
sociedade escravocrata do Nordeste. Nesse sentido, a propor¢do que a
lavoura de cana ndo se organizou e portanto ndo se enquadrou no
esquema de plantation agucareira, o negro se tornou um elemento
ausente na construcdo da sociedade amazdnica. Conseqiientemente, a
bibliografia sobre o trafico, escravatura e relagdes raciais, por exemplo,
tornou-se escassa, especialmente quando comparada a que foi produzida
em outras regides do pais, ndo somente no campo da Historia e da
Sociologia, mas também da Antropologia.

Assim, Salles (1988) e Vergolino-Henry e Arthur Napoledo (1990) produziram

estudos que convergiram no auxilio a desmistificagdo da escassez do negro na Amazonia.
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Porém, ainda antes destes autores, no momento mesmo em que a Antropologia reforcava o
discurso sobre o “vazio” negro na Regido, Nunes Pereira (1938 e 1952) produzia ensaios
que versavam sobre a significativa presenga dos negros no Norte do pais. Em 1961, Arthur
Cezar Ferreira Reis apresentou estudo revelando que a presenca de escravos na Amazonia
era bem maior do que se pensara (apud VERGOLINO-HENRY; NAPOLEAO
FIGUEREDO, 1990). Mas as concepcdes totalizantes sobre os modelos de colonizacao
afastaram, por muitas décadas do século passado, pesquisas mais aprofundadas. Em relagdo
ao Pard, por exemplo, junto com a idéia de que era reduzido o nimero de escravos
arrastados a toda Regido, aceitava-se que o negro introduzido no Estado era oriundo do
Maranhao, que desenvolvia a cultura do Algodao. Mas, depois de um ano de consultas de
documentos no Arquivo Publico do Pard (1966/196, selecionados em 388 volumes de
Codices, num total de 706 volumes consultados e de 48.816 documentos manuseados) que
refletiam a comercializagdo legal e ilegal de escravos durante a era pombalina (1751-1759),
Vergolino-Henry e Napoledo Figueiredo (1990, p. 28) mostravam a necessdria re-
interpretacdo da presenca negra na Amazonia colonial: “Do ponto de vista cultural tinha-se
como certo que, uma vez explicadas as sobrevivéncias religiosas maranhenses, ter-se-iam
explicadas igualmente as sobrevivéncias amazonicas”.

Essa, denunciam os autores, ¢ a idéia presente no classico de Arthur Ramos (1951),
Introdu¢do a Antropologia brasileira. A AmazoOnia sd passaria a interessar de fato aos
africanistas em 1960, com Roger Bastide, ¢ 1964, com Edison Carneiro. Mas o primeiro
ainda veria o negro na Amazonia como importincia reduzida se comparada as outras
regides tal o interesse pelo estudo dos cultos afro. E que, para Bastide, na Amazonia nio
havia uma religido genuinamente africana, mas algo prenhe de uma religiosidade banto
somado a pajelanca indigena. No pensamento de Roger Bastide, para além disso, o legado
banto era “inferior” ao nago; e, a0 mesmo tempo, a verdadeira pajelanga era promiscuida
com as tradi¢cdes banto. Mas a exaltacdo do modelo de “pureza” nagéd se estava inserida na
logica do mito da democracia racial — com a reabilitagdo do “africano” em sua “esséncia” —
também foi valorizado por ajudar a distinguir uma Regido, o Nordeste, e o proprio Brasil,
num movimento tedrico coerente com a ideologia regionalista e nacionalista do periodo

(ibid., p. 28-30).
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E desta maneira que “parece valido supor que a exclusio da Amazonia do
pensamento africanista se explique mais por uma razdo de ordem ideoldgica, ou seja, na
medida em que a Amazodnia foi dada e/ou percebida como uma area de pouco ou nenhuma
‘africanidade’, ela deixou de ser o objeto de estudo porque ndo era o melhor centro
fornecedor de simbolos que ajudassem a legitimar os diferentes interesses politicos-
ideologicos em jogo, naquele momento (ibid., p. 31). Para este autores, porém, a
“Amaz0nia, enquanto regido cultural, ¢ tdo ou mais ‘africana’ do que o Nordeste Agrario
do Litoral”. E deve-se questionar essa auséncia de pesquisas justamente sobre o ‘vazio
humano’ que existiria na Regido” (ibid., p. 31). Entretanto, a demasiada importancia dada
ao que fora considerado como legitimamente ‘africano’ ou como indigena, numa palavra,
essa preocupacdo essencialista, € 0 que nos permite ler essas visdes estereotipadas sobre o
negro na Amazdnia — coerente com o pensamento herdado do colonialismo — da maneira
analoga a sugerida por Bhabha (2003, p. 115), como fetiche: “O mito da origem historica —
pureza racial, prioridade cultural — produzido em relagdo com o esteredtipo colonial tem a
funcdo de ‘normalizar’ as crengas multiplas e os sujeitos divididos que constituem o
discurso colonial como conseqiiéncia de seu processo de recusa’.

Mas que Africa auténtica era aquela, ainda que com a “superioridade” nagd? “Os
povos da Africa tém muito menos em comum, culturalmente, do que se costuma supor (...):
o que os negros do Ocidente, tal como os judeus secularizados, mais tém em comum € o
fato de serem percebidos — por eles mesmos e pelos outros — como pertencendo a uma
mesma raca, ¢ dessa raga em comum ser usada pelos outros como fundamentos para
discrimina-los” (APPIAH, 1997, p. 38). E essa discriminacdo sugere uma justificativa para
o discurso ideoldgico que norteia a escolha de um objeto de estudo enquanto outro ¢
preterido: dever-se-ia estudar a Africa transplantada em esséncia do Nordeste ou a que foi
“contaminada” pelos modos de vida na Amazdnia?

Sabe-se hd algum tempo que a escraviddo, elemento fundamental no projeto
colonial portugués, também acompanhou a caminhada do colonizador luso na Amazodnia,
deixando marcas de sua pisada forte. Duas décadas depois da fundacdo de Belém (1616), ha
registros que entre seus 200 moradores a capital paraense apresentava “muitos escravos”.
Na negociacdo entre colonos portugueses, que queriam a escravidio dos indios, e os

jesuitas, que queriam evangelizd-los, a acdo do padre Antonio Vieira foi considerada
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decisiva e 0s negros escravos comegaram a substituir os indios com o seguinte argumento:
“A raga nativa era fraca e sO pela segregagdo poderia servir, como a experiéncia havia
demonstrado. O negro fora escravo em todos os tempos e ji o era entre os seus. Pela
organizagdo do trabalho colonial, ndo podia ser dispensado o braco servil. Que se
sacrificasse, portanto, o africano em beneficio da raca que os jesuitas queriam redimir e que
jé& lhes houvera custado sacrificios sem par! [Antonio Vieira] Propunha, pois, uma troca”
(SALLES, 1988, p. 5).

Como se sabe, a proposta foi aceita, e era tanta terra inexplorada que esta
“praticamente ndo tinha valor: a riqueza era medida pelo nimero de escravos. Quando as
leis da metropole aboliram finalmente a escraviddo indigena — a escravidao africana tornou-
se, quase exclusivamente, a medida do valor dessa riqueza (ibid., p. 8). No ano da
Independéncia do Brasil, os negros escravos compunham 45,9% dos moradores da capital
paraense, sem acrescer a isso os 8,9% de libertos (indios, negros e mesti¢os). Sao nimeros
que, entretanto, devem ter sua precisdo posta em duvida porque o levantamento foi feito
pela entdo Secretaria de Governo em apenas dois bairros (freguesias) da cidade e porque a
pratica de ocultar escravos para sonegar impostos era generalizada (ibid., p. 71-2).
“Todavia, apesar da precariedade dos dados conhecidos, tudo nos leva a crer que pelo
menos 53.000 escravos entraram na Amazodnia durante o periodo colonial” (VERGOLINO-
HENRY, NAPOLEAO FIGUEIREDO, 1990, p. 65).

De outro lado, se a ciéncia deixou por muito tempo o estudo do assunto na
Amazonia por causa de filiagdes ideologicas sazonais, aceitando os esteredtipos sobre a
Regido e sua “auséncia negra”, a midia, incluindo a imprensa, parece ndo ter contribuido
para um entendimento distinto dessa normalizagdo: a rendicdo a idéia de auséncia ou
insignificancia do negro na Amazonia. De alguma maneira, h& mesmo uma articulagdo
discursiva entre as filiagdes ideologicas da academia e midia, um entendimento semidtico
que leva a uma coeréncia siguinica entre diferentes discursos para se chegar a uma
normalizagdo narrativa, de modo que, em contexto determinado, no caso, midiatico, o
negro na Amazodnia (isto ¢, a sua “presenga insignificante na Regido”) também ¢ um signo.
E poderiamos lembrar: “Os signos nao sdo realidades externas a nds; que, muito ao
contrario, povoam nossa mente. Constituem o alimento que respiramos ou do que nos

nutrimos nessa semiosfera que ¢ mais do que uma metafora cultural. Através dos signos
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circulam o poder e a violéncia” (VAZQUEZ MEDEL, 2004, p. 101). E a exclusdo ¢ a
auséncia sao formas de representacdo simbolica que tem o fim ultimo de isolar ou de
impedir a auto-representacdo. “Intolerancia e sectarismo se manifestam por igual entre os
que desejam manter os seus as vezes desmedidos privilégios na sociedade e muitos dos que
lutam por alcangar os direitos que lhes tém sido negados. Evidentemente, os meios
utilizados e as acdes de uns e de outros podem ser bem distintos. A exclusdo ¢ a forma mais
manifesta de sua dindmica e o imaginario social de ‘pureza’ (e o conseguinte temor a
‘contamina¢do’) seu motor mais poderoso. Nao em vdo a pureza vem de pyr, ‘fogo’,
instrumento de limpezas étnicas e violéncia” (ibid., p.105-5). Por isso, o discurso mididtico
que hoje explica (ou ignora) o negro na Amazonia ndo pode ser lido desarticulado da
configurag¢do signica, polifonica, que forma a concepcdo hegemonica da manutencdo do
senso-comum, convenientemente manejavel em favor da sobrevivéncia de um estado de
coisas estanque. Lembremos, mais uma vez, o alerta de Foucault: “O discurso ndo ¢
simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominacdo, mas aquilo por que,
pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar” (FOUCAULT, 1998, p. 10).

Reprodutora de discursos sociais — como a idéia cristalizada da Amazoénia do vazio
humano, e de uma presenca negra sem forca simbolica na formag¢ao do projeto de Nacao
(branca, urbana, industrial, Ocidental) pretendido para o que se entende (ou para o que se
pretende?) como Brasil -, a midia também ¢ produtora de textos que existem em funcdo dos
proprios interesses. “Os meios de comunicagdo social (imprensa, radio, televisdo) tem um
papel determinante na erradicagdo ou na consolidacdo de atitude e comportamentos
excludentes e sectarios. Sao eles os que constroem — ainda que na maior parte das vezes
sem desenhos explicita e intencionalmente elaborados — os valores sociais dominantes, os
imaginarios sociais. Sao eles, também, que para o bem e para o mal os pdem em crise”
(VAQUEZ MEDEL, 2004, p. 105).

Ciente da importancia dos meios de comunica¢do nesse papel de “erradicagdo”,
“consolidacdo” e instalagdo da “crise”, Miguel (2000) fez uma andlise da tendéncia de
muitos historiadores e socidlogos de estudarem a Historia recente do pais ndo levando em
conta a influéncia da midia sobre as transformagdes sociais: fica evidente nos textos desses
pesquisadores a quase total auséncia da midia nas narrativas da histdria politica do Brasil, e

a influéncia das empresas de comunica¢do nos rumos politicos de um Estado ou do pais.
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Este nao ¢ um dado isolado as fronteiras nacionais. A auséncia dos meios de comunicagao
como objeto de estudo das Ci€ncias Sociais tem precedentes preocupantes em varios paises,
inclusive naqueles em que os estudos da sociedade tém mais tradi¢do do que em incipientes
democracias, como a brasileira. Numa critica aos colegas de profissdo, Thompson (2002, p.

12) manifesta sua surpresa:

E talvez surpreendente que, entre os trabalhos dos tedricos sociais
que se interessam pelo surgimento de sociedades modernas, ha muito
poucos que tratam a midia com a seriedade que ela merece. H4 um corpo
substancial de trabalho de historiadores sociais e culturais sobre o impacto
da imprensa nos primérdios da Europa moderna de outros lugares, e ha
uma abundante literatura sobre os mais recentes desenvolvimentos da
indastria da midia; mas nos escritos dos tedricos sociais, 0 interesse pelos
meios de comunicagdo prima pela auséncia. Qual a causa desse
esquecimento? Parte ¢ devida, sem duvida, a uma certa suspeigao para com
a midia. Para tedricos interessados em processos de mudancas sociais de
longo prazo, a midia pode parecer como uma esfera superficial do efémero,
a respeito da qual muito pouco de alguma importancia se pode dizer. Mas
ha outras razdes, mais profundamente enraizadas historica e
intelectualmente, que nos ajudam a explicar este descuido.

Para Thompson, muitos tedricos sociais que escrevem sobre o desenvolvimento da
modernidade o fazem inspirados no pensamento social cldssico, de autores que escreveram
no século XIX e inicio do século XX, tentando explicar as sociedades industrias que
cresciam a sua volta. Muito raramente os pensadores sociais classicos davam alguma
importancia ao desenvolvimento dos meios de comunicagdo. Thompson entende, todavia,
que o desenvolvimento dos meios de comunica¢do enredou-se complexamente com outros

processos de desenvolvimento social, formando o que hoje chamamos de modernidade.

(...) o uso dos meios de comunicagdo implica a criacdo de novas
formas de acdo e interacdo no mundo social, novos tipos de relagdes
sociais e novas maneiras de relagdo do individuo com os outros e consigo
mesmo. Quando os individuos usam os meios de comunicagdo, eles
entram em formas de interacdo que diferem dos tipos de interacdo face a
face que caracterizam a maioria dos nossos encontros quotidianos. Eles
sdo capazes de agir em favor de outros fisicamente ausentes, ou
responder a outros situados em locais distantes. De um modo
fundamental, o uso dos meios de comunicagdo transforma a organizagao
espacial e temporal da vida social, criando novas formas de acdo e
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interagdo, e novas maneiras de exercer o poder, que nao esta mais ligado
ao compartilhamento local comum (THOMPSON, 2002, p. 13-4).

O equivoco em manter a tendéncia de se estudar os fatos sociais da modernidade e
mesmo da contemporaneidade sem considerar o impacto da midia tem sido demonstrado
em levantamentos empiricos e reflexdes tedricas. H4 uma preocupacdo com o esta auséncia
fora da academia: Jimena Beltrao (1996), em pesquisa sobre o papel da midia na Amazdnia
Brasileira, entrevistou varios “formadores de opinido” (jornalistas, ativistas ambientais,
cientistas) sobre o desenvolvimento sustentavel da Regido. Apesar da discordancia em
varios pontos, em relacdo ao papel da imprensa para a compreensdo do desenvolvimento
sustentavel, os 48 entrevistados coincidiram numa conclusdo: os veiculos de comunicagao
sdo arena de didlogo publico para o esclarecimento de questdes fundamentais relativas a
Amazonia. A importancia da existéncia dessa arena apresenta-se cada vez mais relevante
por um motivo reverso — por sua auséncia: o debate sobre a importancia do hoje amazdnico
¢ quase inexistente, inclusive no seio da midia enraizada na propria Regido, reprodutora de
um discurso produzido de fora para dentro da Amazonia.

E por isso que a indiferenca da midia e/ou dificuldade dos “quilombolas” —
entendidos por nds como membros de um grupo negro, mas nao essencialmente negro, no
sentido étnico, como veremos no proximo capitulo — em garantir sua visibilidade junto a
essa grande midia ¢ também verificavel na imprensa Amazonica. Cite-se um caso paraense.
A Base de Dados de Informacgdes Jornalisticas em Ciéncia e Tecnologia do (BDIJAM) do
Museu Paraense Emilio Goeldi (MPGE) contou somente 18 notas, matérias e artigos nos
dois maiores jornais diarios do Estado, Didrio do Pard e O Liberal juntos, de 1997 a 2001,
sobre o assunto quilombo. Neste ultimo ano, a BDIJAM registrou apenas uma matéria em
O Liberal, nenhuma no Didrio™. O Centro de Defesa do Negro no Para (Cedenpa) contou,
em 2001, mais trés matérias e uma carta sobre o assunto quilombo, em O Liberal. Em
2002, o jornal, ainda segundo o levantamento do Cedenpa, publicou uma matéria e uma

nota sobre o tema. Mas apenas em 1995, ano em que foi concedido o primeiro titulo de

# 0 levantamento ¢ incompleto, porém é o mais organizado na imprensa do Par4 até o momento: fornece
uma indicagdo sobre caréncia dessa noticia nos jornais da capital paraense. E da falta de rigor no
acompanhamento do assunto, mesmo por instituicdes de pesquisa de exceléncia, como ¢ o caso do
MPGE.
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terra no Para™ aos “remanescentes de quilombos”, foram contabilizadas dez matérias sobre
o assunto. Em 2002, de acordo com o Programa Raizes, a autarquia do Governo do Estado
que acompanha e auxilia no processo de titulagdo das terras paraenses quilombolas e
indigenas, mais cinco titulos foram concedidos, atingindo 17 comunidades, outros quatro
titulos estavam previstos para aquele ano. Os jornais praticamente ignoraram o assunto. O
presidente da Associacdo dos Remanescentes de Quilombos Bailique-Centro, no Baixo
Amazonas, Josiel Barbosa, que recebeu o titulo de posse coletiva em 2002, em entrevista a
nds concedida (03 nov. 2002), disse que a divulgacdo na imprensa ficaria a cargo do
Instituto de Terras do Pard (Iterpa) ou do préprio Programa Raizes. Mas, em muitas
oportunidades, as noticiais ndo sdo vinculadas nem mesmo nos jornais dos municipios onde
os quilombos estdo localizados®. Parece cada vez mais lucida e presente a observagdo de
Silva (2001, p.354), em sua critica aos 6rgaos governamentais no trato do caso quilombola:

“O nao ter dados, a desinformacdo ndo ¢ uma liturgia propria da ingenuidade, pois afinal, o

* Aproveite-se para esclarecer a polémica sobre a primeira drea quilombola titulada no pais que, para
muitos do movimento negro e da pequena parcela da imprensa que se atém ao assunto, foi na regido de
Trombetas, no Pard. Segundo o professor de Direito Constitucional da Universidade Federal do
Maranhdo, Dimas Salustiano da Silva este ¢ um dado erréneo: “Aqui é necessario corrigir informagao
veiculada pelo jornal ‘Folha de Sdo Paulo’ (BIARCARELLI, Aureliano. ‘Quilombo recebe terra 150
anos depois’. Sdo Paulo: 04 de junho de 1995, C-01, p. 22); com chamada de primeira pagina, sobre ser a
comunidade negra de Boa Vista, no Alto Trombetas, a primeira no pais a ser reconhecida
institucionalmente. Em verdade, a de Flechal, com nove mil quinhentos ¢ quarenta ¢ dois hectares na
Baixada Ocidental Maranhense, conforme parecer técnico da Fundagdo Cultural Palmares/MINC, de 30
de marco de 1992 e com o Decreto-Federal no. 536, de 20 de maio de 1992, que criou a Reserva
Extrativista do Quilombo Flechal (conforme equivoca designagdo publicada no Diario Oficial), o qual
trazia mengao expressa sobre os direitos que deveriam ser respeitados pelo IBAMA (Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis) concernentes aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que na area do Decreto estivessem, marca nacionalmente o primeiro
reconhecimento em razdo do art. 68 do A.D.C.T da Constituigdo Federal de 1988, que se tem noticia”
(SILVA, 2001, p. 355-6).

* Assim, a sociedade paraense fica sem saber que funcionarios do Iterpa, ainda segundo Josiel,
incentivavam a titulacdo individual (o que dividia os “remanescentes de quilombo”, principalmente
quanto a sua “identidade quilombola”), da dificuldade do escoamento da produgao, permitindo com que
atravessadores fagam com que os produtos cheguem as maos do consumidor final por até o quintuplo do
preco, da pessdo ¢ ameaga de empresarios ¢ madeireiros locais que gostariam de ver os negros ou longe
dali ou dentro do esquema de trabalho sub-assalariado. Faltam educagdo de qualidade e energia elétrica
24 horas ao dia, ao mesmo tempo em seria grande o niumero de pessoas que morrem vitimas do cancer de
estdbmago (resultado da alimentacdo a base de amido e de comida salgada). Também hé ocorréncia de
hanseniase, derrames, tuberculose, além do desrespeito a cultura dos “grupos negros”. Sao denuncias
confirmadas pela lider da Associag@o Bailique, Deonata Baia Machado Ramalho. Nem a imprensa nem a
sociedade amazonica, principalmente a concentrada nos nticleos urbanizados sabem disso. Nao chega a
ser surpreendente, portanto, que pesquisadores da Fundagdo Osvaldo Cruz (Fiocruz), em Manaus, tenham
comegado a pesquisar em junho de 2003 as condigdes de vida e de satide de seis comunidades
quilombolas em Santarém, no Para: “Em expedi¢do realizada em margo, eles encontraram grave quadro
de desnutricdo infantil entre os cerca de 2 mil habitantes e casos de osteoporose e artrose precoces,
verminose e hipertensdo”. O Estado de Sdo Paulo, 30 abr. 2003.
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desconhecer pode também ser considerado um refinado modo de dominar. Uma vez que ¢
assim, ndo € sabido quantos sdo, sua importancia e sua historia, ou quem sabe mais grave,
negar aquilo que lhes cabe por direito e justiga”.

Na sua agdo de produzir sentidos, a imprensa cria uma fantasia quando aparenta
tratar em quantidade e profundidade todos os assuntos que aborda. Mesmo Silva, citando
apenas cinco matérias e artigos em publicagdes brasileiras ¢ uma no exterior (New York
Times) considerou que a tematica quilombola “vem adquirindo maior visibilidade, em razao
dos espacos conquistados na imprensa nacional e internacional”. Entretanto, o proprio autor
apresenta uma distor¢do a afirmacdo tao categorica: “Porém, observa-se um indisfargavel
tom de descontinuidade das discussdes, além de atividades fragmentarias nas
especificidades das Iutas desenvolvidas em diferentes ocorréncias de casos dos
‘remanescentes de quilombos’ no pais” (Ibid., p. 353). Essa descontinuidade parece
caracteristica de uma imprensa que ainda trata determinados assuntos como exdticos,
carentes de uma identificagdo com o Brasil “desconhecido”. E o que justifica que os
assuntos “quilombo” e “indio” sejam mencionados preferencialmente em datas
“comemorativas” ou quando tensdes entre estes grupos e os interesses externos garantam a
noticia-espetaculo. A problematizacdo desses assuntos ndo parece coincidir com o0s
interesses contemporaneos da grande midia, justificando que alguns jornalistas e cientistas
nao se casem de defender “uma outra comunicagao”.

Além disso, recorrer a estes temas apenas nos momentos datados torna mais facil a
midia a utiliza¢do das ferramentas do que Rodrigues (1997) chama de “imaginario mitico
primitivo” que os campos dos media, que tem sua legitimidade oriunda de outros campos
sociais, se alimentam permanentemente. “E o fato de os campos dos media ser
predominantemente regido pelo principio da mediacdo que lhe permite utilizar dimensdes
arqueologicas particularmente inesgotaveis, indos buscar no fundo arcaico que serve de
principio constitutivo dos campos pré-modernos a fonte de suas modalidades expressiva e
pragmatica, depois de enterrada na memoria e reciclada de acordo com as regras
dessacralizantes da modernidade. Este fundo primitivo presta-se, assim, a novos reflexos e
a novos efeitos de sentido que s@o langados no quotidiano efémero da experiéncia coletiva
(...) E a partir deste seu retorno ao campo dos media que os mais antigos mitos sio hoje

langados no espago publico (ibid., p. 154, grifo do autor).
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O fundo mitico s6 pode existir, explicita Rodrigues, depois de um processo
especifico de esquecimento e ocultagdo, forcando um constante relembrar, como nos ritos
de institui¢des de origem. Sem a ocultacdo nao se poderia haver esta reciclagem midiatica,
a utilizacdo de mitos que estdo enterrados na memoria. Desta maneira, o campo dos media
naturaliza uma certa tradicdo (ib., p 154). Se considerarmos que a linguagem produz
realidade e cria mundos (SODRE, 2003; MEDEL, 2004) nio deveriamos achar estranha a
idéia de completude proporcionada pela midia quando aborda esporadicamente, e
freqiientemente de maneira superficial, o negro na Amazdnia somada a “questdo
quilombola”. E um tema que estd no fundo mitico da construcio de origem do Brasil, mas
bem pouco acionado pelos mecanismos de reciclagem midiatica a que se refere Rodrigues,
ou, de outro modo, sdo acionados para manté-los la atrds, na Histéria ou isolados na
distancia da Geografia. Os efeitos de sentido produzem uma realidade que leva o receptor a
ndo ver o quilombola, e o quilombola na Amazdnia, como um elemento da modernidade,
como se ndo integrassem a planetarizagdo formada por uma rede comunicativa, tecnolégica
e economicamente, que nos fala Morin (2003): a sociedade-mundo, ainda que lhe falte
todas as coer¢des de uma sociedade organizada, como uma sociedade civil mundial, esta
sim, ainda inexistente. E por isso que, como bem atentaram Paiva e Sodré (2004, p. 148)
que ndo basta contrapor a distdncia simbolica com a simples idéia de proximidade
proporcionada por uma suposta “visibilidade” por meio da arena da midia: ‘“Nao obstante,
nao devemos ver a proximidade com o encurtamento da distancia psiquica, mas algo como
um parentesco ético. As pessoas podem estar fisica ou eletronicamente proximas umas das
outras e ndo ter nenhuma proximidade entre si. De fato, a proximidade tem a ver com a
participagdo no processo simbolico que conduz a identidade e ao sentido coletivo de um
grupo social. Indica que a comunhdo ndo resulta da comunidade, mas ao contrario, a
comunidade pode resultar em algo que podemos chamar comunhao. Trata-se, pois, de uma
aproximagdo simbolica, em absoluto de um conceito espacial. Através da proximidade, as
diferencas culturais se seduzem umas as outras, como notas musicais sobre uma partitura,
para ajudar a produzir uma concilia¢do ou, pelo menos, um equilibrio razoavel de termos
opostos” (grifos nossos).

Tentar entender o que leva a essa distancia/proximidade psiquica, ou como se da a

participagdo simbdlica do “quilombo contemporaneo” na sociedade por meio da midia a
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partir da reatualizacdo do proprio conceito de quilombo, e o seu impacto no discurso da

midia, ¢ o que investigaremos no proximo capitulo.

A historia desse negro

E um pouco diferente

Ndo tenho palavra

Pra dizer o que ele sente
Tudo aquilo que vocé ouviu
A respeito do que ele fez
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Serve para ocultar a verdade
E melhor escutar outra vez

(Trecho de Uma historia diferente, de Paulinho da Viola, composta para a extinta “Escola
de Samba Quilombo”).

2. 0 QUILOMBO

Lugar isolado de negros fugidos no tempo da escraviddo: € o que ecoa no senso
comum, “definicdo” incontdveis vezes repetida pela midia, resultado de um mosaico
discursivo historicamente construido sobre o quilombo, este conceito perdido no (e
reiteradamente resgatado do) passado colonial sem maiores questionamentos, de vez que o
quilombo foi, ndo ¢ mais. Que imagem o quilombo produziu, ou melhor, teve produzido,
junto a sociedade brasileira por meio da midia em geral — mas principalmente através da
ordem do discurso jornalistico em particular — € o que investigaremos neste capitulo. Em
seguida, buscaremos entender o discurso fundante daquilo que hoje a militancia negra e
académicos chamam de “remanescentes de quilombo”, e como este novo conceito
identitario, este novo sentido de comunidade®, emerge especificamente da midia
jornalistica. Assim, para se entender os discursos sobre o que ¢ o “remanescente de
quilombo” cabe a perguntar primeira: o que foi de fato um quilombo, ou dito de outro
modo, como se desdobraram os discursos midiatizados sobre o quilombo? O que torna tdo
dificil, ou pelo menos distorcida, a mediacdo Brasil/quilombo — isto ¢, a apresentacdo do
pais a uma parte “desconhecida” (ainda que presente) de si por meio da midia? E preciso
concordar inicialmente que a propria no¢do de quilombo foi ocidentalizada, tendo sido o
resultado dessa ocidentalizagdo midiatizado, como tentaremos demonstrar a seguir.

Kabengele Munanga explica que “quilombo” ¢ uma palavra originada dos povos de
linguas bantu — Ki-lombo, aportuguesado para Qui-lombo. Trata-se de uma palavra de
lingua umbundu, mas seu contedo ¢ o resultado de associagdes sociais, politicas e
militares entre varios grupos. O bantu designa uma area geografica e um nicho cultural

especifico na Africa negra porque ¢ o resultado de estudos de lingiiistas ocidentais que

* Tentaremos aprofundar os sentidos de comunidade midiaticamente representados no proximo capitulo.
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puseram varias linguas sob o guarda-chuva bantu, palavra que passou a representar os
povos que falavam esta lingua-tronco. O quilombo como proveniente dos povos bantu
envolveu areas do Zaire e Angola. A tradicdo oral informa que, por discordancias
familiares, o lider Kinguli partiu do Zaire rumo a Angola. Ali, uniu-se aos Jaga, que
adotaram a experiéncia do quilombo para fortalecer seu exército, formando mais tarde
novos estados mbundu. “A palavra quilombo tem a conotagdo de uma associagdo de
homens, aberta a todos sem distingdo de filiagdo a qualquer linhagem (...) O quilombo
amadurecido era uma instituicdo cultural que recebeu contribuicdes de diversas culturas:
Lunda, Imbangala, Mbundu, Kongo, Wovimbundu, etc” (MUNANGA, 2001, p. 25).

No caso brasileiro, segundo Munanga, o quilombo se transformou numa
“democracia plurirracial” (idem, grifo nosso), uma vez que abrigava negros, indios e
brancos. E que o quilombo ¢ transcultural em sua origem, nio um ponto isolado em éareas
rurais povoadas Unica e exclusivamente por negros, como o0s discursos que compdem o
senso comum fazem supor: ainda sdo pouco conhecidos os estudos revelando a forte
relacdo econdmica e social entre os quilombos e sociedades ‘“brancas” e indias das
proximidades, e isso mesmo na Amazdnia, cuja principal cidade, Belém, registrou varios
quilombos ao seu redor ao longo da histdria colonial, freqiientemente combatidos pelas
forgas militares, até porque abrigavam “criminosos” e soldados (SALLES, 2001).

Ainda hoje, a cidade abriga uma éarea de “remanescentes de quilombo” em sua
regido metropolitana, area conhecida como Abacatal, no municipio de Ananindeua.
Curiosamente, muitos belenenses desconhecem a existéncia da comunidade, da mesma
maneira que a area quilombola que existe no bairro da Lagoa, area nobre da cidade do Rio
de Janeiro, também ¢ uma histéria desconhecida dos cariocas, num permanente processo de
invisibilidade. Quando n3o ha desconhecimento, ha a distancia cultural, psiquica, talvez a
forma mais eficiente de se isolar o “Outro”: negando-lhe o reconhecimento externo de sua
existéncia. Quer dizer, os grupos de “remanescentes de quilombos”, deveriam existir
enquanto grupo com possibilidades de trocas de consumo, como querem muitos, inseridos
na légica do capital (quando comercializam sua producdo agricola ou contratam servicos de
terceiros, como atravessadores, comerciantes, profissionais liberais), mas ndo enquanto
grupo identitario capaz de se relacionar culturalmente com a sociedade envolvente. “Com

efeito, entre os indicadores maiores das patologias sociais atuais, que poderiamos
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compreender a partir da metafora das patologias individuais, encontra-se essa tendéncia ao
isolamento de individuos e grupos e a quase impossibilidade de contato e comunicagdo com
os outros (autismo)” (VAQUEZ MEDEL, 2004, p. 105).

Esta distancia cultural ganha forga ontoldogica com as defini¢des historicamente
consagradas no Brasil do que ¢ um quilombo, conceituado de maneira completamente
diferente da de sua historia origindria na Africa, ndo um lugar de reunido de varios grupos
étnicos, mas o de negros (quaisquer negros) fugidos, sem contato com o branco — um lugar
com outra logica cultural, politica e econdmica, o quilombo em si ja era um “Outro”
politico, que ameacava o que a coroa portuguesa entendia como legalidade. Ainda na
segunda metade da década de 90 do século passado, muitos autores ecoavam a defini¢do
elaborada pelo Conselho Ultramarino, em 1740, ao rei de Portugal: Quilombo foi
formalmente definido como ‘‘toda habitacdo de negros fugidos, que passe de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenha ranchos levantados e nem se ache pildes nele”.
(ALMEIDA, 2002, p. 47). Almeida chama aten¢@o para um elemento fundamental nessa
definicao formal, que influencia até hoje uma interpretacdo estanque sobre o quilombo — o
seu suposto isolamento. Os quilombolas optariam por situarem-se (....) “numa localizagdo
sempre marcada pelo isolamento geografico, em lugares de dificil acesso e mais perto de
um mundo natural e selvagem do que da chamada ‘civiliza¢ao’. Isso vai influenciar toda
uma vertente empirista de interpretacdo, com grandes pretensdes sociologicas, que conferiu
énfase aos denominados ‘isolados negros rurais’, marcando profundamente as
representacdes do senso comum, que tratam os quilombolas fora do mundo da producao e
do consumo” (ibidem, p. 48).

Mas a historiografia moderna tem sugerido em alguns momentos e provado em
outros que dificilmente os quilombos se manteriam existindo se o isolamento que se
verifica nesse tipo de discurso oficial se desse na pratica (FRY e VOGT, 1996; GOMES,
1996; ACEVEDO e CASTRO, 1998 ALMEIDA, 2002;). Salles (1998) informa que em
algumas oportunidades os negros fugidos no Pard estabeleciam relagdes de convivéncia
amistosa com os indios. Depois de conhecerem a regido, as fugas se tornavam cada vez
mais freqiientes. Os quilombos, ou mocambos, formaram a mais perfeita organizacdo de
defesa do periodo colonial, o acontecimento mais singular da vida nacional. Aqueles

lugares de afronta a ordem vigente causava temores, principalmente quando préoximo das
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capitais das provincias. (p. 203) “Numa representacdo que a camara de Belém enderegou ao
governador Marquinho de Souza Albuquerque a 27 de novembro de 1788, menciona-se a
forca e numero dos mocambos existentes em torno de Belém e pede-se tropa para os
desbaratar” (idem, p. 205). De outro modo, tal como na Africa, o quilombo na Amazonia
ndo se constituia um abrigo para apenas uma etnia em esséncia. Entre os quilombos que
afligiam as autoridades belenenses naquele final de século XVIII, estava um que “se
localizava no rio Anajas, na Ilha de Marajo, e se compunha ndo apenas de escravos, mas de
soldados desertores e criminosos foragidos”, segundo a mesma representacdo enderecada
ao governador. Também era informada a existéncia de quatro outros mocambos no rio dos
Macacos, todos “combinados entre si” (ibid., p. 206). No século seguinte, a unido
interétnica prosseguiria, como ¢ possivel apreender neste relatdrio de um presidente da

Provincia do Para, José da Silva Carrao, datado de 7 de abril de 1858.

E sabido que existem na provincia quilombos consideraveis,
em que vivem acoutados ndo somente escravos fugidos, mas também
desertores, criminosos, malfeitores de todo o género. Segundo as
informagdes que tenho colhido, o nimero de escravos que neles
existem ¢ superior a 2 mil. Fazendeiros possuidores de escravos tém-
me comunicado o estado anormal, em que a existéncia conhecida de
tais quilombos os tém colocado, impossibilitando a disciplina, pelo
fundado receio da fuga, e acoutamento certo nesses lugares, onde os
fugitivos encontram seguranca contra qualquer tentativa de
apreensao.... (idem, p. 216).

E importante atentar que o discurso da desqualificagio do quilombo (lugar que
abrigava desertores, criminosos, malfeitores de todo o género, segundo a regras juridicas e
morais da época), encontrava campo de manifestacdo ndo apenas nas declaragdes e demais
documentos oficiais, também nas paginas da imprensa, produtora e reprodutora do sentido
moral (branco) de entdo. Mas esta imprensa representava interesses bem especificos, por
vezes contraditorios — de resto, como a propria sociedade em permanente mudanga de entdo
—, as vezes num mesmo periddico, como o0s que expressavam os argumentos daqueles que
eram a favor ou contra a manutengdo da escravatura. “Havia jornais abertamente
abolicionistas e veiculos que, embora divulgassem debates sobre o escravismo, eram

predominantemente conservadores do ponto de vista social. Imprensa e escraviddo estavam
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intimamente ligadas a dimensdo de mercadoria; a bem dizer, notavam-se diversas marcas
deixadas pelos proprios escravos na imprensa, como agentes historicos ou possiveis
leitores” (BARROS e MOREL, 2003, p. 86).

Segundo estes autores, alguns escravos ao longo do século XIX exerciam atividades
similares aos dos trabalhadores livres, as vezes, como estes, recebendo salarios. Os
escravos de ganho tinham algum acesso a alfabetizagdo; os domésticos podiam se
aproveitar da proximidade fisica do lar dos senhores; os que desenvolviam atividades
artesanais também deveriam ter mais facilidade a informagdo, sem contar com 0s negros
forros e seus descendentes que se avolumavam desde o século XVIII (idem, p. 96-7).
“Logo, a partir desses dados, meramente indicativos, é possivel questionar o estereotipo do
escravo ignorante, isto ¢, sem nenhum acesso a imprensa ou a cultura letrada. Pode-se
sugerir que os escravos, ainda que ndo aparecessem como sujeitos com voz propria nas
paginas impressas, podiam ser leitores, diretos ou indiretos, da imprensa, fazendo leituras
proprias, recebendo, elaborando e retransmitindo as noticias e os informes” (idem, p. 97,
grifo dos autores). Ou seja, apesar dos meios de producdo ndo estarem nas maos dos negros
muitos deles podiam interpretar o mundo, o proprio mundo feito em linguagem, paralela e

. 4
diferentemente dos senhores.*’

2.1 A construgao midiatica do quilombo contemporaneo

O Paraense ¢ tido como o primeiro jornal publicado em Belém, ainda na primeira
metade do século XIX. Este jornal manifestava bem a contradicao referida acima: ao
mesmo tempo em que descrevia a luta dos escravos por liberdade, apresentava a publicagdo
de determinagdes oficiais que refletiam a manutengdo do sistema escravista, como o

anuncio do aumento do niumero de soldados para a captura dos escravos fugidos (SALLES,

*"E isso mesmo com uma interpretagio de mundo por meio das letras ser evidentemente limitada, uma vez
que o acesso a alfabetizacdo dos escravos era quase sempre punido, as vezes com pena de morte. Entre as
alternativas culturais toleradas aos negros a musica, tida como primitiva pelos idedlogos do racismo cientifico
ao final do século XVIII (GILROY, 2001).
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p. 207-8). A fuga de escravos, por outro lado, tornara-se rotineira, e parece ter aumentado
depois que os escravos foram atingidos pelo discurso da Independéncia, que tinha
pretensdes de liberdades, que era encontrada nos quilombos (idem, p. 208-10). Os
proprietarios de escravos regiam discursivamente por meio da sua imprensa, pressionando o
governo, chegavam a ameacar autoridades acusadas de proteger os quilombos. Como neste
trecho retirado por Salles (1988, p. 210-1) do Velho Brado do Amazonas, em exemplar da
década de 1850 (s/n):

Nao ¢ desconhecido a policia a noticia de existirem dois
grandes quilombos entre Epinagé e Arauaia, e outros lugares assim
infestados de semelhante mal, que diariamente se acoutam escravos
fugidos e desertores, tanto que ha dias foi capturado uma por¢do de
escravos fugidos, e um desertor, que se dirigiam para o supradito
Epinagé seduzidos por um José Sapateiro que se acha também preso.
Esperamos ao bem conhecido zelo da policia, que mande sem demora
alguma assaltar o dito quilombo, com gente armada de polvora e bala,
fazendo aprender todos os que nele se acharem, destruindo e arrasando
para nunca mais ter serventia alguma, pois nao so6 deve ser garantido a
propriedade dos cidaddos deste distrito, como gozar da seguranca
publica, que lhe é devida, e pela qual é responsavel a mesma policia
perante o pais.

De seu turno, o discurso dos abolicionistas procurava qualificar os escravos de
passivos, resignados, pobres, necessitados e infelizes (MACHADO, 1999, p. 14 apud
BARROS e MOREL, 2003, p. 88, grifo dos autores). Esses discursos da passividade
também podem ser interpretados com uma tentativa dos abolicionistas em tentar convencer
a sociedade de que os escravos ndo representavam a ameaga social que os senhores queriam
fazer crer. Tais discursos auxiliaram na manutencao da idéia classica de que os escravos no
Brasil se comportaram passivamente, esperando pacientemente pelo fim oficial da
escraviddo. Nao ¢ o que a leitura dos jornais da época demonstra. Salles (1988, p. 215),
citando edi¢do de O Planeta 143, de 27 de novembro de 1851, revela, por exemplo, “a
noticia de que o preto Cirilo, de propriedade do fazendeiro Jodo Anténio Luz Coelho,
comandante militar da vila e possuidor de muitos escravos, matou o feitor, esfaqueando-o e

mutilando o caddver”. Ainda segundo o mesmo jornal (26 abr. 1851), os que ddo guarida

aos escravos fugidos “sdo invariavelmente outros pretos” (ibid.).
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As fugas também eram incentivadas por meio dos discursos libertarios que
chegavam aos negros no Para, principalmente os discursos oriundos de Caiena, que
ecoavam as idéias da Revolugao Francesa, a ponto do governo do Grao-Pard mandar vigiar
os individuos “que por palavras ou por concilidbulos e especialmente pela manifestagdo dos
falsos e desastrosos principios que tém infestado toda a Europa, pudessem de qualquer
modo desassossegar o governo”(idem, p. 240). Para os senhores, o poder dos discursos
mobilizava negros escravos no perigoso caminho que poderia conduzir a liberdade de

maneira ndo pacifica.

Sabe-se que as idéias liberais difundidas pela Revolugdo
Francesa a partir da ultima década do século XVIII chegaram, de
alguma forma, a Amazoénia. A voz de Montesquieu, um dos filésofos
que se colocaram a favor da aboli¢do da escravatura, teve ressonancia
em toda parte. Arthur Cezar Ferreira Reis admite que a vizinhanga do
Pard com a Guiana Francesa ‘explica perfeitamente o fato’ e lembra
que ‘a grande revolucdo ecoou violentamente em Caiena’, levando a
multidio escrava a tentar a liberdade com a supressdo do elemento
branco. E Baena, que testemunhou esse periodo, informa que alguns
brancos da praca de Caiena, possuidores de bons estabelecimentos
rurais, como Mrs. Carmell, Grenouiller, Salut, receosos dos escravos
que se declaravam iguais aos brancos, pediram a permissdo de
transmigar para o Para, e o conseguiram do governador; o qual
determinou ao Tenente Lazaro Valente Marreiros que os transportasse
para a Vila de Braganca, onde esses franceses passaram residir (idem,
p. 241-2).

A escravatura foi restaurada na Franga, mas os efeitos discursivos da Revolucao
sobre o Para ja eram indiscutiveis, tanto que, da mesma maneira que brancos fugiram para a
provincia com medo da rebelido escrava em Caiena, negros da provincia rumavam para a
Guiana, uma constante at¢ meados do século XIX (p., 247-8). Os discursos da
independéncia, a Revolugdo Francesa, o exemplo de Caiena, o entendimento de que a
liberdade poderia ser alcancada por meio de lutas sangrentas, mas também politicas,
levaram muitos negros a participarem ativamente na Cabanagem (1835-1839),
manifestacdo violenta da revolta popular contra os desmandos das classes superiores, quase
todas formadas por portugueses, sintese da historia colonial do Para: a luta dos colonos

contra a metroépole — movimento que foi discursivamente montado na cidade, mas que
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explodiu nos campos. O negro, forro ou escravo, identificou nessa revolta a possibilidade,
com sua participacdo, de efetiva e permanente liberdade.

Mas os lideres da rebelido ndo alcangavam, de fato, o ideal negro por liberdade.
Para eles, os negros teriam cometido “abusos”, principalmente quando assassinaram
feitores e senhores. Para frear a marcha republicana e abolicionista, o tltimo comandante
cabano, Eduardo Angelim, mandou fuzilar os dois maiores lideres dos escravos — Joaquim
Antonio e Patriota (ibidem, p. 270). “E o negro, na sociedade de classes, no regime
escravista, cessada a guerra popular, teve de voltar aos métodos tradicionais para a busca da
liberdade ndo consentida: a fuga e posterior agregamento nos mocambos [quilombos] que,
a partir de entdo, se multiplicaram em quase toda a Amazonia” (p. 271).

Em todo o pais, a campanha abolicionista ganha as paginas dos jornais
paralelamente ao recrudescimento da crise do escravismo, ndo sem os ja mencionados
paradoxos discursivos dos veiculos abolicionistas, frutos que eram, enfim, de uma
sociedade escravocrata: os jornais que publicavam apologias da escraviddo em
determinados casos eram os mesmos que publicavam os textos abolicionistas (BARROS e
MOREL, 2003, p.88-9). “A maioria dos jornais publicava também — até as vésperas da Lei
Aurea — antncios da venda de escravos, uma das fontes de renda da imprensa ao longo de
suas oito primeiras décadas de existéncia no Brasil” (idem, p. 90).

A abolicdo, a substitui¢do da mao-de-obra negra pela do branco europeu, a tentativa
de inventar um futuro branco ocidental para a Nag@o nos tropicos, o surgimento da fabula
das trés racgas, da democracia racial, a partir dos anos 30, levou com que a “questdo negra”
e, mais especificamente o quilombo deixassem de fazer parte da agenda de debates da
sociedade. Foram assuntos empurrados para trds, para a Historia. Freqiientemente, as
reivindicagdes dos negros desapareciam em nome da “luta maior”, contra as sucessivas
ditaduras e golpes que vitimaram o Brasil ao longo do século XX. Eram reivindicagdes em
nome das quais todos os movimentos sociais do pais teriam de unir forgas para atingir
aquilo que os negros sabiam o quanto, para eles, fora dificil alcangar — mais uma vez, a luta

era por liberdade*®.

*8 No final da década de 40, Abdias Nascimento, verdadeira lenda-viva da militdncia negra brasileira, tentou
sediar o Teatro Negro na Unido Nacional dos Estudantes. Seu depoimento: “Entdo comegaram as
divergéncias, porque a maioria dos estudantes — naquele tempo o PC [Partido Comunista] era completamente
contra essa luta do negro aqui, diziam que a luta era do povo e do trabalhador — discordava da nossa posi¢ao
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Como veremos mais adiante, o termo “quilombo” em vérias oportunidades aportou
em discursos de diferentes enunciadores, mas sempre como metafora de resisténcia, um
devir libertdrio. Mas a midia gerou discursos (em forma de imagem, textos, sons) que
influenciaram na forma como o quilombo foi apreendido pelo imaginério brasileiro. Para se
entender esse processo um caminho possivel pode comecar com a compilacdo de Jodo
Carlos Rodrigues sobre a presenca do negro no cinema brasileiro tendo como cenério o
periodo colonial. Os filmes, telenovelas e especiais televisivos ambientados no tempo da
escraviddo retinem varios ingredientes de empatia com o publico contemporaneo. “Nudez
ou semi nudez, torturas sadomasoquistas, possibilidades de atitudes herdicas, exotismo,
bela cenografia e personagens bem delineados no inconsciente coletivo. Além dos ja
citados [arquétipos e caricaturas] Pretos-Velhos, Mae-Preta, Martir, Nobre Selvagem,
Negro Revoltado e Mulata Boazuda — podemos acrescentar outros, representados pelos
brancos: o Velho Escravocrata, o Feitor Malvado, o Padre Bondoso e¢ o Jovem
Abolicionista (Sinhazinha ou Sinhozinho). Por meio deles, uma obra ficcional ambientada
150 anos atrds pode facilmente comentar a sociedade brasileira atual” (RODRIGUES,
2001, p. 62). Além disso, a ficcdo passou ao largo de todas as consideragdes sobre a origem
do quilombo quando o representou ao brasileiro do século XX. Como em alguns filmes

sobre os negros fugidos.

(...) [o filme] Quilombo, através do meio século da historia de
Palmares, trata do relacionamento entre sociedades desiguais.
Como na maioria dos filmes de Carlos Diegues, a ficcdo impera
sobre a realidade, e até sobre a verossimilhanga. Assim, embora
“quilombo” seja uma palavra da lingua angolana quimbundo, e

de que o negro tem coisas especificas que ndo passam pelos outros trabalhadores, inclusive a luta negra nunca
teve o respaldo e a solidariedade das classes trabalhadoras organizadas. Assim, tinhamos que tratar da nossa
luta sem estarmos engajados em outras lutas. Tinhamos solidariedade, tanto que estdvamos na luta pela
anistia, mas ndo queriamos que a nossa luta ficasse imobilizada por outras lutas. (...) Entdo, o pessoal ficou
muito incomodado conosco e nos despejaram da UNE, o que foi um grande golpe contra o movimento,
porque ndo tinhamos realmente sede. (...) Depois, um dos dirigentes da UNE, o Paulo Mercadante, veio
confessar, isso ¢ muito triste mas a gente tem que, num depoimento desses, dizer a verdade. Ele disse: “Nos
tivemos que expulsar vocés de 14 porque recebemos ordens do exterior’. A diretoria era toda do Partido
Comunista e eles receberam ordens que deviam acabar com esse negocio... Entao passou fogo de todo o lado:
da direita, que ¢ ostensivamente racista e persegue, ¢ desse tipo de esquerda, que ndo compreendeu que o
proprio fato de se questionar ¢ de se combater as estruturas de dominagdo significava que éramos
automaticamente aliados, ¢ obvio. Mas eles ndo queriam. Nos queriam subordinados e ndo aliados”
(NASCIMENTO, 2003, p. 20-1).
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Palmares tenha sido estabelecido por negros bantus, a cangdo tema
de Gilberto Gil fala do “fogo santo de Olorum” e, em dado
momento, 0 personagem Ganga Zumba ¢ possuido por Xangd —
dois orixas do ioruba (que nessa época mal existiam no Brasil). O
filme ¢ mais bem-sucedido nas suas belissimas imagens pagas
cromatizadas, influenciadas pelo Kagemusha, de Kurosawa, e
pelas fotografias de Leni Riefenstahl entre a tribo africana dos
nuba. Sdo também dignas de nota as interveng¢des do sobrenatural.
Esse delirio estético cria analogias com uma grande escola de
samba antropofagica, caldeirdo de uma civilizagdo tropical, geléia
geral brasileira. Isso no entanto ndo atrapalha a transmiss@o do que
me parece ser o verdadeiro tema subjacente do roteiro: como
muitas vezes o radicalismo ¢ inevitavel, ainda que signifique o fim
do sonho e da utopia. Uma minissérie televisiva de 1996, Zumbi,
rei de Palmares (direcdo Walter Avancini), falada em dialeto com
legendas em portugués, seguiu o0 mesmo enfoque (idem, 2001, p.
66).

O quilombo se apresentava como uma forga politica que a midia cinematografica
nao consegui alcangar no século XX. Talvez porque o quilombo ainda ndo tenha ganhado
as ruas, ndo tenha uma identificagdo como o todo do povo brasileiro sem a mediacdo da
militdncia ou da academia. E, para a midia, ¢ mais facil manter os esteredtipos do que a
incomoda reflexdo que leva ao questionamento do status quo; com a poderosa
representacdo do que poderia ser os quilombos ndo ¢ diferente, como se depreende do

depoimento da atriz Carmen Luz.

Desde 1978, quando comecei a trabalhar, até 1988, eu tive a
fantasia de que o unico trabalho real para um ator era o
mundo da televisdo. Entdo andei passando pela Globo e fiz
duas novelas onde representava uma escrava. Aquilo, para
outra pessoa, pode ndo ser um problema, mas para mim era e
¢. Eu ndo agiientava. Eu ndo me relacionava bem com a
perspectiva de que so se pudesse mostrar a imagem das
negras e dos negros através das novelas de época, em que a
gente so apanhava, ou beijava o mocinho, ou apenas passava
de um lado para o outro e as vezes a camara focalizava, para
que o publico em casa visse e vocé se sentisse atriz. Com
“Pacto de Sangue” eu sofri um choque muito grande. Em
uma das cenas eu vi um fato horroroso. Primeiro, porque eu
era do nucleo da casa grande, e ainda ndo tinha feito uma
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cena de quilombo. De repente eu vi, nessa gravacdo, um
quilombo enorme, com mais de 200 negros. Aquilo me
pareceu um filme de terror, porque a reproducdo da cena era
muito real. Era muita gente apanhando, muita gente
cambaleando... Se nds estivéssemos questionando isso, eu
aceitaria, mas estavamos so reproduzindo. E eu pensei
naquele instante: “Eu ndo quero esta historia para mim, eu
quero contar a historia de um negro contempordneo. Eu
quero contar uma historia de um negro sabedor de ontem,
mas aqui, agora. Pensando para frente.” E naquele
momento decidi que ndo queria ser mais atriz, queria ser
diretora (LUZ, 2002, p. 74, grifos nossos).

Nota-se no depoimento de Carmen Luz a capacidade mantenedora de esteredtipos
da teledramaturgia, a auséncia de questionamento da condi¢do negra e de vontade de se
pensar um negro contemporaneo, que dizer, fazer com que finalmente o negro brasileiro
tenha o seu momento pos-colonial e seja, de fato, do “aqui, agora”. E preciso trazer esse
negro do passado, enfrentar o presente midiaticamente esterotipado, levando-o a um futuro
a ser construido por ele proprio, de vez que a cinematografia do século XX ainda reproduz
o discurso colonial. “O esteredtipo, entdo, como ponto primdrio de subjetificacdo no
discurso colonial, tanto para o colonizador como para o colonizado, ¢ a cena de uma
fantasia e defesa semelhantes — o desejo de uma originalidade que ¢ de novo ameagada
pelas diferencas de raga, cor e cultura” (BHABHA, 2003, p. 117).

Por véarias vezes os negros organizados, primeiro em Sdo Paulo depois no Rio,
tentaram combater os esteredtipos produzidos pela midia por meio da chamada “imprensa
negra”, num periodo que se estendeu, segundo Clovis Moura (2002), de 1915 a 1963. Eram
jornais que demonstravam preocupacdo com a educa¢do do negro, que condenavam vicios
como o alcoolismo e a boemia, tentado determinar regras morais a populacao negra. “Mas o
nucleo basico de pensamento ¢ o mesmo: a posi¢do do negro diante do mundo branco.
Algumas vezes eles assumem um cardter reivindicativo, outras vezes, um contetido
pedagogico, mas sempre procurando a integragdo do negro” (MOURA, 2002, p. 6). Os
negros procuravam fazer uma releitura do termo “raga” (acreditamos que, da maneira como
era utilizado, ndo se pode falar, neste caso, de conceito), como algo que pudesse unir os
negros em geral — o que, em verdade, nunca ocorreu. Na maioria das vezes, os jornais se

mostravam apoliticos no sentido partidario, preocupando-se quase exclusivamente com a
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“questdo negra”, caracteristica que so foi alterada a partir de 1945. Os negros enfrentavam
uma batalha discursiva na tentativa da auto-qualificacao.

Mas foi no Rio de Janeiro que surgiu o talvez mais importante jornal da imprensa
negra. O militante negro e ativista cultural Abdias Nascimento parece ter compreendido a
for¢a que a metafora quilombola carregava consigo. Em 1948, o Teatro Experimental do
Negro, grupo também fundado por Nascimento, publicava Quilombo, periddico bem
diferente daqueles jornais negros impressos anteriormente. Quilombo € por alguns
considerado a primeira manifestagdo erudita da cultura negra no Brasil (GUIMARAES,
2002, p. 12). “O Quilombo reuniu um elenco de grandes nomes de nossas artes e ciéncias,
brancos e negros, num projeto inédito e unico, nunca depois repetido, de luta contra o
racismo no Brasil” (idem, p. 11). O projeto (1948-1950), mesmo em tempos atuais, tem
carater vanguardista, que ainda hoje se faz notar quando se 1€ este trecho do editorial do

primeiro nimero do jornal, assinado por seu idealizador.

O nosso trabalho, o esfor¢co de Quilombo ¢é para que o negro
rompa o dique das resisténcias atuais com o seu valor humano e
cultural, dentro de um clima de igualdade democratica que assegura a
todos os brasileiros igualdade de oportunidades e obrigagdes. Os
atentados a essa paridade juridica, e de fato praticados freqiientemente
em nosso meio, sdo anti-democraticos, separatistas e lesivos a
integracao nacional da qual o negro é um dos principais protagonistas.
Nos recusamos o “gueto”, a ‘linha de cor’ que dia a dia vem se
acentuando em nossas relagdes sociais tentando exilar-nos em nossa
terra ¢ em nosso espirito. Nada temos com os partidos, nem os
chamados democraticos, nem da direita, nem da esquerda — que sempre
exploram o negro eleitoralmente (Edison Carneiro). Muito menos
advogamos uma politica negra, mas sim uma vontade negra de ser
brasileiros com as mesmas responsabilidades de todos os brasileiros
(NASCIMENTO, p. 19 e 24).

Nas décadas seguintes, junto com caminhada do Brasil rumo a industrializagao, o
crescimento acelerado dos aglomerados urbanos, a imagem de um quilombo parecia estar
definitivamente colada a Historia, ao Passado, mais especificamente ao passado puramente
extrativista do Brasil, o mesmo passado que a Republica e sua manifestacdo ideologica,

. . ~ 49 . e o
positiva, a modernizagao, tentava superar, e esquecer . E isso, inicialmente, com o auxilio

* E certo que em alguns momentos e situagdes pontuais a metafora sempre mitica do “quilombo” voltava a
ser utilizada como sindnimo de luta e de “retorno” as tradicdes. Na década de 70, Paulinho da Viola e
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de sua midia impressa. Como teoriza Rodrigues sobre a “amnésia da temporalidade
moderna”: “O passado ¢ revivido ou ‘revisitado’ sob 0 modo da reanimac¢do museiforme e
nao como continuidade de um conteudo axiologico. O que o retorno do antigo marca ¢ a
ruptura tanto em relagdo ao que antecede como em relacdo a modernidade logo que ela se
institui. Alids, o passado ¢ retomado como modelo e s6 retorna depois de apagada a
memoria do seu uso. E desta amnésia da fungfio concreta originaria que se alimenta a mais
valia gerada com o retorno de sua forma” (1997, p. 56).

A tentativa de ruptura material com o passado colonial ¢ um dos fatores que explica
a supressao da existéncia fisica do quilombo na ordem do discurso jornalistico. Ainda que
encontrados em quase todo o territdrio nacional, os quilombos foram invisibilizados. Foi
s6 no final da década de 70, com a “descoberta” de uma comunidade formada
majoritariamente por negros que o quilombo (o conceito de “remanescente” so viria a ser
trabalhado, e reconhecido, uma década a frente, com a promulgacdo da nova Constituigdo)
voltou efetivamente as paginas da midia no Brasil. Mas ndo sem “o fundo arcaico que os
campos dos media’® se alimenta em permanéncia, constituido por todo um conjunto de
estratos subterraneos, por um imagindrio mitico primitivo” (idem, p. 153, grifo do autor). A
midia fora surpreendida e expressou sua surpresa com a descoberta do Cafundo,
comunidade formada majoritariamente por negros, em Salto do Pirapora, Regido de
Sorocaba, a mais de 150 quildmetros de Sao Paulo. Fry e Vogt (1996, p. 15), assim
referem-se a “novidade” representada por aquele povo que parecia ter saido das paginas dos
livros da histografia oficial de entdo: “A sua ‘descoberta’ ¢ relativamente recente. Data de

1978. Para ser mais exato, do dia 10 de mar¢o de 1978, quando 14 estiveram os primeiros

Candeia, cansados de compor sambas enredo simplesmente para o espetaculo criaram o Grémio Recreativo
Arte Negra Escola de Samba Quilombo. Na andlise de Coutinho (2002, p. 157), “o termo quilombo se
ajustava perfeitamente a estratégia dos sambistas, pois, tal como os antigos quilombos criados pelos negros
em luta contra a escraviddo, a escola de Candeia e dos sambistas revoltados contra a expropriagdo da cultura
negra era um espago de resisténcia, isolado no interior do sistema, onde se buscava reorganizar a cultura
negra. (...) A criagdo de uma nova escola implicava a invenc¢do de uma nova tradi¢do. Talvez se deva atribuir
a vida curta da Escola de Samba Quilombo o fato de ndo haver entre seus participantes o sentimento de co-
pertencimento a uma comunidade transcendente”.

> Na defini¢do de Rodrigues (1997, p.152-3, grifos do autor): “(...) campo dos media é a designagdo que aqui
utilizamos para dar conta da instituicdo de media¢do que se instaura na modernidade, abarcando, portanto,
todos os dispositivos, formal ou informalmente organizados, que tém como fungdo compor os valores
legitimos divergentes das instituicdes que adquiriram nas sociedades modernas o direito a mobilizarem
autonomamente o espago publico, em ordem a prossecu¢do dos seus objetivos e aos respeito dos seus
interesses. Por estes motivo, nem todas as fun¢des dos meios de comunicagao social ou dos mass media se
inscrevem na logica institucional dos campo dos media, assim como muitas fun¢des de mediagdo sdo
asseguradas por dispositivos distintos dos meios de comunicagdo social”.
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jornalistas. As primeiras noticias apareceram no jornal Cruzeiro do Sul, de Sorocaba, e em
O Estado de S. Paulo no dia 19 de margo do mesmo ano. Nesse dia também estivemos no
Cafund¢6 pela primeira vez”.

Chamou a atencdo da sociedade midiatizada o fato de os moradores do Cafundé
supostamente falarem uma “lingua africana”, o que lhe conferia a ligagdo essencial com a
Africa, e a0 mesmo tempo lhe garantia o componente exotico, auténtico, mais do que
palatavel ao gosto do jornalismo de espetaculo, ou, dito de outro modo, que faz da
exotizacdo do “Outro” um espetaculo, a exemplo de manchetes freqiientes e de cunho
essencialista e simplista fazendo referéncias de uma “Africa no Brasil”, mas sem pretensdo
de uma unido politica negra.”'

O que chamou a aten¢@o dos académicos e da midia foi o fato de alguns moradores
falarem uma suposta “lingua africana”. A noticia da “descoberta” do Cafundd, depois de
veiculada no Cruzeiro do Sul e em O Estado de Sdo Paulo, continuou no Jornal da Tarde,
Folha de Sao Paulo, Veja, Istoé, no programa Fantastico da Rede Globo, entrevista na TV
Bandeirantes. A BBC também se interessou pelo “auténtica tribo africana localizada nas
proximidades de Sao Paulo, a maior e mais industrializada cidade do pais!” (VOGT e FRY,
1996, p. 17). Mas a rede inglesa desistiu do projeto. Na hipdtese dos dois pesquisadores
isso teria ocorrido, porque, afinal, o Cafund6 ndo era assim tdo autenticamente africano.
“Na imprensa, o Cafund6 tem recebido as mais diversas designac¢des. Ora trata-se de um
‘povo distante da chamada civilizagdo’, ora ¢ apenas ‘um grupo negro’, as vezes ¢ uma
aldeia, quando ndo uma aldeia angolana, outras vezes ‘terra preta’ (...) e, mais recentemente
[segunda metade da década de 90 do século passado], tem sido um quilombo” (idem, p.

264). Mas por que o termo voltou a ser utilizado?

2.2 A construgao social do discurso “remanescente de quilombo” na
midia

> Na definigdo lapidar de Guy Debord (1997, p. 17): “O espetaculo ndo deseja chegar a nada que nio seja ele
mesmo”.
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Muitos discursos puderam ser construidos ou re-construidos a partir da Constituicao
de 88, que ja nasceu calcada no discurso da “Constituicdo Cidadd”. Um dos discursos
construidos no Brasil pelos movimentos sociais, pela academia e pela imprensa foi o do
“remanescente de quilombo”. O que, para muitos, antes poderia ser visto como uma no¢ao
até mesmo criticavel em funcdo de sua carga historica foi reordenada, recebeu uma nova
roupagem conceitual, transformando-se em sindnimo de luta das minorias — e ndo apenas
dos moradores dos quilombos pds-coloniais (o proprio termo pds-colonial, ndo se ignora,
ganhou um grande peso nos meios académicos, termo que, aos poucos, vai se ajustando aos
discurso dos movimentos sociais e de parte da esquerda, como se atesta nas leituras de
jornais). Nosso objetivo aqui €, por meio da andlise de discurso, apontar como esta
transformacdo conceitual, ou melhor, este novo conceito (“remanescente de quilombo™) foi
trabalhado. A analise de discurso utilizada ¢ aquela definida e atualizada por Pinto (2002):
que procura explicar, descrever e avaliar de maneira critica a producdo de textos (produtos
culturais) que circulam na sociedade produzindo sentidos; estd pratica analitica concebe o
modelo dependente do contexto, critico-explicativo, desconfia da letra do texto e observa as
formas sociais que o engendraram, evita a interpretacdo de conteudos, utiliza os conceitos
de discurso e ideologia e faz comparagdes (p. 13-4). Nesta sessdo, utilizamos as
ferramentas da analise de discurso que consideremos mais importantes para a analise deste
ponto de nosso objeto de pesquisa — a construcdo social do discurso “remanescente de
quilombo” na midia. Para tanto, sdo necessarias mais algumas linhas explicativas quanto ao
problema.

Ap0s a ditadura militar, o Brasil parecia disposto a corrigir o maior nimero possivel
de injusticas sociais, a0 mesmo tempo em que procurava criar garantias aos empregados,
direito as mulheres, o pagamento de dividas sociais aos indios e demais “comunidades
tradicionais”. Estavam criadas as condi¢cdes sociais para o surgimento da “Constituicao
Cidada”, que menos de duas décadas depois seria responsabilizada, principalmente em
criticas neoliberais, por engessar as relacdes trabalhistas, entre outros ataques politicos.
Porém, mais do que isso, o texto constitucional foi o resultado possivel do jogo que
finalmente deslocava nichos de poder e de ideologia no pais numa outra semiose social. O
ideolodgico ¢ analisado como um conceito que esta presente no texto através das regras

formais de geracdo de sentido deixadas na “superficie textual” — ali estavam todas as
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interferéncias e pressuposi¢des que necessitaria o coemissor, a quem o texto se dirige, para
a conexao entre frase, o texto e o sujeito no mundo: em teoria — ¢ saudavel pensar assim — o
texto constitucional se dirige ao povo brasileiro. Quanto ao poder, naquele primeiro
momento de euforia pds-constitucional, parecia que os movimentos sociais, que tanto
haviam influenciado o texto constituinte, conseguiram dar “a ultima palavra”. O poder
frise-se, ¢ definido, para efeito de andlise de discurso, “como ferramenta analitica, € ndo o
poder concreto” (PINTO, 2002, p. 44-7).

O ano de 1988 foi marcado pelos trabalhos da Assembléia Constituinte e as
comemoragdes do centenario da Lei Aurea, o que provocou um boom revisionista sobre a
histéria da escraviddao/abolicdo no Brasil. Vinham a pauta discussdes sobre relagdes raciais
e as condicdes sociais do negro brasileiro como nunca antes havia acontecido em debate
publico. “Esse contexto permitiu que o artigo que atribui direitos territoriais a
‘comunidades remanescentes de quilombos’ fosse inserido sem maiores discussoes na Carta
Constituinte, mais como um ato de reparagdo de erros histdricos, que como um elemento de
transformacdo ou de ordenamento do presente. Foi apenas em 1995, quando se comemorou
o tricentenario de morte de Zumbi dos Palmares, que o tema dos quilombos, da rebeldia
negra ¢ de sua heranga, prolongando os debates de 1988, se autonomizou com relagdo
aquela vasta pauta, comecando a produzir seus impactos” (ARRUTI, 2002, p. 3).

O autor explica que o debate sobre “remanescentes de quilombos”, até entdo restrito
a atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e do Ministério Publico Federal (MPF) em
um Unico caso no sertdo baiano, o caso de Rio das Ras, expandiu-se por varios estados
(entre eles, os da Amazonia brasileira, notadamente o Para, Estado que mais concedeu
titulos definitivos de terra aos “remanescentes”), ganhando destaque na imprensa e se
tornando objeto de debates politicos e andlises académicas. Uma mobilizacdo cada vez
mais ampla pela “busca de direitos” com base no “artigo 68” iniciou um largo processo de
recuperagdo do que € ser um quilombola, de sua identidade. Ora, sabemos que o que
chamamos de identidade ¢ construido nos discursos. E naquele momento o embate
discursivo das comunidades negras visava aproveitar os discursos favordveis que se
aglutinavam em torno da perspectiva de uma nova constituicdo, de novas praticas sociais

por tanto; e, como observa Pinto (2002, p. 28):
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Definir os discursos como praticas sociais implica que a
linguagem verbal e as outras semidticas com que se constroem o0s
textos sao partes integrantes do contexto socio histérico e nao alguma
coisa de carater puramente instrumental, externa as pressdes sociais.
Tém assim papel fundamental na reproducdo, manutengdo ou
transformagao das representacdes que as pessoas fazem e das relagdes e
identidades com que se define numa sociedade, pois € por meio dos
textos que se travam as batalhas que, no nosso dia-a-dia, levam os
participantes de um processo comunicacional a procurar “dar a ultima
palavra”, isto ¢, ter reconhecido pelos receptores o aspecto hegemonico
do seu discurso (2002, p. 28).

Arruti argumenta que a nocdo de ‘“remanescente”, pensada como categoria
etnoldgica e legal, surgiu como um marco fundamental naquele contexto, em fungdo de sua
inegavel referéncia a “temporalidade” e ao jogo estabelecido entre continuidades e
descontinuidades sociais. A mesma categoria que o “artigo 68 estabeleceria para dar conta
de uma questdo originalmente tdo distinta como a das comunidades negras rurais (2002,
p.3). Noutras palavras, o termo quilombo carregava em si a resisténcia as injusticas
econdmicas, politicas e sociais, a Historia, e a Africa — uma retdrica negra. Nao queremos
por em duvida a reivindicacdo destes grupos rurais negros, de vez que o peso da palavra
“retorica” poderia até mesmo sugerir atos de fingimento dessas comunidades — as criticas
feitas aos praticantes da retdrica por Socrates e Platdo atravessaram os séculos e até hoje
lhes imputam uma carga negativa. Porém, ¢ fato que os movimentos negros de todo o pais
foram apanhados de surpresa pela inclusdo do artigo 68 na Constituicdo que garantia os
direito de posse coletiva as terras ja ocupadas pelos negros, e ndo tiveram tempo de discutir
a lei como queriam (ARRUTI, 2002). Desta maneira, estes grupos efetivamente utilizaram
“uma técnica de producdo discursiva centrada mais na emog¢ao do que na razdo” (PINTO,
2002, p. 17) para se fazer visiveis. E isso ocorreu principalmente no inicio dos anos 90,
antes, durante e depois, por exemplo, da concessdo do primeiro titulo de terra aos
remanescentes na Amazonia, em Oriximina, no Para, em 1995.

Antropologos e juristas passaram a julgar o que era uma area de remanescentes de
quilombos porque eram necessarios laudos comprobatorios definindo se determinada area
era ou nao de “remanescente de quilombos”. O discurso do remanescente surgia assim de
fora para dentro, vindo da academia, da militdncia negra, surpreendendo moradores de

muitas comunidades. Os negros aquilombados passaram sua existéncia no pais sendo
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definidos pelos “Outros”, numa ag¢do que continua nos dias atuais: o conceito de
remanescente de quilombo ainda estd sendo construido mais pela academia e pela
militdncia negra do que pelos proprios “remanescentes”. Tal discurso, claro, de maneira
atabalhoada ou ndo, esta sendo utilizado e requalificado pelos “remanescentes de
quilombos”. Ora, o artigo 68 foi parar na Constitui¢do sem o suficiente debate com as
pessoas mais interessadas no assunto. O artigo oferece defini¢gdes vagas e margens para
mais de uma interpretacdo: a época de sua redagdo, era a pressa necessdria — o pais
precisava reparar injusticas ainda que sem uma reflexdo pontual e prévia. Na andlise que
fazem do desenvolvimento do conceito de “remanescentes de quilombo” Carvalho, Schmitt
e Turrati (2002, p. 4), constatam: “(...) foi a producdo cientifica ainda atada a exegeses
restritivas e pouco plasticas que subsidiou a luta politica em torno das reivindicagdes da
populacdo rural negra que, sofrendo expropriagdes incessantes, se colocava como um
segmento especifico no palco dos movimentos sociais. Desta forma, a denominagdo
quilombo se impds no contexto da elaboracdo da Constitui¢do de 1988”.

Atualmente, muitos sdo os fatores para se determinar o que ¢ uma “area de
remanescentes de quilombos”, desde a heranga, a doagdo de territorio, sentimento de
pertenca a um grupo, reproducdo do modo de vida em um determinado lugar. Mas outro
fator: a auto-atribuicdo, ou seja, o grupo se reconhecer como “remanescente de quilombo”,
0 que provocou a ira de setores conservadores e mesmo de alguns académicos que tiveram
o seu poder de produgdo de sentidos, a medida que sua mediacdo para a defini¢do do grupo
foi em muito relativizada. O Partido da Frente Liberal (PFL) chegou a ajuizar uma agao
direta de inconstitucionalidade no Supremo Tribunal Federal citando o presidente da
Republica pela publicagdo do decreto n® 4887, de 20 de novembro de 2003. O documento
determina que o critério para a identificagdo, reconhecimento, delimitacdo e titulacdo das
terras ocupadas por grupos de remanescentes de comunidades quilombolas ¢ o da auto-
atribui¢do. A a¢do, que ainda aguarda decisdo judicial, tem a ver direta e indiretamente com
a luta pela posse de terra. Ninguém sabia exatamente quantas areas de remanescentes de
quilombos havia no Brasil quando da aprovacao do artigo 68 das Disposi¢des Transitorias

da Constituicdo de 1988. Estima-se que as 2.228 areas’> conhecidas até 2005 ocupem cerca

> CADASTRO dos Territérios Quilombolas do Brasil. Brasilia: Centro de Cartografia Aplicada e Informacio
Geografica/UNB, 2005.
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de 5% do territorio nacional: algo como 40 milhdes de km?. E, como sabemos, territorio ¢
poder™.

Quando um partido conservador se esfor¢ca para barrar o direito de auto-
representacdo de um grupo, isto ¢, quando tenta impedir que este grupo produza sentidos
sobre si mesmo, estamos diante de um problema de enuncia¢do de um discurso claro e com
objetivos praticos, definidos, terrenos. Trata-se de um discurso politico, isto ¢, de produzir
enunciados contra outro discurso politico que tenta se instalar. “O discurso como pratica
politica estabelece, mantém e transforma as relagdes de poder e as entidades coletivas
(classes, blocos, comunidades, grupos), entre os quais existem relacdes de poder. O
discurso como pratica ideoldgica constitui, naturaliza, mantém e transforma os significados
do mundo de posi¢des diversas nas relagdes de poder” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 94). O
que os defensores da auto-atribuicdo pretendiam era efetivagdo de um novo campo social,
resultado de préaticas politicas, mas agora em plena elaboracdo discursiva. Como explica
Rodrigues (1997, p. 146): “O processo instituinte de um determinado campo social realiza-
se através de processos rituais. De uma maneira geral, um processo ritual ¢ um
encadeamento de discursos e de gestos publicamente visiveis que se desenrolam num
espago ¢ numa temporalidade proprios, separados, por conseguinte, dos espacos e dos
momentos de vida quotidiana. Mesmo quando a sua origem ¢ funcional, a memoria desta
funcionalidade originaria ¢ cuidadosamente apagada, de modo a originar uma forma
especifica de investimento, a forma simbdlica”. A reacdo a um novo campo natural é quase
sempre esperada pelos agentes da batalha discursiva, j4 que o que estd em jogo ¢ a
construcdo social da realidade, da acdo sobre uma regularidade e inteligibilidade das coisas.
E por isso que, para Foucault (1996, p. 53) “deve-se conceber o discurso como uma
violéncia que fazemos as coisas, como uma pratica que lhes impomos em todo o caso; e é
nesta pratica que os acontecimentos do discurso encontram o principio de sua
regularidade”.

Em 1998, a cultura dos projetos de gabinete afetou diretamente as vidas daquelas
comunidades tradicionais que tiveram, e t€m, de aprender a lidar com a nova realidade. O

Brasil, mais uma vez, se planejou de cima para baixo. Mas essa parece ser uma atitude

> A relagido entre territorio e poder ha muito vem sido discutida na Geografia, como em RAFFESTIN,
Claude. Por uma geografia do poder. Sdo Paulo: Atica, 1993.
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coerente com a heranga da experiéncia da colonizagdo brasileira que, para Silviano
Santiago, ¢ basicamente uma “operacdo narcisica, em que o outro ¢ assimilado a imagem
refletida do conquistador, confundido com ele, perdendo, portanto, a condi¢do tnica de sua
alteridade”. E mais: “A cultura oficial assimila o outro, ndo ha duvida; mas, ao assimila-lo,
recalca, hierarquicamente, os valores autdctones ou negros que com ela entram em embate.
No Brasil, o problema do indio e do negro, antes de ser questdo do siléncio, ¢ a da
hierarquizagdo de valores”(SANTIAGO, 1982, p. 15-17, grifos do autor).

E por isso que a retérica teve de ser um instrumento discursivo utilizado porque,
como vimos acima existem muitos outros discursos de interesses dispares envolvidos. Sao
criticas, contra a titulagdo das areas dos “remanescentes de quilombos” feitas por: a)
latifundiarios, que desejam ver as terras dos negros fatiadas, o que tornaria mais facil
adquiri-las aos poucos e por precos irrisorios — portanto, eram contra o discurso das “terras
coletivas” como defendem os “remanescentes” politizados; b) mineradoras, desejosas de
explorar areas ricas em minério ocupadas pelos negros, que afirmaram, ao lado mesmo de
orgdos oficiais como o extinto IBDF, que os remanescentes agrediam “a natureza” e
funcionavam como enclave ao desenvolvimento; d) e de comerciantes que ndo raramente se
irritam com a concorréncia da produgdo agricola excedente dos negros, for¢ando-os a
corrigir seus precos para baixo.

Todos esses discursos tiveram de ser apreendidos, passando a integrar o discurso do
“remanescente”, mas dessa vez utilizados ao seu favor pelo dispositivo do contraditorio
(tdo querido aos juristas e ja praticado pelos mestres gregos da Antigiiidade). Nesses
“discursos negros” foram apresentados argumentos éticos e patéticos, que se destinavam a
capturar a aprova¢do da chamada opinido publica também pelo lado emocional.
Modernamente, Mikhail Bakthin mostrou que todo texto — aqui o texto do “remanescente”
— se constréi por meio de um debate com outros, o que o autor russo chamou de
dialogismo. Mais do que isso, para Bakthin: “A palavra, como fendémeno ideoldgico por
exceléncia, estda em evolugdo constante, reflete todas as mudancgas e alteragdes sociais. O
destino da palavra ¢ o da sociedade que fala” (1999, p. 194). Nesse sentido, ¢ necessario ter
em mente a ampliacdo do conceito foucautiano de ordem de discurso feito por Fairclough,
passando a entendé-lo também como uma seqiiéncia em que cada discurso substitui o

anterior — e ai refletindo as alteragdes sociais descritas por Bakthin. Nao por acaso, apds o
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conceito de “ordem do discurso”, a andlise de discurso passou a dar mais atengdo as
transformagdes que os textos sofrem freqlientemente através de redes sociais de praticas
discursivas (PINTO, 2002).

O discurso dos remanescentes de quilombo foi surgindo em meio a essa polifonia
(termo cunhado por Bakthin representando o discurso que traz muitos discursos consigo)
pos-constitucional. Em maior ou menor grau, em vdrias partes do pais, o discurso do
remanescente edificado por militantes, negros rurais e, principalmente, pela academia,
ganhou corpo na sociedade e, como ndo poderia deixar de ser, na imprensa, ou como
prefere Pinto (2002), na ordem dos discursos jornalisticos. Vamos ver como estes discursos

sdo produzidos e consumidos pelos jornais em dois pequenos exemplos a seguir:

Quilombolas reivindicam um plano de desenvolvimento para as suas comunidades —
17 jul.2003 — Ministério do Desenvolvimento Agrario

Seis integrantes da Comissdao Nacional de Quilombolas, de diversas regidoes do Pais, estdo
em Brasilia até amanha (18) para discutir um plano de desenvolvimento para as suas comunidades.
Eles estdo participando de reunides junto aos orgdos federais que integram um grupo de trabalho
criado especialmente para esse fim. A principal reivindicagdo ¢ a demarcagdo dos territorios
remanescentes de quilombos e a publicacdo de um novo decreto que redefina as competéncias para
a regularizacdo dessas areas. O ultimo decreto sobre o tema, publicado em setembro de 2001,
delega a competéncia a Fundacdo Cultural Palmares e uma portaria, da mesma €poca, impede o
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra) de atuar nas comunidades. O grupo ja
discutiu o assunto com a coordenacdo do Programa de Ag¢des Afirmativas do Ministério do
Desenvolvimento Agrario (MDA).

A titulacao das terras remanescentes de quilombos significa a verdadeira libertacdo da
escraviddo para o paraense Silvano Silva Santos. Integrante da comunidade Oriximina, ele garante
que essa luta ndo € apenas sua, mas representa o ideario dos quilombolas brasileiros. Na sua
opinido, a Lei Aurea significou apenas um artificio para a manutencio do regime de escravidio.
"Esta ¢ a primeira vez na historia do Brasil que temos a oportunidade de discutir e trabalhar para a
criagdo de um decreto de lei que venha beneficiar as nossas comunidades”, enfatizou. "Queremos
que a titulagdo de terras volte para a competéncia do Incra".

Gongalina Almeida que ¢ da comunidade Mata Cavalo, de Mato Grosso, considera
subumanas as condigdes de vida em algumas comunidades quilombolas. Por isso, além da
demarcagdo das suas terras, também buscam o desenvolvimento de outras politicas publicas
voltadas as suas singularidades. A capacitacao de professores para atuar nas comunidades ¢ um dos
exemplos, além de outras conquistas nas areas de educagdo, saude e cultura. "Estamos tendo a
oportunidade de apresentar para cada ministério os pontos que defendemos", disse Gongalina.
"Antes as decisoes vinham de cima para baixo ¢ agora a gente, que realmente sente na pele a
discriminagdo, esta podendo apresentar estas politicas para a promover a igualdade social".

A inclusdo de representantes dos quilombolas nos foruns de consulta do Plano Plurianual
2004-2007 e no Conselho Nacional de Desenvolvimento Rural Sustentavel sdo algumas agdes ja
concretizadas pelo MDA neste ano para o desenvolvimento de politicas publicas voltadas a essas
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comunidades. Segundo a assessora do Programa de A¢des Afirmativas, Renata Leite, as politicas
estdo voltadas para a organizagdo e apoio a producdo, promog¢do do acesso a terra e a equipamentos
de infra-estrutura, fortalecimento ¢ ampliagdo da cidadania e articula¢do integrada entre orgaos
oficiais. Também integram o grupo de trabalho que discute o plano de desenvolvimento para os
quilombolas os Ministérios da Educagdo, Saude, Justica, Defesa, Assisténcia Social, Segurancga
Alimentar e Combate a Fome, Casa Civil, a Secretaria Especial de Promogao da Igualdade Social e
a Advocacia Geral da Unido.

O titulo da matéria deixa claro que, aparentemente, o termo “quilombola” ndo ¢é
mais estranho aos leitores que se interessarem por essa noticia produzida pelo Ministério do
Desenvolvimento Agrario. Ninguém discute o que os quilombolas sdo, demonstrando-se
assim que esse problema — o da identidade de grupo — foi superado. Ou seja, hd um
contexto situacional que pressupde saberes anteriores a enunciagdo (MAINGENEAU,
2002, p. 27), aqui especificamente a luta por reconhecimento dos moradores das areas dos
remanescentes de quilombo ou das terras de preto, como preferem alguns antropdlogos. O
discurso quilombola ¢é, assim, processo discursivo em permanente construgao,
principalmente por meio de discursos mididticos, que precisam ser codificados.
Entendemos esta codificacdo feita como nos termos propostos por Stuart Hall: ¢ sob a
forma discursiva que o texto quilombola, visto aqui como produto de circulagdo na midia
para diferentes destinatarios (audiéncia), se realiza. Consumido, o discurso ¢ transformado
mais uma vez em pratica social para que produza efeito. O destinatario ¢ a0 mesmo tempo
fonte e receptor da mensagem mididtica (estendo para os textos impressos a argumentagao
de Hall para a compreensdo da mensagem televisiva), pois ha um determinado nimero de
feedbacks indiretos e estruturados no processo de producdo do discurso na midia. Ora, a
representacdo do quilombola na midia ndo ¢ propriamente o quilombola, mas uma
apropriacdo da imagem do “quilombola”; e, como alertou o jamaicano em relagdo a este
tipo de pesquisa (por exemplo, as representacdes sobre a violéncia), ¢ preciso compreender
esta distingdo epistemoldgica. Nesse sentido, “a realidade existe fora da linguagem, mas ¢
constantemente mediada pela linguagem ou através dela: e o que nds podemos saber e dizer
tem de ser produzido no discurso e através dele”. O tedrico esclarece que ndo héa grau zero
em linguagem — a aparente fidelidade da representacdo a coisa ou ao conceito representado
¢ o resultado de uma pratica discursiva (HALL, 2003, p. 388-93). Os “remanescentes de
quilombo” pretendem se fazer visiveis junto a sociedade brasileira. Por meio da produgao

dos discursos esta sendo possivel influir no processo de classificagdes do mundo social,
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cultural e politico, que constituindo o que Hall chama de ordem cultural dominante. A
estrutura do discurso de dominancia pode ser posto abaixo na medida em que um
acontecimento novo (a noc¢do de “remanescente de quilombo” criado pela Constitui¢ao de
88 ¢ um desses acontecimentos), vai contra os “construtos do senso comum”; o
conhecimento “dado como certo” ¢ alocado para seus nichos discursivos para que possa
fazer sentido. Os quilombolas organizados, aliados a académicos e a militancia, pretendem
intervir na montagem das “defini¢des dominantes” — mais aceitas pela sociedade — que sdo
utilizadas pela midia, levando as “interpretacdes hegemdnicas” dessa mesma sociedade.
Hall acredita que ¢ possivel contrapor-se a esse ponto de vista hegemdnico (tido como
“natural”, “6bvio”, “inevitdvel”) por meio de uma versdo negociada, que reconhece a
legitimidade das defini¢des hegemdnicas, mas em nivel localizado funciona com excegdo a
regra, fazendo uma aplicagdo mais negociada as “condi¢des locais”. Hall vé ai uma visdo
atravessada de contradi¢des (ibidem, p. 396-402). O codigo de oposi¢do para explicar o
objeto desta tese poderia ser exemplificado por meio do discurso quilombola posto em
oposicao ao discurso do progresso, da modernidade.

Continuando com a andlise do texto jornalistico mais acima, o verbo do titulo
encontra-se no presente do indicativo na suposi¢do de que o enunciador vai motivar o
destinatario a tomar conhecimento dos acontecimentos “recentissimos”. Mas a verdade ¢
que, desde meados dos anos 80, o debate em torno da questdo da titularidade das terras de
preto ganhou corpo no pais, recrudescido pelo advento da Constituicdo de 88. Como o
enunciador ¢ o proprio Ministério, a noticia ganha um ar oficial, uma vez que se deixa claro
quem ¢ o sujeito da enunciagdo ainda que este sujeito ndo seja uno, em seus discursos estao
presentes varios outros, como ¢ possivel detectar: o discurso do quilombola estd presente
logo no primeiro paragrafo — ninguém duvida que aquelas terras lhes pertencem, trata-se
apenas de acelerar processos burocraticos para a demarcacdo de terras, mas o ser
quilombola ¢ apresentado como um fato, por motivos que acreditamos ter explicitado
acima. O paragrafo seguinte ¢ eivado de frases amplamente aceita pelos coenunciadores a
quem o texto preferencialmente se destina (integrantes de movimento sociais, antropdlogos,
membros de outras areas de “remanescentes de quilombos”, uma certa parte da esquerda
brasileira). Pincemos algumas delas: A titula¢do das terras remanescentes de quilombos

significa a verdadeira libertag¢do da escraviddo para o paraense Silvano Silva Santos. Esta
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¢ a construcdo do enunciador, o Ministério, que obviamente ndo tem interesse em
polemizar conceitos, tanto que, na mesma oracdo hd a aceitacdo da construcdo
“remanescente de quilombo” e a nada inocente frase “verdadeira libertagdo da escravidao”,
dando a entender (a nosso ver, corretamente) que soltura dos escravos em 1888 nao foi uma
libertagdo de fato. H4 nessa frase por tanto elementos que constituem as provas ética e
patética.

Ainda no mesmo paragrafo e seguindo esta mesma linha de raciocinio pautada pela
analise retérica, encontramos novas oragdes que procuram ser simpaticas a um provavel
sentimento de justica do publico leitor: "Queremos que a titulacdo de terras volte para a
competéncia do Incra", afirmou Silvano da Silva Santos ao Ministério que tem o Incra
sobre sua area de influéncia, ou seja, fragmento de uma totalidade mais ampla também
conhecida em andlise do discurso como cotexto, da mesma maneira que havia um contexto
situacional (MAINGENEAU, 2002) favoravel as declaracdes daquele “remanescente de
quilombo” que continuava a escrever a “ordem do discurso do remanescente de quilombo™:
nota-se que, por meio de Silviano (e com ele), fala antropdlogos, juristas, parte do Governo
Federal, liderangas negras do campo e da cidade, académicos. Voltemos, pois, ao discurso
de Silviano: "Esta ¢ a primeira vez na historia do Brasil que temos a oportunidade de
discutir e trabalhar para a criagdo de um decreto de lei que venha beneficiar as nossas
comunidades". Mas como isso ¢ possivel (“¢é a primeira vez”), se 17 anos atras, foi a
Constituicao de 88 que proporcionou o debate que hoje se trava em nivel institucional e
social em varios cantos do pais? E mais: por que ndo ha nenhum esclarecimento da
assessoria de imprensa do Ministério do Desenvolvimento Agrario, que produziu a noticia,
quanto a estas pequenas inverdades? Talvez porque o discurso do “remanescente do
quilombo” tenha se tornado, enfim, poderoso junto aos organismos oficiais do Brasil; numa
palavra, em alguns organismos institucionais tornou-se hegemonico. “Alem disso, a pratica
discursiva, a produgdo, a distribui¢do e o consumo (como também a interpretagdo) de textos
sdo uma faceta da luta hegemonica que contribui em graus variados para a reproducdo ou a
transformacdo ndo apenas da ordem de discurso existente (por exemplo, mediante a
maneira como os textos e as convengdes sdo articulados na produgdo textual), mas também
das relagdes sociais e assimétricas existentes” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 124). Em seguida,

o reporter desconhecido cita palavras como “singularidade”, “conquistas”, e ainda frases
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como “inclusdo dos representantes dos quilombolas”, assumindo uma posicdo pro-
quilombola — nada disso escrito neste texto jornalistico por acaso: o coenunciador, aquele
que se identifica com os personagens a quem o emissor se dirige: € a ele que cabe
interpretar o texto produzido. Também fica claro quem ¢ o sujeito da enuncia¢do ou
enunciador, definido pela a imagem ou lugar enunciativo que inclui tanto a imagem que o
emissor faz de si mesmo, quanto a imagem que faz do “mundo” ou universo do discurso em
jogo. O conjunto de enunciadores com os quais o emissor (repdrter, entrevistados) se
identifica ¢ que define sua imagem ou lugar enunciativo.

A consciéncia desse “lugar enunciativo” proporcionou as liderangas quilombolas a
formagdo de novos discursos, entendidos por isso mesmo como processos, cujo objetivo ¢ a
manutengdo — nem sempre obtida, evidentemente — da hegemonia do discurso,
principalmente junto a midia. Sim, porque, como definiu a Andlise do Discurso Francesa,
os discursos sdo praticas sociais determinadas pelo contexto sécio-histérico, mas que
também sdo partes constitutivas daquele contexto (PINTO, 2002), andlise que tem
privilegiado os textos impressos. O discurso dos “remanescentes” ndo deixa de se apropriar
de outros discursos que circulam no “mundo” (construido discursivamente), ja que todo o
discurso tem um didlogo com o outro — dialogismo (Bakthin). O pequeno texto a seguir
procura demonstrar como o contexto situacional torna propicio que o discurso do
“remanescente de quilombo” possa dialogar com outro, de acordo como contexto

situacional dado, no caso, o momento e o lugar da enunciagao.

Mata Cavalo: Quilombolas denunciam as "sessées de terrorismo'" — 18 jun.2003 —
Gazeta de Cuiaba

Os moradores da comunidade de Mata Cavalo, no municipio de Nossa Senhora do
Livramento, reclamam estar sofrendo "sessdes de terrorismo" por parte dos fazendeiros que brigam
pela posse da terra. Segundo a quilombola Gongalina Almeida, sdo rajadas de tiro durante a noite e
tratores que circulam sem parar. "As criancas ja ndo dormem e ndo comem direito. O final de
semana ¢ um terror”. Ela lembra que também esta sendo descumprido o que ficou conhecido como
"pacto de convivéncia". Intermediado no final do més passado pelos governos federal e estadual, e
Assembléia Legislativa, o acordo estabelecia uma trégua entre todas as partes envolvidas na briga
pela terra até que saisse uma decisdo final da Justiga.

Ontem, uma comissdo dos quilombolas procurou o presidente da Comissdo de Direitos
Humanos da Assembléia Legislativa, deputado Mauro Savi (PSB), para pedir ajuda. O parlamentar



115

esta convidando os fazendeiros para conversar. A reunido serd marcada ainda para esta semana.
Além disso, Savi se comprometeu a pedir providéncias por parte do governo do Estado, por meio do
secretario chefe da Casa Civil, Carlos Brito (PPS). O secretario foi designado pelo Executivo para
acompanhar o caso de Mata Cavalo.

Conforme Gongalina, a acdo dos fazendeiros acontece sempre nos finais de semana a noite.
"Eles fazem isso, porque ¢ mais dificil para nos acionarmos a policia nesses horarios. Estdo
amedrontando as pessoas. NOs queremos que a policia faca o desarmamento de todos no local.
Temos certeza que em Mata Cavalo ndo vai ser encontrada nenhuma arma. Precisamos de garantia
de seguranca", reclamou.

Valéria Cristina da Silva.

Na tentativa de chamar a atencdo para seus problemas, Gongalina Almeida ndo usa
o discurso da ancestralidade — portanto, do direito adquirido — para fazer ver ao destinatario
o direito dos “remanescentes de quilombos” a terra. Prefere utilizar nogdes plenamente
aceitaveis pelo senso-comum, principalmente depois do 11 de Setembro, nogdes, alias,
“compradas” por um editor do jornal logo no titulo da matéria (“sessdes de terrorismo”):
os moradores de Mata Cavalo dizem que os autores do “terrorismo” de que sdo vitimas sdo
os fazendeiros da regido. Em seguida, mais uma vez, recorrem aos argumentos patéticos
lembrando que as criancas ndo dormem nem comem direito e novamente classificando o
fim de semana da comunidade como “um terror”. Depois, € dito que os fazendeiros violam
“pactos”. As liderangas dos “remanescentes de quilombos” aprenderam a utilizar as
palavras e conceitos em destaque no momento no mundo, reconstruindo-as, afixando-lhes
novos significados. “Se nos situamos no nivel de uma proposi¢do, no interior de um
discurso, a separacdo entre o verdadeiro e o falso ndo ¢ nem arbitraria, nem modificavel,
nem institucional, nem violenta” (FOUCAULT, 1998, p. 14). Tem-se aqui, desta maneira,
ndo uma mentira, mas uma “vontade de verdade”. Nas palavras de Foucault: “E que se o
discurso verdadeiro ndo ¢ mais, com efeito, desde os gregos, aquele que responde ao desejo
ou aquele que exerce o poder, na vontade de verdade, na vontade de dizer esse discurso
verdadeiro que esta em jogo, sendo o desejo e poder?” (Idem, p. 20, grifo nosso).

O texto da reporter ¢ implicitamente simpatico aos quilombolas de Mata Cavalo. Ela
utiliza categorias que, como analisou Fairclough em sua andlise sobre textos da imprensa,
sdo parte de como ¢ o reporter e a audiéncia (destinatario), que sdo estabelecidas desde o
principio, no caso, da feitura da matéria. Ou seja, ¢ colocado em questdo como este
“mundo” ¢ construido; quais identidades sdo estabelecidas para aqueles envolvidos na

histéria (reporter, destinatdrio, personagens); qual a ligagdo entre os envolvidos. Isto ¢,
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representacdes, identidades e relagdes, que sdo elementos importantes para entender a
questdo proposta por Fairclough: o trabalho ideologico da linguagem da midia inclui
maneiras particulares de representar o mundo (o Arabe, o Favelado, o Negro), construgdes
de identidades e relagcdes sociais. Noutras palavras, a ideologia, que ¢ entendida pelo
lingliista como um significado a servigco do poder, que sdo proposi¢des implicitamente
supostas em textos que contribuem para a (re) producdo desigual de poder, relacdo e
dominagdo. E assim que a analise da linguagem pode ajudar as pesquisas culturais num
detalhado entendimento da producdo da midia: a andlise de discurso pode ser entendida
como uma tentativa de mostrar ligagdes sistematicas entre textos, praticas discursivas e
praticas socioculturais (FAIRCLOUGH, 1995).

Lembremos, mais uma vez, que ndo € nosso objetivo por em duvida a legitimidade
do pleito dos “remanescentes de quilombo”, mas analisar como uma pequena parte desse
discurso foi construido ao longo dos mencionados 17 ltimos anos. Também ¢ importante
lembrar que os embates discursivos sdo constantes e por vezes provocam vitimas inusitadas
e os negros também tém seus reveses, dai a importancia do polimento do discurso. Por
exemplo, ao fim do governo Fernando Henrique Cardoso, um veto presidencial
desconsiderou a versdo final do projeto de lei que regulamentaria o direito de propriedade
das “comunidades quilombolas” e o procedimento de sua titulagdo na forma do artigo 68 da
Constitui¢do. O texto do veto presidencial afirma que o direito estabelecido na Constitui¢ao
diz respeito aos individuos e ndo as comunidades, que ndo se trata de um direito coletivo e
sim individual, o que contraria 0 modo de vida dos “remanescentes” (e de seu discurso) e
debates travados durante dez anos entre cientistas, politicos, Ministério Publico Federal e a
propria Unido. Ou seja, a partir de entdo novos desdobramentos discursivos foram
necessarios tanto para manter como para destruir o veto presidencial, debates que se
estendem até hoje. Mas, como vimos, no dia 20 de novembro de 2003, o presidente Luiz
Ignacio Lula da Silva assinou o Decreto 4.887/03 que garante a participagdo do INCRA no
processo de titulagdo de “terras quilombolas”, dispensa a exigéncia de laudo antropolégico
(adota-se o critério da auto-atribuicdo) e, mais importante, volta a reconhecer a posse
coletiva das terras.

Discursos, como acredita Fairclough, sofrem mudangas em relagdo a mudanga

social e cultural, entendendo estes processos de mudanca como ocorrem nos eventos
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discursivos. Ha exercicios polifonicos de parte a parte na tentativa de se alcangar a sempre
pretendida hegemonia. Isso quer dizer que ¢é preciso, na andlise desses discursos, ter
presente o alerta tedrico de Fairclough: “A relacdo entre intertextualidade e hegemonia ¢
importante. O conceito de intertextualidade aponta a produtividade dos textos, para como
os textos podem transformar textos anteriores e reestruturar as convengdes existentes
(géneros, discursos) para gerar novos textos” (1998, p. 135). E quem gera novos textos esta
produzindo outros universos discursivos. No proximo capitulo, vamos tentar entender como
a imprensa apresentou estes diferentes universos discursivos tendo o quilombo como

conceito em construcdo, principalmente na Amazonia.

Palmares e Zumbi foram descobertos pelos
movimentos negros ha vinte anos. E um caso
raro e exemplar de como a historia se reescreve
sem cessar. E também uma demonstracio do
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direito a historia, sem a que os oprimidos e
desclassificados pouco avangam.

Joel Rufino dos Santos, Hoje em Dia, 27 mai.
1995.

3. AMETAFORA QUILOMBOLA

Ao longo desse capitulo tentaremos dar conta de alguns dos sentidos politicos
apreendidos na ordem do discurso jornalistico sobre o “remanescente de quilombo” para
em seguida fundamentarmos nossa leitura sobre a metafora quilombola em gestacdo no
Brasil contemporaneo, concretamente a partir da proposta analitica sugerida por Stuart Hall
(2002). Entretanto, além de uma andlise discursiva dos textos da midia, principalmente da
imprensa, sobre o ‘“remanescente”, optamos por uma “ida a campo”, numa ag¢do
investigativa quase antropologica, realizando entrevistas com liderancas comunitarias,
observagdes, e também confrontando o que a empresa jornalistica produz com o que ela
poderia produzir, ndo fosse a enorme “distdncia” entre a agenda da imprensa e a
“realidade” quilombola. O uso da palavra quase se justifica porque, mesmo que flerte com
varias ciéncias, este ndo ¢ um trabalho de Historia ou de Antropologia. Ainda que em
determinados momentos a nossa pratica investigativa a seguir se assemelhe ao do etnologo,
dele se distingue, seja por nosso ponto de observacdo, o da Comunicagdo, seja pela
especificidade de nosso campo: os discursos da midia sobre um objeto determinado, quer
dizer, a forma como a midia o representa. Por outro lado, se o procedimento de nossa
investigacao se assemelha ao do etndgrafo, também ¢ similar ao do repdrter. Como o texto
mais adiante procura esclarecer, ndo se trata simplesmente do que se poderia chamar,
grosso modo, de uma reportagem “especial”: sdo necessarias algumas explicagdes do que
iremos denominar de etno-reportagem, € do porqué optarmos por utilizd-la como

instrumento metodologico para nossa pesquisa.
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3.1 Cruzando ferramentas metodolégicas

Nossa concepgdo de etno-reportagem ¢ levada adiante tendo em mente dois fatores
determinantes nesta primeira década do século XXI. O primeiro, a crise de credibilidade

por que passam os veiculos de comunicagdo tradicionais em todo o mundo ocidental; e a
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crise que afeta a “autoridade etnografica”, a antes inquestiondvel faculdade de interpretacao
de culturas do etnografo. Entdo por que cruzar duas ferramentas de interpretagdo da
realidade tdo criticadas como metodologia de pesquisa? Justamente por isso: porque
acreditamos que sdo instrumentos metodologicos que estdo se reconstruindo enquanto
ciéncia e enquanto oficio em meio as demandas de um mundo (definido como e formado
pela linguagem, como vimos anteriormente) com necessidades subjetivas cada vez maiores,
mais volateis, e, sem duvida, mais exigentes com as instituicdes publicas e privadas que
insistem em afirmar que representam, que explicam, este mundo. Nossa proposta de etno-
reportagem — ou a reportagem com o olhar do etndgrafo — pode assim ser entendida como
uma manifestacdo metodologica possivel, resultado dessas transformagdes que ocorrem no
interior da Comunicagdo; transformagdes impulsionadas, a um s6 tempo, pela propria crise
e circunscri¢do da Comunicagdo enquanto campo cientifico e area profissional de mercado,
e ndo de outra maneira, ainda que, em algum momento, o termo possa ter sido utilizado em
situagio parecida a que trabalhamos aqui’’. Falemos rapidamente, pois, das crises do

jornalismo e da autoridade etnografia.

3.1.1 A crise da imprensa tradicional

\

> Cf. MELLO, Paula Martinez. Vocé decide sim ou ndo a interatividade Dissertagio de mestrado.
ECO/UFRJ, 1996.
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Em outro trabalho abordamos a crise da chamada grande imprensa no Ocidente™, a
partir dos EUA, analisando, na oportunidade, as possibilidades da imprensa comunitaria e
alternativa no Brasil. Um dos foruns permanentes desse debate sobre a crise ¢ o site
Observatorio da Imprensa, ja sendo este proprio espago virtual uma das formas alternativas
para debater a midia em geral no pais, uma necessidade cada vez mais urgente, mas longe
de estar totalmente contemplada. Num dos artigos sobre o tema (25 jan.2004), o jornalista
Luciano Martins Costa pergunta: “Quais sdo as possibilidades reais de vermos nascer, num
prazo de dez a vinte anos, uma imprensa completamente nova, integralmente montada
sobre recursos digitais e absolutamente aberta a participagao publica?”. Depois de discorrer
sobre as possibilidades de independéncia que tem essa nova midia com 0s avangos
tecnologicos (internet, software livre), Costa, acertadamente, mostra que ¢ impossivel
responder & questdo sem considerar a crise de credibilidade porque passa a imprensa
tradicional (queda de venda e de audiéncias, redugio de cotas publicitarias, demissdes). “A
medida em que o governo de George W. Bush demonstra seu desprezo pela imprensa
tradicional e independente a sua maneira, estabelecendo com os grandes conglomerados da
midia uma relacdo de cumplicidade mais do que suspeita, com certeza se acelera o processo
de demolicao de todo o sistema, e¢ se fortalecem os fundamentos de um midia inovadora,
em tudo oposta ao que historicamente conhecemos como imprensa”. O autor lembra ainda
que as grandes empresas, além da Casa Branca, quando se associam aos proprietarios da
midia e usam seu poder para influenciar nos contetidos jornalisticos, também contribuem
para a desmoralizagdo da imprensa tradicional.

Da mesma maneira, a Europa ndo esta livre da dita crise de credibilidade. Ha pouco
tempo, o presidente da TF1, a maior das televisdes francesas, declarou que o principal
objetivo da rede era ajudar a vender Coca-cola. O dono do Le Figaro, Sérgio Dassault,
disse, a respeito da linha editorial do proprio jornal, que ha informagdes sobre os contratos
de processo de venda de armas que demandam um certo cuidado porque poderiam
prejudicar os interesses comerciais ou industriais da Franga. Dassault também ¢ proprietario
de empresa que fabrica armas no pais. A honestidade dessas declara¢des tém um prego,

avalia Palhares (2005): “A perda de credibilidade, algo que vem afetando crescentemente a

> AMARAL FILHO, Nemézio. Prensa y participacion popular: la experiencia de Brasil. Paper apresentado na
“Il Jornadas de participacion, comunicacién y desarrollo comunitirio”. Universidad de
Sevilla/Universidad Pablo Olavide. Sevilla, 6-9 abr. 2005.



122

nossa imprensa. Os interesses e as articulagdes politicas decorrentes destes interesses
refletem-se diretamente na qualidade da informagdo oferecida ao publico”’(Disponivel em:

<http.//www.observatoriodemidia.org.br, 29 jan.2005).

O professor Venicio A. de Lima, fundador do Nucleo de Estudos sobre Midia e
Politica da Universidade Nacional de Brasilia, também ndo acredita que “um outro mundo ¢
possivel” se forem mantidas as ilusdes em relacdo a grande midia, pelo menos a brasileira.
As grandes empresas tém conseguido barrar ou reduzir o poder de qualquer acdo
governamental — mesmo o Brasil tendo hoje um presidente supostamente de esquerda e que
muitas vezes foi prejudicado pela cobertura tendenciosa da midia quando era oposi¢ao —
que vise democratiza a comunica¢do ou diminuir o poder dos monopdlios. Por exemplo:
“Ao longo de 2004 a grande midia deu varias demonstracdes de for¢a e capacidade de
articulacdo politica e construiu, em torno de seus interesses, uma formidavel blindagem (...)
as principais bandeiras dos varios movimentos pela democratizagdo das comunicagdes, por
menores que fossem os avangos, foram, uma a uma, sendo sistematicamente
desqualificadas e derrotadas” (disponivel em

<http.//www.observatoriodaimprensa.com.br>, 04 jan.2005).

Em ultima analise, para voltarmos ao homem e ndo apenas a instituicdo ou empresa
jornalistica, o que estd sendo posto se ndo em cheque, mas pelo menos em discussdo ¢ a
propria autoridade do jornalista na leitura e posterior interpretacdo da realidade social,
resultado de um processo de critica global crescente que também afeta o antropdlogo e a
pratica etnografica. Numa palavra, questiona-se aqueles que podem representar por, que

atuam sobre as simbologias da sociedade.

3.1.2 A crise da autoridade etnografica
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No texto que escreveu para a coletanea de artigos sobre a histéria critica da
Antropologia, de James Clifford, Jos¢ Reginaldo dos Santos Gongalves (2002, p. 10-11)
sintetiza a critica a0 método etnografico. “A etnografia, tal como veio a ser concebida no
século XX, ¢, por um lado, parte integrante do universo cultural e estético modernista. No
coragdo dessa experi€ncia etnografica, encontra-se a mesma atitude cultural, presente nos
escritores e artistas modernistas, de busca por uma experiéncia ‘auténtica’. Ao mesmo
tempo articula-se a consciéncia de que essa experiéncia nao ¢ possivel no mundo moderno.
Dai sua busca em lugares situados dos limites desse mundo ou em suas areas marginais”.
De seu turno, Clifford enfrenta com surpreendente coragem a crise de autoridade na
etnografia, uma crise necessaria diante das demandas da modernidade mencionadas por
Gongalves: “Apds a reversdo do olhar europeu em decorréncia do movimento de
‘negritude’ [négritude], apos a crise de conscience da antropologia em relagdo a seu status
liberal no contexto de ordem imperialista, e agora que o Ocidente ndo pode mais se
apresentar como o unico provedor de conhecimento antropologico sobre o outro, tornou-se
necessario imaginar um mundo de etnografia generalizada. Com a expansdo da
comunicagdo e da influéncia intercultural, as pessoas interpretam os outros, € a si mesmas,
numa desnorteante diversidade de idiomas” (CLIFFORD, 2002, p. 18-9).

Ou seja, o olhar do especialista treinado na universidade capaz de realizar o
“trabalho de campo intensivo” num povo exotico e distante, foi posto em cheque. Durante o
século XX, “o siléncio da oficina etnografica foi quebrado” (Ibid., p. 22). Pde-se em
questdo o poder do etndgrafo em transformar o discurso em texto, ou seja, a textualizagdo
da experiéncia, ou melhor, quando o discurso ¢ transformado em texto, podendo ser lido e
compreendido para alem do universo estudado. Questiona-se mesmo uma suposta
onisciéncia do autor do texto etnografico, o que antes, ainda que negada, poderia auxiliar na
garantia de sua autoridade de interpretacdo e até sobre o objeto estudado. Clifford, porém,
lembra que autores como Crapanzano ¢ Dwyer “colocam a etnografia num processo de
didlogo em que os interlocutores negociam ativamente uma visdo compartilhada da
realidade. Crapanzano argumenta que esta mutua construgdo esta presente em qualquer
encontro etnografrico, mas que os participantes tendem a supor que eles aquiesceram em
relacdo a realidade do outro interlocutor” (ibidem, p. 45). E mais adiante, numa

constatacdo extremamente familiar ao repdrter e ao etndgrafo em seus respectivos campos:
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“Muitos etnografos comentaram as formas, ao mesmo tempo sutis e notdrias, pelas quais
suas pesquisas foram direcionadas ou circunscritas por seus informantes” (ibid., p. 47). Em
verdade, dird Clifford, o texto ndo pode ser de um tinico ao autor, ao contrario da crenga
ocidental de uma organizagdo de texto como algo individual.

Mas da mesma maneira que vimos aqui considerar que a crise na Comunicagao
pode ser um fator positivo, de crescimento epistemolégico a partir da autocritica, na
Antropologia Clifford vé processo semelhante: “A antropologia atualmente ¢ muito
heterogénea. Se vocé observa os diversos departamentos, algumas vezes ¢ realmente dificil
imaginar que sejam parte da mesma disciplina. Existe uma crise nesse campo. Penso que ¢
uma crise produtiva, mas as crises sempre deixam as pessoas ansiosas em relacdo a
fronteiras e seu controle disciplinar” (ibidem, p. 265). E, por fim, por que pretendemos
utilizar algo do método etnogréfico para tentar fugir de uma visdo exotizadora, logo por
meio da etnografia, ferramenta de andlise por tanto tempo utilizada para fins
essencializantes, em nossa ida a um campo fisico analisado a partir da Comunicagdo, numa
acdao que pode até mesmo parecer uma ironia, ainda que nunca uma contradicao? E por
que “algo do método etnografico”? “Muitos estdo fazendo pesquisa que pode ser definida
como etnografica. Mas nio é ‘trabalho de campo’. E uma certa espécie de ‘etnografia’.
‘Trabalho de campo’ ¢ uma pratica espacial de pesquisa interativa intensa, organizada em
torno de uma fic¢do que € o ‘campo’, ndo tanto como um lugar, mas como um conjunto de
praticas institucionais” (ibid., p. 268).

O resultado de nossa “ida a campo”, e ndo trabalho de campo, que denominamos de
etno-reportagem, € 0 que passamos apresentar a seguir: uma etnografia na forma narrativa.
A intengdo, como dissemos acima, ¢ confrontar uma outra possibilidade de representagio
com o que produz a maior parte da chamada grande imprensa sobre os “remanescentes de
quilombo” e como estes vém percebendo o seu novo papel pos Constituicdo de 88. Em
seguida e nesse sentido, a propria analise dos textos jornalisticos pode ser vista como uma
tarefa etnografica dentro de nossa etno-reportagem a medida que eles proprios serdo por
nds “estranhados”. Por meio da etno-reportagem investigamos como os moradores das
“comunidades quilombolas” apreendem os sentidos de metaforas como “negro” e
“remanescente de quilombo” e como isso se manifesta concretamente em seus modos de

vida cotidianos. Sabemos que nenhuma metodologia para observar a realidade social esta
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isenta de uma elaboragdo arbitraria de seu autor, mas ao fazermos o esfor¢co de proceder
esta “ida a campo” e enfrentar esta contradi¢do pretendemos descobrir como estd sendo
realizada a auto-andlise de moradores de areas de “remanescentes de quilombo” ndo tio
politizadas na Amazonia (cujo maior exemplo de politizagdo talvez seja o Quilombo do
Trombetas), a influéncia da “autoridade antropologica”, da militdncia e da representagdo
jornalistica na difusdo dos novos sentidos pds-88. A pergunta é: como os moradores de

comunidades negras rurais estdo apreendendo o discurso do “ser quilombola”?

3.2 Uma etno-reportagem.
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Foi o pior momento na vida de Branca Rosa. Eram 10 horas da manha e ha trés os
bracos de quatro homens remavam contra o tempo: pelo rio Guajard, saidos de uma
“comunidade negra” conhecida como Mupi, eles tentavam chegar até a sede do municipio
de Cametd, a 12 de horas de barco de Belém, ao norte do Estado do Para, Amazonia
brasileira. Diante da auséncia de estradas e de barcos a motor, o rio e o esfor¢o daqueles
homens tornaram-se a Unica chance de sobrevivéncia da filha de Branca Rosa, uma
adolescente de 17 anos, que depois de um parto complicado e de uma hemorragia interna
que lhe provocara dois dias de gritos de dor, via aos pouco sucumbir sua esperanca de
alcancar ajuda médica a tempo. Branca Rosa s6 podia olhar a filha no fundo do “casco”,
como os ribeirinhos daquela area denominam as canoas. Depois que recebeu uma inje¢ao
de um suposto enfermeiro apds o parto, a filha passar a sangrar abundantemente. “Ela
parecia ndo querer morrer no rio”, recorda sua mae. “Pedi para encostarem o casco”.
Tomada pela dor e pela febre, a adolescente s6 conseguia balbuciar. “Oh, minha
maezinha... oh, minha maezinha... oh, minha maezinha”. O grupo ndo chegou até a cidade.
E eles remaram de volta a0 Mupi: a jovem estava morta.

O neto de Branca Rosa, nascido num 4 de julho, tem hoje 31 anos, foi criado pela
avo, alids, Elzébia Vieira Mendes, em 2004 com 83 anos, a “memoria do Mupi”,
comunidade que a época, segundo o Programa Raizes, uma autarquia do Governo do
Estado do Para®, ja possuia um laudo antropoldgico identificando aquela como uma “area
de remanescentes de quilombo”. A negra Branca Rosa ndo ¢ “filha do Mupi”, mas chegou
ali bem cedo, aos 12 anos, vinda “de outro lugar”. Ganhou o apelido por causa de sua
devocao a Festa de Nossa Senhora do Rosério, celebrada em todos os primeiros domingos
de outubro, que integra os chamados “santos de cor” (Sao Benedito, Santa Efigénia,
resultado do sincretismo afro-brasileiro). E a palavra “branca” ¢ um contraste com sua
propria pele negra, contraste criado pelos proprios moradores da comunidade. “Eram
poucas as pessoas quando cheguei aqui. A maioria eram ‘morenos’ ”. E que o grupo

também seria o resultado do deslocamento forcado de outras terras, pressionados que foram

> O Programa Raizes, criado em 2000, tem como objetivo geral: “ ‘Dinamizar as agdes de regularizacio de
dominio das areas ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos e implantar medidas socio-
econdmicas, ambientais, culturais e de apoio as atividades de educagdo e¢ de saide que favorecam o
desenvolvimento dessas comunidades e das sociedades indigenas no Estado do Para.” A missdo do Programa
¢ ser o articulador das reivindicagdes destes segmentos perante o Governo do Estado e agilizar o atendimento
destas demandas junto aos oérgdos responsaveis.” Cf.: RELATORIO de atividades do Programa Raizes.
Belém, 2003.
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por empresarios e/ou politicos. Desta maneira, a area quilombola também fora deslocada
espacialmente.  Atualmente, o Mupi ¢ composto por 70 familias. E, apesar do
reconhecimento oficial por parte do governo paraense e da autoridade municipal, o Mupi
enfrentava muitos problemas em 2004, tipicos de muitas areas de “remanescentes de
quilombo” no Para. E ndo sdo problemas recentes.

A casa de Branca Rosa, localizada em frente ao rio Mupi, ¢ de madeira, chdo de
terra batida, paredes recheadas de cartazes de politicos que prometem o “desenvolvimento”,
desde os locais (Jader, Ana Julia e Maria do Carmo) até o nacional (Lula). A “memoria do
Mupi” estava doente, mas o povo da vila cuidava dela. Durante a entrevista que nos
concedeu (20 nov. 2004) varias pessoas entraram em sua casa para conversar, ndo atras de
conselhos, mas de sua ben¢do em alguns momentos, e de abragos, noutros. Até mesmo um
técnico da Rede Celpa, a companhia elétrica estadual, parou para tomar um café preto com
bolachas.

“Nunca tive paciéncia para homem”, continuou Branca Rosa. “Tive cinco filhos,
cada um com um pai”’. Além da morte tragica da adolescente relatada acima, ela também
teve um menino que aos quatro anos de idade ndo resistiu a uma forte diarréia,
provavelmente provocada pelo virus do colera. “Muita gente, muita gente mesmo, morreu
disso por aqui...”, lamentou. “Agora melhorou um pouco, ha médicos que aparecem de vez
em quando”.

O posto de satde que funciona na comunidade tem caracteristicas especificas para
tentar dar conta da demanda. A enfermeira Joacy Miranda Correa, que trabalhava no local
havia dois meses, contratada pelo municipio, morava numa casa alugada na propria vila,
com o marido, um técnico que enfermagem que, ao lado de um auxiliar, procuravam mais
orientar do que atender aos moradores. De qualquer maneira, o posto funciona de segunda a
sexta-feira. “Mas eles batem em casa até¢ de madrugada”. Nenhum dos trés profissionais era
concursado, apenas prestavam servi¢os. “E meu filho ndo estd se adaptando”, queixou-se
ela, demonstrando que pensava ir embora mais cedo. Na opinido de Joacy, a maneira
inadequada que os “quilombolas” lidavam com a dgua era um dos piores problemas da
comunidade. “A maioria dos moradores consumia agua diretamente do rio [barrento], e

agora fazemos visitas domiciliares ensinando a fervé-la e a usar hipoclorito”.
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O Estado que costuma propagandear ser a unidade da federagdo que mais titulou
areas de “remanescente” no Pais até 2005 (20) parece ocultar as imensas dificuldades a que
as familias de quilombolas estdo submetidas, quer possuam titulo de propriedade ou nio. E
isso com o siléncio conivente da imprensa local. Os agentes envolvidos na chamada
“questao quilombola”, entretanto, concordam que esta cumplicidade ndo ¢ apenas fruto do
preconceito “racial”, também ¢ o resultado da ignorancia no proprio presente amazonico’’.

Daniel de Souza — este ¢ todo o seu nome — ¢ uma “lideranca quilombola” formada
a partir ¢ na comunidade localizada em Oriximind, no Pard, o simbodlico Quilombo do
Trombetas, o primeiro no Estado a receber o titulo definitivo de posse coletiva da terra, em
1995. Ele teve seu discurso quilombola afinado depois de contatos com académicos,
organizagdes ndo-governamentais € viagens pelo pais para inlmeros encontros com outras
integrantes de areas de “remanescentes de quilombo” espalhados pelo Brasil. Quando de
sua entrevista, Daniel era coordenador das Associacdes das Comunidades de
Remanescentes de Quilombo do Municipio de Oriximind e coordenador da Associacdo das
Comunidades Quilombolas do Estado do Para, a Malungo™. “A midia ndo valoriza a

questdo quilombola”

, disse ele, citando como exemplo a realizagdo dos II Jogos
Quilombolas de 2003 que, em sua avaliagdo, quase ndo tiveram divulgagdo. “A idéia era
envolver a questdo cultural e o esporte: de dia, esporte; a noite, manifestacao cultural, mas a
midia ndo acompanhou a idéia”. A prépria criagdo da Malungo ndo teve destaque. “Nos
nem discutimos a associa¢ao com a sociedade porque a imprensa parece muito distante de
nds” (grifo nosso). Daniel acredita que falta um elo entre as comunidades quilombolas e a
imprensa. Ele ndo sabia explicar qual porque “ndo entendo como isso ¢ feito”.

Maria Ediléia Carvalho Teixeira, outra integrante da Malungo e coordenadora do
Grupo de Mulheres do Abacatal, uma darea de “remanescente de quilombo” na Regido
Metropolitana de Belém, no municipio de Ananindeua, lembra que, até a concessdo do
titulo de propriedade da comunidade, o relacionamento com a imprensa era muito ruim.

“Antes, podia dizer que era quilombola que a imprensa nio estava nem ai”’. O didlogo com
9

os jornalistas, ainda assim, acredita, poderia ser melhor. H4 poucos anos, o Governo do

>7 Como discutimos no primeiro capitulo.

*¥ Segundo o Novo Dicionario Banto do Brasil, de Nei Lopes (2003, p. 135), Malungo é: “(1) Companheiro,
camarada. (2) Nome com que os escravos africanos tratavam seus companheiros de infortunio no navio
negreiro. (3) Irmao de criagdo (BH)”.

** Entrevista concedia em 7 out. 2004.
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Estado do Paré conseguiu implementar a Alga Viaria, um sistema de pontes e estradas que
interligou um Estado atravessado de rios (“pard”, quer dizer terra de muitos rios em tupi). O
aumento do fluxo de veiculos criou novos problemas para os moradores do Abacatal,
principalmente com o grande niimero de estranhos, a chama gente “de fora”. “Ja falamos
isso com os jornalistas, mas até agora nada. A TV s6 nos procura no dia 13 de maio e no 20
de novembro e pronto”, pontua.

No municipio de Salvaterra, na Ilha de Maraj6, maior arquipélago fluvio-marinho
do mundo, ha liderangas negras que chegam mesmo a discordar dos critérios utilizados para
se afirmar que determinada comunidade pode ou ndo ser enquadrada como sendo de
“remanescentes de quilombo”. Porém ha um ponto de convergéncia: o desinteresse da
imprensa pelo tema. Mas isso também pode ser explicado porque muitos moradores das
comunidades ainda ndo se familiarizaram com o conceito de “remanescente de quilombo™.

Eliana Silva Gongalves tem 38 anos. E mée de dois filhos e mora desde crianga no
Caldeirdao, uma area que para os pesquisadores da Universidade Federal do Para (UFPA) e
para o Centro de Defesa do Negro do Para (Cedenpa) ¢ de “remanescentes”. Eliana trabalha
com alfabetizacdo de criangas. “Nunca tinha ouvido falar na palavra ‘quilombo’ até a
reunidio como Cedenpa [em junho de 2003]”. Depois disso, ela viu a possibilidade de uma
nova organizacio da comunidade por meio da forca do novo conceito. E a que faz
denunciar “um japoné€s que esta no caldeirdo plantando cebola” e um portugués que
comprou uma area para “construir uma pousada”, a0 mesmo tempo em que o Ibama estaria
dificultando a a¢cdo dos moradores para a caca, a pesca € o corte da mata para a plantagao.
Os moradores também apontaram a constru¢do de duas casas que estavam sendo erguidas,
em alvenaria, bem melhores do que as demais residéncias (de madeira, palha, pau-a-pique),
que seriam de dois funciondrios da Embrapa.

O agricultor Manoel Fernandes do Nascimento, um mestico de negro e branco de 44
anos, ndo precisou parar de ralar sua macaxeira para reclamar do assédio da gente “de
fora”: em julho de 2003 seis pessoas “de Belém” ofereceram dinheiro pela propriedade
apesar da familia do agricultor ndo ter titulo de propriedade. A tatica de fragmentar
propriedades ¢ conhecida por todos envolvidos no processo no Estado, uma vez que um dos

critérios de aceitacdo de uma “comunidade quilombola” ¢ a concessdo de posse coletiva da

%0 Entrevista concedida em 23 abr. 2004.
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terra®’. A venda individual ajuda a descaracterizar uma comunidade como “quilombola”. E
nem sempre a tentativa de compra ¢ mal sucedida.

O carpinteiro Francisco de Assis Gongalvez, 38, nasceu numa familia de 7 irmaos.
“Um deles foi assassinado por um professor”. Francisco saiu de casa da comunidade a
primeira vez quando tinha 11 anos de idade, depois de dois voltou, saiu novamente e
retornou apds oito anos para descobrir que o tio havia vendido grande parte do terreno que
o0 avd deixara para a familia de 16 irmaos: “Quase todos morreram de malaria. SO meu pai e
um tio estdo vivos”. A primeira vez que ouviu a palavra quilombo foi pela TV. Sé
descobriu que “podia ser um deles” em 2003, depois de ser procurado pelo Cedenpa. “E a
partir dai comecei a me interessar um pouco mais”. Na primeira vez que viu o assunto pela
TV, em 1986, “foi a Leda Nagle quem deu a noticia”. O carpinteiro tem trés filhos. A
mulher Izabel, 34, bem mais clara que ele, ¢ “de fora” — conheceram-se numa escola de
Soure, um municipio vizinho: “A maioria desse pessoal ‘descascado’ ndo ¢ daqui”.

Raimundo Hiladrio Seabra Moraes, 31 anos, ¢ um agente de saide que as vezes faz
“uns bicos de seguranga”. Ele diz que sua avo costumava contar que a época da avd dela “o
fazendeiro costumava tirar uma escrava para dormir com ele”. Hilario também ouviu falar
pela primeira vez em “area de remanescentes de quilombo” por meio da imprensa: “Nao sei
se foi negocio de jornal ou revista”.

Mesmo os representas das comunidades que se reconhecem como um todo sendo
“remanescente de quilombo” tém dificuldades com as representagdes de muitos discursos
dispares ao redor. De 9 a 11 de maio de 2005, foi realizada em Belém a “I Conferéncia
Estadual de Promocdo da Igualdade Racial”’, quando liderangas de comunidades
quilombolas espalhadas pelo enorme Estado puderam manifestar seus problemas do dia-a-
dia antes seus pares. José Carlos Galiza informou que um fazendeiro do municipio do
Acara pediu a Justica exame de DNA para ter certeza que os “remanescentes de quilombos”
localizados na area eram de fato descendentes de escravos (este ponto serd mais

detidamente analisado na sess@o a seguir): em discussdo, o decreto que estabelece o critério

% Decreto n° 4.887/03. O decreto dispensa também a exigéncia de comprovagio documental da descendéncia
de escravos fugidos e da posse historica ininterrupta sobre o territorio, desde a aboli¢do da escravatura (1888),
até a promulgagio da Constitui¢do Federal (1988).
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da auto-identifica¢do, o que também nao € consenso entre as liderangas quilombolas. Para
seus opositores, a auto-identificacdo fragiliza politicamente a comunidade.

No mesmo evento, Odete Costa, primeira vereadora negra de Santarém, denunciou
o avango da soja sobre as comunidades de “remanescentes”, principalmente daquelas que
ainda ndo tiveram as areas tituladas. Fla também fez criticas ao processo de
municipalizacdo da educacdo, que teria desviado recursos destinados a formacdo de
professores quilombolas. Representantes do Poder Publico presente puseram-se a
disposi¢cdo dos representantes das comunidades, afirmando que agem quando provocados.
As noticias publicadas na imprensa limitaram-se a divulgacdo do evento e as declaragdes de
liderangas de movimento negro. Nao houve um acompanhamento sistematico do debate.

O que tudo isso acima quer dizer ou, talvez mais importante, o que significa o que
ndo ¢ dito na representacdo sobre o “remanescente de quilombo” na imprensa?. Por que

tanta resisténcia, inclusive dos proprios membros das comunidades?

3.3 A imprensa e o “remanescente de quilombo”: um

“distanciamento”.
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Temos tentado deixar claro que discutimos aqui o olhar ocidentalizante sobre os
“remanescentes de quilombos” na Amazonia, ou melhor, a avaliacdo feita sobre estas
comunidades a partir de uma posi¢do historicamente eurocéntrica. Longe de pretendermos
ser conclusivos, um dos nossos objetivos € por em discussdo algumas proposicdes teoricas.
O “quilombo” ¢ uma poderosa metafora libertdria cujo uso ndo é consenso nem na
academia, nem nos movimentos negros (seguramente ndo podemos falar em um unico
movimento negro coeso e unificador de tendéncias, tedricas ou ndo, no pais) muitos dos
quais ndo atualizaram o seu discurso para o péds-colonial®® latino-americano de um modo
geral e para o brasileiro, em particular. Podemos considerar, inicialmente, que se ha uma
discordancia nos usos discursivos do “quilombo” na academia, nos movimentos negros e,
fundamentalmente, entre aqueles que se auto-definem ou s3o representados como
quilombolas (Nunca tinha ouvido falar na palavra ‘quilombo’ até a reunido como
Cedenpa), isso poderia explicar em parte as varias vezes mencionada “distancia” entre a
imprensa e um entendimento mais culturalmente politico da metafora quilombola (Nos nem
discutimos a associa¢do com a sociedade porque a imprensa parece muito distante de nos).
Como escrevem Paiva e Sodré (2004, p. 143): “A cultura e a comunidade tem operado
como ferramentas valiosas entre segmentos empobrecidos da populacdo brasileira,
particularmente entre a populacdo negra. Uma novo tipo de estética social, cujas origens
apontam para a constituicdo de comunidades litirgicas negras no territdrio nacional,
tendem a compensar a consciéncia negra numa guerra simbolica”.

Essas comunidades, por outro lado, na argumentagdo de Bauman (2003), a0 mesmo
tempo em que parecem ser uma excecdo ao processo desintegragdo da comunidade, as
chamadas comunidades de “minorias étnicas” sdo designadas de fora para dentro. *
‘Minoria étnica’ ¢ uma rubrica sob a qual se escondem ou sdo escondidas entidades sociais

de tipos diferentes, € o que as faz diferentes raramente ¢ explicitado. As diferengas ndo

62 0 termo pos-colonial ¢ utilizado aqui como um conceito teérico e possibilidade politica. Ao mesmo tempo
em que recorda o passado de colénia faz ver seus efeitos no presente. Mas seguramente, como lembra Hall,
cada pais tem um sentido distinto de pds-colonial. Seu exemplo € que paises colonizadores e colonizados tém
seu momento pods-colonial de maneira diferenciada. As guerras culturais dos EUA, exemplifica Hall, ndo
podem ser compreendidas desconsiderando o passado colonial do pais. O pos-colonial interrompe uma
narrativa marcadamente ocidental e propicia ao intelectual do Terceiro Mundo, diaspdrico, a possibilidade de
interpretar a historia de uma maneira ndo teoricamente subordinada. Como diz Hall ndo se trata apenas de ser
“posterior” mas de “ir além” ao periodo colonial: ¢ um conceito decisivo ainda que ndo definitivo (para uma
discussdo muito enriquecedora ver HALL, 2002, p 1001-126).
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derivam dos atributos da minoria em questdo, e ainda menos de qualquer estratégia que os
membros da minoria possam assumir. As diferencas derivam do contexto social em que se
constituiram como tais: da natureza daquela atribuicdo forcada que levou a imposicao de
limites. A natureza da ‘sociedade maior’ deixa sua marca indelével em cada uma das suas
partes” (BAUMAN, 2003, p. 83).

E por isso que mais do que resistir as pressdes da poderosa economia neoliberal em
volta — que freqlientemente abocanha parte dos territdrios negros na Amazonia por meios
“legais” ou pela for¢ca — os “quilombolas” tem de lutar contra a visdo ocidental que os
homogeniza (ou invisibiliza), que os quer atrds de fronteiras bem sedimentadas, que os
mantenham apartados do mundo exterior, de preferéncia, em seus cada vez mais
minusculos territdrios. Ainda ¢ uma incdgnita a definicdo de como vai se dar a necessaria
integracao dos “remanescentes de quilombos” no pds-colonial ao imaginario nacional — ndo
a imagem do passado projetada no futuro, mas a metafora quilombola discursivamente
trabalhada como um elemento presente de aproximacdo com o mundo externo, ndo de
separagdo. Hall (2002, p. 72-3) argumenta, numa proposi¢do positiva de apreensdo da
nocdo de “minoria étnica” que o “negro” tornou-se um termo de identificagdo cultural
positivo no cenario britanico. Algo parecido estd ocorrendo no Brasil (filmes, novelas,
seriados, telejornais), ainda que muito lentamente, no mundo midiatico. Na Inglaterra,
como ca, hd duas demandas politicas. A primeira: “A demanda (contra um racismo
diferenciado) por igualdade social e justica racial”’. Segunda: “A demanda (contra um
etnocentrismo universalizante) pelo reconhecimento da diferenga cultural”.

Isso quer dizer que os relatos de conflitos entre os negros do Trombetas por
exemplo com funcionarios do IBAMA que os nomeavam de “pretos”, “bando de preto
besta”, “macacos”, revelando a “pratica secular do racismo” (O’DWYER, 2001, p. 311)
podem no futuro revelar como o neo-discurso quilombola de resisténcia, da metafora da
liberdade que o termo negro e quilombola carregam consigo enfrenta as defini¢cdes
negativas produzidas por varios discursos anti-“remanescentes”. Entendemos aqui que essa
metafora quilombola seria efetivamente absorvida se idéias como a de “comunidades
isoladas” — nocdo que traz implicita a idéia de isolamento étnico — for combatida sem
descanso. Pode-se afirmar que uma nova tradigdo sobre o “ser quilombola” estd sendo

inventada por algumas liderangas dos “remanescentes” e outros agentes envolvidos.
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Bauman (2003, p. 90), todavia, citando Jeffrey Weeks, alerta que as novas historias de
identidades que devem produzir a integragdo com os demais, com os “outros” sdo relagdes
que s6 serdo duradouras se os individuos estiverem dispostos a isso. Noutras palavras, em
nossa andlise, aqueles que estdo se descobrindo como quilombolas tém de confiar nas novas
filiacdes naturais, nas novas historias de identidade, se quiserem fortalecer esta metafora
unificadora. Essa ¢ uma tarefa extremamente complexa porque representa compreender os
perigos guetificadores do essencialismo ao mesmo tempo em que fortalece os lacos da nova
identidade, no caso, identidade quilombola. Em meio a essa tarefa, ha armadilhas
discursivas que visam resultados concretos, como o isolamento e a invisibilidade.

No primeiro capitulo, ponderamos pela urgéncia de se repensar o uso do conceito
“raga” como instrumento de andlise, principalmente quando se vé o conceito apreendido do
senso-comum naturalizado nos textos da midia. As conseqiiéncias, como acreditamos ter
demonstrado, ndo sdo apenas de ordem teodrico-académica, aplica-se negativamente a
exotizacdo, a confusdo de entendimento e a limitagdo da auto-representacdo das chamadas
minorias étnicas, principalmente a negra. Em maio de 2003, a Associacdo Brasileira de
Antropologia divulgou uma carta contra “os usos arbitrdrios de marcadores
biologicos/genéticos” para a qualificagdo do “remanescente de quilombo”. O documento se
reporta diretamente a correspondéncia elaborada pela Associacdo de Remanescentes de
Quilombo Filhos de Zumbi representando comunidade de Guajard, no Baixo Acari,
informando que um fazendeiro enviara a Justica da comarca pedido para que determinasse
“a execucdo de pericia bioldgica mediante exame de DNA” nos membros que compdem a
associagdo®. Os antropologos condenaram a pega judicial argumentando ser racista e que
seus propositores desconhecem o texto constitucional sobre o tema “quilombo”, além de
deixar claro: “O termo quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para grupos, individuos e organiza¢des. Ainda que tenha conteudo
historico, 0 mesmo vem sendo ‘ressemantizado’ para a designar a situacdo do segmento
negros em diferentes regides e contextos do Brasil (...) Conteporaneamente, portanto, o

termo quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueologicos de ocupagdo

5 ASSOCIACAO Brasileira de Antropologia, Rio de Janeiro, 20 de maio de 2003.
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temporal ou de comprovagdo biologica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma

0% (grifos dos autores)

populagdo estritamente homogénea

Acdes judiciais como a ajuizada na Comarca do Acara tém o fim o Gltimo de manter
os “quilombolas” presos ao passado colonial e igualmente impedi-los de construir novos
significados a propria historia, presentificando-a. E tdo forte o poder dessas construgdes que
as vezes se refletem no discurso daqueles que se auto-definem como ‘“remanescentes de
quilombo”, como na armadilha da essencialidade racial (a maioria desse pessoal
“descascado” ndo é daqui). O fim ultimo da retdérica contra a ressemantizacdo ¢ o
isolamento fisico e simbolico, a classica discussdo que ndo ¢ problematizada na ordem do

discurso jornalistico sobre o “remanescente”. Tomemos como exemplo os titulos de

algumas matérias colhidas em jornais e revistas de relevancia nacional e local no Brasil.

Negros mantém quilombos na Amazénia (4 Critica, 14 mai.1994)

Descendentes de escravos estiao sendo ameacgados por fazendeiros (Didrio de Cuiabd, 06

set. 1996)

Africa esquecida. Remanescentes de antigos quilombos, 511 comunidades negras

vivem isoladas no interior do pais (Veja, 20 mai. 1998)

Remanescentes de um quilombo perdido conquistam a posse da terra em Paraty (O

Globo, 21 mar. 1999).

Divida de sangue. Fundacdo Palmares pesquisa habito de origem de moradores de

antigos quilombos para dar terra a herdeiros de escravos (Epoca, 20 set. 1999).

No coracio da selva, fotografo vé negros na floresta (O Estado de Sdo Paulo, 24 set.
2004).

%4 Ibid.
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O que estes titulos de veiculos diferentes (e as vezes divergentes) tém em comum?
Ora, todos tém uma “Africa” por tras de seus textos, ou pelo menos algo de sua esséncia
inequivocamente negra presente no quilombo contemporaneo; esse elemento africano-racial
¢ que confere a autenticidade apreciada pela grande imprensa em geral, e essa autenticidade
¢ quem da a autoridade textual ao titulo jornalistico. Mais do que isso, esses titulos também
pdem o “quilombo” dentro de arquivos faceis de acessar e manejar. Analisa Rodrigues
(1997, p. 108): “Os titulos podem com justeza ser considerados o grande dispositivo de
nomeagao do mundo moderno”. Isso em parte porque “os titulos da imprensa representam
manifestagdes constantes do trabalho plastico da linguagem no mundo moderno. O arranjo
grafico da pagina do jornal associa-se, alias, a disposi¢cdo fonética, sintatica e semantica das
formas lingiiisticas para constituirem em conjunto uma manifestagdo particularmente
complexa, a0 mesmo tempo estética e estratégica, assegurando uma multiplicidade de
fungdes comunicacionais, nomeadamenmte poéticas, faticas, referenciais, apelativas,
metalingiiisticas” (ibid., p 107).

Os titulos da imprensa — de maneira nem sempre consciente, ¢ verdade —introduzem
o leitor no processo de distanciamento que os textos jornalisticos, ainda que muitas vezes
bem intencionados, costumam exercer no leitor em relagdo ao assunto “remanescentes de
quilombo”. Nessa situacdo, a imprensa brasileira tem a possibilidade de criar, como sua
congénere européia e estadunidense, uma comunidade isolada por meio de uma relagdo
hifenizada: o negro do quilombo, o “descendente de escravo”, ndo é apenas o negro, mas
“um afro-brasileiro”. Aquele “remanescente de quilombo” que ja reivindica para si tal
definicdo faria parte daquela parcela da populacdo negra de fato consciente de sua
ascendéncia africana, no sentido politico do termo. Raquel e Sodré (2004, p. 147) fizeram
esta distin¢do referindo-se aos terreiros de candomblé, mas esta interpretagdo teorica ¢ aqui
apropriada por nos para referir aos “remanescentes de quilombo”, interpretacdo que pode
ser estendida na dire¢do de outras relagdes neste caso quase liturgicas, explicadas pela
figura da ancianidade na maioria das “comunidades quilombolas” no Pard (ACEVEDO e
CASTRO, 1998), como o respeito demonstrado pelos demais moradores por Branca Rosa
permite constatar. Vimos acima que essa consciéncia afro-descendente estd sendo
negociada com dificuldade com os membros das comunidades de “remanescentes de

quilombo” que ja se identificam dessa maneira, seja pelo fato de que o conceito estd sendo
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muito lentamente absorvido, seja pelo potencial isolador que o termo carrega consigo
quando ndo ¢ atualizado (ressemantizado), como bem sabem os fazendeiros do Acaré e suas
exigéncias de provas de DNA para comprovar biologicamente a autenticidade da
comunidade quilombola. E ndo ¢ exagero afirmar que, em muitos casos, as matérias
jornalisticas produzem universos textuais que isolam historica, politica e culturalmente o
conceito de quilombo, dificultando sua ressemantizacdo. Debrucemo-nos, a guisa de
exemplificagdo, ao texto do ja mencionado titulo da matéria de O Estado de Sdo Paulo, 24

set. 2004 (os grifos sdo nossos):

No coragio da selva, fotografo vé negros da floresta
Carlos Penteado mapeia comunidades quilombolas da Amazonia e expde seu achado.

Jotabé Medeiros

Nos anos 90, o fotografo paulistano Carlos Penteado planejou uma aventura pelo Aconcéagua,
fabuloso monte nos Andes argentinos apelidado de Sentinela de Pedra, com cerca de 7 mil metros
de altitude, local sujeito a avalanches, tempestades, ventos de 150 km/h, onde o ar ¢ rarefeito e todo
mundo fica tonto. Ndo deu certo, problemas familiares impediram a viagem, ele conta. Alguns anos
depois, em 2001, o irrequieto Penteado iniciaria outra aventura, s6 que desta vez ele ndo iria em
busca da facanha espetacular, do meio ambiente indspito ¢ desafiador. Ele foi, isso sim, em busca
do homem e sua historia. Penteado embrenhou-se pelo Amazonas atras de comunidades rurais de
descendentes de escravos, os quilombolas de Oriximina. Negros na floresta? Justamente. Os
quilombos de Oriximind, no Pard (um municipio imenso, com quase metade da drea do Estado de
Sdo Paulo), foram formados por escravos fugidos no século 19 das fazendas e propriedades dos
senhores de Obidos, Santarém, Alenquer e Belém - cidades-irmds e homénimas das portuguesas,
herdeiras daquela tradi¢do de colonialismo e brutalidade.

Trazidos ao Baixo Amazonas para trabalhar nas fazendas de gado e cacau, os negros fugidos
encontraram abrigo seguro na selva, onde estdo ainda hoje seus descendentes, organizados em 28
comunidades rurais distribuidas por 7 territoérios em uma area de cerca de 600 mil hectares. Sao
aproximadamente 6 mil pessoas que vivem de atividades extrativas, mantém coesdo cultural e
grande vitalidade comunitaria.

Carlos Penteado, fotografo desde 1984, um dos egressos da época aurea do Colégio Equipe,
mapeou tudo isso em um extenso projeto de documentacédo fotografica, que seréd possivel conhecer a
partir do dia 30, as 20 horas, na Galeria Ima (Rua Fradique Coutinho, 1.239, Vila Madalena, 11-
3816-1290), na exposi¢ao Quilombos em Oriximina - Negros da Floresta.

O Brasil que vocé nem sonhava existir, e muito menos conhecer, surge vigoroso ¢ intacto nas
fotografias de Penteado, cujo projeto foi financiado pela Comissdo Pré-Indio de Sao Paulo e pela
Associag@o das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de Oriximina.

"L4 ¢ tudo longe. Algumas das comunidades mais proximas ficam a 6 horas de barco, as mais
distantes a 12 horas de barco", diz a antropdloga Lucia Andrade, que foi ao Pard em 1989 em busca
dos povos indigenas e surpreendeu-se com a presenga dos quilombos, que ndo sabia existir.
Coordenadora-executiva da Comissdo Pro-Indio, ela entdo passou a trabalhar com as comunidades
pela titulagdo das terras dos quilombos e pela organizacdo dos grupos - programa que tem apoio da
Unido Européia e do Icco, da Holanda. Foi Lucia quem convidou Penteado para fazer o trabalho de
registro fotografico, que esta baseado principalmente na colheita da castanha, principal atividade
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extrativa da regido. O fotdgrafo fez cinco viagens a regido para a documentagdo, onde sé se chega
de avido ou barco. "Todas as vezes que vou cobrir o manejo, vamos para os acampamentos, as
vezes dormimos 1a", ele diz. Os quilombolas, que fazem uso do territério de maneira coletiva,
acampam para colher castanhas-do-para na floresta, sua maior fonte de renda.

Segundo Lucia Ribeiro, as comunidades tém uma especificidade cultural muito
interessante. Cantam ladainhas em latim, das quais hoje nem sabem mais o significado. Tém festas
e musicas de origem africana e dangam a mazurca, uma danga de saldo do século 19. "E um grupo
formado a partir de muitas misturas, ¢ essas misturas estao presentes nas suas manifestagoes", diz a
antropdloga. Somente ha pouco tempo ¢ que algumas delas adquiriram geradores a diesel, que
permitiram iluminar casas e manter equipamentos elétricos. Em algumas casas, conta Lucia, ja se
pode encontrar um aparelho de TV. As comunidades de Oriximind foram as primeiras do Pais a
conseguirem a titulacdo de suas terras, em 1995. Hoje, 21 das 28 comunidades ja tém seus titulos,
sdo proprietarios de sua area. Reclamam, no entanto, da interrup¢do do processo em 2001, ainda
durante o governo de Fernando Henrique Cardoso, um processo que nao foi retomado no atual
governo. Os quilombolas fugitivos do século 19, ancestrais dos atuais povos de Oriximina,
estabeleceram-se estrategicamente na regido de cachoeiras entre os rios Trombetas e Erepecuru, o
que ajudava a protegé-los das investidas dos fazendeiros. Lucia Ribeiro conta que foram ajudados,
inicialmente, pelos indios, com quem aprenderem sobre a vida na selva e até experimentaram um
processo de miscigenagdo. Hoje, sdo apenas vizinhos pacificos, indios e negros da floresta.

Note-se a data da matéria: setembro de 2004. A imprensa nacional e internacional
produziu varios textos sobre os quilombos na Amazonia desde os fins dos aos 80 até essa
data, mas a matéria do jornal insiste em apresentar o assunto “quilombo” ao seu leitor como
algo novo. Bourdieu ja havia denunciado essas ‘“novidades” jornalisticas [Negros na
floresta? Justamente. Os quilombos de Oriximind, no Para (um municipio imenso, com
quase metade da area do Estado de Sao Paulo)]. Sdo aquelas “disposi¢des incessantemente
refor¢adas pela propria temporalidade da pratica jornalistica que, obrigando a viver e a
pensar o dia-a-dia e a valorizar uma informa¢ao em fun¢do de sua atualidade (¢ o ‘viciado
em atualidades’ dos jornais televisivos), favorece uma espécie de amnésia permanente que
¢ o avesso negativo da exaltagdo da novidade e também uma propensdo a julgar os
produtores e os produtos segundo a oposicao do ‘novo’ e do ‘ultrapasado’ ” (BOURDIEU,
1997, p. 107). Ou ainda, reflexo do trabalho da temporalidade moderna, a anteriormente

referida museificagio do passado, que nos fala Rodrigues (1997)%.

%% Essa museificacio do passado ajuda muito quando veiculos de comunicagdo tém necessidade das chamadas
“matérias datadas”. Um exemplo: num sempre simbdlico 13 de Maio (2004), o apresentador do Jornal
Nacional, Willian Bonner, leu o texto da passagem de bloco: “Descendentes de escravos se reunem para
homenagear os antepassados”. A matéria discorria sobre heranga cultural, o 13 de Maio, um quilombo no
interior do Estado do Rio de Janeiro, 7* geragdo, pessoas que nunca se misturavam com os brancos. A noite,
eles rezavam pedindo pela “preservagdo” do quilombo. Nao se falou em titulos legais, nem que auséncia de
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Mas essas sdo consideracdes que inexistem no texto. Por meio de um discurso que
exotiza, o texto pde os quilombos a uma distancia textualmente criada (O Brasil que vocé
nem sonhava existir, e muito menos conhecer), “la”, na Amazonia, construcdo que ¢
referendada pelo fato de até mesmo uma autoridade intelectual (uma antropdloga) ter sido
surpreendida pela “novidade” (/a antropologa] foi ao Para em 1989 em busca dos povos
indigenas e surpreendeu-se com a presenc¢a dos quilombos, que ndo sabia existir). E, como
¢ comum em textos como este, o carater “auténtico” da reportagem ¢ garantido pelo fato de
naquele quilombo existirem essencialmente negros (algo justificado por seu suposto
isolamento): trata-se de um grupo “puro”, ainda que até tenha experimentado um processo
de miscigenagdo. Hoje, sdo apenas vizinhos pacificos, indios e negros da floresta.

Tem sido uma constante a preocupagdo da imprensa em demonstrar e, em certo
sentido, provar, que seus objetos exdticos perdidos no “interior do pais” ou “no meio da
floresta” sdo puros, que carregam a esséncia africana, o que legitimaria o proprio discurso
jornalistico sobre eles. Atentemos mais uma vez para a citada da matéria de Epoca: Divida
de Sangue. E o que ¢ o sangue quilombola, daqueles que, por consangiiinidade teriam
direito a terra depois de titulada? Apenas o sangue do negro? Nao ¢ o que a matéria diz,
mas a associacdo de imagens mentais posteriores (terra a herdeiros de escravos) leva o
leitor a pensar imediatamente em pessoas de pele negra, sem refletir em outras
possibilidades de associacdo étnica que também caracterizam os quilombos desde sua
origem, como vimos no segundo capitulo. Este elo com a Africa presente nos textos
jornalisticos, que, no entanto, ajuda a distanciar culturalmente as comunidades do Brasil,
também se observa no titulo da matéria citada de Veja: Africa esquecida. Remanescentes de
quilombos, 511 comunidades negras vivem isoladas no interior do pais (grifos nossos). A
Africa ¢ posta no interior do pais e nele isolada.

Ora, poder-se-ia argumentar que pdr discursivamente estas comunidades atrds de
rétulo como “quilombos negros”, “Africa no Brasil”, “o sangue negro” e mesmo
“isolamento” acabaria funcionando como metéaforas que impulsionam os membros desses
grupos a luta por melhores condi¢des de auto-representacdo e, conseqiientemente de vida, a

medida em que for¢a a comunidade envolvente a defrontar-se com o diferente. Uma acao

mistura € outro nome para isolamento. Quilombo no Rio foi mostrado como uma “novidade” — exdtica e
auténtica. Jornal Nacional, 13 mai. 2004.
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discursiva que teria efeitos semelhantes aos usos que militantes e académicos tentam fazer
da “raga”, fio condutor de qualquer proposta comunitariamente essencializante. O que
queremos propor aqui ¢ uma analise com um argumento justamente em contrario: a medida
em que as “comunidades quilombolas” sdo descritas pela imprensa por meio das mesmas —
sempre as mesmas — metaforas generalizantes o que ocorre ¢ que a pluralidade cultural,
mesmo enquanto discurso, ¢ posta de lado sem mais cerimdnias éticas/estéticas. As
“comunidades quilombolas” sdo assim unificadas sob o discurso da “Africa” que carregam
consigo, pelo menos aquela “Africa” (perdida) freqiientemente referida pela midia quando
se reportam ao continente como imagem generalizante.

Essa unificagdo de identidades ndo ¢ uma particularidade brasileira. Ela se
desenvolveu ao longo de todo o “Atlantico negro”, mas vem apresentando mudangas desde
o final do século XX, como constatou Gilroy (2001, p. 181): “A noc¢ao unificadora de uma
negritude aberta tem sido amplamente rejeitada e substituida por concepg¢des mais
particularistas de diferenca cultural. Esta retirada de uma nogao politicamente construida de
solidariedade racial tem dado inicio a uma recuperacdo compensatéria da cultura e da
identidade estritamente étnicas. De fato, a aura de etnia auténtica fornece uma forma
especial de conforto numa situacdo em que a propria historicidade da experiéncia negra ¢
constantemente solapada”. A conclusdo pode parecer 6bvia para muitos e, talvez por isso
mesmo, seja tao dificil de ser vista: ¢ absurdo o pensamento purista de que o fluxo cultural
africano foi absorvido pelo Ocidente impunemente: a didspora negra ¢ dialogica, suscetivel
de negociacao étnica e cultural (ibid., p. 199). Esta aproximacdo ndo parece enfraquecer as
reivindicagdes dos membros das “comunidades quilombolas”, ao contrario: a comunidade a
volta passa a se reconhecer nela, num processo ndo de assimilagdo, mas de integracao.
Processo que enfrenta muitas dificuldades para se realizar, principalmente diante de
abordagens jornalisticas faceis, que mostra os “remanescentes de quilombo” sempre como
0 “Outro”. Mostremos como isso ocorre nos reportando a um trecho revelador da matéria

de Epoca (Divida de sangue) sobre o “quilombo” (os grifos sdo nossos):

“Somos todos filhos de um passado cruel”, afirma o agricultor Francisco Noel de Jesus [Rios das
Ras, Bahia], sem esconder um ressentimento comum nos quilombos, razdo pela qual as
comunidades permanecem isoladas do mundo branco, como nos primeiros tempos.
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E, em outro momento:

“Queremos nos desenvolver. Ndo quero viver isolada”, diz Procopia dos Santos Rosa, dos
kalungas. Por “desenvolvimento” entenda-se ter energia elétrica, escola e uma estrada para o
médico aparecer de vez em quando.

A matéria toda se desenrola referindo ao isolamento das comunidades de
“remanescentes de quilombo”, a mesma reportagem que apresenta o depoimento de uma
moradora dizendo que ndo quer viver isolada, mas o texto jornalistico relativiza
arbitrariamente esse desejo. N&o se permite no texto de Epoca uma auto-representacio
quilombola, mas uma visdo guetificadora do “ser quilombola”, preso na “Histéria” (como
nos primeiros tempos), no colonial. O texto menciona até mesmo um suposto elemento
unificador psiquico: ressentimento comum nos quilombos, razdo pela qual as comunidades
permanecem isoladas do mundo branco, metafora facil uma vez que ndo ¢ problematizado
o que se entende por “mundo branco” num pais mestico. A reportagem ndo enxerga pontos
de contato, o isolamento s6 ¢ rompido por necessidades basicas, como se Palmares tivesse
sido transplantado, intacto, mais de 300 anos depois, para o presente brasileiro e da mesma
maneira para varios pontos do pais. Para a maioria dos textos feitos com os arquivo da
imprensa, os quilombos ainda ndo chegaram ao seu pds-colonial. Em meados dos anos 90,
por exemplo, apesar das discussdes que se travavam no pais sobre o assunto quilombo, o
jornal A Critica (14 de mai. 1994), de Manaus (AM), chegou a afirmar num texto cujo
inicio lembra a construc¢do discursiva de um filme épico, que o Quilombo do Trombetas era
0 unico que restara em toda a Amazonia. Uma vez mais o presente fora esquecido e o
passado presentificado num texto da imprensa referente aos “remanescentes de quilombo”

na Amazonia.

RIO TROMBETAS (PA) — Num sinuoso e encachoeirado afluente do rio Trombetas, o Erepecuru,
sete mil remanescentes de quilombos que a Amazodnia conheceu — continuam vivendo o sonho
secular de seus antepassados: o da liberdade associado por eles proprios ao direito a terra para
plantar e viver em paz. O sonho pareceu concretizado com a Constituicdo de 88 que assegurou a
demarcagdo de suas terras imemoriais, numa area de aproximadamente 600 mil hectares.

Devemos considerar mais uma vez que, ainda que o Brasil seja um pais mestico, sdo

as representacdes culturais feitas a partir do olhar branco, Ocidental, que o vem explicando,
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da mesma maneira que explica a Amazdnia e os negros que nela vivem. O fato ¢ que o
texto da imprensa também ¢ o de uma de elite produzindo sentido, ou, ainda mais
precisamente, efeito de verdade a respeito de determinado assunto. Nao deixa de ser
revelador, portanto, a coincidéncia discursiva nos textos da imprensa sobre assuntos que
possui representacdes oriundas do mesmo arquivo, da mesma moldura explicativa e, em
muitos casos, exotizadora, manifestacdo consciente do discurso de elite sobre o outro; neste
caso, a outridade costuma ser racialmente levada a publico por meio dos argumentos de
sempre — aqueles que acabam por auxiliar no processo de invisibilidade, porque acritico,
das chamadas “comunidades de minorias étnicas”. van Dijk j& tentou compreender como
esse olhar branco que escreve sobre outros grupos étnicos. Para efeitos de nossa andlise
vamos acordar que esse olhar branco também pode ser entendido como uma consciéncia
branca ocidental, e ndo o sujeito tipificado pela cor da pele, mas culturalmente branco.

Assim ¢ que os discursos sobre as minorias étnicas sao

largamente destinado a outros brancos, apesar de as minorias
puderem indiretamente ser atingidas, ou podem ser mal olvidas
como ocorre no interior de todo discurso publico. Nesse sentido, as
relagdes de poder étnico ndo sdo implementadas como tal, mas sdo
pressupostas, mencionadas e comunicadas. As maiores fungdes de
tais discursos sobre as minorias sdo persuasivas, isto ¢, emissores
tentam influenciar a mente de seus ouvintes ou leitores de maneira
que as opinides ou atitudes do publico se tornem ou permanegam
(mais) proximas daquelas do locutor ou do escritor. Assim,
locutores ou escritores podem tanto justificar ou legitimar
cognigdes especificas ou acdes deles mesmos ou de outros
membros internos do grupo como depreciar aquelas externas aos
membros do grupo (VAN DIJK, 1993, p. 30)

Mas a hibridizagdo das comunidades negras — o elemento externo a opinido do
grupo ao qual normalmente se destinam os textos jornalisticos sobre os remanescentes de
quilombo — com a comunidade a sua volta, manifesta-se nas relagdes entre cultura e poder,
freqiientemente poder politico (ndo necessariamente partidario). Esse surgimento de um
novo sentido para a metafora quilombola se da, também, por meio das poucas
possibilidades de visibilidade na ordem do discurso jornalistico na imprensa ou na TV
sobre o “quilombo”. Tal midia segue optando por construtos (velhos e contemporaneos ao

mesmo tempo porque reinterados), como o de “isolados negros”, sem atentarem para a



143

contradi¢do intrinseca no proprio discurso. Mas os ‘“remanescentes”, inclusive no
encerramento da mencionada matéria de A4 Critica, por vezes conseguem insinuar a

capacidade de denuncia e resisténcia no presente da metafora quilombola.

Os negros do Trombetas representam pelo menos 25% dos votos do municipio de
Oriximind. Até hoje, porém, ndo possuem escolas ou posto médico. “A malaria vem matando
muitos dos nossos parentes de 1990 para ca”, ressaltam. Eles ndo tém ilusdo do que esta por tras das
ameacas [de morte], do desinteresse [das autoridades] e do quadro de abandono que denunciam.
“Negros das grandes capitais ja ¢ discriminado socialmente, imaginem os negros no meio da
floresta que teimam em manter vivos os quilombos”, resume Joaquim Lima de Souza.

Ora, no texto, os “remanescentes de quilombo” tentam fazer ver seu peso politico e,
em seu discurso, fazem a imbricacdo entre negros urbanos e rurais, a0 mesmo tempo nao
abrem mao da propria ancestralidade. Assim, por meio do discurso politico, na mobilizagao
de determinadas liderangas quilombolas, militdncia negra e academia, vao se formando
novos usos da metafora quilombola, como no exemplo do Quilombo do Trombetas. A
ressignificacdo discursiva do “quilombo” se d4, como vimos, por meio dos agentes
politicos ndo necessariamente membros das comunidades. Em comum, os usos da “Africa”
ora para excluir, ora como tentativa de elemento unificador, como neste exemplo do jornal
paraense Didrio do Para (21 nov. 2004) que tratou do assunto “remanescente de
quilombo”, sob a seguinte manchete: “Uma Africa quer renascer no Pard. Comunidade luta
ha quatro anos pela titulagdo de terras como area de quilombo (grifo nosso)”. A idéia de
“uma Africa” deixa claro que estd se falando de um lugar idealizado, lugar entendido
enquanto ponto de origem reificado, revivido, romantico: terra de negros. Mas as
contradicdes que a metafora quilombola traz consigo quando intermediada pela Africa

original s6 sdo percebidas no texto da reportagem (os grifos sao nossos):

Uma Africa quer renascer no Para
Comunidade luta ha quatro anos pela titulacdo de terras como area de quilombo

Era uma vez um “pedacinho da Africa”, em Santa Izabel do Para, onde viviam “pretos estranhos,
brabos e brigdes”, “filhos de escravos, isolados, sem contato com ninguém”, ‘“negros desconfiados,
que ndo gostam de pessoas estranhas”. Relatos como estes, cheios de estigmas e preconceitos, eram
comuns na infancia de Marcilene da Silva Costa Ferreira, para designar as pessoas que ainda hoje
vivem na comunidade de Macapazinho, a 15 quilometros de Santa Izabel, regido do rio Caraparu.

Ela lembra disso na dissertacao de mestrado que defendeu em fevereiro passado, no Departamento
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de Antropologia do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas (UFPA) - sob o titulo “Negros,
morenos ou quilombolas: memorias e identidades em Macapazinho, Para. O nome “Africa”, usado
pelos “de fora” para designar Macapazinho, assumia entdo uma forte conotacdo pejorativa.
Macapazinho ¢ certamente o ultimo resquicio do quilombo da regido do rio Caraparu, as
proximidades de Belém, formado na primeira metade do século XIX. Relatos do historiador Vicente
Salles sobre a Cabanagem registram as atividades de um grupo de 150 negros, de um engenho de
agucar no rio Caraparu, que se rebela, em apoio aos cabanos, exigindo trés expedi¢des para derrota-
los e dispersa-los nas matas da regido. Salles também cita batidas policiais para capturar negros
fugitivos que se abrigavam em mocambos no Caraparu. Essas informagdes sdo reiteradas por varios
depoimentos coletados pela antropologa entre os moradores de Macapazinho, memdrias comuns
deixadas pelos antepassados, sobre a passagem de cabanos e negros rebelados pela regido. Os
relatos indicam que as forcas cabanas “varavam” em fuga através das matas, levando dos moradores
a farinha produzida, pequenos animais e outras provisoes.

LEGALIZACAO

Baseada nessas evidéncias, ha cerca de quatro anos a comunidade negra de Macapazinho reivindica
o direito de legalizac@o das terras conforme o artigo 68, do Ato das Disposi¢cdes Transitorias da
Constituicdo Federal, que assegura aos moradores de areas remanescentes de quilombos que ainda
ocupam suas terras a propriedade definitiva, responsabilizando o Estado pela titulagao.
Na sua pesquisa, Marcilene ressalta que a luta politica pela titulacdo das terras em Macapazinho ¢é
um marco no processo de construgdo da identidade negra naquela comunidade. Mas ressalva que
esta consciéncia surge em um contexto marcado por contradigoes e conflitos no dmbito da propria
comunidade, sempre sob influéncia externa - seja dos representantes do programa Raizes, do
governo do Estado, ou do Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para (Cedenpa).
Em 2001, quando Marcilene visitou pela primeira vez Macapazinho, participou logo de uma
reunido convocada pelos representantes do Programa Raizes ¢ do Cedenpa, sobre o processo de
titulagdo das terras como area remanescente de quilombos. Foi entdo que definiu o foco de sua
pesquisa: entender como a identidade quilombola renasce em um contexto de exclusdo e
discriminagao.

“AFRICA”

Ela frisa, por exemplo, a falta de um consenso positivo, no dmbito da propria comunidade, em
relagdo ao uso do termo “Africa” para designar Macapazinho e ao discurso racial, embora os
moradores diretamente ligados ao processo politico de titulagdo das terras manifestem orgulho
pela expressdo. A resisténcia se da, na aferi¢do de Marcilene, porque o movimento pela identidade
quilombola em Macapazinho ¢ recente, data de 1998, quando integrantes da comunidade
participaram de um evento do Cedenpa voltado a comunidades remanescentes de quilombos.
Aurélio, uma das liderancas da comunidade, em depoimento registrado por Marcilene, diz que o
movimento negro restituiu aos moradores a identidade quilombola. Mas mesmo entre eles ndo ha
consenso em torno da titulacdo coletiva. Raimundo Simith, 78 anos, o morador mais antigo de
Macapazinho, discorda da titulagdo coletiva e essa posicao tem sido ressaltada pelo Estado para a
demora na titulagdo. Uma grande parte dos moradores também ndo assimila o discurso da
consciéncia negra e costuma referir-se aos representantes do programa Raizes e do Cedenpa como
“o0 pessoal desse negocio de racismo”. Marcilene avalia que essa resisténcia € propria do processo
de formagdo da comunidade e sua relagcdo com os “de fora”. Macapazinho nem sempre foi a beira
da PA-140. A comunidade comecou a migrar para o local onde estd hoje ha cerca de 60 anos, da
area original, as margens do rio It4, proximo onde ainda estdo as comunidades de Conceicdo e Boa
Vista. O motivo foi a facilidade de acesso a Santa [zabel ¢ a capital. Com a proximidade dos centros
urbanos surgem os conflitos com “os de fora” e a criacdo de todo o conjunto de estereodtipos
sintetizados negativamente no termo “Africa”.
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RACA

Marcilene nota que a idéia de quilombo e de resignificacdo da identidade negra também chega de
fora para dentro. Ou seja, antes do Cedenpa e do Raizes, a comunidade ndo se via como
remanescente de negros quilombolas e nem queria ser preto, morador de uma certa Africa.
“Este processo de tornar-se negro, quando vivido em uma comunidade de forma coletiva, ndo
significa que todos os individuos da comunidade vivenciardo esta identidade ou essa construcdo e
que isso se dé sem conflitos. Digo isso porque o preconceito, a desconsideragio e a ndo aceitacdo de
alguém por sua cor também estdo postos em Macapazinho, onde talvez as relagdes sociais podiam
ndo admitir isso entre iguais, ja que seus habitantes podem ser considerados, a partir principalmente
da cor da pele, negros”, assinala Marcilene, para frisar o contexto vivido pela comunidade de
Macapazinho: uma sociedade preconceituosa e racista, na qual o negro ¢ associado a coisas
negativas.

Um censo realizado por ela, sobre cor e raga, entre os 134 moradores de Macapazinho, ¢ uma
evidéncia flagrante dessa dificuldade, sobretudo entre os proprios negros, de lidar com o tema
racial. Ela obteve simplesmente 30 classificagdes de cor. As enquetes eram sempre feitas na casa
das pessoas, nunca sem algum constrangimento ou sonoras gargalhadas. Em apenas uma ocasido,
Marcilene obteve o siléncio como resposta. O entrevistado declarou que ndo sabia sua cor ou raca,
embora pelo sistema oficial de classificacdo racial brasileira estivesse evidente que ele era negro -
pele escura e cabelo “pixaim”. Em tom jocoso, uma senhora, também negra, diz ao entrevistado:
“diz logo que € preto!”. Ao que ele responde: “eu, ndo!”. Um outro senhor o denominou de
“africano da raca negra” e, no entanto, no seu proprio questiondrio definiu-se como moreno, embora
seu biotipo ndo se diferenciasse, no que se refere a cabelo e cor de pele, do entrevistado que disse
ndo saber sua raga ou cor. “Isso mostra que no pais da democracia racial ndo ¢ tao facil se falar de
cor ou raca mesmo em uma comunidade negra rural’, conclui Marcilene.

“Mae, diz pra ela que eu sou branca!”

Um outro incidente, relatado pela antropologa, mostra que mesmo nas familias que lideram o
processo de titulagdo das terras em Macapazinho, fundamentado na argumentac¢do da heranga
quilombola, ha contradicoes e conflitos. Marcilene lembra que durante o censo ouvia uma dessas
liderancas dizer que ela e toda a familia eram negros. Ela argumentava que a razdo do preconceito
e da discriminagdo estava no fato dos negros terem vergonha de assumir a sua propria raga. Foi
quando a filha de sete anos entrou na sala e disse de forma rispida: “Mde, eu ndo sou negra, diz
pra ela que sou branca”. Todos os adultos presentes riram, a menina foi repreendida, mas ndo se
dobrou enquanto a mde ndo lhe fez uma concessdo: ‘“era morena”. Ainda assim, ndo se
conformou: “Quem é preta, gorda e feia é a vovo ",
Nao a toa o censo de Marcilene registra uma populacdo de 61 morenos, a esmagadora maioria,
numa evidéncia de que a suavizacdo do “preto” por “moreno” € aceita pela maioria dos moradores
da mesma comunidade que se reivindica, legitimamente, como darea de quilombo.
Um outro exemplo demonstra a sutileza na percepgao de gradagdes de cor e nuances que diluem o
conflito racial. O marido repreende a mulher que se define como “escurinha”. Para ele, todos em
Macapazinho sdo “morenos”. A mulher insiste, porém, fazendo uma diferenciagdo entre “moreno
escurinho” e “moreno abertinho”, este mais claro que aquele. E aponta a propria neta, na qual a
antropdloga v€ as mesmas caracteristicas raciais dos demais, embora a mulher insista que a menina
¢ “morena  abertinha” e  estaria  “meio  escura” de tanto  tomar  sol.

COR

Numa outra ocasido, Marcilene surpreende-se com uma defini¢do na qual a raga ¢ nitidamente
demarcada pela cor. Durante uma roda de capoeira dos jovens da comunidade, um deles deixa cair
um instrumento no chao. Um outro fustiga: “parece preto!”. O mestre intervém: “E o que nds somos
aqui? Nao somos pretos?”. Ao que o outro responde: “Eu sou branco, mas da raca negra’.
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1
Pioneiro resiste a titulacao coletiva das terras

Raimundo Simith, o patriarca da familia pioneira na migragdo a Macapazinho, explica que ndo ¢
contra a titulagdo coletiva das terras da comunidade como area remanescente de quilombos. “O
problema ¢é que eles querem passar uma estrada pelo meu terreno, para dar acesso ao rio”, diz ele,
que ocupa uma area considerada estratégica pela comunidade, as proximidades de um brago do Ita,
o igarapé Mondego. O presidente da associa¢do comunitaria, Nelson de Aguiar, diz que os técnicos
do Iterpa estiveram na comunidade em setembro para fazer as medi¢des necessarias a titulagdo, mas
avalia que a resisténcia da familia Simith ¢ um obstaculo a regularizagdo. Ele admite que a
comunidade esta disposta a oferecer alguma compensagdo para assegurar a demarcagdo da area por
inteiro, mas nao descarta retaliacdes. “Temos um micro-sistema de abastecimento de agua e a
energia, conseguidas pela comunidade. Nao queria prejudica-lo, sendo obrigado a cortar isso, caso
ele ndo queira colaborar coma gente”. Nelson avalia que a demarcacao vai melhorar a qualidade de
vida dos moradores de Macapazinho, que hoje ja mantém alguns projetos coletivos como o cultivo
de verduras e hortalicas, além de frango caipira. “Antes s6 trabalhdvamos em roga de mandioca,
como arranca-pedra, no forno de carvdo ou entdo para os fazendeiros. J4 melhorou uns 30%, mas
vamos melhorar mais”, diz ele, confiante, ao tirar da garagem improvisada um fusca de segunda
mao recém-adquirido. Ele cita, como exemplo, os R$ 14 mil obtidos a fundo perdido do Banco da
Amazonia para a implantacdo de um galpdo para a criacdo de frango caipira, projeto tocado em
conjunto com a associagdo das mulheres - foram R$ 8 mil em 2001 e R$ 6 mil este ano. “Uma parte
do dinheiro obtido com a venda dos frangos estd no banco e elas até compraram agora uma tarefa
(cerca de quatro hectares plantados) de mandioca”, diz Nelson.
Quem dirige a associagdo das mulheres € uma adolescente de 19 anos, que ja é mae. Josieli Simith,
neta de Raimundo, tem um casal. Na quinta-feira, ela dava duro com o companheiro na horta de
verduras, mas rapidamente mobilizou as meninas para mostrar a roga recém-comprada. A inten¢ao
¢ trabalhar juntas para aumentar a renda e melhorar as condi¢des de vida na comunidade. Juntas, as
meninas trabalham também com aderecos, fazem penteado afro, mantém um grupo de dangas e
incentivam o grupo de capoeira. Na casa de Simith, diferente do avo, Maxwelle, 15 anos - mae de
um menino de 7 meses -, defende o direito da comunidade a titulagdo das terras como area
remanescente de quilombo e diz que isso so ndo foi feito antes porque ‘“naquela época ninguém
conhecia 0 direito de ser negro.”

MACAPAZINHO

Sdo 134 habitantes, 27 familias, 15 casas de barro ¢ madeira. Aqui e ali, alguns ja constroem em
alvenaria. Os moradores dispdem de um micro-sistema de abastecimento de agua e pagam uma taxa
mensal por consumo. A energia elétrica ¢ fornecida pela Celpa. A creche e a escola de ensino
fundamental estdo desativadas. Ensino médio s6 na sede do municipio e a prefeitura garante o
transporte escolar. O nivel de escolaridade ¢ baixissimo. Vinte e dois moradores, entre 17 ¢ 80 anos,
ndo sabem ler nem escrever. A maioria dos adolescentes faz o ensino fundamental, mas apenas um
morador completou o ensino médio. A maioria se diz catdlica e a festa da padroeira da comunidade,
Santa Luzia, é no proximo dia 18 de dezembro. Os moradores permitem, também,o funcionamento
de um terreiro de umbanda. A maioria planta apenas para o consumo. Nas hortas preferem cultivar
verduras e hortalicas que ndo levam muito tempo para brotar, como couve, cheiro-verde, alface,
chicéria e jambu. Também produzem carvao, vendido a R$ 3 a saca a um atravessador de Belém. A
comunidade esta cercada por fazendas, adquiridas por grandes proprietarios a partir da venda de
terrenos na area.

Edir Gaya, editor de Cidades
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Este ¢ um texto raro na imprensa local e mesmo nacional segundo atesta nossa
pesquisa. Na maioria das vezes, as reportagens sao mantenedoras de esteredtipos em
relacdo aos “remanescentes’” ou sdo relatos romanticos, filmicos, sobre um povo negro em
busca de direitos, numa aventura diasporica dentro de seu proprio pais. Por ser calcada nos
textos e relatos de uma especialista no assunto, no caso, uma antropéloga, o texto do Didrio
do Para, vais mais além do que as tradicionais referéncias ao Dia da Consciéncia Negra,
embora tenha sido publicado apenas um dia depois da data comemorativa, mas o fato ¢ que,
apesar do uso de alguns construtos pré-construidos, a matéria pde em discussdo o debate o
conceitual do tema — a “pauta” — “remanescente de quilombo”.

O texto comega revelando como membros da comunidade de Macapazinho vem
tentando dar novos sentidos a termos como pedacinho da Africa e criar elementos
discursivos que possam enfrentar representacdes como filhos de escravos, isolados, sem
contato com ninguém. A matéria prossegue falando dos conflitos provenientes da
necessidade de uma “consciéncia quilombola” como arma politico-discursiva para as
titulacdes das proprias terras, em lembra que esta consciéncia surge em um contexto
marcado por contradi¢oes e conflitos no ambito da propria comunidade, sempre sob
influéncia externa - seja dos representantes do programa Raizes, do governo do Estado, ou
do Centro de Estudos e Defesa do Negro do Pard (Cedenpa).

Dirigido por sua fonte de informacdo, para recordamos a ponderacdo andloga
anterior de James Clifford (2002), a autoridade jornalistica, neste texto, pds em evidéncia
algumas generaliza¢cdes comumente aceitas em textos jornalisticos do género, que ndo
atentam para as especificidades do presente e do lugar. “Pela sua generalizacdo e repeticdo,
a imprensa apresenta dois fendmenos curiosos. Por um lado, tende a normalizar as figuras
que cria, a faze-las integrar na norma, embotando assim o efeito especifico de violagdo e de
surpresa, o efeito propriamente poético da figuratividade. Tende a estandardizar as figuras
numa espécie de corpus abstrato relativamente fechado” (RODRIGUES, 1997).

A condugdo da reportagem por meio da “informante privilegiada” fez com que
imagens caras a grande imprensa pudessem ser postas em debate, como a idéia do
transplantamento da Africa para o Brasil, ou seja, o questionamento dessa generalizagio

freqiiente na ordem do discurso jornalistico, fundamentalmente a época de datas
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comemorativas, com o Dia da Consciéncia Negra ou o 13 de Maio. Assim, s3o
mencionadas as discorddncias quanto volta simbolica & Africa no interior da comunidade:
(...) falta de um consenso positivo, no ambito da propria comunidade, em rela¢do ao uso
do termo “Africa” para designar Macapazinho e ao discurso racial, embora os moradores
diretamente ligados ao processo politico de titulagdo das terras manifestem orgulho pela
expressdo.

O discurso racializado, aquele que deveria unir politicamente a comunidade em
nome da cor ¢ sugestivamente estranhando, apesar dos esforcos de entidades de defesa
do negro tentar leva-lo a comunidade: Uma grande parte dos moradores também ndo
assimila o discurso da consciéncia negra e costuma referir-se aos representantes do
programa Raizes e do Cedenpa como “o pessoal desse negocio de racismo”. A
racializacdo da metafora quilombola ndo ¢ consenso nem mesmo entre as liderangas
mais politizadas de Macapazinho: Marcilene lembra que durante o censo ouvia uma
dessas liderancas dizer que ela e toda a familia eram negros. Ela argumentava que a
razdo do preconceito e da discriminagdo estava no fato dos negros terem vergonha de
assumir a sua propria ra¢a. Foi quando a filha de sete anos entrou na sala e disse de
forma rispida: “Mde, eu ndo sou negra, diz pra ela que sou branca”. Todos os adultos
presentes riram, a menina foi repreendida, mas ndo se dobrou enquanto a mde ndo lhe
fez uma concessdo: “era morena’. Ainda assim, ndo se conformou: “Quem é preta,
gorda e feia é a vovo”. Ou ainda: “Eu sou branco, mas da raga negra”. Mas parece
haver mais por tras da simples consideracao de que este tipo de atitude surge depois de
um discurso secular reafirmando que o negro ¢ inferior. H4 um certo medo da
possibilidade de exclusdo, da diferenciagcdo negativa, que assusta os jovens negros nessa
e em outras comunidades de “remanescentes de quilombo”. Obviamente ndo se trata de
um temor consciente, mas estd ali, no mesmo mundo cada vez mais encolhido pela
midiatizacdo (redu¢do entendida a partir das representacdes globais, midiaticamente
comunicdveis principalmente para os jovens), ainda que, por outro lado, outros jovens
acreditem que possam ser integrados e diferentes: Maxwelle, 15 anos - mde de um menino
de 7 meses -, defende o direito da comunidade a titula¢do das terras como drea
remanescente de quilombo e diz que isso so ndo foi feito antes porque “naquela época

’

ninguém conhecia o direito de ser negro.’
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Nao deve ser de todo surpreendente se, para além da pura resisténcia de
membros dessas comunidades em se aceitar como “remanescentes de quilombo” esteja
a pergunta: de que mais temos de abrir mdo em nome de nossa identidade quilombola,
de nossa terra coletiva? Muitos temem ser ainda bastante discriminados no processo de
ressignificacdo da metafora quilombola. Como atentou Gilroy (2001, p.224) sobre a
agenda politica de grupos negros na luta por nagdo e estado: “A necessidade de fixar
raizes culturais ou étnicas e depois utilizar a idéia de estar em contanto com elas como
meio de reconfigurar as cartografias de dispersdo e do exilio talvez seja melhor
entendida como uma resposta simples e direta as modalidades de racismo que tém
negado o carater historico da experiéncia negra e a integridade das culturas negras”. O
problema ¢ que estas resposta parecem ndo ser mais suficientes no contexto atual.
Talvez seja preciso reinterpretar a metafora quilombola por meio da midia considerando
as proprias discordancias dentro do grupo. Mas que nova metafora pode ser essa? Que
possibilidade integradora atualizagdo da metafora quilombola tras consigo? E o que

tentaremos desenhar a seguir.

3.4 A metafora quilombola a luz do pensamento de Stuart Hall: uma
possibilidade interpretativa.
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Nossa proposta aqui ¢ aplicar um modelo interpretativo oriundo dos estudos
culturais, a nosso ver, factiveis ao objeto de nossa pesquisa: a representacdo do discurso
“remanescentes de quilombo” na e pela midia. Silviano Santiago acredita que o
intelectual brasileiro possui um drama ético em relagdo a todas as minorias da América
Latina. A compreensdo dessas minorias passa pelo processo de ocidentalizagcdo do
mundo e o pensamento antropoldgico deveria questionar esse processo, evitando que as
minorias “continuem a viver uma ‘fic¢do’ imposta como determinante de seu passado e
do seu desaparecimento futuro”(SANTIAGO, 1982, p. 18). O que discutimos abaixo ¢ a
possibilidade de um ponto de fuga para esta ficgdo, mundo que se conhece por meio da
midia, analisando as relagdes entre cultura e poder.

Para comecar essa parte de nossa argumentagdo € necessario socorremo-nos das
consideragdes de Liv Sovik: “Embora [a analise de Hall] se dirija a situagao britanica,
marcada por ondas recentes de migracdo das antigas colonias, pode ser uma reflexdo
sobre aspectos tedricos da politica cultura brasileira e as transformagdes do discurso
identitario nacional (in: HALL, 2003, p. 19). Mais a frente, defenderemos que essa
transformagdo  discursiva em relagdo a4 identidade brasileira desemboca
necessariamente no debate sobre acgdes afirmativas (cotas, titulagdo de arecas de
“remanescentes de quilombos”, o ensino da histéria negra nas escolas). Para
continuarmos o debate devemos ter em mente, por outro lado e para além das
consideragdes puramente académicas, o alerta feito por Sovik: “A identidade racial
brasileira e as formas brasileiras de racismo estdo no centro do debate politico-cultural.
Estdo nos discursos dos meios de comunicag¢do e nos produtos culturais de massa, em
pronunciamentos oficiais e nas universidades, onde a propensao a estudar as tendéncias
sociais como se fossem externas foi interrompida pela proposta de cotas para alunos
negros nas universidades, feita por diversas instincias negras”. (ibid., p. 21).

A adequacdo proposta do pensamento de Hall ao caso racial brasileiro pretende
seguir a propria formula metodoldogica do autor quando analisou “a relevancia de
Gramsci para o estudo da raca e etnicidade”, o que implicou num esforco de analise
muito maior e mais “profissional” do que aquele a que nos propomos neste trabalho: o
autor jamaicano foge dos reducionismos teoricos, a0 mesmo tempo em que nao “forca a

mao” ao examinar a resisténcia que o tema Racismo demonstra as novas formulacdes
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tedricas. E dessa maneira que Hall, sempre a luz da analise gramsciana, observa
conflitos de interesse que ocorrem nio apenas entre as classes, mas também no interior
das proprias classes; ou seja, a unidade (o seu discurso) das classes ¢ tdo complexa que
deve ser produzida, ndo ¢ algo “ja dado”. Para Hall, a no¢@o de hegemonia em Gramsci
“transcende o limite corporativo da solidariedade econdmica pura, engloba o interesse

% 9

de outros subordinados, e comeca a ‘se propagar pela sociedade’ ”. Apenas com a
unidade do ‘nacional popular’, a ‘vontade coletiva’ — termo cunhado por Gramsci —, ¢
possivel. E segundo o italiano, a politica tem preferéncia sobre o militarismo, pois € ela
que cria possibilidade de manobra e movimento. Na leitura de Hall, as forma concretas
de luta politica deverdo possuir um carater social mais amplo que a simples idéia de
classe contra classe; deverdo, por outro lado, polarizar a sociedade. “De fato, nas lutas
nacionais e étnicas do mundo moderno, o campo concreto de luta freqiientemente se
polariza dessa forma, mais complexa e diferenciada”. Hall diz que a hegemonia se
estende para além das fronteiras dos campos econdmico e administrativo, envolvendo
os “dominios criticos da liderang¢a cultural, moral, ética e intelectual”. Ele vé em
Gramsci a identificacdo de uma pluralidade de antagonismos sociais em sociedades em
que a hegemonia ndo se ancora apenas nos aparelhos do Estado, mas nas relacdes
societais e nas instituicdes da sociedade civil (ibid., p 311-17). Assim, Gramsci vai
afirmar que as crengas populares, a cultura de um povo (a “elevagdo do pensamento
popular”) sdo forgas materiais, arenas de luta que devem ser observadas (idem, p. 322).
Estas foram consideragdes necessarias, formas independentes e corajosas de ler
0s escritos gramscianos para que o jamaicano pudesse avancar no procedimento das
proprias pontuagdes: “E preciso muito pouco para que sejamos persuadidos a aceitar a
opinido de que, por ser em toda parte considerado uma pratica profundamente anti-
humana e anti-social, o racismo ¢ igual em todas as situacdes — seja em suas formas,
suas relagdes com as outras estruturas e processos ou em seus efeitos. Creio que
Gramsci nos ajuda a interromper decisivamente essa homogeneizacdo”. A adequagao
do pensamento de Gramsci feito por Hall leva-o a concluir que o funcionamento do
capital seria mais facilmente compreendido por meio da diferenga e da diferenciagdo (e
ndo de seu oposto — a semelhanca e a identidade): é preciso enfrentar mais

concretamente problemas como ‘“composi¢cdo cultural, social, nacional, étnica e de
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género e das formas de trabalho historicamente distintas e especificas. Embora ndo seja
um tedrico geral do modo capitalista, Gramsci nos aponta definitivamente nessa
direcdo” (ibidem, p. 327-29, grifo do autor).

Por fim, Stuart Hall consegue definir que o “uso sutil que Gramsci faz da
distingdo entre Estado e sociedade civil — mesmo quando esta flutua em sua obra — ¢
uma ferramenta teodrica extremamente flexivel, que pode conduzir os analistas de hoje a
atentar mais seriamente para as instituicdes e processos da chamada ‘sociedade civil’
em formagoes raciais socialmente estruturadas”. Hall identifica a centralidade da
cultura no pensamento gramsciano em relagdo ao desenvolvimento social, da mesma
maneira que componentes ideolégicos na critica ao racismo. Por exemplo, ele denuncia
que o “racismo da classe trabalhadora” tem se mostrado “extraordinariamente resistente
a andlise”; tratam-se de elementos que nos ajudam a “compreender uma das
caracteristicas mais comuns ¢ menos explicadas do ‘racismo’: a submissdo das vitimas
do racismo aos embustes das proprias ideologias racistas que as aprisionam e definem”
(ibid., p. 331-33). O racismo existe na classe trabalhadora da mesma maneira que nas
classes altas e em ambas o tema produz barreiras que evitam o seu enfrentamento.

Determo-nos na re-leitura que Hall faz de Gramsci pareceu-nos necessario para
cumprir duas fungdes. Primeiro, ¢ Hall quem prova que ¢ possivel fazer adequacdes
tedricas desse nivel sem descaracterizar a teoria original; segundo, ele nos aponta para
uma alternativa metodologica para proceder a uma adequagdo de sua propria teoria.
Vamos seguir agora na dire¢do dessa possibilidade em relagdo a nossa pesquisa sobre a
relacdo entre midia e “quilombos” na Amazodnia e as possibilidades de reconstru¢ao da
metafora quilombola proporcionada pela Constituicio de 88 que reconheceu ao
“remanescente de quilombo” a propriedade definitivas das terras por eles ocupadas,
como o visto no segundo capitulo. Os “remanescentes” podem ser visto assim como
habitantes de “locais de liberdade”.

Neste ponto, reportemo-nos mais uma vez ao conceito de pos-colonial tal como
defendido por Hall. Para ele, ¢ um instrumento poderoso de andlise porque “pode nos
ajudar a descrever ou caracterizar as mudancas nas relagdes globais, que marca a
transicdo (necessariamente irregular) das era dos Impérios para o momento de pos-

independéncia ou das pos-colonizacdao”. Hall afirma que o termo se refere a
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descolonizagdo que, como seu movimento anterior, a colonizagdo, marcou em mesma
intensidade as sociedades colonizadas e colonizadoras. O termo ajudou a revelar que a
colonizagdo nunca foi algo externo as metrdpoles imperiais — marcou as culturas
colonizadoras e colonizadas. Embora com diferengas culturais profundas, as duas
culturas “nunca operam de forma absolutamente bindria, nem certamente o fazem

mais”.

E precisamente essa “dupla inscricio” — que rompe com as
demarcagdes claras que separam o dentro/fora do sistema colonial,
sobre as quais as historias do imperialismo floresceram por tanto
tempo — que o conceito de “pos-colonial”’ traz a tona.
Conseqiientemente, o termo pods-colonial ndo se restringe a
descrever uma determinada sociedade ou época. Ele relé a
“colonizagdo” como parte de um processo global essencialmente
transnacional e transcultural — e produz uma escrita descentrada,
diaspodrica ou global das grandes narrativas imperiais do passado,
centradas na nagao”.

Stuart Hall deixa claro que a nog¢do de pds-colonial ndo se reduz a
periodizagdes, a marcos historicos, que trabalham a partir de meros estagios ou ciclos
histéricos. E mais do que isso. Certamente a transi¢io ao periodo pos-colonial deve ser
caracterizada pela independéncia do controle colonial direto, formagao de novas elites,
surgimento de Estados-nagdo, crescimento do capital local, etc (HALL, 2003, p. 107-
10). O “Outro” passou a ser um elemento constitutivo, de identificagdo de si mesmo,
identificacdo essa construida discursivamente no outro (ibid., p 16). Por exemplo, ¢
nocdo palatdvel ao Brasil que depois de propostas como a criagdo de dois codigos
penais feita por Nina Rodrigues (um para negros, outro para brancos) (SCHWARCZ,
1996, p. 161), o estimulo a vinda de imigrantes brancos para o pais, na busca pela
identidade nacional, a inteligéncia brasileira diz ver no mulato o seu legitimo
representante: vende-se o mito da democracia racial, tem-se a redengdo do mestico.
Embora simbolos étnicos, como o samba e a capoeira, estivessem incorporados a
brasilidade, eles foram apresentados como mesticos, apds a atuagdo do governo e
intelectuais da época (SOUZA REIS, 1996). De maneira estranha ao olhar de hoje, ¢
certo, mas o “ser brasileiro” surgia em oposi¢ao ao passado luso. O “Outro”, o negro, o

fazia ser inico, enfim brasileiro. Mas que negro é esse nessa cultura mestica?
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Chegou-se aos 80 do século passado e, enquanto nos EUA comeca a ocorrer
“uma explosdo de trabalhos criativos de artistas e de lugares historicamente

. . .. . . 66
marginalizados dos tradicionais centros de poder e autoridade”

, 0 Brasil comecava a
enfrentar uma outra realidade: o reconhecimento de que injusticas sociais ainda estavam
longe de terem sido reparadas tanto oficial quanto socialmente. Porém, o problema
assume contornos ainda pouco explorados na construgdo permanente do tdo valorizado,
mas pouco enfrentado conceito de “identidade nacional”. Se havia uma explosdo
cultural black nos EUA nos anos 80 ¢ porque aquele pais, para o bem ou para o mal,
enfrentara sua identidade negra, enquanto no Brasil a discussdo ainda voltava a ganhar
corpo.

Quando o Brasil admite que hd “remanescentes de quilombos” em seus rincdes
mais distantes, quando passa a ser reconhecido (ainda que por um niimero limitado de
brasileiros) e enfrentado o mito do vazio negro na Amazdnia (capitulo 1) e, duas
décadas depois, no Rio de Janeiro, cotas para negros mal ou bem sdo adotadas por uma
universidade pela primeira vez, algo muda no pais. As discussdes sobre essas politicas
de agdo afirmativa provocam debates furiosos, ndo raramente calcados na paixao, sobre
a importagdo de um modelo norte-americano que ndo seria adequado a realidade
nacional e, além disso, seria uma ofensa aos proprios negros, que nao precisariam de
esmolas, no caso das cotas, nem de ser tachados de “quilombolas” no caso dos
“remanescentes”. Discussdes que deixavam de lado questdes de fundo, e pelo menos
uma delas nos ¢ crucial: quando todos esses assuntos vém a baila, a resisténcia do
mainstream ao simples debate do tema mostra as dificuldades que o Brasil tem de
enfrentar os seus modernos mitos fundadores, como o da democracia racial.

E agora? O que ¢ ser um brasileiro nessa nova conjuntura? Onde capturar essa
brasilidade perdida, ou melhor, alterada? Da mesma maneira que Hall (1999-2000)
analisou o “ser inglés” no ensaio Whose Heritage?, observando que a sociedade
daquele pais sempre conteve em seu interior profundas diferencas, mas que estas
estavam se fragmentando, sendo alteradas pela influéncia da periferia pds-colonial

(principalmente apos a Segunda Guerra Mundial), o Brasil descobriu que ndo era tao

% Constatagio feita por Hall em um livro nada académico e vélido por observar esta outra faceta do autor. Cf.
HALL, Stuart. Different. London, Paidon, 2001, p. 34.
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igual quanto supunha. Eis, no universo da andlise de nossa investigacdo, a grande
transformagdo perpetrada a partir dos anos 80: o “ser racista” do brasileiro, a
desconstrucdo dessa feliz brasilidade multirracial, culminando com o questionamento
da idéia de democracia racial foi posto abruptamente (para muitos) em debate. Se ndo
somos racistas, para que cotas? Para que a titulacdo de “areas quilombolas”? Ha negros
na Amazonia e ndo apenas indios, arvores e animais selvagens? Alids, o que ¢ a
Amazonia?

Tudo isso faz com que a didspora negra no Brasil possa ser pensada com uma
complexidade maior. Acreditamos que o “quilombola” na Amazdnia — que a exemplo
da didspora caribenha tem sua histéria pouco conhecida na prépria Regido — tem de
imaginar sua identidade numa época de globalizagdo crescente. Este ¢ um problema real
porque o modo de vida dos “quilombolas” se difere, e muito, da forma com que a
economia se da com a sociedade envolvente (os tempos sdo de neoliberalismo, ainda
que a moda tupiniquim). Esse modo diferenciado de reprodugdo, entretanto, ndo deve
ser entendido como um caminho para o isolamento, uma vez que estes quilombolas
sempre negociaram com “os de fora”, com o “Outro”, seja por meio do comércio com a
comunidade pré-abolicdo, seja com as atuais relagdes comerciais, culturais e sociais.
Esta negociagdo ajudou e ajuda a preservar sua identidade na medida em que se
reconhecem diferentes da existéncia do “Outro”. E isso de modo algum deve ser
encarado como uma contradi¢ao.

Hall nos informa que “os assentamentos negros na Gra-Bretanha ndo sdo
totalmente desligados de suas origens no Caribe”. Quer dizer, ndo ha um desligamento
total com o ponto de origem, mas estes negros com o tempo deixam de ser caribenhos —
e nunca serdo ingleses. Na situacdo da diaspora, as identidades se tornam multiplas.
Hall lembra que Goerge Lamming afirmou uma vez que sua geragdo — ¢ a do proprio
Hall — se tornou “caribenha” em Londres e ndo no Caribe. O problema ¢ que ndo ¢
possivel voltar para casa (HALL, 2003, p. 27). Ora, qualquer negro brasileiro carrega
sobre os ombros o peso da “Africa” e, quando militante, sabe que, para garantir avangos
politico-sociais numa sociedade que se nega admitir racista, ele proprio serd afetado
pelo debate. Sua representacdo na sociedade serd outra e este impacto precisard ser

absorvido por ele, enquanto ser diaspdrico. O que € ser negro no Brasil no século XXI?
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Pergunta dificil de ser respondida. Exemplo da complexidade da resposta: negro na
favela ndo ¢ o mesmo do “quilombo”, assim como o do Sudeste ndo ¢ o mesmo do
Nordeste e este do Norte. Em funcdo de todos estes recentes debates sobre a negritude
no Brasil ¢ que as perguntas de Hall (2003, p. 28) formuladas tendo o Caribe e a Gra
Bretanha como objeto podem ser adequadas ao gigante deitado em berco esplendido.
Que luz a experiéncia da didspora lanca sobre as questdes da identidade cultural no
Brasil? O que a didspora causou aos modelos de identidade? Como conceber o
pertencimento ap6s a didspora?

A tradi¢do brasileira com o “mito das trés racas” esta tendo sua autenticidade
questionada. Mas ¢ fato que foi o imbricamento da cultura do colonizador e do
colonizado (aqui incluindo aquela cultura diasporica, que teve sua colonizagdo
representada tanto por seu arrasto ou nascimento no Brasil quanto por sua auséncia de
Africa) produz uma transculturagio, numa perspectiva dialégica (ibid., p 31). Na
aventura brasileira isso pode ser apreendido, por exemplo, pela ja mencionada
apreensdo de simbolos negros transmutados em emblemas mestigos.

Tal imbrincamento pode ser percebido em situagdes ainda mais atuais, como de
membros de movimento sociais que afeitos a reducionismos momentaneamente
mobillizadores assimildveis, mas que ndo resistem a uma andlise conceitual mais
profunda, se rendem a expressdes como “favelas sdo quilombos urbanos”. Afirmagdes
desse nivel — freqiientemente reproduzidas pela midia — revelam que o termo
“quilombo” ganhou uma dimensao no pods-colonial que simboliza contemporaneamente
liberdade, espago de orgulho, reconhecimento e pertencimento a uma tradi¢cao historica
e, por tanto, “legitima” no sentido politico do termo. No pés-colonial, a Africa, em
muitas ocasides, se transformou numa metafora de luta de movimentos sociais no
Brasil. E poucas podem rivalizar com ela como a no¢ao de “quilombo” quando a tarefa
¢ formular uma metéfora que representa a ligacdo com o pais no pds-colonial e sua
ligagdo com conceito fundante (Africa). “A Africa ¢ o significante, a metafora, para
aquela dimensdo de nossa sociedade e historia que foi macigamente suprimida,
sistematicamente desonrada e incessantemente negada” (ibidem, p. 41). E o ser negro
no Brasil moderno produz transformagdes através da cultura, fugindo dessa negagao.

“A cultura € uma producao (....) Depende de um conhecimento da tradi¢do enquanto ‘o



157

mesmo em mutacdo’ e de um conjunto efetivo de genealogias (...) Portanto, ndo ¢ uma
questdo do que as tradigdes fazem de nds, mas daquilo que nés fazemos de nossas
tradigoes (...) Estamos sempre em processo de formacdo cultural. A cultura ndo ¢ uma
questdo de ontologia, de ser, mas se tornar” (ibid., p. 44). Cultura ndo ¢ apenas uma
viagem de volta, uma arqueologia, ¢ uma viagem para frente (quase) nunca em linha
reta.

O termo “quilombola” comecou a ser requalificado com as mudangas estruturais
que surgiram a partir dos anos 80. Antes, a palavra tinha sido praticamente abolida do
presente brasileiro, amalgamava-se as representagdes possiveis de um passado
longinquo. Mas o resultado das lutas de duas décadas atrds foi o deslocamento da
“identidade quilombola”, dos negros de uma maneira geral, descentrando a prépria
identidade da sociedade brasileira quando o debate relativo ao ser racista ndo pode mais
ser evitado: ha racismo, ha desigualdade, ha corre¢des a serem feitas. Mas como nada
disso foi visto antes? Caminha-se, assim, para a perda do “sentido de si”, de
deslocamento ou descentracdo do sujeito. Para Hall, o sujeito pds-moderno ndo possui
uma identidade fixa, essencial, permanente. Sua identidade ¢ movel, transformada
continuamente pelas formas que somos interpretados ou re-interpelados nos sistemas
culturais que nos cercam. “A identidade ¢ definida historicamente, e nao
biologicamente’’, diz ele. No interior de cada individuo ha identidades que nos
empurram para caminhos opostos, deslocando nossas identificacdes (HALL, 2002). Por
exemplo, o negro carioca que ¢ festa num momento, mas ¢ favelado em outro; que ¢
oprimido pelos brancos aqui, mas pode oprimir sua esposa ali, fazendo valer sua
filiacdo sexista; que € carioca para os outros, mas cidaddo de segunda classe para os
seus. O deslocamento identitdrio ¢ semelhante para o negro “remanescente de
quilombo”, da Amazonia; cidaddo, mas morador de quilombo, Brasil e Africa numa
unica metafora libertaria — “o quilombo”.

As sociedades contemporaneas sdo de mudancga constante, rapida e permanente,
provocando os “jogos de identidade”, como os descritos hd pouco. Para Hall, esses
jogos provocam conseqiiéncias politicas e identitarias que devem levar em
consideracdo: a contradi¢do de identidades; contradi¢cdes que atuam de fora para dentro

e vice-versa em cada individuo; nenhuma identidade singular pode agambarcar toda a
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complexidade de uma pessoa; novos movimentos sociais (o feminino, as lutas negras,
movimentos ecologicos, etc) também definem novas politicas; e, o mais importante
para a nossa investigacdo: “Uma vez que identidade muda de acordo como o sujeito €
interpelado ou representado, a identificacdo ndo ¢ automatica, mas pode ser ganhada
[sic] ou perdida. Ela tornou-se politizada. Esse processo ¢ as vezes descrito como
constituindo uma mudanga de uma politica de identidade (de classe) para uma politica
de diferenga” (HALL, 2002, p. 21).

Voltemos, pois, ao dilema posto ao Brasil com a ascensao das lutas discursivas
(entendidas em meio as suas implicagdes materiais) provocadas por movimentos
sociais, como os de “quilombolas” — lenta, mas decisivamente, o pais estd tendo de
pensar o sentido de sua identidade unificadora. “Mas seria a identidade nacional uma
identidade unificadora desse tipo, uma identidade que anula e subordina a diferenga
cultural?”, pergunta Hall. Mas ele mesmo nos d4 uma sugestdo de uma linha teodrica
para responder a este problema. “Em vez de pensar as culturas nacionais como
unificadas, deveriamos pensa-las constituindo um dispositivo discursivo que representa
a diferenga como unidade ou identidade Elas sdo atravessadas por profundas divisdes e
diferencas internas, sendo ‘unificadas’ apenas através do exercicio de diferentes formas
de poder cultural” (ibid., p. 59-62).

Mas se o Brasil estd repensando seu dispositivo discursivo de unificagdo de
identidade nacional a partir, entre outros, do questionamento da idéia de democracia
racial, abre-se uma possibilidade para se pensar o multiculturalismo no pais, sem
carregar no termo ou sem violentar o conceito ao aplicd-lo ao mundo verde e amarelo.
Recorramos a Hall: “O termo multiculturalismo ¢ substantivo. Refere-se as estratégias e
politicas adotadas para governar e administrar problemas de diversidade e
multiplicidade gerados pelas sociedades multicuilturais” (HALL, 2003, p. 52).
Correndo o risco de alguma descaracterizagdo, pensamos que o Brasil pode ser
definido, nesse sentido, em dois momentos. Primeiro, temos como resultado da didspora
negra, do contato desterritoralizante a que os indios foram submetidos e a presenca lusa,
0 que numa primeira tentativa de aproximacdo teorica, poderiamos chamar de
multiculturalismo miscigenado, de vez que a decantada mistura racial ndo foi capaz de

garantir eqlianimizacdo étnica de direitos; segundo, o pds-colonial no Brasil trouxe
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movimentos migratérios (arabes, japoneses, italianos, alemaes, poloneses), € se uma
pequena parte deles procedia o contato com o restante da sociedade brasileira, os
demais montaram suas comunidades identitarias, quase sempre na tentativa de
reproduzir seus locais de origem. Este multiculturalismo ¢ mais assemelhado ao que se

costuma ver em Nova lorque, ou na Londres de Hall.

O termo ‘“comunidade” (como em “comunidades de minorias
¢tnicas”) reflete precisamente o forte senso de identidade grupal
que existe entre esses grupos. Entretanto, isso pode ser algo
perigosamente enganoso. Esse modelo ¢ uma idealizacdo dos
relacionamentos pessoais dos povoados compostos por uma mesma
classe, significando grupos homogéneos que possuem fortes lagos
internos de unido e fronteiras bem estabelecidas que os separam do
mundo exterior. As chamadas “minorias étnicas” de fato tém
formado comunidades culturais fortemente marcadas ¢ mantém
costumes e praticas sociais distintas na vida cotidiana, sobretudo
no contexto familiar e doméstico. Elos de continuidade com seus
locais de origem continuam a existir (ibid., p. 65).

Quando os “quilombolas” surgem com uma nova e surpreendente realidade
nacional, com um nucleo identitirio preciso, recriando (e ndo repetindo) lagos com a
Africa, eles passam a se comportar, apos a didspora e no pos-colonial, como um grupo
multicultural, situado entre o surgimento do multiculturalismo miscigenado e o
classico, aquele observado em NY, London, Vancouver. “Escolhas identitarias sdo mais
politicas que antropoldgicas, mais ‘associativas’, menos designadas” (ibid., p. 71).
Chegamos, assim, a possibilidade de reinterpretacdo da metafora quilombola na midia.
Lembremos, analogamente, que a metafora do rastafarismo, movimento que era isolado
na Jamaica, representou um retorno da propria identidade caribenha quando foi
reutilizado na didspora produzindo “a Africa novamente”. O rastafarismo se apossou de
fontes perdidas do passado, chegando mesmo a reler a Biblia a seu favor — a Babilonia
ndo era mais o Egito, mas locais como Kingston, Brixton e Notting Hill. O rastafarismo
tornou irremediavelmente negras a Jamaica e outras sociedades caribenhas, salvando
jovens almas negras da segunda geracdo de migrantes caribenhos nos anos 60 e 70
(HALL, 2003, p. 43). Foi o rastafarismo que deu aqueles jovens orgulho e auto

conhecimento porque rompeu o proprio isolamento, porque estendeu seu sentido
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metaforico. Sugere-se aqui que esta possibilidade libertaria poderia estendida a
metafora quilombola.

O momento midiatico deste inicio de século no Brasil comeca — nao sem
dificuldades, ¢ verdade — mais flexivel aos negros: por for¢a de lei, eles estdo
aparecendo em pegas publicitarias e programas de TV, por for¢ca de mercado (sdo quase
50% da populacao segundo o IBGE) despontam mal ou bem (capitulo 2) em novelas e
filmes. O temas das cotas segue na ordem do dia mesmo competindo com os escandalos
politicos-econdomicos de um pais prodigo em produzi-los, tendo como um de seus
palcos principais uma cidade com visibilidade suficiente para garantir o debate
nacional, o Rio de Janeiro. A intelectualidade negra ou ndo, aquela comprometida, tem
uma arma poderosamente simbolica a seu favor, a do mitologico Zumbi e a
representacdo do quilombo como espaco de justica e liberdade para todos. E ndo apenas
para os negros.

Entretanto, Zumbi e os quilombos sdo metaforas, a nosso ver, ainda nao
efetivamente readequadas tedrica e politicamente ao pos-colonial brasileiro, o que
dificulta sua penetragdo midiatica porque por enquanto bastante divergentes. Sdo duas
metaforas aprisionadas ao passado por militantes, alguns académicos e midia,
principalmente imprensa, que querem os quilombos como um instrumento
essencialmente negro. Como bandeira de luta, como canal de discussdao com a midia, e
a conseqiiente propagacdo do discurso, Zumbi deve ser trazido ao presente e ser, de
fato, incorporado ao “ser nacional” e ndo apenas ao “ser negro” (ndo havia “indios” e,
suspeita-se, “brancos” renegados em Palmares?). Superado o discurso da magoa do
movimento negro, ndo se trata aqui de langcar uma luz mestica a apreensdo de Zumbi
pelo pais, mas uma luz multicultural e integradora a sua representagdo formadora da

identidade nacional.
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CONCLUSAO

No final da década de 60, o Brasil enfrentava o recrudescimento da Ditadura Militar
que havia sido implantada, informava o discurso militar, para proteger os cidadaos do pais
da ameaca comunista e as fronteiras nativas de quaisquer inimigos externos. Neste cenario,
surgiu um livro que a época teve repercussdo nos meios académicos e na imprensa: A4
Amazonia para os negros americanos, da socidloga Nicia Vilela Luz. Tratava-se de um
estudo sobre os esforcos de um tenente estadunidense, Matthew Fontaine Maury, que, na
segunda metade do século XIX, queria introduzir os negros escravos dos EUA numa vasta
area “vazia”, eivada de recursos naturais por explorar, a Amazonia. Assim, livraria o seu
pais da futura populacdo negra liberta — o que aconteceria em 1862 — e, a0 mesmo tempo,
resolveria os problemas econdomicos do Sul norte-americano depois da guerra de secessdo,
sem contar que poderia obter algum lucro com a possibilidade da primazia da navegagao no
rio Amazonas. A AmazoOnia seria um apéndice do império mais ao Norte das Américas,

como Maury escreveria em 1851:

Este vale é uma regido para o escravo. O europeu e o indio
estiveram lutando com suas florestas por 300 anos, e nio
imprimiram-lhe a menor marca. Se algum dia a sua vegetagdo tiver
de ser subjulgada [sic] e aproveitada; se algum dia o solo tiver de
ser retomado a floresta, aos répteis e aos animais selvagens e
submetido ao arado e a enxada, devera ser feito pelo africano. Ea
terra dos papagaios € macacos € sO o africano esta a altura dessa
tarefa que o homem ai tem de realizar” (MAURY apud LUZ, 1968,
p. 58).

A presenga negra na Regido seria supervisionada pelo cérebro yankee e Maury,
numa carta de instru¢do, propunha mesmo a anglo-saxonizagdo da Amazonia. Maury
tentava convencer os governos norte-americano, brasileiro e qualquer um que pudesse
auxilid-lo, da viabilidade de sua proposta. Mas os EUA, conclui Luz, ja havia criado
poderosos interesses comerciais no Brasil que mantiveram o poderoso vizinho do Norte em
seu assento diplomatico ante a sucessiva recusa do governo de D. Pedro II em aceitar a
proposta do tenente: “O despovoamento da regido e o estado ainda impreciso de seus
limites fronteiricos foram, efetivamente, fatores poderosos que influiram na decisdo

brasileira. Mas sua relutdncia ndo teria sido, provavelmente, tdo persistente se outra
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houvesse sido a atuacdo dos Estados Unidos, na questdo”. Para a autora, no final da década
de 60, “este vazio demografico representa, na regido amazonica, uma ameacga a nossa
integridade nacional” (LUZ, 1968, p. 170-1).

Citamos o estudo de Luz como exemplo das visdes abstratas que se tem sobre a
Regido seguem até os dias atuais, como essas leituras vém sendo construidas ao longo dos
séculos chegando ao seu presente discursivo (invasdo da Amazonia, fonte de riquezas,
vazio demografico). Ora, tanto para os norte-americanos quanto para os brasileiros havia
um problema semelhante para resolver, algo que preocuparia igualmente os governos
monarquicos (Brasil) e republicanos (EUA): o que fazer com a massa negra que fatalmente
se teria naqueles futuros paises sem escravos? Para os americanos, a Amazdnia, dentro da
tradicdo de pensamento que a via como resposta para quase todos os problemas materiais
da humanidade — como de resto ja fora visto todo o Novo Mundo — também poderia
funcionar como deposito daquela gente inconveniente ao projeto de Nagdo estadunidense.
Entretanto, para além da preocupacdo com a soberania nacional, ¢ certo que os negros
oriundos do EUA ndo interessavam ao governo brasileiro, preocupado, de fato, com o
problema do “despovoamento da Amazonia”, que deveria ser sanado, mas ndao com 0s
negros dos EUA, ja que, para elite politica brasileira eles ja existiam em demasia em solo
patrio. O imigrante ideal era o branco europeu que décadas depois seria energicamente
estimulado a viver, crescer e se multiplicar no Brasil. Ndo deixa de ser ironico notar, por
outro lado, que a mesma Regido das “riquezas naturais”, do “vazio demografico” e dos
“vazios negros”, isolada na distdncia dos mapas, ja foi vista como lar natural para os
negros; como agora, a presenca negra na Regido foi subestimada ou simplesmente
ignorada, como agora as possibilidades politicas das representacdes eram formuladas de
fora para dentro (da Regido e do pais) e; como agora, segue a questdo em aberto: o que
fazer com o legado da escravidao, mais do que isso, o que fazer com a simbologia viva de
que a escravidao existiu na Amazonia - o que fazer com o “quilombo”? Como resignifica-
lo?

Vimos tentando mostrar ao longo desse trabalho que as leituras essencializantes e
puramente raciais ndo ddo conta do presente das “comunidades quilombolas” no Brasil e na
Amazodnia em particular, na verdade, ndo dao conta nem mesmo do passado desses grupos

que, claramente, continuando sendo entendidos como isolados, autenticamente africanos e
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puramente negros. Em nosso entendimento, essas reinteragdes discursivas apenas
guetificam comunidades como as dos “remanescentes de quilombos” porque impedem uma
identificacdo, impedem a possibilidade se ver no “Outro”, mantendo-os exatamente assim:
como “Outro”. Desta maneira, a leitura que a midia tem do “quilombo” em raros momentos
se diferencia daquela encravada no senso comum: isoladas, negras, distantes, selvagens,
exoticas. Por isso, ponderamos no ultimo capitulo que a metafora quilombola precisa ser
ressemantizada, mas de uma maneira que seja trazida ao seu presente discursivo, ao seu
pos-colonial politico-discursivo, numa palavra, que possa ser integradora.

Metaforas novas como a requalificacdo do “remanescente de quilombo”, podem ser
sinais de uma continuada rejeicdo a modelos de desqualificacdo do “Outro”, uma reagao
dos segmentos que se tenta isolar no pais contra os perigosos enunciados guetificadores.
Em nosso caso, o patrimdénio discursivo que a metafora quilombola traz consigo
imediatamente nos leva ao periodo colonial, com a revolta de escravos e a fuga para os
quilombos, que criou espagos politicos para reivindicagdes por liberdade. “Em outras
palavras, a escraviddo ndo foi abandonada por razdes econdmicas, mas derrubada por
forcas politicas (...) os escravos revoltados acabaram por constituir um contrapoder real”
(HARDT e NEGRI, 2003, p. 140). Entretanto, o quilombo ¢ uma metafora que deveria ser
trazida ao seu pods-colonial, e assim ser absorvida pelo conjunto do povo brasileiro
evitando-se uma homogeneizacdo guetificadora tdo tipica do olhar ocidental dos
subalternizados em “comunidades essencialmente negras™®’.

Quilombo ¢ uma forga politica. Mas para que essa forca se manifeste em sua
plenitude e, assim possamos descobrir até onde ela pode se estender e o que pode
conseguir, ¢ necessario que as liderangas dessas comunidades, auxiliados por uma
militancia politicamente mais flexivel e pesquisadores mais interessados em como o seu

objeto €, e menos em como que eles gostariam que fosse (uma auténtica “Africa” no Brasil)

%7 Na ponderagio metodologia de Dutra (2005, p. 254, grifo do autor): “Compreender esse processo produtor
de sentidos exige reflexdes que nos ajudem a desintalar-nos da imediatez do presente, embora seja este o
momento em que o discurso se realiza e adquire sentido. Mas ¢ também o momento em que o encontro do
sujeito com seu contexto nos impde um olhar para o passado, pois € deste que os sentidos partem para a
experiéncia coletiva, construindo e modificando o imaginario no qual se cristalizam as nogdes constituintes
dos discursos, produzindo um manancial de fragmentos vivos que estruturam os textos midiaticos. Assim
entendido, cumpre reafirmar que a analise ndo se esgota no real presentificado na midia, porém ¢ preciso
discutir e compreender como e por que esta presentificagdo persiste na forma como persiste. E por isso que
analise dos discursos associa-se a expectativas futuras, textos em aberto, prenhas de lacunas a serem
preenchidas e interpretadas”.
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estejam dispostos a enfrentar os desafios enunciativos de uma sociedade cada vez mais
midiatizada. E, de antemado, por que ndo se deve esperar que essa nova maneira de manejar
a metafora quilombola parta da midia e, ao contrario, supor que na midia venha-se mesmo a
encontrar resisténcia para os novos usos da dessa metafora? Em sua investigacdo sobre as
representacdes discursivas da Amazodnia, Dutra (2005, p. 255) encontrou uma resposta:
“Para a midia hegemonica ndo ¢ apenas dificil dizer coisas novas, mas isso lhe ¢ mesmo
impossivel enquanto dispositivo emissor que se estrutura dentro de uma sociedade historica
e contemporaneamente marcada pela desigualdade, em que a uns ¢ permitido o poder-fazer
o discurso, e a outros ¢ concebido o poder-consumir o discurso, quer chamemos a isso de
mercado, concorréncia, globalizagﬁo”“. Ou seja, as batalhas enunciativas, a existéncia
auto-representada, sdo enfrentamentos midiatizados. E aqui precisamos fazer rapidas
distingdes entre a mediagdo e midiatiza¢do antes de prosseguirmos.

Adotamos, para apontar estas diferengas, as posigdes de Muniz Sodré. Ele esclarece
que qualquer cultura implica em media¢des simbolicas (linguagem, trabalho, leis, artes), ou
seja, fazer com que partes distintas possam se comunicar, que falam a partir de um lugar
simbolico. A linguagem ¢ mediagcdo universal que atua de acordo com o que Sodré chama
de instituicdes mediadoras (familia escola, sindicato, partido). S3o os valores e normas

referendados institucionalmente que dao sentido social as mediagdes.

Ja midiatizacdo € uma ordem de mediagdes socialmente
realizadas no sentido da comunica¢do entendida como processo
informacional, a reboque de organizagdes empresariais € com
énfase num tipo particular de interagio — a que poderiamos
chamara de “tecnointeracdo” —, caracterizada por uma espécie de
protese tecnoldgica e mercadologica da realidade sensivel,
denominada  medium. Trata-se de dispositivo cultural
historicamente emergente no momento em que o processo da
comunicacdo ¢ técnica e industrialmente redefinido pela
informacao, isto €, por um regime posto quase exclusivamente a
servico da lei estrutural do valor, o capital, e que constitui

% Em sua critica a midia e aos jornalistas em particular, Bourdieu (1998, p. 107-8) sintetiza: “E evidente que
a midia é, no conjunto, um fator de despolitizagdo, que age prioritariamente sobre as fragdes menos
politizadas do publico, mais sobre as mulheres que sobre os homens, mais sobre os menos educados que sobre
os instruidos, mais sobre os pobres que os ricos. Isso pode escandalizar, mas esta perfeitamente comprovado
pela analise estatistica da probabilidade de formular uma resposta articulada a uma questao politica ou de se
abster (...) A televisdo (bem mais que os jornais) propde uma visdo de mundo cada vez mais despolitizada,
asséptica, incolor, envolvendo cada vez mais os jornais nessa escorregada para a demagogia e para a
submissdo aos constrangimentos comerciais”.
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propriamente uma nova fecnologia societal (e ndo uma neutra
“tecnologia da inteligéncia”) empenhada em outro tipo de
hegemonia ético-politica (SODRE, 2002b, p.21, grifos do autor).

Essa nova forma de existéncia social ¢ refletida na midia, como um espelho
midatico, este medium, que, entretanto, ndo ¢ mera copia, porque implica “uma forma nova
de vida, com um novo espaco ¢ modo de interpelacdo coletiva dos individuos, portanto,
outros parametros para a constitui¢cao das identidades pessoais. Dispde, conseqiientemente,
de um potencial de transformagdo da realidade vivida, que ndo se confunde com
manipulagcdo de contetidos ideologicos (como se pode as vezes descrever a comunicacao
em sua forma tradicional)” (ibid., p. 23). Isso quer dizer, por exemplo, que nido se pode
afirmar que as noticias publicadas sobre o “quilombo na Amazoénia”, freqiientemente,
eivadas de estereodtipos e discursos que narram e, por fim, corroboram um isolamento, sdo,
necessariamente, orquestradas por uma rede global que deseja ver eliminadas, ou com o
poder de mobilizagdo bastante reduzido, as chamadas “populacdes tradicionais” da Regido.
No mundo midiatizado nada ¢ assim tdo maniqueista: como tentamos demonstrar nos textos
escolhidos para analise neste trabalho, entre os tantos que tivemos de deixar de lado, muitas
“identidades quilombolas” foram construidas também no espago mididtico, como a do
“remanescente” que entrevistamos e disse-nos ter ouvido falar pela primeira vez em
“quilombo” no final da década 80 pela boca de uma famosa jornalista-apresentadora de TV
(terceiro capitulo).

Esse espago midiatizdvel — um mosaico interpretativo que compreende impressos,
radio, propaganda, Internet, TV e cinema — ¢ um tipo de midia que so existe agora. E os
enfrentamentos sociais s6 podem se realizar hoje em fung¢do desses novos parametros
construtores de identidade, ou melhor, nesse campo concreto, a Comunicagdo; concreto no
sentido de que, talvez mais do que antes, deixe ver os limites de sua especificidade
académica para os analistas; e concreto porque se mostra como uma nova realidade a ser
enfrentada pelos agentes politicos envolvidos na luta por tornar ndo apenas visivel, mas
auto-representaveis, estas minorias que nos sdo apresentadas por meio de conceitos que
estdo sendo revistos, ressemantizados — minorias que ndo podem se furtar a tentar influir
nas imagens refletidas, depois de interpeladas, pelo espelho midiatico, uma vez que a midia

contemporaneamente pode ser entendia como fator indispensavel a existéncia social. “E
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forma condicionante da experiéncia vivida, com caracteristicas particulares de
temporalidade e espacializagdo, mas certamente distinta do que Kant chamaria, a propdsito
de tempo e espago, de forma a priori” (ibidem, p. 23).

E assim que o pensamento sodreniano formula sua teoria que torna visivel e
concreto o que antes era teoricamente didfano, revelando essas novas formas de existéncias
midiatiazadas, tdo relevantes para nossa investigacdo, através de um conceito
assumidamente poés-ontologico, o bios mididtico, uma espécie de quarto ambito
existencial®®, em que predomina a esfera dos negdcios, com uma qualificagio cultural
definida, a tecnocultura. Para Sodré, essa nova forma de vida ja esta incrustrada no
imaginario contemporaneo sob a forma de fic¢des escritas, televisivas e cinematograficas.
Sdo com estas representacdes imagindrias que minorias, como as “comunidades de
minorias étnicas”, tém de lidar, ndo raramente se insurgindo contra elas, pois, como
pondera Bauman (2001, p. 82): “As pessoas sdo designadas como de “minoria étnica” sem
que lhes seja pedido consentimento. Podem ficar satisfeitas com a situagdo, ou passar mais
tarde a gostar dela, e até lutar por sua perpetuacdo sob uma palavra de ordem do tipo ‘black
is beautiful’. O problema, contudo, é que isso nao influencia o estabelecimento das
fronteiras, que ¢ administrado pelas ‘comunidades poderosas’, e perpetuado pela
circunstancia dessa administra¢ao”.

“Minorias étnicas” sdo normalmente limites impostos de fora para dentro. E nesse
sentido, o que nos interessou analisar em nosso trabalho foi como esses limites
exteriormente erguidos passaram a serem trabalhados pela midia, enfrentados por ela ou
nela mantidos pelos agentes técnicos desse bios mididtico; na concepgdo sodreniana, esses
agentes da midiatizacdo sdo jornalistas, diretores de imagens de televisdo, cineastas,
publicitarios, estrategistas de necessidades ou de marketing, web-designers, entre outros.
Ou seja, um grupo comunitario, como o de “remanescente de quilombo” pode se adequado
a uma nova forma conceitual de “ser minoria”, que contemple, para efeitos de analise e
para atuagdo politica, uma existéncia num mundo midiaticamente comunicado a si proprio,

mas, por exemplo, ainda impregnado de construtos coloniais no caso brasileiro.

% Cada bios ¢ um ambito em que se desenrola a existéncia humana. Assim, os anteriores ao bios mididtico
sdo, na distin¢do aristotélica: o da vida contemplativa (grosso modo, tedrica), o da politica e a do corpo, do
prazer (SODRE, 2002b, p. 25).
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Parece claro, primeiramente, que esta nova proposta de agdo politica de uma
comunidade como a de “quilombolas” s6 pode existir num ambiente democratico.
“Qualitativamente, democracia ¢ um regime de minorias, porque SO NO Processo
democratico a minoria pode se fazer ouvir. Minoria ¢, aqui, uma voz qualitativa” (SODRE,
2005, p. 11). O pensador lembra que o que move uma minoria “¢ o impulso de
transformacdo (....), um fluxo de mudanca que atravessa um grupo, na direcdo de uma
subjetividade ndo capitalista”. E ainda mais claramente no que tange a nossa investigagao:
“O conceito de minoria ¢ o de um lugar onde se animam os fluxos de transformag¢ao de uma
identidade ou de uma relagdo de poder. Implica uma tomada de posi¢ao grupal no interior
de uma dinamica conflitual. Por isso, pode-se afirmar que o negro no Brasil é mais um
lugar do que o individuo definido pura e simplesmente pela cor da pele”. E desta maneira
que Sodré entende minoria “como um dispositivo simbdlico com uma intencionalidade
ético-politico dentro de uma luta contra hegemdnica” (ibidem, p. 12, grifo nosso).

Entendemos que essa no¢do de minoria, que compreende sua existéncia como
comunidade, ndo pode ser dissociada de uma concep¢do de mundo midiatizado, tanto
politica quanto culturalmente, j4 que o proprio individuo pode converte-se em realidade
mididtica, tornar-se imagem, medium, impregnar-se com os codigos de visibilidade publica
contemporanea, uma imagem publica crivel, verossimil (SODRE, 2002b, p. 37). Nio se
trata, ¢ claro, de apontar o dedo em direcdo as saidas conceituais faceis, e assim encontrar
“a” solucdo para aquelas comunidades, como quem afirma, de maneira simpldria, que para
enfrentar o mundo midiatizado que esbogamos acima basta, para tanto, aprender a “lidar
com a midia”. H4 mais do que isso em jogo nos textos sobre “diferenca” e “cultura” que a
grande velocidade cruzam o tecido social. Mas os textos tanto daqueles que defendem a
esséncia cultural quanto os que pregam o desenvolvimento das comunidades quilombolas a
qualquer preco precisam ser questionados. No primeiro caso, atentemos para a critica de

Bauman (2001, p. 98):

O antigo, ostensivo e arrogante habito de explicar a
desigualdade por uma inferioridade inata de certas ragas foi
substituido por uma representacdo aparentemente compassiva de
condi¢des humanas brutalmente desiguais como direito inalienavel
de toda comunidade & sua forma preferida de viver. O novo
culturalismo, como o velho racismo, tenta aplacar os escrupulos
morais e produzir a reconciliagdo com a desigualdade humana, seja
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como condigcdo além da capacidade de interven¢do humana (no
caso do racismo), seja como veto a violagdo dos sacrossantos
valores culturais pela interferéncia humana.

Por outro lado, h4 o discurso do desenvolvimento que, para muitos, em si mesmo,
justifica a tdo criticada homogeneizag¢do recrudescida pelo atual estdgio da globalizacdo.
Edgar Morin entende que essa no¢do de desenvolvimento ocidental, de matiz neoliberal,
necessariamente desigual, j& ndo nos serve mais. O que ele propde sdo principios de uma
antropolitica que possa propor caminhos a j4 mencionada sociedade-mundo criada pela

globalizagdo:

Isso deve fazer com que nos desfacamos, ja de inicio, do
termo desenvolvimento, mesmo emendado ou edulcorado como
desenvolvimento duravel, sustentavel ou humano. A idéia de
desenvolvimento sempre comportou uma base tecnoeconomica,
mensuravel pelos indicadores de crescimento e de renda. Ela supoe
de maneira implicita que o desenvolvimento tecnoecondmico ¢ a
locomotiva que arrasta trds de si, naturalmente, um
desenvolvimento humano cujo modelo completo e bem-sucedido ¢é
aquele dos paises renomados e desenvolvidos ou, em outras
palavras, ocidentais. Esta visdo supde que o estado atual das
sociedades ocidentais constitui o objetivo e a finalidade da historia
humana (MORIN, 2003, p. 356-7).

A dificil tarefa das “comunidades quilombolas” ¢ fazer com que sua atuacao politica
equilibre-se entre essas concepgdes distintas, ainda que ndo antagdnicas; em certo sentido,
elas sdo complementares na medida em que, no cerne de ambas, esta a rejeicao as tutelas
enunciativas secularmente elaboradas. Este outro momento politico dessas ditas minorias
nos parece fundamental para o constante enfrentamento discursivo contra as instancias que
os insistem em manter isolados, subalternos, numa sempre arbitraria outridade. E para a
andlise desses novos desafios numa sociedade midiaticamente globalizada, Muniz Sodré
(2005) apresenta as caracteristicas dessa nova minoria, aquela entendida como desejo de
transformacdo (que ndo pode ser confundido com a limitante nogdo positivista de
“progresso”): vulnerabilidade juridico-social (dai a necessidade do reconhecimento
societario do seu discurso, como no ‘“caso quilombola”), identidade in statu nascendi (nas

palavras de SODRE, p. 13: “Mesmo quando ja existe ha muito tempo, a minoria vive desse
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eterno recomeco”), luta contra-hegemonica (reducdo do poder hegemdnico, sem o uso das
armas, € com decisiva atuag@o no “territdrio” da midia) e estratégias discursivas (passeatas,
invasoes episodicas, gestos simbdlicos, manifestos, revistas, jornais, programas de
televisdo, campanhas pela Internet).

Note-se que mais uma vez — ¢ como sempre — a luta € por representacdo. Os
mecanismos tecnologicos sdo outros, ndo trouxeram a prometida equanimidade de direitos
com acesso da comunicacdo a todos, o paraiso da comunicagdo universal ndo chegou
(MATTELART, 1995), mas a luta de muitas comunidades continua sendo recorrente: auto-
representacdo, visibilidade. Entretanto, contra a representacdo oriunda ‘“de fora para
dentro”, a minoria se apresenta como, de acordo com Sodré, “uma recusa de
consentimento”, quer dizer, “¢ no capitulo da reinvencdo das formas democraticas que se
deve inscrever o conceito de minoria” (SODRE, 2005, p. 14).

Os movimentos negros podem contabilizar avangos, mas as representagdes na midia
ou a auséncia delas seguem sendo perigosamente semelhantes com os construtos que
nortearam as representagdes raciais ao longo do extremamente racializado século XX
(pontuado de guerras étnicas). Assim, se os agentes da ressemantizacdo do conceito de
quilombo e os propriamente denominados de “remanescentes de quilombos” também
podem auferir ganhos politicos ainda estdo longe de uma efetiva adequagdo a um mundo
midiatizado’. Recentemente, a Folha de Sdo Paulo (23 out. 2005) divulgou pesquisa
realizada pelo Programa de Po6s-Graduagdo em Literatura da Universidade de Brasilia
(UNB) que mostra a concretude do problema mais geral das reinteragdes discursivas acerca
do negro no Brasil. O teor da pesquisa ¢ deixado claro logo no subtitulo da matéria:
Pesquisa aponta que romances brasileiros publicados entre 1990 e 2004 seguem tendéncia
das telenovelas e sub-representam ou representam de forma estereotipada as classes
sociais e étnicas menos privilegiadas. A pesquisa foi feita em livros editados pela
Companhia das Letras, Record e Rocco, entendidas pelos pesquisadores como as mais
importantes no mercado editorial de ficgdo. O /ead da matéria € ainda mais especifico: “Os

personagens dos romances brasileiros contemporaneos sdo homens, de classe média e

7 Isso ndo significa que tais “realidades ndo-midiaticas” a Amazénia, e também o negro e o “quilombo”,
sejam eternas: “Elas sdo, sim, discursivamente eternizadas na midia, na medida em que a recepcao, ou, em
sentido lato, a sociedade, assim o aceitam, pois essa cristalizacdo ndo ¢ uma invenc¢do da midia. Esta apenas
recupera e reelabora sentidos socialmente estabelecidos, a partir de suas proprias estratégias produtivas,
ideologicas, e que ndo intentam mudangas no tecido social”. (DUTRA, 2005, p. 256).



170

moram em cidades, e negros, mulheres, velhos e pobres tém pouca ou nenhuma voz. Em
numeros: 62,1% dos personagens sdo homens; 79,8% dos personagens sdo brancos (contra
7,9% negros e 6,1% mesticos); 73,5% dos personagens negros sao pobres”. Os criticos da
investigacdo acusaram-na, na mesma matéria, de uma motivacdo pelo “politicamente
correto” e que os livros acabam expondo o que efetivamente ocorre. Mas a proposta da
pesquisa ndo foi dizer como os escritores devem escrever e sim constatar dados. E a
constatacdo da sub-representacdo dos negros na literatura ¢ evidente. A coordenadora da
pesquisa, Regina Dalcastagné, ndo conseguiu identificar nenhuma “evolu¢do” na
representacdo dos grupos subalternizados. Vimos no primeiro capitulo como esta ¢ uma
tendéncia que se reflete na midia em geral, particularmente na TV e no cinema.
Organizados, os agentes do discurso do “remanescente de quilombo” também
perceberam em alguns momentos a luta pela titulacdo de suas terras ancestrais também
sofre revezes, como visto no texto da acdo judicial do PFL que questionava a auto-
representacdo das comunidades € mesmo em governos tidos como proguessistas. Em
relacdo ao quesito titulagdo de areas de “remanescentes de quilombo”, o Governo do Para
costuma publicizar ser o Estado o que mais as efetivaram: até 2004 equivalia a 58% do total
de terras “quilombolas” tituladas no Brasil. Mas, de 2000 a 2004, nenhuma terra
“quilombola” havia sido titulada por nenhum dos governos federal ou estadual, o que
justificou a elaboracdo de novas estratégias discursivas, como as mencionadas acima por
Sodré: Ainda em 2004 foi langada a “Campanha de Titulagdo das Terras Quilombolas no
Pard”. A campanha pretendia chamar a atencdo da sociedade para o problema, aumentando
o niimero de pessoas preocupadas as “questdes do negro” e acelerar a titulagdo, segundo
seus organizadores (Diario do Pard, 24 set. 2004). A campanha mereceu os tradicionais
registros burocraticos na pauta jornalistica dos veiculos privados e oficiais do Estado. Nada
mais. Por que o comportamento da midia em relagdo a “questdo negra” e, principalmente,
em relagdo a “questdo quilombola” ndo muda ou muda de maneira quase imperceptivel?
Em nossa tese, procuramos demonstrar o distanciamento entre a agenda da midia e
determinados grupos minoritarios (minoria como a desenhada acima), discursivamente
subalternizados. Tentamos proceder assim uma andlise do debate afeto-razdo, em pleno
momento de transformacgdo da midia e em meio a emergéncia do bios midiatico, no que

tange a uma nova problematica nacional — a existéncia de grupos de “remanescentes de
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quilombos” em quase todo o territdrio nacional —, uma analise que procura avaliar a forca
do campo afetivo como poder formador de publicos. Afeto, as paixdes da alma, o afeto-
sentimento (alegria ou tristeza), emanado de uma imagem, que tem poténcia de agir sobre
os homens, levando-os a acdo (DELEUZE, 2002, p. 55-8), conforme o descrito por
Espinosa, mas aqui entendido como ser afetado por uma forca externa, que convence e
abala, no fim ultimo de se provar que a midia é afeto. Nossa intengdo neste momento foi
aproveitarmo-nos da embriagues do real, que ora pende para um lado ora para outro,
fazendo que ele se incline finalmente para o lado que a midia deixa oculto, ou mostra de
maneira caricatural ou sombreada, ou seja, discutindo as dificuldades de absor¢do pela
midia, e de enunciagdo pelos “remanescentes”, da metafora quilombola.

Quando insistimos na leitura do discurso do “remanescentes de quilombo” por meio
do que temos chamando de “metafora quilombola” ¢ porque essa proposta pressupde uma
compreensdo do ressurgimento do “quilombo” no pds-colonial, algo por certo diferente de
uma compreensao, supostamente objetiva, avessa as metaforas, mas que nao inclui o sujeito
que conhece, e desta maneira ndo desafia as constru¢des do mundo feito em linguagem,
com o fim 1ltimo de objetivar a acdo cognitiva (SODRE, 2002b). E nesse sentido que a
apreensao do discurso mididtico olhando a partir de uma metdfora quilombola pos-colonial,
ndo racial, avessa ao essencialismo étnico pode ser, enfim, o inicio de uma proposta
inclusiva, respeitando as diferencas no ato da andlise, mas sem deixar de considerar um

maior ou menor hibridiza¢do cultural.

Assim varios dos objetos colocados sob a acdo cognitiva
da Comunicacdo resultam verdadeiras metaforas. Krippendorf
mostra como os estudos sobre os contetidos das mensagens nos
processos comunicacionais decorrem geralmente de uma
‘mensagem do receptaculo’, em que concebe a comunicagdo como
uma espécie de recipiente para conteudos (informagdes,
pensamentos, significados, etc.), figuraveis como entidades com
qualidades objetivas, que se podem transportar de um lado para o
outro. Outras metaforas do conduto, do controle, da transmissdo da
guerra, do ritual afetam substancialmente a natureza dos estudos
em comunicacao(ibidem, p. 244, grifos do autor).

As metaforas sdo elementos discursivos fortes o suficiente para criar o vinculo para

além das fronteiras fisicas da comunidade subalternizada ou ndo, e sdo fortes precisamente
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por serem compreendidas, apreendidas, ndo explicadas, quer dizer, com um componente
psiquico anterior a linguagem. Pudemos observar que no trato com o negro a ética na midia
também ¢ estética. Isso quer dizer que decisdes politicas que afetam diretamente a vida das
comunidades passa pelo crivo de um julgamento estético da midia. E que toda
comunicag¢do, como atestou Parret (1997) ¢é patémica, afetiva. O ser-em-comunidade, que
nada tem a ver com a presenga fisica ou proximidade geografica daquele-que-ndo-sou-eu,
mas sua existéncia concreta no pathos, sua fusdo social ¢ mais do que uma idéia, mais do
que uma elaboracdo racional — ¢ mais um sentimento, aquilo mais adiante da explicagdo, ¢
uma apreensdo afetiva: eis o poder de uma metafora quando vertida para o todo social e
agora, diante do bios midiatico, midiaticamente difundida. Isso porque este bios, “esta outra
esfera existencial prospera no espaco desocupado entre o Estado e a sociedade civil
tradicional” (SODRE, 2002b, p. 190). A midia é, em si moral publica e privada, reflexiva
de seus jogos enunciativos, agindo por meio de um “indiciamento estético das situagdes”
(ibidem). Em sua andlise sobre o discurso racial da elite e como isso ¢ refletido no discurso
da midia das sociedades ocidentais van Dijk (1993) constata que freqiientemente novas
historias de pessoas como “Nds” sdo contadas, ou historias que possam interessar a pessoas
como “No6s”. Noticias étnicas sdo freqiientemente sobre “Eles”, grupos que tendem a serem
apresentados essencialmente como diferentes ou desviantes, quando ndo uma ameaga para
“No6s”. Concordamos com ele quando avalia que estas representagdes cognitivas também
influenciam os modelos mentais com que os jornalistas, poderosos agentes mididticos,
constroem o0s “eventos étnicos”, influenciando e reinterando novas historias, numa palavra,
transformando em ficcdo para “Nos” aquilo que de certa maneira nem mesmo existe para
“Eles”. “Uma vez que as elites brancas, na midia como em qualquer lugar, esta interessada
em manter ndo apenas o proprio poder, mas também o poder de todo grupo branco, nds
podemos afirmar que, através da midia, elas irdo, algumas vezes muito sutilmente,
favorecer uma representagdo negativa das minorias — € uma representacdo positiva do
grupo branco em geral, e delas mesmas em particular” (VAN DIJK, 1993, p. 248).

Nos parece que o pensamento sodreniano apanha resultados de andlises empiricas
como estas e as pde em maior relevo estético-politico, na medida em que dd um conteudo
explicativo as acdes mididticas — aparentemente “naturais” ou “naturalizadas” —, criando

uma moldura de visibilidade aos modelos éticos/estéticos que a midia maneja garantindo a
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manuten¢do do status quo. A época de uma suposta pés-modernidade, da tecnocultura, do
. . . . . .o 71 .
turbocapitalismo, do desenvolvimento neoliberal anti-comunitario’', urge a necessidade de

13

aprender o “ser” do bios midiatico, superando a idéia do consenso comunicativo tdo
confortdvel a um jornalismo cada vez mas coméstico. “Até mesmo a discriminagdo social
abandona as suas justificativas tradicionais (o racismo, por exemplo, deixa de ter
fundamentos biologicos e passa a apoiar-se em juizos estéticos) e migra para o campo da
estetiza¢do, que se converte numa decisdo moral”’(SODRE, 2002b, p. 191).

Os exemplos dessa realidade étnico-estética midiatica ndo param de nos assaltar.
Recentemente o filosofo esloveno Slavoj Zizek constatou como essas manifestagdes
racistas se manifestam na midia ocidental, principalmente em situagdes extremadas, como a
que vitimou milhares de pessoas em Nova Orleans, no Sul dos EUA, depois da passagem
do furacdo Katrina em setembro de 2005. Lembrou que informag¢des ndo verificadas pela
imprensa dando conta que a tragédia natural havia levado negros a saquear, assaltar e
estuprar turistas nas ruas da cidade, simplesmente ndo eram verdadeiras. Duas semanas
depois da divulgacdo dessas noticiais, as autoridades policiais informavam que nenhum
registro de estupro ou assassinato fora registrado (ZIZEK, 2005). Como as chamadas
comunidades de minorias étnicas podem suplantar o discurso de uma midia — para retormar
van Dijk — que trabalha com estas representagcdes cognitivas? Certamente isso ndo sera
possivel, com dissemos antes, com a esperan¢a de que essa transformacao discursiva parta
diretamente da grande midia; e nem por meio de uma analise do problema da
representacdo, feita por académicos e militantes, ou por académicos-militantes, ligada a
opgdes culturalistas ingénuas — a de que o viés cultural seria necessariamente uma

alternativa ao capital, mas tentar uma alternativa transversal: proceder, como nos ensinam

"' Em sua critica semantica ao emprego comum do modelo ocidental de “desenvolvimento”, Morin (2003, p.
357-8) reafirma que o conceito ndo contempla a dimensdo imaterial de uma comunidade: “O desenvolvimento
ignora aquilo que ndo ¢ calculavel nem mensuravel, isto ¢, a vida, o sofrimento, a alegria, o amor. Sua {inica
medida de satisfagdo esta no crescimento (da producdo, da produtividade, da renda monetaria). Concebido
unicamente em termos quantitativos, ele ignora as qualidades: as qualidades da existéncia, as qualidades da
solidariedade, as qualidades do meio, a qualidade da vida, as riquezas humanas ndo calculaveis e nédo
monetarizaveis; ele ignora a doacdo, a magnanimidade, a honra, a consciéncia. Sua abordagem varre os
tesouros culturais ¢ os conhecimentos das civilizagdes arcaicas e tradicionais; o conceito cego e grosseiro de
subdesenvolvimento desintegra as artes da vida e sabedorias de culturas milenares”.
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os textos de Stuart Hall, apostando nas imbricadas relagdes entre cultura e poder; inclusive,
e talvez principalmente, com o poder econdmico’”.

Ao iniciarmos nossa tese como todas as implicacdes que isso compreende num
programa de pds-graduacdo em Comunicacdo, desde as disciplinas obrigatdrias, passando
pela preocupacdo com a circunscricdo do campo da Comunicagdo, a selecdo de material, a
etno-reportagem, nao era nosso inten¢do inicial apresentar nenhuma proposta de
intervengcdo no relacionamento dos agentes (“internos” e “externos”) do discurso do
“remanescente do quilombo”. Mas ao chegarmos a esse ponto a necessidade de sugestoes
de acdes, que comegam com nossa proposta de leitura da “metéfora quilombola” — que
esperamos ter explicitado suficientemente ao longo desse trabalho — tornou-se quase um
imperativo. Ou seja, o que apresentamos ao longo da investigacdo foram alternativas de
interpretacdo, criticas as comportamento da midia e, em alguns casos, ao discurso raso de
parte da militancia negra em fun¢do da armadilha politico-discursiva que a “comunidade”
vista como auténtica pode significar.

Para Sodré¢, a midia hoje incorpora varias fungdes que antes eram do que ele chama
de “intelectuais publicos”. Dai, pois, a necessidade de, contemporaneamente, reorientar
eticamente a midia como intelectual coletivo para leva-la “além do interesses imediatos do
mercado (o que parece invidvel sob a sistematizacdo social operada pelo capital-mundo), na
direcdo de uma cultura critica, que dizer, a comprometer-se responsavelmente com a
tradicdo coletiva das diversas formagdes sociais, com as marcas singulares (lingua,
memoria, etc.) que as atravessam” (SODRE, 2002b, p. 213-4). Dito de outro modo ¢
preciso intervir na grande midia.

Obviamente, que ndo falamos de uma interveng¢ao autoritaria, de vez que discussdes
como a que travamos aqui sO ¢ possivel num ambiente de busca, manutencdo e
aperfeicoamento democratico. Mas sugerimos uma intervengao legitimada pela necessidade
historica da auto-representacdo imagética dos grupos subalternos, tendo em mente as

manifestagdes concretas no modo de vida das comunidades que a grande midia acabar por

20 fim de 2005 trouxe mais um exemplo dessa necessidade integradora por meio do discurso com o fim
ultimo de se influir no poder econdémico: pela primeira vez o Governo Federal, por meio de ministérios e
autarquias, produziu um estudo sobre os custos necessarios para equiparar a situagdo de “negros” e “brancos”
no pais: R$ 67,2 bilhdes, mais do que quatro vezes o valor total do governo para investimentos naquele ano.
“Negros” e “brancos” foram divididos por “raga”, mas apesar dessa dicotomia essencializante num pais
miscigenado, os organizadores do estudo informaram que o objetivo ndo era “pedir dinheiro apenas para
negros, mas sim contribuir para o planejamento das politicas publicas”. O Globo, 16 nov. 2005.
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ajudar a “isolar”, fundamentalmente quando lhes nega a existéncia mididtica. Falamos de
uma intervengdo politica, que envolva o conjunto da sociedade, mas que, no entanto, seja
considerada a dificuldade de sua instalagdo enquanto que velhas categorias de
representacao nao forem enfrentadas.

E isso de modo algum significa fugir do campo de atuacdo da Comunicagdo
enquanto ciéncia. Pelo contrdrio: identificamos ai aquilo que o pensamento sodreriano
aponta como o nucleo teérico da Comunicacdo: a vincula¢do entre o “Eu” e o “Outro”.
“Logo, a apreensdo do ser-em-comum (individual e coletivo), seja sob a forma da luta
social por hegemonia politica e econdmica, seja sob a forma do empenho ético da
reequilibragcdo das tensdes comunitarias. Nao se trata, portanto, de vinculagdo como mero
compartilhamento de um fundo comum, resultante de uma metdfora que concebe a
comunica¢do como um receptaculo de coisas a serem “divididas” entre os membros do
grupo social. Vinculagado ¢ a radicalidade da diferenciacdo e da proximidade entre os seres
humanos” (ibidem, p. 223).

Em func¢do dessa necessidade, para os subalternizados, de “proximidade” é que este
trabalho entende que a integracdo quilombola a pauta publica sdcio-brasileira deve ser
midiatizavel, ou seja, mediada pela midia, mas com a constante interven¢do dos agentes da
nova “metéafora quilombola” em construcdo, aqueles que defendem que os “quilombolas”
ndo podem ser enclausurado sob tutelas conceituais que os mantém no perigoso bindmino
“no6s”/ “eles”; uma preocupacdo que, entendemos, deveria ser constante na agenda daqueles
envolvidos na ressemantizagdo positiva do “quilombola”, na sua presentificacao discursiva.
E assim fazer com que as ja discutidas abstracdes (Amazonia, negro, “quilombo’) possam
vir ao necessario e midiatizado debate publico, testando, mais uma vez, a idéia de
tolerdncia que tanto se procura concretizar na historia da aventura humana. Talvez a
ressemantizagdo positiva possa associar a “metafora quilombola” ao conhecimento”, a
resisténcia a todas formas de opressdo e ndo apenas as racializadas; e assim, em breve,
venha a ser possivel a retirada da ponderacdo semantico-conceitual que representam as

aspas em torno do remanescente de quilombo.

7 Metéafora que ajudou a construir, por exemplo, a Universidade da Cidadania Zumbi dos Palmares, em Sdo
Paulo, em 2005. Cf: SANCHES, Pedro Alexandre. “Um quilombo do século XXI”. Carta Capital, 18 mai.
2005, p. 10-16.
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