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“La accién regida por normas presuponde el
habla  gramatical como medio de la
comunicacion. La conexion entre conciencia
colectiva, por um lado, y normas que han de
aplicarse segun lo exija la situacién y estructuras
de la personalidad que posibilitan que esa
aplicacién sea individualmente imputable, por el
outro, permanece oscura mientras no se
esclarezca la estructura del entendimiento
lingiiistico” (TAC, p. 90).

“Ao se entenderem frontalmente sobre algo no
mundo, falante e ouvinte movem-se no interior do
horizonte de seu mundo da vida comum; [...]. A
situacdo de fala € um recorte, delimitado em
funcdo de um determinado tema, de um mundo da
vida que tanto constitui um contexto para os
processos de entendimento como coloca recursos
a sua disposi¢do. O mundo da vida constitui um
horizonte e, ao mesmo tempo, oferece um acervo
de evidéncias culturais do qual os participantes da
comunicagdo tiram, em seus esforcos de
interpretacdo, padrdes exegéticos consentidos”
(DEM, p. 416-417).



RESUMO

Este trabalho dissertativo é uma aproximagdo da teoria da acdo comunicativa de
Jirgen Habermas com a educagdo. Estd fundamentado nas principais obras do autor que
abordam a acdo comunicativa e € construido com o objetivo de aproximar teoricamente os
argumentos do autor com o tema em questdo. A centralidade do problema se insere na
tipologia das agdes humanas, tendo como principio a racionalidade instrumental e os
desdobramentos desta para o campo educacional. Assim, percorremos o caminho
investigativo da crise da razdo como o fator essencial da crise humana e educacional.
Insere-se também nesse contexto uma andlise problemadtica da razdo e da linguagem, na
qual apontamos as bases por onde o autor analisa a possibilidade de um fazer educacional,
racional e comunicativo. A virada lingiiistico-pragmaética € a for¢a referéncia do mundo da
vida que faz uso da linguagem num contexto de interacdo para a ampliacdo do fazer
humano e educacional, esta que possibilita aos sujeitos a competéncia para agir na busca
do consenso. Neste tipo de fazer, ha criticas a ontologia e a filosofia da consciéncia por nao
considerarem o outro no processo do conhecimento; tanto uma quanto a outra
instrumentaliza a acdo por tomarem sua propria razdo como referéncia tinica para a busca
do conhecimento. Portanto, a relacdo entre racionalidade, linguagem e educacio evidencia
as possibilidades para um fazer pedagdgico racional guiado pela comunicacio lingiiistica,
conforme proposta da teoria comunicativa do autor.

Palavras-chave: Fundamentos da educacdo, modernidade, razdo, comunicagio,

linguagem



ABSTRACT

This dissertative production is an approximation between the theory of
communicative action by Jiirgen Habermas and the education. It is based on the principal
works done by the author which approach the communicative action and it is built with the
purpose of approximating theoretically the argues of the author with the theme discussed.
The centrality of the problem insert itself in the typology of human actions, having as
origin the instrumental rationality and the disintegrating of this to the educational area. So,
we go throw the investigative way of the reason crisis as an essential factor of the
educational and human crisis. There is in this context a problematical analysis about the
reason and the language. There we show the bases where the author analyses the
possibility of an rational and communicative education. The linguistical-pragmatical
change is the power reference of the life world that uses the language in a context of
interaction for the amplification of human and educational actions. This change gives to
people ability to act searching the consensus. In this kind of action, there are critiques
about the ontology and the philosophy because they don’t consider the other in knowledge
process. They instrumentalize the action cause the reference is the own reason to search the
knowledge. Thus, the connection among rationality, language and education bring
possibilities to act pedagogically with rationality being guide by the linguistically
communication, like the proposal of the communicative theory by the author.

Key-words: educational fundaments, reason, communication, language, modernity.
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INTRODUCAO

O tema de investigacdo deste trabalho possui como referéncia e problematizacao a
concep¢do racional de educacdo, a agdo humana guiada pela razdo instrumental e a
insuficiéncia desta para a construcdo de uma educacio critica. Para tanto, tomamos como
norte para as discussdes a relacdo entre educacdo e paradigma da consci€ncia versus
educacdo e paradigma da comunicagdo.

Nossa pretensdo é reconstruir a teoria de Habermas numa perspectiva primeira de
critica ao conceito de racionalidade moderna, que carrega, segundo o autor, a subjetividade
como principio e como norma das a¢des humanas. Tratamos, em seqii€ncia, da proposta de
Habermas de se sair das limitacdes da razdo moderna subjetiva e rumar para uma razao
comunicativa processual e, por dltimo, relacionamos as implicagdes do fazer educacional
estabelecido pelas caracteristicas da razdo moderna subjetiva, bem como seus limites para
o fazer pedagdgico. Continuamos expondo, segundo nossas andlises, os ganhos ao
embasarmos a acdo educacional numa perspectiva comunicativa que tenha em si o
processo como norma de construgdo do saber.

Para dar conta de tais problemas, optamos por seguir neste trabalho o método analitico-
construtivo e interpretativo de Habermas. Assim, é importante mencionar as dificuldades
que tivemos na construcao do estudo. Analisar e interpretar Habermas nao € tarefa facil em
razdo do estilo de escrita que o autor utiliza. Nossos esforcos foram para analisar as idéias
do autor, embora fosse tarefa ardua, devido a Habermas abarcar, em suas analises, uma
amplitude de autores e conceitos. Nossos olhares se voltaram atentamente para o estilo de
escrita do autor, interpretando somente suas idéias teéricas. Chamamos a atengfo para isso

porque Habermas, ao propor sua teoria, traz idéias de vdarios autores e acabam por
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relacionar todos eles aos conceitos conclusivos de suas idéias. Isso se constitui em
empecilhos que dificultam e tornam pesada a interpretacdo das suas idéias.

Para indicar alguns pontos referenciais e problemas que delineiam e situam o trabalho,
duas questdes precisam e centralizam o problema: Quais sdo as implicacdes tedricas do
paradigma da filosofia da consciéncia para o campo pedagdgico? Quais sdo 0s
desdobramentos pedagdgicos da critica habermasiana a tal paradigma? Ou seja,
especificando tais questdes, pergunta-se: Em que sentido ou em que aspectos o paradigma
da consciéncia ndo responde ou n@o apresenta mais as melhores perspectivas para a
educacdo? Que problemas pedagdgicos o paradigma da consciéncia traz? Quais sdo as
vantagens ou os beneficios de uma pedagogia comunicativa? E ainda, qual é a
produtividade de tal paradigma para a formacgao dos individuos e para a sociedade?

Nesse sentido, as questdes referem-se ao tipo de acdo que se realiza no meio
educacional. Observamos que a insuficiéncia da razdo vinda da tradicdo solapou a
possibilidade de uma acao pedagdgica reflexiva. Dela se acolhe nos ideérios escolares uma
educacdo para a aceitagcdo, na qual os contetidos e conhecimentos caracterizam-se por uma
miserabilidade reflexiva e, portanto, por uma a¢do que instrumentaliza o outro.

A praxis educativa estd atrelada aos reducionismos da ciéncia moderna; a acdo
humana guiada pela instrumentalidade técnica perdeu a referencialidade tedrica, prética e
reflexiva. Continuamos a repetir alguns equivocos vindos da filosofia da consciéncia e da
ontologia. Assim, a constru¢do da educacdo pela democracia como processo pode ser a
pretensao de ndo ficar preso a visdo técnico-moderna, que se detém no conceito de
educacdo de cunho salvacionista. Democratizar a educacio significa refletir sobre o fazer
pedagdgico com todos os envolvidos no conhecimento; significa formular a acdo
considerando os sujeitos como autébnomos, livres e com possibilidade de agir por
orientacdo racional interna.

Podemos, de inicio, esclarecer que Habermas propde em sua teoria da acdo
comunicativa, central nesta discussdo, um caminho que mostra que a modernidade ainda
ndo acabou. Os periodos do ser e da filosofia da consciéncia que perfizeram a histéria do
pensamento devem migrar para o paradigma da linguagem, visto que € no paradigma da
comunicagdo que ha a possibilidade da convergéncia da consciéncia e dos sujeitos, para
que a modernidade continue o seu projeto inacabado. Isso porque, para o autor, o projeto
da modernidade ndo chegou aonde queria chegar. A harmonia e a paz entre os homens e a
natureza nao aconteceu e, por isso, o projeto ainda ndo acabou. Para Habermas, o periodo

iluminista ofereceu ao homem a confiabilidade excessiva de que pela razdo se poderia
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superar a natureza e resolver todos os problemas; trouxe o encantamento e fez a
humanidade confiar que tal projeto fosse esclarecer o mundo. Guiado por uma razdo do
tipo instrumental-cientifica, reduziu as agdes humanas ao solipsismo racional com o
objetivo da manipulacio da natureza para beneficio do homem. A relacio de
referencialidade da razio com ela mesma traz para o projeto da modernidade a
intrumentalizagdo. A confiabilidade excessiva de que a razdo individualizada fosse dar
conta dos problemas do homem frente & natureza fracassou, instaurando-se o caos e a
barbarie no mundo. As guerras, a fome, o desemprego, a matanca coletiva, o suicidio em
nome da religido etc. configuram o cendrio da crise que nao foi superada pela razao
moderna. Eis o porqué da necessidade de superacdo desse tipo de racionalidade da qual
Habermas fala, uma racionalidade descentralizada da figura do sujeito e configurada na
figura dos sujeitos, que esteja para além da autocertificacdo, da subjetividade. Uma razao
ampliada se faz na figura da intersubjetividade, pois as razdes se entendem a medida que se
comunicam entre si. Assim, as agdes humanas e pedagégicas se ampliam e se configuram
na relacdo com o outro. A validade das minhas acdes se dd na dindmica de aceitacdo do
outro, que se torna a referéncia para o entendimento.

O texto desta pesquisa encontra-se subdividido em trés capitulos. O primeiro faz
um apanhado da razdo descentralizada desde o iluminismo a modernidade. Nesse percurso,
recorremos a vdrios autores, além de Habermas, com objetivo de problematizar o conceito
de modernidade e de razdo. Neste capitulo procuraremos elaborar uma base para a
compreensao dos capitulos posteriores, entendendo por que Habermas busca a ampliacao
do conceito de razdo moderna e as criticas que faz a forma de conducdo das acgdes
humanas.

O periodo moderno vive uma crise intensa que deve ser compreendida como uma
crise de civilizacdo. Ndo é um fendmeno isolado e particular, mas se mostra no todo do
universo e abrange todas as instancias: politicas, sociais, econdmicas, educacionais. Para
Habermas, a modernidade estd em crise em virtude da falta de reflexdo e da
instrumentalidade da razdo moderna; a insuficiéncia da racionalidade moderna deve-se ao
fato de ter a subjetividade como principio da acdo. Portanto, o que caracteriza o conceito
de modernidade € a racionalidade e a subjetividade. Para a superacdo dessa razdo nao
reflexiva, Habermas propde um desvinculamento com os canais tradicionais de justificacio
da razdo e recorre ao discurso e a reflexdo como formas dialéticas de superacdo da crise.
Portanto, para o autor, é na prépria modernidade que se podem encontrar solu¢des para a

crise moderna.
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O capitulo comentado liga-se ao segundo pela via interpretativa que o autor
pesquisado percorre para empreender uma critica a racionalidade instrumental. Para ele, a
individualidade ou a subjetividade moderna gera a instrumentalidade da agdo humana;
nesse sentido, o conceito de modernidade descrito por Habermas é um demonstrativo da
instrumentalizacdo da razdo e da acdo humana, considerando a conducdo dessas acdes
presas a reducionismos tradicionais: subjetivismo e autoreferencialidade. Isso impede a
abertura para um fazer que potencialize os sujeitos a dialogarem e a se entenderem entre si.
Com essa preparacdo de terreno, seguimos, no segundo capitulo, expondo os limites da
acdo pela razdo subjetiva e as perspectivas de ampliacdo desse conceito de racionalidade.

O segundo capitulo tem como meta a investigacdo dos elementos que Habermas
articula para a fundamentacio da sua teoria comunicativa. Neste item, a observacao volta-
se as formas de superacdo da razio moderna. Como pensar uma razao que Supere os
maleficios por ela produzidos? Que tipo de razio é adequada como possibilidade de
superacdo da crise vigente? Com o auxilio de grandes obras do autor, como Pensamento
pos-metafisico, O discurso filoséfico da modernidade, Teoria da Acdo comunicativa e
Consciéncia moral e agir comunicativo, buscamos evidenciar questdes inerentes ao
problema da linguagem e da razdo. Para tal percurso, analisaremos obras de comentadores
de Habermas a fim de melhor compreender o trabalho de investigacdo tedrica aqui
proposto.

Para o direcionamento do trabalho, formularemos a seguinte questdo: Qual € o
limite filoséfico e reflexivo da filosofia da consciéncia e da ontologia? Para entendermos a
problemadtica envolvendo a razdo, sdo pertinentes as colocagdes criticas de Habermas
acerca da filosofia da consciéncia e da ontologia, ou seja, para ele tais concepc¢des nao
constituem uma suficiéncia adequada para o problema da linguagem e da razdo, pois
trabalham com uma referencialidade interna, sem levar em considera¢do o outro. Uma
possui em si a forma centralizadora de entender tais questdes (filosofia da consciéncia); a
outra assume um caminho que a distancia das relacdes inerentes ao mundo da vida
(ontologia). Portanto, tanto uma quanto a outra se dettm num modelo reducionista,
subjetivista e de autoreferencialidade.

O autor entende que a razdo ndo deve estar presa e certificada a um tipo de
racionalidade centralizada num sujeito; a razdo constitui-se na intersubjetividade, no meio
lingiiisticamente mediado. Dessa forma, refletir sobre a superacdo da tradi¢do significa
pensar a razdo para além do individualismo, ou seja, na intercomunicagdo. E importante a

ressalta de Habermas de que a linguagem ndo deve permanecer na forma semantica,
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porque € necessdrio que se debruce sobre os atos de fala. Portanto, além das criticas a
tradi¢do, no capitulo dois procuraremos demonstrar e enunciar a importancia do paradigma
da linguagem.

Esse capitulo procura fazer uma compreensdo do modelo de racionalidade que
Habermas propde. O que isso significa para a acdo humana e para a agio pedagégica? E a
partir dessa pretensdo que buscamos uma ligacdo constante entre o segundo e o terceiro
capitulos. Entendida a critica do autor a subjetividade moderna que tem em si os limites da
racionalidade subjetiva (primeiro capitulo), reconstruimos o conceito amplo de
racionalidade e de linguagem para a superacdo da razdo subjetiva-instrumental, proposto
pelo autor (segundo capitulo), conduzindo (terceiro capitulo) nossas pretensdes de
estabelecer um forte vinculo com a educagio, que € o nosso maior objetivo. Colhemos,
assim, para a educacgdo, os limites de um fazer educacional que tem a subjetividade como
principio (como no conceito moderno de razdo), onde uma sé razdo se faz tutora do
conhecimento e faz uso da auto-interpretacdo pedagogica, e os beneficios quando a razdo é
posta em sintonia com as demais razdes num processo de interacio mediado
lingiiisticamente.

No terceiro e dltimo capitulo, nossas reflexdes voltam-se aos conceitos de razio,
linguagem e educagdo, bem como as criticas tecidas por Habermas a razdo reducionista,
com suas implicancias no fazer pedagdgico e a proposta langada por ele como forma de
superar os reducionismos da razdo: a linguagem comunicativa. A ligagdo com os dois
capitulos anteriores ocorre na medida em que refletimos sobre uma acdo educacional
ampla e ndo focalizada na dimensdo da razdo individualizante. A proposicao, a partir da
teoria da acdo comunicativa de Habermas, remete & acdo humana de conhecer e se
constituir a partir de mecanismos vividos pelos sujeitos, 0 mundo da vida. Tais vivéncias
sdo postas em comunicacdo seguindo critérios de validade, aceitacdo, coeréncia e
veracidade.

Como jé dissemos, a racionalidade comunicativa pode ser um campo fértil para a
constru¢do do fazer educacional amplo, devido a sua dinamicidade intersubjetiva. Ela
considera o outro como fundamental para a universalizacao das acdes. Trabalhar a razao
comunicativa significa abrir-se para o conhecimento construido sem coagio; € aceitar a
reflexdo do outro como norma de validade e consenso sem extirpar o constructo do mundo
da vida de cada um. Assim, a subjetividade dos sujeitos € construida na coletividade

intersubjetiva.



15

Ainda nesse capitulo, fazemos um apanhado sobre a racionalidade comunicativa e a
ética de Habermas. Nesse sentido, abordaremos a ética como uma fundamentacdo do
principio de universalizagdo (PU) com pressupostos comunicativos. A constatagdo dessa
descricdo é de que a ética € imprescindivel para a fundamentagao das a¢des educacionais
guiada por normas morais. A argumentacdo € acdo inerente para que a comunicagao ocorra
e, conseqilentemente, o entendimento. As acdes humanas tendem a consensos
intersubjetivos, e a linguagem é o médium para tal busca. Quando negamos a linguagem,
aceitamos a contradicdo; portanto, negar a linguagem significa contradizer-se

performativamente.



1 RACINALIDADE MODERNA: UTOPIA E CRISE EDUCACIONAL

1.1 Problemas acerca da modernidade

O momento dificil pelo qual passamos, em se tratando de modernidade', leva-nos a
refletir e pensar sobre as dificuldades que dela decorrem, sobre o porqué de acontecerem,
de onde surgem e a implicancia que t€m para o agir humano. Sabemos que existem, porque
as presenciamos no cotidiano. Tais manifestacdes estdo atreladas, indubitavelmente, as
divergéncias sociais, guerra, terrorismo, falta de emprego, drogas, lutas por terra, moradia,
comida, sadde e dificuldades educacionais. Essas manifestacdes cotidianas experienciamos
em nossas vivéncias, seja no trabalho formal ou informal, seja nas relacdes e conversas
corriqueiras. Os avangos técnico-cientificos muitas vezes nos reduzem a sermos somente
espectadores do processo e nos levam a pensar e agir homogeneamente e sem nenhuma
reflexdo. A modernidade tomou conta de todas as dimensdes mundanas; ela nos constitui €
por ela somos formados e guiados a uma condicdo racional monoldgica e singular.

Em se tratando de modernidade, cabe esclarecermos o que entendemos por esse
termo, assim como as suas virtudes, pretensodes e as limitacdes que o pensamento moderno
apresenta. As contradicdes da modernidade aparecem sob forma tedrica e pritica da
sociedade. Podemos conceituar modernidade como sendo a experiéncia de tempo e espaco

consigo mesmo e com os demais, além das possibilidades e perigos da vida (BERMAN,

' Podemos entender o periodo modernidade como sendo um processo de superagio e de obsolescéncia. ‘E

supera¢do na medida em que a modernidade cumpriu algumas das suas promessas, nalguns casos até em
excesso. E obsolescéncia na medida em que a modernidade ji ndo conseguiu outras das suas promessas.
Tanto o excesso como o défice de cumprimento das promessas explicam a nossa situagdo presente, que
aparece a superficie, como um periodo de crise [...]” (SANTOS, 2000, p. 49).
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1998, p. 15). Tais conjuntos de experi€ncias podem ser compreendidos como modernidade.

Nesse sentido, esclarece Berman:

z

Ser moderno € encontrar-se em um ambiente que promete aventura, poder,
alegria, crescimento, autotransformacio e transformacio das coisas em redor -
mas ao mesmo tempo ameacga destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos,
tudo o que somos. A experiéncia ambiental da modernidade anula todas as
fronteiras geogréficas e raciais, de classe e nacionalidade, de religido e
ideologia: neste sentido, pode-se dizer que a modernidade une a espécie
humana. Porém, é uma unidade paradoxal, uma unidade de desunidade: ela nos
despeja a todos num turbilhdo de permanente desintegragdo e mudanga, de luta
e contradicdo, de ambigiiidade e angustia (1998, p. 15).

Autores como Simmel, por exemplo, que possuem uma postura critica sobre a
modernidade, acreditam que, se analisada numa perspectiva social, apresenta-se como um
periodo de rupturas. Tal conceito erige-se com base na compreensdo de um periodo de
passagem da forma de certeza do saber moderno e cientifico para uma forma incerta, de
alienacdo e falta de cultura. Para Simmel, isso caracteriza o tragico advindo do
intelectualismo e da racionalizagdo (TEDESCO, 2006, p. 60). O pensamento moderno
carrega em si caracteristicas de ambivaléncia, virtude e limitagdes, ou seja, a0 mesmo
tempo em que torna os individuos alienados, constitui relagdes de libertagdo dos mesmos.
A modernidade pode ser entendida como um tempo de limitacdes em razdo do
esvaziamento de algumas instancias da vida, do que resulta ‘{...] o empobrecimento da
sensibilidade emotiva, o descaso ao passado e a valores tradicionais [...]” (TEDESCO,
2006, p. 70).

A modernizagdo, portanto, a0 mesmo tempo em que desenvolve no ser humano
potenciais que ndo eram possiveis em outras épocas, provoca impactos sociais (na
economia, na educagio, no trabalho, no conhecimento, na cultura etc.) produzindo, dessa
forma, alienag;ﬁoz. Desse prisma, pode ser compreendida como sendo a manifestagdo de
experiéncias e de interpretacdes sobre o mundo numa forma cabal de apreensao intelectiva
e de dissolucdo dos contetddos fixos em formas fluidas de conhecimento. A tendéncia
moderna de dissolver tudo em experi€ncia prépria torna o ser humano fragmentado e,

conseqilentemente, também o conhecimento. Nesse sentido, guiamo-nos nas andlises de

Tedesco:

2 “A incidéncia do dinheiro sobre a cultura, a mentalidade, o estilo da existéncia moderna, as estratificacdes
sdo caracteristicas proprias da modernidade. [...] ela se presta a alienacdo, pois a orientacdo da economia
monetdria a um mundo humano secularizado, objetificado e impersonalizado deixa o individuo abandonado,
mecanizado, ‘sem deixar nenhum lugar as emogGes ou as sensacdes de que as coisas tém um significado final
ou sejam hierarquicamente ordenadas’” (TEDESCO, 2006, p. 73).
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[...] o homem moderno corre de um lado a outro, incansdvel, mas exausto, sem
nunca encontrar uma satisfacdo que seja intensa e duradoura o suficiente para
fazé-lo parar. Insatisfacdo, necessidade e busca, decisdes parciais, sentidos e
falta de sentidos, perceber na superficie da vida um mundo em vibragdes, enfim,
sdo paradoxos e, a0 mesmo tempo, sdo tracos mais profundos da condig¢do
moderna (2006, p. 88).

E nesse sentido que podemos tecer criticas & forma técnica moderna que estanca a
possibilidade do individuo de desenvolver-se interiormente, demarcando um feficit entre
aspiracdes interiores e consciéncia técnica. O jogo moderno alimenta uma multiplicidade
de variedades, porém a escolha ja estd preestabelecida na decisdo que devemos tomar. A
época € de prisdo. Tornamo-nos estranhos a nossa propria razdo, a qual usamos para
manipular objetos, com o que acabamos por nos constituirmos como objetos, dependente
deles. As grandes manipulagdes cientificas confundem-se com nossa liberdade e nossa
dignidade, anulando as diferencas entre sujeitos e objetos. Os abismos sdo grandes e
precisamos refletir sobre eles. Habermas abre o primeiro capitulo do livro Pensamento pés-
metafisico com a pergunta: “Até que ponto a filosofia do século XX € moderna?” E
continua: ‘O fato de os fonomendlogos ainda ndo terem engendrado o seu “pds” os torna
quase suspeitos” (PPM, 1990, p. 11).

A idéia € de que a modernidade continua como um projeto inacabado. Refletindo
sobre a racionalidade moderna, vemos que ela ndo deu conta de sua promessa: a harmonia
e a paz do homem com a natureza. A modernidade continua a oferecer-nos um cenario
tenso, um ambiente marcado entre repressdo e tentativas de emancipag@o. Nesse sentido,
Adorno e Horkheimer questionam-se ‘por que a humanidade, em vez de entrar em um
estado verdadeiramente humano, estd se afundando em uma nova espécie de barbarie”
(1985, p. 11), ou seja, aquilo que foi proferido como sendo o meio para o progresso torna-
se regresso.

Percebemos que a crise social decorre de um desvio de objetivo pelo qual a razio’
surgiu: tornar os homens livres. A razdo vinda do iluminismo viria para livrar os homens
da escuriddo e colocd-los na posicdo de senhores do conhecimento. E o que a razdo
moderna chamou de ‘esclarecimento”, que seria o estagio em que os homens gozariam sua
plena liberdade, vivendo na condi¢@o de sujeitos e pilotos de sua prépria histéria. Analisar

a razdo moderna € admitir que nela existem paradoxos, mas hd, também nela, um potencial

? As idéias de crise e razdo podem ser entendidas como sendo conceitos que desde sua origem andam juntos.
Nesse sentido, acompanhemos que ‘crise e razdo tém um s6 e mesmo destino: se formos a origem do
vocabulo, vemos que a palavra crise deriva do grego krisis, quer dizer ‘julgamento’, ‘decisdo’, capacidade de
julgar’; o logos grego (ou a ratio latina) também quer dizer ‘julgar’, ‘faculdade de pensar’, e pensar, como

todos sabem, € ‘pesar’, ‘decidir’. Crise e razdo ja nasceram de mios dadas” (NOVAES, 1996, p. 11-12).
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para repensarmos os problemas advindos dela prépria: a reflexdo da prépria razdo. Para
Habermas, a razdo moderna golpeou as outras formas de esclarecimento vindas da teoria
da tradicdo. E afirma:
Até entdo a unidade inevitavelmente suposta de um mundo da vida construido
aqui e agora, de modo concéntrico, em torno de ~ mim”~ e de " nds”, estava
refletida na unidade totalizante das narrativas miticas, nas doutrinas religiosas e
nas explicacdes metafisicas. No entanto, a modernidade deu um golpe de
desvalorizagdo nas formas de esclarecimento, que tinham emprestado também
as teorias um resto da forg¢a unificadora dos mitos originarios: a sindrome de
validade, da qual dependiam os conceitos basicos da religido e da metafisica,

desfez-se no momento em que surgiram, de um lado, as culturas de especialistas
em ciéncia, em moral e em direito e, de outro lado, a arte se tornou

independente (PPM, 1990, p. 26).

Vemos que a modernidade carrega consigo a forma racional independente de ser,
pensar e agir, a pretensdo da argumentacao especializada e do conhecimento pratico exato.
O século XX surge como pioneiro em assegurar verdades racionais sem contradi¢des e em
assumir os critérios de validade do conhecimento. A idéia iluminista, da qual se forma a
racionalidade moderna, versa sobre o poder da razdo em levar o homem a plenitude da
liberdade, isto €, a razdo tornaria a mente esclarecida. Entretanto, tal tentativa opera contra
si mesma. ‘O esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do
medo e investi-los na posicdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece
sob o signo de uma calamidade triunfal” (ADORNO/HORKHEIMER, 1985, p.19).

Nesse contexto, surgem os problemas sociais, as disputas, a competi¢do, a posse
excessiva de bens etc. Na tensd@o da razdo moderna entre emancipacdo e repressiao
encontramos os beneficios e os maleficios produzidos pela ciéncia racional. Ofertas como
as tecnologias modernas e a informética permitem que o ser humano se beneficie com elas,
porém o uso da razdo tecnoldgico-instrumental permite, também, engendrar formas de
enganar € manipular o meio e o outro.

O afunilamento desse periodo conturbado pelo diagndstico observado e pela crise
vivida reserva as instdncias sociais desvios nas ac¢des humanas. A razio moderna
instrumentalizada conduz a sociedade conforme seu interesse, sem que as pessoas reflitam

sobre o andar desse processo.
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1.2 Limites da filosofia da consciéncia segundo Habermas

Neste item percorremos diretamente a fundamentacido de Habermas para analisar
aspectos inerentes as limitagdes da filosofia da consciéncia na modernidade. Nesse
percurso se imbricam aspectos filos6ficos que nos permitirdo, na seqiiéncia, compreender a
modernidade como processo de racionalizagfo subjetiva. Tendemos a analisar o sentido em
que, para o autor, a modernidade se torna um problema filos6fico. Para Habermas, o
problema da modernidade € originario do seu nexo com a racionalidade e a subjetividade; a
modernidade torna-se problema a medida que introduz no interior do discurso filoséfico a
racionalidade subjetivo-instrumental.

Habermas tece criticas ao conceito de modernidade dizendo que estd focado na
racionalidade subjetiva. Parece-nos importante trazer presente, ainda que sucintamente,
que o autor procura fazer distingdo entre dois tipos de racionalidade: uma que possui o
cardter procedimental e outra de cunho processual. A procedimental equivale a razao
subjetiva instrumental e movimenta-se no sentido meio-fim*; &, portanto, uma
racionalidade de cunho weberiano, que se dirige a busca de estratégias para alcancar o fim
desejado. Esta racionalidade ndo comporta em si reflexividade como a processual
comunicativa. Portanto, a racionalidade comunicativa ndo se isenta de conter em seu
interior uma racionalidade instrumental, o que para Habermas apresenta-se como o
problema central nas discussdes sobre racionalidade. Para ele, isso sdo as patologias das
situacdes de fala que se encontram sistematicamente distorcidas, quer dizer, a linguagem
torna-se ideoldgica quando deixa brechas/lacunas no seu interior para que se insira uma
racionalidade instrumental. Portanto, uma razao comunicativa nao se isenta de uma
racionalidade instrumental.

Perpassa, nesse aspecto, uma fungdo subsididria inerente a comunicacdo na
racionalidade instrumental e que se insere na comunicac¢ao, ou seja: como podemos pensar
uma racionalidade comunicativa sendo usada em agdes instrumentalizadoras? E assim que

vemos sua fungdo subsididria’, manifestada num meio estratégico para abarcar fins

* Nas palavras de Ingram, temos o conceito de razdo instrumental com um sentido teleoldgico de busca de
um fim. Para ele, ‘Habermas define a acdo teleoldgica como aquela realizada por uma sé pessoa em busca de
um certo objetivo: [...] é racional na medida em que o agente calcula o meio mais eficiente par alcangar o fim
desejado” (1993, p. 52). Entendemos, portanto, neste trabalho, por racionalidade instrumental os
procedimentos humanos guiados pelo tipo de racionalidade que exige uma relacdo meio-fim. Aquele
procedimento racional que tende a tomar o pdlo oposto da relacdo como objeto, ndo como sujeito de
construgdo. A racionalidade como caracteristica da acdo é o calculo-racional na busca de fins preferenciais
usando de meios eficientes para atingi-los.

3 Sobre a fungdo subsididria da linguagem, ver INGRAM, 1993, p. 49-53.
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desejdveis, quer dizer, ‘4o agir estrategicamente, as pessoas podem forcar outras a
contribuir para a sua meta emitindo ordens, ameacas, mentiras e outras proposicoes
manipulativas” (INGRAM, 1993, p. 53). J4, na razdo comunicativa6, 0 objetivo cabal
consiste na busca pelo consenso em interacdes lingiiisticas. Assim, podemos perceber a
diferenca entre a razdo instrumental e a comunicativa. Embora esta seja uma questao nao
resolvida, Habermas aponta para um problema centralizador para as discussdes sobre
racionalidade. Com isso, é possivel fazermos uma andlise histdrico-critica do conceito de
modernidade e perceber, entdo, qual razdo se realiza no fazer humano perante o universo.

Para Habermas, o grande problema que cerca a modernidade e que aponta os seus
limites e insuficiéncias € ter se guiado pela racionalidade subjetiva. Portanto, os problemas
modernos e as limitacdes do alcance da acdo do homem sobre os objetos e na manipulagao
deles devem-se a razdo subjetiva ter sido a condutora e o principio de tais acdes.

A insuficiéncia da racionalidade moderna consiste em ter a subjetividade como
referéncia méaxima das acdes humanas; ser fundamentadora dos principios que guiam o
fazer humano, reduzindo-se, portanto, a uma s6 racionalidade. A racionalidade subjetiva
conduz a uma razio que se autodetermina e se avalia; portanto, conduz o fazer humano a
um determinismo instrumentalizador. A consciéncia refletida em si mesma leva a
personificacdo de uma razdo em assumir-se como principal na busca do fim. Dar carater
pessoal as coisas significa instrumentalizar o outro, aboli-lo da participacdo e da interagao
do processo construtivo. Assim, o processo moderno, nas andlises de Habermas, pecou na
medida em que uma s6 pessoa (consci€ncia) agia como representativa do todo no
entendimento e na busca pelos fins. Para Habermas, a religido, o Estado e a sociedade,
assim como a ciéncia, a moral e a arte, transfiguraram-se em subjetividade [Cf.
HABERMAS, DFM. p. 27-28], ou seja, da consciéncia de si absoluta. E, portanto, a auto-
relacdo do sujeito que assume para si a capacidade de conhecer e desdobra-se sobre o
mundo para dar-lhe significados e compreendé-lo.

A modernidade, como uma nova época, separa-se do passado. Para se consolidar
como nova fase precisa de uma consciéncia propria, que possa dar normas as coisas no

mundo. Nesse sentido expde Habermas:

6 . . . . - . . .

Por racionalidade comunicativa, entendemos as formas de acdo humanas guiadas pela racionalidade que
imbrica a aproximagdo de duas ou mais pessoas, as quais tendem expressamente chegar a um acordo,
podendo, assim, cooperar entre si.
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[...] se o principio da subjetividade e a estrutura de consciéncia de si que lhe é
imanente sdo suficientes como fonte de orienta¢cdes normativas, se bastam para
‘fundar” ndo apenas a ciéncia, a moral e a arte, de um modo geral, mas ainda
estabilizar uma formacdo histérica que se desligou de todos os compromissos
histéricos (DFM, p. 30).

As provocagdes vistas acima, sobre a ruptura com o passado e a suficiéncia ou ndo
da modernidade como fundamentadora de normas ao novo tempo, traduzem a critica e as
dividas do autor acerca de tal periodo. A forma de descentralizacio com a histéria e a
vivéncia de um novo tempo implicam a ddvida sobre se, pela subjetividade e pela
consciéncia, podemos ter critérios proprios para nos orientarmos no mundo moderno. A
orientacdo da qual Habermas fala é no sentido de poder, com base no préprio conceito de
modernidade, tecer criticas aos conflitos que nela existem. O principio da critica € inerente
a racionalidade comunicativa, a qual falta para a modernidade, ou seja, como a
modernidade vai dar conta de ndo se limitar pela imitacdo do passado, mas de construir
uma forma interna prépria, sem ser exterior a propria histéria?

Parece-nos que aqui se encontra o centro dos limites da razdo moderna; de um lado,
a racionalidade moderna sente dificuldade em se desligar do passado e em se assumir como
um tempo novo; de outro, isso € necessario para que seja um novo tempo; sem imitagdes,

N 7 7z

porém ndo pode ser exterior a propria histéria. Esse é, portanto, um conflito da
modernidade, que Habermas apresenta. Bastardo a subjetividade e a consciéncia de si
mesmo para fundamentar o agir humano desligado do tempo histdrico?

E perceptivel que Habermas trabalha com enfoques diferentes nas diversas formas
de interacdo e da ac@o humana. Tais diferencas se cristalizam em razdo do modelo de
racionalidade escolhido para coordenar as ac¢des e guiar o processo do agir humano. Como
ja demonstramos em parte neste item, os modelos de racionalidade se dao pelo fazer
comunicativo (processual) ou pelo instrumentalizador (procedimental). Cabe, portanto,
elencarmos algumas diferencas bdsicas entre esses dois tipos de racionalidades que
configuram o tipo de relacdo e de coordenacdo da acdo com o outro e com o meio.

Na medida em que toda a intervencdao no meio depende da acdo e da interacdo
humana, torna-se necessario entender a base constituinte dessa a¢do ou o procedimento
utilizado para a intervenc@o no meio. Assim, segundo Habermas, a que da o alicerce para
que se constitua a acdo reflexiva ou a acdo manipuladora/estratégica é o tipo de
racionalidade. As provocagdes vistas acima, sobre a ruptura com o passado e a suficiéncia

ou ndo da modernidade como fundamentadora de normas ao novo tempo, traduzem a

critica e as duavidas do autor acerca de tal periodo. A forma de descentralizacdo com a
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histéria e a vivéncia de um novo tempo implicam a divida sobre se, pela subjetividade e
pela consciéncia, podemos ter critérios proprios para nos orientarmos no mundo moderno.
A orientagdo da qual Habermas fala € no sentido de poder, com base no préprio conceito
de modernidade, tecer critica aos conflitos que nela existem.

O principio da critica € inerente a racionalidade comunicativa, a qual falta para a
modernidade, ou seja, como a modernidade vai dar conta de néo se limitar pela imitacdo do
passado, mas de construir uma forma interna propria, sem ser exterior a propria histéria?
Parece-nos que aqui se encontra o centro dos limites da razdo moderna: de um lado, a
racionalidade moderna sente dificuldade em se desligar do passado e em se assumir como
um tempo novo, o que € necessdrio para que seja um novo tempo; de outro, necessita de
uma forma ideal prépria que faca com que ela seja diferente da histéria, sem imitagdes,
porém ndo pode ser exterior a propria histéria. Esse €, portanto, um conflito da
modernidade que Habermas apresenta. Bastardo a subjetividade e a consciéncia de si
mesmo para fundamentar o agir humano desligado do tempo histérico?

E perceptivel que Habermas trabalha com enfoques diferentes nas diversas formas
de intera¢do e de ac@o humana. Tais diferencas se cristalizam em razdo do modelo de
racionalidade que constitui tal procedimento: a comunicativa ou a instrumental.

O agir comunicativo orienta para o acordo mediado pela linguagem, considerando o
outro como um sujeito, de tal modo que todo o conhecimento deve emergir de um acordo
comum. Para Habermas, é comum por ser o resultado de acordo intersubjetivo e que tem
em si pretensdes de validez que sdo suscetiveis a criticas. No agir comunicativo, os sujeitos
agentes sdo livres para apoiar ou criticar um tipo de saber: assim, é possivel continuar o
processo de interacdo e entendimento. A interacao possibilita que os sujeitos se relacionem
reciprocamente entre si € venham a aceitar a pretensio racional que seja mais adequada as
suas evidéncias. O modelo de racionalidade comunicativa se dd pela manifestagdo
simbdlica, pela qual os agentes demonstram interesse reciproco de comportamento para
chegarem a compreensdo e ao reconhecimento das pretensdes de validade. Como os
agentes agem entre si buscando o reconhecimento e a aceitacdo das normas de validade,
esse procedimento € orientado para a relacio intersubjetiva, configurando, portanto, como
modelo base da acdo a racionalidade comunicativa. No agir comunicativo, o processo de
entendimento se d4 em contextos de acdo social; € o tipo de racionalidade que surge dos
mecanismos de entendimento lingiiistico e que pretende tornar validas as pretensdes de
validade criticaveis. Assim, a linguagem assume o papel de criar condicdes e de ser a

motivadora de consensos nao coativos.
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O agir pela razdo instrumental elimina a chance que o outro tem de ser sujeito de
interagdo. A acdo estabelece-se numa estreita relagdo de estratégias racionalmente
motivadas que inibem o outro no processo de aceitagdo ou critica do entendimento.
Portanto, a acdo baseada nesse tipo de racionalidade configura a imposicio de uma
pretensdo subjetiva sobre a coletiva. Agir sobre o outro €, assim, induzi-lo a aceitacdo de
uma pretensdo subjetiva individual e defendé-la como certa. ‘O outro com seu plano de
ac@o ou sua convicgdo € visto como obsticulo ou como meio para a realizacdo de seu
proprio plano de acdo” (BOUFLEUER, 1997, p. 24). Isso ocorre por meios estratégicos e
forcosos que o individuo encontra para atingir o fim que quer. Portanto, a racionalidade
instrumental baseia-se na busca incessante de meios individuais (que ndo necessariamente
sejam idoneos) para atingir fins. Para Habermas, o limite da razdo instrumental deve-se a
considerar que o sucesso de uma busca se dd pelo éxito da acdo, ndo importando se ela
contém uma tnica convicgao.

A racionalidade estratégica €, assim como a comunicativa, aplicdvel ao contexto
das agdes sociais, porém, como faz uso do agir estratégico/coativo, detém-se em intervir
sobre a natureza para manipuld-la com éxito e tirar proveito disso. Neste tipo de
racionalidade, a linguagem € do tipo funcional e serve como transmissora de informacao
para a obtencdo de resultados imediatos e tteis; acaba por influenciar na agao de um sobre
0 outro nas situagdes do comportamento humano. Assim, evidenciam-se algumas idéias
dos limites da racionalidade moderna inerente a acio do homem no mundo. Propomo-nos,
agora, entender o que é a razdo e como ela faz parte do fazer humano, bem como analisar
as percepgdes de Habermas perante o conhecimento e ao projeto da modernidade, a fim de

ver se ele € ou ndo possivel de ser acabado.

1.3 A razio, seus limites e possibilidades

O sentimento que perpassa a sociedade, ao que nos parece, € de desencantamento
com a realidade atual e de desesperanca de que uma outra realidade possa surgir. A razao,
que se apresentou como transformadora, tomou rumo diferente: o da instrumentalizacgao.
Assim, a saida que vislumbramos, embasados em tedricos criticos, € a de que a razdo possa
se encontrar via acdo comunicativa, tornando-se reflexiva. As tentativas de transformar o

ser humano e de emancipa-lo ndo deram resultado, e parece dificil reverter esse quadro,
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que remonta a tradicdo da filosofia da consciéncia’. Habermas admite que vivemos, na
modernidade, uma polivocidade ndo consensual, todavia acredita no potencial que a razao
tem para constituir no humano o consenso®. O desencantamento atual nada mais é do que a
percepcao das intimeras lacunas que a ciéncia deixa na vida da humanidade, deixando-a
insegura quanto aos rumos que devera seguir.

Habermas acredita no projeto da modernidade e conceitua-o como um projeto
inacabado. Para ele, romper com a crise significa superar a racionalidade instrumental,
mas, para isso, € preciso fugir da dominag@o dos subsistemas que impdem esse tipo de
racionalidade. Esse processo € possivel no exercicio da racionalidade reflexiva, pratico-
moral e expressiva. Para Habermas, a crise que assombra o mundo racionalizado deve-se a
colonizacdo da racionalidade instrumental sobre a comunicativa; resta, agora, substituir
essa pratica por uma racionalidade mediadora.

Ao tratar da passagem de um tipo de racionalidade por outro, Habermas assume
uma postura clara e definida. Para ele, as chances de que isso ocorra sdo remotas, mas é
preciso esforco para que isso aconteca. Habermas admite que abandonar por completo o
projeto da modernidade seria abolir qualquer perspectiva de recuperar de forma eficiente a
racionalidade’; assim, perder-se-ia por completo a recuperagdo da vida cotidiana e ndo se
contribuiria para o processo de emancipacdo social. Acredita que, juntamente com a
racionalidade técnico-intrumental, é possivel que exista uma racionalidade diferente e,

portanto, comunicativa. Para Habermas, um dos problemas modernos deve-se a

7 Autores como Heidegger, Horkheimer, Adorno, Habermas e outros consideram que a instrumentalizacdo da
razdo descentraliza-se desde os gregos.

8 Assim, ‘“Weber expde a tese da perda de sentid o, que se constata na medida em que a razdo se dissocia
numa pluralidade de esferas de valor, destruindo sua prépria unidade. Segundo ele, essa perda de sentido é o
grande desafio diante do qual se vé o individuo para reconstruir a unidade no ambito de sua biografia, de sua
personalidade, a unidade que j4 ndo é possivel reconstruir no dmbito da sociedade. Tarefa dificil, esperanca
de desesperancado, na medida em que a prépria autonomia interior estd ameagada porque ‘na sociedade
moderna ji& ndo se encontra nenhuma ordem legitima capaz de garantir a reprodugdo cultural das
correspondentes orientacdes valorativas e das correspondentes disposi¢des para a agdo’. Habermas, ao
contrdrio, defende a posicdo de que, entre as diferentes esferas, que, para Weber, ji ndo convergiam, é
possivel um entendimento acordado. A partir da critica da imagem de Weber do dilaceramento das
sociedades modernas nos trés complexos da racionalidade, que, com o desaparecimento das imagens
tradicionais do mundo, jid ndo encontram uma institucionalizacdo equilibrada na ordem da vida e ja ndo
determinam por igual a pratica da vida cotidiana. Habermas desenvolve o seu conceito de acdo comunicativa,
que ‘centra seu interesse no entendimento lingiiistico como um mecanismo de coordenagdo das agdes’
(GOERGEN, 2003. p. 50-79).

? Habermas entende que o projeto da modernidade é um projeto inacabado. Tal pensamento é expressado no
prefacio da obra “O discurso filosdfico da modernidade”. Ele acredita que ha possibilidade de se inventariar
a racionalidade contida na modernidade e se investir num outro tipo de racionalidade, que seja participativa e
transformadora. Esta racionalidade é entendida pelo autor como sendo intersubjetiva.



26

coloniza¢do do mundo sist€émico no mundo da vida'’, e a superacdo da crise moderna esta
na propria modernidade: pela reflexdo da razdo. Essa evidéncia por ele introduzida o
conduz na andlise do processo social da modernidade e da teoria geral do sistema.
Habermas propde-se analisar esses dois elementos segundo a teoria comunicativa'':
‘Frente a esse mundo os agentes comunicativos nido podem adotar uma posi¢do
extramundana, e igual que tdo pouco podem fazg-lo frente a linguagem como meio dos
processos de entendimento [...]” (HABERMAS, TAC, p. 178).

Para Habermas, a razdo comunicativa é o meio de reflexdo e de superacdo do
projeto moderno atual e inacabado; assim, a argumentacio critica que faz do projeto
moderno ndo € de excesso. Habermas prefere expor a insuficiéncia da razdo como causa da

crise e da barbdrie moderna. Nesse sentido,explica Aradjo:

Segundo Habermas, hd uma espécie de paralelismo estrutural entre
conservadorismo e atitude pés-moderna. Evitando colocar na berlinda o projeto
moderno - longe, porém, da aprovacdo entusidstica de seu desenvolvimento pds-
iluminista -, Habermas acredita em sua continuidade, vale dizer, na releitura
atenta de seu sentido interno de cardter universal. Tal projeto da modernidade se
caracteriza, entre outras coisas, por uma avaliag@o positiva - ainda que critica -
da racionalidade e de seus progressos, por uma defesa clara da democracia
como forma madura de resolu¢do dos conflitos e, enfim, pela convic¢do
inabaldvel de que as questdes priticas sdo suscetiveis de discussdo
argumentativa. E na obra de Hegel que Habermas vislumbra os sinais de uma
nova consciéncia do tempo, as tentativas de fundamentar sua normatividade
interna assim como as aporias de um modelo que abandona gradualmente as
intuicdes iniciais de uma filosofia da intersubjetividade em prol de uma filosofia

da identidade (1996, p. 174).

A citagdo transcrita nos mostra que Habermas n@o se propde acabar o projeto
moderno, mas revisa-lo, para o que é necessario um outro tipo de racionalidade, diferente
daquele que perfez a modernidade. Para o autor, o conhecimento moderno néo ficou
inacabado, apenas nao foi suficientemente esclarecido'”. A modernidade guiou-se por uma

racionalidade que se mostrou insuficiente para a sociedade e que se caracteriza por ter a

19 Para Dalbosco, ‘O mundo sistémico abrange as esferas da economia e da poli tica, esferas nas quais as
acdes sao orientadas pela légica do dinheiro e do poder. A tendéncia ai é que predominem relacdes
estratégico-instrumentais que se caracterizam por um uso parcial da linguagem (linguagem como meio),
empregada como a intencdo de assegurar a conquista de interesses particulares. O mundo da vida, por sua
vez, compreende a esfera da cultura e das relagdes pessoais espontaneas que ocorrem cotidianamente entre as
pessoas. Ele diz respeito aquelas esferas das auto-evidéncias onde as pessoas se comunicam e se entendem
sobre algo no mundo (objetivo, social ou subjetivo) sem a necessidade de ter de pdr em questdo os seus
proferimentos lingiifsticos. Esses dois mundos distinguem-se entre si por dois modelos de acdo: o sist€émico
orienta-se pelo modelo de acdo estratégico-instrumental, ao passo que o mundo da vida é constituido pela
acdo comunicativa” (In: MUHL, 2003, p- 17).

"' Sobre tal discussdo, ver HABERMAS, TAC 11, p. 169-280.

12 Ver DFM, p. 422.
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subjetividade como principio fundante, ou seja, o diagndstico que Habermas faz da
modernidade, do ponto de vista filos6fico, apresenta a subjetividade como seu principio.
Para o autor, essa racionalidade possui limites; logo, os limites da modernidade sdo os
limites da racionalidade. A subjetividade limita-se porque objetualiza o sujeito e nao
consegue sair, nem do ponto de vista filos6fico nem do cientifico, da relagdo dicotdmica
sujeito/objeto.  Assim, o homem passou a submeter-se a ciéncia, e a inversdo de
finalidades contribuiu para a formag@o de um ser ignorante perante si mesmo, a natureza e
o seu semelhante. Portanto, com base na concepg¢éo de racionalidade moderna, € o sujeito
que cria 0 mundo intelectualmente, porém ele sé pode constituir o mundo na medida em
que ele mesmo se torne objeto. Esse se constitui como um dos principais limites"?.

Desde o iluminismo, permeia toda a sociedade o desejo de que a razdo, por si s0,
consiga dar conta de toda a problemdtica que existe no mundo, trazendo uma sociedade
sem males e de progresso, que ofereca igualdade, trabalho, educag¢do. Com tal interesse,
poder-se-ia atingir o grau mais elevado de perfeicdo, aquilo sem o qual o homem nao
viveria em paz consigo mesmo nem com a hatureza. A racionalidade moderna entra em

conflito em razao de formas reprodutoras da matéria e do simbolo, como esclarece Aradjo:

[...] Habermas considera que o processo de racionalizagdo sé atinge seu termo
com o advento das sociedades modernas, nas quais os conflitos entre
mecanismos de reproducdo material e simbdlica - relacionados com as formas
concorrentes de integracdo sist€émica e social - tornam-se visiveis e ganham a
forma ° tendencial® de uma colonizacdo do mundo da vida pelo sistema 996,
p.170).

A modernidade, para Habermas, deve ser olhada de maneira critica. Nossa época se
constitui como um projeto de emancipagdo e de autonomia, embora seja um movimento
que carregue em si ambigiiidades, atestadas pelo uso feito do sistema sobre o mundo da
vida'*.

Habermas aponta para a critica que o pensamento pés-metafisico faz ao idealismo,
a qual consiste no fato de o idealismo considerar o atemporal e o necessirio sobre o
particular e o mutdvel (Cf. p. 48). Assim, segue Habermas, essa reflexdo € tida no tocante a
substituir a finitude pela totalidade do ser, e o pensamento p6s-metafisico localiza a razdo e
lhe da o espago no ambito de critica ao pensamento transcendental.

Uma postura referida como sendo transmundana formula criticas a historicidade,

embora nao deixe de buscar aproximar-se com a subjetividade e com o mundo e jamais

" Ver DEM, p. 27-29.
'* Ver ARAUJO, 1996, p. 171.
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pretendendo abolir a transcendentalidade. Habermas, parafraseando Dilthey, expde sobre

tal afirmacao:

Ele pretende reformar os conceitos fundamentais da filosofia transcendental de
tal modo que as realizagdes sintéticas, destituidas de origem e o salvo de todas
as contingéncias e necessidades da natureza, possam encontrar um lugar no
mundo, sem ter que renunciar a sua ligacdo interna com o processo de
constitui¢do do mundo (PPM, p. 50).

Substituir a subjetividade distanciada da vida concreta por uma subjetividade
apegada ao desencadeamento histdrico consiste na critica que o historicismo realiza sobre a
filosofia transcendental, o que significa abandonar a concepgdo transcendental e levar em
consideracdo o caminho histérico dos individuos. Heidegger expde o exemplo de Dasein
que identifica tal concepcao. Para ele, tal conceito engloba os seres no seu sentido mais
amplo, constituindo-os das experiéncias histéricas e individuais. Habermas afasta-se da
concepcao transcendental, defendendo que o mundo ndo é uma realizagao plena, e acredita
que ha mais forca origindria que assim o constitui.

Embora admita que a tentativa de superacdo transcendental da razdo € valida,
Habermas afirma que ela ainda esta sob a tutela da consci€ncia. Assim, a superacdo sé se
evidenciard a medida que esta for posta na relacdo com o entendimento, ou seja, a razao sé
terd um sentido inovador e transformador quando relacionada ao entendimento dos seres
pela intersubjetividadels. Assim, s@0 os sujeitos que se tornam capazes de articular fala e
acdo, que se deslocam sobre bases que sdo comuns e sobre tais constroem interagdes

mediadas por regras de linguagem que devem ser universais.

1.4 Por uma razao sem males

Ja evidenciamos nosso objetivo de andlise em nossos escritos: a modernidade esta

. -~ 2 . . . o e ~ 16
em crise. Nao é uma crise qualquer, mas uma crise de projeto e de civilizacdo °. ‘O que
estd em crise é o projeto moderno de civilizacao, elaborado pela ilustraciao européia a partir

de motivos da cultura judeo-cldssica-crista e aprofundados (...) por movimentos como o

5 Sobre a localizagdo da razdo na modernidade articulada por Habermas, Hermann, citando Masschelein,
afirma: ‘Essa razdo, conforme Habermas, parte da intersubjetividade como ‘fala’, como ‘ mundo da vida’. A
linguagem e o mundo da vida ndo sdo instrumentos de auto-realizagdo do sujeito, mas um encontro com o
outro num mundo em que se compartilham significados e normas. A fala sobre algo é sempre fala com.
Assim, a intersubjetividade constitui a subjetividade e participa de sua estruturagdo, ndo tendo um carater de
meio, portanto, ndo se enquadrando numa relagao do tipo meio-fim, sujeito-objeto” (1996, p. 106).

'® Ver ROUANET, 2003, p. 96-118.
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liberal-capitalismo e o socialismo” (ROUANET, 2003, p. 9). Passamos, agora, a analisar
como a racionalidade cientifica moderna desenvolve seu projeto de sociedade centrado
num ser autoconhecedor. As razdes para tal ja foram, em parte, demonstradas acima, como
a autoreferencialidade da razdo.

E certo que ndo existe nenhum ser humano que possa tracar acdes sem fazer uso da
razdo, tampouco quando se trata de um projeto amplo e duradouro. A modernidade
centrou-se nos conhecimentos da razdo para projetar uma vida feliz e um mundo de paz
entre os homens. Falar de conhecimento € falar de progressdo, de passagem, mudancga, é
sair de um estigio de ignorancia para um ponto de saber. Contudo, ndo ha ser esclarecido
suficientemente que ndo comporte ignorancia, nem ignorante que nao comporte um pouco
de saber. “Todo o saber € saber sobre uma certa ignorancia e, vice -versa, toda a ignorancia
€ ignorancia de um certo tipo de saber” (SANTOS, 2000, p. 78). Perante tais observagdes,
perguntamo-nos: Que tipo de racionalidade guiou a humanidade desde o iluminismo? Com
ela tivemos avancos ou retrocessos? Que tipo de razdo percorreu esses ultimos séculos? O
que ela produziu na humanidade? E que tipo de razdo poderia resistir a crise moderna
técnico-cientifica?

A razdo que cerca a modernidade pode ser conceituada como emancipag@o e como
regulacio. E a passagem do estado da razdo ignordncia para uma razio de saber; de uma
razdo do caos para um estado de saber tido como ordem. A ambicdo moderna se da num

processo progressivo por uma razio esclarecida, sem males.

Nos termos do paradigma da modernidade, a vinculacdo reciproca entre o pilar
da regulagdo e o pilar da emancipagdo implica que estes dois modelos de
conhecimento se articulem em equilibrio dinamico. Isto significa que o poder
cognitivo da ordem alimenta o poder cognitivo da solidariedade e vice-versa
(ROUANET, 2000, p. 78).

Tal equilibrio dindmico foi realizado sob a égide da racionalidade moral-prética,
estético-expressiva e cognitivo-instrumental. Ocorre que, nos ultimos séculos, a
racionalidade instrumental elaborada com a ciéncia e a tecnologia impds-se sobre as
outras; assim, o conhecimento-regulacdo passou a ganhar espagos sobre o conhecimento-
emancipacdo. “A ordem transformou -se na forma hegemoénica de saber e o caos na forma
hegemodnica de ignorancia” (ROUANET, 2000, p. 78). O favorecimento da
regulamenta¢do do conhecimento conduziu a que o conhecimento-regulagéo reinventasse a
emancipacio conforme seus interesses; assim, a solidariedade foi recodificada como caos e

barbarie. O que era ignorincia na emancipacdo do conhecimento passou a saber na
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regulacdo dele, fruto de uma razdo que se perdeu na busca dos valores e dos conceitos.

Essa perda de sentido levou a humanidade a ser prisioneira da prépria razao.

O esclarecimento seria bem-sucedido se o distanciamento das origens
significasse libertacdo. A forca mitica revela-se, porém, como o momento
retardador que detém a emancipacdo pretendida e prolonga cada vez mais uma
ligacdo com as origens, experimentada igualmente como prisio (HABERMAS,
DFM, p. 156/157).

O utopismo da racionalidade cientifica tende, forcosamente, a aumentar no decorrer
do tempo, e a alternativa conveniente ¢ um outro tipo de conhecimento, de reflexdo
racional. O utopismo tecnoldgico torna-nos cegos para a busca daquilo que queremos, sé
sabemos o que ndo queremos. Assim, ‘{...] nossa capacidade de previsdo é menos limitada
a respeito das conseqiiéncias negativas do que a respeito das conseqiiéncias positivas”
(ROUANET, 2000, p. 80). Portanto, faz-se necessaria a reflexdo da razdo como forma de
emancipacio dos sujeitos e que realmente o homem saiba o que buscar em suas acdes.

A valorizagao de uma razao pela solidariedade acentua a estratégia de emancipacao,
pois se constitui como processo e, por meio dela, a humanidade adquire capacidade de
aceitacdo do outro como sujeito reciproco. Portanto, com a hegemonia da regulagdo, a
solidariedade passou a ser entendida como caos, e cabe a isso um olhar critico. Podemos
conceituar o conhecimento das ciéncias modernas como marcado pela separagcao
dicotomica sujeito e objeto. Essa € uma de suas genuinas caracteristicas, uma vez que o
homem néo se vé no objeto que sua razdo ajudou a manipular, mas deslocado para fora
dele. Nao ha realizacdo e emancipacdo, mas alienagcdo presente a natureza.

O ser humano racionalizado tragou caminhos para que o mundo pudesse viver em
harmonia e livre de qualquer mecanismo de maldade, os quais foram trilhados segundo
orientacdes racionais ditadas por concepgdes da ciéncia e da técnica. As experiéncias e a
busca por verdades incontestiveis constituiram e fundamentaram a trajetéria da
humanidade. A excessiva confiabilidade na razio rendeu-se a promessa de um mundo
feliz, harmonico, soliddrio, justo e esclarecido, portanto, sem males. No entanto, o contexto
no qual vivemos fruto dessa razdo é diferente: longe de um ambiente de paz, a humanidade
corre atrds de acdes para reverter o incrivel diagndstico que vive, as desgragas. “A matanca
indiscriminada de homens, mulheres e criancas, em nome de ignébeis particularismos
nacionais, étnicos e religiosos” (ROUANET, 2003, p. 47).

A raz@o moderna incutiu nos homens que o universal pode ser combatido com

elementos particulares, seja a nagdo, a raga, a cultura, a religido, a episteme. Portanto, o
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que propde a razdo desde o iluminismo é uma insurrei¢do planetdria contra o universal

(ROUANET, 2003, p. 51). Nesse sentido, acompanhemos:

A partir dessas particularidades, nossos atores golpeiam o universal sob trés
aspectos. Primeiro, o homem universal, dissolvido na nacdo, na raga, na cultura,
no género, na época. Sdo as cenas na lugosldvia, na Alemanha, no Ird, nos
Estados Unidos. Segundo, o saber universal, relativizado em fungdo do grupo
ou do momento histérico. E o simpésio no México sobre a ilusio da ciéncia.
Terceiro, a moralidade universal, que se estilhaca em éticas miiltiplas, de acordo
com critérios etnograficos ou histdricos. E o simpdsio, também no México,
sobre a questdo da moralidade (ROUANET, 2003, p. 51).

A razdo dita esclarecedora produz uma sociedade de guerras, uma guerra sem
quartel, mas contra o sujeito, a humanidade e o meio. Esses males sdo os reflexos da
imposi¢do racional subjetiva do homem como centro do mundo. O homem intitulou-se
como uma figura significativa em si mesma e com possibilidades multiplas de agir sobre o
mundo, cabendo a forma racional-cientifica estabelecer o lugar certo para as coisas que o
rodeiam'’.

A razdo moderna pensou um mundo como objeto de conhecimento e dominio do
homem; a relacdo da razdo com a natureza estabelece-se pela possibilidade de dominagao e
de classificag@o. E no periodo contemporaneo resplandece o triunfo da razdo instrumental,
com o dominio da ciéncia desvinculada dos fins humanos.

A sociedade sem males pretendida pelo iluminismo moderno surge com a
proposi¢do de um ser humano auto-emancipado. A emancipagdo incorria sobre trés formas
de valores e ideais especificos: o racionalismo, o individualismo e o universalismo. O
racionalismo implicava uma negacdo a tradicdo, a religido e a metafisica, apostando na
razdo, para fundar uma ordem racional, e na ciéncia, como ordem para garantir a aboli¢ao
do obscurantismo e manipular a natureza para as necessidades humanas. Assim, emancipar
significava racionalizar nos sentidos negativo e positivo: negativo, porque pretendia

libertar a consciéncia humana mitoldgica; positivo, em razao do uso da técnica e da ciéncia

7 Para Rouanet, essa forma do homem agir sobre o mundo contribui para suscitar uma sociedade
instrumentalizada, maléfica e cheia de contradi¢des. ‘E o mundo da técnica convertida num fim em si, o
mundo da instrumentalizagdo absoluta. No horizonte da modernidade e como conseqiiéncia da onipoténcia da
técnica estd o totalitarismo, pois s6 um regime totalitdrio, através da supervisdo de todas as esferas do real, da
concentracdo de todo o poder decisério e da organizacdo racional e burocritica de todas as atividades sociais,
poderd satisfazer as exigéncias de um universo inteiramente tecnificado. Assim, atrds do Estado totalitdrio
estd a técnica, e atras da técnica estd a metafisica do sujeito. Vale dizer, atrds da violéncia, da destrui¢do da
natureza, do totalitarismo e da guerra estd o homem, esse homem a quem a modernidade conferiu um poder
desmedido, antes atribuido a Deus [...]” (2003, p. 62-63).
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racional para a efic4cia da economia e da politica, tornando o homem agente do universo
num mundo de paz.

O sentido individualista significava o desprendimento do homem das visdes antigas
de que sua valia se constituia no coletivo, impondo a visdo de que ele vale por si mesmo e
que emancipar significa desprender-se do todo social. O sentido universalista valia-se da
conotacdo de que a emancipacdo equivaleria a dissolucdo dos particularismos locais,
abolindo as causas dos conflitos que existem nos humanos.

Os ideais iluministas devem ser vistos como repressdo, pois, ao contrario do que se
comprometera, a razao iluminista tornou-se agressiva e irracional. O irracionalismo, que
ndo € emancipatério, pode ser sentido/percebido nas formas de comportamentos sociais. O
ser humano € solapado pela sociedade de massas e nas suas tentativas de resistir contra a

P ~ 1
massificagdo'.

1.5 A proposta moderna de razao esclarecida

Este item tem como objetivo levantar as idéias centrais do periodo iluminista que
influenciaram o periodo moderno. Para isso, amparamo-nos em autores como Adorno e
Horkheimer'® e outros, procurando conceituar a crise da razdo moderna dita esclarecida e o
desvinculamento dessa razdo com o passado ao se propor superar a razao mitolégica.

Segundo o contexto histérico, o século XVII consolidou-se como a era do
pensamento moderno. Tanto o racionalismo vindo de Descartes (1596-1650) quanto o
empirismo inglés de Francis Bacon (1561-1626) seguiam, em parte, numa mesma dire¢ao:
a busca da verdade. A divergéncia era quanto a origem do conhecimento: o racionalismo

pretendia reduzir todo o conhecimento cientifico a idéias claras e distintas, conforme a

'8 Fatos que demonstram tentativas de reacio contra a razdo massificante podem ser acompanhados no dia-a-
dia e nos noticidrios. Os meios de comunicag¢do, embora distor¢am casos com meias-verdades, mostram
acdes de resisténcias cotidianas que fluem em espagos sociais. Lutas por saldrios dignos, por saide, educagdo
de qualidade, seguranca, terra, trabalho, transporte, lazer etc. Isso se constitui como demonstrativo de que na
vivemos numa sociedade emancipada e estamos longe disso. O caos social transparece e evidencia-se nas
lutas por transformag@o de uma sociedade que ha séculos perece sob dominio de uma razdo que ndo deu
conta do que prometeu: esclarecer e harmonizar o homem e o universo. E sob tutela da instrumentalidade
construiu-se um ser que agride o meio e o seu semelhante sem nenhum tipo de reflexao.

' Embora Adorno e Horkheimer sejam autores importantes na discussdo da teoria critica de modernidade,
Habermas discorda do diagndstico que a primeira geragdo de frankefurtianos faz do conceito de
modernidade. Para Habermas, a critica que Adorno e Horkheimer fazem da modernidade torna-se inofensiva,
pois eles a relacionam com a filosofia da consciéncia. Para Habermas, o limite da modernidade consiste ndo
na filosofia da consciéncia, e sim na razdo centrada no sujeito solitdrio que objetualiza a relacdo consigo
mesmo e com o mundo exterior. Por assim ser, a razdo instrumentaliza-se e as relacdes entre sujeito e objeto
ocorrem somente a partir da perspectiva do sujeito agente e cognoscente. Esse diagndstico faz com que
Habermas nio assuma a tese contida na Dialética do esclarecimento, mas se distancie dela.
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matematica, ao passo que o empirismo tentava provar que todas as idéias se originam de
experiéncias sensiveis e que nada hd no intelecto sem que antes tenha passado pelos
sentidos. As duas correntes citadas concordavam, porém, que a verdade é obra do homem,;
portanto, o desenvolvimento dos segredos da realidade estaria ao alcance humano como
forma de conhecimento. Para tais movimentos, os mistérios do mundo medieval eram
substituidos pela nocdo exata dos problemas, os quais poderiam ser resolvidos desde que se
dispusesse dos meios adequados.

Comecava nessa época a total confiabilidade no poder esclarecedor da ciéncia, que
representava o espirito das verdades modernas vindas de Descartes e Bacon. Essa
confianga alimentava a esperanga no periodo da modernidade, a esperanca de que todos os
problemas da sociedade fossem solucionados, esclarecidos e iluminados. Com o avango
cientifico, 0 homem passou a acreditar que poderia afastar todos os mistérios e as sombras
na medida em que se instaurariam a claridade e a compreensdo do mundo.

O periodo moderno ambicioso e sedento buscou verdades e conhecimentos de que
até entdo o mundo ndo dispunha. A sociedade esclarecida substituiria o mistério, as
crendices, a submissao a autoridade pelo uso da razdo, significando, para o conhecimento,
o fim da ignorancia, da superficialidade e da supersticdo, e, para o campo politico-social, a
base para a liberdade, a igualdade, a justica entre os homens. Esse seria, na compreensao
da ciéncia, o ‘século das luzes”. A idéia de progresso social s6 aconteceria no reinado da
razdo como condutora da ag¢do humana; por ela se esclareceriam todas as questdes, na
esperanca de que as bases da sociedade pudessem ser organizadas. Entdo, dominar
efetivamente a natureza passou a ser a tarefa principal do homem. Portanto, o iluminismo
nao adota um otimismo metafisico; seu otimismo € decorrente do advento racional como
consciéncia exata do homem perante os erros e acertos. Esse otimismo guiou as acgdes
humanas desde o iluminismo e continua no fazer moderno de ciéncia, quer dizer, a idéia é
de que o conhecimento da natureza é o meio para sua dominagao. Esclarecer os dogmas e
as leis naturais seria o Unico caminho para atingir um estigio de igualdade entre os
homens.

A idéia iluminista de sociedade versa sobre o poder da razao em levar o homem a
plenitude da liberdade, isto &, a razdo tornaria a mente esclarecida®. Entretanto, tal
tentativa opera contra si mesma. ‘O esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de

livrar os homens do medo e investi-los na posi¢do de senhores. Mas a terra totalmente

2 N L . . . . - ..
¥ Kant, em seu texto resposta 3 pergunta ‘o que é esclarecimento?”, utiliza a terminologia alemd Aufkréirung,
para designar o processo de o homem sair de sua menoridade.
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esclarecida  resplandece sob o signo de uma calamidade triunfal”
(ADORNO/HORKHEIMER, 1985, p.19).

O paradigma da ciéncia moderna apresenta, segundo Santos, as seguintes

caracteristicas:

a) condiciona a validade do conhecimento a objetividade, ou seja, aquilo que é

quantificavel, observavel e mensuravel; logo, aquilo que estiver fora disso ndo faz

nenhum sentido;

b) a verdade é buscada por trds dos objetos, desconfiando-se de todo tipo de

aparéncia. O campo onde a ciéncia ndo pode atuar € considerado irrelevante;

¢) visa essencialmente a formalidade e a instrumentalidade da razdo, construindo

um discurso demasiadamente rigoroso.

Acreditava-se na possibilidade de uma emancipacdo do homem por meio da razao;
podendo ultrapassar as barreiras que a natureza impunha na dominacao sobre os homens. O
objetivo central do iluminismo era produzir uma sociedade sem males, na qual o ser
humano poderia viver a liberdade, a igualdade e a fraternidade. A concretizacdo desse
sonho aconteceria 2 medida que o homem substituisse os mistérios do mito pelo saber
técnico-cientifico.

O iluminismo constitui-se como um periodo de ascensdo de uma nova razio,
entendida ndo como um principio, mas como uma forca de uma faculdade que se
desenvolve com a experiéncia, uma razao operativa que atua sobre dados provenientes dos
sentidos. E o abandono dos conceitos 16gicos e metafisicos da razdo tradicional. Os
filésofos do século das luzes renunciam a metafisica e procuram outro conceito de verdade
e de filosofia: a experiéncia e a observacdo. Esses s@o os pontos de partida para o
conhecimento da natureza.

Para Adorno e Horkheimer, Bacon ja havia notado que entendimento humano e
natureza se confundem, com o primeiro vencendo a supersti¢do para imperar sobre a
natureza. O saber, ao transformar-se em poder, transpde qualquer obsticulo da natureza,
mesmo que isso resulte em escraviddo. A lida com a natureza requer o uso de técnicas
adequadas para que com elas se obtenha o capital, em outras palavras, o saber &
instrumentalizado em razdo do dominio da natureza. ‘O que os homens querem aprender
da natureza é como emprega-la para dominar completamente a ela e aos homens”
(ADORNO/HORKHEIMER, 1985, p. 20). Assim, o esclarecimento, que se propde a
libertar os homens dando-lhes a luz do saber cientifico, acaba por reverter em negacao da

consciéncia humana. No contexto onde vigora o saber instrumentalizado, prescinde-se da
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busca da verdade pela verdade em funcdo da operacdo; o emprego dos meios plausiveis
visa a obtenc¢do de resultados imediatos. A ci€éncia moderna tem como objetivo desvendar
o mistério da natureza de maneira a assegurar e garantir a vida e a felicidade. Cabe-nos
questionar: Que saida é possivel para a superacdo da irracionalidade da ciéncia iluminista?

Habermas trabalha com a idéia de reconciliacdo da modernidade consigo mesma. O
horizonte tracado pelo autor estid na capacidade da razdo de criar mecanismos criticos as
patologias modernas. Tal razio é como a razdo comunicativa. E préprio do iluminismo
iluminar-se a si mesmo, até mesmo os males por ele causados, e, portanto, s6 quando se
repele este fato recorremos a oposi¢do do iluminismo para ilumind-lo (ARAUJO, 1996,
p-178).

Nao resta divida de que o iluminismo foi um periodo de anseios e propdsitos,
dentre os quais a busca pelo esclarecimento e pela liberdade, ambos referenciados na
consciéncia. Esse periodo, marcado por fortes anseios, teve seus equivocos na medida em
que concentrou de poder na consciéncia humana, tanto que, por ndo possuir
esclarecimento, o culpado seria o préprio ser, a quem nada o tornaria esclarecido a ndo ser
sua propria consciéncia. E o individuo voltado para si mesmo como se essa forma fosse a
unica possivel de superacdo e emancipagdo. Essa era, em sintese, a pedagogia idealista

seguida pelo iluminismo: razdo e consciéncia capazes de atribuir sentido a tudo.

1.6 Modernidade e crise

E impossivel falarmos de nosso tempo sem evocar a crise racional que assola a
sociedade moderna. Mas o que significa crise? Quais s@o as origens de tal crise e qual é a
sua natureza? A crise que vivenciamos é um acontecimento ou um conjunto de
acontecimentos configurados no mundo? Com tais questionamentos, queremos nos guiar
para a compreensao da légica que move a crise atual.

Como ja destacamos no item anterior, a crise que vivemos descentraliza-se desde o
iluminismo, é antagdnica em seus principios e finalidades. Conceitos como racionalidade e

caos, ordem e desordem, progresso e regresso constituem o cendrio tenso da crise. Nesse

sentido, observamos:
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O paradigma da modernidade é um projeto ambicioso e revoluciondrio, mas é
também um projeto com contradi¢des internas. Por um lado, a envergadura das
suas propostas abre um vasto horizonte a inovacgdo social e cultural; por outro, a
complexidade dos seus elementos constitutivos torna praticamente impossivel
evitar que o cumprimento das promessas seja nuns casos €Xcessivo € noutros
insuficiente. Tanto os excessos como os défices estdo inscritos na matriz
paradigmatica. O paradigma da modernidade pretende um desenvolvimento
harmonioso e reciproco do pilar da regulacdo e do pilar da emancipacio, e
pretende também que esse desenvolvimento se traduza indefectivelmente pela
completa racionaliza¢do da vida coletiva e individual. Esta dupla vinculagio -
entre os dois pilares, e entre eles e a praxis social - vai garantir a harmonizagdo
de valores sociais potencialmente incompativeis, tais como justica e autonomia,
solidariedade e identidade, igualdade e liberdade (SANTOS, 2000, p. 50).

Assim, vemos que a modernidade, ao mesmo tempo em que leva a inovagdo a
sociedade com melhorias de vida, ndo consegue disponibilizar a todos as condicdes de
usufruir de tais melhoramentos. Sdo contradi¢des de que o projeto moderno nio da conta.
Apesar de muitos anos terem se passado desde o iluminismo, a razdo nio teve seu
momento de triunfo como pretendera. A razio moderna continua gerando contradi¢cdes
(bem e mal) e estamos longe da paz, do amor, do respeito, da ética, da solidariedade, da

justica, etc., ou seja, o cendrio € perverso. Novaes nos ilustra essa realidade:

[...] as guerras tornam-se o lugar-comum das nossas vidas; diariamente, sem
nenhuma emocao, vemos nos jornais e na televisao as descricdes de centenas de
mortos; vivemos na cidade do temor e da tristeza, adotada como o lugar natural
e necessario; os relatos de escraviddo ja ndo espantam; os excessos tornam-se
verdadeira necessidade: o corpo busca ‘excitantes brutais, emocdes breves e
grosseiras” para sentir e agir. O isolamento do individuo é cada vez maior,
superado apenas pelo sentimento de impoténcia diante das flutuacdes politicas.
Resta o consolo da supersti¢do e dos cultos, expressoes ingénuas de refigio de
felicidade, como se o bem pudesse resultar do encontro de vdarios males.
Fundamentalistas dirigem a politica, seitas fanaticas espalham-se por varios
paises, cultos diabdlicos, imolagdes de criangas, suicidios em massa, massacres
politicos. Os tards, as cartomantes e os videntes ocupam o lugar da ciéncia
politica. A crise politica, a crise ética, a crise de sensibilidade atestam mais uma
vez a percep¢do de Valéry, que se espantava com o préprio pensamento:
excuso-me (e me acuso) por sonhar as vezes que a inteligéncia do homem, e
tudo aquilo através do que o homem se afasta da linha animal, poderia um dia
enfraquecer-se e a humanidade, insensivelmente, voltar a um estado intuitivo
[...] sentimos que uma civilizagdo tem a mesma fragilidade de uma vida (1996,

p.10).

Embora tenhamos de diferenciar, com o texto transcrito, as questdes modernas das

z 21 . . ~ . . .
p6s-modernas”, é evidente que esses problemas sdo fruto do tipo de racionalidade e do

2! Citamos algumas idéias que diferenciam a modernidade da pés-modernidade. O projeto moderno é um
projeto que se preocupou com questdes de universalidade. Problemas como o homem como ser racional
superior dominar o mundo e a natureza para estabelecer a harmonia para a vida. As questdes que surgem com
a pés-modernidade sdo inerentes a problemas particulares. Dentre tais, podemos nos valer das guerras, seitas.
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tipo de projeto que se implantou na sociedade. Diante de tais afirmagles, emerge a
necessidade de pensarmos a crise como algo a ser refletido. Discutir a crise da razio requer
um apanhado dos fundamentos da crise, ndo somente reflexdes histdéricas. Heidegger, por
exemplo, em sua obra Introdug@o a metafisica, assegura que a idéia de crise estd contida no
surgimento da idéia de razdo, ou seja, o declinio racional comegara em Platio e Aristételes.
Assim, a crise ndo € assegurada por um erro de descuido num determinado periodo, mas é
uma continuagdo; a crise diz respeito ao comeco, ao principio que fundamenta a idéia de
racionalidade vinda da tradi¢do filoséfica. A idéia de crise ligada aos fundamentos
primeiros da idéia de razao € pelo fato de que, no inicio, ‘0 acaso d4 ao homem ndo o bem
ou o mal, mas necessariamente comegos daquilo que pode ser um grande bem ou um
grande mal: compete aos homens trabalhar racionalmente suas vidas” (NOVAES, 1996, p.
10-11).

Dos efeitos da supervalorizacido da razio e de sua perda de unidade, a que levou o
modernismo, surge a crise. A valorizagdo em demasia da racionalidade centrada no sujeito
gera um irracionalismo, pois a razdo perde seu poder de referéncia, que é a reflexao,
tornando-se enfraquecida e irracional. O julgamento de que a razio seria o meio para levar
o homem a sua plenitude auténoma e feliz ndo se realizou; as contraposi¢des de conceito e
razdo que ao longo da histéria foram criadas acirraram a crise, produzindo efeitos que
levaram a negacdo da propria idéia de razdo. Assim, a idéia de crise deve ser discutida
tendo em mente a idéia de opostos como aquilo que contribuiu para anular a idéia de razio-
reflexdo.

A razdo propds-se explicar toda e qualquer acgéo feita pelo homem no mundo, sendo
a ciéncia das capacidades e dos movimentos. Ao contrario dessa pretensao, contudo, com o
deslocamento de sua unidade a polivocidade, ela passou a ser a referéncia em ritmo
crescente para que ocorressem a dominagéo e a exploragdo do mundo e das pessoas. Todo
o pensamento oriundo da técnica, de um prisma particular, é projetado em agdes que
beneficiem a minoria e que desmerecam a maioria. Essa barbarie promovida pela razio
estd na ‘perda de sentido, da reducdo dos conteddos cognitivos da razio” (PRESTES,
1996, p. 12).

Embora haja muitas divergéncias na forma de interpretar os verdadeiros devaneios

da razdo iluminista, existe a comunhio em, pelo menos, um ponto: a visao de que o projeto
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da modernidade é inacabado™. A modernidade solapou a unidade da razdo reduzindo-a a
técnica e delegando-lhe um trono no sentido de ser absoluta. O periodo moderno teve seu
enfraquecimento em virtude das rejeicdes aos principios e normas que ela tentou oferecer,
os quais conduziram a humanidade toda a um caos social, no qual quem pode mais sofre
menos.

Ha os que defendem que a razdo deve continuar o seu reducionismo intelectual,
despreocupada com a emancipagdo humana. Para estes, basta devolver a razdo as
conotacdes provindas da metafisica, a visdo do transcendente, e deixd-la fluir sobre os
porqués das coisas. Abandonar a razdo por completo seria abolir a possibilidade de
rumarmos para uma sociedade mais justa e feliz, com seres humanos emancipados. A
razdo, quando em sintonia com o meio e com as dreas do conhecimento, pode contribuir
para a superacdo de patologias por ela deixadas, o que significa um conceito ampliado, nao
se apegando apenas a um ramo do saber, a técnica. A critica posta a racionalidade
iluminista consiste na sua perda de capacidade de unido e de emancipagdo da razdo com
ela mesma, decorrente do seu reducionismo. Por assim ser, aquilo que sai da razdo como
entendimento volta a ela como problema; ha um desencontro entre aquilo que ela diz ser e
o que ¢é na realidade. Para Novaes, ‘4 razdo é sempre exterioridade, isto €, ela é sempre
aquilo que nao somos” (1996, p. 12).

Tratamos até aqui da crise racional vivenciada pela modernidade e das
conseqiiéncias que a instrumentalizacdo da razdo trouxe ao fazer humano. Cabe
refletirmos, agora, sobre o conceito de crise como algo que se presencia em todas as
relacdes que se estabelecem no mundo da vida. Para tanto, no que segue, fazemos um
apanhado de crise e instrumentalidade com base no conceito tedrico habermasiano.
Analisaremos a critica que o autor faz a razio centrada no sujeito (filosofia da consciéncia)
e sua proposta para a superacdo da crise advinda da razdo instrumental: a teoria da agdo

comunicativa.

** A tese de que a modernidade é um projeto inacabado é expressada no livro de Habermas ‘O discurso
filosdfico da modernidade’, onde, logo no prefacio, ele abre dizendo ‘Modernidade — um projeto inacabado”
” (HABERMAS, DFM, 2000).



2 A TEORIA COMUNICATIVA DE HABERMAS - LINGUAGEM E
RAZAO

O objetivo deste capitulo é explicitar as bases teéricas™ do pensamento de
Habermas na perspectiva do conceito de razio e de linguagem e analisar a proposta de uma
nova concepg¢do de racionalidade: o paradigma da comunicacdo. Embora Habermas nédo
tenha nenhuma obra que trate especificamente da educaco, a teoria da acdo comunicativa
constitui-se como solo fértil para serem pensados temas que estdo fundamentalmente
ligados a educag@o. Nesse sentido, abordamos neste capitulo os componentes fundamentais
do discurso™, que servirdo como base para situar o leitor e possibilitar que facamos relacao
com os demais capitulos no que tange ao nosso objetivo, a educacdo. Aqui, trata-se de
explicitar os componentes fundamentais que na teoria de Habermas embasam o conceito de
racionalidade comunicativa.

Portanto, a nossa pretens@o de situar o leitor na teoria da acdo comunicativa de
Habermas deve, a nosso ver, indicar as bases pelas quais sua teoria € delineada. Nesse
sentido, indicaremos os principais pressupostos que precedem a teoria da racionalidade
comunicativa; um dos quais € a critica a metafisica, por ndo ter sentido adequado a sua
proposta de elaboracdo de filosofia. Num outro passo, pretendemos reconstruir a critica a
filosofia da consciéncia, analisando as implicincias da elaboracdo de um novo conceito de
razdo, que ndo seja transcendental nem subjetivista, mas comunicativa, voltada ao

entendimento entre sujeitos. O enfoque dado a racionalidade voltada para o entendimento

* Tratamos do conceito teoria como sendo a base de onde Habermas tira suas conclusdes e possibilidades
para a guinada da prética, ou seja, é a base interpretativa de conceito que fundamenta uma fazer diferente, no
caso, a passagem do fazer da razao instrumental para a razio comunicativa.

»E oportuno apontarmos que o discurso em Habermas possui sentido especifico dentro da feoria da agdo
comunicativa. Para o autor, existe uma diferenca entre atos de fala e discurso: os atos de fala sdo aquelas
colocagdes lingiiisticas normais que usamos na interacdo com o outro no contexto do mundo da vida; o
discurso, por sua vez, engloba uma dimensdo mais profunda e é necessario nas ocasides conturbadas do
mundo da vida em que os atos de fala nio so suficiente para o consenso (MUHL, 2003, p. 186).
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localiza toda a idéia de filosofia de Habermas; sua orientacdo de teoria é focalizada no
chamado ‘paradigma da linguagem e da intersubjetividade” 3,

No passo ultimo nossas reflexdes girardo em torno da discussdo da chamada
‘teviravolta lingiifstica e pragmadtica”, a qual destacaremos como sendo o0 momento de
maior importincia na filosofia de Habermas. A primeira serd abordada conforme as
relacdes feitas por Habermas com as teorias do significado, refor¢cando a sua opcdo por
uma teoria da linguagem com conotacdo pragmatica. A reviravolta pragmadtica sera
marcada pela compreensdo de que se podem realizar acdes com atos de fala. Aqui se da o
debate em torno da teoria dos atos de fala, que se constitui como um objetivo estrutural no
desenvolvimento da teoria pragmatica de Habermas.

Ainda neste capitulo, fazemos uma abordagem do conceito da ética discursiva, com

o fim voltado ao ponto de fundamentacdo utilizado pelo autor nos sistemas de agdo

comunicativa.

o .26
2.1Algumas criticas sobre a metafisica

E notério, como j4 introduzimos neste capitulo, que Habermas tem como pretensio
distanciar-se dos conceitos metafisicos. A metafisica pergunta-se, no seu fazer filosoéfico,
sobre as origens do Ser. Diferentemente, a proposta de Habermas vai além de tal
questionamento e articula-se com o chamado ‘meio lingiiistico” que possibilita a interacdo
humana. Sua convic¢do fundamenta-se na idéia de que voltarifamos aos mesmos erros
metafisicos ao articular a idéia de Ser e de realidade na contemporaneidade. Faz-se
necessario superar essa fragmentagdo de compreensdo metafisica, e a possibilidade que
temos de fazer essa passagem € por meio da linguagem como a¢@o comunicativa.

Para Habermas, o pensamento metafisico constitui-se de trés grandes aspectos: € o
pensamento da identidade, é marcado por um idealismo e possui um conceito forte de

teoria. No que segue tentarmos esbocar um comentdrio referente a cada um desses aspectos

metafisicos.

% Nesta localizacdo se faz mister salientarmos que a linha histérica do pensamento é dividida por Habermas
em trés tema amplos, a saber: o periodo do ser (onde o objeto de estudo € a realidade em si), o periodo da
consciéncia (onde ela se faz como objeto) e o periodo da linguagem (que tem a linguagem como médium).
Nesse sentido escreve o autor: “Tornou -se costume aplicar a histéria da filosofia o conceito de ‘paradigma’,
oriundo da histéria da ciéncia, e dividir as épocas histéricas com o auxilio de ser, consciéncia e linguagem”
(HABERMAS, PPM, p. 21-22).

26 Sobre essa discussdo ver também OLIVEIRA, 2000, p. 16-27.
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A idéia de imutabilidade das coisas é a marca do pensamento metafisico; portanto,
cabe perceber que ‘o verdadeiro conhecimento tem a ver com aquilo que é pura e
simplesmente geral, imutidvel e necessirio” (HABERMAS, PPM, p.22). O sentido da
pluralidade estd na unidade. Tudo o que existe s6 € possivel de ser no mundo por uma
causa exterior; os proprios fendmenos particulares, ao serem explicados, devem ser postos
na relacdo com o universal. Nesse sentido, ‘a explicagdo a partir de principios, que
interpreta o singular a partir de um fundamento dltimo” (HABERMAS, PPM, p. 22).

Habermas chama a atencdo para o fato de que desde Parménides tenta-se fazer um
casamento do ‘pensamento” abstrato com aquilo que vem dele, o ser (PPM, p. 39). Nessa
linha de raciocinio, observamos que a metafisica articula-se com um desenvolvimento
conceitual por fazer uma compreensao da identidade dos seres seguindo as reflexdes do
pensamento. Platdo, ao fazer as interpretacdes sobre o mundo, exemplifica tal posi¢ao
expondo que existe um mundo inteligivel e que as coisas sensiveis sdo copias deste mundo
que s6 pode ser pensado. Tem-se, pois, aqui algo que € um todo e, portanto, necessario,
que se constitui como o motor primeiro na ordem de perfeicio (HABERMAS, PPM, p.
40).

Habermas articula seu pensar sobre a metafisica entendendo-a como sendo
discursiva, que carrega em si o empirico, mas também se relaciona com o conhecimento
intelectual. Para o autor, essa forma da metafisica se constitui como uma tensdo forte
internamente, ou seja, sua forma discursiva se apdia, de um lado, no conhecimento
empirico e, de outro, no conhecimento intelectual, haja vista que estd imbricado nela ainda
0 antagonismo entre matéria, fendmeno e forma.

As contradi¢des que existem na metafisica sdo detectadas por meio do nominalismo
e do empirismo, no que tange a separacdo dos elementos constituintes da matéria, mas
também tendem a duplicar o conteido material dos objetos. O nominalismo foca nos
sujeitos cognoscentes a responsabilidade de atribuir nome e de dar sentido a forma das
coisas.

Para Habermas, o idealismo trabalha com a subjetividade como dando base as
reflexdes filoséficas. O idealismo foge e distancia-se do sistema nominalista; assim, ‘a
auto-consciéncia, a relacdo do sujeito cognoscente consigo mesmo, oferece desde
Descartes, a chave para a esfera interna, absolutamente consciente, das representacdes que
temos dos objetos” (PPM, p. 41). Dessa forma, percebemos que o idealismo detém a
subjetividade como transcendental e como espirito absoluto. Oliveira nos d4 uma nocao

precisa disso:
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O que ocorre aqui para J. Habermas é uma transformacdo imanente a postura
metafisica: as essencialidades ideais, o objeto da metafisica, se transformam em
determinagdes de uma razdo produtora numa dupla versdo: a ‘transcendental’,
em que a razdo é a subjetividade constituidora do sentido do mundo; e a
dialética, em que a razdo se compreende enquanto o espirito processual, que se
efetiva na natureza e na histdria e retorna a si. Em ambas as versdes, a razdo se
afirma como uma reflexdio ao mesmo temo totalizante e auto-referida
(OLIVEIRA, 2002, p. 61).

Portanto, a razdo fundamentada, seja na idéia transcendental, seja na idéia dialética,
continua com o legado de ser auto-suficiente e constituidora de sentido as coisas do
mundo. As explicacdes das coisas que saem de si sdo as mesmas que chegam a si.

O pensamento metafisico possui uma solidez tedrica que o sustenta em si mesmo. A
religido também se fundamenta no desapego as coisas mundanas, quer dizer, a salvacao
pela contemplagdo. Vemos, pois, que tanto a religido quanto a metafisica contemplam um
circulo proprio de fundamentagdo: ‘assim se fecha o circulo de um pensamento da
identidade, que se introduz a si mesmo na totalidade que pretende abranger, cuidando,
portanto, de satisfazer a exigéncia de fundamentar todas as premissas a partir de si mesmo”
(HABERMAS, PPM, p. 158).

Na modernidade o conceito de teoria é dessacralizado, bem como desprovido de
seu modo eletista. Entretanto, mantém-se o cardter idealista, isto é, enfatiza-se o
distanciamento entre teoria e cotidiano. Quer dizer, persiste a compreensdo segundo a qual
a teoria prescinde da relacdo com qualquer elemento da natureza e da histéria. Podemos
compreender o pensamento da identidade como algo que se basta a si mesmo na busca de
fundamentac@o das premissas todas.

As reflexdes acima expdem com maior precisdo como o pensamento habermasiano
se distancia da metafisica, o qual acentua o conceito de razdo relacionada com o mundo da
vida. Temos, entdo, uma dimensdo diferente daquela que acreditava existir uma razao
estruturante, pela qual tudo poderia ser explicado, ou seja, possuidora de um sentido
idealista. Habermas pde como ‘divisor de dguas” entre o pensamento idealista e o mundo
vivido a destranscendentalizacdo da razdo, que, ao ser relacionada com o mundo vivido,
passa a ter fundamentos histdricos, ndo sé transcendentais. Propde, entdo, Habermas que
ha necessidade de uma transformacdo na forma de pensar; a passagem do pensamento

metafisico para o pds-metafisico (PPM, p. 44).
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A racionalidade dos procedimentos, modo de situar a razdo, a Guinada
lingiiz’stica27 sdo elementos que Habermas contrapde a manutencdo do pensamento
metafisico.

E preciso fazer, logo ao inicio deste item, uma coloca¢do sobre dois tipos de
racionalidade que Habermas trabalha. Falamos da racionalidade comunicativa e da
racionalidade instrumental. A fundamentagdo que o autor faz da primeira, consiste na
insuficiéncia que a razdo instrumental possui para dar conta da relagdo entre sujeitos. Além
disso, para Habermas, é insustentdvel a idéia de um ser constituir-se como superior em
relacdo aos demais. Erige-se, assim, a sua critica ao paradigma da consciéncia solipsista e a
razdo instrumental.

A racionalidade cognitivo-instrumental possui a conotacio de auto-afirmar-se com
€xito no mundo objetivo; sua caracteristica bdsica € a manipulacdo informada com fins a
instrumentalizar o outro. Diferentemente desta, a racionalidade comunicativa remonta a
experiéncia central da capacidade de coordenar acdes que leve o outro a concordar sem
coacdo; sua base de acdo consiste em gerar consensos tendo como base a argumentacao,
pelo qual os participantes superam a subjetividade de seus pontos de vista, passando a se
reconhecer também no argumento do outro e ndo se ancorando em seus préprios objetivos
argumentativos. Nesse tipo de racionalidade, a subjetividade é constituida na relagdo de
argumentos com os demais proponentes da acdo argumentativa.

O conceito de razdo moderna apresenta-se em relacdo com os procedimentos da
ciéncia®™, a razdo é buscada pura e simplesmente com fins a resultados. Ao invés de
considerar a razao como elemento imanente a ordem do mundo, busca-se uma razio com
fins a resultados. A redutibilidade da razdo é assim denunciada por Habermas: “A razio
encolhe-se, reduzindo-se ao aspecto formal, fazendo a racionalidade dos procedimentos, de

acordo com os quais se tenta resolver problemas” (HABERMAS, PPM, p. 44).

z

7 O conceito de ‘guinada lingiiistica” é um dos assuntos que terd maior importincia neste trabalho. A
linguagem serd tratada como estando sempre presente nas relagdes com a educagdo, mas tal assunto serda
tratado mais adiante no tépico da filosofia da consciéncia.

¥ Podemos fazer um adendo dessa relagdo com a ciéncia recorrendo aos escritos de Teodor Adorno e Max
Horkheimer em seu livro Dialética do esclarecimento. Ao tratar do conceito de esclarecimento e dessa
relacdo razdo/ciéncia, tais autores asseguram que ‘{...] Bacon capturou bem a mentalidade da ciéncia que se
fez depois dele. O casamento feliz entre o entendimento humano e a natureza das coisas que ele tem em
mente é patriarcal: o entendimento que vence a supersticdo deve imperar sobre a natureza desencantada. O
saber que € poder ndo reconhece nenhuma barreira, nem na escraviddo da criatura, nem na complacéncia em
face dos senhores do mundo. [...] A técnica € a esséncia desse saber, que ndo visa conceitos e imagens, nem o
prazer do discernimento, mas o método, a utilizagdo do trabalho de outros, o capital. [...] No trajeto para a
ciéncia moderna, os homens renunciaram ao sentido e substituiram o conceito pela férmula, a causa pela
regra e pela probabilidade” (1985, p. 20-21).
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A raz@o passa a possuir um sentido conforme a producio de seus efeitos. Nao basta
a ela ordenar fatos; deve constituir-se como a solucionadora de todos os problemas e
buscar sua fundamentagéo dentro de uma linha metddica e sistematica para fins adequados.
Portanto, hd uma separacgdo entre ciéncia moderna e metafisica: se a metafisica se constitui
como auto-referéncia na explicacdo do ser e do mundo, a ciéncia busca os resultados

exatos por relacdo de hipdtese via experiéncia.

A diferenca entre racionalidade metafisica e racionalidade procedimental é
ainda mais gritante se considera o tipo de saber produzido. Enquanto a
metafisica levanta a pretensio de possuir um saber certo por meio de
argumentos de fundamentacdo ultima ou por meio de argumentos da auto-
explicacdo em forma de espiral do conceito abrangente, nas teorias cientificas,
ao contrdrio, todas as premissas sdo hipotéticas e tém de ser fundamentadas a
partir de suas conseqiiéncias, seja pela confirmagdo empirica, seja por coeréncia
com outras sentengas ja aceitas [...]. O saber metafisico no fundo ndo admite
aperfeicoamento, renovacdo, melhoramento, o que contrasta de cheio, com a
postura fundamental de um saber permanentemente aberto e progressivo da
ciéncia (OLIVEIRA, 2002, p.63-64).

Habermas articula a relacio entre filosofia e ciéncia como meta de superacdo dos
dilemas enfrentados pelo saber metafisico. Assim como a ciéncia, a filosofia deve ter a
nogio de sua falibilidade®”; ndo ser uma forma de endeusamento de si mesma, pois, se
assim for, ndo contribuird para o conhecimento humano. A inaugura¢do dessa
compreensao de filosofia por Habermas na teoria da acdo comunicativa destaca que o seu
papel passa de indicadora de lugar e de tribunal da razdo para uma fung@o mais humilde:
ser guardadora de lugar (MUHL, 2003, p. 314). Essa concep¢io atribui o sentido de poder
fundamentar racionalmente o conhecimento, ou seja, contribuir para que se possam
reconstruir idéias dos sujeitos com capacidade de falar, julgar e agir (PPM, p. 470). Tal
postura assumida por Habermas acerca da filosofia demonstra que a sua finalidade consiste
em superar a unidimensionalidade do pensamento, o relativismo e o fundamentalismo. O
papel da filosofia, embora nao tenha mais o sentido de indicativo cabal as a¢cdes humanas,
pode estabelecer uma relagdo critica sobre o agir humano, seja educacional, seja em outro
meio social. Assim, a filosofia assume uma postura extremamente importante: livrar as
orientacdes humanas feitas pela metafisica e, a0 mesmo tempo, resistir as tendéncias pds-

modernas. Assim, estabelece-se como a vanguarda do conhecimento, ou seja, para

¥ Sobre a idéia de que a filosofia deve humildemente carregar consigo a idéia de falivel, assim explicita
Habermas: ‘Una filosofia que expone sus resultados a tales comprobaciones indirectas tiene que ir
acompaifiada de la conciencia fabilista de que la teorfa de la racionalidad, que antefiopretendié desarrollar em
solitario, sdlo pued esperarse hogafio de la afortunada coherencia de fragmentos teéricos diversos” (TAC II,
p. 567).
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Habermas, o papel especifico da filosofia ndo estd na condi¢do de ser salvadora (conceito
vindo da tradicdo), tampouco cabe-lhe o papel de ser reconstrutora da ciéncia
(neo)positivista; seu verdadeiro sentido encontra-se numa dimenséo elevada, ocupando-se,
fundamentalmente, da aproximacao com a razdo.

Embora a filosofia tenha, a partir de Habermas, um sentido renovado, ela continua
podendo se relacionar com o todo; agora, porém, o tipo de saber que articula as agdes
humanas leva em considera¢do o mundo vivido. Por ele é que se delimita a marcacio da
vivéncia e as relacdes comuns™ entre os diferentes sujeitos. Aqui cabe ressaltar que a
filosofia tem sua base perante o mundo cotidiano, mas se eleva dele ao propor a
reflexividade, atributo que lhe € imanente. Nesse embate entre mocinho e bandido com o
mundo da vida, a filosofia estabelece a mediacdo entre as relacdes do mundo natural da
ciéncia, da técnica, da educacio, da moral e do cotidiano. Em suma, ha nisso, como nicleo
do pensamento de Habermas, uma aproximacgao do papel da filosofia com a razdo, e dessa
aproximacdo apresentam-se as criticas 2 metafisica, que conduz 2 descentralizacdo’® da
razdo, a qual, por sua vez, baseia-se numa racionalidade por procedimentos.

A filosofia, como constituidora de um espaco dialogdvel no mundo das relacdes
humanas, fundamenta-se no legado de estabelecer argumentos pr6 e contra 0s
entendimentos produzidos e estabelecidos; possui como caracteristica bdsica a
consideracdo do todo dos sujeitos, considerando sua histéria, experiéncias; sobretudo, ela é
desprovida de preconceitos; ndo se esquiva dos sentimentos humanos e se faz no ambito da
acdo do cotidiano. Essa razido pode ser compreendida como sendo a razao da linguagem, ja
que toda a sua praxis segue um ritual lingiifstico com fins ao entendimento. Assim,
podemos afirmar que a racionalidade comunicativa também ¢é emancipadora e
transformadora, pois trabalha com sujeitos que atuam entre si comunicativamente na
construcdo do conhecimento lingiiisticamente mediado, o que se aproxima dos objetivos da
educacdo. Transformar e emancipar sdo conceitos proferidos por qualquer educador que
atue determinantemente guiado por uma consciéncia critica. Assim, a aproximacido que
fazemos da teoria de Habermas com os conceitos educacionais justifica-se na medida em

que os fins buscados sdo os mesmos.

% A idéia de mundo da vida e relagdes comuns, serd abordada no capitulo III, onde faremos um paralelo da
idéia de senso comum com o mundo da vida e a educagdo.

3! Para Habermas, o conceito de descentralizacdo da razo significa historiciza¢do da razdo. E, portanto, uma
razdo que deve ser encarnada historicamente, ou seja, a volta ao historicismo. Sobre tal ponto ver também no
capitulo I deste trabalho.
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E com o avanco cientifico que a filosofia comega a perder o trono de ser mie dos
mais variados espacos de saber; sua significincia permanece ainda como guardadora de
reflexividade e participativa na busca do conhecimento; relaciona-se ndo consigo mesma,
mas com as demais areas do saber para uma melhor compreensdo e entendimento: “A
partir dai o pensamento filos6fico pode voltar-se para a ciéncia tomada como um todo e
realizar uma auto-reflexdo das ciéncias [...]” (HABERMAS, PPM, p. 58). Correntes de
pensamento como a hermenéutica, a sociologia, a fenomenologia, a antropologia do
conhecimento, a epistemologia pds-empirista alimentam e apontam para a necessidade de
juncdo de forgas entre teoria e pratica, destituindo a soberania de uma em relacdo a outra.

A filosofia, nesse novo paradigma, desespera-se diante da perda do status de ser a
organizadora de saberes. Nesse sentido, o jogo de validade fica entre validagdo versus
contextualismo; a verdade é delimitada ao jogo de linguagem e a discursos articulados.
Para Habermas, quando a prética antecede a teoria, caimos num ceticismo; agindo assim,
reduzimos a filosofia a unilateralidade e a unidimensionalidade de fungdo: o contetido em
si. A ontologia cldssica, a teoria do conhecimento e a andlise da linguagem sao
exemplificadoras de tal concepcdo. A primeira, por compreender que a razio estd presente
em todos os entes; a segunda, por se referir diretamente a representacdo de objetos, e a
dltima, por abranger diretamente a verificacdo de sentencgas.

A forma de a razdo fugir dessa unilateralidade (logocentrismo) e de buscar luzes
para seu caminhar € operar através do mundo da vida, diz Habermas. A razdo tem de seguir

caminhos que a conduzam a ordem usual, a hibitos comuns da comunicagdo:

No entanto, uma filosofia que nfo se esvai na auto-reflexdo das ciéncias, que
liberta seu olhar da fixacdo no sistema das ciéncias, que reverte esta perspectiva,
detendo-se nas veredas do mundo da vida, € uma filosofia que se liberta do
logocentrismo. Ela descobre uma razdo ja operante na prdpria pratica
comunicativa cotidiana. Aqui se cruzam as pretensdes a verdade proposicional,
a corre¢do normativa e a autenticidade subjetiva no interior de um horizonte
concreto do mundo que se abre lingiiisticamente; por serem criticaveis, elas
transcendem os contextos nos quais sdo formuladas e nos quais elas pretendem
valer (HABERMAS, PPM, p. 60).

Quer dizer, o mundo da vida, para Habermas, constitui a solidez da comunicagdo a
partir de experiéncias vividas pelos sujeitos na interagdo. A linguagem torna-se processo
comum a todos os participantes, é expressada no mundo comum e, portanto, compreensivel
a todos, permitindo que se entenda aquilo que é falado. E o mundo compartilhado

intersubjeitvamente.
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2.2 A construcao de uma teoria para além da filosofia da consciéncia

Das articulagdes de Habermas em torno do conceito de linguagem emerge um
sentido profundo e amplo, pois deve se constituir como o centro de todas as discussdes
racionais. E assegurado pelo nosso autor que a aproximacio entre razio e discurso é
cabivel na medida em que uma pressupde a outra. A razdo € construida e evidenciada,
portanto, em meio as acdes que carregam em si a dimensdo lingiiistico-argumentativa, ou
seja, numa relagdo intersubjetiva, a linguagem ¢é a condi¢@o para que a razao se mostre para
o outro. Aqui estd o grande ganho da razdo comunicativa em relacdo a razdo (filosofia) da
consciéncia, j4 que esta caracteriza o ser como uno a todas as explicagdes racionais
mundanas. Vale, para tal concepg¢do racional, somente aquilo que o ser articula a partir da
sua consciéncia. Nesse sentido, cabe a linguagem apenas o papel de mostrar verbalmente a
razdo a um individuo isoladamente pensante. As relagdes interpessoais nio ocorrem em
razao da falta de sentido adequado da linguagem na interagdo com o outro. Compromete-se
todo o cunho educativo transformador, porque existe a supremacia do eu sobre o nds e as
decisdes sdo estabelecidas a partir de uma consciéncia apenas.

Para Habermas, a passagem da consciéncia a linguagem é necessdria, que tem fins
claros: a busca da construcio de uma razdo ampliada. S6, e tdo-somente s, nessa
dimensdo € possivel ao individuo livrar-se da razdo individualista e transversalista. A
socializacdo € possivel em virtude da linguagem, que, na mediacdo com o outro, busca
fundamentar aquilo que € particular no coletivo, quer dizer, o subjetivo é construido na
intersubjetividade. Livra-se, portanto, a fundamentacio das a¢des por um viés individual,
solipsista. E um papel social da razio com outro significado, além de buscar o
entendimento mediado.

Na filosofia da consciéncia ha um sujeito cognoscente, que representa em si e para
si as bases de todo o conhecimento sobre o mundo das coisas. (HABERMAS, DFM, p.
414). E o contririo da acdo voltada ao entendimento lingiiistico, que pde os individuos em
posicdo de sujeitos ativos e construtores de saber diferente. O que podemos inferir disso
sobre a educacao diz respeito as diferencas de agdes quando guiadas por um ou por outro
modo descrito. A acdo guiada pela filosofia da consciéncia fundamenta o saber a partir da
individualidade do ser; ja a outra procura inteirar-se no processo de construcdo do saber
levando em consideracdo os demais individuos e juntos formulando consensos. Faz sentido

afirmarmos que a educagdo deve, a nosso ver, ser fundamentada na linguagem; € onde
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entendemos o outro e somos entendidos por ele. O conhecimento fruto do consenso
intersubjetivo possui validade para toda a comunidade de forma a abrangé-la, porque num
consenso comunicativo hd regras de fala a serem cumpridas. Ao contririo, quando o
entendimento € supostamente jogado por uma consciéncia individual, os riscos de
desacordos e as limitagdes nas acdes sdo maiores. As implicincias disso na educagdo
aparecem com o descomprometimento com as causas verdadeiras da educacdo. Acdes que
ndo ajudam a pensar e construir sdo dificeis de serem entendidas e, se as ndo entendemos,
pouco nos dizem respeito. Nesse sentido, cada um segue formalizando seu fazer
educacional conforme manda sua consciéncia individual.

A subjetividade, diz Habermas, acarreta de forma violenta o dominio de uma s6
consciéncia no conhecimento dos objetos; ela detém o monopdlio sobre as demais. Nao é
cabivel, nesse sentido, a mediac@o entre consciéncias, nem mesmo entre o conhecedor e o
conhecido. O conhecedor tem uma postura de superioridade perante as coisas e os demais,
como se o conhecimento emergisse de sua consciéncia espectadora. Habermas acredita que
se possa abandonar tal postura na medida em que a linguagem passe a fazer a mediacdo
intersubjetiva das a¢des humanas. (HABERMAS, DFM, p.415).

Habermas propde em seu conceito tedrico que € preciso olhar os conceitos tedricos
de um angulo diferente do que esta sendo olhado, ou seja, € importante uma guinada nas

discussdes, o que € assim caracterizado pelo autor:

A filosofia transcendental que procedia a uma andlise intuitiva da consciéncia
de si déd lugar a um saber reconstrutivo, cuja fungdo é tornar explicito o saber
pré-tedrico compartilhado por sujeitos capazes de fala e acdo. Em segundo
lugar, se a filosofia transcendental se remete a uma esfera inteligivel, o saber
reconstrutivo busca as regras praticadas em um mundo vivido (HABERMAS,
DFM, p. 414).

E no conceito de mundo da vida que Habermas encontra a fundamentagio para tal
guinada de pensamento, entendendo que é nesse espaco que o ser humano encontra as
procedéncias eficazes para o delineamento das acdes consensuais. E o espago das relagdes
iguais por serem comuns a falante e ouvinte, no qual tanto a convergéncia como a
divergéncia s@o possiveis. As expressdes simbolicas e as evidéncias culturais tipicas desse
espaco contribuem significativamente para o estabelecimento das acdes compartilhadas

entre si, € o0 consenso ¢ puro em razdo de a linguagem trabalhar com a autocertificacio:
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Ao se entenderem frontalmente sobre algo no mundo, falante e ouvinte
movem-se no horizonte de seu mundo da vida comum; este permanece as costas
dos implicados como um pano de fundo holistico, intuitivamente conhecido,
ndo problemdtico e indissolivel (HABERMAS, DFM, p. 412).

O ganho que t€m os participantes da interagdo ancorada no mundo da vida consiste
na ndo-existéncia de estratégias preestabelecidas individualmente com a finalidade da
dominagdo do outro. H4 uma sistemadtica que integra proponente e oponente a partir de um
mundo vivido por todos e que se expressa na espontaneidade e de modo comum. Para o
autor, o mundo da vida é o espaco da legitimacdo das ordens culturais que possibilitam o
entendimento, a acdo coordenada e a socializacio (HABERMAS, PPM, p. 96). Nesse
sentido, a escola, como parte do mundo vivido por diferentes pessoas (pais, comunidade,
professores, alunos, dire¢do e funciondrios), exige que as decisdes sejam tomadas levando
em consideracdo todos esses. A educagdo, ancorada no principio do mundo da vida, é uma
educacio de cunho soliddrio e participativo, que possui como meta ndo o resultado, mas,
sim, a constru¢do conjunta dele; acentuada na retiddo de sujeitos pensantes, nio toma
decisdes premeditadas nem unilateralmente. Isso significa que o construto mundo da vida
de Habermas €, no nosso modo de pensar, um espaco para uma educacdo comunicativa e
que vise aos sujeitos em igualdade de pensamento e reflexao.

O mundo da vida é, portanto, onde o ser se relaciona com os demais seres em
comunicagdo; ali sdo mostradas as qualidades e as dificuldades dos argumentos na
coletividade e que podem ser relacionados a pratica. O mundo da vida esta repleto de pré-
reflexdes que extrapolam o dominio de uma s6 consciéncia; como espaco de vivéncia do
coletivo, o mundo da vida rechaga a particularidade. Assim, o dominio argumentativo
individual ou autoritario nao tem espaco. O argumento deve ser legitimado na relagdo com
os outros e com 0 meio; nele se faz necessdria a comunicagdo como forma cabal de
entendimento, trazendo a tona, portanto, a consciéncia comunicativa.

A acdo comunicativa como forma de entendimento origina-se dos problemas de
entendimentos gerados no mundo da vida, ou seja, na comunicacdo estdo enfatizadas as

relagdes que sdo de procedéncia semantico-pratica, estabelecidas basicamente no convivio
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. ., 2 . .
dos individuos num espago3 . Em suma, o construto mundo da vida desencadeia, para
Habermas, o processo de descentrar a imaginacdo monoldgico-transcendental, para uma

imaginacao transcendental mas com autonomia dialdgica. Assim, podemos observar que:

A intencdo de Habermas € trabalhar o construto ‘mundo da vida” como um
transcendental fraco, como intui¢do categorial que se d4, via agdo comunicativa
de sujeitos atuando no mundo como condi¢do antropolégica fundamental. Sem
mundo ndo hd comunicagdo. A comunicag@o é o ato compartilhado com o outro
de dar significado ao mundo (MARTINI, 1996, P. 690).

Para Habermas, portanto, o mundo da vida € o horizonte por meio do qual a
comunicagdo acontece, ou seja, linguagem e mundo da vida estdo em sintonia, como a
primeira ocorrendo simultaneamente a segunda. O mundo da vida estd presente em toda a
acdo que vise ao consenso e oferece meios para que ocorra o ordenamento social. Para o
autor, o entendimento s6 é possivel entre participantes de um mesmo mundo mediados pela
acdo comunicativa; o conceito mundo da vida engloba um horizonte comum de convic¢des

familiares. Habermas afirma:

O mundo da vida forma o horizonte para situacdes de fala e constitui, a0 mesmo
tempo, a fonte das interpretacdes, reproduzindo-se somente através de agdes
comunicativas. O saber que constitui o pano de fundo do mundo da vida revela
um aspecto que chama a minha atencdo: o cardter pré-predicativo e pré-
categorial (HABERMAS, DDI, p. 41).

Habermas aponta atributos distintos que se encontram imanentes no mundo da vida.
De um lado, apresenta uma forma de saber espontinea da qual os atores ndo tém
consciéncia plena. Este saber precede qualquer tematizagdo ou problematizacdo e, assim,
evita julgamento quanto a falibilidade: ‘durante o agir comunicativo, o mundo da vida nos
envolve de uma certeza imediata, a partir da qual, nés vivemos e falamos diretamente”
(HABERMAS, DDI, p. 41).

Habermas aponta que trés acdes diferentes em si, fazem parte do mundo da vida: a

acdo do tipo instrumental, a acdo a do tipo estratégica e a acdo a que denomina de

3240 conceito de ‘mundo da vida’ em Habermas resulta de uma volta as origens sintéticas e espontaneas da
filosofia transcendental, evitando, porém, seu formalismo, no confronto com a historicidade e a
complexidade da evolucdo de um mundo humano, social desde sua origem, e em permanente mudanca.
Habermas tenta integrar a filosofia transcendental a procedimentos hermenéuticos e dialéticos para elaborar
uma teoria da evolugdo social associada a uma teoria da racionalidade que integre teoria e pratica e articule o
processo de racionalizacdo da modernidade com a diversidade de contextos sociais e culturais do mundo da
vida histérico” (MARTINI, 1996, p. 683).
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‘comunicativa”. A principal diferenca que nelas se evidencia consiste no modo do fazer a
acdo.

A acdo instrumental é do tipo ndo social, pois relaciona-se com a manipulagdo e a
coacdo do mundo objetivo do outro e ndo o vé como possibilidade de interacdo. Nessa
acdo, a busca pelo fim justifica os meios usados para alcanca-los. Nao € social em razdo de
a linguagem nao ser usada como integracdo social, mas como transmissdo de informacao.
A busca constante por estratégias com o fim de tirar proveito do meio conduz a que tal
acdo anule o outro, ndo o considerando como ser social.

A acdo instrumental estd ligada a observagdes estrategicamente técnicas com o fim
a agir sobre um estado de coisas: ‘Uma acdo orientada ao éxito € chamada instrumental
quando a consideramos a partir do aspecto de observagao de regras técnicas e de seu grau
de eficicia para a intervencdo num estado fisico” (HABERMAS, TACM, p. 384-385). A
acdo estratégica € de cunho social, porém possui como caracteristica selecionar os meios
para atingir fins com eficdcia. Tal tipo de racionalidade interfere na escolha do outro
dentro de um sistema em que os resultados justificam o tipo de acdo. E perceptivel que tais
racionalidades delineiam sua a¢d@o tendo por base o sucesso individualizado e préprio. Por
isso, sdo reduzidas a coletar informacdes que possibilitem a dominag@o e que as tornem
absolutas; é a acdo que se conduz pela relacao meio e fim. Tais concepgdes, portanto,
abdicam do verdadeiro sentido da linguagem e restringem o seu papel a informar, visto que
agem sob o predominio do éxito em relagdo ao entendimento lingiiistico, abolindo sua
principal finalidade™.

A acdo comunicativa (social), por sua vez, tem como telos o entendimento
linguisticamente mediado e busca a compreensao via interagdo sobre algo no mundo. Na
acfdo comunicativa, diferentemente das outras, os participantes buscam, impreterivelmente,
atos ilocuciondrios para o estabelecimento de acordos. Tal consenso é a base para a
coordenacdo das acdes coerentes dos individuos®, o que significa que os sujeitos do

processo lingiiistico interagem e vivem aquilo que se comprometeram a partir do consenso.

¥ Vejamos o que diz Martini a respeito: ‘Embora Habermas considere o entendimento o telos imanente da
linguagem, ndo o relaciona em termos de meio e fim. Neste ponto, Habermas distingue a agdo comunicativa,
tanto da teoria do significado, como da semantica intencional. Isto porque tais concepcdes entendem a
linguagem como uma acdo voltada para o éxito. [...] Habermas utiliza a distingdo de Austin em termos de
‘locucdo” — ‘dizer algo”, ‘llocucdo” - ‘fazer dizendo algo” e ‘perlocugdo” - ‘causar algo por meio do que
se faz dizendo algo” (1996, p. 691).

3* Voltaremos a tratar mais detalhadamente sobre as forcas ilocuciondrias da linguagem quando abordarmos a
teoria dos atos de fala.
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O agir comunicativo distingue-se, pois, do estratégico, uma vez que a
coordenacio bem sucedida da agdo nfo estd apoiada na racionalidade
teleolégica dos planos individuais de ag@o, mas na for¢a racionalmente
motivadora de atos de entendimento, portanto, numa racionalidade que se
manifesta nas condi¢gdes requeridas para um acordo obtido comunicativamente
(HABERMAS, PPM, p. 72).

Para Habermas, o que distingue o agir comunicativo do agir estratégico € o
mecanismo que coordena a ac¢do. Quando o mecanismo (linguagem) for usado como
transmissdo de informacdo, a ac@o € estratégica, porém se tiver um fim voltado para a
integracdo social, a acdo € comunicativa. O que define, portanto, o tipo de agdo € a
linguagem, por ser o meio pelo qual se da a acdo. Tal diferenga de acdo se estabelece pelo
fato de que, na acdo comunicativa, a linguagem apresenta-se como a forca motriz
consensual de entendimento e coordenagdo das acdes. J4, na aglo estratégica, a agdo €
coordenada conforme a influéncia de uns sobre outros sem uso da linguagem, ou seja, a
acdo de um ¢ induzida pela convic¢do de outro num processo de exclusdo mutua. Sobre

qual acdo é mais eficiente, vejamos a posicao do autor:

Acdes de fala ndo podem ser realizadas com a dupla intencdo de chegar a um
acordo com um destinatério sobre algo e, ao mesmo tempo, produzir algo nele,
de modo causal. Na perspectiva de falantes e ouvintes, um acordo nio pode ser
imposto a partir de fora e nem ser forcado por uma das partes - seja através da
intervengdo direta na situacdo da acgfo, seja indiretamente, através de uma
influéncia calculada sobre os enfoques proposicionais de um oponente. Aquilo
que se obtém visivelmente através de gratificacdo ou ameacga, sugestdo ou
engano, ndo pode valer intersubjetivamente como acordo; tal intervencio fere as
condi¢des sob as quais as forgas ilocuciondrias despertam convicgdes e geram
‘t ontactos” (HABERMAS, PPM, p. 71-72).

A viabilidade do consenso se dd a medida que o ocupante do discurso expde falas
pressupondo serem validas para serem aceitas pelos demais participantes. Acompanhemos

um comentario a respeito:

Habermas (1984) descreve o processo de coordenag@o da acdo em atos de fala,
ndo ligados institucionalmente, distinguindo trés planos de reacdo a um ato de
fala corretamente precedido. Primeiro um ouvinte entende a emissdo, isto &,
capta o significado do que € dito, segundo o ouvinte toma posi¢do com um sim
ou com um ndo, ante a pretensdo vinculada ao ato de fala, ou seja, aceita a
pretensdo que o ato de fala apresenta ou a recusa e, terceiro, atém-se ao acordo
alcancado, e orienta sua acdo conforme as obrigacdes de acdo,
convencionalmente estabelecidas. O plano pragmadtico que representa este
acordo, dotado de efeitos coordenadores, estabelece uma conexao, entre o plano
semantico da compreensdo do significado e o plano empirico do
desenvolvimento subseqiiente, dependente do contexto, da seqii€ncia interativa
para a qual o acordo ¢ relevante (MARTINI, 1996, p. 692).
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Nessa tragetéria percorrida por Habermas hd um afastamento por completo da
filosofia da consciéncia estabelecida no sujeito-objeto, o que ocorre em virtude de a

linguagem fazer a ponte de relagio entre sujeito-sujeito na busca por consenso.

2.3 O novo posto que assume a linguagem na virada lingiiistica

O ambiente da contemporaneidade acolhe a linguagem como tendo um novo
sentido; o seu novo papel dentro da filosofia contemporinea é ser médium de toda a
compreensdo possivel. E a passagem da acdo centrada no sujeito racional-instrumental-
individual para o sujeito-lingiiistico que medeia sua interacdo com os demais sujeitos. Tal
guinada é o paradigma novo que vivemos nos tempos modernos. O processo de
conhecimento, sua elaboragdo e sua justificacdo fogem dos algozes da consciéncia de um
sujeito que estabelece por si sé conhecimento, crescendo em significincia a necessidade
dos atos lingiiisticos na comunicacio. As perguntas e respostas que estavam a cargo de
uma consciéncia dnica e individual passam, agora, a ter validade somente quando

remetidas a linguagem, que é o teste do proprio conhecimento:

A idealidade, apoiada em sinais lingiifsticos e regras gramaticais, caracteriza um
pensamento geral, idéntico consigo mesmo, aberto e acessivel, algo
transcendente em relagdo a consciéncia individual, ndo se confundindo com as
representagdes particulares, episddicas, acessivel apenas privadamente ou
imanente a consciéncia” (HABERMAS, DDI, p. 29).

Habermas parte da evolucdo dos conceitos ocidentais para situar a guinada
pragmatica da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem. Para ele, somente o
pensamento pds-hegeliano libertou a razdo das amarras metafisicas delineadas na filosofia
da consciéncia (HABERMAS, PPM, p. 53). A passagem da filosofia da consciéncia para a
filosofia da linguagem traz uma nova forma de uso do pensamento pela linguagem; o
ganho com isso €, além de metdédico, objetivo, em razdo da finalidade do uso lingiiistico.

Assim podemos inferir pelas palavras do préprio autor:

A passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem traz
vantagens objetivas, além de metddicas. Ela nos tira do circulo aporético onde o
pensamento metafisico se choca com o ante metafisico, isto é, onde o idealismo
¢ contraposto ao materialismo, oferecendo ainda a possibilidade de podermos
atacar um problema que ¢ insolivel em termos metafisicos: o da individualidade
(HABERMAS, PPM, P. 53).
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Nesse sentido, vemos que os limites da filosofia da consciéncia apontam para a
auto-referencialidade da razdo. O sujeito cognoscente atribuia capacidades a sua
consciéncia e debrucava-se sobre ela para o delineamento de suas acdes. Esse movimento
na direcdo da objetivacdo e auto-objetivacdo alimenta a razdo instrumental. “A nova
compreensdo de linguagem, cunhada transcendentalmente, obtém relevancia paradigmatica
gragas, principalmente, as vantagens metddicas que exibe, face a uma filosofia do sujeito,
cujo acesso as realidades da consciéncia € inevitavelmente introspectivo” (HABERMAS,
PPM, p. 55).

A guinada lingiifstica € aclarada na sua predominéncia sobre a consciéncia absoluta,
passando de simples forma de informagdo que possuia a fundamentar, legitimar e

evidenciar o conhecimento produzido nas relagdes de fala. Nesse sentido, Oliveira destaca:

Nesse contexto, é muito importante perceber que a ‘virada” filoséfica na
direcdo da linguagem ndo significa apenas, nem em primeiro lugar, a descoberta
de um novo campo da realidade a ser trabalhado filosoficamente, mas, antes de
tudo, uma virada da prépria filosofia [...]. Pouco a pouco se tornou claro que se
tratava, no caso da reviravolta lingiifstica (lingiifstica turn), de um novo
paradigma para a filosofia enquanto tal, o que significa dizer que a linguagem
passa de objeto de reflexdo filoséfica para a ‘esfera dos fundamentos”
(OLIVEIRA, 1993, p. 12).

Habermas busca ancorar-se nas no¢des de significado para desenvolver a teoria do
agir comunicativo; desse prisma, fundamenta a linguagem como possibilidade de
constituir-se em entendimento. S@o, para ele, a semantica intencionalista e formal, a ‘teoria

C : 35
do significado enquanto uso” e a ‘teoria dos atos de fala

que sustentam a concepgao de
sua pragmatica, mas, em especial, as duas dltimas.

Sobre a seméntica intencionalista®®, Habermas entende ser aquela expressao de
linguagem em que o falante expde em interacdo com o outro e € compreendido. Apesar
disso, o autor entende ser essa concepg¢ao limitada quando vincula a proposicao a intengao,
em razdo de a corrente intencionalista pressupor a existéncia de uma unidade independente
da proposicao, a intengdo. Habermas entende que o significado é entendido na estrutura da
proposi¢do, ndo na intengdo, como quer a semantica intencionalista. A concepgio
intencionalista formula um modelo de entendimento acoplado a filosofia da consciéncia,

pois o sujeito soberano € a forca mdxima na busca dos fins almejados. Nesse sentido,

afirma:

Sobre tal ponto se tratard no item sobre a virada pragmatica da linguagem.
% Habermas cita como principais representantes dessa corrente Grice, Lewis, Schiffer e Bennet.
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O intencionalismo compartilha com Buhler a idéia de que a linguagem possui
um cardter instrumental. O falante usa os sinais e os encadeamentos de sinais
por ele produzidos como veiculo, a fim de comunicar a um interlocutor aquilo
que ele intenciona ou aquilo que ele acredita (HABERMAS, PPM, P. 107).

Sobre a concepg¢do da semantica formal®’, Habermas tece relagles entre oracdo e
estados das coisas. Desse quesito surge o elemento central para entendermos o significado
da relagdo linguagem/mundo. Para o autor, tal idéia é incompleta na medida em que
formula uma concepg¢do unidimensional para a linguagem: a exposi¢do. Essa concepgdo é
rechacada por Habermas porque, segundo ele, limita a linguagem as dimensdes logicas e
distancia-a da comunicacdo como entendimento lingiiistico.

A conclusdo de que ‘hda uma diferenca entre nossos pensamentos € nossas
representacdoes” (HABERMAS, DDI, p. 27) partiu da descoberta de Frege e constituiu-se
num impulso para a reviravolta lingiiistica. A compreens@o de Frege aponta no sentido de
que as representacdes sdo singularizadas, porque s@o atribuiveis a um unico sujeito
localizado no espaco e no tempo. Para Frege pode ser atribuida generalidade ao
pensamento, o qual ndo € limitado a uma consciéncia individual, podendo ser representado
por diferentes sujeitos, em diferentes circunstancias, sem se modificar.

Para Habermas, a tese central de Frege centra-se no nexo que existe entre
significado e validade, o qual pode ser previamente elucidado de um ponto de vista
pragmatico. Os sujeitos comunicadores se entendem, mas tal entendimento se di na
constatacdo de algo no mundo. Assim, os enunciados emitidos pelo falante ndo teriam
valor nem seriam comunicativos se a emissdo proposicional ndo pudesse ser avaliada pelo
ouvinte. Portanto, somente em bases de proposicdo capazes de verdade € possivel entre os
participantes um entendimento sobre a existéncia questiondvel de estados de coisas
(HABERMAS, PPM, p. 10).

Tais apontamentos criticos freguianos a respeito do pensamento representativo
levam Habermas a compreensdo de que, ‘“a partir de agora, ndo podemos mais apreender
simplesmente e sem mediacdo pensamentos e fatos no mundo dos objetos representiveis;
eles s6 sdo acessiveis enquanto representados. Portanto, em estados de coisas expressos
através de proposi¢des” (HABERMAS, DDI, p. 28). A linguagem, enquanto entendimento,

d4 uma dimensdo genérica de interpretagao.

37 Habermas cita como representantes dessa corrente Frege, I Wittgenstein ¢ Dummentt.
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Mesmo assim, Habermas critica tal concepgao por ter, para ele, um vinculo estreito
com a filosofia da subjetividade. Dessa forma, tem-se ainda um carater individualizado de
pensamento e interpretagdo. Para Frege, € possivel estabelecer relacdes focadas na
compreensdo da realidade com a proposicao; portanto, é possivel que se possa colher da
expressdo lingiiistica toda estrutura do pensamento.

Habermas € enfatico na sua reflexdo sobre a teoria fregeana dizendo que ela
estabeleceu toda sua compreensio na relagdo proposi¢do-mundo. Para ele, Peirce abarca
um sentido amplo de compreensdo da linguagem ao direciond-la como possibilidade de
critério da verdade. Nesse sentido, ha a mudanca lingiiistica, que se desprende da dimensao
semantica intensionalista e incorpora o juizo como critério, tornando-se indispensavel o
uso das expressoes lingiiisticas. Ha um caminhar para além da dimensdo proposicao-
mundo, pois Peirce concebe o intérprete como um outro elemento significante na relagao
de linguagem. ‘O mundo como sintese de possiveis fatos s6 se constitui para uma
comunidade de interpretacdo, cujos membros se entendem entre si sobre algo no mundo,
no interior de um mundo da vida compartilhado intersubjetivamente” (HABERMAS, DDI,
p. 32).

Ao retratar a teoria do significado enquanto uso do II Witgenstein, Habermas
aponta que ela vai para uma dire¢do oposta a semantica formal. (HABERMAS, PPM, p.
110-111). Em tal teoria € perceptivel a ndo-existéncia da relagdo cabal linguagem-mundo
na esfera da compreensdo do significado, e, nesse sentido, evidenciam-se as expressdes de
linguagem enquanto uso. Para Habermas, a teoria wittgenstaniana assemelha-se a teoria
dos atos de fala, pois aproxima-se da pragmatica formal (HABERMAS, TAC, p. 356).

A énfase que Wittgenstein II d4 ao intersubjetivo leva Habermas a valorizar tais
andlises sobre a linguagem. Tanto em Wittgenstein quanto em Habermas, a interagdo
ganha espaco por se dar pelo uso de palavras. Wittgenstein considera o consenso a partir da
interacdo com o outro pressupondo que haja um pré-saber dos sujeitos que provém do
mundo da vida. Essa concepcdo distancia-se do realismo, que colocava as palavras
representativamente correspondentes aos objetos. Wittgenstein considera a palavra como
possuidora de miultiplos sentidos, conforme o jogo de linguagem que lhe é atribuida
(WITTGENSTEIN, 1999, p. 28).

E importante salientarmos que, em Wittgenstein, ndo hd pritica do jogo de
linguagem como sendo resultado de acdes teleoldgicas; em sua teoria, o sentido do jogo de
linguagem € entendido como um modo de acdes comuns para os homens. Assim, jogo de

linguagem é, para Wittgenstein, ‘4 totalidade dos proferimentos lingiifsticos entrelacados
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uns nos outros € as atividades ndo lingiiisticas” (HABERMAS, PPM, p. 112). Portanto, o
autor mencionado entende que um jogo de linguagem carrega em si um entendimento
preliminar e que o significado de um vocébulo possui sentido na linguagem. Para tanto,
expde o exemplo do operdrio de uma construgdo, que, ouvindo gritos do patrio, entende e
traz-lhe o material solicitado. Portanto, na teoria wittgenteineana, quando os participantes
conseguem dominar intuitivamente o processo de cooperacdo, podem subordinar objetos
por meio de palavras implicitas (HABERMAS, PPM, p. 111). O reconhecimento da teoria
do significado foi entendido em todo o seu alcance apds a constatacdo tedrica de
Wittgenstein. Assim, os atos que sdo usados na linguagem contém em si auto-referéncias
ao revelar o modo pelo qual devemos compreender a emissdo e como devemos praticar o
que ¢ dito: através do contetido proposicional do ato de linguagem.

Nas teorias do significado a verdade € tida parcialmente, pois a abordagem que dela
se faz se detém num significado Unico: a intencdo. Esse tipo de reducdo do verdadeiro
significado da linguagem leva Habermas a reafirmar que é possuidora de significados
multiplos e que nao deve ser abordada na unilateralidade de pensamento.

Apesar de o II Wittgenstein ter se direcionado a escrever e abordar somente 0s
jogos de linguagem, sua reflexdo possui importancia na medida em que contribuiu para um
novo norte da linguagem. Das suas reflexdes surgiu a fertilidade que a linguagem pode ter
ndo s6 como andlise de oragdes, visto que € muito mais valiosa quando tomada como
reflex@o das agdes lingiiisticas.

A linguagem como mediadora das ac¢des lingiiisticas constitui-se, portanto, como
eficicia das relacdes sociais. As agdes de linguagem como priticas cotidianas abarcam o
individuo no seu todo e medeiam as relagcdes com os demais seres. Acordos politicos,
econdmicos, educacionaisSg, entre outros, quando ancorados na linguagem, perfazem um
caminho puro de relagdes comunicativamente sociais. ‘De novo se revela aqui a acdo
comunicativa como um ponto de ramificacdo das energias da solidariedade social”
(HABERMAS, TAC, p. 89).

Para Habermas, essa mudanga de foco que assume a linguagem é caracterizada
como guinada pragmdtica (HABERMAS, PPM, p. 55), que veio apds a guinada lingiiistica.
Para Habermas, encontram-se aqui os dois motivos centrais que levaram a superacido da

filosofia da consciéncia. Da mudanca de foco da linguagem resulta a convic¢ao de que por

38 . ~ . . - . 1. .o .

A importancia de tal afirmagdo leva-nos a reafirmar que as andlises que fazemos objetivam analisar a
sociedade educacional. Das relagdes sociais que frutificam das mediacdes lingiiisticas, cabe-nos a educacio
como ponto de destino, por ser nosso objetivo.
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ela € possivel uma variedade de significados. Tal entendimento foi importante, embora
insuficiente por abarcar somente o aspecto semantico da linguagem e, portanto, nao
superar a filosofia da consciéncia. Assim, a guinada lingiifstica ‘prescinde da situacdo da
fala, do uso da linguagem, de seus contextos, das pretensdes, das tomadas de posicdo e dos
papéis dialogais dos falantes, numa palavra prescinde da pragmatica da linguagem”
(HABERMAS, DFM, p. 550). O paradigma da intersubjetividade s6 se concretiza com as
evidéncias da estrutura proposicional-performativa. As guinadas lingiifstica e pragmatica
ocorrem quando hd a descentralizacdo da linguagem semantica para a performidade

comunicacional dos individuos que agem entre si num meio discursivo.

2.4 A pragmatica da linguagem

Da teoria dos atos de fala, partimos para a compreensdo da pragmdtica a que
Habermas se refere. O sentido da linguagem humana como ilocuciondria®® significa que ela
€ em si potencidria para a realizacdo de determinadas acdes. Tal elaboracdo tedrica de
entendimento da linguagem se opde a teoria tradicional® por relacionar as proposi¢des de
linguagem a uma fungéo: ser declarativa. O trato que a teoria tradicional da a linguagem ¢é
de representar somente os objetos” .

Conforme Habermas, em John Austin encontramos a linguagem com um sentido
renovado, ou seja, a linguagem, nesse novo jeito de ser pensada, além de ser
representativa, € acima de tudo acdo. Sendo dessa forma, pode-se por meio dela estabelecer
interagdes entre sujeitos. Ao emitirmos um ato de fala, ele carrega em si pretensdes de
validez, as quais tém por fim serem reconhecidas na relacdo com o outro. Ha acdo na
medida em que proponente e oponente interagem objetivando estabelecer como validas ou
ndo as pretensdes de linguagem.

No que tange a estrutura de um ato de fala, podemos perceber que, para Habermas,
tem um significado simples de uma emissdo, sendo composto de duas estruturas bésicas:
uma parte tida como proposicional e uma parte tida como ilucocionaria (HABERMAS,
TAC, p. 355). A ilucociondria tem o sentido de conduzir a determinada acio e apresenta na
sua forma um pronome pessoal de primeira pessoa mais um pronome pessoal de segunda

pessoa e um predicado. Por sua vez, a parte proposicional encontra-se incutida na segunda

%% Sobre tal aspecto j4 transcrevemos citagio de MARTINI 1996, p. 691.
0 Evidenciamos com o exposto a linguagem como reduto de fungio declarativa e representativa do real.
*' Ver OLIVEIRA, 1996, p. 151.
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parte da fala e carrega em si um nome que indica um objeto. Nesse sentido, a parte
ilocuciondria abarca a comunicacdo como elemento central, ao passo que a proposicional
centra-se no enunciado®’.

Habermas articula a comunicagao através dos atos de fala e expde que tal execucao
se erige mediante dois sujeitos de fala capacitados de fala e acdo. (TAC, p. 335). Portanto,
os atos de falas estdo atrelados a, no minimo, dois sujeitos, jamais a um isoladamente. A
idéia € de que deve haver a intersubjetividade como médium do entendimento por meio
dos atos de fala. Um individuo envolvido como falante deve, necessariamente, dominar as
regras abstratas e ter competéncia lingiiistica (Know how); logo, a aptidao de um sujeito
para expor atos lingiiisticos corretos passa pelo crivo de um sistema gerativo que lhe da a
condi¢do para tal acdo. E a competéncia de tal sujeito em ter certos dominios para
constituir relagdes iguais com os demais participantes do discurso.

Habermas trabalha o conceito de ‘pragmatica universal” no sentido de que deve:
‘identificar e reconstruir as condi¢gdes universais do entendimento possivel”
(HABERMAS, TAC, p. 229), isto é, a linguagem pode universalizar as pretensdes de
validade. E pela pragmadtica universal é possivel tornar legiveis as razdes que levam a
universalizacdo da validade. Portanto, ha uma relacdo de complementagéo entre linguagem
e pragmadtica universal na medida em que uma € legitimadora da outra.

“‘Todo falante competente pode gerar e entender, com um nimero finito de
elementos, um ndmero ilimitado de cadeias de simbolo pode, portanto, distinguir ad hoc
entre expressoes corretamente formadas e expressdes mal formadas” (HABERMAS, TAC,
p- 78). Essa afirmacgdo correspondente a pragmatica universal formulada por Habermas
torna-se legitima por ser o falante constituidor de regras abstratas que o habilitam a expor
juizos de algo via linguagem.

Na formulac@o da teoria da acdo comunicativa, Habermas salienta como importante
a dimensdo pragmatica da linguagem. Os sistemas de fala sdo gerados por sujeitos
competentes no dominio de regras. Para Habermas, a fala estd atrelada as expressdes
lingiiisticas em razao do conceito importante de pragmaética da linguagem, o que fica claro
pela expressdo lingiiistica ‘prometo que virei amanha”. Na parte antecedente da frase
compreende-se o sentido de prometer algo; ao passo que a parte conseqiiente da expressao,
que compreende ‘virei amanha”, carrega um estado de coisas que s o ou ndo possiveis de

acontecerem. Um ato pragmatico de fala possui, portanto, sentido duplo: contém aquilo

3 . . s
Essa dupla via em que possuem os atos de fala serd abordado mais adiante.
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que € tipico da linguagem e aquilo que estd atrelado ao modo de coisas do mundo. Da
primeira, s@o coisas da fala em si; da segunda, sdo atos que levam as possiveis
compreensdes. Assim, a pragmatica como emprego de fala pretende a interacdo de alguém
que fala e alguém que escuta numa relacdo de troca; logo, busca-se pelo emprego da
linguagem a fundamentacdo veridica das expressdes.

O interesse de nossa escrita estd em afirmar que Habermas fundamenta sua teoria
no emprego da pragmatica da linguagem como entendimento e geradora de agdo. Dentro
desse objetivo, trataremos das formas de linguagem como agéo descrita por Habermas.

O autor em questdo recorre a Austin para colher a idéia de forcas que possui a
linguagem: a ilucociondria, perlocuciondria e locucionaria®. A primeira tem como
fundamento estabelecer relagdes de interacdo com sujeitos, nas quais se fazem coisas
dizendo algo; eles também realizam coisas que firmam pactos a partir do contetido
lingiiistico emitido (HABERMAS, TAC, P. 172.). Os do segundo tipo t€m como finalidade
produzir efeito em alguém, a qual pode ser ameaca ou até mesmo um tipo de estratégia
para a realizacdo pessoal. E os dltimos limitam-se as evidéncias das falas como verdade ou
falsidade.

O ganho da forca ilucuciondria, em relacdo as outras duas, deve-se a que néo se
limita a veracidade ou a falsidade do ato de fala; por tal acdo tende-se a medir acima de
tudo a fala como possuidora de sucesso ou ndo. Assim, uma expressdo de fala se faz
completa quando gera interacdo com o outro: ‘Podemos dizer que um ato de fala tem
sucesso quando, entre falante e ouvinte, se estabelece uma relacao, precisamente a relacao
que se pretende, e quando o ouvinte entende e aceita o conteido emitido por B”
(HABERMAS, TAC, p. 172).

Entende-se como propdésito de relacio entre individuos quando “A” capta e aceita o
conteudo emitido por ‘B”. H4, dessa forma, um comprometimento de um para com outro
no momento em que se relacionam mediados por um ato de fala. O pacto pode se dar em
trés sentidos: aceitar uma promessa, responder a uma pergunta e, ainda, cumprir um
mandato. Infere-se sobre tais coloca¢des a forte estrutura que possui a forga ilocuciondria
como linguagem.

Diferentemente de Austin, que entende a linguagem como ato constitutivo
locuciondrio e ilocuciondrio, os quais ocorrem separadamente, de modo que a oragdo que

for constatativa sé serve para isso, e, também, as realizativas possuem uma s6 funcdo,

43 . - . . N - . . L. . L. . L.
A respeito da acio comunicativa em relagdo as agdes ilocuciondrias, perlocuciondrias e locuciondrias, ver
também na nota de referéncia 34 deste trabalho e capitulo.
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Habermas entende que € necessdrio reconstruir essa forma de compreensao. Para ele, ndao
devemos trabalhar com os conceitos separados, como propds Austin. Entende, assim, que,
em razdo de os atos de fala se constituirem de uma via de méao dupla, ha, de um lado, a
forca locuciondria, na qual se encontram oragdes que t€m contetidos proposicionais44, e, de
outro, a forca ilocuciondria, que contém um conteudo realizativo.

Austin entende que a pretensdo de verdade e falsidade constitui um ato
constatativo, porém tal afirmagdo abarca somente uma entre quatro pretensdes numa
inferéncia de linguagem. Habermas entende que sdo possiveis dois sentidos num mesmo
ato de fala: um sentido lingiiistico em propor¢do do componente da fala e outro na
propor¢do institucional a medida que as expressdes lingiiisticas sdo situadas
(HABERMAS, TAC, p.82). Por exemplo: Se A diz ‘prometo que virei amanha”, ndo se
encontra em tal expressio uma promessa apenas para B; estd configurado na prépria
promessa o ato de expressa-la.

Em Habermas, a teoria dos atos de fala reconstruida apresenta uma estrutura
importante: ‘Temos visto que uma comunicacdo lingiiistica somente pode ter lugar se
participantes, ao comunicarem algo entre si, movem-se em dois planos de comunicac¢do: o
plano intersubjetivo, e o plano das experiéncias em estados de coisas que constituem o
contetido da comunicacao” (HABERMAS, TAC, p. 353).

Sao explicitos, portanto, os dois planos possiveis que possui um ato de fala: um
interativo e outro proposicional. O interessante disso € que tanto um quanto o outro se
fundamenta numa expressdo de linguagem; logo, sdo processos que ocorrem
concomitantemente a partir da fala e, assim, ndo podem ser proferidos em separado. E
importante incorporarmos a tal descricdo que, num ato de fala, o uso de um deles pode se
dar de forma mais enfatica do que o outro, e vice-versa, ou seja, pode se sobressair mais a
dimensdo interativa ou a proposicional. Ao elaborarmos um ato de fala, uma entre as
quatro pretensdes de validade € escolhida. No primeiro caso estd o interativo, que constitui
as pretensdes de veracidade e retitude; o outro modo € o cognitivo, que se entrelaca a
pretensdo de verdade.

Habermas entende que a pretensdo de validade ocorre com aquele agente que

participa da comunica¢@o. Ele deve ter implicita em seus atos de fala a pretensdo de

*0 préprio Austin acaba por reconhecer, diz Habermas, que tal distingdo feita ndo era digna de ser levada
adiante e acabou abandonando tal idéia: ‘I...] Austin abandonou a mencionada contraposi¢do em favor de um
conjunto de familias desordenadas de atos de fala. Penso, entretanto, que o que Austin pretendeu com a
contraposicdo ‘constatativos versus performativo’ pode ser reconstruido de modo mais adequado (TAC, p.
353).
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validade. O circo intersubjetivo de uma comunicacdo é acompanhado por quatro
pretensdes: inteligibilidade, verdade, veracidade e retitude.

A manifestacdo ‘chove 14 fora”, por exemplo, expressada por alguém contém a
pretensao de que tal ato de linguagem seja compreensivel a outrem, isto é, que o outro
capte a mensagem de tal expressdo, entendendo que um fendmeno natural estd ocorrendo,
a chuva. O falante pretende, ainda, vincular a proposi¢do a um estado de coisa que esta
existindo; assim, o outro pode relacionar a expressdo de linguagem com a acdo de estar
chovendo naquele momento. E a ligacdo daquilo que é proposto com aquilo que estd
acontecendo num estado de coisas no mundo.

E importante observarmos que, da relacio de linguagem e realidade descritas
acima, quer-se também um conteddo sincero, motivo que leva o propositor a acreditar
naquilo que estd proferindo. Assim, o contetido de uma linguagem proferida deve ter
coeréncia com as coisas do mundo, significando que, ao usarmos da expressdo ‘chove 14
fora”, nela deve estar pressuposto um contetido normativo e coerente, jamais enganoso ou
falso.

Habermas trata com aprego as pretensdes que devem ser pressupostas num discurso
que almeja a busca de consenso e a intersubjetividade. Devem-se pressupor num discurso
inteligibilidade, verdade, veracidade e retitude. A primeira deve garantir que algo
inteligivel seja expressado para que proponente e oponente se entendam; a segunda procura
um contetdo proposicional e verdadeiro para a comunicagdo, com o que é possivel que
troquem os mesmos conhecimentos tanto falante quanto ouvinte; a terceira pretensao
busca a veracidade da expressdo, ou seja, assegurar confianca para aquele que ouve aquilo
que € expressado; a dltima, por sua vez, configura-se como a escolha de uma expressao
correta, que se constitui como norma a ser seguida e que sujeitos possam compartilhar de
um consenso acordado entre si.

O préprio autor € enfatico ao afirmar que um agir que tem por finalidade o
entendimento e o acordo racional deve abarcar a confianca reciproca, ou seja, o outro se
faz necessdrio dentro de um contexto intersubjetivo e que vise ao consenso. O fazer
educacional, portanto, deve considerar todos os membros que fazem parte do circulo da
educacio como fazendo parte de uma comunidade intersubjetiva. Referindo-se ao acordo,

esclarece-nos Habermas:
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Repousa sobre a base do reconhecimento de quatro correspondentes pretensdes
de validez: inteligibilidade, verdade, veracidade e retitude. A expressdo alema
Verstindigug, entendimento, ¢ multivoca. Tem o significado minimo de que os
sujeitos entendem de forma idéntica uma expressdo lingiiistica, e o significado
médximo de que entre ambos hd uma concordancia acerca da retitude de uma
emissdo por referéncia a um contexto normativa que reconhecem. Ademais, os
participantes de uma comunica¢do podem entender-se sobre algo no mundo e
fazer-se mutuamente compreensiveis suas intengdes (HABERMAS, TAC, p.
301).

Habermas trabalha com a idéia de que somente no cumprimento das quatro
pretensdes que o acordo se evidencia num circulo de didlogo. As pretensdes devem ser
entendidas e partilhadas entre os participantes. Deve haver a liberdade no reconhecimento
das pretensdes e nenhum tipo de coacao € aceitdvel; a aceitacdo de uma pretensdo emitida
deve se dar espontinea pelos agentes de didlogo que visam ao entendimento. E somente
quando os agentes se conscientizam de que suas expressdes devem cumprir condicdes
necessdrias para serem aceitas ¢ que o reconhecimento se torna comum € passa a ser
seguido.

Habermas chama a atencdo para trés grandes cuidados que o falante deve ter
quando a compreensdo e o reconhecimento sdo pretendidos. Na obra Pensamento pds-
metafisico (p. 68), o autor realiza tal afirmacao:

a) Os atos ilocuciondrios ndo podem ser definidos independentemente dos meios
lingiiisticos do entendimento. Nesse sentido, pode-se compreender o entendimento como
insepardvel da linguagem.

b) O falante ndo pode visar ao fim do entendimento como algo a ser produzido de
modo causal, pois o ato ilocucionario (que ultrapassa a simples compreensao do que ¢é dito)
depende do assentimento racionalmente motivado do ouvinte, quer dizer, num acordo
racional, o agente ndo pode representar para si mesmo um efeito ilocuciondrio; ele
necessita da cooperacdo do outro, pois ndo se encontra a disposicdo do participante
individual da comunicacdo. O acordo ¢é selado por um ouvinte pelo reconhecimento de uma
pretensao de validez.

¢) Finalmente, o processo de comunicacao e o resultado que produz nao constituem,
na perspectiva dos participantes, estados do mundo objetivo; buscar o entendimento
acordado significa englobar o outro para a troca comunicativa e que tem bases comuns na
partilha entre falante e ouvinte.

No que segue tratamos da aproximacgao que Habermas faz dos dois modos de uso

da linguagem as quatro classes de atos de fala.
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Os atos comunicativos: evidenciam pela linguagem comunicativa uma
compreensdao prévia do sentido onde ocorre a comunicacdo. Nestes estd explicita a
habilidade dos sujeitos da comunicacdo de usarem a fala sem coagir os demais sujeitos que
fazem parte da interacdo lingiifstica mediada lingiiisticamente. E o uso livre da linguagem
como pretensdo de validade e de entendimento, ou seja, o uso da expressdo, da fala, do
questionamento, da réplica. Neste ato desenvolve-se a inteligé€ncia mais agugada possivel
dos representantes da comunicagdo, como pretensdo de entendimento entre falante e
ouvinte. Ao se engajarem numa conversa, os falantes ensejam conhecer regras gerais de
execucdo da linguagem, como a semaintica, ou seja, aquilo que € expressado deve,
necessariamente, conter uma veracidade em relacdo ao mundo vivido dos sujeitos.

Os atos constatativos: estes contribuem no sentido de clarificar as proposicoes e o
conhecimento das oragdes a medida que as explicitamos. Informar, comunicar, notar,
expor sdao exemplos de constatacdes que evidenciamos. Por estes, é possivel distingiiirmos
o ser da aparéncia; estd neles a possibilidade de entendermos as relacdes intersubjetivas e
publicas das opinides individualistas seguidoras da filosofia da consciéncia.

Os representativos: para o autor, neles estdo representadas a intencao de quem fala,
sua vivéncia e atitude. Reconhece-se por estes atos a pragmadtica seguida por um sujeito ao
se relacionar publicamente, ou seja, a forma de pensar, de ser, de se comportar, de amar,
odiar e de tratar dos outros. Tais atos também reverenciam a possibilidade de distin¢ao
entre as particularidades dos individuos, e que, a partir dele, os demais dialoguem em torno
do entendimento e do reconhecimento.

Os atos regulativos: destes € possivel evidenciar as normas que regem os sujeitos da
comunicagdo; assim, focalizam o conteiido e o sentido normativo da expressdo de
linguagem emitida. Sdo exemplos de tais atos a forma de mandar, de responsabilizar, de
negar. Contribuem, ainda, para a diferenciacdo do sentido do ser e do dever ser.
Constituem-se, portanto, na distin¢do daquilo que € regularidade empirica observavel e que
se pode fazer experiéncia das normas validas, ja que estas sdo passiveis de transgressao.

Vemos, portanto, que Habermas articula os atos de fala de modo a diferenciar o
consenso verdadeiro do enganoso45 entre os sujeitos. Conseguir perceber o correto do
errado, a acdo enganosa da acdo verdadeira sdo objetivos essenciais da educacdo. Na

relacdo com o outro ocorre também a socializagdo, pois um dos atos de fala vem

# <Os atos de fala possibilitam a realizacio de trés distingdes fundamentais que devemos dominar, a fim de
poder entrar num processo de comunicacio; essas distingdes tém, na filosofia, uma longa tradi¢do, isto &,
entre ser e aparéncia, entre esséncia e fenomeno, entre ser e dever-ser” (OLIVEIRA, 1996, p. 302).
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acompanhado de pretensdes de validade e requer a aceitacdo do outro, o que significa que
ter a pretensdo de ser aceito pelo outro requer verdade na exposi¢cdo, e isso ocorrerd na
medida que houver assimilacdo e aceitacdo da consciéncia do outro. Isso exige dos sujeitos
um pensar apurado e sustentado em argumentos fortes e em conhecimentos puros. Seria
essa também a finalidade da acdo educacional: tornar os sujeitos cultos, conhecedores e

socializados uns com 0s outros.

2.5 A racionalidade e seu sentido amplo: fundamento para uma pratica intersubjetiva

Como ja evidenciamos, o conceito pratico de razdo é marcado por um individuo
que se deleita com o seu préprio pensar a fim coordenar a agdo, isto €, a acdo transcorrida a
partir da identificacio de somente um sujeito € centrada numa consciéncia puramente
subjetivista e, portanto, de cunho restrito. Esse conceito de racionalidade pratica, para
Habermas, é o que dd o crivo da felicidade particular e individual de um sé individuo
(HABERMAS, DDI, p.17). A implica¢do que tal perspectiva tem é também no sentido
social: o individuo ndo s6 assume um papel decisivo com seus atos, mas delibera sobre
acOes e metas comunitarias a partir de sua concepgdo isolada.

O conceito que Habermas propde € uma forma de acdo para além da filosofia da
consciéncia; forma de ampliacio da razdo numa dimensdo comunicativa visando ao
entendimento entre os sujeitos. E um modo de ac¢iio que se opde a razdo pritica centrada no
sujeito. A evidéncia de tal extremo é a acdo articulada no conceito moderno e individual,
ou que seja feita a partir do plano coletivo. Sdo os dois tragos que constituem o agir
diferenciado proposto por Habermas. A razdo pratica € individualizante e articula o social.
Para Habermas, ‘4 filosofia pratica da modernidade parte da idéia de que os individuos
pertencem a sociedade como os membros a uma coletividade ou como as partes a um todo
que se constitui através da ligacdo de suas partes” (HABERMAS, DDI, p. 17).

No entender de Habermas, a razdo pritica norteou o agir humano desde o
iluminismo e cabia-lhe fundamentar os processos sociais e poh’ticos46. A nova forma de
entendimento inaugurada por Habermas ocorre por meio da linguagem como comunicagao,
por meio da qual os sujeitos podem chegar a consensos sem coac¢iao de uma consciéncia

sobre a outra. A legitimidade da verdade tem como médium a fala, ou seja, o agir

* Para Luiz Moreira, ‘taberia 2 razio pratica servir de guia para a acdo do individuo, oferecendo -lho uma
orientacdo normativa para sua acio, cabendo Direito natural, por sua vez, a institucionalizagdo dessa agdo em
termos sociopoliticos” (MOREIRA, 1999, p. 107-108).
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comunicativo como novo paradigma de entendimento entre os sujeitos do processo
argumentativo.

Portanto, a razo comunicativa vincula-se as formas de linguagem e a partir dos
atos de fala hé interacao, que se forma em vida prética, quer dizer, € o processo lingiiistico
transformando-se em modo de vida dos sujeitos. A filosofia do sujeito parte da linguagem
como transmissdo de conhecimento j4 estabelecido individualmente e, portanto, sem o aval
do outro. A inauguragdo do novo paradigma da linguagem de Habermas desfaz a figura
subjetivista, que centrava num sujeito a acdo. A quebra da figura de um sujeito absoluto
acontece quando ele deve abrir mdo da acdo pensada por si e passar a ser participante do

processo de entendimento com os demais sujeitos. Assim articula Habermas:

Qualquer um que se utilize de uma linguagem natural, a fim de entender-se com
um destinatdrio sobre algo no mundo, vé-se obrigado a adotar um enfoque
performativo e a aceitar determinados pressupostos. Entre outras coisas, ele tem
que tomar como ponto de partida que os participantes perseguem sem reservas
seus fins ilocuciondrios, ligam-se seu consenso ao reconhecimento de
pretensdes de validade criticdveis [...]. A racionalidade comunicativa manifesta-
se num contexto descentrado de condi¢des que impregnam e formam estruturas,
transcendentalmente possiveis, porém, ela ndo pode ser vista como uma
capacidade subjetiva, capaz de dizer aos atores o que devem fazer
(HABERMAS, DDI, p. 20).

O ganho que t€m os participantes de uma acdo comunicativa € no sentido de nao
estarem presos e submissos a normatividade de uma determinada racionalidade. Ha
liberdade para que as defini¢des sejam formuladas no decorrer da prépria acdo dialogal a
partir do mundo vivido pelo ser, o que nos permite a afirmar que, na teoria de Habermas,
os falantes tém liberdade para acatar ou rechagar as normas propostas num embate
lingiiisticamente mediado.

Habermas mostra ainda que existem duas formas possiveis de direcionar a acdo:
pode ser determinada pela razdo pratica ou pelo agir comunicativo. O primeiro tem como
norte o poder centralizador da razdo, que determina e delega obrigacdo sobre a agdo. No
segundo, a comunicacdo permite ir além do cunho pritico e moral da acdo e lanca o
discurso como algo fundamental para o entendimento e a coordenagio da acdo. E no
discurso que Habermas entende haver a possibilidade de perceber pretensdes lancadas
como validas numa interagcdo e que podem ser criticadas.

Em se tratando de sociabilidade, é proficua a afirmacdo de que os individuos sdo
socidveis e tendem a se relacionar uns com os outros, o que ocorre, sobretudo, quando os

interesses buscados s@o comuns. Portanto, existe na busca por aquilo que € de todos uma
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acado de interacdo e de harmonia na base dos planos dos individuos, ou seja, a busca pelo
fim coletivo leva a que ocorra uma padronizacdo das acdes e dos comportamentos com
vistas a atingir o objetivo. Existe em tal espaco um agir ordenado e direcionado, pelo qual
todos seguem a risca o que foi determinado. As agdes sob a égide de perspectivas afins
podem gerar conflitos e desentendimentos, mas é nesse prisma que a acao pode ir além das
definicdes padronizadas da linguagem e assumir uma forma ilocucionaria da mesma
linguagem. Habermas aponta, entdo, que a acdo comunicativa ocorre no agir quando feito
como ato de fala. E assim que ‘bs atores, na qualidade de falantes e ouvintes, tentam
negociar interpretacdes comuns da situagdo e harmonizar entre si 0s seus respectivos
planos de processos de entendimento, portanto pelo caminho de uma busca incondicionada
de fins ilocuciondrios” (HABERMAS, DDI, p. 36).

Nesse sentido, os participantes ndo sdo espectadores somente de um didlogo, mas
carregam em si a condicdo de atribuirem e emitirem pretensdes de validade. Assim, acdes
coordenadas carregam em si um aspecto performativo de participacdo, na medida em que a
ninguém € delegado poder argumentativo que se sobressaia ao outro. Ocorre o respeito
juntamente com a necessidade de prestar atencdo na emissao lingiiistica do outro, como
fim de aceitd-la ou refutd-la, e sobre essa relacdo reconhece-se o outro num ciclo
interativo. O que ocorre, entdo, num didlogo de sujeitos € o respeito e o cumprimento
mutuo de obrigacdes numa interagdo intersubjetiva.

Como podemos observar do que foi dito neste capitulo, o ndcleo central da
racionalidade comunicativa de Habermas é de que est4 centrada nas agdes de interacdo, ao
passo que, na filosofia da consciéncia, baseia-se em procedimentos individuais. Dessa idéia
podemos adiantar, em termos educacionais, sobre o terceiro capitulo, que desdobramentos
pedagdgicos tem essa diferenga dos tipos de acdo, ou seja, o que significa, em termos
pedagdgicos, essa passagem da agdo centrada no sujeito individual para uma agdo baseada
na interacdo, ja que o processo pedagdgico €, por sua prépria natureza, um processo

interativo.



3 POR UMA ACAO PEDAGOGICO-COMUNICATIVA

Em pleno século XXI, a acdo do educador é cada vez mais interpelada porque a
tendéncia corrente é a da globalizacdo da acdo humana em todas suas dimensdes.
Juntamente com a abertura das fronteiras comerciais, abrem-se as fronteiras afetivas e
lingiiisticas, de modo que a convivéncia com o diferente torna-se uma norma consolidada
entre as comunidades humanas. Porém, inter-relacdo nao é sinénimo de democracia ou
ética. A pluralidade, embora aceita como condi¢cdo de manutencdo da vida social, nao
impede a existéncia de tendéncias verticais ou absolutistas que buscam a imposicdo sobre
as minorias. As fronteiras afetivas e lingiiisticas rompem-se com a evolu¢do constante dos
meios de comunicagdo, que atuam sem limites de fronteiras ou nacionalidades.

Esse cendrio historico desafia constantemente o ser a sair da singularidade. Trata-se
de uma questao de busca de fundamento para a agdo, uma vez que a tendéncia pluralizante
relativiza os principios universais para justificar a liberdade de cada um. Parece um
paradoxo tomar o individual como justificativa primeira da pluralidade. Entendemos que o
pluralismo deve pautar-se pelo exercicio coletivo de vontades que dialogam entre si,
tracando principios de ac@o. Concluimos, dessa forma, que pluralidade nido &,
necessariamente, sindnimo de democracia, uma vez que, em nome do respeito as
diferencas, podem ocorrer invasdes de moralidade.

Essa rdpida contextualizacdo nos leva ao nicleo desta nossa investigacdo, que é
fundamentar uma ag@o que seja nao s6 plural, mas também democritica. Se, de um lado, a
acdo do educador deve estar exposta a experiéncias estranhas, de outro, deve ter como pilar
fundante um principio democritico capaz de incluir racionalmente todos os envolvidos no
processo pedagdgico. Isso significa que a ag¢do do educador deve recair na
indispensabilidade da comunicagio, sem a qual se torna espinhosa tanto a aproximacao do

educador no cotidiano histérico como o alcance da igualdade nas rala¢des de construcio do
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conhecimento. Trata-se da necessidade de adotar uma postura pedagdgica critica perante a
contemporaneidade, incitada a cada vez mais se globalizar, aliando criticidade e
universalidade.

Nossa reflexao busca bases na teoria de Jiirgen Habermas, a qual acentua uma visao
dialégica para as relacdes humanas. O autor, embora mantenha relagdes tedricas com a
teoria iluminista*’, vive a transitoriedade da era da subjetividade para a era da linguagem.
Habermas concebe a intersubjetividade como parametro fundante da ac¢do ética, politica e
epistemoldgica. Nesse sentido, consideramos razodvel pensar a acdo pedagdgica com base
na teoria da a¢do comunicativa, que, indubitavelmente, elucida caminhos para uma agao

ética e uma educacio responsavel.
3.1 Problemas da pratica educacional

Seguindo a linha de compreensio tedrica da acdo comunicativa de Habermas ja
destacada, podemos inferir sobre alguns questionamentos em relacio a educagdo.
Questionamos: A guinada lingiiistica pragmatica delineada por Habermas perfaz também
as acdes dos educadores e que implicacdo isso tem para as transformacdes nos espagos
educacionais vigentes? Como espaco de relacdes (inter)pessoais, a escola carece da
compreensdo do significado da linguagem como instrumento socializante e conhecedor dos
individuos. A pratica educacional instrumentalizada contribui para a formacdo de uma
consciéncia individualizante, autoritdria e presa a verdades pessoais. Nesse sentido, o outro
€ mero espectador das decisdes que transversalmente sdo repassadas, respeitando a

supremacia de uma consciéncia em relacdo a outra. Nesse sentido destacamos:

7 Com base nessa idéia que Habermas formula o seu pensar a partir da teoria iluminista, embora numa forma
de virada lingiifstica, conforme pode ser verificado no I capitulo deste trabalho. Cabe ressaltar que o autor
expde sua teoria de forma a oferecer saida para a razio tida pelo iluminismo. Acredita que a razdo pode por
ela mesma encontrar-se, porém, € necessario té€-la como sinénimo de linguagem comunicativa e que vise ao
consenso, processo esse diferente do tipo de racionalidade iluminista que propunha a razio a subjetividade
como forma de compreensio das coisas.
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A possivel aproximag@o (entre pensamento de Habermas e a educacdo) se dd
exatamente na medida em que a teoria habermasiano tem como pano de fundo a
reconstrucdo dos conteddos normativos presentes na pratica comunicativa
cotidiana, o que aponta para a instauracio do sentido da educacdo,
desestabilizada pela queda do fundamento normativo. Isso se expressa pela
possibilidade da agdo comunicativa dar continuidade as tradi¢des culturais e a
renovacdo da personalidade (...). Os alcances pedagdgicos da teoria s6 podem,
entdo, ser compreendidos no horizonte em que se situa o problema central de
sua investigag@o, que desloca o ponto de andlise da teoria critica da filosofia da
consciéncia para a filosofia da linguagem (HERMANN, 2004, p. 92-110)

Pelo que transcrevemos acima, Habermas entende a acdo humana seguindo trés
sentidos diferentes: pode ser instrumental, estratégica e comunicativa*®. Nesse sentido,
cabe questionarmos, na relacdo com a educacio, sobre qual dessas acdes a educagdo estd
fundamentada e ¢ feita ainda hoje? Quais sdo as implicacdes que cada uma delas tem na
construcdo da personalidade, da autonomia e da liberdade do ser humano obrigado a se
relacionar com um ou com outro tipo de acdo educacional? E quais sdo os ganhos e as
perdas que temos com uma praxis educativa que tem como berco de fundamentacao tedrica
tais acOes? Passamos a uma breve descri¢do de cada uma delas.

H4 ainda o que fazer, discutir, teorizar, refletir para que a guinada lingiiistica
prevaleca como ag¢do comunicativa nos meios educacionais. A educacdo continua andando
na contramdo, alimentando a consciéncia da unilateralidade tipica da filosofia da
consciéncia. Isso nos leva a crer que a ac@o educacional enquanto mediacdo continua na
semantica; logo, falta a pragmatica, ou seja, dificilmente algum profissional da educagédo
admite que sua pratica € tradicional e que os conhecimentos sdo prévios e estabelecidos,
embora, na pratica, isso ocorra cotidianamente. H4 uma supremacia do saber acabado
sobre o saber como processo49, dicotomia que ndo permite a socializacido do saber.

A linguagem entendida como acdo estabelece-se como um campo fértil para o
embasamento das relagdes do mundo da vida, dentre as quais se encontra a educagéo. Fugir
da teoria tradicional requer que a comunidade escolar ancore nas acdes cotidianas o
principio das acdes educacionais, ou seja, a relacdo com o outro estabelecida a partir de
normas de linguagem como mediacdo das acdes da escola. O fato é que, embora
compreendamos a fungdo cabal da linguagem, continuamos a usi-la como forma de
amedrontamento, puni¢do, imposicdo e castigo. A semantica lingiifstica nos meios

educacionais estd longe de ser tomada como (inter)acdo, e, por assim ser, continuamos a

* Sobre os tipos de acdes descritos por Habermas e as colocacdes acerca de cada uma delas, fazemos
comentarios no capitulo II.

* Sobre a racionalidade como processo, ver primeiro capitulo, item ‘limites da filosofia da consciéncia
segundo Habermas”.
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reproduzir uma educagdo tradicional ancorada na consciéncia subjetivista. Nessa
perspectiva, a iniciativa da acao educacional cabe somente a determinagdo de um sujeito, o
professor, que se constitui como o centro do processo, o elemento decisivo e decisério das
relacdes educacionais.

A escola, como espaco de relacdes humanas, tem na teoria da agdo comunicativa de
Habermas elementos proficuos a considerar. E preciso levar em considera¢io nas a¢des
educacionais as estruturas do ato de fala, as pretensdes de validade, apercebendo-se dos
tipos de fala que existem e que sdo usados numa relagdo comunicativa. Pelo que nos
parece, ter a condicdo de perceber o tipo de fala que estd sendo usada numa interagao
lingiiistica é o principio da sua aceitabilidade ou da sua ndo-aceitabilidade. O que
vivenciamos nas experiéncias educacionais vigentes sdo formas de ac¢les lingiiisticas
ancoradas numa convicg¢do individual e, portanto, nos moldes da filosofia da consciéncia.

E relevante que a educacdo, como meio de constituicio de personalidade, de
dignidade e de inteligéncia humana, considere os sujeitos como possuidores de
competéncia para o dominio das regras de interacdo. Dominar conteddos, conceitos e
regras € pouco se nao temos a pretensao de que tais dominios sejam entendidos por todos e
possam ser colocados em discussio. Isso exige dos atos educacionais um norte a formagéo
de sujeitos competentes e, a0 mesmo tempo, interativos. Portanto, a educacdo continua
presa as amarras dos conceitos solipsista, mediatos e individuais que prevalecem na
educacdo, tomada de cima para baixo. O desprendimento da filosofia da consciéncia
permite um fazer educativo construido no conjunto. Certamente, o impacto de tal decisdo é
brusco na medida em que a razdo de alguns perde espaco para que a educagdo feita no
conjunto abranja todos os sujeitos como iguais.

Por assim ser, a educacdo, também entendida como um fator social, é estabelecida
sobre a hegemonia da razdo, passando a ser reduzida a uma tnica consciéncia, que a pensa
e a articula segundo seus principios; nao engloba o outro como possibilidade de troca de
conhecimento porém, muito menos, o vé como possibilidade de consenso, ou seja, o
entendimento educacional da acdo que permeia as institui¢des escolares € preestabelecido
por um sujeito que determina a acdo dos demais. Podemos identificar fatores que estio
presentes nesses tipos de acdes e que regem a filosofia da consciéncia: age-se assim por
autoritarismo, por dogmatismo e por individualismo.

O fazer educativo como fundamento pragmatico habermasiano assentado na idéia
de competéncia comunicativa de todos os envolvidos na educacio tende a ser construido

por elementos universais que unem a linguagem e perfazem um caminho de igualdade,
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justica e sinceridade. Um fazer educacional conforme a teoria comunicativa de Habermas
pode direcionar a agao pedagdgica a contribuir na construcao da paz, da solidariedade e do
amor entre as pessoas. Isso €, indubitavelmente, possivel a medida que o fazer pedagdgico
se constitua de forma ampliada em relacdo ao que se fez até hoje, nele devendo estar
presente, constantemente, o didlogo e que a presenca do outro seja a base motivadora do
entendimento. Seguindo a idéia de Habermas, o problema da educacio, que se encontra
centralizada na razdo coisificada, pode ser encontrado na prépria razdo, porém de numa
forma ampla e comunicativa. Depende do trato a ser dado a ela, no caso, a possibilidade

da comunicacio intersubjetiva. Nesse sentido acompanhemos:

Esta utopia estd, com efeito, a servico da reconstru¢io de uma
intersubjetividade ndo menos acabada que possibilite ao menos um
entendimento ndo coativo dos individuos entre si e que a identidade de um
individuo seja capaz de entender-se consigo mesmo sem nenhum tipo de coagdo
(HABERMAS, 1992, p. 8).

Aqui, algumas idéias devem ser postas a fim de questionarmos o fazer educativo. O
processo de interacdo possui uma grande significincia na construg¢do e no dar sentido ao
meio pedagdgico. Assim, um dos problemas que surgem é o de compreender como
chegarmos ao conhecimento e como trabalharmos esse conhecimento levando em
consideracdo as diferencas de cada individuo, ou seja, para cada estimulo que a
consciéncia recebe do meio, os diferentes individuos possuem percepcdes que também sao
diferentes, assimilando entendimentos e compreensdes que nio sdo simétricas no sentido
de igualdade. Por assim ser, qual seria o papel da educacdo e que saida ela busca para
trabalhar o novo e o diferente sem abrir mao das experi€ncias tipicas de cada ser? Em
outras palavras, como trabalhar a interagdo dos individuos sabendo que cada um sofre
interferéncias do meio de diferentes formas sem coagi-lo?

Parece-nos que surge aqui um desafio de que a educagéo ainda precisa dar conta,
pois também deve se constituir como médium do saber e do conhecer, no esforco de
organizar o conhecimento e entender como o ser pensa aquilo que conhece e como
conhecimento e pensamento sdo relacionados com as coisas € com os demais individuos.
Eis aqui o desafio pedagdgico.

Ao olharmos para as relagdes pedagdgicas e para o tipo de interacdo que nelas se
estabelece, podemos perceber facilmente a sua vinculagdo com a filosofia da consciéncia.
E o problema é maior quando percebemos que a acdo educacional ndo esta conseguindo,

em certos casos, desprender-se de tal tradicdo, mantendo-se apegada a dicotomia de
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professor individuo maduro e aluno individuo imaturo. Como, entdo, projetar a interagao
professor aluno fugindo do modelo reducionista e centralizador? O fazer educativo
continua reproduzindo os erros cometidos no passado e ndo dando conta da sua devida
funcao.

O insucesso da educacgdo € perceptivel ao olharmos as barbaries da agdo humana. O
desrespeito ao meio ambiente e ao seu semelhante demonstra o quanto a sociedade carece
de um fazer pedagdgico diferente e que construa nas pessoas os principios basicos de vida
ética e de respeito com o mundo e com as pessoas. “A educagdo, enquanto recurso do
esclarecimento, é cimplice dessa calamidade, o que revela que ela ndo € necessariamente
um fator de emancipacdo” (MUHL, 2003, p. 34-35). A educacdo precisa, ainda, abrir-se
para as relacdes de comunicagdo e de interacao entre individuos, tendo a linguagem como
mediacao.

Apoiamo-nos na teoria que Habermas formula a partir de Austin sobre os atos de
fala. E importante levar em consideracdo nas investigacdes educacionais os trés tipos de
atos presentes numa interacdo de linguagem. Destacamos a forca ilocuciondria como meio
axiomadtico de percepgdo da teoria e da proposta de Habermas e, desta, as devidas ligacoes
com a educacgdo.

Cabe, por forca da prépria teoria em si, questionar: o que move as acdes
educacionais? Serd o ato ilocucionério, perlocuciondrio ou o locuciondrio? Que pretensodes
se tem ao fundamentar uma agdo educacional seguindo uma ou outra for¢a? Quer dizer, o
trabalho de uma educacio pela transformacdo social, politica, econdmica e, portanto, dos
proprios individuos, deve ter como base o qué? A interagdo dos sujeitos? A pretensdo de
provocar somente efeitos nos sujeitos que dela fazem parte? Ou ainda, somente analisar as
falas e relaciond-las como certas ou com erradas? Sdo alguns questionamentos que surgem
com base em reflexdes feitas sobre a teoria dos atos de fala de Habermas. A educagéo
tornar-se-ia mais abrangente e seu conteido teria maior sucesso se ocorresse a relagdo
entre os individuos na busca de entendimento?

Cabe questionarmos, ainda, em qual espaco as pretensdes comunicativas e
intersubjetivas (inteligibilidade, verdade, veracidade e retitude) descritas por Habermas sao
possiveis de serem executadas, ja que a nossa forma natural de agir € pela interagdo. Elas
sdo cabiveis a educagdo e para o fazer pedagégico? E, se o sdo, que implicacdo teriam na
mudanga e na transformacao educacional que se pretende? Embora Habermas ndo descreva
tais pretensdes com vistas a educacdo, € possivel extrair de sua teoria aproximacdes

precipuas para o fazer educacional. Para ele, as pretensdes descritas somente acontecem
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dentro de um contexto comunicativo. Nao € possivel fazer valer um ato de fala sem a
presenca do ouvinte, pois da relacdo entre falante e ouvinte € que se firmam e se
solidificam as pretensdes. O contexto educacional é um espaco para relacdes desse tipo. O
didlogo com o outro deve pressupor a ndo-perturbacdo da racionalidade dos outros
participantes. Um contexto pedagdgico que considere tal teoria serd guiado de forma a se
distanciar do autoritarismo, por exemplo. A medida que uma expressio é validada pela
emissdo de concordancia do outro, os participantes do contexto educacional tornam-se
sujeitos ativos na interacdo do conhecimento; caso contrario, a exposicdo de opinido de um
sujeito nao teria validade, pois ndo aconteceria consenso. A exposi¢do de fala de um
necessita da aceitacdo de outro ou nio é valida. Assim, a a¢do pedagdgica teria sentido na
medida em que a comunicag@o acontecesse entre todos os envolvidos.

Colhemos das idéias descritas a necessidade de olharmos a relacdo educacional
focalizada na dimensdo do outro numa forma interacionista®’. Tal olhar requer, também, a
valorizacdo de igualdade dos seres em relag@o e, nesse sentido, a comunicagdo € o fator
decisivo e imprescindivel. O papel do educador consiste em sitematizar e organizar os
espacos para o didlogo como forma de mediacdo e conhecimento. Os educandos, seguindo
um fazer educacional comunicativo, ndo sdo massa de manobra e espectadores receptivos
das pretensdes educacionais; sdo, assim, sujeitos interativos, capazes de se construir e de
contribuir na construcdo do outro. Seguir um didlogo educativo, conforme os atos de fala
que Habermas menciona, significa apreciar os elementos constitutivos da vivéncia de cada
um, seguido da responsabilidade de organizar o seu préprio pensar a fim de que sua fala

seja reconhecida.

% A partir da década de 60, a corrente interacionista passou por uma renovagio. Autores como Goffman,
Garfinkel, Cicourel, Mead e outros contribuiram para buscar um delineamento do interacionismo para a
etnometodologia. Tal busca consistiu na forma de estudar as relacdes humanas que se estabelecem a partir e
no cotidiano. Passa-se, entdo, a tentar compreender ndo mais o comportamento coletivo (modo de vida,
politica...), mas a conotacdio dai em diante consiste em buscar a compreensdo das formas sociais. Nesse
sentido, entram em jogo elementos importantes, como é o caso da educagdo e dos sujeitos sociais como um
todo. Assim, o interacionismo simbdlico tem por base constituir-se sob o conhecimento prético, com
observacdes e analises. Tem como método o apego pelas relagdes intersubjetivas como médium da
construgdo de sujeitos sociais. ‘essa linha metodoldgica parte do pressuposto de que os significados sociais
sdo produzidos nas circunstancias interatuantes dos autores” (TEDESCO, 2003, p.65).
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3.2 A construcio do saber: acdo humana e pedagégica

Ficou claro até aqui que a nossa opg¢do € pela teoria habermasiana, na qual
acreditamos encontrar subsidios que atendam as dimensdes amplas das relagdes humanas.
Nesse circulo de relagdes encontra-se a educagio, que €, evidentemente, nosso objetivo.

A construgdo do saber € uma das finalidades da acdo pedagdgica do homem. Para
tal, o educador e o educando devem ter em mente o que é conhecimento, como construi-lo
e para que construi-lo. Habermas orienta essa reflexdo quando discute duas mentalidades
diferentes em relacdo ao sentido do conhecimento: o saber da modernidade e o saber da
contemporaneidade. Nesse sentido, conforme abordamos na primeira parte deste trabalho,
a modernidade esbocou uma concepg¢ao pragmatica de conhecimento, concebendo-o em
funcdo de resultados imediatos, cuja centralidade € dada ao sujeito. Habermas, porém,
julga essa postura reducionista e indica a intersubjetividade como niicleo. A esse respeito

comenta Manfredo de Oliveira:

A emergéncia da modernidade significou o aparecimento de um novo tipo de
saber: a teoria deixou de ser contemplacdo do eterno e imutdvel, isto &, a
contemplacdo da ordem do universo, que se exprimia na ordem da sociedade e
passou a ser entendida e valorizada como mediagdo cognitiva da intervengdo
eficiente do ser humano no mundo [...] (2001, p. 262).

A afirmacgdo acima revela duas concepcdes de saber: a do ser contemplativo e a do
ser que intervém concretamente na natureza. A primeira diz respeito ao paradigma do ser
que entende conhecimento como resultado de uma apreensdo da estrutura metafisica do
universo, ou seja, conhecer, nessa concepg¢ao, nao resulta, necessariamente, de uma agao de
construcdo, mas de uma captacdo. Aqui o homem afasta-se de sua capacidade de moldar a
estrutura do universo e de transforma-la em saber, submetendo-se a uma determinagao
natural. O conhecimento € um dado, cabendo ao homem capti-lo através de um ato de
contemplagdo. Isso significa que a acdo do homem perante a natureza é de passividade,
razdo por que ndo hd uma intervencdo humana no mundo das coisas. Podemos lembrar a
teoria platdnica do mundo das idéias, a qual subdivide o mundo em duas realidades
distintas, sendo que o mundo verdadeiro (o das idéias) ndo sofre qualquer intervengao
humana. Assim, o preestabelecimento do conhecimento limita a busca ativa do homem.
Neste particular, a finalidade do conhecimento € o saber pelo saber.

Entretanto, essa visdo de conhecimento é fortemente questionada na modernidade

com base em outro paradigma, o qual entende que o ato de conhecer é resultado de uma
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acdo concreta do homem que intervém na natureza. Assim, o agente primordial nesse ato
ndo € o ser predeterminado e racionalmente estruturado, mas o préprio homem dotado de
razdo e sujeito de seu préprio conhecimento. A autonomia humana expressa-se no ato de
fazer, diferentemente do modelo anterior, que entende por liberdade o ato de receber o
dado. A conseqiiéncia dessa concepgdo é a saida de um determinismo externo para um
determinismo interno. No primeiro caso, a determinacdo vem da estrutura exterior do
mundo que pode oferecer o dado; no segundo, a determinagdo vem da prdpria consciéncia,
que produz por si o saber e 0 emprega para controlar a natureza externa.

O espirito que move a busca do conhecimento visa a obtencao de resultados. Dessa
forma, a modernidade é fundamentalmente orientada por uma visdo pragmatica de
conhecimento; trata-se de uma racionalidade meio e fim, ou seja, € a priorizacdo da
instrumentalizacdo da razdo. A esse respeito escreve Oliveira: ‘Racionalidade se faz
sindbnimo de tecnificacdo, o que, por sua vez, fez possivel que a sociedade se tornasse uma
sociedade de comunicac¢do, ou seja, uma sociedade na qual os meios de comunicacio de
massa exercem um papel preponderante” (2001, p. 264).

O tecnicismo gerado com base nessa vis@o instrumental da razdo provocou uma
verdadeira catdstrofe ecoldgica (SANTOS, 2001, p. 56), significando que a harmonia
universal prometida pela modernidade fracassou. O investimento demasiado num tipo de
saber hipercientifizado nao resolveu os problemas da fome, da guerra e da exclusao.

Santos, presumindo as conseqiiéncias do saber cognitivo instrumental, ratifica:

O risco € atualmente o da destruicdo macigca através da guerra ou desastre
ecoldgico; a opacidade € atualmente a opacidade dos nexos de causalidade entre
as acdes e as conseqiiéncias; a violéncia continua a ser a velha violéncia da
guerra, da fome e da injustica. Agora associada a violéncia simbdlica que as
redes mundiais da comunicacdo de massa exercem sobre as audiéncias cativas
(2000, p. 58).

Habermas busca a substituicio do modelo descrito acima, do saber cognitivo-
instrumental, pela esfera da intersubjetividade. A racionalidade humana nio estd apenas a
servico da producao estrita de resultados que visem a manipulacdo de objetos, mas da
formacado de consenso a partir da acdo comunicativa. A linguagem € o elemento fundante
das relagdes humanas e se reproduz no chamado mundo da vida. O conceito ‘mundo da
vida” apresenta uma visdo diferente do conceito de sistema: o sistema opera com uma
nocdo de racionalidade instrumental, da logica e do planejamento demasiado para o

dominio de objetos, ao passo que o mundo da vida trabalha com a nocd@o de racionalidade
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comunicativa. Os sistemas podem ser definidos como politico e econdmico; em ambos, a
finalidade visada é, respectivamente, o poder e o dinheiro. Esses sistemas, segundo
Habermas, invadem o mundo da vida, comprometendo, assim, o alcance do consenso.
Diante dessa perspectiva de invasdo do mundo da vida por uma razdo técnico-
instrumental, Habermas articula a teoria da acfo comunicativa, cujo parametro de

referéncia € o mundo da vida, ndo os sistemas autonomos entre si:

Na perspectiva da teoria da comunicagdo, porém, as interacdes estratégicas
somente podem surgir no interior do horizonte do mundo da vida ja constituido
noutra parte e precisamente como alternativa par ac¢des comunicativas
fracassadas (...). Quem age estrategicamente continua mantendo as costas o seu
mundo da vida (...) o mundo da vida que serve de pano de fundo é curiosamente
neutralizado quando se trata de vencer situacdes que criam sob imperativos de
agir orientado pelo sucesso; o mundo da vida perde sua for¢a coordenadora em
relacdo a acdo, deixando de ser fonte garantidora do consenso (HABERMAS,
1997, p. 97).

O autor entende que é preciso subverter a légica de sobreposicio da razdo
instrumental sobre o mundo da vida; do contrario, a razao comunicativa deverd penetrar
nos subsistemas politicos e econdmicos. Isso significa livrar o mundo da vida de ditames
politicos e mercadocéntricos, utilizando-se das reservas de saberes do mundo vivido para
fins de emancipacdo do homem. O mundo vivido armazena, segundo Habermas, culturas e
saberes que medeiam o processo interativo entre sujeitos que buscam consensos
lingiiisticamente mediados, o que equivale a dizer que as relacdes sociais sdo partes
integrantes do mundo vivido.

O primeiro fundamento extraido da teoria habermasiana para a fundamentacdo da
acdo pedagogica é o principio da comunicagdo lingiiistica. A racionalidade humana néo
pode ser pensada de forma estrita, mas deve-se buscar construir um saber numa perspectiva
ampla, isto é, levando em conta o cotidiano histérico dos individuos e suas relacdes
intersubjetivas. Isso significa valorizar a inter-relacionalidade e as relacdes de proximidade
dos sujeitos que habitam um contexto vivido. O poder e o dinheiro como fim udltimo do
saber devem ser substituidos pelo anseio e pela conquista do entendimento. O saber, mais
do que um critério objetivista, deve seguir critérios de solidariedade voltados para uma
interpretacdo comum do chdo comum da vida.

Nos dias atuais, percebe-se ainda a forte presenca do critério tecnicista como
sindbnimo de qualidade em educac@o e, conseqiientemente, como trampolim para o sucesso

individual. A educagdo técnica €, na pratica, utilizada como uma alternativa de
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profissionalizacdo que deve gerar o progresso social. Por essa razdo, as escolas devem
adotar em seus curriculos disciplinas profissionalizantes, ndo necessariamente disciplinas
do cunho ético. Podemos afirmar que o educador € orientado pelos sistemas educacionais a
utilizar critérios técnicos, fato que leva ao afastamento dos sujeitos de outros sujeitos.

A partir de Habermas podemos pensar uma pratica lingiiistica orientada por um
principio sociolingiiistico que produza a solidariedade, expressa pela partilha de
experiéncias dentro de um espaco publico, cuja linguagem € o principal veiculo condutor
da pratica de construcdo do conhecimento. Em suma, a orientagdo pedagdgica que
podemos extrair desse estudo € que a totalidade do saber ndo pode ser definida
pragmaticamente, tendo em vista apenas resultados meramente objetivos ou imediatistas
em funcdo do dominio de objetos e pessoas. A totalidade do saber deve ser entendida a

partir de um horizonte comunicativo com fins de entendimento.

3.3 A praxis participativa

O conceito de préaxis, embora sempre mantivesse sua originalidade, foi reduzido, na
modernidade, as aplicagdes do saber pratico da ciéncia, isto €, trazido para o reduto de um
saber instrumentalizador que rechaca a teoria como se ela fosse insignificante. Portanto, a
teoria torna-se instrumento e a praxis, efeito aplicativo a ciéncia. Cabe-nos aqui fazer um
breve comentdrio sobre o conceito de praxis, o que fazemos recorrendo a Hans-Georg
Gadamer.

Na concepcdo gadameriana, o conceito de praxis articula-se com a a¢do humana
num sentido amplo e jamais se resume a instrumentalizacdo de um saber. Gadamer, para
fundamentar tais idéias, reconstréi o conceito de ciéncia, afirmando que a ciéncia
transformou a razdo num conceito reduzidamente técnico. Como nosso objetivo aqui nfo é
este, tentaremos mostrar somente o conceito de praxis por ele desenvolvido.

Para Gadamer, no conceito de praxis encontra-se a possibilidade de superacio e
resisténcia da razdo prética e técnica. A praxis € a condi¢do que pode levar a acdo humana
a se constituir como elemento forte da emancipacio social. O conceito amplo de praxis
articulado pelo autor refere-se a forma de ser do ser humano, ou seja, para Gadamer, praxis
€ aquilo que se articula com os elementos que constituem o ser na sua dimensiao humana e
social. Portanto, o ser humano é aquele que tem condicdes de trabalhar e de se comunicar
via linguagem. Assim, préxis relaciona-se com a escolha reflexiva que ¢é feita sem fins

técnico-produtivos, mas voltados a sociabilidade humana. Para Gadamer, ‘prixis é
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comportar-se e atuar com solidariedade. A solidariedade, entretanto, é a condicdo decisiva
de toda a razdo social” (1983, p. 56).

Assim como em Gadamer, o pensamento de Habermas introduz a comunicabilidade
como condicdo de possibilidade de qualquer entendimento possivel. Dessa forma, o topos
de qualquer saber € a comunicagfo, onde ocorre a praxis comunicacional entre os sujeitos,

isentando a certeza do mundo de uma pura e simples reflexividade interior:

Se partimos de la utilizacién no comunicativa de un saber proposicional en
acciones teleoldgica, estamos tomando una predecision en favor de ese
concepto de racionalidad cognitivo impronta en la autocompresion de la
modernidad. Esse concpto tiene la connotaciéon de uma autoafirmacién con
exito en el mundo objetivo posibilitada por la capacidad de manipular
informadamente y de adpatarse inteligentemente a las condiciones de un
entorno contingente. Este concepto de racionalidad comunicativa possoe
conotaciones que en ultima instancia se remontam a la experiencia central de la
capacidad de anuar sin coaciones e de generar consenso [...] (HABERMAS,
1987, p. 27)°".

O processo de construcdo do conhecimento pressupde a existéncia de participantes,
significando que qualquer tipo de solitarismo € inadequado diante de um processo de busca
do saber. A existéncia de participantes dialogantes em tal processo produz uma praxis
participativa. Cada participante de um discurso precisa estar disposto a construir
coletivamente acordos, superando, assim, a pretensdo de um iluminismo privilegiado,
advindo de uma razdo absoluta e infalivel.

O educador contemporéneo precisa levar em conta as diferencas dos envolvidos no
processo de construcdo do saber. No terreno globalizado da contemporaneidade, o
isolacionismo de atores desejosos de sucesso pessoal aparece perante a fluéncia constante
da pluralidade. Aquele que produz o processo de constru¢do do conhecimento devera
oportunizar espacos de debate a fim de que se construa consenso sobre os grandes temas da
atualidade: a paz, a ecologia, a politica, a economia etc. Uma metodologia pedagdgica que
suplante o potencial critico dos educandos ndo conduzird a uma integracio social valida,
uma vez que a linguagem do cogito ndo é mais uma tendéncia aceitdvel no chdo vivido do

século XXI.

1 Se partimos da utilizacio ndo comunicativa de um saber proposicional em agdes teleoldgicas, estamos
tomando uma pré-decisdo em favor deste conceito de racionalidade cognitivo implica na autocompreensdo da
modernidade. Esse conceito tem a conotacdo de uma auto-afirmacio com €xito no mundo objetivo possibilita
pela capacidade de manipular informadamente e de adaptar-se inteligentemente as condi¢des de um certo
contingente. Este conceito de racionalidade comunicativa possui conotacdes que em ultima instincia se
remontam a experiéncia central da capacidade de atuar sem coagdes e de gerar consenso [...] (HABERMAS,
1987, p. 27).
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O tecnicismo em educacdo pode levar a subserviéncia humana e, dessa forma,
impedir o exercicio democratico de constru¢do do conhecimento. O principio da criticidade
¢ orientacdo basica da teoria de Habermas. O acordo a que chegam os participantes de um
discurso foge a qualquer postura predeterminada para um exercicio de exposicdo de
pretensdo de validade perante a critica de pares de um discurso. Por meio da argumentacio,
participantes de uma interacdo chegam ao reconhecimento mutuo de tais pretensdes. A
intersubjetividade, pressuposta como condi¢do de possibilidade do entendimento, ndo mata
a individualidade; ao contrdrio, valoriza-a, ou seja, se ndo ha determinismo de um sujeito
sobre os demais, hd um exercicio livre de sujeitos que se intercomunicam. Cada sujeito
possui uma competéncia racional e, por essa razdo, podem dialogar e interagir entre si. A
linguagem € o médium no qual essa competéncia de razdo individual conecta-se com a
competéncia de outrem, formulando-se, assim, um mecanismo comum de coordenagio da

acdo:

[...] as forcas ilocuciondrias das acdes de fala assumem um papel coordenador
na agdo, a propria linguagem passa a ser explorada com fonte primdria de
integracdo social. E nisso que consiste o ‘agir comunicativo”. Neste caso, os
atores na qualidade de falantes e ouvintes, tentam negociar interpretacoes
comuns da situagdo e harmonizar entre si 0s seus respectivos planos através de
processos de entendimento, portanto pelo caminho de uma busca
incondicionada de fins ilocuciondrios® (HABERMAS, 1997, p. 36).

Falar de pretensodes de validade difere grandemente de falar de uma certeza pessoal
absoluta. A acdo educacional intersubjetiva deverd absorver certo espirito de fragilidade,
ou seja, os participantes do processo deverdo estar constantemente abertos ao
aperfeicoamento de suas pretensdes de validade. Trata-se de assumir uma individualidade
fraca na qual o parAmetro fundamental é o didlogo, nunca a consciéncia de si, quer dizer, a

certeza de si, que é condicionada ao reconhecimento do outro interagente.

3.4 Por uma educaciao democratica

Um dos grandes desafios da atualidade é a aceitacdo de principios universais a
partir dos quais a humanidade possa caminhar e entender-se, que passem pelo crivo do
didlogo. Para isso, podemos inferir da teoria habermasiana a orientacdo segundo a qual se

banira qualquer tipo de absolutismo que leve a proeminéncia de uma vontade individual.

52 = .
Com essa expressdo queremos falar do processo educativo, o qual envolve educador e educando.
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Para nosso autor, principios orientadores das comunidades humanas nao devem ser apenas
morais, mas juridicos. O argumento utilizado pelo autor é que a moral é uma instincia
fraca de integracdo social; a esfera moral baseia a eficicia de sua acdo num principio
internalizador HABERMAS, 1997, p. 149), ela vincula-se numa forca fraca motivacional,
pautada pelo uso de bons argumentos. Dessa forma, a eficiéncia da acdo moral esta contida
num principio universalizante que deve ser seguido por todos os homens de boa vontade.
Dessa forma, garante Habermas, a for¢a integradora da moral torna-se indeterminada, uma
vez que apela para o bom senso dos sujeitos.

Habermas relaciona trés tipos de exigéncias contidas na acdo moral: cognitiva,
motivacional e organizacional. A primeira exigéncia diz respeito a impossibilidade de a
moralidade fornecer orientacdes concretas para o sujeito agir em circunstiancias
particulares; aqui, o que a esfera moral pode oferecer sdo normas universais de acdo. A
segunda exigéncia diz respeito a deficiéncia moral no que tange a insuficiéncia das normas
morais em conduzir a vontade de todos para que sigam normas morais pressupostas; tais
normas sio direcionadas a todos sem especificacdes, por isso se perdem na generalidade de
seus principios. A terceira exigéncia versa acerca da incapacidade da execu¢do de normas
morais por todos, visto que os principios sdo universalmente dirigidos.

O direito é mais integrador em relacdo a moral, uma vez que os sujeitos morais
decidem ndo apenas a partir do bom senso contido na idéia de universalidade. A esfera
juridica instrumentaliza a ac@o, ao contrario da moral, que apela para a consciéncia dos
sujeitos. Portanto, as orientacdes metafisicas nao sdo suficientes para integrar a sociedade
pluralizada. O direito tem um potencial definido para proporcionar a integracdo da
sociedade, embora, para isso, deva estar numa relacdo de co-originalidade com a moral.

Em suma, Habermas estd dizendo que a integracdo social ndo depende apenas de
um conhecimento moral, uma vez que este confia demasiadamente na consciéncia. O
conhecimento juridico aproxima as relagdes, visto que impinge orientagdes para uma
comunidade concreta de individuos. Os dois tipos de normas citadas (moral e juridica)
correlacionam-se no médium do discurso. Nido pode haver, de um lado, uma
predeterminacdo metafisica de normas morais, nem, de outro, uma funcionalidade pura e
simples de normas juridicas. Ambas se co-originam no ambito da linguagem,
concretizando, assim, a liberdade de individuos que precisam de uma autonomia moral,
mas também a autonomia publica de sujeitos que precisam seguir regras de participagio e
comunicacao, isto €, obedecer a mecanismos publicos de acdo. Dessa reflexdo extraimos

conseqiiéncias importantes para a formagdo do circulo da educacdo. A agdo-educagdo
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precisa levar em conta a autonomia privada de um sujeito e necessita de um mecanismo de
liberdade pelo qual o individuo age por intermédio de uma orientag@o racional interna; ele
segue uma norma nao por imposi¢do, mas por vontade livre. No entanto, nao basta apenas
esse principio interno (bom senso moral), pois a acdo deve seguir pardmetros externos, isto
€, pardmetros publicos, os quais dizem a razio de ser de uma atitude aqui e agora. A isso

Habermas chama de ‘“autonomia publica” :

A autonomia publica (...) ndo significa apenas liberdade de arbitrio em limites
garantidos judicialmente; ela forma, ao mesmo tempo, uma cdpsula protetora
para a liberdade ética do individuo (...). S6 possui cardter moral a autonomia da
qual sé cidaddos, enquanto colegisladores, devem utilizar-se para que todos
possam utilizar para chegar ao gozo simétrico de liberdades subjetivas. Por
conseguinte, a autonomia das pessoas de direito, ao contrdrio da autonomia
moral, que esgota a capacidade de autoligacdo racional, inclui trés componentes
distintos: a autonomia dos cidaddos, exercida em comum, a capacidade para
uma escolha racional e a auto-ralizacio ética (HABERMAS, 1997, p. 311).

O principio da concomitancia entre autonomia moral e autonomia politica espelha o
que ja afirmamos neste trabalho: o casamento do principio da pluralidade com o da
democracia. Um circulo da educagéo baseado apenas no principio do respeito as diferencas
individuais nao é suficiente; é preciso consolidar um espago democratico no qual possa
ocorrer na forma dindmica de consciéncias em prol de algo maior, que ndo é apenas o
sucesso individual, mas o conhecimento das grandes causas da humanidade, nas mais
diferentes dimensdes. O processo educativo devera buscar a formag¢do de uma vontade
coletiva, cujo resultado devera ser o entendimento em torno de um desenvolvimento sadio
da humanidade.

Para a formagdo de uma vontade ética coletiva, Habermas institui o chamado
“principio de universalizacdo” (U), que afirma: ‘sdo validas as normas de acgdo as quais
todos os possiveis atingidos poderiam dar o seu assentimento na qualidade de participantes
de discursos racionais” (HABERMAS, TCCI, p. 142). A validade, portanto, de normas de

N

acdo estd condicionada a participacdo dos sujeitos em processos de argumentacdo. O
discurso é organizado por um principio interno (U) que garante a racionalidade do
processo; assim, o reconhecimento de normas de acdo depende do procedimento, que deve
abarcar a todos os envolvidos no processo.

Deduz-se que o modelo habermasiano de fundamentacdo de normas de acdo, o qual
poe a argumentacdo e a eqiiidade de oportunidade como principios, pode ser empregado

em normas de acdo pedagdgica. A argumentacdo proporciona a liberdade de fala e de
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escuta e, conseqiientemente, de saberes. Dessa forma, o circulo da educacdo torna-se um
circulo de solidariedade, de modo que a razdo torna-se mais rica diante do seu
confinamento nos recdnditos da consciéncia; o padrido moderno sujeito-objeto da lugar ao
padrao sujeito-sujeito. Nesse sentido, pode-se traduzir o circulo da educacdo como o
ambito da fertilidade ética e epistemoldgica, na medida em que abre espaco para a
comunicabilidade de seus atores; tal circulo ndo pode ser invadido pelos imperativos
tecnicistas do mercado. Antes da producdo de resultados, a educagdo precisa estar bem
justificada, deixando de ser, assim, uma mera reprodu¢do do pragmatismo

mercadocentrista:

Sabe-se o quanto € dificil superar o processo reprodutivo da razdo instrumental
que se impdes em diferentes esferas da interagdo social e atua também nos
sistemas educativos. Essa razdo se circunscreve no ambito da relagdo sujeito-
objeto, tem como telo a domina¢do do mundo e néo vé a relagdo sujeito-sujeito
como constitutiva de seu significado (PRESTES, 1996, p. 294).

A razdo de ser da educacdo guiada pela intersubjetividade € mantida pela abertura
constante para com a diferenca do outro e sua situagdo histérica. O caminho da
unilateralidade deforma a histéria humana, que é essencialmente pluriforme. O exercicio
dial6gico de construgcdo do saber deve se dar nas diversas circunstancias da acdo humana -
na escola, nos movimentos sociais, nos espacos politicos, etc. - a fim de que a democracia
seja o principio fundamental da educagdo. S6 por meio desta se pode fundamentar a
atuacdo de sujeitos como agentes construtores do saber. A introdu¢do de um principio
democrético, norteador da agfo, garante o status de uma educagdo transformadora e
libertadora, que escapa a qualquer mecanismo antidemocratico. Seguindo essa linha de

pensamento, afirma Miihl:

A competéncia comunicativa dos sujeitos em interagdo permite concluir,
segundo Habermas, que a humanidade pode continuar seu caminho de
libertacdo através do aperfeicoamento de sua vontade por um processo coletivo
de aprendizagem. Assim, o desenvolvimento do potencial comunicativo
envolve, ji sempre, uma dimensdo politico-pedagdgico, do que decorre que o
sujeito ndo seja somente capaz de fundamentar racionalmente por argumentos o
seu e;%ir e pensar, mas, também, de responsabilizar-se pelos seus atos (2003, p.
157)>.

53 Citacdio retirada de DALBOSCO, A. Claudio. Et al., Filosofia prdtica e pedagogia. Passo Fundo: UPF
Editora, 2003.
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Portanto, o caminho para a constru¢cdo do conhecimento deve conjugar liberdade e
responsabilidade. A competéncia comunicativa de sujeitos caracteriza-se pela aceitacdo da
coletividade como ambito emancipador do homem, o qual deve fugir a qualquer
determinagdo estranha a comunicabilidade e a reciprocidade. O processo de integracao
social conduz a formacdo de uma vontade coletiva. Embora, nesse processo, possam
ocorrer conflitos, a possibilidade do consenso é sempre aberta, uma vez que o mundo da
vida € a referéncia para o didlogo e possui, segundo Habermas, uma reserva de convicgdes

comuns:

O mundo da vida constitui um horizonte e, a0 mesmo tempo, oferece um acervo
de evidéncias culturais do qual os participantes da comunicacao tiram, em seus
esforcos de interpretagcdo, padrdes exegéticos consentidos. Do mesmo modo a
solidariedade dos grupos integrados por valores e as competéncias de individuos
socializados pertencem - tal como as suposi¢des de pano de fundo culturalmente
adquiridas - aos componentes do mundo da vida. (HABERMAS, 2000, p.
416/17).

Habermas atribui ao mundo da vida o papel de vanguarda da linguagem. Nele, os
sujeitos agem e interagem uns com 0s outros sem coacdo. Por ser um espacgo-referéncia de
comunicabilidade, o que é proferido no interior do mundo da vida serve para todos e o

conhecimento se da pela liberdade de expressao.

3.5 A racionalidade comunicativa e acao de educacao

Trabalhamos, ao longo desta pesquisa, com o intuito voltado para a dimensdo
educacional, pois a consideramos adequada no ambito da teoria comunicativa de
Habermas, visto que trabalha constantemente com uma disposi¢do tedrica para unificar
vontades por meio de um principio participativo que se realiza na ‘toda do discurso”. Por
essa razao, as relagdes na chamada “Teoria do Discurso” seguem uma circularidade que se
amplia, indispensdvel para a socializagdo dos individuos. Até aqui buscamos a
fundamentacdo com base nas diversas abordagens da teoria de Habermas da acgado
pedagdgica. No entanto, partimos dos pressupostos genéricos da teoria da acgdo
comunicativa, até porque nio € da natureza deste trabalho investigar dados socioldgicos.
Agora, porém, sem analisar todas as particularidades, queremos comentar uma
circunstancia particular em que podemos, concretamente, constituir a educacao de forma

ampla: a escola.
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O ambiente escolar pode ser um espaco por exceléncia de exercicio de uma
racionalidade comunicativa. Os diferentes componentes desse espaco - pais, alunos,
professores, gestores, etc. ndo podem atuar de forma isolada, sem fazer uso da
comunicagdo. A aposta demasiada na competéncia individual pode levar a construcido de
um saber fragmentado, sem um telos comum e satisfatdrio. E mister, portanto, uma
sistemdtica de encontro na qual os atores escolares possam debater os grandes problemas
da escola. Para isso, € essencial que, de fato, seja adotada a circularidade nas relagdes, isto
€, a criagdo de espacos onde todos possam negociar com a mesma responsabilidade. O
desafio para os educadores € a superacdo da visdo hierdrquica dentro do processo escolar.
Trata-se de suplantar a mentalidade segundo a qual o diretor da escola pode tomar decisdes
arbitrarias, sem reunir-se para dialogar com seus pares. Da mesma forma, essa visdo nao
deve se reproduzir na sala de aula, considerando o professor o tutor do conhecimento
escolar.

A teoria da agdo comunicativa pode fundamentar uma gestao escolar democrética
em detrimento do autoritarismo. A efetivacdo dessa postura se dd pela criacdo de
instrumentos de participacdo dentro do ambiente escolar. Os conselhos escolares e a
organizacdo através da elaboragcdo conjunta de propostas pedagdgicas para a escola sdo
formas de garantir a participacdo de todos nas decisdes da escola. Essa prética pode ser
transformadora para a sala de aula através de uma relacao solidaria entre professor e aluno;
assim, tal relacdo ndo pode mais ser vista como vertical, mas deve ser uma relagdo
responsdvel entre esses dois agentes construtores do saber.

Essa solidariedade pode ser traduzida como uma troca responsdvel de
conhecimento, na qual o telos é o amadurecimento pessoal e politico dos envolvidos no
processo. Dessa forma, é possivel chegar a compromissos comuns a respeito de fatores
essenciais do desenvolvimento humano. Ao contrario, quando ocorre a individualizagdo de
responsabilidades, ausente de qualquer negociagado, burla-se o principio da solidariedade e

pode-se cair num circulo iluminista individualista:

A educagdo tem muitos motivos para desconfiar da razdo iluminista que lhe deu
base de sustentagdo. A busca de sua superacdo faz-se pela racionalidade
decorrente das estruturas intercomunicativas, de atores agindo dialogicamente.
A pedagogia, que apostou na for¢a impulsionadora de uma razao interpretada
inequivocamente, procura através de uma identificacdo da agdo pedagdgica e
acdo comunicativa escapar do beco sem saida do esquema do pensamento meio
e fim (PRESTES, 1996, p. 297).
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Portanto, o esquema meio e fim quebra o circulo da comunicacgdo, isto é, da
solidariedade, e por sua vez pode reduzir a pratica pedagdgica a transmissdo estrita de
saberes moldados para a obtencdo do lucro e do poder. Todavia, nenhuma das reparticdes
escolares que t€m como base a racionalidade comunicativa age isoladamente em busca de
fins imediatos; ao contrério, trata-se de envolver a todos para buscar o bem maior da
pratica pedagdgica, que € o conhecimento nédo s6 do técnico, mas, também, do estético e do
ético.

A escola ndo deve ser um sistema fechado em si mesmo; deve estar aberta para
dialogar com toda a comunidade a fim de ampliar o fazer educacional. Dessa forma, é
possivel ampliar o circulo educativo com as diversas experiéncias advindas de fora da
escola, o que significa que educar é muito mais do que uma retransmissdo de conceitos
predefinidos. Mais do que isso, significa trocar experiéncias no ambito da linguagem,
interpreta-las e construir, a partir dai, um amadurecimento ético. Em suma, ha espaco na
educacio ampliada para conhecimentos cientificos e comuns. E desse aspecto em

particular que trataremos a seguir.

3.6 Educacao e senso comum

Neste item procuremos responder as seguintes questdes: Qual é a importincia do
senso comum na educagdo? A teoria habermasiana abre espaco para o senso comum? Em
primeiro lugar, com a ajuda dos comentdrios de Boaventura de Souza Santos, esbocaremos
uma defini¢do de senso comum, para, em seguida, introduzi-lo no conceito de educacio.
Constuma-se definir senso comum como um tipo de conhecimento espontineo, dado e
vulgar. Tais defini¢cdes se opdem radicalmente a de ciéncia, que busca um tipo de

conhecimento apurado, contrario a opinido, ou seja, um tipo de conhecimento construido:

O senso comum é um conhecimento evidente que pensa o que existe tal como

existe e cuja funcdo é a de reconciliar a todo custo a consciéncia comum
consigo mesma. E, pois, um pensamento necessariamente conservador e fixista.
A ciéncia para se construir, tem de romper com essas evidéncias e com o cédigo
de leitura do real que elas constituem (SANTOS, 1989, p. 32).

Portanto, o senso comum possui um tipo de unidade perante as evidéncias, ou seja,
tais evidéncias nao sdo rompidas por questionamentos, e isso conserva um tipo de unidade
perante as manifestacdes do cotidiano. J4 a ciéncia busca um outro tipo de unidade, que é

uma unidade no rompimento da obviedade dos fatos do cotidiano, visando a um
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conhecimento sistemdtico; busca construir um conhecimento a partir de planejamentos. O
senso comum, por sua vez, desconhece a sistematicidade e o método, tendo como
referéncia um plano de convicgdes compartilhadas numa determinada comunidade. O
paradigma da ciéncia moderna tem a pretensdo de construir um conhecimento valido sem
nenhuma interferéncia do senso comum. Portanto, o senso comum néao oferece nenhuma
orientacdo para a vida pratica das pessoas, sendo isso reserva absoluta da ciéncia.

Santos, entretanto, ndo concorda com a visdo do paradigma moderno de
desqualificar o senso comum. N&o faz nenhum sentido, segundo ele, adotar uma postura
maniqueista em relagdo a ciéncia e ao senso comum. Para o autor, o senso comum € um

tipo de conhecimento de onde emana a solidariedade:

Se o senso comum € o menor denominador comum daquilo que um grupo ou
um povo coletivamente acredita, ele tem, por isso, uma vocacdo solidarista e
transclassista numa sociedade de classes, como é em geral a sociedade
conformada pela ciéncia moderna, tal vocacdo ndo pode deixar de assumir um
viés conservador e preconceituoso, que reconcilia a consciéncia com a injustica,
naturaliza as desigualdades e mistifica o desejo de transformagdo como quem
opde trevas a luz ndo faz hoje sentido (...) (SANTOS, 1989, p. 37).

O senso comum nao pode ser considerado como algo ilusério, pois, dependendo de
cada tipo de sociedade, serd produzido diferentemente, o que ndo dependerd do senso
comum em si, mas do tipo de pedagogia utilizada. O senso comum produzido em uma
sociedade democrética é diferente do produzido numa sociedade autoritdria. Uma outra
razdo para ndo se considerar o senso comum inferior a ciéncia é que esta sempre depende
dele, pois ndo podera agir sem reconhecer os preconceitos.

O negativismo atribuido ao senso comum deve-se, segundo o autor, ao fato de o
conceito ‘Ssenso com um” provir da ciéncia. Santos desenvolve uma definicio positiva para
0 senso comum, visando a emancipacao social a partir dele: senso comum tem uma relagao
entre causa e inteng¢do e traz no seu bojo um principio de criatividade. Pelo fato de se
reproduzir colado aos fatos sociais, isso produz uma relacdo de confianca e seguranga num
determinado grupo social. Além disso, 0 senso comum baseia-se nas evidéncias e, por essa
razdo, desconfia da opacidade nas relagdes tecnoldgicas. Sabe-se que a ciéncia, baseada no
principio meio e fim, visa em alta escala a producdo de resultados, ao passo que o senso
comum, que € ametddico e indisciplinar, ndo busca com exclusividade a pratica produtiva.

Santos acredita que tanto o senso comum quanto a ciéncia precisam passar por um

processo configuratério, de modo que possamos a partir deles, construir um novo tipo de
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conhecimento: ‘A condi¢do tedrica mais importante é que o senso comum sO poderd
desenvolver no interior de uma configuracdo cognitiva em que tanto ele como a ciéncia
moderna se superem a si mesmos para dar lugar a uma outra forma de conhecimento”
(1989, p. 41). Em sintese, o conhecimento deve passar por um processo de ruptura, no qual
a crise contribui para o alcance do esclarecimento e da prudéncia.

O rompimento do senso comum e da ciéncia consigo mesmos produzird um tipo de
conhecimento mais completo, sem, no entanto, ser excludente. Tanto o senso comum como
a ciéncia precisam se desconstruir e se incluir numa realidade para gerar um conhecimento
mais aperfeigcoado. Dessa forma, o senso comum poderd ser um elemento emancipador da
sociedade. Trata-se de um tipo de conhecimento produtor da solidariedade que podera
levar a libertagdo dos oprimidos, marginalizados ou excluidos (SANTOS, 2000, p. 109).

A ciéncia moderna é o alvo principal da critica de Santos: “A ciéncia moderna
produz conhecimentos e desconhecimentos. Se faz do cientista um ignorante especializado,
faz do cidaddo comum um ignorante generalizado” (1987, p. 55). Para ele, a ciéncia torna -
se um conhecimento totalitdrio na medida em que nega todo tipo de conhecimento que
esteja fora dos métodos cientificos; assim, avanca de uma forma livre e descomprometida
(SANTOS, 1987, p.13). No entanto, na ciéncia pds-moderna o senso comum pode ser
reabilitado, uma vez que se reconhece este tipo de conhecimento como emancipador, ou
seja, um novo senso comum capaz de mediar o processo de libertacdo do homem.

A reflexdo em torno do pensamento de Boaventura Santos justifica-se a fim de
buscarmos um ponto de partida para tratarmos de uma educacdo de forma ampliada. A
idéia em que podemos nos apoiar é a de que o senso comum é um conhecimento
importante para trilharmos o caminho da emancipag¢do do homem, sem jamais se submeter
ao dominio cego da ciéncia. Com Santos aprendemos que o tipo de conhecimento do senso
comum € um tipo solidario.

Nossa pergunta € se, no fazer educacional, fundamentado a partir de Habermas, ha
lugar para o senso comum. A abordagem deste capitulo mostrou, desde o inicio, a critica
contundente de Jirgen Habermas ao tipo de racionalidade moderna, colonizadora das
formas de vida comum. O conceito mundo da vida contrapde-se justamente ao sistema
técnico-cientifico. Com esse conceito Habermas circunscreve a fonte que pode originar a
acdo social do homem a partir de experi€ncias subjetivas. No mundo da vida ha uma

reserva cultural orientadora do agir comunicativo:
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Como recurso com o qual os participantes na interacdo alimentam suas
manifestacdes suscetiveis de consenso, o mundo da vida constitui um
equivalente do que a filosofia do sujeito atribuia a consciéncia em geral como
operagdes de sintese. No entanto, as operagdes de producio ndo se referem aqui
a forma, mas ao conteido do entendimento possivel. Nessa medida, formas
concretas de vida surgem no lugar da consciéncia transcendental fundadora de
unidades. Por meio das evidéncias culturalmente adquiridas, das solidariedades
de grupos intuitivamente presentes e das competéncias dos individuos
socializados, consideradas know-how, a razio que se manifesta na agdo
comunicativa se mediatiza com as tradicdes, com as praticas sociais e 0s
complexos de experiéncias ligadas ao corpo, que sempre se fundem numa
totalidade particular. Por certo, as formas de vida particulares que sempre se
apresentam no plural nido estdo apenas unidas entre si pelo tecido das
semelhancas de familia; exibem também as estruturas comuns da vida em geral
(HABERMAS, 2000, p. 452).

A citacdo transcrita delineia o caminho que queremos trilhar em nossa reflexéo.
Visamos a idéia pressuposta no texto acima, ou seja, as agdes humanas, bem como ao
relacionamento entre sujeitos que tém como pressuposto um tipo de senso comum. E esse
que viabiliza a comunicacdo, uma vez que esta depende de uma forma de vida
compartilhada e que é o pano de fundo do mundo da vida. Em segundo lugar, Habermas
usa o termo ‘solidariedade”, fundamental para nossa reflexdo, ou seja, a acdo humana, no
interior do mundo da vida, resulta de uma partilha soliddria de saberes. O exercicio
racional ndo pode desconhecer a vida real das comunidades humanas com suas tradi¢des.
Embora esse pano de fundo (mundo da vida) seja fruto de experiéncias subjetivas, estas se
espalham formando um todo interconexo. Em suma, Habermas trabalha com o principio da
necessidade do senso comum como conhecimento valido para a integracdo social, sem o
qual ndo haveria possibilidade de uma comunicagdo, cedendo, dessa maneira, lugar ao
conhecimento sistematico.

Entretanto, Habermas trabalha com outra dimensdo do conhecimento: o
conhecimento discutido. Se, no mundo da vida, o conhecimento preserva-se protegido por
um hédbeas que o imuniza de qualquer tipo de questionamento, na esfera do discurso
quebra-se qualquer reserva a discussdo. As pretensdes de validade sdo expostas para serem
afirmadas ou ndo. Aqui se trata de um principio ‘depurador” de nossas pretensdes de
saberes, produzindo-se um confronto positivo de desejos de verdade. Dessa forma, a
verdade consensual como resultado final da discussdo foge a determinagdes sistémicas,
uma vez que a liberdade de fala e escuta € o principio fundamental.

A educacao, como forma ampliada, ndo estd protegida de antemao de nenhum tipo
de ator nem de tipos de nacionalidade, cultura ou histérias particulares, preferéncia politica

etc. O principio do discurso é soberano para acolher participantes provenientes de mundos
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da vida diferentes. A competéncia para o discurso deverd orientar o entendimento, que
pode ser compreendido como um senso comum, isto €, como uma norma que faz sentido a
todos os envolvidos no processo. Um senso comum de um principio inteligivel a uma
comunidade humana que se torna protetor de descaminhos, invasdes e colonialismos de
personalidades. Certamente, um determinado consenso ndo pode durar a vida inteira, visto
que uma norma ndo pode ser eterna; assim, a qualquer momento podem ser rompidos
acordos, quando os autores do consenso ndo se compreenderem mais. Contudo, pode haver
uma reconstru¢io de um saber consensuado a partir de um novo didlogo.

O diferencial da teoria de Habermas em relacdo aos paradigmas anteriores é
justamente a possibilidade de reconstrucdo de um saber ndo aceito pelo pensamento
metafisico ou subjetivista.

Diante dessa reflexdo, concluimos que a teoria de Habermas tem um grande
potencial emancipador, uma vez que aposta na solidariedade de sujeitos e no alcance de
consensos racionais. A educag¢do como forma ampliada deve ser o lugar por exceléncia
onde o ser humano se liberta da violéncia das opressdes e dos falsos fundamentos. Para
isso, a democracia deve ser o caminho real para a atualizacio do potencial de
conhecimento de sujeitos. Isso significa que a educacdo deverd formar cidaddos
comprometidos e responsiveis ndo sé pela prépria felicidade, mas pela felicidade da
humanidade.

Para Habermas, entender uma norma de agfo nio significa apenas aceitd-la
cegamente, mas, sobretudo, reconhecé-la como legitima, e legitimidade se faz com
didlogo. Néo é mister considerar como legitima uma norma que nio se tenha ajudado a
construir. Os seguidores de uma norma devem ser seus proprios autores. Portanto,
Habermas busca sempre um senso comum. No dia-a-dia da sociedade, da escola, ndo
podemos declarar a infalibilidade dos conceitos cientificos. Cada comunidade devera expor
suas interpretacoes, suas criticas e até suas rejeicdes de conceitos que nao condigam com a
realidade de determinadas comunidades.

Neste capitulo procuramos fundamentar uma prixis educativa a partir do
pensamento de Habermas. Concluimos que a construcdo de uma acgdo pedagdgico-
comunicativa € desafio real perante uma sociedade supercientifizada, que busca no seu
telos o lucro e o poder. A emancipa¢ao humana niao poderd ocorrer enquanto o principio da
educacdo for puramente tecnicista, almejando o lucro pelo lucro. A formacido humana deve
ser o alvo principal de quem empreende uma pratica pedagdgica, pois, se os objetos sao

mais visados que os seres humanos, ndo pode ocorrer libertacdo. O educador que participa
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de um circulo educativo deve cultivar uma sensibilidade a causa dos seres humanos para
oportunizar-lhes serem cidadaos de fato, construtores de um mundo cidaddo. O educador
que participa de um circulo educativo devera principiar sua pratica na responsabilidade e
na solidariedade, pois, do contrario, a mecanicidade dos sistemas podera quebrar o circulo
e preparar pessoas para adorar coisas, ao invés de convidd-las a amar e a viver dignamente.
Pretendemos, neste item, recorrer a alguns aspectos da ética discursiva de
Habermas para, com base nela, buscarmos fundamentos para o processo de a¢do humana.
Tentaremos, com tal intuito, partir da visdo de moralidade de Habermas fundamentada no
agir comunicativo. A nosso ver, essa relacdo se constitui em campo fértil para andlises
sobre o agir educacional como elemento seguidor da ética. Ndo temos como ambigdo
reconstruir e fundamentar a ética habermasiana, mas tragar lacos com o principio de (U).
Habermas elabora o seu conceito de ética atendendo aos principios cognitivos e
universais. Para ele, é possivel uma fundamentacio a partir dos principios gerais. E
possivel, portanto, uma aproximacgao da ética de Habermas com a de Kant, porque este
também tem como principio de sua ética a universalizagdo. Mas uma diferenga ¢é
perceptivel entre os conceitos dos dois autores. Kant embasa a universalidade da sua ética
na figura do préprio sujeito como fornecedor de principios que serve a todos e parte do
particular para a universalizacao das acdes. Essa idéia pode ser acompanhada naquilo que o

autor trata de ‘“‘imperativo categérico”5

, no qual estd expresso evidentemente que a
universalidade deve partir das normas individuais. J4 Habermas, embora tenha o principio
de universalidade em seu conceito de ética, busca a fundamentacdo na linguagem por
possuir categorias que abrangem a todos. Dessa idéia € que parte o conceito de ética dita
‘discursiva” e que tem o método pragmitico-transcendental™ como forma de
fundamentacdo da acdo. O investimento feito por Habermas possibilita a descoberta da
linguagem como médium da acdo humana, com o que € possivel que os sujeitos, ao

falarem, também realizem algo. A linguagem ¢é, portanto, intransponivel, pois, ao se

comunicarem, os sujeitos interagem visando a um acordo, o qual ocorre por conter nele as

* Em tal formulacdo do imperativo categérico assim é proferido: “Age como se a mdxima da tua acdo se
devesse tornar, pela tua vontade, em lei universal da natureza” (KANT, 1995, p. 59).

3 Posemos ter como referéncia a tal idéia a obra Direito e democracia (p. 20). Aqui o autor se refere a acio
comunicativa em relacdo com as pretensdes de validade e fala de uma ‘coergdo transcendental fraca”. Para
ele, o transcendente estd no ambito factual. Em se tratando de ética, se a base normativa for fraca, equivale a
dizer que hd falibilidade da moralidade. E conveniente acompanharmos ainda o que nos diz Oliveira a
respeito: ‘Na realidade, para Habermas, ndo s3o normas éticas o objeto da reflexdo pragmatico -
transcendental, mas as regras de argumentagdo, de cardter normativo, de que sempre fazemos uso em nossos
discursos. Dai por que, para ele, a tarefa propria da reflexdo pragmatico-transcendental € demonstrar como o
principio de universalizacdo, que funciona como regra de argumentagio, é implicado pelos pressupostos da
argumentacgdo enquanto tal” (1993, p. 27).
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pretensdes de validade: ‘Chamo comunicativas as interacdes nas quais as pessoas
envolvidas se pdem de acordo para coordenar seus planos de acdo, o acordo alcancado em
cada caso medindo-se pelo reconhecimento intersubjetivo das pretensdes de validez”
(HABERMAS, CMAC, p. 79).

Nesse sentido, percebe-se que as pretensdes de validade sdo condi¢des para que
ocorra o discurso, e todo agente de um didlogo busca verdade em suas colocacgdes
lingiiisticas. Portanto, a linguagem, além de possuir a férmula para o conhecimento,
contribui para a ndo-aceitagdo das relagdes verticais e de poder. A educacdo escolar deve
aproveitar o ganho da comunica¢do como meio de entendimento e de relacdes humanas.
Para tanto, deve percorrer o caminho de uma ac¢fo dialogal, respeitando as pretensdes de
todos os envolvidos na intera¢io educacional. Sair da particularidade educacional significa
escapar das acdes estratégicas e sistemdticas que pronunciam por si s6 os critérios de
aceitacdo do saber. Rumar para as pretensdes éticos-universais € colocar e inserir o outro
na troca de fala com fins ao entendimento miituo. Este € o papel da escola e da educagao
em si: constituir nos sujeitos a dimensdo de uma razdo ampliada e que busque o
entendimento consensual mediado linguisticamente.

Um sujeito educado para a argumentacdo mediada universalmente busca ser
entendido juntamente com os demais agentes da comunicacdo. Assim, ao esbocar
argumentos para a compreensao de todos, ele se pde no plano comum de acdo, porque o
entendimento pretendido pelo agente ocorre a medida que este seja aceito
intersubjetivamente. Faz-se necessdrio, portanto, que a argumentacdo seja bem pensada e
tenha consisténcia para que seja aceita como valida pelos demais componentes da
interagdo. Assim, a argumentagfo € irretrocedivel e possui as forcas que podem levar uma
idéia ao plano de aceitacdo universal.

O conceito de mundo da vida € uma caracteristica importante no contexto da ética
do discurso, visto que, para Habermas, o mundo da vida contribui com grau intuitivo
satisfatério sobre a moralidade humana. Nele, o ser tem a possibilidade de se distanciar da
filosofia da consciéncia, que estabelecia os principios do agir moral por vontade isolada de
um sujeito. O ganho com o mundo vivido € que sdo os sujeitos que estabelecem normas
para o agir comunicativo, aos quais cabe aceitd-las ou ndo. Ndo existe uma consciéncia
Unica que delimite os passos para o agir, coagindo as demais consciéncias; o conhecimento
depende da aceitacdo de todos. Assim, o passo marcante da ética de Habermas é a
constitui¢do do principio de U como aspecto central para a constituicio da moralidade

humana a partir do mundo da vida.



CONSIDERACOES FINAIS

E oportuno que coloquemos, ji de inicio, o objetivo do trabalho aqui apresentado.
O interesse pelo assunto de Habermas tem como base motivadora a reconstrugao tedrica da
teoria da agdo comunicativa e relaciond-la com as a¢des humanas e educacionais. Nao
pretendemos aqui tecer criticas a teoria de Habermas, mas compreendé-lo como
contribuinte tedrico-critico no embate a razdo instrumental e a filosofia da consciéncia.

A opc¢ao de pesquisa deve-se ndo s a auséncia de exigéncias dessa natureza para
uma dissertag@o, mas por temermos nao dar conta do tema em razao de sua amplitude e das
limitacdes cronoldgicas a serem atendidas, visto que isso demandaria bem mais leituras.
Optamos por abrir mao desse embate e deixa-lo para um periodo posterior. Assim, mais
amadurecidos e constituidos humana, intelectual e profissionalmente, teremos maiores
condicdes de realiza-lo.

O trabalho apresentado consistiu na busca reconstrutiva da teoria da agdo de
Habermas com fins voltados para o fazer humano e pedagdgico. A impulsdo para tal tema
deu-se no contato com a obra do autor e pelas possibilidades percebidas de colhermos
frutos para um fazer educacional mediado lingiiisticamente. Portanto, trilhamos o caminho
investigativo de fundamentar a acdo humana seguindo uma racionalidade ampla: a
racionalidade comunicativa. Observamos, desde o inicio do nosso estudo, que o autor
referencia com muita eloqii€ncia a secularizacdo do mundo da vida como um mecanismo
inerente a crise de acdo vivenciada. Podemos entender secularizacdo ligada a idéia de

esclarecimento racionalizado. Assim,
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O mundo moderno, o mundo completamente racionalizado € desencantado
apenas na aparéncia; sobre ele paira a maldicdo da coisificacdo demoniaca e do
isolamento mortal. Nos fendmenos de paralisia de uma emancipacio a correr no
vazio, manifesta-se a vinganca dos poderes origindrios contra aqueles que
precisavam se emancipar e, todavia, ndo conseguiram escapar. A pressao para
dominar racionalmente as forcas naturais que ameagam do exterior pds os
sujeitos na via de um processo de formacgdo que intensifica até a desmesura as
forcas produtivas por mor da pura autoconservacdo, mas deixa definhar as
forcas da reconciliacdo que transcendem a mera autoconservacdo. A dominagdo

sobre uma natureza exterior objetivada e uma natureza interior reprimida é o
signo permanente do esclarecimento (HABERMAS, DFM, p. 158).

Entendemos o que acompanhamos como a introducido dos ideais iluministas na
sociedade com fins ao esclarecimento. Acontece que a interferéncia do mundo dos
sistemas sobre o mundo da vida passa a regulamentar as a¢des do homem, a base de tal
regulamentacdo € a razdo tecnificada, que instrui e impde ordens de obediéncia ao ser
humano. Tais ideais, refletidos na consciéncia do homem, geram fracasso. As acdes
proferidas com os principios iluministas tenderam a dominagdo da natureza externa para a
realizacdo da natureza interna. Contudo, a sociedade secularizada caiu em desgraca, pois
ndo houve realizacdo plena como se pretendia e a secularizacdo continua como projeto. O
caos, a desgraca e desordem pairam sobre uma sociedade de homens que pretendem a
ordem e a harmonia.

A crise intensa do século € analisada por Habermas como uma crise superavel. Para
ele, a cura dos males da razdo produzida desde a tradi¢do esta na prépria razao. Cabe usar a
razdo com um grau de reflexidade; a comunicacfo, portanto, como a forma mediadora da
acdo, € a possibilidade da superagdo dos limites racionais. Assim, ‘se revela aqui a agdo
comunicativa como um ponto de ramificacio das energias da sociedade social”
(HABERMAS, TAC, p. 89).

A posi¢do que Habermas assume frente a problematica da razdo e da acdo humana é
de um fazer intersubjetivo entre sujeitos. Para tanto, a razdo deve percorrer o caminho do
discurso como o meio que da sentido e ordena a acdo humana. Em fun¢do dos problemas
sociais e da sua complexidade, Habermas nao vislumbra possibilidade de solu¢do para eles
fora da comunicacdo entre os individuos. A acdo possui sentido de socializacdo e de
conhecimento na medida em que seja guiada pelo viés da comunicacdo entre sujeitos
competentes. Portanto, a forca motora da acdo humana é proporcional ao potencial de uso
dos argumentos comunicativos.

E por esse caminho, da racionalidade comunicativa, que Habermas perfaz toda a

argumentacdo a respeito da a¢do humana, tomamos como base para tal constru¢do o
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construto humano. Nesse sentido, ndo hd como a acdo humana ser embasada num conceito
de moralidade superior, visto que as coordenacdes do fazer humano sdo construidas
cooperativamente entre sujeitos que deliberam livremente.

Tratando-se de entendimento, a razdo comunicativa de Habermas acolhe as
pretensdes de validade como forma de chegar a ele por meio de acdes coletivas. Por
conseguinte, o entendimento consensual ancora-se no conceito de liberdade de acdo dos
sujeitos. Essa é a forma para que se mantenham conectados as suas acdes e se tornem
direcionadores e agentes das suas decisdes e, portanto, construtores da propria vida. O
ganho que se tem com a agdo fundamentada no principio da linguagem é que nela é
possivel a ocorréncia da democracia. E oportuno mencionar que a validade da
comunicacdo com vistas ao consenso em Habermas € impossivel sem uma posicdo de
veracidade. Assim, pode-se dizer que as acdes humanas sdo instrumentais se pensadas fora
do conceito de democracia.

Os conceitos de acdo pela democracia podem ser direcionadores do meio
educacional que pretendemos. A cultura democratica posta em relagcdo com a educagao
possibilita a formacao de cidaddos politicos e socialmente interativos, que rumam na
convivéncia coletiva voltados para a organizagdo. O conceito de educacdo, conforme a
razdo instrumental, revela uma concepcdo de saber que possui referéncia no ser. O
solipsismo a que somos submetidos, concebe o conhecimento como contemplacdo e
apreens@o do universo metafisico. Assim, conhecimento ndo significa construcdo, mas
captacdo de algo que ja estd dado. Essa ndo € a concepcao da teoria da acdo de Habermas.
Seguindo a forma de interpretagdo do autor, o conhecimento proviria das correlagdes que
se fundem entre sujeitos a partir do mundo da vida e mediado lingiiisticamente. Portanto,
educacdo, nesse sentido, é um processo amplo, dindmico e livre de sujeitos dispostos a se
entenderem seguindo principios e normas universais.

O que emperra os lacos educativos na interpretacdo da teoria habermasiana é a
l6gica da imposi¢do da razdo instrumental nas construgdes do mundo da vida. Para
Habermas, introduzir a comunicacio nas constituicdes vividas € livrar o mundo da vida dos
ditames técnico-cientificos, que solapam os saberes comuns impondo outras formas de
entendimento.

Das interpretacdes feitas podemos concluir que a educagdo, como fruto da acdo do
homem, esta atrelada aos conceitos da metafisica e da filosofia da consciéncia, fadada a
aceitar as verdades vindas da razdo individualizante e, portanto, instrumental. Cabe, com

base nas descri¢des dessa importante teoria, refletirmos sobre nossa a¢do como educadores
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e construirmos uma consciéncia critica e resistente perante a consciéncia de dominagio e
exploragdo do mundo e do homem. O desafio, enfim, estende-se a compreensdo de que
principios universais devem ser entrelagcados nos meios educacionais. Assim, poderemos
caminhar para um fazer pedagdgico que leve o individuo a entender-se com o todo, sob a
orientacdo do didlogo.

O propésito de Habermas, a nosso ver, € levar a humanidade para um caminho da
cidadania com autonomia, com vistas a um universo de paz, liberdade, justica. Resta a
esperancga de que o projeto moderno venha a se realizar por completo, mas diferentemente

do que se apresentou até aqui.
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