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O homem ja comecou a esmagar a Terra
inteira e a sua atmosfera a fim de
reclamar para si mesmo, sob formas de
energia, os poderes ocultos da natureza e,
igualmente, para submeter a historia
futura ao planejamento e ordenacdo de
um governo do mundo. Este mesmo
homem provocador é totalmente incapaz

de dizer aquilo que é.

(Martin Heidegger)



RESUMO

A ciéncia ¢ cogitada a por o homem na condi¢do de desenvolver a
propria existéncia, sendo incapaz de criar um meio fora dela para tal fim. O homem, reduzido
ao mesmo plano do instinto animal, é obrigado a pensar o modelo ¢ o principio que devem
instaurar a ordem do mundo unicamente dentro da razao.

O direito ¢ a garantia dessa ordem, ¢ a garantia de dominio de um
grupo sobre outro grupo, utilizando a técnica como um meio para isso, como um instrumento
para o tornar uma estrutura ideologica. O direito €, assim, concebido como uma realidade
conexa a diferenca entre as partes.

O direito, portanto, esclarece-se em técnica quando se tem presente a
razdo do ente computada da razdo do sujeito. O principio da razdo estende a sua validade a
tudo aquilo que ¢ no modo da representagdo. Neste contexto, representar é reduzir o ente a
imagem concebida, ¢ fazer vir o ente como aquilo que ¢ diante do sujeito, € restringir o ente a
um objeto determinado por um sujeito.

Filosofias da existéncia indagam o ente direito. Elas sdo, em sentido
lato, filosofias do Ser, isto ¢, sdo ontologias. A questdo “o Ser do ente” engloba varias
indagagoes. Tal extensdo significa olhar o direito deste ponto filosofico, a comecar pela
pequena questdo de saber se ¢ possivel reduzir a filosofia juridico-existencial a uma variante
do direito natural, o que ¢ diferente da teoria existencial.

A justi¢a é um existencial constitutivo do Ser. O ponto de partida para
a determinagdo da justica € o levantamento ou a tomada de uma situacao, na qual move-se
“existentivamente” o homem. Buscar a justica no Ser ¢ busca-la na esséncia do social, na
existéncia e no ser da sociedade, pois este ser ¢ mundano e social sem deixar inteiramente de
ser sl mesmo.

A esse modo de ser-juridico do Ser da-se o nome Direito. Direito
relaciona-se com a direcdo para outro Ser e abrange também o referimento ao ente
disponivel. O mundo libera um ente ao qual ndo basta ser distinto dos utensilios e das coisas,
sendo de ser conforme o modo de ser do seu Ser, o que equivale dizer que o ente € mesmo o
Ser no mundo. O ente ¢ tal qual € o Ser que a ele se abre.

Nesta filosofia da existéncia humana, do concreto viver do homem, do
cuidado, da angustia e da morte, tem-se como resultado final da sua anélise a finitude e a
temporalidade como o mais genuino sentido do existir do homem. Esse genuino sentido e

valor colocam em relevo o problema do Ser.



ABSTRACT

Science is thought to put Man in the condition to develop his own
existence, being incapable to create an environment out of it for such purpose. Man, limited
to the same level to the animal instinct, is obliged to think about the model and the principle
which should establish the order of the world only inside the reason.

Law is the guarantee of that order; it is the guarantee of the control of
one group on the other, using the technique as a means for that, as an instrument to turn it into
an ideological structure. Law is, therefore, conceived as an associated reality to the difference
between the parts.

Law, therefore, clears in technique when has present the reason of the
entity computed of the reason of the subject. The principle of the reason lasts its validity to
everything that is in the performing way. In this context, performing is to reduce the entity to
the conceived image; it is to make the entity appear like what it is faced to the subject; it is to
restrain the entity to an object, which is determined by a subject.

Philosophies of the existence inquiry the law entity. They are, in large
meaning, philosophies of the Being, i.e., they are ontology. The “Being of the entity” question
totalizes several inquiries. Such stretch means to look the law of this philosophical view,
starting by the small question of knowing if it is possible to reduce the legal-existential
philosophy to a variable of the natural law, what is unlike the existential theory.

The justice is a Being existential constituent. The starting point to the
determination of the justice is the checking or the conquest of a situation, in which Man
moves “existingly”. Seeking the justice in Being is to seek it in the social essence, in the
existence and in the society being, therefore this is a world and social being, without leaving
to be itself.

To that legal-being way of the Being it is given the name Law. Law is
related to the direction to another Being and it also includes the association to the available
entity. The world frees an entity to which it is not enough to be different to the appliances and
to the things, otherwise of being according to the way of being of its Being. The entity is just
like the Being to which it separates.

In that philosophy of the human existence, of the concrete human
living, of the care, of the anguish and of the death, it has been the limited and secularity as a
final result of its analysis and as the most genuine sense of the human existence. That

genuine sense and value put the problem of Being in prominence.



SUMARIO

INTRODUGCAO ..o eeeeeeeeeeeeeeens 11
CAPITULO I: A procura de um fundamento ...............coooeveueeeeeeeeeeeeeeeeeesseeeeeeeeeneeeen. 16
1 — A filosofia de NICIZSCRE ......cccviiiiiiieiiecee e e e 16
2 — Analitica eXiStENCIAL .....c.cooiieiiiiiiiiieie ettt 21
3 — FENOMENOIOZIA ..ceveiiiiiiieiieeieeeiie ettt ettt e te et e et e eteeeabeeseeesseesaeenseens 28
4 — Ser: 0 aspect0o dOS fENOMENOS ....ccveieiiieeiiieeriie et et e et e etre e e tee e e aaeesreeeeaaeees 30
5 = Ser-S€ NUMANO .....vviiiiiiiiiiii ettt e et e e beeesareeesaseeeaseeeaaeeens 36
6 — MELATISICA ..ottt ettt et ettt st b et et 41
CAPITULO II: O direito produzido ...........co.coveeueeeereereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeees s 53
I A CIEIICIA weutiiieiieteee ettt ettt ettt ettt et st bt et he et et nae e 53
2 — O principio TACIONAL ......c.eeviieiieiiieeiieiie ettt ettt et e et seeebeestaeeseessaesnsaesaneens 58
3 — A Produga0o tOTAl ......cveieeiiieiiie e e e e e e eaaeeea 62
4 —Vontade de POAET ......eouiriiiiiiiiirieeeeeee ettt 68
5 m A TECTICA ittt ettt et et sh et et naee 75
6 — Uma Justica anUIANTE ...........ccceeeiiiiiiiiiieiie ettt ettt et sbe et e e e e steeenbaesaee e 83
CAPITULO III: A possibilidade originaria do Direito ...........c..coceovevverevreerereersreresrnnennn. 87
1 — Ser € SItuagA0 OTIZINAL ...c.vviiiiiieeiiieciee e e eare e e e e eeneees 87
B D L 115 ) s E RSOSSN 92
3—Aanglstia € 0 NAA ...ccceeeviiiiiiiiieieeee ettt et ettt et ees 98
4 — Culdado € TOTLE ...eeriiiiiiiiiieeite ettt ettt et et et e b e sareens 105

5 — Historicidade € CUIPA ....c..eeeeeiiiiiiieceece e e e 109



L TRIMPO ettt ettt ettt et ettt e sttt e sttt e st e e st e e st e e s bt e e eanee s 117
2 — Temporalidade .........cc.ooviiiiiiiiiieiiee et 119
3 — Temporalidade mundana e intramundana ..............ccoecuveeieeriienieenienieenee e ere e 123
4 — SET-NO-TNUNAO ....eitiiiiiiiiieiie ettt ettt et ettt et e st e e bt e sbeesabeesbeeebeesbeesabeenaeeans 127
S IMUNAO ot et e e e et e e e tae e e stbae e abaeetbeeebaeeeaaeeenraeans 131
6 — Abertura do MUNAO ....cc.covuiiiiiiiiiiierteeee ettt 136
7 — O fendmeno do MUNAO ......ccueviiiiiiiiiieiieeee et 141
8 — Direito e justica: temporalidade e manifestacdo do Ser ........ccccceveviieeicieeiiieeeiene 145
CAPITULO V: O ato nio-juridico como inicio do DIreit0 ...........cocooeveeveveeverereeeereeeennnn. 151
I — TTanSCENAEINCIA ....veiiiuiiieiiiieeiiieceiee et e et e e et e et e e et e e eteeeetaeeebaeeesaeesasaeesaseeesaneeas 151
2 — Ser-1ancado € 0 Naa ......cc.eeieiuiiiiiiiccee e 155
3 — A finitude do DaS@IN ..cc.eeviiieiieiiiieiieeee e 160
4 — Transcendéncia do mundo como temporalidade ...........cccceeevvieeiiieeiiieeiieeeieeee, 167
CAPITULO VI: A justica € a verdade do SET ...........ooiueveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseseeeeeseeeeneeean. 174
I — Verdade e Iberdade ...........coooiiieiiiieiicceeee e e 174
2 — A compreensao como manifestagao do Ser ........ccceeviiiriiieiiiinieeiieee e 181
3 — A investigagao fIlOSOICA .....ooiieiiieeiieiiecie et 190
4 — A meSMIAAAE .....ooiiiiiiiiiii ettt et 195
5—Ajustica e a obra do homem .......c.coceiiiiiiiiiiiiiinic e 201
6 — Reconhecimento € JUSTICA .....ceeecvieruiieiiieeiieiie et eeiie ettt et e s et e sete et e enbeeseaeeaseens 206
CAPITULO VII: A eXpresso do DI ..........veueveeeiueeeeeeeeeeeeeeseeeeeeeees e e 211
1 — O problema da lINGUAZEM .........cceiiiiiiiiiiieie ettt ens 211
2 — Habitar 0 domicilio dOS MOTTALS .....c..ecvveevieriiieiieriieeieeeie et esieeeteesieeereeseeeereesaneens 217

3 A CASA QO ST et aaa e e ———— 223



4 — A revelag@o imediata dO ST ......ooooiiiiiiiiiiie e 231

5 — Modos lingiiisticos de TeVelagA0 ......cevvuviieiiiiiiiieciee e 239
CAPITULO VIII: O pensamento do DI€It0 .............coweweueeeeueeeeeeeeeeeeeereeeseseeseeseeeeneeean. 247
I — A questao dO PENSAMENTO ....cc.eieruiieiieriieetieeiieeieerite et et e et et e et e sbeebeesbeenseesneeens 247
2 =0 APCLO B0 SEI ..einiieiieeie ettt et et e e staeeabeenaeeens 252
3 — Atendendo a0 chamado ........ccccooiiiiiiiniee e 256
4 — A APTEENSAO QO SET ..ouviiieiiieeiiie et ete e ee et e e st e e steeesaeeesabeeesseeesseeenaeeennaeesneeas 260
5 — A coOmMPreensao dO SET ......ccceeviiriiriiriinieieee ettt 264
6 — O pensamento MEAITANTE .........ccceeriieiiieriieiieeieeree ettt sieeeteestteebeesebeeseesaeeens 269
CONCLUSAOQ ..ottt 275

BIBLIOGRAFTA ..ottt sttt 280



11

INTRODUGAO

O homem deve se preparar para dominar o mundo. A preparagdao do
dominio do mundo comporta um conflito, mas ndo um conflito como uma guerra mundial.
Isto ndo ¢ uma guerra, mas um conflito que faz com que os deuses e os seres humanos, os
seres humanos livres e os escravizados sejam nas suas esséncias, constituindo um
estabelecimento com elementos de Ser distintos. Muitas sdo as maravilhas do mundo, mas
nenhuma caminha tdo estranhamente como o homem. O homem nao pode deixar de buscar e
invocar um estado absoluto porque esta busca constitui sua propria humanidade.

Uma descricdo da existéncia, seja qual for, confirma sempre e
necessariamente a idéia que se quer formar dela. E uma prova que ndo fala nada, que nio
prova nada. A concepcao que se faz do tipo de existéncia €, com efeito, um modo e um fator
dessa mesma existéncia. A descricdo se encontra, assim, reduzida a um papel de simples
ilustracdo. A uma concepg¢do da existéncia se podera sempre opor outra, sem que s€ possa
esperar, da pura descricdo “existentiva”, possivel formula de compromisso ou de
concordancia.

Um modo de existir estd no que se pode chamar de quotidianidade. Esta
¢ uma existéncia ordinaria e uma concepgdo da existéncia na qual se vive. E um modo de
existir e uma interpretagdo da existéncia. Quotidianidade assim se denomina porque abraca as
manifestagdes quotidianas, ordinarias, imediatamente acessiveis. Praticamente se aproxima
muito ao que mais tarde chamaremos existéncia inauténtica.

Por outro lado, ndo hé identidade absoluta entre quotidianidade e
existéncia inauténtica. Entre as aberturas mais freqlientes da existéncia tem as que nao
pertencem propriamente a inautenticidade. Estas notas, sendo imediatas, tém seu lugar proprio
em uma descri¢do da quotidianidade, onde elas por si ndo denotam a existéncia inauténtica.

O verdadeiro sujeito da existéncia cotidiana ¢, pois, impessoal, posto
que em todo momento e em toda ocasido lhe ditam o que deve fazer ou ser. O homem
impessoal prende-se a banalidade média, a qual deve ser implacavelmente respeitada. O
homem alimenta a instauracdo de uma existéncia aberta, completamente definida e exposta a
todos os ventos.

A este fim, o homem utiliza meios de coagdo, prescrevendo o que cada

um deva fazer em cada caso. O homem livra-se, assim, do peso de sua existéncia propria. Em
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compensagdo ao seu abandono, abandono da existéncia propria, impessoalidade, o homem
concede seguranga, quietude e confianga. O homem se restringe ao ambiente e, neste, os uteis
tomam a rigidez das coisas. O homem, vencido pelo interesse que incorpora a estas coisas,
ndo pode ver a existéncia sendo sob esta forma e acaba por considerar si mesmo como uma
coisa entre as coisas.

O homem exerce em todas as formas da existéncia quotidiana uma
gravosa tirania. Esta utiliza para sua dominag¢do todos os meios possiveis, entre os quais o
principal, como o mais eficaz de todos, ¢ indiscutivelmente a linguagem. A linha fundamental
da vida diaria € cortar toda relagdo entre o que se fala e a coisa de que se fala, o que ja basta
para identificar, também, a conversagdo cotidiana com a ndo-verdade. Nao abrindo nenhum
horizonte mais além de si mesma, a linguagem se faz cada vez mais pretensiosa e toma um
carater autoritario. Perde-se toda espécie de fundamento e se cai no vazio.

A linguagem quotidiana se manifesta, assim, como a maneira de ser de
uma existéncia e de uma interpretacao da existéncia inteiramente sem raiz. O homem que se
tem através da conversagdo quotidiana ¢ uma existéncia desconectada de toda relacdo
profunda e real consigo mesmo, com os outros € com o mundo. Flui em meio de uma névoa
que ndo o saca do mundo sendo do utilitarismo.

O discurso quotidiano nao exerce sua influéncia somente no dominio
das preocupacgdes imediatas. Estende-se a todas as preocupagdes possiveis, a existéncia,
portanto, na totalidade de suas manifestagdes. Posto que “preocupar-se” vale tanto como
“aproximar-se”, o homem, em seus momentos de libertacdo, langa-se num mundo mais
aleijado e estranho pela ambigdo de sua conquista. Havendo perdido o verdadeiro contato com
o seu proprio Ser, o homem se limita a assimilar aparéncias, desenvolvendo em si, a medida
que progride e cresce, uma curiosidade superficial que lhe faz saltar sem parar de uma
aparéncia a outra.

A curiosidade cotidiana nada tem que ver com a admiragdo. Pelo
contrario, a curiosidade ndo enquadra sendo dispersdo, agitacdo estéril, instabilidade. A
curiosidade ¢ incapaz de atracar o valor proprio do homem que faz desfilar, ante nossos olhos,
ao golpe da vida diaria. Desta maneira a curiosidade cria uma série de instantes, de presentes
sem presenga.

Em compensacdo, a curiosidade concede a suas vitimas a ilusdo de uma
vida ativa, interessante e intelectual. A possibilidade de vida que ¢ oferecida ao homem nao ¢

verdadeiramente dele, porque sabe-se, em todo o evento, o que vai suceder € o que convém
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que se facga. Isso ndo concerne tdo s6 a0 comportamento, ao aspecto exterior, mas, também,
deixa intacta a interioridade, obsta o “eu” de ser realmente “eu” mesmo.

A existéncia quotidiana €, pois, uma maneira de ser perfeitamente
positiva. Nao ¢, de nenhum modo, um ndo-ser sendo tdo s6 uma maneira de existir na qual
ndo és verdadeiramente si mesmo. E tdo so6 a privagdo das suas proprias possibilidades. E um
estado lapsario, ¢ uma existéncia inauténtica.

Esta existéncia lapsaria se obstina em ndo reconhecer sua queda, dando
a si mesma a aparéncia de profundidade. E a repulsa a assumir-se a si mesmo. Quanto mais
profunda maior a repulsa a assumir-se a si mesmo. Esta fuga de si mesmo ¢, em ultima
instancia, fuga ante a morte, fuga ante a finitude radical da qual nenhuma existéncia pode
fugir.

Sob esta visdo critica encontram-se o cientificismo, o principio racional,
a vontade de poder, a técnica, o direito produzido... (cap. II). Por outro lado, ndo sendo a
existéncia quotidiana o unico modo possivel de ser, convém determinar aquele ou aqueles
outros modos que se distinguem: o problema da existéncia auténtica. Fugir daquela
modalidade de existéncia ¢ uma maneira de referir-se a esta modalidade. O estudo da
existéncia do homem da vida diaria nao tem sido nunca um fim tinico que a filosofia persegue
por si mesma. Esse estudo pretende mostrar como, apesar das intengdes contrarias, a atitude
mais banal pde em claro verdades ocultas. Quanto mais infundados de nossa propria verdade
existencial, tanto mais ao ar sdo lancados os fundamentos de nossa existéncia.

O homem auténtico reconhece e aceita sua mais extrema possibilidade.
E a assuncdo de todas as possibilidades, ainda as da vida diaria, tomando-as pelo que sdo. No
isolamento em si da existéncia auténtica se tem, todavia, uma existéncia em comum, auténtica
também, que ¢ o deixar cada um ser o que ¢é.

A analitica existencial (cap. I), cuidadosa de chegar as raizes do existir
humano, de render a compreensdo e a existéncia auténtica, deve ser conquistada em luta
contra suas proprias dissimulagdes, ou seja, seguranca, quietude e confianga concedidas pelo
homem, este impessoal que define a forma extrema da existéncia em comum. Entregue a este
modo de existéncia, o verdadeiro “eu” ndo tem sido, todavia, encontrado, se ¢ que ndo esta ja
definitivamente perdido. O homem, em sua existéncia inauténtica, ¢ “ele” e nao “eu”, € o
sujeito da vida cotidiana.

O homem auténtico, que surgird desta vitoria, ndo sera um existente
distinto daquele que estava escravizado. Serd o mesmo existente, porém sendo de outra

maneira. O homem auténtico ¢ uma modificacao do homem.
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Nenhum homem, quando tem acesso a existéncia auténtica, ¢ capaz de
livrar-se completamente do conteudo material do discurso didrio. Dar-se-a sempre uma
serventia de temas sobre os quais todo o saber se reduz ao que enseja a conversacao de cada
dia. Toda compreensdo verdadeira se conquista a partir dos problemas e conflitos cotidianos e
frente a eles.

A esperanca de ver um dia a existéncia inauténtica superada e eliminada
gragas a instauracdo de um estado de superior cultura ¢, assim, absurda. A existéncia
quotidiana ndo deve ser mirada como a queda do homem em um ser distinto do que ¢ ele
mesmo. Degradando-se o homem consuma-se um movimento que se desenrola no interior de
si mesmo. Inautenticidade e autenticidade ndo sdo as existéncias de dois existentes diferentes,
mas a Unica existéncia de uma mesma pessoa existindo segundo modos diversos. A existéncia
auténtica sera, pois, um movimento ¢ uma modificagdo do homem capaz de mover-se dentro
de sua propria existéncia.

A existéncia inauténtica ¢ o comportamento existentivo que trai a
estrutura auténtica da existéncia; a existéncia auténtica € o comportamento existentivo que
respeita a estrutura auténtica da existéncia. A traicdo, enquanto fendmeno da estrutura da
existéncia, constitui e faz parte de um existencial. A existéncia auténtica, entdo, respeitara
também a traicdo, reconhecendo-a como tal e aceitando-a. O nao reconhecer-se como
inauténtico ¢, entdo, a caracterizacdo também da existéncia inauténtica. A raiz da
inautenticidade ¢ a queda, ¢ o esquecimento da verdade do Ser em favor do existente
quotidiano. O esquecimento da verdade do Ser, esta como lembranga e elaboracdo da verdade
do homem, nao ¢ qualquer coisa de negativo, mas o puro respectivo interesse pelo homem.
Inauténtico significa simplesmente uma negagao, ou seja, aquilo que ndo ¢ da esfera em que
aparece. Auténtico, entdo, significa a pura afirmacdo, o puro reconhecimento de tal esfera.

Assim, o ser humano estd ocupado a interrogar a sua propria existéncia,
que ¢ algo compartilhado com todos os demais seres. Ao questionar o seu proprio ser, o ser
humano ndo consegue deixar de interrogar aquilo que serve como base para todo o ser, para
todos os seres como um todo: o proprio Ser. A compreensdo do Ser ¢, em si mesmo, uma
caracteristica definitiva do ser do homem. Esse Ser € sua propria esséncia.

A questdo “o que € o Ser do homem?” procura “aquilo que ¢” de tudo
que existe. O questionador entrevé que o universo, tudo o que ¢, material ou ndo, devido aos
seus multiplos estados, ¢ fundamentalmente unificado na sua partilha “daquilo que ¢, do Ser.
Na medida em que as palavras designam o Ser do homem, hd uma explicitagdo, uma

revelacdo ou aparicdo, uma manifestagdo. Ser ¢ aquilo que abriga a manifestacdo das
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existéncias. Ser €, por conseguinte, a propria verdade. O que confere unidade e totalidade ao
universo das existéncias ¢ que estas aparecem como presenca. Ser ¢ um emergir para uma
manifestacao.

O Ser ndo ¢ representavel, ndo ¢ algo como existéncia. Contudo, ¢é
precisamente a revelagdo da ocultacdo do Ser nas existéncias que o ser humano assume como
tarefa fundamental. O Ser apresenta-se primordialmente € em si mesmo, no momento em que
da acesso as suas existéncias. O Ser, na medida em que se torna acessivel para o ser humano,
revela-se oculto. O Ser ndo se torna manifesto para o ser humano, mas revela-se ele mesmo
como o mistério de sua propria ocultagdo dentro das existéncias. Aquilo que pretende o
reconhecimento do homem, chamando-o para a sua existéncia essencial, € o proprio Ser.

O direito ¢ um dos modos de Ser do homem que ¢ alcangado, no seu
verdadeiro contetido, apenas quando ¢ colhido pela raiz (cap. III, IV e V). Assim, o problema
do Ser ¢ a condi¢do da possibilidade de revelagao do Ser-direito dos homens, da possibilidade
de compreensdo do Ser (cap. VII e VIII). O direito ¢ descoberto no homem e depende da
oportunidade de luz do Ser. J4 a justi¢a atribui-se a obra de compreender o Ser-direito dos
homens, a possibilidade de revelagao do direito. A justica ¢ um modo de projecdo da verdade,
¢ um modo de revelar a verdade do Ser (cap. VI).

Martin Heidegger (1889-1976) ¢ considerado um dos ultimos grandes
filésofos que apareceu. E considerado um génio, pois conseguiu conciliar muitas solu¢des dos
grandes problemas da filosofia apresentados pelos filosofos mais famosos. Sua obra mais
famosa ¢é, sem duvida, Ser e Tempo e ela versa essencialmente sobre a ontologia, sobre o
estudo do ser. Baseando-se em Heidegger, esta investigacdo nao chega a posi¢do de uma
ordem absoluta, de um direito privado da sua especificidade fenomenoldgica. Postula-se o
direito descoberto no homem como modo de Ser que poderd servir de modelo a prépria

comunidade a partir dele constituida.
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CAPITULO I: A procura de um fundamento

1 - A filosofia de Nietzsche

O inicio da metafisica ocidental ¢ constituido ja4 com Platdo e
Aristoteles ao dividirem a unidade originaria do Ser nos dois modos de "que" (Dass-sein) e de
"que coisa" (Was-sein). De uma parte, Aristoteles concebe a esséncia da coisa como gvépyeia
(energia, eficacia). Platdo, com sua doutrina de idéia como sede do Ser verdadeiro, concebe
ao Ser vir reduzido a esséncia do ente'.

Jé& as discussoes filosoficas a partir da Idade Moderna encontram-se em
geral bem mais proximas das necessidades e experiéncias do homem contemporaneo, em
comparacdo com a filosofia antiga e medieval. Na filosofia, a partir da modernidade,
encontra-se Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) como estando separado de todos os
metafisicos que o antecedem, mas, apesar deste seu individualismo, ele mostra-se incapaz de
escapar a metafisica’. Sua filosofia do heroismo tragico é inspiradora e intimidante, donde
decorre seu individualismo, quando assim procura arremessar-se para o além do reino do Bem
e do Mal, e o subjetivismo, no qual se baseia a tradicdo metafisica ocidental.

Nietzsche procura asseverar a vida como um todo, apesar do sofrimento
que dela advém. "O desafio ndo consiste simplesmente em aceitar o sofrimento com
resignagdo, mas, heroicamente, ir a sua procura, pois ele oferece-nos a oportunidade de testar,
desenvolver e aperfeicoar o nosso valor e impeto". Ser heréico, tragicamente herdico, &
experimentar constantemente o terrivel mistério da vida e, voluntariamente, arriscar tudo na
aventura. O heroi tragico alcanga a grandeza através de seus feitos e as suas proezas maiores
sdo aquelas que transformam o sofrimento na afirmacao da vida. "O que torna alguém herdico

¢ sair a fim de encontrar, simultaneamente, o mais elevado grau de sofrimento e a nossa mais

! Cfr. MORETO, Giovanni. L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin Heidegger.
Firenze: Felice le Monnier, 1973, p. 61.
? Cfr. THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre

o tempo. Trad. Ana Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 36.
3 NIETZSCHE, Friedrich. Gesammelte werke. Munique: Musarion, 1920, v. 1, p. 24. Apud Thiele, 1995, p. 34.
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elevada esperanca™

. O castigo mais facilmente suportavel ¢ do sofrimento sem sentido e o
grau mais elevado de sofrimento ¢é espiritual’.

Em Nietzsche, de fato, o nascimento do super-homem ¢ a procura da
condicdo da ndo-adequacdao da humanidade a nova época. Nesta época de divinizacdo o
homem estd completamente privado de ter conhecimento de si mesmo e essa incapacidade
constituira a garantia de uma constante e geral omissao.

Assim, Nietzsche aparece como o representante de um ateismo
essencialmente doloroso que proclama a morte de Deus. O ateismo para ele ¢ o resultado de
uma conquista de esforgar-se por afirmar a morte de Deus, e ndo um niilismo estéril (negar
Deus a Tudo) que parece vinculado a essa afirmacao. O niilismo em Nietzsche ¢ um termo de
significado ambiguo porque se de uma parte significa a conduta de cada valor, de outra
manifesta-se como um movimento para a instauragdo de um novo valor mediante a inversao
de toda a esfera precedente’.

Para Nietzsche, "Deus estd morto" ¢ o termo com o qual vem indicado a
falta de outro critério de orientacdo. O pensamento ocidental e de Nietzsche ndo serdo
pensados segundo a essencialidade da questdo fundamental da filosofia. A expressdao "Deus
estd morto" rimard uma formula de simples incredulidade e ndo vira pensada como destino
historico do ocidente. Suceder-se-a, entdo, a autoridade da razdo e da consciéncia, suceder-se-
4 a atividade humana.

A tarefa certeira ¢ compreender Nietzsche como sendo o filho prédigo
da tradicdo metafisica ocidental. Para explorarmos o potencial de uma politica pds-moderna
temos de desaprender a licdo da destruicao da metafisica de Nietzsche e, subseqlientemente,
de ir mais para além do itinerante da sua posi¢do. Heidegger amplia certas facetas do
pensamento de Nietzsche ao mesmo tempo em que obscurece outras. Mas, o objetivo
especifico e esquivo designado por Heidegger permanece: nds temos de lutar para "ver para

além de tudo que ¢ fatalmente contempordneo em Nietzsche".

* NIETZSCHE, Friedrich. The gay science. Trad. Walter Kaufmann. New York: Vintage, 1974, p. 219. Apud
Thiele, 1995, p. 35.

> Cf. NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. In LEBRUN, Gérard (org). Obras
incompletas: Friedrich Nietzsche. Trad. Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Nova
Cultural, 1999, p. 171 ss.

% Heidegger quer que nos atentemos ao abandono, ao consentimento a finitude, a vaidade de
nossos esforgos etc. O novo tipo humano, solto e liberado de Deus, devera corresponder a
uma ordem nova. Niilismo completo: inversao total, modificagdo total. Cf. ROMANO, Bruno.

Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Milao: Dott. A. Giuffre, 1969, p. 34.
" HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: The will to power as art. Trad. D. Krell. New York: Harper and Row, 1979,
p. 127. Apud Thiele, 1995, p. 34.
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Heidegger quer proceder de tal maneira que seu "nao" possa de nenhum
modo dar testemunho em favor de si. O estabelecimento de um pensamento radicalmente
liberado da idéia de Deus ndo pode ser concebido em virtude da negacdo desta idéia. Uma
filosofia colocada inteiramente sob a dependéncia da negacdo de Deus ¢ uma filosofia que
continua a sua maneira suspensa do problema de Deus.

A humanidade, porém, presa a consciéncia da morte de Deus, e assim
do fim de uma certa ordem de valor, desenvolve o nucleo ja presente no pensamento
cartesiano a respeito do fim extremo. A consciéncia se vale, ela mesma, como o despregar-se
da vontade absoluta de poder. Aquilo que primeiro condicionava e determinava o fim ¢ a
medida da coisa e se constituia em uma precisa dimensao da esséncia do homem tem perdido
toda eficdcia. O mundo superior do fim e da medida estd mais morto, coerentemente ao
sentido da expressdo: Deus estd morto®.

O niilismo pds-se a vontade. A realizagdo do niilismo que se aproxima
¢ o dominio entre duas épocas. Este fendmeno s6 podera ter um status de época se for global.
Agora ¢ necessario, entdo, diagnosticar ndo as culturas, mas o todo da existéncia humana.

O dominio do niilismo completo forma os seus limites entre duas
épocas do mundo. A linha critica tem a sua zona como meridiano. Através dela decide-se se o
movimento do niilismo acaba numa niilidade negativa ou se ¢ a transi¢cao para a regiao de
uma nova viragem do Ser. O movimento do niilismo deve, assim, intencionar-se para diversas
possibilidades e, segundo a sua esséncia, ter um numero variado de significados’.

Nesta zona entre épocas, quebram-se as distingdes habituais entre o que
conta como racional € o que conta como irracional. "A razdo e as suas concepgoes, se
pensarmos em termos de ratio, sdo apenas um tipo de pensamento e sdo determinadas nao por
si proprias, mas pelo que foi chamado pensamento. O fato de seu controle erguer-se como a
racionalizacdo de todas as categorias, estabelecendo normas e nivelando o decurso da
disseminagdo do niilismo europeu, fornece alimento ao pensamento, tal como o fazem as
tentativas concomitantes de fuga para o irracionalismo”'’. O niilismo torna-se, entretanto, a
condi¢do normal na qual os seres humanos se encontram. E por isso que a linha critica,

, ) . . Y PR b
também chamada linha zero, onde o cumprimento se aproxima do fim, ndo ¢ ainda visivel .

¥ Romano, 1969, p. 114.

° HODGE, Joanna. Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto
Piaget, 1995, p. 112-113.

10 HEIDEGGER, Martin. Wegmarken. Frankfurt: Klostermann, 1967, p.382. Apud Hodge, 1995, p. 114.

i Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 387. Apud Hodge, 1995, p. 115.
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"Por que ¢ que o homem nao vé as coisas?", pergunta Nietzsche de uma
forma nao dessemelhante a Descartes. Contudo, a resposta de Nietzsche difere bastante: "O

. . . L oanl2
homem ¢ ele proprio o obsticulo: ele oculta coisas"

. Permanecemos prisioneiros dentro de
nds mesmos € servimos como nossos proprios guardides. As nossas verdades nada sdo a nao
ser as nossas convengdes. "Os habitos dos nossos sentidos teceram-nos em mentiras e ilusao
de sensacgdo: estes, mais uma vez, sao a base para todos 0s nossos juizos e conhecimentos -
ndo existe qualquer escape, qualquer caminho para as traseiras ou caminhos secundarios, para
o mundo verdadeiro""”. O individuo permanece oculto dentro de sua propria cave. Nietzsche
compreendeu o legado do pensamento moderno. O subjetivismo ¢ uma maldi¢do para os
humanos modernos.“Nao mais a expressao humilde, ‘tudo ¢ meramente subjetivo’, mas

, , . ~ . 14
‘também ¢ nossa obra! - Estejamos, entdo, orgulhosos disso™ .

Face a prisdao da
subjetividade temos a oportunidade de a tornar um paraiso. Contudo, a empresa ¢
atemorizante. Cada um tem de aceitar a responsabilidade pela criacdo de um eu e do seu
mundo de sentidos. De fato, o mundo sucumbiu para dentro do eu. Apenas o mais forte
podera sobreviver a esta liberdade. "Sera o maior aquele que consegue ser o mais solitario""”.
"O que ¢ preciso ¢ prontidao para observar a nossa era atdmica, por forma a ver se, e segundo
a afirmacdo de Nietzsche de que Deus esta morto, o mundo da medida permanece e pde os
seres humanos na sua medida, na medida em que mede tudo de forma deficiente, de acordo
com o principio da razdo"'®.

Ao afirmar a justica como fun¢do de poder, Nietzsche diz que essa
visdo vem em um mais amplo horizonte de utilidade. Heidegger esclarece esse mais amplo
horizonte de utilidade como aquilo que vem moderado'’. A justica, entdo, significa a
moderagdo que precede cada coisa porque isso, acima da humanidade, tende a assegurar a
vontade de poder, o dominio global mediante a condi¢do capaz de assegurar a permanéncia e
0 incremento.

Na celebracdo da morte de Deus, Heidegger menciona o legado

filosofico relutantemente herdado por Nietzsche: “Na breve afirmac¢do ‘Deus estd morto’

permanece a questdo se Nietzsche ndo pronunciara antes a palavra contida na metafisicamente

' NIETZSCHE, Friedrich. Daybreak: Thoughts on the prejudices of morality. Trad. R. J. Hollingdale.
Cambridge: Cambridge University Press, 1982, p. 187. Apud Thiele, 1995, p. 44.

' Nietzsche, Daybreak: Thoughts on the prejudices of morality, op. cit., p. 73. Apud Thiele, 1995, p. 44.

' HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: The will to power. Trad. Walter Kaufmann. New York: Vintage, 1968, p.
545. Apud Thiele, 1995, p. 45.

> NIETZSCHE, Friedrich. Beyound good and evil: Prelude to a philosophy of the future. Trad. R. J.
Hollingdale. New York: Penguin, 1972, p. 125. Apud Thiele, 1995, p. 45.

1 HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1958, p. 170. Apud Hodge, 1995, p. 84.

7 Cfr. Romano, 1969, p. 136.
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determinada histéria do ocidente, j4 mencionada por implicacdo™'®,

"A metafisica pela
metafisica ¢ puro niilismo. A esséncia do niilismo ¢, historicamente, como a metafisica, ¢ a
metafisica platonica ndo ¢ menos niilista do que a de Nietzsche. Na primeira, a esséncia do

"% Nietzsche,

niilismo encontra-se simplesmente ocultada; na ultima ¢ totalmente aparente
bem como Heidegger, apercebe-se do niilismo latente na tradi¢do metafisica. Contudo,
Nietzsche responde com um ataque direto, acusando aqueles que nao conseguem afirmar uma
vida terrena por ela propria, projetando ideais divinos como compensagao.

Considerando este ponto, eis que desponta uma descricdo mais
reveladora da soliddo subjetiva de Nietzsche. O auto-isolamento dos "tipos mais elevados"
transforma-os em viajantes, apenas acompanhados de suas proprias sombras. Estes itinerantes
nao possuem domicilio no mundo porque ndo partilham qualquer mundo com os outros. No
melhor dos casos, podem ter a esperanca de um lar num futuro, no qual poderdo viver na
memoria dos amigos, em estado pds-humificado. Nietzsche considerava a si e as suas
reflexdes "extemporaneas". "O que exige um filésofo de si proprio, em primeiro e tltimo
lugar? Ultrapassar, em si mesmo, o seu tempo, tornar-se atemporal?"’.

A filosofia de Nietzsche, tal como o subtitulo "Para além do Bem e do
Mal" indica, pretende ser uma "filosofia do futuro". Apenas o auto-isolamento permite a
distancia intelectual e espiritual necessarias para nos permitir reconhecer e avaliar as ilusdes e
as convengdes daqueles que se tenham refugiado no dia presente: "Se quiséssemos saber a que
se assemelha a nossa moralidade européia vista a distancia, e se quiséssemos compara-la com
outras modalidades, passadas e futuras, teriamos de proceder como um viajante que, para se
aperceber da altura das torres de uma cidade, sai da cidade"”'.

Os autores consideram a filosofia de Heidegger como se o seu principal
atrativo derivara das preocupagdes religiosas que se refletem nela. Pode haver, hoje, um
pensamento anticristdo; porém, ndo sera possivel uma experiéncia “existentiva” estranha ao

cristianismo. O esfor¢o desesperado que consagra a sua negacao se inscreve também no

crédito da sua afirmacao.

' HEIDEGGER, Martin. The question concerning technology and other essays. Trad. W. Lovitt. New York:
Harper and Row, 1997, p. 5. Apud Thiele, 1995, p. 47.

' HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: Nihilism. Trad. F. Capuzzi. New York: Harper and Row, 1982, p. 205.
Apud Thiele, 1995, p. 47.

2 NIETZSCHE, Friedrich. Case of Wagner. Trad. Walter Kaufmann. New York: Vintage, 1967, p. 155. Apud
Thiele, 1995, p. 48.

2 Nietzsche, The gay science, op. cit., p. 342. Apud Thiele, 1995, p. 49.
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2 - Analitica existencial

Heidegger defende a presun¢do de que a morte de Deus, anunciada por
Nietzsche, leva a que os seres humanos assumam o lugar desse Deus como motivador do que
existe. Observa, tal como a esséncia da tecnologia nao ¢ apenas tecnologica, que a esséncia do
que ¢ ser-se humano ndo ¢ apenas humana. Esta iniciativa bloqueia a tentativa de colocar a
autoconsciéncia humana no lugar de Deus como o fundamento da realidade e a fonte da
ordem no mundo. Esta consciéncia ¢ apenas uma parte do que ¢ ser-se humano.

"O que ¢ suposto ser natural ndo ¢ de todo natural, significando aqui
evidente a um qualquer conjunto de seres humanos escolhidos ao acaso. O natural ¢ sempre
historico"*>. Assim, a esséncia da natureza ndo é essencial em si. "A questdo sobre a nossa
relagdo com a natureza, sobre o nosso conhecimento da natureza como tal, sobre o nosso
dominio da natureza, ndo ¢ uma questdao do ambito das ciéncias. Esta questdo junta-se a
questdo sobre se, e como ¢ que, as entidades ainda nos falam, como tal, como um todo"%.

Nos, necessariamente, pensamos a partir do nosso enraizamento
lingtiistico. N6s também pensamos indiscutivelmente enraizados na historia e na cultura. O
relacionamento entre o ser humano e o Ser constitui efetivamente o sujeito fundamental do
pensamento. No entanto, o pensar ¢ sempre compreensivel a si proprio nos limites
estabelecidos para tal, apenas sendo tais limites temporais e espaciais simultaneamente. O
nosso Ser historicamente localizado ndo ¢ um simples atributo que possamos colocar de lado
para a investigacdo. NOs somos o nosso Ser situado historicamente. Pensar ¢ sempre sobre o
Ser a medida que este encontra o respectivo lugar de revelagdo nas particularidades, no tempo
e no espago>*.

O pensar nao produz nada. Pelo contrario, o raciocinio determina a
nossa existéncia historica, no sentido em que o pensamento situa o ser humano,
particularmente, no seu contexto historico, como um desvendar do Ser. Pensar significa
questionar a natureza do Ser na medida em que este ¢ revelado na clareira do ser humano. O

Ser-no-mundo histérico, como tal, é determinado pelo pensamento, significando que o sentido

> HEIDEGGER, Martin. Die frage nach den ding: Zu Kants lehre von den traszendentalen grundsitzen.
Tibingen: Max Niemeyer, 1962, p. 30. Apud Hodge, 1995, p. 220.

3 Heidegger, Die frage nach den ding: Zu Kants lehre von den traszendentalen grundsitzen, op. cit., p. 30.
Apud Hodge, 1995, p. 220. Heidegger questiona a separag@o da natureza da historia por Hume, Rousseau e Kant.
Por exemplo, um objeto é natural dependendo do ponto de vista das pessoas.

* HEIDEGGER, Martin. Qué significa pensar?. Trad. Haraldo Kahnemann. Buenos Aires:
Nova, 1958, p. 166 ss.
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do ser humano, enquanto local de revelacao historica do Ser, se evidencia no pensamento. O
pensamento conduz-nos para uma permanéncia historica. O pensar € histérico devido ao fato
da nossa habitacio mundana ser a provincia do pensamento e, também, devido ao fato de,
através do pensamento, acabarmos por nos sentirmos em casa neste mundo.

Pensar desafia o senso comum que nos permite lidar com os assuntos do
quotidiano. O pensamento filosofico "continua a ser um constante ataque ao senso comum do
homem, com vista a transformar este pensar em algo constantemente desconfortavel, para que
ele possa perder a confianga na sua propria importancia">. O senso comum permite a
estabilizacdo das nossas crengas sobre o mundo ¢ sobre nés mesmos. Pensar debilita estas
crengas, colocando a descoberto a nossa contingéncia € minando a nossa competéncia.

A filosofia do direito tem tido a necessidade constante de justificar a
sua existéncia com relacdo a ciéncia. A determinacdo do conhecimento tedrico consta ja da
interpretagao técnica do pensamento levado a prosseguir objetivos externos a si proprio. A
logica torna-se um meio de tentar garantir esta autonomia do pensamento, da subordinagdo as
aplicacdes praticas. Contudo, estas tentativas ndo terdo sucesso porque a forma de
pensamento da filosofia é marcada pela determinagio negativa aplicada do ndo-ser*’.

O carater ndo-utilitario do pensamento filoséfico distingue-o, também,
da ciéncia. O pensamento filoséfico foca sua atengdao no Ser, enquanto que o pensamento
cientifico foca sua aten¢do nas existéncias. O proposito cientifico da investigagdo das
existéncias ¢ a descoberta de respostas perdurdveis para questdes retilineas. O cerne filosofico
da investigacdo do Ser ¢ formular questdes perduraveis que desafiem respostas retilineas. "O
investigador cientifico inquire com o fito de alcancar respostas tuteis; o pensador inquire com
vistas a fundamentar o caréter questionavel das existéncias enquanto um todo"*’.

A vara de medi¢do da ciéncia ¢ a utilidade. As dimensdes do sucesso
correspondem a sua diligéncia e labuta. Porém, em direito ndo existe qualquer progresso. A
busca pelo progresso do pensamento ¢ fatal para o direito. Este "ir mais longe" ¢ sempre fatal,
pois ele obsta a que nds sustentemos a causa do nosso proprio comeco. Se 0 que se encontra
na origem do pensamento ¢ abandonado, com vistas a produzir alguma proeza, entdo o

pensamento encontra-se ja moribundo, porque a fonte permanente do nosso pensamento ¢, de

» HEIDEGGER, Martin. Schelling's treatise on the essence of human freedon. Trad. J. Stambaugh. Athens:
Ohio University Press, 1985, p. 81. Apud Thiele, 1995, p. 130.

26 Heidegger, 1958, p. 24 ss.

? HEIDEGGER Martin. Nietzsche: The will to power as knowledge and metaphysics. Trad. J. Stambaugh. New
York: Harper and Row, 1987, p. 6. Apud Thiele, 1995, p. 131.



23

fato, essa contestabilidade infatigdvel do Ser. Colocar para trads esta qualidade significa
abandonar o projeto do proprio pensar.

O pensar s6 acontece verdadeiramente no momento em que a logica e a
razao sdo deixadas para tras. O pensamento e a logica sdo adversarios, no sentido em que
estdo fundados em terrenos, mutuamente, exclusivos. A formulagdo racionalista ¢ sempre
metafisica. A ciéncia e o senso comum nao conseguem demonstrar nada mais para além do
valor intrinseco do conhecimento ou, ainda, do carater utilitarista da utilidade. O pensamento
juridico, ao contrario da logica, ndo "calcula" relacdes consistentes entre as coisas.

A formula leibniztiana para esta verdade racional ¢ conhecida como o
principio do fundamento: "Nada existe sem fundamento". Apds ter enviado examinado esta
proposi¢ao, Heidegger sugere uma mudanca de énfase. Em vez de: "NADA existe SEM
fundamento", teriamos antes: "Nada EXISTE sem FUNDAMENTO"*. O principio
fundamental que sustenta a racionalidade postula que nada podera ser realizado sem razao ou
fundamento, tudo tem uma causa. A reformulacdo ontologica de Heidegger dirige-se a
prioridade e, conseqlientemente, a ndo fundamentalidade ou causalidade do Nada, da ndo-
coisa que o Ser ¢é. Isto significa, de fato, que o Ser ¢ sem fundamento. A causalidade ndo pode
fundamentar o Ser, a principio, porque o Ser ja fundamenta a causalidade.

O direito deve renunciar, em qualquer momento, a ser uma doutrina
sobre a totalidade do Ser, considerado sob a forma de unidade objetiva. A totalidade do Ser ¢
por natureza rebelde a servir de matéria de um saber homogéneo. Todo caminho racional
recorrido até o fim ndo leva a todo real sendo a modos da realidade. A filosofia do direito nao
deve buscar certos modos da realidade, mas sim a realidade mesma. "A finitude da filosofia
ndo consiste no fato de esta surgir contra os limites e ndo conseguir prosseguir para mais
além. Pelo contrario, a filosofia esconde, na singularidade e simplicidade da sua problematica
central, uma riqueza que exige, vezes sem conta, um despertar renovado"*’.

O erro de Descartes, segundo Heidegger, esta em haver concebido uma
verdade analoga a verdade absoluta, e a filosofia de Hegel inaugura a trai¢do da existéncia em
proveito da objetividade, do saber e da razdo. Jaspers julga que a ambi¢do de uma filosofia

deve limitar-se a descrever certas situacdes de nosso existir’’. Assim, o jurista se contenta

* HEIDEGGER, Martin. The principle of ground. Man and World 7 (agosto, 1974): 216-217. Apud Thiele,
1995, p. 136.

¥ HEIDEGGER, Martin. The metaphysical foundations of logic. Trad. M. Heim. Boomington: Indiana
University Press, 1984, p. 156. Apud Thiele, 1995, p. 133.

% WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramoén Ceiial.

Madrid: Conselho Superior de Investigagdes Cientificas, 1962, p. 304-305.
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com interpretar, esclarecer, o menos mal que possa, os casos existenciais ou possibilidades
existenciais, as possibilidades de existir para uma existéncia concreta determinada.

Para Dilthey todos os homens participam de uma mesma vida
fundamental. Assim, podemos esbogar uma interpretacdo do outro e também esperar que as
expressoes de nossa propria experiéncia sejam compreendidas pelos outros. Porém, mais
tarde, Dilthey renuncia esse expressar a vida a partir da expressao individual de cada um e
passa a crer que a vida vem em nossa ajuda, deixando em liberdade seus proprios produtos. A
vida se expressa espontanea e adequadamente nas manifestacdes da arte e da cultura, onde a
filosofia terd que penetrar nestas expressoes a esfera do espirito do objeto, a fim de encontrar
nelas a vida que manifestam. A filosofia serd, assim, uma hermenéutica da arte e da cultura®".
Entretanto, Dilthey cai aqui em um completo fracasso por faltar-lhe uma doutrina acerca da
"esséncia da vida".

Quando interrogado sobre se nem mesmo a filosofia seria, entdo, o
remédio apropriado, Heidegger responde: "No estado em que se encontra o mundo
contemporaneo, a filosofia ndo podera efetuar uma mudanga imediata. Isto refere-se nao
apenas a filosofia como a toda reflexdo e empenho puramente humanos. S6 um deus pode
salvar-nos. A Unica possibilidade de que dispomos ¢ a de propiciarmos, através do pensar e do
poetizar, o surgimento de um deus, ou entdo, a auséncia de um deus, no (nosso) declinio, na
medida em que, na perspectiva de um deus ausente, nos encontrarmos num estado de declinio
(...) Nao podemos gera-lo por meio do nosso pensamento. Quando muito, podemos despertar
a boa vontade de esperar"*’.

Heidegger silenciou-se apd6s o seu parcial desligamento com o
nazismo™. E este "horrendo siléncio de Heidegger, talvez mesmo imperdoavel, deixa-nos na

34 "Minhas tendéncias filoséficas...

obrigagdo de pensar aquilo que ele proprio ndo pensou
ndo podem ser classificadas como existenzphilosophie... A questao que me preocupa nao ¢ a
da existéncia do homem; ¢ a do ser em seu conjunto e enquanto tal... A questdao unica de Sein
und Zeit ndo tem sido tratada de nenhuma maneira por Kierkegaard nem por Nietzsche, e

Jaspers a deixa inteiramente de lado"*’.

3! "Este recurso hermenéutico é o mesmo que Heidegger reclama para si". Waelhens, 1962, p. 337.

32 HEIDEGGER, Martin. The man and the thinker. Chicago: Precedent, 1981, p. 57. Apud, Thiele, 1995, p.
269.

3 Eximiu-se do poder, mas continuou filiado ao partido.

** DERRIDA, Jacques. Heidegger's silence. In Neske, Martin Heidegger and National Socialism, p. 147. Apud
Thiele, 1995, p. 191.

3% Carta de Heidegger a Jean Wahl publicada pelo Boletim da Sociedade da Sociedade Francesa de Filosofia
(outubro-dezembro, 1937, p. 193). Apud Waelhens, 1962, p. 304.
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Heidegger utiliza a nossa relacdo interrogativa com a divindade de
maneira a reiterar a diferenca existente entre receber o céu e a terra naturais e a sua invasao
tecnoldgica. Aguardar pelas divindades ¢ uma maneira de Ser-no-mundo. Significa uma
abertura, ndo uma crenga ou fé em, para aquilo que transcende o ser humano. Nao existe
qualquer prova de que esta abertura nos ird salvar, nem poderia existir. As respostas poderao
ser provaveis; as questdes nunca o sdo. E a orientacdo do ser humano para a revelagao do Ser
permanece, fundamentalmente, interrogativa.

Invocando Aristoteles, Heidegger insiste que a sabedoria comeca com o
discernimento da distin¢ao entre aquilo que € suscetivel de ser provado ou de ser qualificado
como verdadeiro e aquilo que ndo é. Pensar de uma forma critica significa distinguir,
constantemente, entre aquilo que requer para a sua justificagdo e aquilo que exige ser visto e
compreendido para a confirmagdo da sua verdade. O ato de pensar o Ser solicita visdo, € nao
verificagdo. Ser irrefutdvel ndo significa ser desprovido de erro. Para pensar em grande escala
¢ necessario errar grandemente: ¢ o que € questionavel. A impossibilidade de refutacdo na
filosofia do direito ndo atesta a sua perfeicdo, mas, ao contrario, assinala a imperfeicao
inerente. Pensar significa atrasar-se, num sentido de voltar atras, e ndo no sentido de perda de
tempo.

Ao afirmar que os pensadores incidem sempre sobre o Ser dos seres nao
quer dizer que os seres possuam pensamentos idénticos, ou mesmo compativeis. Esta
alternativa ndo ¢ um acordo passivo, mas sim uma contestagdo vigilante que assume a forma
de um questionar mais profundo. "Nos dominios do pensamento ndo existem quaisquer
afirmagdes autoritaristas. A unica medida para o pensamento advém da propria coisa a ser
pensada. Mas esta €, acima de tudo, o (eminentemente) Questionavel"*°.

Quando da revelagao do Nada, o "por qué?" brota nos nossos labios. As
respostas essenciais sdo, sempre, nada mais do que o ultimo passo na nossa interrogacao.
Mesmo o questionar mais genuino nunca ¢ silenciado pela resposta encontrada. A resposta
essencial recolhe a sua for¢a motriz da natureza tltima do questionar, sendo o comeg¢o de uma
responsabilidade, segundo a qual o questionar surge com uma originalidade renovada. O
pensador comeg¢a sempre de novo, com originalidade renovada. Com efeito, hd algo
incompreensivel naquilo que temos de discutir. O incompreensivel ¢ aquilo que permanece
por pensar em qualquer momento. O que ¢ ndo-pensado permanece 14, seja como for, como o

ndo-pensado. Quanto mais original for o pensamento, mais rico serd o que nele permanece por

36 Heidegger, The man and the thinker, op. cit., p. 64. Apud. Thiele, 1995, p. 135.
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pensar. O nao-pensado ¢ a maior dadiva que o ato de pensar pode outorgar. O nao-pensado
ndo provoca o fracasso do pensamento, mas o seu potencial para o sucesso, que ¢ uma medida
da profundidade para a qual a ocultacdo do Ser se torna questionavel.

Albert Camus definiu os seres humanos pela recusa inerente de serem o
que sdo’’. Esta recusa ocorre em dois sentidos fundamentais. Primeiramente, o ser humano é
um Ser que pergunta "por qué". Pelo ato de inquirir, o ser humano encontra o seu lugar no
mistério da vida terrena, aprendendo, por ironia, a viver a ansiedade da errdncia. Como
inquiridores, somos, de fato, as unicas criaturas que recusam ser o que sdo, porque o ato de
inquirir corresponde em si a uma tentativa de ir além, significa permanecer na expectativa de
uma resposta. A segunda forma de recusa € um produto do ressentimento. A recusa ressentida
significa a recusa da contingéncia do nosso Ser-no-mundo. Constitui um incentivo a vontade
de ser mais, tipicamente na procura do controle e da conquista tecnoldgica.

O coro em Antigona® diz que os seres humanos sdo as mais estranhas
das criaturas terrenas. O que, de acordo com Heidegger, torna os seres humanos tao estranhos
¢ a sua tendéncia para a ultrapassagem violenta de limites. O milagre do ser humano ¢ a
recusa de se sentir completamente em casa no seu mundo. Mas esta recusa da seguranga
estagnada pode trazer "humanidade" no bom e no mal sentido. Poderia induzir-nos a
gastarmos a Terra, cheios de ressentimentos, ¢ dominarmos os seus habitantes sem
escripulos. Em alternativa, poderia induzir-nos a habitarmos com cuidado e numa atitude
inquiridora e preocupada. Embora triste, ¢ a primeira destas alternativas que a humanidade
tem escolhido demasiadas vezes, sendo um falso orgulho a sua caracteristica predominante.
Heidegger descreve esta recusa, que traz muita destruicdo sobre a Terra, como a ramificagao
historica de um impulso metafisico que encontra o seu apogeu na vontade do poder
tecnoldgico. A procura tecnologica, e altamente sucedida, do impossivel por parte do homem
¢ a recusa ontoldgica que Heidegger tenta exorcizar.

Nietzsche tenta o impossivel: querer para tras. E necessario aproximar-
se novamente do seu passado. Assim, ele propde o "Eterno Retorno do Mesmo™”’. A idéia do
eterno retorno aparece como o maior triunfo do aqui e agora. A intencdo, segundo Nietzsche,
¢ que o presente nunca seja desvalorizado como um simples meio para se chegar ao futuro:

cada momento deve cumprir-se em si proprio. Mas Heidegger deixa-nos parar para

7 CAMUS, Albert. The rebel. New York: Vintage, 1956. In Thiele, 1995, p. 287.

** Antigona: tragédia de Sofocles (442 a.C.). A heroina defende as leis "ndo escritas" do direito moral contra a
falsa justica da razdo do Estado e das sociedades humanas. Grande Enciclopédia Larousse Cultural. Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1998.

3% Cfr. Thiele, 1995, p. 290
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refletirmos sobre o significado do exercicio mental de Nietzsche. Viver verdadeiramente no
aqui e agora corresponde a querer que aquilo que €, seja. Viver no aqui e agora equivale a
deixar que o Ser seja. Deixarmos que o Ser seja, no entanto, acarreta deixarmos que o tempo
seja, visto que o tempo s6 € no tempo. A participagdo plena na relagdo temporanea do que ¢ ¢,
entdo, a maior celebracdo do tempo e do Ser. Entretanto, para Nietzsche, querer o eterno
retorno nao significa viver o seu Ser no tempo, mas a tentativa de controlar o seu desabrochar.
Assim, o ser humano nem coloca o seu desabrochar em movimento, nem supera a sua
contingéncia, devido a esta sua situa¢do de atirado. Fugir aos horizontes da sua prépria
finitude historica ¢é desistir da tarefa de habitar no tempo.

O esfor¢o de Nietzsche ndo se traduz completamente na afirmagao da
vida. A liberdade ganha ndo ¢ a liberdade de revelar o que ¢, mas a liberdade de controlar e
conquistar. A liberdade se transforma na dominacao possessiva do tempo. Heidegger oferece
uma alternativa ao, também, afirmar que o ser humano é "o que pergunta por qué"*’. O
inquiridor nem tenta escapar a este mundo pelo proximo, nem dominar este mundo no lugar
de qualquer proximo. Em vez disso, o inquiridor vive no tempo, numa interrogagdo ansiosa €
deslumbrada por intermédio da sua mundanidade. O inquiridor pensa o Ser como tempo,
como uma progressiva revelacdo em que tem o privilégio de tomar parte, mas que jamais
controlara por completo. Praticar esta inquiri¢do equivale a ganhar sabedoria sob a forma de
aceitacdo de limites. E, segundo Heidegger, ¢ a sabedoria que nos ensina como habitar no

aqui e agora do "todo-o-lado permanente"*!

. S6 o inquiridor enfrenta os limites mundanos e
historicos como as proprias condigdes para uma liberdade que se manifesta na sua revelagao.

Heidegger introduz o humanismo como constru¢do conceitual e nao
como uma interpretacdo da tradigdo histérica. "O humanismo, em geral, como sendo uma
tentativa de tornar os seres humanos livres para a sua humanidade e assim descobrirem o seu
valor. O humanismo, assim, ¢ diferente, dependendo das concepgdes de liberdade e de
natureza dos seres humanos. Similarmente, as maneiras de alcancar esta liberdade variam"*.
A liberdade e a natureza nos seres humanos sdo entidades de forma varidvel em diversas
épocas, construindo diferencas no que ¢ ser-se humano nessas épocas.

A analitica existencial ndo comporta uma resposta explicita a todas as

questdes. Independente do problema do Ser em geral, a analitica existencial se baseia sobre

0 Thiele, 1995, p. 291-292.
I Cf. HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la verité. In HEIDEGGER, Martin.
Questions I et I1. Trad. Kostas Axelos e outros. Paris: Gallimard, 1968., p. 464.

42 HEIDEGGER, Martin. Wegmarken. Frankfurt am Main: Klostermann, 1967, p. 318. Apud Hodge, 1995, p.
142-143.
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fundamentos obscuros, nocdes das quais ela implica e requer o uso quase continuo. Ao
contrario, a filosofia encarrega-se "de tornar o 6bvio incompreensivel e o incontestavel algo
de questionavel (...) de banir o bom senso da sua autoglorificagdo (...) de nos acordar de tal
forma que fiquemos despertos para vermos que, com muita barulheira e azafama, nos
movimentamos durante a maior parte do tempo exclusivamente nas regides superficiais da

nossa existéncia, mesmo nos assuntos intelectuais"*.

3 - Fenomenologia

Os temas existentivos sdo subministrados pela pura descricdo das
situagdes existentivas do homem. Tal ¢ a pretensdo geral da fenomenologia. O que tem de
mais profundo e essencial nas coisas € o que estd com freqiiéncia encoberto e oculto. Porém,
ha uma total desconfianga na possibilidade de uma descricdo pura em matéria de existéncia e
situagdes existentivas*’. Heidegger mesmo pensa que ndo é possivel descrever a existéncia
concreta sem dispor de antemdo de uma concepgao da existéncia. Entdo, o problema da
descrigdo trata pura e exclusivamente de provar uma teoria preconcebida.

E comum, na constitui¢io da fenomenologia, o método fenomenologico
de Husserl e o método fenomenologico de Heidegger. Entretanto, um tem como objeto tudo
aquilo que simplesmente ¢ e pode, assim, encontrar a lei s6 como regra fisico-naturalistica. O
outro tem como objeto o homem que "existe" e, assim, o direito como regra existencialmente
significante. A critica heideggeriana ao conceito de fenomenologia de Husserl entende-se,
além do mais, na constru¢do husserliana de um conceito formal de fendémeno, ou seja,
indiferente aquilo que constitui o fendmeno como tal.

Fenomenologia quer dizer estudo ou ciéncia dos fendmenos. Entende-
se, pois, por fendmeno tudo o que, de alguma maneira, se manifesta*. Segundo Husserl, o

fenomeno direito ¢ totalmente disponivel para a realizagdo de qualquer contetido, para a

* HEIDEGGER, Martin. Metaphysical Foundations of logic. Trad. M Heim. Bloomington: Indiana University
Press, 1984, p. 5-6. Apud Thiele, 1995, p. 314.

* Heidegger possui uma determinada concepgio da existéncia e do Ser. Segundo ele, deve-se procurar separar o
Ser da existéncia. Cf. Waelhens, 1962, p. 303 ss.

* Mowvopevoy (fendmeno) ¢ derivado do verbo goivesBar (mostrar-se), que é derivado de gaive (trazer para a
luz do dia, por em claro), que vem de gag (luz, claridade). Assim, entende-se "fendmeno" como alguma coisa
que pode vir a se revelar. HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis:
Vozes, 1997, v. 1, p. 58.
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realizacao de uma concessao formal e vulgar do fendmeno. Para Heidegger, a fenomenologia
¢ a hermenéutica do existente, onde seu sentido e fundamento nao sao produtos do homem.

Fenomenologia designa um principio metodologico, significa, antes de
tudo, um conceito de método. Com isso enuncia-se simplesmente a vontade de excluir, do
direito, os conceitos insuficientemente esclarecidos ou mal fundados, as constru¢des gratuitas
ou aprioristicas, os falsos problemas que nascem mais bem dos prejuizos dos pensadores e das
disputas das escolas, que ndo da natureza mesma dos fatos.

Nao se ha de fazer o que manifesta a expressdo, deformada ou ndo, de
uma coisa em si oculta. Verdade ¢ que, investigando um fendomeno, se chega a ver
propriedades ou elementos que ndo apareciam desde o primeiro momento. Isto ndo significa
que o fendmeno primitivo seja signo ou cifra de algo que seria incapaz de manifestar-se por si
mesmo. Isto significa, simplesmente, que o observador deixou escapar ao principio um carater
que agora ¢ captado distintamente. O Ser permanece geralmente oculto na primeira mirada. O
Ser que se manifesta ndo € por si mesmo imediatamente patente. Heidegger consagra todos os
esfor¢os, por meio da fenomenologia, a descobrir o Ser do existente™.

O método fenomenoldgico, como amogaivesOot To. pavopeva (termo
aristotélico), significa "deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se
mostra a partir de si mesmo"*’. O Ser do fenémeno, e ndo o aparecer superficial deste, é o
objeto da fenomenologia. Fenomenologia nao significa o apresentar-se empirico do ente, mas
o apresentar-se em geral do ente. O fenomeno ndo ¢ aquilo que aparece do ente, mas o ente
mesmo que aparece. O Ser estd, momentaneamente, até agora escondido: a fenomenologia
deve manifesta-lo. Fala-se aqui do Ser como tal e nao do Ser do ente. O desocultamento do
Ser como tal ¢ possivel sobre o fundamento de um procedimento indiferenciado que vem
obtido ao Ser, procedendo do manifestar-se do ente. A diferenca entre Ser e ente ¢ de ser o
Ser termo de indiferenca e o ente como unidade originaria, termo de imediata apreensio™.

Podemos, pois, concluir que Husserl defende a autonomia da
fenomenologia; Heidegger, pelo contrario, diz que a fenomenologia ndo ¢ a fonte de toda a
filosofia. O primeiro passo da critica de Heidegger ao método husserliano consiste no situar-
se fora do identificar a fenomenologia com a analise da vida, da consciéncia do eu e da sua
intencionalidade, de ndo ser mais obrigada a encontrar cada fendmeno com o

condicionamento que deriva da prioridade orientante de um tal ambito. Desenvolvendo isso,

* Waelhens, 1962, p. 19-20. Cf. Heidegger, 1997, v. 1, p. 58-62.
" Heidegger, 1997, v. 1, p. 65.

* Cf. SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 131, nota.
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colhe-se, também, o deter-se da restricdo husserliana a um conceito formal do fendmeno, ou
seja, indiferente em relacao aquilo que constitui o fendmeno como tal.

Heidegger ndo pratica a fenomenologia por si mesma, sendo a titulo de
método capaz de obter um resultado determinado: a constituicio de uma ontologia. A
fenomenologia se limitard, assim, ao exame dos fenomenos ou aspectos dos fendmenos que
apresentam alguma importancia. Estes aspectos se reduzem a um sé: Ser.

O fundamento dos fendmenos permanece em um principio geralmente
oculto. Nao se vé como poder justificar a distingdo entre o que ¢ e o que nao ¢ fundamental no
ponto de vista fenomenologico. A fenomenologia é um instrumento de uma doutrina
previamente existente, também, todavia, implicita.

Serd, pois, o objeto da descricdo fenomenoldgica o sacar a luz os
elementos menos aparentes do fendomeno direito, os quais sdo, por sua vez, aquilo que esse
fenomeno tem de mais fundamental: seu Ser. Sera impossivel que, armado com tal método,
possa ver-se obrigado, em algum momento, a renunciar a totalidade do Ser.

A necessidade de comunicar o pensamento, junto com as imperfei¢des
da linguagem, ¢ um perigo constante do qual deve-se manter em continuo alerta o jurista. Por
isso, a fenomenologia serd, também, autocritica. Se assim ¢, a intui¢do serd a mais oposta a
uma contemplagdo imediata e ingénua. Essas explicagdes sdo concluidas por ser os termos
fenomenologia e ontologia inteiramente sindnimos para Heidegger. Nao em Husserl, para

quem ¢ tese fundamental que descricdo vale como explicagdo.

4 - Ser: o aspecto dos fenomenos

O direito ¢ alcangado, no seu verdadeiro contetido, apenas quando, num
conhecimento filosofico-juridico, o conjunto de sua existéncia ¢ cingido pela raiz. Assim, o
problema do Ser ¢, em si mesmo, um problema da liberdade, sendo esta a condicdo da
possibilidade da revelagdo do Ser dos entes, da possibilidade da compreensdo do Ser.
Heidegger alerta para a investigagdo da liberdade como fundamento da possibilidade do ser
humano como aquilo que é.

Precisamente nés somos sobre um plano onde somos principalmente o

Ser. O Ser ¢ o plano se confundem. E sobre esta "confusdo" que é dito em Ser e Tempo: ha o



31

Ser (es gibt das Sein). Este "hd" nao traduz exatamente "es gibt", pois este, como aqui
langado, dado, refere-se ao Ser, esséncia dada, 1angada49.

Ordinariamente o ser se diz de qualquer coisa que estd. Esta qualquer
coisa ¢ chamada de ente. O Ser estd, mas justamente ndo ¢ o ente. Dizer do Ser que "estd",
sem outros comentarios, ¢ representa-lo muito comodamente como um ente sobre o modo de
ente conhecido. Este, como causa, produto e como efeito, ¢ produzido e nao dado, lang:ado5 0
Quem "esta" € o Ser; o ente ndo pode Ser. O ente ndo "estd", pode jamais propriamente "Ser".

Entdo, como o Ser estd-ai? O "ha Ser" reina como destino do Ser, cuja
historia vem a luz do pensador essencial. Isto porque o pensamento que pensa em direcao da
verdade do Ser é, enquanto pensamento, histérico’'. Ndo h4 um pensamento sistematico ao
qual se junta, a titulo de ilustracdo, uma historiografia de opinides. H4, pensada mais
originalmente, a historia do Ser a qual pertence o pensamento como memorial-pensado-do-
Ser desta historia e acontecido por ela. E diferente de uma pura rememoragdo da historia,
presa ao sentido de um passado escoado. Ter lugar na histéria ostenta sua esséncia como o
destino da verdade do Ser a partir dele mesmo.

O Ser vem a seu destino enquanto Ele mesmo, o Ser, se da,
independente do momento (pensamento). Como existente (ek-sistant) o homem se tem no
destino do Ser. A existéncia (ek-sistence) do homem ¢, enquanto existéncia, historica, mas ela
ndo ¢ o ponto de partida, nem mesmo somente, porque sobre o homem e os negoécios humanos
todas as espécies de coisas sobrevém no curso do tempo. Isto porque se pensa a existéncia do
Ser-ai, que ¢ essencial para o pensamento, ter experimentado a historicidade do Ser-ai.

"O destino do Ser ¢ uma reivindicacdo sobre, um falar a ¢ um
reivindicar a, a pretensdo como uma reivindicacdo ou destino do qual toda linguagem humana
fala. A reivindicacdo ¢ em latim fatum. Mas este fatum, como a reivindicagdo do Ser no
sentido de um destino de auto-retirada, ndo ¢ fatalista, simplesmente porque nao o pode ser.
Por que nao? Porque o Ser, na medida em que emana, comporta a liberdade do jogo de espago
e tempo e assim liberta os seres humanos, primeiro que tudo, na liberdade das possibilidades
da esséncia que se manifestam em cada ocasifio"*”. Ha, assim, um processo de libertagio antes

de qualquer reivindicac¢do individual, humana, de liberdade. Mesmo sem apontar que estas

9 HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In HEIDEGGER, Martin. Questions II1
et I'V. Trad. Jean Beaufret e outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 92.

30 Parménides: goTwv yap sivar: o estar com efeito ser. Heidegger, Lettre sur 1'humanisme. In Heidegger,1976,
p. 92.

>1 O homem contemporaneo pensa que o Ser sujeito ndo é a tnica possibilidade para a futurizagio do homem
historico. Romano, 1969, p. 81.

2 HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1958, p. 158. Apud Hodge, 1995, p. 85.
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possibilidades nao sdao dadas "a priori" numa esséncia fixa, mas sdo, elas proprias,
modulagdes da esséncia, a reivindicagdo situa uma preocupacao com a forma, segundo a qual
0 que ¢ ser-se humano ¢ uma questdo ¢ um processo em mudanga™.

O Ser se transmite ao homem, tanto que acontece a clareira do Ser. Mas
o "ai", acontecer a clareira como verdade do Ser ele-mesmo, é o decreto de Ser ele-mesmo. O
Ser € o destino da clareira. Isto ndo significa que o Ser-ai do homem seja este ente através do
qual o Ser ¢ criado. Nao se diz que o Ser ¢ um produto do homem. "O Ser ¢ o transcendente
puro e simples">”.

Esta determinacgdo introdutiva, ao contrario da esséncia do Ser a partir
da clareira do ente como tal, parece inevitavel para todo o pensamento que procura colocar a
questao sobre a verdade do Ser. O Ser como puro transcendente designa ja a esséncia simples
da verdade do Ser, ¢ a inica questdo que se coloca antes de todo um pensamento que procura
pensar a verdade do Ser. E somente a partir do sentido, isto ¢, da verdade do Ser, que se pode
compreender como o Ser ¢. O Ser ¢ esclarecido pelo homem no projeto estatico, mas nao se
cria o Ser. O projeto ¢, em sua esséncia, um projeto langado. O que ¢ lancado no projeto ndo ¢
o homem, mas o Ser proprio que destina o0 homem a existéncia (ek-sistence) do Ser-ai como a
sua esséncia.

O destino advém como clareira do Ser. Ele proprio € esta clareira. Ele
concede a proximidade ao Ser. Nesta proximidade, nesta clareira do "ai", habita 0 homem
enquanto existente (ek-sistant). Esta proximidade do Ser, que ¢ nele mesmo o "ai" do Ser-ai, ¢
chamada de PATRIA. Patria é pensada em um sentido essencial, nio patridtico, nem
nacionalista, sobre o plano da historia do Ser. A esséncia da patria € nomeada igualmente na
intengdo de pensar a auséncia da patria do homem moderno a partir da esséncia da historia
do Ser. E pensar a pétria sobre o plano da historia do mundo, a partir da proximidade a sua
origem. A patria deste habitar histdrico ¢ a proximidade ao Ser.

Mas o que ¢ Ser? Ser ¢ aquilo que €. Nao ¢ nem um deus, nem um
fundamento do mundo. O Ser estd mais distante que todo ente e, entretanto, mais proximo do
homem que qualquer ente. O homem se tem sempre antes e somente ao ente, mas o Ser ¢ o
mais proximo™®. A esséncia do homem consiste naquilo que o homem ¢é mais que homem

somente, representado como vivente adotado da razdo. O homem esta na situagdo de Ser-

3 0 objetivo da interpretagio é, também, o de minar a resisténcia de Heidegger em chamar a esta uma questio
ética. O fundamento ¢ o Ser; a ética ¢ a projecdo do Ser, mas ndo ¢ fundamento. Cf. Hodge, 1995, p. 85.

>* Heidegger, 1997, v. 1, p. 69.

55 A auséncia do homem no proprio homem. Cf. DENNY, Ercilio A. Etica e politica IL Piracicaba: ed. do autor,
1999, p. 15-16. Cf. OLIVEIRA, Manfredo A. de. Etica e praxis histérica. Sdo Paulo: Atica, 1995, p. 61 ss.

5 HEIDEGGER, Martin. Lettre sur 'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 88.
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lancado, o que vale dizer arremessado em dire¢do ao existente do Ser. O homem esta além do
animal racional que ¢ precisamente menos em relacdo ao homem que apreende si mesmo a
partir da subjetividade. O homem néo € o senhor do ente. O homem ¢ o pastor do Ser.

Assim, o homem ganha em chegar a verdade do Ser: ser chamado pelo
Ser proprio a salvaguarda de sua verdade. Este chamado, reivindicagdo, vem como a proje¢ao
ou a origem (Ser-lan¢ado) do Ser-ai. O homem ¢ o ente cujo Ser como existente consiste
naquilo que ele habita na proximidade do Ser. O homem ¢ a proximidade, o confinante do
Ser.

A verdade do Ser, enquanto clareira a ele mesmo, € o Ser. A clareira a
ele mesmo ¢ o Ser. O homem pode receber o Ser somente ao perceber (voeiv) ele a si mesmo.
Como o Ser se relaciona com ele, portanto a existéncia (ek-sistence), o Ser a ele-mesmo ¢ a
relacdo, enquanto leva a si a existéncia em sua esséncia existencial, estatica, reconduzindo-se
a si como aquilo que, ao Ser do ente, ¢ o lugar onde reside a verdade do Ser. O homem como
existente (ek-sistant) chega a ter-se na relacao com aquele Ser que se destina a ele mesmo. Ele
desenvolve o que lhe estd mais proximo: a verdade do Ser’’.

O homem "se relaciona ao seu Ser como a sua possibilidade mais
propria"*®. "A esséncia do homem requer vir compreendida e fundada dentro da problematica
do Ser, como o lugar que o Ser reclama pela propria abertura. O homem ¢ o ‘ai’ em si aberto.
E neste ‘ai’ que o ente se mantém e vem em obra. Por isso diz-se que o Ser do homem ¢é o
Ser-ai (Dasein). E na esséncia do Ser-ai, considerado como luar de abertura do Ser, que deve
originariamente resultar fundada a prospectiva pela manifestagio do Ser"”.

Entretanto, o homem se perde na procura de sua possibilidade mais
propria. Esse problema permanece apenas como dever-ser, ou seja, a forma que caracteriza o
Ser enquanto processo de analise do dever-ser, solugio que manifesta a verdade do Ser®. O
recuperar dessa possibilidade pode restituir o homem ao auténtico "habitar" e "construir".
Heidegger referindo-se ao problema do "locus", explica que 0 homem nao habita porque tem

, . , .. 61
construido, mas que constroi e tem construido porque habita”" .

°7 A verdade do Ser ¢ o desenvolver aquilo que estd de mais proximo ao homem: o Ser. HEIDEGGER, Martin.
Lettre sur I'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 89-90.

> Heidegger, 1997, v. 1, p. 78.

Y HEIDEGER, Martin. Einfiihrung in die Metaphysik. Tiibingen: Max Niemeyer, 1953, p. 156. Apud
Moretto, 1973, p. 51-52.

60 Comparando-se, a validade da norma nao deriva do fato de ser ou ndo aceita, mas do dever-
ser que ela exprime. Nada diz sobre o comportamento (natural) efetivo do individuo em
questdo. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Sio Paulo: Martins Fontes,

1998, "norma".
¢l Cf. Romano, 1969, p. 181.
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A linguagem ¢ a casa do Ser na qual o homem habita e, desta maneira,
existe (ek-siste) pertencendo a verdade do Ser, sobre a qual ele vigia. Ele resulta, portanto,
desta determina¢do do homem como existente (ek-sistant), ao qual ¢ essencial ndo o homem,
mas o Ser como dimensao estatica da existéncia. Tal dimensdo ndo vem a ser o meio espacial.
De preferéncia, todo meio espacial e todo espago-tempo ostentam sua esséncia no
dimensional que é como o Ser ele-mesmo®.

Na determinacdo "mundo" designa-se a abertura do Ser. O homem ¢;
ele ¢ homem; portanto, ele ¢ existente. Ele se tem em éxtase sobre a abertura do Ser, abertura
que ¢ o Ser ele-mesmo. O "mundo" ¢ a clareira do Ser na qual o homem emerge do Ser, de
sua esséncia lancada®. Ao contrario, o pensamento tem trabalhado para construir a casa do
Ser, casa pela qual o Ser, enquanto junto, adjunto a cada momento a esséncia do homem,
conformemente ao destino, tem habitado na verdade do Ser. Este habitar tem sido a esséncia
do Ser-no-mundo®.

Falar da casa do Ser de nenhum modo se leva sobre o Ser a imagem da
casa. E a partir da esséncia do Ser, pensado segundo o que ele é, que nés podemos pensar o
que ¢ uma "casa" e o que ¢ "habitar". Morada (n6oc) designa a regido manifestada, aberta ou o
homem habitado. O abrir de sua morada faz aparecer aquilo que se avanga sobre a esséncia do
homem, morando em sua proximidade. A morada do homem contém e guarda a vinda deste,
ao qual pertence na sua esséncia®.

Ha muito tempo que a verdade do Ser ndo ¢ pensada e, assim, toda
ontologia permanece sem seu fundamento. E somente a partir da reivindicagdo pelo Ser que o
homem tem encontrado onde sua esséncia habita. E somente a partir deste habitar que ele tem
a linguagem como o abrigo que guarda em sua esséncia o carater estatico. Manter-se na
clareira do Ser ¢ o que ¢ chamado de existéncia (ek-sistence) do homem. A existéncia, assim,
compreende ndo s6 o fundamento da possibilidade da razdo, ela é aquilo mesmo em cuja
esséncia do homem guarda a procedéncia de sua determinagao.

A existéncia pode se dizer da esséncia do homem, isto ¢, da maneira
humana de ser. De maneira alguma, no carater organico, isto é, no corpo explicado

cientificamente, repousa a existéncia do homem. Da mesma maneira, ndo se encontra na

2 HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 91.

% Ibid., p. 110.

5 Ibid., p. 120.

% Heraclito: "o homem habita, enquanto homem, na proximidade de deus... Aqui também os deuses estdo
presentes". Aristoteles também adota esta concepgao. Ibid., p. 116.
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energia atdmica a esséncia da natureza®®. Por mais que a esséncia do homem consiste em ser
um organismo animal, esta insuficiente determinagdo essencial do homem nao se deixa
eliminar nem reduzir, pelo fato de que o homem ¢ dotado de uma alma imortal, de uma
faculdade racional ou de um carater que o faz uma pessoa.

O homem manifesta sua esséncia de tal sorte que ele é o "ai", isto ¢, a
clareira do Ser. Este "Ser" do "ai" comporta o tratado fundamental da existéncia, ou seja, o
momento estatico da verdade do Ser. A esséncia estatica do homem repousa na existéncia que
resta distinta da existéncia pensada do ponto de vista metafisico®’.

A ek-sistence, pensada de forma estatica, ndo coincide nem em seu
conteudo, nem em sua forma com a existéncia. No seu conteudo, ek-sistence significa éxtase®
em vista da verdade do Ser. A esséncia ndo se determina nem a partir do essencial, nem a
partir do existencial, mas a partir do carater estatico (ek-statique) do Ser-ai.

O homem ¢ enquanto existe (ek-siste). A existéncia do homem ¢é sua
substancia®. Oboia (substincia) significa a presenca do que ja ¢, do que estd presente. A
maneira, segundo o homem na sua propria esséncia esta presente com o Ser, ¢ o instante (in-
stance) estatico na verdade do Ser. A substancia ¢é, assim, o instante estatico na verdade do Ser
segundo a qual o homem, na sua prépria esséncia, esta presente com o Ser.

Enquanto existente o homem assume o Ser-ai. O Ser-ai manifesta a ele
mesmo sua esséncia como aquilo que ¢ lancado. Ele manifesta sua esséncia na proje¢do do
Ser, este Ser cujo destino ¢ de destinar. O homem ndo ¢ apenas aquele que estd ai, isto &,
langado na contingéncia de uma existéncia dada. Ele ¢ o "ai" do "Ser", o que permite ao "Ser"
do estar "ai" de se desvelar aqui e agora.

Para o homem a questdo permanece de saber se ele encontra a
conveniéncia de sua propria esséncia correspondente ao destino do Ser. Portanto, conforme
este destino, ele tem, enquanto existe (ek-siste), de vigiar sobre a verdade do Ser. O homem ¢
o pastor do Ser’".

Somente enquanto o homem, existente na verdade do Ser, pertence ao

Ser, que do Ser proprio pode vir a determinagdo de ordens que devam tornar-se para o homem

normas e leis. A lei (vouog) ndo ¢ somente a lei, ndo é apenas produto da razdo humana,

5 Heidegger critica a fisiologia por querer estudar o homem apenas como um organismo do ponto de vista das
ciéncias naturais. HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 80-81.

67 Esta existéncia, a filosofia da I. Média a concebe como atualistas. Kant a representa como a realidade ao
sentido da objetividade da experiéncia. Hegel a determina como a idéia da subjetividade do absoluto. Nietzsche a
concebe como o eterno retorno do idéntico. Ibid., p. 82.

%8 Ex-stase: hinaus-stehen: fora do permanecer, manter-se, ficar. Ibid., p. 83-84.

5 A substancia do homem é a existéncia. Ibid., p. 87.

0 A existéncia estatica é experimentada como "cuidado". Heidegger, 1997, v. 1, p. 282.
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sendo, mais originalmente, a determinacao oculta no decreto do Ser. Esta determinagdo so
permite impor o homem ao seu préprio Ser.

Mais essencial que o estabelecimento de regras ¢ a descoberta para o
homem da morada em vista da verdade do Ser. Esta morada sé concede a experiéncia do que
se tem. A verdade do Ser faz doacdo da "manutengdo" para o todo que se tem. O Ser € a
guarda que, pela sua verdade, tem o homem em sua esséncia existente (ek-sistence), de sorte
que ele abriga a existéncia (ek-sistence) na linguagem. Isto porque a linguagem ¢ a casa do
Ser e o abrigo da esséncia do homem. O homem ¢ lancado pelo Ser a ele mesmo, na verdade
do Ser, para o existente (ek-sistence) do tipo vigia sobre a verdade do Ser, para que, no clarear
do Ser, o ente apareca como ente que ¢, que estd. O homem nao decide sobre a maneira como

ele aparece. Ao contrario, a vinda do ente repousa no destino do Ser.

5 - Ser-se humano

Heidegger revela que a capacidade humana para a autodestrui¢ao e para
a violéncia ¢ mais significativa para o questionar sobre o que ¢ ser-se humano do que
qualquer teoria sobre as capacidades racionais humanas como fundamento para o
conhecimento. Heidegger 18 Edipo’' e num certo ponto, Edipo recusa-se a aceitar o que a sua
compreensao lhe revelou. Isto revela o poder irresistivel do destino nos propositos humanos,
revela que ha um poder muito maior que o poder humano e que se estende por toda a
atividade humana.

Heidegger identifica os seres humanos como as mais estranhas das
criaturas. Um dos aspectos desta estranheza ¢ o pensamento, que Heidegger partilha com
Nietzsche, de que algo importante, disponivel entre os gregos, se perdeu no mundo moderno,
em parte através de uma perda da nogdo entre vivéncia moderna e cultura grega. Esta perda
encontra-se associada a um problema de traduzir o termo grego ®votc (physis)’ para o termo

alemao natur, usando a traducao latina natura, "nascer" ou "nascimento". Com esta traducao

" Edipo rei: tragédia de Sofocles (446-406 a.C.) inspirada no mito de Edipo... Grande Enciclopédia Larousse
Cultural. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1998.

72 ®Yo1G: natureza ou maneira de ser de uma coisa, forma do corpo, natureza da alma, disposi¢do natural,
condi¢do natural, for¢a produtora, substincia das coisas, ser animado. PEREIRA, S. J. Isidro. Dicionario grego-
portugués e portugués-grego. Braga: Livraria Apostulado da Imprensa, 1998.
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latina o conteudo original da palavra grega physis ja se encontra reprimido, assim como se
destréi o poder genuino de se proferir a palavra grega’.

Toda questdo juridica "reenvia a existéncia". Mas a existéncia que se
deve falar ndo ¢ a realidade do eu pensante. A existéncia ¢ a habitacdo estatica (ek-statique)
na proximidade do Ser. Ea vigilancia, isto é, o cuidar do Ser’,

Na esquecida questdo do Ser, grande questdo ndo abordada pela
filosofia contemporanea do direito, existe um elemento a ser acrescentado a esta proximidade
ndo abordada: o que de tudo estd mais proximo de nos, inclusive o nés proprios, € o0 malogro
em formular a questdo do que ¢ ser-se humano. Este malogro oculta o fato de o que ¢ ser-se
humano ser diferente consoante as épocas, dependendo das condigdes estruturais que
constrangem as possibilidades que se apresentam aos seres humanos. Estes dois temas, a
ocultacdo do que estd mais proximo e o ndo-dado do que ¢ ser-se humano, perpassam por todo
o pensamento de Heidegger’”.

O "humano" indica a humanidade, a esséncia do homem. O
"humanismo" indica que a esséncia do homem deva ser tomada como essencial. E este o
sentido que o modo "humanismo" tem enquanto modo. A esséncia do homem repousa na
existéncia (ek-sistence). E esta existéncia que importa essencialmente, a partir do Ser ele-
mesmo, enquanto o Ser faz acontecer o homem como aquele que existe para a vigilancia em
vista da verdade do Ser, naquela verdade mesma. "Humanismo" significa, todavia, manter o
modo: a esséncia do homem ¢ essencial para a verdade do Ser.

"Os seres humanos, se quiserem assumir a sua existéncia a luz do Ser,
deverdo, primeiro, assumir esta postura, deverdo ater-se a ela e contra a aparéncia, deverao
rasgar a aparéncia e o ser fora do ndo-fundamento do ndo-ser"’®. O que ¢ ser-se humano
emerge, primeiro, da luta de dispensar. Isto ¢ a traducdo preferida de Heidegger do termo
grego moAepog (polemos). "Quem os seres humanos sdo emerge (mostra-se a si mesmo),
segundo o aforismo de Heraclito, primeiro na mOAepog, na separacdo entre os deuses € 0s
seres humanos, na ocorréncia da erupgio de ser-se si proprio"”’. Heidegger sumaria, entfio, tal
discussdo: 1 - A determinacdo da esséncia do ser humano nunca ¢ uma resposta, mas sim uma
pergunta; 2 - O formular esta questdo e a decisdo sobre ela ¢ um fenomeno historico, a

esséncia da historia, e ndo apenas uma generalidade; 3 - A questdo "quem sdao os seres

* HEIDEGER, Martin. Einfiihrung in die Metaphysik. Tiibingen: Max Niemeyer, 1953, p. 10. Apud Hodge,
1995, p. 241.

™ Heidegger, Lettre sur 'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 102.

™ Hodge, 1995, p. 92.

7% Heidegger, Einfiihrung in die Metaphysik, op. cit., p. 84. Apud Hodge, 1995, p. 246.

" Heidegger, Einfiihrung in die Metaphysik, op. cit., p. 107. Apud Hodge, 1995, p. 247.
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humanos?" deve sempre ser formulada, no seu contexto essencial, com a questdo sobre o
Ser’®.

Heidegger apresenta a sua visdo alternativa da historia da filosofia
como resultante do fato de existir uma série de distintas iluminag¢des do Ser. Afirma que ha
uma multiplicidade de caminhos possiveis € ndo apenas os trés caminhos definidos na leitura
de Parménides. Isto pode ser entendido como um diagndstico do destino de todos os seres
humanos individuais, como enigmas insoliiveis. "Previamente como depois, o Ser ilumina-se
a si proprio muito embora de formas diferentes: no que respeita ao carater de brilho imanente,
de uma aparéncia remanescente, ou presenca, contra ou afastada de (gegeniiber e entgegen).
A introducdao destes momentos permanece meramente uma indicagdo enumerada muito
afastada de qualquer observagdo cuidada de cada época, como uma completa proje¢do do Ser
e observagdo do modo no qual as épocas ocasionalmente florescem"””.

Pelo contrario, "o que € ser-se humano?" deve ser uma questdo aberta a
ser resolvida de maneiras e em tempos diferentes e por pessoas diferentes. Na linguagem
desta interpretagdo, trata-se de uma resposta ética a questdo. Os seres humanos sao historicos
no sentido de terem sido afetados pelo Ser-langado, de forma que os outros animais nao o sdo.
Assim, enquanto os animais tém uma historia natural, os seres humanos encontram-se nos
enquadramentos definidos pela historia do Ser-langado.

Portanto, a histoéria do ser humano consiste nas compreensdes do Ser-
langado. Este tipo de historia, diferente da historia fundamentalmente metafisica, esta
intrincado nas condi¢des que desestabilizam o compromisso metafisico e impulsiona
rapidamente a necessidade de auto-indagacdo e do questionar sobre as relacdes entre os
individuos ¢ as forcas acima ¢ além do seu dominio.

Heidegger procura comprometer-se com o pensamento que questiona o
ser humano. A esperanca ¢ descobrir, através deste questionar, a esséncia do ser humano e
descobrir que o mistério que situa este questionar constitui guarida ao ser humano, isto ¢, um
local de residéncia. A dimensdo na qual a esséncia humana se encontra alojada consiste no
seu Ser-no-mundo. "Ser-em" refere-se a capacidade do ser humano "residir" junto a algo
"familiar". "Ser-em" significa um conjunto de relagdes ao qual estamos 'habituados" e no qual

estamos "absorvidos".*°

"8 Sumario desenvolvido a partir da interpretagdo de Heidegger sobre Parménides. Cf. Hodge, 1995, p. 247.
" HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1957, p. 154. Apud Hodge, 1995, p. 72.
80 Heidegger, 1997, v. 1, p. 91 ss.
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Na "Carta sobre o Humanismo", Heidegger move-se do tema
humanismo para o tema da ndo-habitabilidade. Ele identifica esta nao-habitabilidade na perda
de uma relagdo com o Ser. A questdo sobre o que ¢ agir introduz o pensamento do sentido de
fundamento ausente, sem o qual a atividade apenas tem conseqiiéncias e, neste sentido, nao
pode ser designada acdo. Heidegger faz a distingdo entre o agir que persegue fins ja
estabelecidos, subordinados as obrigagdes das relagdes técnicas, € a procura que resulta na
realizacdo do que ¢ ser-se humano. Isto, sugere, ¢ possivel apenas pela afirmagdo de uma
relacdo ao Ser, que fornece o sentido de lugar no mundo.

O pensamento ¢ o pensamento do Ser. O pensamento ¢, a0 mesmo
tempo, pensamento do Ser enquanto pertencente ao Ser, ¢ o escutar do Ser. O pensamento ¢ o
Ser-ai, segundo sua destinacdo, cada vez tomada carga de sua esséncia. Tomar a carga de uma
"coisa" ou de uma "pessoa", na sua essé€ncia, isto € o querer (mogen: poder, desejar, estimar).
Assim, desejo significa dadiva da esséncia. O desejo é a esséncia. O desejo é a esséncia
propria do poder que pode ndo somente realizar isso ou aquilo, mas ainda deixar revelar-se,
manifestar-se qualquer coisa na sua origem (vermoégen: em virtude de), isto &, deixar Ser. O
poder € propriamente o possivel, cuja esséncia repousa no desejo. Por este desejo, o Ser
deseja um pensamento. Ele o faz possivel o Ser enquanto no desejo, que se completa no
poder, esta o possivel. Ele estd enquanto esta o elemento, a "for¢a serena" do poder desejante,
o manter no seu elemento®'.

A humanidade permanece no coragdo de tal pensamento, pois o
humanismo consiste em refletir e vigiar a que o homem seja humano e ndo inumano, barbaro,
isto é, fora de sua esséncia®”. Compreende-se por humanismo, em geral, um esforco que visa
resultar o homem livre para a sua humanidade e a ele deixar descobrir sua dignidade. O
humanismo se diferencia conforme a concep¢ao de "liberdade" e de "natureza" do homem,
assim como a maneira de se realizar. A humanidade do homem repousa na sua esséncia. A
humanidade do homem humano ¢ determinada a partir de uma interpretagdo fixa da natureza,
da historia, do mundo, do fundamento do mundo, isto €, do ente na sua totalidade.

O ente na sua totalidade ¢ pensado como temivel, no sentido de estar
"acima do dominio", de ser poderoso. O homem, ao contrario, ¢ inquietante em duplo sentido:

porque na relagdo ao Ser permanece exposto ao "além-dominante" e, também, porque exercita

*' HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 70-71.

%2 Foi em Roma que surgiu o termo humanismo, com a incorporagdo pelos romanos daquilo que os gregos
chamavam de maideio (boas artes, conhecimento, cultura). Era a época helenistica (séc. XIV e XV), onde a
cultura era ensinada nas escolas de filosofia. Ibid., p. 75-76.
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"8 quando acolhe, de fato, o dominante e o conduz a abertura. Heidegger insiste

a "violéncia
em destacar que na expressao "o homem ¢ aquilo que a vos € de mais inquietante" ¢ pensada a
verdadeira defini¢do do homem™. Se o homem ¢ dito inquietante, no sentido de fazer
violéncia, ndo ¢é, segundo Heidegger, o exercicio do proprio poder ao homem, mas ¢ um
servico que o homem rende a harmonizacao do poder e que consente ao ente de revelar-se
como tal.

A propria determinagdo de ser-se humano ¢ como o colocar-se num
dominio aberto pela projecdo do Ser. Isto leva a uma reconsideragdo da questdo sobre a
esséncia dos seres humanos. Heidegger propde a recuperagao do conceito de humanismo, nao
a sua rejeicao. "A este estar na clareza do ser chamo-a ek-sisténcia dos seres humanos, modo
qual ocorre apenas em seres humanos. A ek-sisténcia, compreendida desta maneira, ndo ¢
apenas a base da possibilidade da ratio, mas ¢ aquela na qual a esséncia dos seres humanos
preserva a derivacdo da sua determinagdo"™.

Introduzir a nocdo de uma casa, como proximidade ao Ser, que
inevitavelmente desaparece com o esquecimento do Ser, ¢ a recuperacdo do Ser para vencer o
sentido de nao-habitabilidade. "Esta nao-habitabilidade reside no abandono das entidades pelo
Ser e ¢ um sinal para o esquecimento do Ser"®. O lugar no qual encontram-se os seres
humanos ¢ sempre onde vivem, isto se os seres humanos vivem sem serem abrangidos por
uma reducdo teodrica que seja correntemente oferecida pela construgao metafisica.

Heidegger escreve sobre os seres humanos como completamente
distintos das outras criaturas. Pergunta "quem ¢ a humanidade?" e responde: aquela que tem
de testemunhar aquilo que é"¥’. "Ser testemunha como pertenca as entidades como um todo é
algo que ocorre como histéria. Para que a historia seja possivel, ¢ dada a linguagem aos seres
humanos (...) A linguagem ndo ¢ apenas uma ferramenta que, entre outras, os seres humanos
possuem. A linguagem preserva a possibilidade de se estar na compreensdo das entidades. S6
onde hé linguagem ¢ que ha um mundo. S6 onde ha mundo ¢ que ha historia"®.

"Pensar a verdade do Ser significa, a0 mesmo tempo, pensar a

humanitas do homo humanus. A humanitas pode ser posta a servi¢co da verdade do Ser, mas

%3 Fazer violéncia de dizer poético, de pensamento... Romano, 1969, p. 200.

% Heidegger, Einfiihrung in die Metaphysik, op. cit., p. 116. Apud Romano, 1969, p. 200.

% HEIDEGGER, Martin. Wegmarken. Frankfurt am Main: Klostermann, 1978, p. 321. Apud Hodge, 1995, p.
148.

% Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 335. Apud Hodge, 1995, p. 149-150.

* HEIDEGGER, Martin. Erliduterungen zu Hélderlings Dichtung. Frankfurt am Main: Klostermann, 1949, p.
34. Apud Hodge, 1995, p. 191.

* Heidegger, Erliuterungen zu Hélderlings Dichtung, op. cit., p. 35. Apud Hodge, 1995, p. 191.
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"% "Onde a esséncia dos seres humanos ¢ pensada

sem o humanismo no sentido metafisico
essencialmente fora da verdade do ser (...) ¢ provavel que surja a necessidade de uma
indicacdo obrigatoria bem como um conjunto de regras que ditem como o ser humano deve

. 90
viver"

. Entretanto, Heidegger detecta um perigo em deslocar a responsabilidade do "eu"
para os produtos de tais cédigos, um perigo que € mais coercivo quando ha confusdo sobre o
status do ser humano. Tal deslocamento tornaria o cddigo uma técnica de engrandecimento
proprio.

O necessario ¢ que os seres humanos reconhegam que ocupamos "um
lugar no meio, no qual os seres humanos como seres permanegam como parte do que existe e

"I Refere-se a construcdo de um "mundo

mesmo assim continuem estranhos entre entes
humano" a partir de seres livres, distintos e ndo iguais necessariamente (controle); ndo ha um
"os " 1
sistema" metafisico que possa fornecer um fundamento.
A idéia fundamental de Heidegger "¢ exatamente a de que o Ser,
relativamente a manifestagdo do Ser, necessita do homem e, inversamente, o homem ¢ apenas

. . . ~ 92
na medida em que se situe na manifestagdo do Ser"

. Afirmar que o Ser necessita do homem
ndo ¢ afirmar que o ser humano seja, por si mesmo, necessario, que o ser humano sempre
existiu ou que esteja destinado a persistir para sempre. De fato, ser humano significa viver
com a expectativa da morte, do cessar de estar no mundo. O ser humano ¢, por natureza,
mortal, e ndo existem quaisquer leis, fisicas ou metafisicas, que inviabilizem uma eventual

extingdo de toda a espécie.

6 - Metafisica

"Desde que os humanos permane¢am o animal rationale, serdo o

animal metaphysicum. Desde que os seres humanos se entendam a si proprios como a criatura

\

racional, a metafisica, segundo a observagdo de Kant, pertence a natureza dos seres

% Heidegger, Wegmarken, op. cit, p. 349. Apud Hodge, 1995, p. 154.

% Heidegger, Wegmarken, op. cit, p. 349. Apud Hodge, 1995, p. 154.

! Heidegger, Wegmarken, op. cit, p. 88. Apud Hodge, 1995, p. 174.

2 HEIDEGGER, Martin. Martin Heidegger in conversation. Trad. B. Murthy. New Delhi: Arnold-Heinemann,
1970, p. 40. Apud Thiele, 1995, p. 64-65.
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humanos."””. "O homem ¢ demasiado sagaz para conseguir sobreviver sem sabedoria
Contudo, hoje, mais do que nunca, contamos com a sagacidade para compensar a escassez de
sabedoria.

O pensamento tradicional, ndo obstante o aparente interesse pelo
problema da metafisica, havia esquecido o Ser, vulgarizando de tal modo aquele esforco
inicial que escorreu do fendomeno ao querer conseguir arrancar um €éxito decisivo. Assim, a
metafisica permanece como o primeiro elemento da filosofia, mas atinge o primeiro elemento
do pensamento: A metafisica ¢ ultrapassada no pensamento da verdade do Ser.

A filosofia, bem como a filosofia do direito, € perseguida pelo receio de
perder consideracdo e validade se ndo for ciéncia, isto em vista a uma falta que estd
assimilada a uma ndo-cientificidade”. O Ser, enquanto elemento do pensamento, ¢
abandonado numa interpretacdo técnica do pensamento, desde a época dos sofistas e de
Platao, onde a légica vem a ser a san¢ao desta interpretagao.

O sistema metafisico torna-se atualidade na permeagdo do mundo pelas
relagdes técnicas e pelas possibilidades tecnoldgicas: O quotidiano torna-se, assim, metafisico
e a metafisica torna-se quotidiana. A realizagdo da metafisica na tecnologia ¢ a sua
atualiza¢do. "A metafisica comeca agora, pela primeira vez, o seu incondicional dominio
sobre os seres eles-proprios, governando como um Ser sob a forma do que ¢ real, sob a forma
de objetos, faltando-lhe apenas uma concepgdo da verdade"*®.

Para Heidegger a metafisica ¢ o acontecimento mais radical da
existéncia humana mesma e como tal. O saber metafisico brota como sua propria fonte, deste
modo de ser que ¢ o existir do homem. O problema do Ser ndo ¢ a fundamentagao da
metafisica. De uma parte, a posi¢do do problema da metafisica fundamentard a posi¢do do
problema do Ser e, de outra, a solu¢do do problema do Ser fundamentara a solu¢do do
problema da metafisica.

A atualizagdo da metafisica na tecnologia leva a perda do hiato entre a
teoria e a pratica, entre a teoria € o que existe, o que faz apagar o lugar onde as teorias da
verdade sdo elaboradas. Nao ha um terceiro lugar onde possa ser observada a relagdo entre
teoria ¢ o que existe. Na era da tecnologia, a postura humana encontra-se subordinada a uma

s0, dentro de um sistema, de tal forma que a verdade surge, na melhor das hipdteses, numa

% HEIDEGGER, Martin. Wegmarken, op. cit., p. 363. Apud Hodge, 1995, p. 36.

* SCHUMACHER, E. F.. Small is beautiful: Economics as if people mattered. New York: Harper and Row,
1973, p. 32. Apud Thiele, 1995, p. 16.

% Para a metafisica pensar significa agir e fazer. Por outro lado, pensar nio é agir e fazer, ndo é ciéncia, assim
como a filosofia ndo ¢ uma ciéncia.

% HEIDEGGER, Martin. Vortrige und Aufsitze. Pfiillingen: Neske, 1985, p. 67. Apud Hodge, 1995, p. 40.
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nocao de procedimento. Heidegger afirma que "a filosofia na era da metafisica completa ¢
antropologia"®’.

A metafisica pensa o ente enquanto tal. Porém, ¢ ela que administra
toda a visdo dirigida ao ente, a penetragdo que lhe ¢ propria. Heidegger parece assumir que,
com a retirada do Ser, a politica torna-se o substituto de um sistema ético baseado nos
costumes ¢ na comunidade, evocando uma noc¢ao de comunidade a partir da visdao de um
futuro fantastico. E uma forma de ética na qual a identidade e a verdade sido impostas em vez
de ser-lhes permitido emergir de relacdes humanas vividas.

Na época corrente, a retirada do Ser torna-se evidente na objetividade
extrema da forma como se apresenta o que existe. Esta objetividade ¢ protegida da
interrogagdo pela extremidade da retirada do Ser. Heidegger chama a atengdo para o fato desta
objetividade, assumindo a forma de retirada, ser de qualquer forma condicional no ser
humano. A retirada é evidente em compreensdes unidimensionais do termo "transcendéncia",
o qual da énfase a0 movimento a partir da imanéncia para a transcendéncia, mas nao o
movimento contrario. H4, no termo, uma concep¢do do movimento da esséncia para o Ser,
mas ndo ha um reconhecimento do movimento correlativo do Ser para a esséncia’®.

Da mesma maneira, o termo {wov (animal) implica uma interpretagio
da "vida" que repousa necessariamente sobre uma interpretacdo do ente como (on (vida,
género de vida) e @Uolg (natureza, maneira de uma coisa ser) ao interior daquele vivente
aparecido. Mas resta discutir se a esséncia do homem, do ponto de vista original, repousa na
dimensdo dos “animalistas”. De um modo geral, a principio, a metafisica pensa o homem
animal como "animal superior" e, depois, como sujeito, pessoa ou espirito. A metafisica
comega a pensar o Ser a partir da "representagdo do ente". Representando sempre o ente
enquanto ente ndo pensa no Ser mesmo. Assim, se quiser estar no caminho de conhecer o
fundamento do direito, de pensar na verdade do Ser em si mesmo, em vez de representar o
ente enquanto tal, tem-se, de certo modo, que abandonar a metafisica agora vigente.

Heidegger identifica o seu pensamento como estando em tensdo com as
forcas em jogo na linguagem metafisica. Estabelece uma distincdo entre os conceitos
metafisico e cientifico e procura distinguir uma terceira forma de linguagem a partir destes
usos. Os conceitos cientificos sdo hipotéticos e nao categdricos, ndo sendo por isso

metafisicos. Contudo, uma vez formulada e respondida a questdo da justificagdo das formas

o7 Heidegger, Vortrige und Aufséitze, op. cit., p. 82. Apud Hodge, 1995, p. 40.
% Discussdo do Ser, em Ser e Tempo, como o transcendente inqualificavel. Hodge, 1995, p. 110.
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de uso da linguagem, da-se uma viragem do uso hipotético para o categorico, havendo uma
inversao para a metafisica.

A metafisica representa o ente em seu Ser e pensa assim o Ser do ente.
Mas ela ndo pensa a diferenca do Ser e do ente”. A metafisica nio coloca a questio, portanto,
sobre a verdade do Ser proprio. Ela ¢ inacessivel a metafisica como metafisica, pois o
pensamento metafisico exprime-se em termos de categorias filosoficamente estabelecidos. Em
qualquer género de metafisica, o uso da linguagem metafisica evita tanto a realizacdo da
metafisica quanto o triunfo do niilismo. Obstrui a iniciativa de uma nova forma de
pensamento, obstrui o conjunto de relagdes ndo-metafisicas entre os seres humanos, obstrui o
Ser e o futuro. "Na medida em que a niilidade ‘nega’, confirma-se como um estado diferente
se ser presente, velando-se como tal"'®. A transformagio da linguagem ¢é necessaria para a
realizacdo da metafisica e o triunfo do niilismo, para uma transicdo para uma era nao-
metafisica e ndo niilista.

A forma de interrogagdes evita a recuperagao direta em diregdo a logica
de uma metafisica da presenca. Na observagao de Jiirgen, "o movimento da passagem da linha

lulOl

comporta uma nova dire¢do do Ser comec¢ando a ofuscar o que ¢é real" ™, Heidegger opta por

inverter a ordem: "Néo serd antes a nova direcdo do Ser que leva a passagem da linha?"'®.
Marca, assim, a prioridade do Ser e do Ser-langado sobre quaisquer resultados num processo
de transi¢do. Este processo ¢ elidido na linguagem metafisica. Heidegger especifica, entdo, a
condi¢do dos seres humanos em relacdo ao Ser como o que motiva um tal novo comeco.

Elaborando uma questdo, Heidegger estabelece a relagdo entre
niilidade, niilismo e a retirada do Ser: "A niilidade desaparece com a realizacdo ou pelo
menos com o triunfo do niilismo? Provavelmente, o triunfo ¢ apenas atingido quando, em vez
da aparéncia negativa, a esséncia da niilidade, que ja foi relacionada ao Ser, pode chegar e ser
aceite por nds os mortais"'”. Se esta niilidade do niilismo for desligada do Ser, podera apenas
ser compreendida como uma forga negativa.

A esséncia do niilismo explica-se nesta histdria pois, no aparecimento

do ente enquanto tal e em conjunto, nada mostra o Ser e sua verdade, de maneira que a

% HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In Heidegger, 1976, p. 78-79. Cf. HEIDEGGER, Martin.
Kant et le probléeme de la métaphysique. Trad. Alphonse de Waelhens e Walter Biemel. Paris: Gallimard,
1994, p. 227-228.

1 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 396. Apud Hodege, 1995, p. 118.

1% Apud Hodge, 1995, p. 120. O termo "linha" referes-se 4 uma linha critica, faculdade de examinar. Ernest
Jiirgen tornou-se famoso como um apologista da guerra, com base no seu livro In Tempests of Steel (1921), sobre
as suas experiéncias na Frente Ocidental durante a Primeira Guerra Mundial.

12 HEIDEGGER, Martin. Wegmarken, op. cit., p. 400. Apud Hodge, 1995, p. 120.

103 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 404. Apud Hodge, 1995, p. 122.
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verdade do ente como tal passa por Ser porque a verdade do Ser ndo apareceu. Se, pois, a
esséncia do niilismo consiste nessa historia no eixo de que, ao mostrar-se o ente enquanto tal e
em seu conjunto, a verdade do Ser ndo comparece e, em conseqiiéncia, nada mostra o Ser
mesmo e sua verdade, entdo, a metafisica como historia da verdade do ente enquanto tal ¢, em
sua esséncia, niilismo.

O primeiro passo ¢ reconhecer que esta niilidade, que encontra a sua
expressdo no niilismo, ndo € externa ao seres humanos. O niilismo pode ser vencido se os
seres humanos reassumirem a responsabilidade pela niilidade que anda a solta através da sua
exteriorizagdo. "A zona da linha critica como o lugar da esséncia do niilismo completo
deveria entdo ser procurada onde a esséncia da metafisica desenvolve a sua extrema
possibilidade e se recompde, onde a vontade de vontade se estabelece e desafia tudo o que
esta presente, somente com a serenidade geral e uniforme das partes componentes"'®. "A
entrada na sua esséncia € o primeiro passo para afastar o niilismo. O caminho para esta
entrada tem a direcdo de um regresso. Isto ndo significa voltar atrds a tempos vividos no
passado a fim de tentar refusca-los de forma artificial. O ‘atras’, aqui, designa a diregdo para a

localidade onde a metafisica obtém e retém a sua derivag:ﬁo"105

. Esta localidade ¢ o proprio ser
humano.

Entdo, por que os seres humanos t€ém essa relagdo com o niilismo?
Porque os seres humanos estdo implicados na emergéncia do niilismo? Envolver-se-ao
necessariamente no processo de vencer o niilismo? O comego de toda questdo sobre o Ser e
mesmo sobre a verdade do Ser se introduz como uma questao metafisica. Toda determinagao
da esséncia do homem, que propde a interpretacao do ente no situar a questdo, portanto, sobre
a verdade do Ser, ¢ metafisica. Assim, pois, ¢ proprio de toda metafisica se revelar como
humanista isto porque se considera a maneira onde ¢ determinada a esséncia do homem.

Essa esséncia estabelecida dos seres humanos pertence a esséncia do
niilismo e, portanto, aos caminhos da sua realizagdo. Os seres humanos sdo a esséncia usada
pelo Ser para construir a zona do Ser como também a zona da niilidade. Os seres humanos
ndo se encontram na zona da niilidade critica, muito embora ndo por mérito seu ou sequer
com seu acordo. Os seres humanos sdo o proprio niilismo e metafisica. O modo de vida
adotado pelo ser humano na era das relagdes técnicas ¢ niilista e constitui a realizagdo da

metafisica. E um sinal do declinio da linguagem.

104 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 408. Apud Hodge, 1995, p. 122.
105 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 416. Apud Hodge, 1995, p. 123.
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Os seres humanos sdo o lugar do niilismo. Isto significa que os seres
humanos sdo o lugar para a ocorréncia do niilismo e que sem eles ndo haveria o niilismo.
Assim, o Ser-ai dos seres humanos ¢ mantido na niilidade, sendo os seres humanos o lugar
dessa niilidade. Entretanto, esta niilidade ¢ niilidade apenas se o seu papel de tornar presentes
as entidades ndo for reconhecido. Sdo os seres humanos o lugar quer para o Ser como para a
niilidade. Com o esquecimento e abandono do Ser, os seres humanos sdao apenas o lugar do
niilismo, pois tornam-se o lugar para a niilidade.

Ao tornarem-se funcionarios das relagdes técnicas, ficou mais dificil
aos seres humanos reconhecem a dimensao da negatividade em si proprios bem como em
reconhecer a niilidade como caracteristica de si proprios. O aprofundamento do esquecimento
do Ser torna este reconhecimento ainda mais dificil. Este malogro em reconhecer a niilidade
como uma caracteristica da condi¢cdo humana ¢ um aspecto do esquecimento do Ser.

Com a realizagdo da metafisica e do niilismo, estes concretizam-se
numa ética ndo-reconhecida, na qual os seres humanos vivem em relacao a si mesmos, entre si
e em relacdo ao Ser. Esta ¢ uma ética ndo no sentido desejavel ou, de fato, de uma melhor
forma de vida, conducente a uma auto-relagdo humana. E uma forma de ética no sentido de
ser uma forma de poder continuar, de poder construir uma acomodagdo as forcas e relagdes
existentes. Nao ¢ uma ética critica porque, em vez de transformar as condi¢des e forgas
existentes, por exemplo, através da linguagem pela qual sdo identificadas, extrai o significado
e a linguagem como pontos de referéncia dados, fixos e ndo-negociaveis.

O que o homem ¢, na linguagem tradicional da metafisica, repousa na
sua existéncia. Mas existéncia assim pensada, que designa a realidade em oposi¢do a esséncia
concebida como possibilidade, ndo refere-se ao conceito mesmo de existéncia. O pensamento
estd atento a esta relagdo simples. Ele procura, na linguagem tradicional da metafisica e na
gramatica, a palavra que o exprime. Resta saber se esse pensamento pode se caracterizar
como humanismo, a supor que tais etiquetas possam ter um conteudo. Seguramente o
humanismo, do ponto de vista metafisico, tem seu proprio Ser. "O Ser primeiro que
encontramos em nossas investigagdes €, portanto, o Ser da aparicdo (...) O fenomeno € o que
se manifesta, e o Ser se manifesta a todos de algum modo, pois dele podemos falar e dele
temos certa compreensﬁo"l%.

Rejeitar esse humanismo como resposta ao que ¢ ser-se humano, numa

tentativa de conter esse niilismo, permite que os seres humanos voltem a perguntar o que ¢

1% SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada: Ensaio de ontologia fenomenoldgica. Trad. Paulo
Perdigdo. Petropolis: Vozes, 1997, p. 18-19.
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ser-se humano. Os seres humanos devem preparar-se para dominar o mundo. A preparacao do
dominio do mundo comporta um conflito, mas ndo um conflito como uma guerra mundial.
"Isto ndo ¢ uma guerra, mas a moOAepog (polemos) que faz com que os deuses e os seres
humanos, os seres humanos livres e os escravizados, surjam na sua esséncia, comportando um
estabelecimento de elementos distintos de Ser. Ao contrario as guerras mundiais subsistem
como primeiro plano. Quanto mais tecnologicos se tornam os armamentos, menos as guerras
conseguem decidir"'?’.

A tecnologia mostra que o seu dominio ¢ um em que os seres humanos
se tornam parte do que ¢ dominado, uma vez que os seres humanos também se realizam num
recurso que pode ser disponibilizado para o cumprimento de um plano tecnicamente
ordenado. Desta forma, como resultado destes preparos, os seres humanos podem ser
transformados num recurso disponivel para a realizagdo de planos técnicos, em vez de Seres
colocados na multiplicidade de relagdes que se referem aos periodos em que existem formas
distintas de comunidade humana, com sistemas culturais e simbolicos distintos.

Os seres humanos podem pensar que dominam o mundo, pois se 0 que
h4 no mundo for compreendido como fixo e auto-determinante entdo os seres humanos nao
terdo outra op¢do sendo enquadrar-se nas relagdes assim determinadas. O engano, entdo, ¢
supor que o direito permanece fixo a um padrao no seu significado, nao estando sujeito a
alteragdes ou erosdes. Os equivalentes fixos da troca intelectual sdo falsos,
independentemente dos usos transitorios da circulagdo estarem mais de acordo com a natureza
alteravel do direito como processo e ndo como algo fixado. Esta fixidez é metafisica,
apagando ndo s6 o potencial mas também a necessidade de mudanga em respostas as
alteracdes no Ser-langado. A metafisica ¢ condicional ao esquecimento do Ser.

Vencer a metafisica requer chegar a um acordo com o esquecimento do
Ser que reemerge com o proprio enrolar da metafisica. Este enrolar ¢ necessario se tiver de
haver um retorno ao ponto no qual o Ser ¢ esquecido. "A metafisica, segundo sua propria
esséncia, nunca permite a um vivente humano ficar na sua propria localidade (...) Apenas
construindo podemos tornar uma localidade habitavel, mesmo assim, nunca comecou a

. 1
construir fundamentos"' %,

197 Heidegger, Wegmarken, op. cit., . 418. Apud Hodge, 1995, p. 126. IToAepoc (polemos): partindo-se das
diferengas, choque, tumulto do combate, batalha, combate, guerra.
108 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 416. Apud Hodge, 1995, p. 128.
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Heidegger chega a afirmacdo de que o que € ser-se humano tem sido
ocultado como questio devido & dissemina¢io de vérias versdes de humanismo'” que
pretendem fornecer uma resposta a questdo mas que, de fato, bloqueiam dogmaticamente a
questdo. "Os seres humanos ndo sdo deste mundo, na medida em que este mundo ¢ pensado
teoricamente, com Platdo, como uma passagem temporaria para um além"''°. Por implicagio,
Heidegger postula um conjunto de for¢as nao-humanas, operando no destino humano sem, no
entanto, fornecer uma teoria positiva acerca delas.

"A humanitas do homo humanus e o ‘humano’ no ser humano sdo
determinados por referéncia a uma ja estabelecida interpretacdo da historia, da natureza, do
mundo e da causa do mundo, o que significa com referéncia a uma interpretacao das entidades

111
como um todo"

. Essa interpretacdo das entidades como um todo €, para Heidegger, sempre
metafisica e elide a diferenca ontologica entre o que parece ser e a forma como parece, nao
conseguindo abordar a questdo de como ¢ possivel que alguma coisa chegue a existir. Isto
oculta a condigao alteravel do que existe, bem como o status temporario que a metafisica tem
por realidade permanente e inalteravel''?.

"A metafisica recuou e move-se ela propria para as trevas da esséncia
humana. A questdo ‘o que ¢ metafisica?’ transformou-se na questdo ‘o que ¢é ser
humano?’"'"”. H4 uma ambigiiidade entre a antropologia enquanto a Gltima versio da
metafisica, com o "homem" como a ultima palavra para o Ser, e a antropologia enquanto
formagdo de transicao entre a metafisica e outro tipo de pensamento, o qual ainda esté por vir.
"Completa-se na metafisica um processo de atribuir significado a esséncia das entidades, bem
como uma decisdo sobre a esséncia da verdade"''*. Assim, os sistemas metafisicos suspendem
as questdes sobre o que existe e sobre a verdade, ao parecerem propiciar respostas a estas
questdes. A antropologia, pelo contrario, adia indefinidamente as questdes sobre a verdade e
sobre a natureza das entidades, relacionando todas aos problemas do status de um sujeito em

relagdo com o seu objeto e em relagdo ao Ser.

1% Humanismo em Marx, no cristianismo, no idealismo alemdo e no romantismo. Heidegger, Wegmarken, op.
cit., p. 318. Apud Hodge, 1995, p. 141.

"% Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 317. Apud Hodge, 1995, p. 141.

" Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 319. Apud Hodge, 1995, p. 143. Humanitas ¢ um termo romano,
desenvolvido na Republica como forma de afirmar as diferencas em relagdo aos barbaros.

1210 problema metafisico ndo ¢é, naturalmente, um problema, mas o problema, a razdo de ser da nossa vida".
SPIRITO, U.. 1l problematicismo. Firenze: Sansoni, 1948, p. 181. Apud Severino, 1994, p. 373.

13 HEIDEGGER, Martin. Gesamtausgabe. Frankfurt am Main: Klostermann, 1977, v. 10, p. 29-30. Apud
Hodge, 1995, p. 164.

14 HEIDEGGER, Martin. Holzwege. Frankfurt am Main: Klostermann, 1972, p. 69. Apud Hodge, 1995, p. 164.
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No sistema metafisico, a imagem do mundo desloca e torna obscuro o
enquadramento de fendmenos através de um horizonte, o qual, em vez de ser concebido como
uma mudancga. ¢ elaborado numa acepg¢do rigida e definitiva de um mundo fixo. A era da
imagem do mundo, da representacdo e da representatividade esgota as possibilidades de
elaborar objetos de pensamento e de reflexao.

"O decisivo ndo ¢ que os seres humanos se libertem das relagdes
prévias e tornem-se neles proprios, mas que mudem a esséncia do que ¢ ser-se humano na

. o . 115
medida em que os seres humanos se tornem o sujeito"

. Heidegger identifica este "tornar-se
sujeito" como emergente da obra de Descartes e, assim, atribui a ele o estatuto de fundador da
filosofia moderna, a metafisica. O fato dos seres humanos, enquanto sujeitos, se tornarem o
fundamento do conhecimento €, para Heidegger, um sinal do fim da filosofia.

A verdade, para Descartes, ¢ derivada das representacdes mentais,
claras e evidentes do sujeito humano auto-consciente. Heidegger sustenta, assim, que a
modernidade ¢ fundada em "duas determinantes essenciais: primeiramente, que o homem se
coloca e se assegura como subjectum, como o ponto nodal dos seres como um todo; e,
segundo, que aquilo que ¢ dos seres como um todo, € visto como a representacao de tudo que
possa ser produzido e explicado"''®. A verdade, para Platdo, era a correspondéncia da
realidade com a idéia transcendental. Ao longo, a verdade tomou a forma da justeza da
percepcao humana, da sua correspondéncia com uma realidade objetiva. No entanto, observa
Heidegger, a compreensdo da verdade como objetividade tem de confiar na nocdo de
subjetividade. O sujeito moderno transforma-se no darbitro daquilo que surge como
verdadeiro'!”,

A realizacdo ou transicdo da metafisica ¢, assim, marcada pela
emergéncia de uma antropologia, no sentido de uma teoria do ser humano como uma esséncia
fixa, fundamentando a existéncia de todas as outras entidades. A antropologia nio ¢
metafisica: € a realiza¢do de um processo operando na metafisica. "Transformar entidades em
objetos para os seres humanos completa-se numa colocagdo anterior que tem por objetivo
abranger todas as entidades numa perspectiva de maneira a que os seres humanos possam

estar certos de si, o que significa que possam ter conhecimento de si proprios. Transforma-se,

'3 Heidegger, Holzwege, op. cit., p. 81. Apud Hodge, 1995, p. 168.

" HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: The will to power as knowledge and metaphysics. Trad. J. Stambaugh e
outros. New York: Harper and Row, 1987, p. 178. Apud Thiele, 1995, p. 40.

7 HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la vérité. In Heidegger, 1968, p. 443 ss.
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entdo, em ciéncia como uma investigacdo sistematica apenas quando a verdade se
transformou na certeza da representa¢io"''®.

Devido a crenga nessa verdade representacional, o problema do direito
torna-se manejavel. Se todos os sujeitos podem partilhar uma s6 imagem de uma realidade
objetiva, existe a esperanca de que a interacdo humana seja definida por padrdes, condutas e
praticas comuns. Com o minar da nog¢do de verdade representacional, por Nietzsche, a
moralidade ameaga, contudo, seguir o caminho descendente da epistemologia. Uma vez dado
o primeiro passo com os metafisicos, descobre-se que o movimento seguinte do individuo ¢
ditado pelo "homem perfeito". Nesta altura, torna-se impossivel uma retirada para algo como
a moralidade social, pois confronta-se, assim, com o niilismo um mundo no qual tudo ¢
permitido a partir de termos epistemoldgicos.

Este assunto ¢ reinterpretado por Leibniz como a monade, por Kant
como a imaginagao transcendental, por Fichte como o ego infinito, por Hegel como o espirito
e pela interpretacdo de Schelling da liberdade como a necessidade de qualquer ente.
Heidegger afirma que a metafisica de Nietzsche ¢ também determinada na sua estrutura,
sendo no seu conteudo, pela iniciativa cartesiana. Encontra nos textos de Nietzsche o culminar
de um processo que reduz o que existe a pouco mais que uma projecdo do que ¢é ser-se
humano'". Todas estas teorias fornecem, segundo Heidegger, uma antropologia, uma teoria
do que ¢ ser-se humano, como fundamento do que existe: "Os seres humanos tornam-se esse
ente, no qual se fundamentam todas as entidades no modo do seu Ser e da verdade"'*’.

Nos anos de 1930, Heidegger propde para a metafisica uma historia
demonstrando como a histdria da filosofia encerra uma histéria do Ser muito mais importante.
A historia da filosofia apresenta, atualmente, a historia do Ser na forma redutora de uma
forma atemporal dos sistemas metafisicos, excluindo as consideragdes dos processos
temporais que, primeiro, ddo existéncia a esses sistemas e que, depois, apagam a sua
plausibilidade. Heidegger constroi esta historia da metafisica como uma histéria das palavras,
para designar o Ser, que oculta as suas origens na proje¢ao da historia do Ser. Revela, assim, a
obscuridade do Ser que opera nessa seqiiéncia como o processo através do qual se oculta a
impermanéncia dos sistemas metafisicos.

Heidegger chama "metafisica" ao conjunto de questdes e respostas

relativas ao sentido do Ser em geral. Aqui a palavra "esséncia" designa o conjunto de

8 Heidegger, Holzwege, op. cit., p. 80. Apud Hodge, 1995, p. 169.

"9 Este é o entendimento de Nietzsche sobre a "vontade de poder". Cf. RUSSEL, Bertrand. Histéria da filosofia
ocidental. Trad. Breno Silveira. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1967, v. 4, p. 308 ss.

120 Heidegger, Holzwege, op. cit., p. 81. Apud Hodge, 1995, p. 171.
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determinagdes que a observagdo cientifica descobre como caracteristico de um existente,
como, por exemplo, a zoologia enumera as determinagdes que formam a esséncia da espécie
cavalo. No entanto, ndo interessa a filosofia do direito esse sentido da esséncia, sendo o de
que a constituicdo do Direito, campo cientifico, ¢ uma operacdo que tem sua origem na
transcendéncia. Quando a ciéncia do direito aborda um problema se vé remida ao problema da
estrutura do Ser, problema esse que ndo ¢ cientifico'".

Em Ser e Tempo, Heidegger apresenta uma distingdo entre uma
tradi¢do como algo transmissivel (iiberlieferung) e uma tradicdo como sistema fixo (tradition),
fazendo eco da distingdo entre processo da historia (geschichte) e a construgdo apresentada
num relato (historie). A histéria como transmissdo aberta, como processo € conjunto de
eventos, ¢ reduzida a um dominio entre outros objetos da investigagdo humana, tornando-se
um dominio 6ntico de entidades e ndo um processo no qual a questdo do Ser possa ser
reconhecida.

Nao ha garantia, nesta tradition, que tudo o que ¢ transmitido ¢
necessariamente assumido pelos seus recipiendarios. Heidegger introduz, assim, o tema de
destrui¢do dessa ontologia: "Caso a questdo do Ser deva adquirir a transparéncia de sua
propria histdria, € necessario, entdo, que se abale a rigidez e o endurecimento de uma tradi¢ao
petrificada e se removam os entulhos acumulados"'*>. Em relagdo ao passado, a destruigdo
ndo € negativa; ¢ negativa no que diz respeito aos entendimentos presentes daquele passado,
através dos quais esse passado deve liberar-se. O objetivo ¢ identificar o inadequado ndo no
entendimento passado mas no presente'>.

Nota-se uma ameaga a distingdo entre historia e natureza, a qual ¢
substituida como centro da atencdo, pela distingdo entre physis e techne. Heidegger detecta
uma viragem da concepcao de physis como crescimento, como 0 que existe € como chega a
sé-lo, para a concep¢do moderna de fisica como uma ciéncia entre outras, indicando as
relagdes entre certos géneros do ente postulado. Isto leva a subordinacao da physis a techne, a
transformagdo da physis em algo que pode ser controlado pelos seres humanos.

Esta subordinacdo Heidegger identifica a partir de Aristoteles, onde
levanta a questdo se Aristoteles ndo havia interpretado mal a physis, como atividade auto-
produtora em vez de crescimento auto-gerador, at¢é Kant com a mesma hermenéutica de

suspei¢do. Constituindo a continuidade da tradicdo filosofica européia, identifica, na

121 Waelhens, 1962, p- 315.

122 Heidegger, 1997, v.1, p. 51.

123 Mediante a "razdo suficiente", ndo ha necessidade da historia na constitui¢do ontologica, na constitui¢do do
Ser. Hodge, 1995, p. 221 ss.
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transmissao da tradicao de Aristoteles a Kant, uma redug¢dao da natureza a um conjunto de
forgas externas aos seres humanos, as quais os seres humanos estdo sujeitos e que pode, por
eles, ser controlada.

Assim, a filosofia desiste da sua postura de contemplagdo, maravilha e
de resposta a alteridade e intervém na construcdo dos conceitos requeridos para o
desenvolvimento da ciéncia positiva e para que parega que os seres humanos possam controlar
as suas circunstancias. E a fuga dos deuses, é a morte de Deus diagnosticada por Nietzsche, é
a metafisica encoberta, como postura de separacdo, por uma "ética", como postura de
envolvimento. Esta ¢ a mudancga na filosofia que Heidegger detecta entre os pré-socraticos e
Aristoteles e que continua até o presente.

Entretanto, a metafisica é necessariamente finita, € inevitavel e
exclusivamente uma metafisica da finitude. Nio ¢ absoluta e nem verdadeira em si'**, pois é o
rodar de uma existéncia que néo ¢é absoluta, que ndo ¢ dona de sua origem nem de seu fim. E
contingente e nao pode nunca firmar-se como a unica possivel, como necessaria pela razao da
finitude humana, que ¢ contingente. Nao ¢ abstrata, ¢ o desenvolvimento mesmo da existéncia
humana, ¢ a reinvencao do que se realiza e se cumpre pela existéncia mesma, ou seja, isso que
agora esta dissimulado, esquivo, sob a crosta da existéncia cotidiana, claveteado em um
mundo ja feito. No homem ha transito do Ser ao conhecer: basta tomar consciéncia do Ser que

se enquadra, superpondo-o ao existente em bruto.

124 Heidegger, 1994, p. 290 ss.
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CAPITULO II: O direito produzido

1 - A ciéncia

Heidegger se pergunta qual a esséncia da ciéncia segundo a
representacao mais usual. A resposta vem em seguida com a expressao "a ci€ncia ¢ a teoria do
real”", ¢ o fendmeno historicamente mais amplo na qual a teoria se exprime'. A ciéncia
moderna ¢ qualificada como "teoria do real" porque essa ndo tem mais o significado auténtico
de movimento respeitoso sobre o ndo-ocultamento daquilo que esta presente, mas significa a
elaboragdo do real.

Na expressao "a ciéncia ¢ a teoria do real", o termo "real" indica aquilo
que ocupa o campo da acdo de produzir. (do grego 6¢c1c). Pensado nesta origem, o termo
"produzir" ndo limita a extensdo do proprio significado a atividade humana que, pelo
contrario, compreende a poténcia da natureza (@¥o1c). Proprio como evépyeia (forga, energia,
eficacia, virtude), segundo Aristoteles, também indica "presenga", podendo-se traduzir, no seu
significado original, como "realidade" simplesmente se "produzir" for pensado, como em
grego, no sentido de conduzir a presenga.

Aquilo que ¢ levado a presenga deve partir da operatio, como uma
conseqiiéncia da actio, de modo que o real ¢ desde entdo sé a conseqiiéncia da operatio no seu
mais amplo significado. Isso mostra de que modo o ente, como aquilo que vem a presenga,
apresenta-se como real. Como real entende-se s6 aquilo que é conseqiiéncia da acdo, ou seja,
aquilo que ¢ posto no sentido daquilo que ¢ produzido segundo a exigéncia da acao.

Teoria do real significa, entdo, a producao do ente a partir do homem,
ou seja, a presenga do que estd presente, vista como objetividade. "Teoria" vem do verbo
Bewpém (observar, examinar, inspecionar) que, por sua vez, ¢ composto de dois termos: 6¢a
(acdo de olhar ou contemplar, aspecto, objeto de contemplagao) e opdw (ver, olhar, observar).

Neste sentido, Aristoteles afirma que Oswpéw significa resguardar o aspecto sob o qual, a

' ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Mildo: Dott. A.
Giuffre, 1969, p. 43.
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partir de determinada visdo, aparece qualquer coisa. E a partir deste sentido, também, que
Heidegger diz ser toda a objetivacio do real um célculo®.

Entretanto, a ciéncia, como proprio modo de representacdo do real,
caracterizado por Heidegger de célculo objetivante’, ndo pode pensar o propium do seu
campo porque a objetividade acolhe necessariamente s6 uma maneira de presencga e, por essa
univocidade, impede de pensar a presenca como tal, a cujo tudo deve reportar-se bem como
ao proprio lugar da verdade. O Real, reduzido a objetividade do sujeito que o produz, vem
dividido em diversos campos a cada qual pertence um determinado grupo de objetos € o
dominio que se imprime ao objeto pertencente.

No inicio da historia do ocidente, os problemas da justica e do direito
ndo eram considerados a partir do pensamento calculante, mas daquela afetividade a verdade
do Ser. A reflexdo contemporanea, ao contrario, expulsa tal pensamento meditante por exaltar
a propria exigéncia do pensar a divisdo das diversas esferas do ente. A ciéncia como teoria do
real, segundo Heidegger, necessariamente ¢ levada a este pensamento das divisdes conforme
aquilo que requer o pensamento calculante, tornando-se mero objeto de manipulagio®.

Para o pensamento calculante ¢ essencial reconduzir todo novo
fendomeno a um campo predeterminado, onde o sujeito coloca o Ser daquele lugar. Para cada
ente ja existe um Ser predeterminado. Heidegger adverte, entdo, que a ciéncia ndo pensa e,
onde domina a ciéncia, o essencial € encoberto. A natureza ¢ inevitavel e indominavel e a
teoria ¢, assim, sempre dependente daquilo que se apresenta, de modo que sem o apresentar-se
ndo pode dar-se nenhuma teoria. A ciéncia, portanto, ndo colhe a esséncia daquilo que se
apresenta, pois a objetivacao nao faz compreender um aspecto derivado e particular.

Aqui, a origem da ciéncia ¢ obtida no dominio da verdade e ndo ao
esclarecer aquilo que ¢ cientifico. Heidegger reconduz a ciéncia a questdo da verdade porque
ela é, também, um determinado modo em cujo tudo aquilo que é vem a apresentar-se através
do homem. Toda ciéncia como tal ndo pode prender-se ao seu fundamento cientifico: aquilo
que ¢ matematico ndo pode determinar-se matematicamente, assim como aquilo que ¢ o
direito ndo permite indagar-se da ciéncia do direito.

A ciéncia leva a nossa consciéncia, s € necessariamente, sobre o ente,
jamais sobre o Ser. De tal modo, a ciéncia e todo o pensamento moderno que se obriga

esquece da duplicidade com o Ser, sendo uma vantagem a manipula¢do unidimensional do

2 Romano, 1969, p. 47.
3 Ibid., p. 222-223.
*Ibid., p. 222.
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ente. Com esse proceder, a ciéncia permite a verdade como um risco ¢ se dirige com
objetivacdo a exatiddo. No objeto concebido se estabelece aquilo que deve ser determinante
para cada corpo e a condicdo a cujo esse corpo deve responder por ser considerado como
corpo.

O pensamento cientifico da exatidao e da verdade como certeza, no seu
computar, pode relacionar-se somente ao ente € s6 a isso pode servir. A ciéncia ¢ cogitada a
por o homem na condicdo de desenvolver a propria existéncia, sendo incapaz de criar um
meio fora desta maneira de representagdo. E obrigada, também, a pensar o modelo e o
principio que deve instaurar a ordem do mundo, unicamente dentro da razdo calculante,
reduzido ao mesmo plano do instinto animal.

Ao direito resta, entdo, a passagem de uma posi¢do, na qual a
jurisprudéncia ajusta-se sobre o que € justo, para uma oposta na qual a justica acolhe a norma
positiva da ciéncia juridica. Nao é mais a verdade juridica descoberta da obra do homem que
determina aquilo que ¢ direito, mas unicamente a razao posta, calculada.

Proprio pela representagdo, a natureza ¢ tida pelo homem como objeto
de seu interesse. A esséncia deste objeto ¢ aquilo que ¢ determinado pelo homem. O Ser ¢
exatamente o ente considerado como tal. Essa relagdo ao ente significa o manifestar-se do
ente em si mesmo. O ente se manifesta apenas quando ja manifestado pelo sujeito que o
determina, ou seja, o ente se manifesta quando ¢ manifestado em si mesmo. Esta ativa eficacia
¢ a existéncia do ente. Isso vale dizer que o manifestar como tal identifica-se ao manifestado
como tal: o conhecer é sempre conhecer de um conhecido. O principio certo é o manifestar-se
do ente na identidade intencional de manifestante e manifestado. Assim, a proximidade
manifestante-manifestado passa a ser o modo do origindrio manifestar-se do ente. A esséncia
do ente presente no seu imediato manifestar-se ndo ¢ mais o Ser, mas o proprio ente reduzido
a um objeto determinado pelo homem’.

O impedimento ao Ser, através da sua redugdo ao objeto, surge com o
pensar o ente somente na relacdo sujeito-objeto, que se articula mediante a representacdo. A
esse pensamento objetivante e a representacdo corresponde a filosofia como légica, que pensa
o Ser do ente como objetividade. A esséncia do quanto atualmente existe como ciéncia ¢ a
pesquisa, a investigacao.

Heidegger analisa a investigacdo filos6fica como produtora de

mudangas categoriais necessarias para a coeréncia dos procedimentos cientificos e, também,

5 SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 113.
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vé€ os assuntos de importancia filosofica serem diminuidos pelos assuntos tornados prioritarios
pela investigacdo cientifica. Heidegger critica explicitamente a visdo hegeliana da historia
como um processo realizador de idéias abstratas na realidade material. Critica o que entende
ser a perspectiva de Hegel sobre a forma logica, que se torna temporal porque mergulha na
historia. Rejeita a perspectiva platonica de que ha idéias anteriormente aos momentos
histéricos e temporais®.

A ciéncia moderna, a pesquisa mediante um plano posto a priori, tem
necessidade de um método que, apés o plano, constitui o seu segundo carater essencial. O
campo da pesquisa vem de fato mostrar a objetividade e, desta, nasce a inclinagdo a pesquisa
que varia como fixado’. Propor uma pesquisa significa retratar uma série de condicdes
segundo as quais o conjunto dos movimentos pode ser controlado no seu desenvolvimento
necessario, tratando-se este ato de render o objeto da experiéncia. Tal experimento ¢ ndo s
uma observagdo diversa por precisdo e extensdo, mas essencialmente o procedimento da
confirmacao do plano no quadro de um objeto claro, exato e provocante a respeito da
natureza. Assim, além do plano e do método, o terceiro elemento que caracteriza a ciéncia
como pesquisa ¢ o movimento de experimentagao organizado.

De acordo com Heidegger, qualidade, extensdo, rela¢do, lugar e tempo
sao determinagdes que exprimem universalmente a propriedade atribuivel a cada coisa.
Mediante esta categoria se tende a exprimir a “coseidade” da coisa, entendendo por coseidade
o Ser da coisa enquanto ente®. Esse entendimento rende compreensivel como a coseidade, o
Ser do ente, em um pensamento do tipo logico-matematico, se determina a partir da
afirmagdo, da proposi¢ao referente a coisa, ou seja, da determinagao que o homem pde.

A ciéncia, hoje, ¢ em si mesma técnica. Primeiramente, a técnica esta na
ciéncia, pois se autentica como técnica e, por fim, reduz a mesma ciéncia a técnica. O
principio da técnica, o gestell, fundamenta a ciéncia como pesquisa quando a verdade prediz a
certeza da representagdo. A certeza da representacao de si constitui a autoconfianga do sujeito
enquanto o ente, como tal, pela consciéncia que comanda a representacdo, ¢ somente o

medidor que possui a modalidade do saber incondicionado do conhecer-se’. Heidegger

® HODGE, Joanna. Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 71-72.

" "A pesquisa varia de acordo com o plano tragado. S6 investiga aquilo de seu interesse e nio o objeto em seu
Ser". HEIDEGGER, Martin. Holzwege. Frankfurt am Main: Klostermann, 1963, p. 73-74. Apud Romano, 1969,
p. 65.

8 Romano, 1969, p. 66.

? Heidegger, Holzwege, op. cit., p. 122. Apud Romano, 1969, p. 70.
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recorre ao termo gestell (armacdo) em explicacio ao mundo da técnica'®. O prefixo "ge"
indica o recolhimento, a unidade, a ligacdo. "Stellen" significa deter alguém em razao de
alguma coisa. Gestell, entdo, significa a situacdo de violéncia, de racionaliza¢do, na qual a
técnica sobrepde o real.

A técnica ¢ uma relacdo nova que se estabelece entre o homem e a
natureza, uma relagdo de violéncia indicada dos verbos obter, transformar, acumular e
repartir. A coisa se entorpece no seu Ser, significando uma matéria amorfa sob a qual vem
imposta uma funcdo particular. O instrumento mais adequado a tal fim ¢ a ciéncia que, na
civilidade técnica, se configura como teoria do real, como método e calculo.

Entretanto, se de uma parte o gestell provoca o movimento fiducioso do
homem nos confrontos da ciéncia, envolvendo-o na alienagdo que desta deriva, de outra parte
pode ser aquilo que desperta o homem de ser usado e assim guardado no seu desocultamento,
isto ¢, na verdade. O perigo como salva¢do depende do gestell. Aquilo que salva ¢é a
revelagdo, a manifestacdo daquilo que ¢. "O mesmo perigo ¢ aquilo que salva se ¢ enquanto
perigo"'.

Socrates e Platdo pensavam a esséncia no sentido daquilo que dura,

'

compreendendo durar como perdurar; Goethe empregou a esta "continuar acordado",
continuar a durar'?. Heidegger afirma que s6 dura aquilo que estd acordado e aquilo que dura
¢ aquilo que acorda. Enquanto o gestell ¢ a esséncia da técnica ¢, portanto, aquilo que dura e,
também, aquilo que acorda. Porém, o gestell ¢ um tipo de desocultamento € o provocar nao
pode significar acordar. Devera se dizer que o gestell ¢ aquilo que dura, mas ndo é aquilo que
acorda. Esta ndo ¢ ainda a verdade. Ao contrario, se tiver presente que a mesma provocagao,
direta do gestell, significa também um "enviar", que leva o homem sobre um dos modos de
desocultamento provocante, entdo o gestell, como esséncia da técnica, leva o homem naquilo
que ele mesmo ndo pode nem inventar e nem construir: o manifestar proprio do Ser.

O esquecimento da esséncia da coisa ¢ a expressdo de um perigo
destinado ao homem. "O homem ndo pode descuidar-se caso contrario aquilo que ¢ ja lhe vem

determinado. O homem ndo pode representar-se em nenhum momento de coisas se estas nao

sdo primeiramente iluminadas e mostradas a ele na luz que carrega consigo no seu manifestar-

' MORETO, Giovanni. L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin Heidegger. Firenze: Felice le
Monnier, 1973, p. 188.

" HEIDEGGER, Martin. Die technik und die kehre. Pfullingen: Neske, 1962, p. 41. Apud Moretto, 1973, p.
190.

12 Cfr. Romano, 1969, p. 194.
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se"". Admitindo a coisa na luz do Ser, pela qual ele mesmo existe como pensante e as coisas
na sua coseidade, o homem a pensa por aquilo que elas sdo, na sua pureza fundamental.

A ciéncia tem a pretensdo de colher a realidade na sua realidade, mas,
enquanto ndo pensa, ndo estd em condi¢do de colher a coisa na sua esséncia. O seu critério de
autenticidade ndo é o pensamento originario. Entretanto, somente referindo-se a isto a ciéncia

pode salvar-se.

2 - O principio racional

O homem procura a certeza de sua posi¢do na ordem de um plano
divino. Ele se pergunta de que modo ¢ mantido o fundamento (deus) de cada ente, ele pode
estar certo desta sorte, desta salvacdo? Nesta questdo, manifestada por Nietzsche, tem ja uma
preposi¢cdo explicita: o pensamento do homem ¢ o fundamento absoluto, inabalavel e
verdadeiro que suporta a certeza da verdade sobre o proprio homem. Com isso, a vontade e a
acdo atacam o ente, onde se confere tal realidade e certeza. O ente ndo ¢ mais aquele que esta
presente, mas estd quando vem posto a cumprir a representacdo que objetiva e assegura,
excluindo toda medida e toda dimensdo que ndo seja suficiente.

Representar é fazer vir o ente como aquilo que é, como Ser, ao sujeito.
E transmitir por meio de si, trazendo-se a si. O ente é reduzido a uma imagem concebida a si
mesmo. A imanéncia e a incerteza que constituem a esséncia humana na sua finalidade vém,
assim, reduzidas a seguridade e a permanéncia. Nesse processo de constru¢do, Heidegger
observa que cada certeza, sendo tal a partir de si mesma, deve confirmar como certo qualquer
ente ao qual um determinado Ser deve ser apreendido por assegura-lo e garanti-lo. O sujeito,
como deposito de tal liberdade, deve ser dotado de certeza e em grau de responder a dita
condigao.

O pensamento, como fundamento da nova certeza e da nova liberdade,
vai significar que o homem mesmo esta certamente presente. Pensar €, portanto, representar.

Representar vai dizer, entdo, colocar qualquer coisa em evidéncia diante de si, assegurando-se

13 HEIDEGGER, Martin. Vortrige und aufsitze. Pfullingen: Neske, 1954, p. 169. Apud Moretto,1973, p. 195.
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um modo de poder confirmar e garantir aquilo que é assim posto'*. S6 aquilo que se oferece a
nossa representagao, como fundado sobre a razdo e sobre seu proceder 16gico, pode ser aceito
como objeto e, portanto, como ente.

O ente ¢ levado ao sujeito pensante e o principio da razdo suficiente
indica a necessidade que o ato de representagdo traz. O principio da razdo estende a sua
validade a tudo aquilo que ¢ no modo da representagcdo. Esse rege o ente na sua totalidade e,
também, deus mesmo. Dito principio, de fato, levado a coeréncia, exige que deus exista s6 no
modo que seja requerido.

O principium rationis sufficientis exige que seja fornecida a razdo
suficiente de tudo aquilo que €. O Ser, como Ser, se oculta por apresentar-se como aquilo que
¢ demais intimo e proprio do objeto. O Ser, ao contrario, ¢ apresentado como objetividade do
objeto, diretamente em relacdo com a subjetividade do sujeito. O Ser ¢ trazido da relagao
entre ele-objeto e a representagdo, da qual disto se faz o sujeito. O lugar em que acontece a
qualificacdo do Ser ¢ a relagdo sujeito-objeto, na qual o Ser ¢ pensado unicamente como
objetividade.

Para Kant o problema essencial ¢ indagar de que modo o ente se
determina pelo homem pensado como animal racional. Aqui, um ente pode ser determinado
por aquilo que € e pelo modo que ¢ em relacdo ao homem, somente se for relacionado a razao.
A ratio ¢, portanto, aquilo que determina a condigdo de possibilidade do ente. O pensamento
de Kant ¢, assim, uma critica da razdo pura, onde razdo ¢ a faculdade do fundamento, do
principio. A razdo ¢ a base que fundamenta e a qual permanece insignificante todo outro
fundamento que nao seja a sua mesma racionalidade.

E exigido que a razdo pedida seja suficiente, descobrindo-se um outro
elemento essencial de tal principio: a perfei¢do, como consisténcia plena da determinagao.
Segundo Leibniz, a suficiéncia ¢ pedida e determinada da perfeicdo, a qual é constantemente
conferida da técnica moderna ao seu dispositivo e ao seu produto’’. A rela¢io entre o
principio leibniziano e o evento da técnica se esclarece em Heidegger ao se ter presente que o
continuo pedido da razdo do ente seja computado da razdo do sujeito e pela razdo do sujeito,
cujo procedimento deve se desenvolver no sentido de uma auto-imposi¢ao provocante a tudo

aquilo que é.

'* O pensamento ndo ¢ mais o evento do Ser, mas o Ser é o evento do pensamento. Nio ¢ necessario nem a
garantia e nem a certeza entre o sujeito que pde o ente e o Ser do ente como objetividade. E necessaria apenas a
garantia da certeza de representagio.

15 Romano, 1969, p. 170.
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A razdo significa o lugar da origem da verdade. O pensamento nado
resguarda o Ser, mas pensa no conceito pensado. A verdade nao ¢ mais "ver-dade", mas a
concordancia do sujeito pensado consigo mesmo. Para se penetrar na esséncia ¢ necessario
colher aquilo que rege a ciéncia. O nucleo desta ¢ a forca vinda do principio da razdo que
permite eliminar a contradi¢do, o que consente o avango cientifico.

Hegel se aprofunda no processo de Kant de fixar a medida da natureza e
o limite da consciéncia. Este processo que culmina em Hegel, que se manifesta como a
filosofia moderna, ¢ s6 uma filosofia da consciéncia esquecida do problema que faz surgir a
consciéncia, ou seja, aquilo da verdade do Ser do ente. Segundo Hegel, a filosofia ¢ ciéncia
unicamente na medida em que conhece incondicionadamente, permanecendo sempre em si
mesma'®. Assim, no pensamento moderno, se tem a objetividade intensa do objeto como pura
representacdo do sujeito. Toda objetividade do objeto vem a repousar sobre sua subjetividade
que, de acordo com Heidegger, é reconduzir-se ao chamado principio racional leibniziano. O
Ser € objeto da objetividade posta pela representagdo subjetiva.

Temos o direito de ver e querer ser ou ndo por meio do principio
racional marcado pela razdo. Mesmo assim, a possibilidade de provar a liberdade humana e de
construir uma posterior doutrina de valores demonstra estar ainda sob o dominio da
representacdo técnica. A esta situacdo geral Heidegger relaciona a expressdao "o deserto
cresce"'’. Trata-se de um perigo maior de destruigio porque esta pode suceder-se em torno da
vida, instante de avanco do deserto que, também, representa essa extrema possibilidade.

O perigo ¢ duplo. De uma parte, o desocultamento do Ser, na sua face
moderna, oculta-o, mesmo como desocultamento, por apresentar-se unicamente como evento
da produtividade da razdo, coisa de esconder a dignidade maior do homem como "pastor do
Ser". De outra parte, o perigo ¢ que o homem de hoje nem estd em grau de acolher aquela
decisdo e nem de mudar o que se impds. O homem ¢ dominado e o denominador é, de acordo
com Heidegger, um evento coerente do vazio deixado do 6bvio do Ser, ndo sendo, portanto,
expressdo de uma mera possibilidade. O dominador ¢ aquele que organiza o vazio.

"E superficial afirmar-se que os seres humanos contemporineos
tornaram-se escravos das maquinas e dos mais diversos aparelhos. Uma coisa ¢ demonstrar
isto e outra muito diferente ¢ pensar se os seres humanos, nesta época, nao estardo apenas

subordinados a relacdes técnicas, mas até que ponto devem corresponder ao processo de

! HEIDEGGER, Martin. Holzwege. Frankfurt am Main: Klostermann, 1963, p. 121. Apud Romano, 1969, p.
93.
17 Romano, 1969, p. 18.
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desenvolvimento das relagdes técnicas; e até que ponto sao anunciadas nesta correspondéncia
mais possibilidades para uma determinada existéncia livre dos seres humanos"'®.

Na concessdo nietzschiana sobre a justiga, observa-se que o justo
significa s6 aquilo que ¢ conforme o direito, o qual vem pensado na sua relagdo ao ente como
tal, fundado no valor. Neste sentido, o direito identifica-se com a vontade de eternizar uma
dada relagao de poder. Sob esse ponto de vista da vontade de poder, € uma vez que a vontade
de poder identifica-se com a justica, a justi¢ca ¢, entdo, aquela maneira de pensamento posta
como condicao de viver, a justi¢a ¢ aquilo que constrai.

Essa ineréncia da obra do homem corresponde ao prevalecer da
inautenticidade de sua existéncia. Tal existéncia vem em uma zona reta de um direito que ¢
produto daquele tipo de razdo onde a verdade ¢ pensada s6 como certeza. A este pensamento
corresponde a renincia do homem ao seu dever de autenticidade, sendo o direito s6 a
legalizag¢do da principalidade da subjetividade mais fechada a verdade do Ser. A pobreza da
existéncia inauténtica sera completada com a forga anonima de si que prescreve toda a norma
e sua diretiva pratica. A justica em Nietzsche ¢, também, aquilo que separa, pois o construir,
enquanto construir, deve afastar o Ser proprio do ente.

Nao pensar o homem fora da esfera do utilizdvel ¢ o que se realiza
quando a justiga significa a justificacao do proceder da vontade de poder sobre o fundamento
da seguranga do pensamento representativo. Neste sentido, isso conduz ao calculo de cada
coisa e a afirmacgdo do principio: calcular tudo para colocar-se em seguranca. A absolutizacao
da seguranga, de fato, aparece ao instinto do animal e é devida ao ser este fechado na sua
estreita esfera de interesse.

Justificar  significa, pelo pensamento contemporaneo, exata
representacdo. O juizo se reduz unicamente a um correto modo de representar, a um fato que
se inicia e se completa no jogo da logica, sendo a verdade quase reduzida a logica. Ha,
portanto, duas esferas deste pensamento: a justica como condicdo da verdade e fonte de
valores e a justiga como vontade de poder que, no seu desenvolver-se, rende constantemente
justi¢a apenas a si mesma.

A justica, entdo como justificacdo, aparéncia, significa aquilo que rege
o "ter-por-ver" que, enquanto comando, poe a verdade do ente e assegura a sua conservagao, a

calculabilidade e a certeza da verdade. Nessa mudan¢a radical na visdo da justica e da

18 HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1978, p. 41. Apud HODGE, Joanna.
Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 59.
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justificacdo segue o cumprir-se da subjetividade que, em Nietzsche, determina o homem s6
como o meio diante do qual deve ser relatado e justificado cada ente'.

Heidegger destaca que, em tal modo, a justi¢a significa a esséncia da
verdade onde essa esséncia ¢ aquilo sob a qual funda-se a possibilidade. Este conceito mostra
que a justica é reduzida a um modo de pensar que, a partir do novo valor, constroi, separa e
anula o ente e revela-se, assim, como a possibilidade mais alta para se viver.

O direito, ao contrario, como uma das formas de sociabilidade do
homem, por exemplo, ndo se acaba nessa referida queda porque, para a sociabilidade, a
sobreposicdo a si mesmo é s6 uma das possibilidades™. Mostrar o direito como limite e
possibilidade de desenvolvimento da sua pluralidade ¢ obra do homem que tem a funcao
propria de levar o decreto escondido do Ser ao ndo-escondimento. Esclarece-se, assim, porque
o homem ¢ dito inquietante, ou seja, aquele que segue a verdadeira esséncia quando nao

consente o estagnar anti-historico de uma certa obra.

3 - A producio total

Heidegger afirma que o Ser ndo ¢ uma criacdo do pensamento, que o
pensamento essencial ¢ um desenvolvimento do Ser. Diz ser errada a interpretagdo que
normalmente se da a Aristoteles, a qual faz dizer que o juizo ¢ o lugar originario da verdade.
Ao contrario, Aristoteles pensava que o conhecimento ¢ a maneira de ser do homem, isto €,
maneira que o faz capaz de se manifestar’'.

Para Platdo e Aristételes o pensamento tem valor de técnica, processo
de reflexdo a servico do fazer e do produzir. Mas agora a reflexao deixa a desejar do ponto de
vista da agdo (mpd&ig) e da produgdo (moinoig), isto porque o pensamento se prende em si
mesmo, ndo ¢ mais "pratica". O pensamento caracteriza-se como agdo de observar (Oepia) e

esta como atitude teorética. Isso se produz ao intimo de uma interpretacdo técnica do

' Romano, 1969, p. 133.

2 Direito: poder: possibilidade.

2! «Aristoteles denomina essa investigagdo de filosofar sobre a verdade”. HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo.
Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v.1, p. 280.
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pensamento. E uma reagio para guardar ao pensamento uma autonomia em face do agir ¢ do
fazer™.

Com Descartes, o pensamento significa a propria origem, a partir da
razdo, que vem da consciéncia da propria essencialidade ao lancar-se da verdade. Isso se poe
na incondicionada certeza do saber que alcanga o manifestar-se na sua plenitude quando o
fundamento absoluto vem pensado como absoluto mesmo.

Essa formula testemunha que o ente ja ¢ pensado em modo de Ser do
ente na medida em que ¢ apreendido em consideracdo ao homem. O Ser do ente prediz o Ser
representado do ente e, assim, € incapaz de surgir contra a base sobre a qual se ergue. O
pensamento eficaz ¢ aquele que denomina a coisa, pois ¢ a pensosidade que tem o dever de
dar a coisa o nome que corresponde a sua esséncia’ .

O homem ¢ subjectum, ¢ imagem autofundada na medida de cada
qualificacdo. A esséncia deste subjectum, desta imagem, ¢ uma fase do pensamento
matematico-calculante, sendo matematico s6 quando pensa si mesmo, quando pensa o eu que
pensa. Neste tipo de pensamento o "eu" significa aquilo que estd a ser fundamento, o sujeito.
Com o dominio do pensamento o sujeito € s6 o "eu" que reflete a coisa determinada da
representacdo. O subjectum é a imagem simultdnea sempre assegurada na representagdo do
sujeito com o objeto, do que eu penso com o0 que eu sou.

Essa representacdo subjetiva adquire principalidade com o pensamento
cartesiano, onde ndo se diz s6 que eu penso ou que eu sou ou que do fato do meu pensamento
segue minha existéncia, mas que o ego, através da representacdo, determina a si mesmo e se
poe também como medida normativa que decide tudo aquilo que ¢ do proprio Ser.

Essa flexdo do pensamento vem da "idéia" que significa a interpretagdo
unica e determinada do Ser. A "idéia" significa o auténtico Ser do ente, aquilo mediante o
qual e em cujo ente se manifesta. A verdade ¢ determinada em relacdo a idéia®*. Néo ¢ mais a
presenca que funda a idéia, mas a idéia que funda a presenca do ente que vem, assim,
constituido.

Por outro lado, o raciocinio, entendido como um célculo, ndo abrange a
esséncia do ser humano. Heidegger reconhece que, enquanto existirem seres humanos,

existira sempre algum tipo de filosofar. A humanidade ndo ¢ incapaz de pensar, apenas

22 HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In HEIDEGGER, Martin. Questions III et IV. Trad. Jean
Beaufret e outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 69.

2 Moretto, 1973, p. 184.

24 HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la vérité. In HEIDEGGER, Martin. Questions I et II.
Trad. Kostas Axelos e outros. Paris: Gallimard, 1968, p. 455 ss.
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negligencia tal ato. No entanto, "mesmo quando somos irrefletidos, nao desistimos da nossa
capacidade para pensar. Na irreflexdo, deixamos o pensamento em estado de ‘pousio’ (...)
Hoje, o homem encontra-se em fuga ao pensamento"”’. "Estamos a testemunhar o ‘colapso’
do pensamento face ao calculo"*’.

Segundo Leibniz, o principio reduzido a razdo suficiente consiste em
manter-se no elemento do Ser aquilo que de simples se vé nas suas manifestagdes’’. O
pensamento ¢ o pensamento do Ser e a sua simplicidade €, na verdade, aquilo que o afasta de
si proprio e o rende inconcebivel.

"Principio", segundo a definicdo de Christian Wolff, significa aquilo
que tem em si a razdo de outra coisa. Principio e axioma s3o de origem grega ¢ derivam do
verbo afldm (estimar qualquer coisa). No entanto, estimar nao € apreciar o valor de qualquer
coisa porque o grego, segundo Heidegger, ndo conhece a nogio de "valor"?®. Estimar &, por
isso, fazer aparecer qualquer coisa na consideragdo em cujo isso se apresenta, € ndo na
consideragdo a um principio, para depois guarda-la.

O pensamento calculante se pde como o tribunal do céalculo geral a
todos os entes, aonde a discussdo vem segundo a terminologia imposta. A palavra significa
um dos elementos da esfera da medida que, preventivamente, impoe e decide aquilo que é
compreensivel e aquilo que, ndo sendo compreensivel, deve ser rejeitado.

O problema da justiga refere-se unicamente aquilo que entra no
desenvolver-se do pensamento representativo. A justica consiste no justificar tudo aquilo que
entra neste pensamento. Assim, a justica identifica-se com a justificacdo daquilo que ¢
somente em meio a verdade da representagdo, ou seja, a certeza que vale ao sujeito assegurar-
se de tudo aquilo que lhe € posto e representado.

A imagem, obra do homem, ¢ considerada, portanto, o carater ¢ o
fundamento da justica porque ¢é através desta que a justica se manifesta na historia. A obra
vem a luz como aquilo que ao homem ¢ de mais alto na possibilidade humana. Nela se tem a

produgdo de qualquer coisa que, com a abertura criada do homem, vem como representacao

* HEIDEGGER, Martin. Discourse on thinking. Trad. J. Anderson e E. Freund. New York: Harper and Row,
1966, p. 45. Apud THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre o
tempo. Trad. Ana Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 140.

*® HEIDEGGER, Martin. Early greek thinking. Trad. D. Krell ¢ F. Capuzzi. New York: Harper and Row, 1975,
p. 40. Apud Thiele, 1995, p. 140.

7 Cf. Romano, 1969, p. 159.

2 HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la verité. In Heidegger, 1968, p. 454.
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do Ser, imagem do Ser. Tal produzir ¢ o "criar" e, assim, a possibilidade humana sobre a obra
¢ uma criacdo, a obra é s6 uma criagdo humana®.

Fichte, no fundamento do direito natural, sustenta que a relagdo juridica
¢ aquela relacdo entre os seres racionais, onde cada um limita sua liberdade mediante o
conceito da possibilidade da liberdade do outro. Entretanto, esta defini¢do pode dar luz a duas
distintas concessoes. Primeiramente, a concessdo da relacdo de reconhecimento entre os
homens e do nexo reconhecimento-direito. De outra parte, uma concessdo onde o fendmeno
direito ¢ totalmente identificado com o "direito do estado".

Na primeira concessdo o fendmeno direito € condicdo de
autoconsciéncia, onde constitui uma dimensao essencial para a formagao da autoconsciéncia.
Afirma uma origem e uma func¢ao existencial do direito.

J& pela segunda concessdo, o direito exprime o compor-se do fato e da
forca, ndo aparecendo e nem podendo aparecer ao processo de formagdo da autoconsciéncia,
mas sim ao servico da vontade, a qual afirma uma origem e uma func¢do instrumental. O
direito ¢ visto como instrumento fatal que exprime o formar-se de uma convencao resultante
da causalidade da forca e, nesta perspectiva, sendo relacdo a autoconsciéncia®. A relagdo
significa s6 uma relagdo produzida, produzida por qualquer um e imposta aos outros em geral.

Com o termo reddendae coloca-se a pergunta: produzir a razao
suficiente a quem? A quem de fato detém o poder de organizar sua vontade de
disponibilidade. Os homens sdo habituados a identificar-se com o viver no produzir. Nao se
identificam com o terceiro, mas sim com aquilo imposto unilateralmente com o objetivo de
produzir, deixando de lado o préprio Ser para ser aquele Ser da producao. A categoria desta
produgdo torna-se dominante e excludente das outras possiveis qualificagdes do existir.

Valoriza-se, assim, s6 aquele que pode ser legitimado de uma racionalidade que corresponde

O~

unicamente a um tal institucionalizar-se. Tudo aquilo que de vdés nao corresponde
sancionado porque esta "violéncia" ¢ estranha ao principium reddendae rationis sufficientis.

Assim, rationis € no sentido da racionalidade funcional. A razdo é
funcional em relag¢do a vontade de disponibilidade de si mesmo que se realiza com a tensdo a
ser resultado so da pratica comum. "N6s somos a nossa inven¢io comum” diz Sarte’'. Para

haver a real disponibilidade de si mesmo, ou seja, para ser sempre o proprio inventar-se €

* Romano, 1969, p. 206.

% Para Heidegger essa relagdo posta do imaginario é uma relagdo sobre qualquer coisa que, simultaneamente,
ndo ¢ relacdo alguma, ¢é relagdo sem relacdo. Cfr. ROMANO, Bruno. Il riconoscimento come relazione
giuridica fondamentale. Milao: Bulzoni, 1986, p. 82.

Sl SARTRE, Jean-Paul. Critica della ragione dialettica I. Mildo, 1963, p. 97. Apud Romano, 1986, p. 148.
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necessario que o individuo seja substituido pelo "fazer comum". Este "fazer comum" ¢ a

O~

pratica coletiva, ¢ o sujeito real a respeito do qual a razdo ¢ funcional. Qualquer coisa

o~

racional se ¢ disponivel coletivamente e se esta disponibilidade ¢ funcdo em relacdo
disponibilidade de si mesmo. A racionalidade de qualquer coisa tanto mais nasce quanto mais
cresce a sua disponibilidade coletiva, funcional a disponibilidade de si mesmo.

Ja a adjetivacgdo sufficientis deixa dizer que a razao ¢ suficiente quando
¢ garantida no seu conservar-se, ou seja, quando se tem a certeza de manter e acrescer o
estado de disponibilidade obtido. A razdo ¢ suficiente quando normatiza toda a modalidade de
existir segundo o institucionalizar-se da vontade de disponibilidade. E suficiente enquanto se
faz razao do "significado" fechado na principalidade do "significante".

Na verdade, o fendmeno direito, no aspecto do Ser proprio, e tudo o
quanto a ele se liga sdo ausentes ou estranhos nesta concessdo que nega uma realidade
auténtica e ndo voltada a relacionalidade existencial. Indica, como proprio da ordem do
imaginario, o identificar-se do existente com a morta fixagdo de uma imagem que pode
pertencer ao "eu" mesmo, a um outro e ao mundo das coisas. Portanto, o existente pode ser o
si e 0 "eu" mesmo, o si e 0 outro ou o si € 0 mundo. Esta duplicidade, porém, se decompde
progressivamente pelo deixar espaco somente a uma imagem definida.

Esta progressiva negacdo da alteridade real se realiza em um crescer
constante da remoc¢do da relacdo de reconhecimento entre os homens. A progressdo disto, em
seqiiéncia, sucede, portanto, a remoc¢do do reconhecimento, a qualificagdo negativa do direito,
o direito apenas como momento abstrato, ¢ a constru¢do do Estado que se mostra como o
"Grande Imagindrio" onde, com coeréncia interna, atribui um direito e, assim se autocompoe
cada vez mais como uma imagem de universal dependéncia™.

Nesta ordem do "conhecer si mesmo" domina, entdo, o "significante"
como "terceiro", como relagdo juridica fundamental. O terceiro nao se identifica com um ser-
em-situacao, mas relaciona a si um ser-em situagao.

A base do interpretar-se humano encontra-se a principalidade de
procurar a disponibilidade total de si mesmo. Tudo aquilo que ¢ encontrado deve ser
direcionado ao ente, o qual se tem certeza mediante o calculo, garantindo o predominio como
fase para preparar e tornar possivel a disponibilidade de si mesmo. O predominio ¢ alcangado
com a relagdo onde se procura a disponibilidade do valor a ser encontrado, proprio mediante a

redu¢do de toda realidade a objeto posto de um sujeito.

32 Romano, 1986, p. 82-83.
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O homem encontra no outro € no mundo a extensdo do seu possuir-se
total. Este homem deve, assim, negar toda modalidade de diferenca e fazer dos outros e do
mundo o espelho onde reconhece a plena afirmacao do possuir-se total, no isolamento de uma
imagem definida segundo o modelo do imaginario lingiiisticamente homogéneo ao principio
do significado. Deixa-se ter, assim, a dimensdo reduzida a objetividade.

O direito tem a incidéncia s6 formal de um contrato de propriedade
onde cada um devera permanecer no seu processo de disponibilidade. Este contrato ndo
devera ser-lhe danoso. Seu contetido ¢ aquele imposto da ocasionalidade da situagdo de fato,
ndo regulado do quanto constitui a autoconsciéncia ¢ o exercicio da livre atividade. Tal
contrato limita-se a requerer que cada um guarde como direito aquilo que ora lhe foi
atribuido.

O incidir do conteudo juridico exige que o titulo de posse deva ser
sobreposto a uma critica, pondo em questdo o que se possui como direito. Neste movimento
de posse sobre a propriedade aparece, simultaneamente, o movimento do fato do direito. Estes
dois movimentos se co-pertencem e se alimentam daquela concessdo do direito que se
apresenta e incide em cada fendmeno, juridicamente relevante, como extensdo do constituir-se
da autoconsciéncia.

A razao juridica aparece a partir do ingresso do homem na relagao ao
outro. Esta denomina uma relagdo com o outro, que tem o cardter de Ser novo em relacdo a
situacdo da simples propriedade.

O inicio e o incidir do fendmeno direito sdo, portanto, subtraidos do
absoluto dispor da parte a simples reciprocidade calada no dominio do fato. A razao juridica
substitui a ocasionalidade naturalistica do fato com o realizar do retorno essencial ao outro
que faz presente um fim coexistivel.

A causalidade produzida mostra a estranheza propria do sistema em
relagdo a sua origem. Fichte escreve que o direito originario € o direito somente de ser causa,
e ndo de ser qualquer coisa causada™. A causalidade produzida ¢ um afastar-se da causalidade
naturalistica, ¢ o remover sempre mais a obra na direcao da simples razdo. O Ser esvaziado de
sua naturalidade é aquele modo de Ser cujos elementos proprios foram abandonados. O
homem ndo tem nada a oferecer, se deixa vazio. O Ser esvaziado ¢, entdo, reconhecido a

coisa, a algo que ndo lhe ¢ proprio.

33 Cf. Romano, 1986, p. 202.
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4 - Vontade de poder

O pensamento da vontade deve voltar-se ndo s6 ao mundo, aos outros,
mas essencialmente a si mesmo. A realizagdo mais profunda, mais coerente, de tal
pensamento €, de fato, a organizacao da disponibilidade de si mesmo, aquela disponibilidade
que se apropria de uma liberdade para poder ser si mesmo totalmente, realizada na
organiza¢do da coexisténcia, no terreno proprio do direito.

Tal imagem de liberagdo é a propria estrutura relacional do sujeito, do
seu Ser constituido de um conferir-se a si mesmo e aos outros. Esse "referir-se" permanece tal
mesmo quando o outro ¢ aproximado, na sua alteridade real, na diferenga que o constitui, de
modo que o Ser ndo ¢ produzido, mas encontrado. O "referir-se" ¢ o inicio do presentificar-se
da diferenca que funda o reconhecimento universal como sentido e fundamento do direito.

O direito vem em cumprimento da vontade de disponibilidade de si
mesmo. Através de uma gradual transformacao daquilo que se entende com o termo verdade,
este cumprimento passou a significar o exercicio da subjetividade na direcdo do subjetivismo,
onde, no processo que leva tal cumprimento ao subjetivismo, a verdade significa
progressivamente sO aquilo que ¢ validado como resultado da pratica coletiva, ou seja, ¢ a
verdade como hipotese imposta. Segundo Heidegger, ¢ a transformac¢do do mundo grego da
verdade no mundo moderno da verdade, lido na sua interpretacdo do principium reddendae
rationis sufficientis de Leibniz**.

Principium, no estado contemporaneo, nao ¢ mais qualquer periodo de
conjunto de disponibilidade e ndo-disponibilidade do "eu", mas ¢ qualquer coisa que deve ser
so funcional ao crescimento e a absolutizacdo da vontade de disponibilidade de si mesmo. O
principium reddendae rationis sufficientis refere-se unicamente ao cumprimento juridico-
politico do subjetivismo e € realizado na atividade de imposi¢ao de uma imagem do homem: o
homem novo da produgio total®.

Se isto ¢ o quanto significa o principio leibniziano, se deve ter
conhecimento que ¢ s6 uma valéncia o que tal principio adquire no momento da concluida

vontade de disponibilidade de si mesmo. A razdo, aqui, ndo possui por si mesma o sentido da

34 Romano, 1969, p. 93ss.
3 E o institucionalizar-se de uma imagem: a vontade de disponibilidade de si mesmo obtida mediante a
disponibilidade de todos os outros e do mundo ambiente.
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finitude de tal vontade. Dirige-se sobre o absoluto, mas nunca chegard a descobrir que o
absoluto ¢ outro®®.

Assim, aquele que reivindica a razdo, aquele ao qual vem produzida a
razdo, ¢ aquele mesmo que produz a razado. Isso se indica com o termo reddi, uma modalidade
de render razdo onde "chamada" e "resposta" se coincidem porque quem chama a render a
razao e quem rende a razao vem a constituir-se como unidade indiferenciada. Entretanto, ha
algum sentido render razdo s6 a si mesmo e responder s6 a si mesmo? Se o sujeito que chama
¢ 0o mesmo que responde, o processo de "chamada" e "resposta" € privado de todo significado.
Nio se tem uma expectativa real na chamada e nem uma concreta exposi¢do na resposta. E
como jogar xadrez sozinho.

O principio da razdo suficiente pode aparecer em duas opostas
valéncias, relativas ao ser tal principio no absoluto da disponibilidade de si mesmo ou na
unidade de disponibilidade de si mesmo. Estas duas valéncias sdo qualificadas como
modalidades que partem da indiferenga por serem exercitadas como real resposta. "Ser-
chamado" e "resposta" tem sentido como modalidade de existir onde, de fato, ndo ¢ meio a si
mesmo, mas responde, ou seja, pde em relagdo um "quem" sobre o qual a relacdo ¢ de
reconhecimento. Tal "quem" é um outro real que chama a resposta e é, enquanto tal,
reconhecido, reconhecendo a si mesmo.

Na verdade, render indiferenciado o sujeito real do movimento
chamada-resposta significa um simples continuar entre quem chama e quem responde. A
contribui¢cdo deste "eu univoco irrelacionado" nega o reconhecimento na diferenca entre os
sujeitos da chamada e da resposta, excluindo-se a originalidade da resposta.

Tal principio ndo indica o exercicio da "possibilidade", mas o
crescimento da "necessidade". Nao se diz que hd possibilidade para que a razdo seja
produzida, mas que ha necessidade da razdo ser produzida, pois ndo render tal razdo significa
negar a realizagdo da vontade de disponibilidade de si mesmo. Isso permite colher a exclusao
de toda causa que ndo seja suficiente. A sua concreta relagdo ndo deixa aberto o exercicio da
disponibilidade, mas se vale de que a disponibilidade seja necessariamente garantida. Ha a
necessidade da produgdo da razdo para garantir a disponibilidade de si mesmo.

Assim, o homem ¢ sempre "ter-o-que-fazer-com", consigo mesmo, com
os outros € com o mundo. Neste "ter-o-que-fazer-com" o homem ¢ chamado a ser orientado e

a exprimir o valor que o orienta. Segundo Jaspers, essa esfera, em tal redugdo e isolamento, ¢

3 WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramon Cefial. Madrid: Conselho
Superior de Investigacdes Cientificas, 1962, p. 372.
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entendida como a calculabilidade do agir humano’’. A vontade alcanca a posi¢do da
essencialidade quando ndo se pensa mais o Ser do ente como presente.

Neste pensamento que produz uma representacdo ao homem, Heidegger
alega a redu¢do da verdade a um valor necessario para viver e a isso reconduz o inicio do
pensamento moderno: uma filosofia de valor. A polémica de Heidegger contra o valor ¢
dirigida ao processo que nao acompanha a origem e que consiste no roubar qualquer coisa da
sua propria dignidade por atribuir valor apenas com base a valorizago do sujeito’*.

Tudo ¢ sempre compreendido como valor. Heidegger mostra como em
Nietzsche o valor é condigdo de conservagdo ¢ crescimento da formacdo interna do
transformar-se. O valor ¢ condicdo do desenvolver-se de uma vontade de poder posto da
propria vontade de poder. Vontade de poder ¢ o principio da inversdo do velho valor e fonte
de todo 0 novo’.

Assim, a certeza ¢ posta no seu fundamento sé enquanto fixada na
vontade de poder, dado que a verdade ¢ um valor, ou seja, um meio da vontade de poder,
sendo a certeza a forma moderna deste valor. Heidegger diz que esta auséncia de diferenca faz
parecer a Terra como o mundo sem erro e, do ponto de vista da historia do Ser, este como o
astro errante. A vontade de poder se apresenta, nessa qualificacdo nietzschiana, como a
esséncia intima do Ser, ou seja, como o ente na sua totalidade.

Na qualificagdo da vontade se tem dois estados nitidamente
diferenciados: no primeiro, a vontade ¢ livre apenas em si, ¢ a vontade imediata que tem como
contetdo o estimulo, o desejo, os impulsos com os quais se encontra determinada; no
segundo, a vontade € em si e por si, 0 seu objeto ¢ ela mesma.

Na primeira condi¢do a vontade ¢ vontade limitada, finita, que se refere
a outro desejo ou estimulo segundo um ou outro impulso do que a si mesma. E a vontade
dependente daquilo que a move e a determina. E vontade ndo-verdadeira porque tem a sua
verdade sempre naquilo que, ao seu externo, a define.

Na segunda condi¢do a vontade ¢ verdadeiramente infinita. Referindo-

se sO a si mesma ndo ¢ no limite, ¢ realmente infinita. A sua objetiva exterioridade ¢ a

interioridade mesma. E a vontade livre e verdadeira, é em si e por si e, pela qual, o seu objeto

37 Cf. Romano, 1969, p- 79.

¥ Critica em relagdo ao "valor" como produto da subjetividade consensual e do ébvio; redugdo do Ser a uma
simples idéia. Cfr. Romano, 1969, p. 75-76.

3 SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada: Ensaio de ontologia fenomenoldgica. Trad. Paulo Perdigio. Petropolis:
Vozes, 1997, p. 703 ss.
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¢ ela mesma. O seu voltar-se sobre o externo nao ¢ um voltar-se a qualquer coisa diverso dela.
A exterioridade de tal vontade é, de fato, a sua interioridade.

O referir-se a exterioridade deixa aparecer a dimensdo da possibilidade
que podera sempre consentir o permanecer da possivel diferenca entre interioridade e
exterioridade. Assim, o que garante a eliminacdo de tal possibilidade é o estabelecer com a
exterioridade uma relacao que ¢ constituida do quanto individualiza a relagdo de propriedade.
Hegel vé, de fato, "a determinagdo da propriedade" naquilo "pelo qual eu, enquanto vontade
livre, estou objetivamente em posse de mim mesmo"*.

Em toda a esfera da propriedade o individuo exercita o poder seu, que
lhe € necessario, de uma externa esfera da propria liberdade a fim de que possa Ser enquanto
idéia. O proprio individuo € proprietario de si no seu puro "ser-por-si". O modo de Ser do
individuo ¢ exercitado do proprietario segundo uma individualidade que ¢ excludente e
decidente. A vontade se pde como vontade de um individuo determinado que se distingue de
frente a outro, ¢ ndo em relacdo a um outro. A relagdo do proprietario sobre o outro ¢ o
simples distinguir-se de frente ao outro. A relagdo com o outro ¢ s6 negativa, ¢ o diferenciar-
se contrapondo-se.

O ingresso do direito ¢ marcado do voltar-se da pessoa a coisa por
exercitar o proprio poder. O direito se d4 na equiparacio da pessoa com a coisa’'. O completo
incidir do direito ¢, na qualidade da relagdo entre os individuos e entre os individuos e a
instituicao, sustentado do modelo de relacdo que deriva do exercicio de ser proprietario e,
assim, do decidir-se de uma individualidade que é excludente.

Cada relacao juridica entre pessoas ¢ condicionada do reciproco
reconhecimento. E no reciproco reconhecimento o niicleo constitutivo do fenémeno direito
que se realiza enquanto relagdo juridica. A relacdo juridica ¢ individualizada na aquisi¢do, da
parte da pessoa, de uma vontade como verdade real, ou seja, daquele poder sobre a coisa, que
¢ definido a partir do termo propriedade.

Na consideracdo especifica que Fichte dedica ao direito penal, o
problema central ¢ dado da discussdo sobre a conciliagdo da coag¢do com o direito, que se

apresenta como expansdo da liberdade. A coacdo ¢ diferente da for¢a que é um elemento nao

conciliavel com o direito. Para sustentar a ndo contrariedade entre coacao, direito e liberdade,

* HEGEL, George Wilhelm Friedrich. Principios da filosofia do direito. Trad. Orlando Vitorino. Lisboa:
Guimaraes, 1990, §45.
I bid., §41.
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Fichte move-se cada vez mais na redu¢do do reconhecimento a reciprocidade do consenso, o
que d4 vida a um "contrato"*,

O individuo que viola o "contrato de cidadao" perde todo o seu direito
como cidaddo e como homem e fica completamente privado do "direito da relagdo". Assim, o
direito identifica-se com o compor da vontade em um contrato. O nascimento do contrato ¢ a
sua violagdo ndo sdo direito algum. A vontade pertence a determinagio do inicio, do fim e do
conteudo do direito. De acordo com Fichte, se houver um contrato de tudo com tudo o estado,
entdo, sera promissor a tudo compativel com a seguranga publica. Ser4 consentido ao estado
exercitar a pena de modo diverso: ao invés de excluir o cidaddo do estado ird priva-lo do
direito de cidadao.

A producdo total de um novo homem, do qual o individuo ¢
proprietario, mostra, assim, ser a via de realizacdo de uma nova liberdade: a disponibilidade
de si mesmo. A esta direcdo pertence um crescer intenso da atividade de programacio do
futuro. Temporalmente esta atividade ¢ a reducao do futuro, como "diante-de-si" (aquilo que
esta diante de si), no simples "ndo-ainda" (aquilo que ndo est4 ainda). E, portanto, a negago
do futuro auténtico que se faz necessario para garantir a disponibilizacdo total no tempo em
que se encontra: a momentaneidade de cada isolado presente. A programagdo funcional do
produzir total ¢ pré-consumar o futuro, o "diante-de-si", no "agora" como tempo de
significado.

A relacdo disto com a vontade, que Hegel qualifica como verdadeira, ou
seja, a vontade que ¢ "em si e por si" e pela qual "o seu objeto ¢é ela mesma"*, deixa ver como
essa vontade é privada da temporalidade. E uma vontade sem o tempo préprio do homem real
que existe neste mundo com os outros homens.

Para Heidegger ¢ na unidade temporal que se mostra a dimensdo do
passado, do presente e do futuro, cada uma na diferenca e na contemporaneidade com a outra.
O homem, por essa constituicao temporal extatica, tem em seu "em si e por si" o "fora de si",
que para Heidegger ¢ a temporalidade. A temporalidade indica a presenca da diferenga. Com
essa afirmagdo se indica na extaticidade aquilo que ¢ o modo do Ser proprio do homem. A
extaticidade é o proprio ndo ser em si e por si, o que Hegel atribui a vontade verdadeira.

A vontade verdadeira de Hegel, assim constituida, ¢ na impossibilidade

de situar-se na relagdo reconhecente com o outro, na sua alteridade real, porque ¢ na

impossibilidade de ser e desenvolver-se na diferenca fundada na temporalidade, em sua

2 Romano, 1986, p. 25-26.
* Hegel, 1990, §22.
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extaticidade. A vontade verdadeira realiza seu primeiro passo na exterioridade com a relagao
de propriedade sobre a coisa®.

A atengdo, agora, ¢ apontada sobre a vontade comum que constitui a
esfera do contrato. No contrato se tem que a relagdo essencial, que se forma com a vontade do
outro, ¢, enquanto relagdo juridica, o fato negativo de conservar a vontade propria. O contrato
vem apresentar o compor-se de uma vontade idéntica com a vontade do outro. Isso sustenta,
também, a esfera da administracdo da justica, onde a universalidade da liberdade ¢ apenas
abstrata porque se faz presente enquanto tutela da propriedade®.

Para Heidegger essa "relacdo" de Hegel ¢ "a relacdo sobre qualquer
coisa que simultaneamente ndo ¢ relagio alguma"*’. Essa relacdo tem uma qualificacio
temporal que ¢ a negacdo ocasionada da extaticidade. O tempo da relacdo ¢ o "presente"
concluido j& no seu "ser-em-torno-de-si-mesmo". Assim, toda modalidade do "existir-com-o-
outro" ¢ orientada daquele modelo de relagdo mediante o negar a insuperabilidade ¢ a nao
mediabilidade da diferenca. O existir ¢ "posto" na diferenca, permanecendo, assim,
extaticamente, na diferenca.

Nessa modalidade de coexisténcia, que se pde fora da reciprocidade
universal do reconhecimento, cada existente, com diversa intensidade de conhecimento, se
refere ao outro no pressuposto de que a sua singularidade seja absoluta e que, assim, seja
escolha a si mesmo e a intensa relacionalidade. A relagdo, no seu desenvolver-se, tem uma
forma de reciprocidade que ¢ somente reciprocidade na exclusdo: cada um, como escolha para
si mesmo e em relagdo com os outros, existe em todos os seus gestos por realizar e manter o
Ser, excludente, do outro.

A relagdo, onde cada um se pde como escolha absoluta a si mesmo e ao
outro ¢ uma relagdo de reciprocidade na exclusdo, onde cada um, no realizar totalmente a
propria vontade absoluta, deve realizar a extingdo do outro enquanto "eu" real, deve excluir o
"eu" proprio em toda sua manifestacao existencial. Assim, a constru¢do do "eu" absoluto se
realiza, também, como negagdo do "eu" mesmo do proprio individuo.

A relagdo entre individuos que se relacionam pondo-se como absolutos
e excludentes ¢ uma relacdo onde a reciprocidade ndo tem uma presenca essencial e duravel,
mas casual e momentanea: ¢ a temporalidade ndo-existencial. Este tipo de temporalidade ¢ a

simples sucessdo deixada do momento. Cada momento ¢ aquele que a cada volta resulta da

*“E na coisa, sua exterioridade, que ¢ encontrado sua interioridade. Cfr. Romano, 1986, p. 78.

* Cfr. Hegel, 1990, §§71, 72, 113 e 208.

46 HEIDEGGER, Martin. Hegels phiinomenologie des geistes. Frankfurt am Main, 1980, p. 209. Apud Romano,
1986, p. 81.
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colisdo de diversas forcas em contrates e que, enquanto tal, esta pronto para ser substituido
por um outro momento também assim constituido.

Negada a universalidade do reconhecimento na diferencga, ¢ negado,
também, o que ¢ projetado enquanto projeto real. O projeto ¢, assim, obrigado a permanecer
em um desejo, ndo havendo possibilidade de ser sujeito de alguma pretensao juridica, ou seja,
universal e fundada na reciprocidade do reconhecimento. Este vé o seu futuro como absoluto
e estranho ao seu "eu". O futuro lhe capta, ndo lhe pertence, ndo ¢ o contetdo do seu projeto,
mas ¢ aquilo que o destino lhe assegura.

Com "desejo" se indica o "ndo-haver-ainda" e com "imperfeicao" o
"nao-ser-sempre". Cada homem ¢ constituido desta presenca do "ndo-ser-sempre" que nao se
exaure no "ndo-haver-ainda". O "ndo-ser-sempre" constitui, de modo inicial, o existente que,
em relagdo ao "ndo-haver-ainda", ¢ situado naquela dimensdo profunda da consciéncia que
ndo deixa apagar o desejo e, também, nio se deixa apagar da simples satisfacio do haver®’.

A civilidade contemporanea, no seu realizar-se como negagdao da
diferenga, aprisiona a vontade na dependéncia, onde cada um ¢ encaminhado a desejar s6 o
quanto pode encontrar posto na cadeia dos produtos necessarios. A vontade ¢, assim, privada
da temporalidade que a qualifica: a expectativa. No desejar se tem s6 o repetir aquilo que ja
esta na universal dependéncia.

A transformacdo da vontade em vontade na dependéncia incide na
dimensdo da "pretensdo", que se apresenta como liberagdo do sujeito e do contetido do desejo
do Ser, por uma realidade simplesmente ocasional, derivada da causalidade de posicao,
intensidade e poder de muitos sujeitos desejantes. Com o dizer que o sujeito da vontade
significa sujeito da pretensdo, o homem significa sujeito de direitos cujo conteudo ¢ garantido
quanto a sua realizagdo, extinguindo-se o desejar como puro desejo.

O nucleo da civilidade contemporanea incide sobre o movimento inicial
da vontade, nas formas de vontade e pretensdo, como sobre o realizar de um tal movimento
nas formas de prazer e de felicidade. Desenvolvendo-se com coeréncia dentro de tal
civilidade, a vontade se desenvolve s6 por haver o quanto ¢ indicado com o termo prazer. A
vontade ¢ qualificada do converter do homem na fung@o que lhe ¢ destinada, onde cada um
consuma si mesmo na sucessao das fases do produzir total, situados entre a producao do que €

necessario e a producdo da sua saciedade.

4 Romano, 1986, p. 107.
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Na condi¢ao de prazer domina aquela modalidade do tempo que ¢ a
dilatagdo do momento no seu isolamento, ndo reenviante as outras dimensdes temporais. O
prazer ¢ sem verdade porque, concluso em si mesmo, ndo reenvia ao sentido, mas se consuma
no seu Ser presente, coincidindo com seu objeto.

Neste sentido, a civilidade contemporanea alimenta o prazer como
remocao da felicidade porque esta, na verdade, indica aquela condi¢dao qualificada do reenvio
ao nao-objeto e, assim, do voltar-se ao sentido, a verdade. Aqui, porém, a felicidade, o prazer,
mantém o homem no exercicio da subjetividade liberada na extaticidade do significante.

A passagem da vontade-desejo a vontade-pretensdo constitui a
indiferenca do "eu" sobre si mesmo e sobre os outros porque obriga o sujeito do desejo na
nao-distingdo em relacdo aquilo que ¢ desejado, impedindo, assim, o iniciar de si mesmo
sobre a diferenca.

O iniciar dessa subjetividade se qualifica com o assumir a condigdo
propria do "imaginario". O homem desejante e a entidade desejada se constituem como

imagem imutavel, orientada do "diante-de-si" (futuro). A esse exercicio corresponde o tempo

do "significado", que € o simples presente como dilatagdo do momento, de uma "imagem".

5 - A técnica

A transformagdo do mundo numa imagem e do homem num subjectum
constitui o acontecimento fundamental da idade moderna. A representacdo abrangente do
mundo, enquanto um mundo-objeto, torna-se a mais basica experiéncia humana. Neste
sentido a imagem do mundo torna-se a principal medida da humanidade para a realidade.
Efetivamente ela torna-se a propria realidade.

Os fatos fundem-se com a ficg¢ao, a historia com o drama, o descoberto
com o fabricado. O resultado que daqui advém é um pasticho que revela a extensdo ilimitada
para dentro do mundo ou, antes, a fabricagdo ilimitada do mundo. "Aquilo que ¢, na sua
integridade, ¢ agora tomado de uma maneira tal que, em primeiro lugar, ele € no Ser, € s6 no

. . . 48
Ser, na medida em que ele ¢ estabelecido pelo homem que o representa e o descreve" .

* HEIDEGGER, Martin.The question concerning technology and other essays. Trad. W. Lovitt. New York:
Harper and Row, 1977, p. 129-130. Apud Thiele, 1995, p. 260.
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Através da criagdo de uma imagem do mundo, o sujeito humano comeca a produzir a sua
propria realidade.

Tudo o que pertence a tensdo de avaliar e produzir totalmente o proprio
"eu" encontra obstaculo diante da ndo-disponibilidade do "provir-de", do nascimento de cada
um. De fato, se podera dispor totalmente de si mesmo se puder dispor da totalidade da
temporalidade de si mesmo, desde o primeiro momento do seu nascimento, e, assim, da
totalidade do "ser-estado", do "provir-de". Ao contrdrio, querer ser descendente Uinico a si
mesmo tem o sentido da plena realizacdo quando se quer e se produz o proprio nascimento.
Entretanto, a impossibilidade de querer e produzir o préprio nascimento marca a "nao-
existencialidade" real do subjetivismo que ora se conclui.

Ninguém tem a disponibilidade total do seu situar-se, ninguém pode
prever o seu nascimento. Pode-se prever a reagdo comum ao mundo fisico-animal, mas nao a
"resposta", que ¢ propria e exclusiva do existir do homem. Estes se encontram, portanto,
situados sempre em um conjunto de elementos que sdo subtraidos a sua disponibilidade,
advertindo-se, assim, a impossibilidade do projetar cada gesto como um renascer absoluto.

Realizar a vontade de disponibilidade de si mesmo pressupde o poder
de organizar cada gesto como um renascer absoluto, como um continuo reiniciar. O eterno
retorno, em Nietzsche, ¢, de uma parte, o triunfo da vontade que vale a mesma vontade® e, de
outra, a liberagdo do estado de desdgio que a vontade prova sobre o seu maior obstaculo: o
passado.

E mais claro, entdo, que o Ser do ente é a vontade e todo o esforgo
computado de Nietzsche € contra o passado que ¢ o obstaculo a vontade mesmo. Nietzsche,
portanto, tem presente uma certa concessao do tempo mesmo como aquilo que passa, e € desta
representacdo do tempo que d4 a medida da metafisica ocidental. Essa ¢ que faz surgir o
ressentimento sobre o passado e a doutrina do eterno retorno sobre aquilo que ¢ estado,
presente.

Na relagdo com o mundo humano, o pensamento e a vontade de
disponibilidade obrigam o mundo a aparecer s6 segundo hipdteses pré-constituidas. Cada
setor desta realidade ocupa-se de verificar a hipotese pré-constituida, ndo certo para esclarecer
se essa corresponde a estrutura daquilo que se encontra, mas por fazer da realidade o lugar
onde deve impor-se a hipotese. O mundo torna-se s6 o cenario onde deve encontrar

concretizadas as hipoteses que exprimem tal vontade.

¥ HEIDEGGER, Martin. Qué significa pensar?. Trad. Haraldo Kahnemann. Buenos Aires: Nova, 1958, p. 51.



71

Desenvolvendo com coeréncia este modelo de relacdo, a politica
significa a organizacao de experimentar o absoluto. O individuo e a coletividade sdo o cenario
onde a hipotese, pré-constituida de quem ocasionalmente tem o poder, deve encontrar
realizacdo. Tudo aquilo se realiza fora da universalidade do reconhecimento prdprio entre os
individuos, instaurando, também, despropor¢do entre quem impde tal hipotese e quem ¢
destinatario passivo porque excluso de tomar parte, com reciprocidade, a sua formacao.

A obra, assim entendido, se realiza na reducdo da realidade do "eu", do
mundo e dos outros a qualquer coisa de plenamente disponivel, da qual se detém o poder de
disponibilidade. A isso se liga uma profunda transformacdo no afirmar-se da principalidade
do sujeito, que significa, de fato, o afirmar-se de tal principalidade na forma univoca do
subjetivismo.

O termo subjetivismo ¢ empregado de modo negativo para indicar a
obra de negacdo, concluida a partir do sujeito que dispde, onde se tem a reducdo de cada
realidade encontrada a material disponivel, a fim de render real o estado de cumprimento da
vontade de disponibilidade. Nesta situacdo, propria do mundo moderno, a terra, o céu e a
atmosfera sdo reduzidos a matéria-prima, ao passo que o homem significa o "material
humano".

Isso exige que o homem retenha o conhecimento proprio do lugar do
desocultamento e, em seguida, da obra que constitui tal lugar. Em Parménides, tendo o
individuo como absoluto, a justi¢a ¢ a deusa que controla o caminho do Ser, do abrir e do
Nada, isto porque, no desocultar deste Ser e desta verdade, é necessario a prote¢do da ordem,
¢ necessario o coordenamento daquele ente™. Nesta condicdo, a unica certeza advém do
permanecer constante da vontade de poder onde, de fato, o ente pensado desta se pde na total
auséncia do Ser e ¢ guiado somente do principio da produtividade.

A vontade de poder, neste seu operar, rende continuamente justi¢a a si
mesma, isto €, se identifica com a propria justica. A vontade de poder significa aquilo que ¢
justo porque ¢ aquilo que unicamente dirige. Aquilo que obedece a tal vontade, assegurando e
garantindo tal processo, ¢ justo e estd dentro da ordem porque a vontade ¢ a Unica ordem
concebivel.

Para Heidegger, no entanto, ser eco-existente significa ter-se no
quadruplo terra, céu, divino e mortal porque, deste quadruplo, o mortal adquire meios para o

proprio habitar a terra. O carater inquietante, proprio do homem na aquisi¢do desses meios,

50 HEIDEGGER, Martin. Einfithrung in die metaphysik. Tubingen, 1966, p. 123. Apud Romano, 1969, p. 205-
206.
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desenrola autenticamente sua propria esséncia quando esta ndo se esclarece na insisténcia de
uma Unica obra, mas se tem aberta na originalidade do desocultar-se historico que faz
aparecer a verdade do Ser, ao qual segue a justica pensada, assim, na sua caracteristica
genuina.

Entretanto, a esséncia do homem, pensada do grego como "ameaga",
ndo pode mais ser compreendida a partir da esséncia da verdade, na qual vai pensada a justica.
Neste caso, o0 homem ¢ tal porque € o prejuizo diante da obra em cujo Ser e a justiga vem a
luz”'.

No eterno retorno pode-se dizer que a ciéncia da obra é o manter-se na
abertura a mudar-se em uma nova obra. Isso constitui o homem como aquele que ndo pode ser
seguridade, mas que eco-existe sempre no risco presente em toda passagem de uma obra a
outra. Esse perigo tem origem no esquecimento e na inacessibilidade daquilo que merece ser
pensado e que exige do homem um pensamento sereno, pacifico.

A obra se dirige primeiro a constru¢do de cada relacdo e depois a
construcdo do interesse de relacionalidade por rendé-la homogénea a um valor que, cada vez
mais, guia o fazer politico como pratica de experimentacdo gratuita conexa unicamente a
imposicao de tal valor. Tal experimentar é absoluto porque nao deixa nenhum espago para que
cada um seja si mesmo. Assim, absorve e substitui cada dimensdo auténtica do original si
mesmo.

A isto corresponde, de uma parte, o chegar menos do radicar-se do
homem naquilo que constitui o seu mundo auténtico. De outra, a constru¢cdo de um novo
mundo, aquele da técnica, onde cada ente ¢ posto s6 como meio por assegurar-se da
seguridade mediante a calculabilidade.

Valor e técnica sio momentos que co-participam dentro do pensamento
calculante, onde o pensamento se identifica com o valor’>. O valor tem 0 homem como aquele
que vale e que assim ¢ conduzido a por-se a dependéncia de um destino, que ¢ um mundo de
desocultamento segundo o dominio da vontade.

Tal mundo diz que a técnica ¢ um procedimento, dado o caminho da
verdade remontar sobre a esfera de causalidade que, de acordo com Aristoteles, se apresenta
quadrupla: causa material, o conjunto da matéria que serve a producdo de qualquer coisa
(natureza); causa formal, a forma que vem a ser impressa a um objeto produzido (intelecto);

causa final, o fim em vista do qual se produz um objeto (Deus); causa eficiente ou motriz, o

! Romano, 1969, p. 203.
32 Ibid., p. 102-103.
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operar que pertence a quem ¢ o autor da obra, constituindo em unidade as outras trés
modalidades de causa (alma).

Heidegger utiliza o termo verschulden, que exprime o termo grego
awtia, referindo-se & "causa" como "o responder de qualquer coisa"”. Destaca que as trés
causas precedentes a causa eficiente ndo apenas produzem o objeto, mas reinem em si trés
modos de verschulden. Assim, as quatro causas sao em si homogéneas, cabendo a causa
eficiente evidenciar tal objeto.

O produzir, como nota Heidegger, volta ao termo causa: quem produz ¢
causa daquilo que produz>*. Mas o ser causa ndo ¢ qualquer coisa situada fora da histéria e
das suas diversas qualificacdes nas varias épocas. O artista ou o escritor tem sempre de ser a
unidade destas quatro causas. No livro que produz ou organiza tecnicamente, ao contrario,
ndo vive a causa final, pode ser estranho a causa formal e, assim, ndo existe mais na unidade
das quatro causas. O ser causa assume dire¢ao e conteudo diversos, segundo o tempo historico
onde ¢ ambientado.

No tempo moderno e contemporaneo, o pensamento ¢ a vontade de
disponibilidade sdo fatos reais como dominio exclusivo de uma das quatro formas da causa: a
causa eficiente. O lugar onde pensa a técnica é, apenas, aquele de "fazer-vir-a" presenca, de
acordo com o desejo do produtor.

Quanto a causa material, a relagdo nao ¢ relacdo reconhecente, onde
cada um reconhece o outro na sua alteridade real, mas sim como render-se dos individuos
anonimamente fungiveis no servir a vontade de disponibilidade e a produgdo absoluta que
realiza.

Quanto a causa final e a causa formal, isto significa que a relagdo ndo
existe como reciprocidade dos individuos para a formacdo do "fim" e da "forma" do coexistir.
Ao individuo se requer o fazer funcdo de produzir-se, constituindo-se como indiferente e
negando a presencga e a obra do outro como meio de relagao.

No tipo de relagdo entre as quatro causas, no tempo moderno, se tem
um novo modelo de homem: o homem da producdo total. Por produgdo total se entende
aquela producio onde se tem o dominio da causa eficiente sobre as outras formas causais. E
um conceito de causalidade excessivamente restrito, através da dimensdo de causa eficiente,
coerente com a posi¢do do subjectum que € o autor de tudo aquilo que ¢, impedindo de

reportar-se ao significado originario que se faz no inicio do pensamento.

53 Romano, 1969, p. 31.
> Idem, 1986, p. 111.
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Isso se esclarece na esséncia propria da técnica que nao ¢ qualquer coisa
de técnico. Entretanto, a técnica ¢ pensada como modo de desocultamento, como "fazer-vir-a"
presenga da verdade. Técnica e verdade, esta entendida como exatiddo da representacdo, sao
ambas "causa de". A técnica, como "produzir", no sentido de levar a presenca, ndo ¢ um meio
para certo "fim", mas um modo do dispensar-se da "verdade do Ser".

A técnica moderna se distingue como "particular modo de
desocultamento" e como "oposto modo de desocultamento". O tipo de desocultamento que
rege a técnica moderna ¢ a provocagdo. O homem ndo ¢ a criatura do desocultamento, mas ¢
aquele que é chamado a participar.

Neste desocultamento provocante deve se entender o principio da
técnica, aquele que convida o homem a fazer ver todo o ente segundo a exigéncia de tal
principio. Para Heidegger, o principio que faz o homem agir segundo a esséncia da técnica ¢ o
gestell (armacdo), que significa, etimologicamente, colocar, por, ordenar. Heidegger utiliza
este termo de modo nao usual por indicar um objeto de utilidade, aquele cuja natureza sucede
arazio>.

O pensamento da técnica, pelo fechar do homem neste movimento da
razdo calculante, para assegurar si mesma no seu proceder, ndo ¢ mais condi¢do de escutar a
voz do "outro" a quem chama ao proprio desocultamento. Uma das caracteristicas mais
aparentes da civilidade técnica ¢ constituida da planetarizacdo, do superamento daquela
distancia. Entretanto, a supressdo da distancia ndo ¢ garantia de proximidade, pois com ela
estd cada vez mais distante de si mesmo™°.

Com o impulso tecnologico rumo a eficiéncia, a Terra, as sua criaturas e
os congéneres humanos sdo reduzidos ao estatuto de matéria-prima>’. O mundo como um
todo, tecnologicamente concebido, torna-se uma reserva. Ele existe no modo como aguarda
pela nossa utilizagdo, no modo como aguarda o seu Ser que ¢ utilizado de forma mais
eficiente. Num mundo tecnoldgico "tudo estd ordenado para constituir um recurso infalivel,
imediatamente disponivel, para que possa ser requisitado para mais uma nova disposigdo"*®.
Heidegger sugere o termo gestell (armacdo) para o modo de revelagdo que apresenta tudo
como uma reserva. O gestell é, entdo, a esséncia da tecnologia moderna, sendo essa

disposi¢do aquilo que desafia tudo enquanto reserva.

> Romano, 1969, p. 36.

¢ Moretto, 1973, p.- 194.

7 A palavra que Heidegger usa ¢ Bestand, "reservas", no sentido de valor da existéncia, estabilidade. Cfr. Thiele,
1995, p. 256.

% Heidegger, The question concerning technology and other essays, op. cit., p. 17. Apud. Thiele, 1995, p.
256.
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Tudo aquilo com que a tecnologia entra em contato fica uniformemente
subordinado a uma estrutura de fontes exploradas de forma eficiente. A tecnologia confere
uma nova configuracdo da propria sociedade humana de modo que esta possa acomodar as
exigéncias das suas extensdes e intromissdes cada vez mais amplas. A humanidade ¢, acima
de tudo, o consumidor exclusivo da tecnologia, bem como a produgdo eficiente e incessante
que exige, também, o seu consumo eficiente e incessante. Contudo, a humanidade se torna
ndo apenas o produtor e consumidor de tecnologia, mas aquilo que a tecnologia
primeiramente produz e consome. A novidade do mundo poés-moderno reside na propria
sociedade que se tornou aquilo que é consumido.

O principio da técnica moderna ¢ a posicao de uma exigéncia frente a
natureza, ¢ uma pretensdo a que a natureza libere determinada energia que possa ser
acumulada por sucessiva utilizagdo. O despertar da existéncia contemporanea manifesta este
carater de provocagdo. Se antes o agricultor se colocava ao proprio campo num movimento de
confianca e de esperanca na energia da natureza, com o afirmar-se do dominio da técnica ele ¢
agora um técnico da industria motorizada de alimento com a transformacdo de todo
movimento de confianca naquele novo da existéncia e provocagao.

Todo ente que entra neste tipo de desocultamento vem posto na
condicdo de permanecer a disposi¢do para posterior destinacdo. Heidegger chama a esse
estado de bestand (existéncia, permanéncia, reserva), que vem a caracterizar o modo em cujo
¢ posto tudo aquilo que se apresenta assim como se apresenta ao desocultamento
provocante’. Completa-se de tal modo a redugdo do ente ao utilizivel, que acompanha a
restricao da liberdade do pensamento na estrutura do célculo, o perder-se do conhecer como
risco e ruptura da seguridade a vantagem da verdade como certeza.

O perigo contemporaneo reside no convencimento de que o crescimento
da producdo absoluta, a cada esfera, possa ser sempre utilizado sem perigo, esquecendo a
esséncia do homem na sua relagdo com o Ser. Isso enfraquece a origem da constitui¢do da
esséncia do homem como existente. No dominio do inauténtico, a perda da relagdo do homem
ao Ser segue ao ente utilizavel segundo o principio da utilizagdo e com o transformar-se da
justica em fung¢do de valor incondicionado.

A periculosidade deste evento interessa a cada esfera que tem relagao
com o homem. A verdade em cada zona resta inacessivel porque aquilo que ¢ indagado e

possuido ¢ unicamente a certeza da representacao que, da verdade, ¢ s6 um sinal inauténtico.

59 Romano, 1969, p. 52.
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O perigo, na sua mais profunda incidéncia, portanto, reside no aplicar o principio da técnica
até a reflexdo em geral. E ¢ tal que mesmo Deus pode perder tudo aquilo que de santo e
sublime estd em si.

A reflexdo sobre o perigo da técnica faz prever, de uma parte, a
tendéncia a considerar o homem como "existéncia", "critério", "sentido". De outra, sucedera
que o homem, assim manuseado, tentard defender sua posicdo de "senhor da Terra". Essa
afirmacao demonstra ja o nosso presente e ¢ confirmada da impossibilidade que tem o homem
contemporaneo de aceitar tudo o que de si ndo provém, tendo sentido s6 aquilo que de sua
produgdo ¢ resultado.

A proposito do destino histérico do tempo moderno, coloca-se em
evidéncia que esta época constrange o homem a uma condi¢do de provocagdo ainda raramente
compreendida. Isso consiste na possibilidade que o avango da revolugdo técnica possa impor
ao homem o pensamento calculante como tinico modo de pensar. Este pensamento pode dar
ao homem a impressao que, através da vontade, da organizacdo, do célculo, da planificacao e
do advento de uma nova justica, ele possa alcangar o maximo poder que deseja. Na verdade
este conhecimento ¢ somente o sinal da mais completa pobreza do homem adaptado a classe
de executor inconsciente do principio da técnica, que serve de lembrete da possibilidade
humana por apresentar-se na historia.

O gestell, que ¢ o principio da técnica, € aquilo que regula qual o modo
de desocultamento em que isso se desenvolve: o homem ¢ o "senhor" do Ser. Mas, em relagao
ao desocultamento proprio do Ser, a técnica ndo se propde a dominar o agir ou o saber
humano: o homem ¢ o "pastor" do Ser. O Ser se desoculta pela técnica através do principio do
gestell e, dado que o Ser parte da esséncia do homem, deve se dizer que a mudanga deste
florescer depende da esséncia do homem. Tudo isso depende de outro comportamento que
aquele fixado para a utilizacdo da técnica como meio para certo fim. O homem, como
"ameaca", deve ser sempre reconduzido nao ao produto da técnica, mas a esséncia da técnica.

Nao existe qualquer certeza de que a humanidade esteja pré-destinada,
numa sucessdo, para um outro modo de revelar a verdade. A vontade de agdo, que aqui
significa a vontade de fazer e de efetuar, excedeu e esmagou o pensamento. O perigo reside
em que a producao tecnologica intensiva podera simplesmente derrotar a capacidade do ser

humano para a revelacdo de modos multiplos.
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6 - Uma justica anulante

A nossa época ¢ dominada da vontade de poder que, no autofundar-se,
deve assegurar o seu permanecer. A maneira principal, portanto, em cujo aparece a vontade de
poder, no seu estabelecer, ¢ a razdo calculante que se exprime na técnica.

Desta advém o principio pela instauracdo do novo valor, ou seja, o Ser
vem reduzido a um valor enquanto prediz uma das condi¢des posta da vontade de poder para
a propria seguridade, para a propria permanéncia. Pensado como valor, o Ser cai sobre o
plano de condicdo que a vontade de poder coloca para a seguridade de seu progredir.

O dominio da vontade de poder tem um duplo incidir na historia do
existente e da institui¢do juridico-politica. Essa incidéncia advém com o situar do homem
entre duas situacdes aparentemente distintas e opostas: primeiro, a situacao de dispersao da
identidade do sujeito, fazendo com que cada um seja s6 o resultante momentaneo do
movimento da cadeia dos produtos necessarios; segundo, a situacao da unidade do sujeito que,
porém, o esvazia, ou seja, o sujeito ¢ encontrado como uma unidade que lhe ¢ atribuida
segundo um rol que lhe define a fun¢io®.

De fato, nesse proceder, que ¢ o proceder mesmo da vontade de poder, a
justica ¢ apresentada como "qualquer coisa" suprema que deve remover aquilo que
precedentemente era estado posto e assegurado como condi¢do de viver, devendo manifestar
uma condi¢do de nova e mais alta possibilidade, na igualdade da dimensao de valor. Neste
sentido, a justiga ¢ anulante. O Ser se desenvolve na subjetividade e a justica significa a forma
de justificagdo do proceder de uma nova liberdade.

Este "qualquer coisa" ¢ o individualizar-se na vontade de manter o
carater absoluto ao valor de poder, com o qual identifica-se a justica, significando a
justificagdo do proceder. A justificagdo, porém, consiste no corresponder a esséncia da justiga
como o mais alto representante do valor de poder. A justica ndo ¢ mais aquela voltada a
existéncia do individuo na sociedade, aquela que garante a relagdo, mas ¢ aquela entidade
onde, necessariamente, ¢ encontrado um dominador que ¢ a vontade de poder. A justica ¢

vista como func¢do da vontade de poder.

0 A pessoa implica, com efeito, a integridade e a unidade de seus elementos intelectual, fisico, social,
emocional, sensual etc. Cf. DENNY, Ercilio A. Politica e estado. Capivari: Opinido E, 2000, p. 110.
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Essa dimensdo imaginaria real impede a relagdo propria do individuo
consigo mesmo aonde o seu "direito" vem, assim, reduzido a um valor, isto ¢, aquilo que ¢
posto e ndo desocultado do homem. Na civilidade contemporanea, a vontade se transforma em
vontade de um definido objeto®'.

O direito ¢ privado da sua especificidade fenomenoldgica porque a
relagdo de impedimento ¢ a negacdo plena da relagdo de reconhecimento, interpretada como o
verdadeiro sentido e fundamento do direito. O incidir do imaginario realiza-se como negagao
da fungdo existencial do direito. A imagem qualifica a civilidade contemporanea, negando a
funcdo existencial do direito, seja nas relagdes entre os sujeitos como nas relagdes entre os
sujeitos e a instituicdo. O direito significa um conjunto de técnicas para manter os individuos
no imagindrio, concreto na nova universalidade da justica.

O "ego-cogito" ¢ o fundamento comum da verdade como certeza, da
técnica como modo de desocultamento e da justica como vontade de poder. No ponto de vista
da vontade de poder, certamente, o poder coincide com a justi¢a e o direito, € o nao-poder
com a ndo-justi¢a e o nao-direito.

Justiga e justificacdo consistem no diversificar o justo daquilo que ndo ¢
justo. Nessa sua nova esséncia, a justica se mostra, sobre tudo, agressiva. Heidegger destaca
que a justi¢a nao constitui mais, apenas, o principio da distingdo entre o justo € o nao-justo,
mas que essa nova justi¢a ¢ aquela que, também, auto-impde aquilo que € justo e aquilo que
justo nao é.

A justica ¢ uma interpretagdo juridico-moral ndo mais voltada a verdade
do Ser. Além de ser um comando, ¢ aquilo que coordena como justificagdo do proceder da
vontade de valor, sobre a qual funda-se a vontade de poder. Heidegger traduz isso com o
termo fug (a ordem), entendendo-se uma graduagdo de significados: primeiro, unido e
coordenamento; depois, a disposi¢do, a ordem; por ultimo, o coordenamento que impde o
adaptar-se e o conformar-se®.

O direito se da s6 dentro do que ¢é estado, presente. Direito e estado
nascem quando a vontade de muitos se compde em uma unidade, nascem sobre um possivel
ato de tudo. Tal ato ¢ dito possivel porque, sendo fundamento a si mesmo, tem a qualidade de

acontecimento simplesmente eventual, indiferente a constituicdo profunda do "eu" originario.

81 Coing reduz a existéncia do direito ao exclusivo contetido da consciéncia e a isto, ndo obstante, a objetividade
do valor. Cfr. COING, H. Grundziige der rechtsphilosophie. Berlim, 1950, p. 110-114. Apud Romano, 1969,
p. 117.

52 Romano, 1969, p. 201.
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O termo "tudo" ndo indica a qualidade de reconhecimento universal,
mas a quantidade de consenso ocasional. O nascimento do direito mostra ser de natureza nao-
juridica. O direito vem concebido como um fendmeno privado de sua especifica esséncia
fenomenoldgica e ¢ reduzido a outro fendmeno com o qual confina-se: a politica, a economia,
a moral. Tal ndo-juridicidade deriva do ndo assumir o inicio do direito na relacdo de
reconhecimento, mas sim do seu mover-se do nulo, que ¢ a formagdo ocasional da vontade
comum.

A reciprocidade aberta a cada contetido substitui-se ao reconhecimento
como principio de sele¢do do conteudo do direito. Os homens, estranhos a formagao do ato-
fundamento, sdo colocados em um tipo de relacdo que ndo ¢ juridica por ser integralmente
aberta a receber conteudos. Sao excluidos da universalidade do reconhecimento por serem
forcados a ocasionalidade do reciproco consenso. Estes homens sdo reconduzidos em um ser-
estado da liberdade de outro, dando vida a uma ordem de rela¢do entre os homens e entre os
homens ¢ a institui¢do que ¢ qualificada de impor a ocasionalidade de um valor comum como
incondicionado. O éxito da queda do reconhecimento no consenso ocasional mostra que o
direito tem origem e desenvolvimento ndo-juridico.

Nao importa o quanto perto a "regra do enquadramento" aproxima o
homem do solipsismo da espécie. Nao importa para onde olhemos, s6 encontramos um
reflexo de nds mesmos. Chegados a este ponto a objetividade do mundo desaparece. "Tudo
aquilo que estd presente no sentido de reservas deixa de se colocar em oposi¢do a nés como

163

um objeto J& ndo estamos, por conseguinte, a abordar exclusivamente um

antropocentrismo que objetiva o seu mundo com vista a explora-lo. Estamos a falar sobre um
"antropomorfismo nio condicionado" que cria um mundo & sua propria imagem®.

O enquadramento compromete a humanidade e o mundo, o Ser e o
tempo, constituindo-os reservas. Essas reservas ndo sdo reveladas como um objeto que se
coloca em oposicao, separado e contrario a um sujeito, mas como uma extensao desse sujeito.
Seja o que for que desoculta-se com a humanidade tecnologica, acaba por tornar-se uma
extensdo do sujeito.

O direito, portanto, se reduz a ser dentro do campo do poder. Quando

um ente se manifesta como expressao de valor do poder, isso ja ¢ o direito reduzido a

5 Heidegger, The question concerning technology and other essays, op. cit., p. 17. Apud Thiele, 1995, p. 261.
% HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: The will to power as knowledge and metaphysics. Trad. J. Stambaugh. New
York: Harper and Row, 1987, p. 174. Apud Thiele, 1995, p. 261.
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legalidade. O ato-fundamento do direito ¢ ato integralmente aberto a receber conteudos, que ¢
radicado na modalidade especifica do Ser do homem.

A dimensdo da vontade de poder ndo permite mais que o Ser seja Ser
como Ser que ¢ enquanto Ser. As hipoteses de se escapar ao turbilhdo catastrofico do

enquadramento afiguram-se cada vez mais escassas. O pensamento moderno ¢ incapaz de

colher o Ser, o Sagrado e a Justi¢a que o homem desoculta mas nao cria.
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CAPITULO III: A possibilidade originaria do Direito

1 — Ser e situacao original

Pela contemporaneidade do desocultamento e do escondimento, pode-se
dizer, com Heréclito, que o esconder-se também ¢ parte do Ser e o manifestar-se ¢ inseparavel
do esconder-se'.

Considerar a evolugao do Ser como modo de descobrimento do Ser ¢
algo que depende da essencialidade maior desse Ser. Isso faz reconhecer ao homem ndo o
criador do esclarecimento da luz, mas é aquele que tem a graca que o Ser faz de sua luz. O
homem ¢ oportunidade de luz do Ser, do seu desocultamento historico. E também
oportunidade de sua obscuridade e de seu esconder-se.

A esséncia do homem ¢ constituida, de fato, do desocultamento da
verdade do Ser, o que lhe compete por respeitar sua propria dignidade. A verdade do Ser
utiliza o homem a fim de, mediante seu trabalho, atos, comportamentos, poder passar da
ocultagdo ao nao-escondimento.

Originariamente, natureza (@Volc) indica aquilo que se manifesta
despregando-se, soltando-se e que se encontra em qualquer lugar. O despregar-se da natureza
ndo ¢ o simples crescer ou fazer crescer, mas o florescer que germina dentro do objeto.
Natureza &, de fato, origem, movimento de saida para a motilidade e disposi¢io do ente”.

Movimento ¢ a motilidade e a tensdo entre ocultamento e
desocultamento. Em cada reproducdo o ocultamento indica aquilo ndo despregado, nao
aparente, permanece ¢ perdura no movimento do ndo-manifestar-se. Isso, todavia, alimenta
um tipo de conflito inserido no préprio Ser. Nao ¢ um simples ataque a qualquer coisa ja
subsistente, mas aquilo que projeta e esclarece o extraordinario, o nunca visto.

O ocultamento ¢, necessariamente, o ocultar-se de si mesmo, mas nio a

nulificacdo do Ser. Ocultamento significa o nada de presenca do Ser, ou seja, o Nada. Nada ¢

' ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Mildo: Dott. A. Giuffre, 1969, p.
09.

2 “Natureza é presenga... do ente em movimento”. HEIDEGGER, Martin. Aristoteles Physik B 1, in “Il
pensiero”, 1958, p. 153. Apud MORETO, Giovanni. L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin
Heidegger. Firenze: Felice le Monnier, 1973, p. 146.
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a caracteristica essencial da transcendéncia, a caracteristica essencial do Ser, pertence a
esséncia do Ser proprio. O Nada ¢ o conteudo originario "a priori".

O Nada ¢ a pura negagdo da presenca de qualquer coisa, proprio nao
como "alguma coisa" do generalissimo pdr-se de "qualquer coisa", mas como a qiiididade
determinada do manifestado. O Nada rende possivel o manifestar-se do ente. No Ser do ente,
sim, se realiza a nulificagdo do Nada. Assim, pode-se dizer que o puro Ser ¢ o puro Nada sdo
o mesmo, tendo em vista que o Ser, na sua esséncia, ¢ finito”.

O Ser ¢ simplesmente o outro, o distinto de todo ente real ou possivel, ¢
0 que ndo ¢ ente. Nao sendo ente nenhum, ou seja, sendo Nada, d4 ao ente mesmo a
possibilidade, a garantia de ser. O Nada ¢ este nada do ente, ¢ a negagdo do ente, ¢ o Ser
experimentado e conhecido, sim, a partir do ente.

O Nada ¢ anterior a nega¢do do Ser e disto ¢ a possibilidade do Ser. O
homem possui uma certa consciéncia do Nada como a radical negagdo da totalidade do ente.
Porém, a faticidade do Nada ndao pode ser similar aquela do ente produzido, pois o
pensamento ¢ sempre pensamento de algo ja presente, renunciando o Nada.

A origem do Ser ¢ o ser mesmo no seu Ser que, porém, ndo serad
independente do homem e da sua obra que sao colhidos na esséncia se pensados na origem, no
seu Ser, no salto originario, no revelar-se do Ser a partir do Nada. O problema da condi¢ao da
manifestagio do ente é o proprio problema do ser como Ser”.

As teses sobre o Ser, que poderiam provisionalmente se antecipar, nao
podem ser demonstradas como se demonstra, por exemplo, que uma substincia possui uma
determinada propriedade. O Ser ndo permite que se o considere desde um ponto de vista
exterior a ele mesmo. E impossivel estabelecer uma distingdo entre o objeto da questdo e o
Ser que a planteia, sendo, porém, essa distingdo essencial a todo pensamento demonstrativo’.

Os diversos problemas cogitados pelo homem se situam todos no
interior do problema do Ser e a este, pelo menos, estdo subordinados. Todas as ciéncias sao
ciéncias elaboradas pelo homem. Todos os problemas cientificos sdo problemas plantados
pelo espirito humano. Onde o homem estd ausente ndo ha ciéncia. A atividade cientifica, a
constitui¢do da ciéncia é, por conseguinte, um simples modo de ser homem. Convém, entdo,
subordinar as questdes sobre um modo determinado de ser aquela que versa globalmente

sobre o Ser do existente, a quem o modo pertence.

’ HEIDEGGER, Martin. Qu'est-ce que la métaphysique?. In HEIDEGGER, Martin. Questions I et II. Trad.
Kostas Axelos e outros. Paris: Gallimard, 1968, p. 53.

* SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 320.

> Isso requer um método demonstrativo: a fenomenologia.
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E possivel, entretanto, qualquer coisa como manifestagio de um Ser.
Assim, a obscuridade do Ser dos fendmenos pode proceder de diversas maneiras. Em certos
casos, o Ser de um fendomeno dado ndo tem sido nunca posto ao descoberto, sendo o
fundamento deste fendomeno, neste caso, ignorado em absoluto. Em outros casos, o Ser pode
ter sido penetrado pela luz de um determinado momento da histéria. Entretanto, essa
conquista lograda ndo pode, posteriormente, ser mantida. A eventualidade mais freqliente e
mais temivel ¢ essa da alteragdo progressiva do sentido auténtico do fundamento ja
descoberto.

O Ser ¢ como aquilo que estda presente a tornar possivel cada
pensamento e cada qualificacao do ente. Se o Ser ndo fosse dado como Ser presente daquilo
que esta presente, Kant ndo poderia reduzir o ente ao objeto e nem o Ser a objetividade. O Ser
¢ a presenca daquilo que estd presente’.

O prevalecer da autenticidade ou da inautenticidade da existéncia
humana, portanto, constrdi-se a partir desta relacdo, a presenca do presente, que qualifica a
verdade e também a justica. De fato, quando o homem esclarece a essencialidade do Ser, por
estabelecer a senhoria incontestada do pensamento calculante, a justica vem com significado
de fungdo da vontade de poder e de justificacdo de seu proceder.

A justica, como ordenamento disponente, abrange necessariamente o
problema da relagdo do Ser, da verdade do Ser. O pensamento contemporaneo, na conexao
entre justica e Dasein’, desvia a esséncia do homem, sendo perdido seu conhecimento no
significado essencial e em relacdo a justica.

Entretanto, a esséncia do agir ¢ o executar. Executar significa
manifestar uma coisa dentro da plenitude de sua esséncia, atender aquela plenitude. Pode,
entdo, ser executado com propriedade (propriamente) aquilo que ja esta. Ora, aquilo que ja
esta antes de tudo é o Ser®. O operar de uma obra consiste no fato de qualquer coisa de
escondido chegar ao ndo-escondimento. Obra, no contexto heideggeriano, significa aquilo que
se faz presente no desocultamento.

Por outro lado, a obra uma vez criada, produzida, tem necessidade de
ser regulada. Assim, criacdo e custodia caracterizam a obra do homem, onde a custddia deve

sempre conservar a disponibilidade para o desocultar significante. Quando, porém, se insiste

® Romano, 1969, p- 179-180.

" Dasein: termo utilizado por Heidegger para indicar a presenga do presente, o Ser-ai, o Ser presente.
HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v. 1, p. 309.

8 HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I'humanisme. In HEIDEGGER, Martin. Questions III et IV. Trad. Jean
Beaufret e outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 67.
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no custodiar uma determinada obra restara esta sempre fechada no desocultamento
significante e, dado o nexo entre desocultamento, autenticidade e liberdade, havera a queda ao
dominio do inauténtico.

A presenca do presente determina a relagcdo do ente ao Ser. Esse ¢ o
nome mais antigo que o pensamento tem para chamar essa relagdo: o Ser do ente. Ser
auténtico significa Ser determinado. Tal "determinagdo equivale a liberdade de renunciar a
alguma determinacdo imposta e a renunciar a ela de acordo com as exigéncias de qualquer
situagdo possivel de se levantar"’. A determinagio ¢ uma abertura reveladora face ao presente
historico. A determinacdo desliga a pessoa de convengdes e habitos, ndo para coloca-la numa
esfera de principios abstratos ou projetos de futuro, mas para trazé-la, de forma auténtica, ao
presente povoado.

Ser auténtico ndo ¢ censurar ¢ nem tampouco fugir a vida social, mas,
simplesmente, vivé-la de uma forma singular. De fato, o individuo auténtico caracteriza-se
principalmente pelo reconhecimento e aceitagdo da sua derrelicdo inevitdvel no e com o
mundo. Ser auténtico significa pensar e agir com a consciéncia de que o ser humano, como
um lancado Ser no mundo, ¢ simultancamente um Ser contingente, desprovido de
fundamentos estdveis, ¢ um Ser com os outros, cujos significados sdo sempre descobertos
conjuntamente. Por outras palavras, a autenticidade necessita de uma aceitagdo da base da
vida, incluindo a sua inextirpavel tendéncia para a inautenticidade.

O ser humano, o Ser-ai, ¢ “o Ser que &, ele proprio, o seu ai”!’. O “af”
do ser humano, no entanto, ndo é apenas um lugar mundano, mas, também, um tempo
histérico. A memoria ¢ uma evocagdo da nossa forma temporal de estarmos no mundo.
Recordar ¢ recolhermo-nos a nds proprios historicamente, ¢ vivermos com autenticidade o
nosso “ai” historico, ¢ permanecer firmemente alicer¢ados no mundo e no presente historico.
Assim, Heidegger aconselhou seus estudantes: “Vocés ndo chegam a filosofia por lerem
muitos e diversos livros de filosofia, mas apenas e certamente por ndo fugirem do que houver
de essencial no que encontrarem no vosso estar-ai corrente, dedicado aos estudos académicos.
A ndo evasdo ¢ crucial, j& que a filosofia permanece latente em qualquer existéncia humana,

ndo precisando que se lhe adicione a partir de outro ponto qualquer”'. O contexto histérico

’ HEIDEGGER, Martin. Being and Time. Trad. J. Macquarrie ¢ E. Robinson. New York: Harper and Row,
1962, p. 443. Apud Thiele, 1995, p. 306. Cfr. Heidegger, 1997, v. 2, p. 197.

" HEIDEGGER, Martin. History of the concept of time: Prolegomena. Trad. T. Kisiel. Bloomington: Indiana
University Press, 1988, p. 253. Apud THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna:
meditagdes sobre o tempo. Trad. Ana Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 293.

"' HEIDEGGER, Martin. The metaphysical foundations of logic. Trad. M. Heim. Bloomington: Indiana
University Press, 1962, p. 18. Apud Thiele, 1995, p. 294.
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do pensador, longe de ser um obstaculo, ¢ uma condi¢ao prévia da sua tarefa de revelar o seu
Ser.

Nao importa qual estado afetivo que lhe deé significado.
todo estado afetivo que atinge o Dasein, ao longo de sua existéncia, tem sua fonte no
sentimento primeiro que expressa ja sua situagdo original. Sob sua forma primitiva, o
sentimento da situagao original dd a entender que o Dasein estd arrolado ¢ abandonado na
hecceidade de uma existéncia ja existente: Tal é a derrelicdo. O homem conquista a si mesmo
contra uma soliddo e um abandono infinitos. Para o homem o preco de sua existéncia € o seu
proprio Ser.

O sentimento da situagdo original expressa afetivamente a condi¢do
fundamental. O sentimento da situacdo original ndo deve ser entendido segundo a acepgao
ordinaria da palavra “sentimento”, sendo e precisamente como aquilo que nos revela o nosso
estar-ai em presenga no mundo, aquilo que nos sensibiliza a respeito dele. Isso € o que
Heidegger chama de o “sentimento bruto de encontrar-se ai” (befindlichkeit)'.

O “encontrar-se” ¢ o tal Ser-langado na sua finitude, ¢ o0 modo no qual o
Ser-lancado se revela e estd presente em cada nosso movimento sobre o0 mundo que € a nossa
existéncia. E a propria situagdo na qual encontramos nosso significado, onde o significado nio
indica um fato intelectual, mas, acima de tudo, uma valéncia percebida afetivamente. O Ser-
ai, sendo fundamento, implica ndo ser o homem senhor do Ser mais proprio, mas pastor deste
Ser.

A valéncia afetiva da situagdo ndo ¢ uma modificacdo acidental da
situagdo propria que se alcanga s6 com referéncia a nos. O direito ¢ constituido, na sua
esséncia, em fung¢do do homem, e ndo pelo homem, por uma afetividade que o concebe
existente no momento em que entra na abertura do Ser. O descobrimento do Ser-ai tem uma
funcdo central enquanto tem um modo peculiar de Ser, modo este aquele de estar-ai, do
iluminar do mundo, dos aspectos de existéncia.

O Direito ndo existe independentemente dos significados que tem por
nds, mas vem ao Ser proprio enquanto vem ao seu significado. O seu “vir a ser” €, entdo, mais
fundamentalmente um apresentar-se com uma tonalidade emotiva que tem ja sempre o Ser

aberto no mundo, na sua totalidade.

2 WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramon Cefial. Madrid: Conselho
Superior de Investigagdes Cientificas, 1962, p. 86. Befindlichkeit ¢ o sentimento da situacdo original. Este
sentimento ndo deriva de nada, posto que ¢ a repercussdo da afetividade de uma situagdo: situagdo afetiva,
emotiva; afetividade.
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2 — Dasein (presenca)

Descobrindo um deus o homem afirma-se como Ser. Afirmando-se,
quer a si mesmo, pde-se como homem ante a face de deus e passa a nega-lo. O homem
comega confrontar-se com deus e assim tende a destrui-lo. O homem ndo chega a ser si
mesmo, sendo dirigindo-se contra deus. O pecado ¢ a vontade de ser si mesmo. O pecado
fundamental constitutivo do Ser ¢ a aceitagdo da sua finitude.

Para Heidegger, ao contrario, o pecado original, a falta verdadeira
consiste em ser fundamento de um Ser selado pelo vazio. E uma existéncia finita que ndo
pode alcangar o seu Ser auténtico com a aceita¢ao de sua finitude: este ¢ seu mal, esta ¢ a sua
falta'.

A analitica existencial heideggeriana cuida do problema do Ser. Trata
exatamente da compreensdo do Ser. Essa existéncia nada tem que ver com a existéncia que
fala a metafisica contemporanea, isto ¢, a atualidade do real contraposta a possibilidade da
esséncia. Em Heidegger, a existéncia onde o Ser mesmo se manifesta ¢ se oculta permite
pensar a verdadeira esséncia do homem. O homem ¢ o tnico existente que goza do apreciado
privilégio de interrogar a si mesmo sobre o seu proprio Ser e sobre o Ser em geral. O homem
¢ o ente do qual ¢ proprio e privativo esse modo de existir.

“" S6 0 homem existe" - afirma Heidegger. A pedra é mas ndo existe.
A arvore ¢, mas ndo existe. O cavalo ¢, mas ndo existe. O anjo €, mas nao existe. Deus €, mas
ndo existe. A proposi¢do: s6 o homem existe, ndo significa, de modo algum, que o homem
seja o unico ente real e que todos os outros entes sdo irreais € sO aparéncias ou representagdes
do homem. Essa proposicao significa que o homem ¢ esse ente particularissimo, cujo Ser se
caracteriza por estar inscrito na revelacdo do Ser e aberto a ela”'*. Isto implica a presenca do
Ser, o Dasein.

A compreensdo do Ser indica uma relagdo de natureza tal que o
compreendente ¢ essencialmente amparado pelo compreendido, isto €, aquilo que é outro de

si. O Dasein pode compreender o ente enquanto compreende a si mesmo, o Ser. Todo ente

1 Waelhens, 1962, p. 351-352.
" bid., nota preliminar — L.
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que ndo compreende o Ser permanece s6 aquilo que ¢, de modo que a sua esséncia, longe de
ser um “‘ex-sistere”, € antes um “in-sistere”".

Para poder compreender um objeto adequadamente ¢ necessario que
este mesmo objeto seja acessivel. A compreensdo esta, portanto, fundada sobre essa
acessibilidade do objeto. A acessibilidade de um existente estd fundada n3o sobre este
existente mesmo, sendo exclusivamente neste existente particular que se chama Dasein. S6 o
Dasein ¢ capaz de fazer acessiveis os existentes que em si mesmos ndo sdo. Toda a verdade ¢
relativa ao Dasein e s6 se da a verdade enquanto se der um Dasein. O Dasein faz a
inteligibilidade da realidade bruta e, assim, constitui a verdade.

O Dasein ¢ o ente que, posto entre outros entes, estd em situacao de ser
compreendido e de compreender-se a si mesmo como aquilo que ¢, ou seja, no seu Ser. Este
ato de compreensdo do Ser, que ¢ uma determinagdo do Ser do Dasein, ¢ o que Heidegger
chama de existéncia. Segue, entdo, que a esséncia do Dasein € a propria existéncia.

A frase “a esséncia do Dasein estd em sua existéncia”'® significa, para
Heidegger, a relagdo do Ser com a esséncia do homem e a relacdo essencial do homem com a
evidéncia do Ser como tal. Dasein nada tem que ver com existéncia, realidade ou
subjetividade no sentido corrente destes termos, nem tampouco como equivalente de
consciéncia. Dasein significa essa realidade que deve ser experimentada e conseqiientemente
pensada como o lugar da verdade do Ser.

E mister que um estudo do Ser se inicie pelo exame de um outro Ser, do
Ser que ndo estd presente. Nao ha necessidade de eleger-se um existente particular como
ponto de partida. Um s existente tem a possibilidade de interrogar-se. Este existente ¢ cada
um dos homens: O Dasein. Este privilégio atribuido ao homem ndo ¢ arbitrario e esta
justificado pela capacidade de reflexdo propria do Ser deste existente: € o existente que se
interroga sobre o Ser de toda a existéncia.

O Dasein nao ¢ de modo algum um existente ja fixado. O Dasein se
caracteriza em seu Ser pela relagdo permanente de instabilidade que mantém em si. Nunca o

Ser da existéncia do homem ¢ coisa feita, produzida, resultado adquirido, sucesso cumprido

> O termo vorhandenes (ente sem Ser) caracteriza este tipo de ente. Assim, a existéncia tradicional para
Heidegger ¢ exatamente o vorhandensein (ente com Ser) do ente que nao compreende seu Ser. Severino, 1994, p.
133. Cfr. HEIDEGGER, Martin. Kant et le probléme de la métaphysique. Trad. Alphonse de Waelhens e
Walter Biemel. Paris: Gallimard, 1994, p. 282.

16 Heidegger, 1997, v. 1, p. 77.
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(salvo quando deixa de ser). O Dasein é um existente cujo Ser esta sempre posto em juizo. E
fundamentalmente “poder-ser”'”.

O Dasein € o que ele haja resultado ser: ¢ autodeterminagdo. O Dasein ¢
segundo como ele existe. Sua esséncia ¢ sua maneira de existir. O Dasein possui
necessariamente a liberdade de superar-se. Essa liberdade necessaria ndo ¢ uma propriedade
do Dasein, sendo o Ser mesmo de sua existéncia.

O Dasein é sempre uma ipseidade'®, capaz de conquistar-se ou de
perder-se, devendo decidir-se por uma possibilidade auténtica ou inauténtica de si mesmo,
constituindo esta ultima uma verdadeira imaginagao.

O mais freqiiente modo adotado ¢ o inauténtico. Porém, ¢ essencial
advertir que a inautenticidade ndo ¢ de maneira nenhuma um Ser “menos”. O Dasein que vive
sumido na inautenticidade ¢ de outra maneira aquele que estd exposto na existéncia auténtica,
porém nio menos real'’.

Os diversos modos de ser do Dasein sdo outras tantas maneiras de
existir concretamente que lhe comprometem ao todo. Na verdade, o Dasein existe de tal
maneira que ele se compreende a partir de suas possibilidades, possibilidades essas
existenciais e ndo logicas. O Dasein € sua possibilidade.

Outra caracteristica do Dasein ¢ que este se apresenta sempre abaixo a
espécie de um “eu”. “Ser-eu” ¢ tomar partido em prd ou contra certas possibilidades que sao
proprias. Porém, estas possibilidades sdo parcialmente fungdes do “ndo-eu”. Se ser eu mesmo
¢ uma possibilidade que me é outorgada, esta deve ter por contrapartida a possibilidade de
decisdo contra mim mesmo.

No sentido da analitica existencial, o Dasein sou eu mesmo. A
ipseidade pertence do “eu” ao Dasein. O Dasein ndo ¢ um Ser dado de uma vez para sempre e
possuidor de qualidades. Assinala-se a tendéncia incoercivel do Dasein a interpretar-se
segundo o modo do Ser dos objetos de que estd preocupado, a fundir-se com o mundo mais
préoximo em que vive. “Dado” ¢ a determinagdo originaria de uma estrutura deduzida, que ¢ a
unidade origindria do manifestar-se do ente (da presenga do ente). A unidade originaria ¢ a

propria totalidade do manifestar-se do ente. O dado € a prépria experiéncia, enquanto a

" Heidegger, 1997, v. 1, p. 77-78.

'® A esséncia do homem ¢é radicalmente inseparavel da existéncia concreta. A ipseidade caracteriza a existéncia
descrita do homem. Entretanto, a existéncia tampouco consiste essencialmente na ipseidade.

19 Nio se sabe se €, de fato, uma corrupgéo o existir inauténtico. Se isto for ser provado, Heidegger se desviara
de seu propdsito de neutralidade. Ele ndo sabe se esse problema existe, mas sabe, porém, que, se existe, devera
ser resultado por métodos filosoficos.
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experiéncia do dado ¢ o dado proprio que se apresenta. O dado, como determinagao
origindria, ¢ a propria verdade originaria.

O Dasein se encontra langado na sua propria possibilidade, de modo tal
que ndo se ¢ “dado”de si, sendo si mesmo. “Existindo, esse ndo pode ir além do préprio Ser-

2 . .
»20 A efetividade do Dasein como

langado”, ou seja, além do proprio “o que se € e tem de Ser
Ser-langado se pde como fundamento do poder-ser do Dasein.

De fato, existir significa reportar-se ao ente compreendendo o Ser. A
compreensdo do Ser faz que o reportar-se ao ente se ponha como um deixar ser o ente, como
um nao poder sobre o ente: o ato de Ser deixado ser e o ato de manifestar o ente sdo idénticos.
O deixar ser o ente se funda sobre a abertura do Dasein. Tal abertura ¢ o proprio abrir-se do
Ser.

Dasein significa Ser-ai. O “Da” ndo s6 exprime o Ser mesmo do
Dasein, senao, também, aquilo pelo qual o Dasein pode ser “aqui” ou “l4”. Se o ente € o ente
que ¢, o manifestar-se do ente como “aqui” € possivel s6 se uma “espacialidade” venha aberta
sobre o ente. O abrir uma espacialidade ¢ um aspecto caracteristico do Dasein. O “Da” ¢
exatamente essa abertura. Se a abertura € a caracteristica do “Da”, o Dasein ¢ a presen¢a do
Ser na sua verdade originaria. O “Da” ¢ a luz do Ser”'.

A abertura ¢ compreensdo e sentimento. A constituicdo existencial do
“Da” ¢ dada da cooriginariedade de compreensao e sentimento. O sentimento ¢ o sentimento
originario que revela ao Dasein a sua efetividade (estar-ai). A ndo eficacia do Dasein sobre o
ente ¢ um particular modo com o qual o sentimento originario ¢ intencionado. A isso ¢
acessivel o estar-ai do Dasein, a sua efetividade, sentido ndo como tal, como se apresenta, mas
como o que se ¢. O sentimento origindrio se abre sobre o que se €, sentindo-o na sua
inexoravel fatalidade: o “de onde” e o “sobre onde” do “que se ¢” permanecem obscuros. A
efetividade exprime, de fato, o existir do Dasein, mas pertence a estrutura do Dasein, ¢ um
existencial. O Dasein deve ser pensado como impotente sobre a sua efetividade, a prescindir
de todo existir de fato. Assim, se postula e se pressupde um estado inicial do Dasein que, apos
seu existir de fato, serd modificado.

A nao eficacia do Dasein sobre sua propria efetividade ¢ o seu Ser-
lancado. O Ser-lancado € o “que se ¢” do Dasein; o “que se ¢” ¢ o Ser despejado do Dasein no

seu “Da” como Ser no mundo. O sentimento originario ¢ aquilo que descobre o Ser no mundo

na sua totalidade e ¢ o que rende possivel um referimento afetivo, sentimental ao ente. O Ser

2 Severino, 1994, p. 228.
2 HEIDEGGER, Martin. Lettre sur ’humanisme. In Heidegger, 1976, p. 95.
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despejado ¢ o Ser-lancado do Ser no mundo de modo que, se o sentimento originario ao Ser-
lancado, e sobre este se funda, ¢ coorigindrio ao Ser-langado ¢ ¢ um modo fundamental de
“abertura”, ¢ o proprio Ser no mundo. O sentimento originario €, na sua estrutura auténtica, o
Ser-lancado do Ser no mundo.

Nem tudo se manifesta imediatamente e de uma s6 vez. Existem
horizontes no mundo de um individuo. A revelacdo da-se no contexto do que &,
particularmente, circundante ao objeto, um contexto ambiguo mas sempre em evidéncia. A
desobstru¢ao ndo simboliza apenas as percepgdes visuais do ser humano ou o seu campo
sensorial completo, mas também a sua conduta, o seu comportamento, o seu modo. As coisas
se apresentam consoantes diferentes naturezas e relacionamentos. O Dasein podera revelar as
coisas como partes de um sistema de coisa “ja-ai” (zuhanden)®.

O Dasein tem por si mesmo, pertence a sua natureza, a necessidade de
por-se em contato com todas as coisas, ordena-las, realizd-las , compreendé-las. Essa
capacidade se expressa na transcendéncia quando o Dasein pde o mundo como vinculo
suscetivel de ordenar e religar todos™. E desta necessidade de compreender o Ser que o
Dasein se define e ndo obtém a ipseidade sendo por sua satisfagdo. Desta maneira,
compreendendo o Ser, o Dasein se constitui como ipse™*.

Se ndo ha “eu” sem mundo, ndo existe “eu” também sem outro “eu”. O
Ser no mundo ¢ verdadeiramente uma estrutura Unica, ponto de partida obrigatorio da
analitica do Dasein, fonte da compreensdo de todos os modos e caracteristicas do “eu”. Com
efeito, a descricdo do mundo circundante implica a existéncia de outros Dasein, de um
“mitdasein” (co-presenca).

“Ser um com outro ndo ¢ uma intrusdo tenaz do "eu" no "tu"; pelo
contrario, a existéncia conjunta e de um com o outro ¢ fundamentada na individuagdo genuina
do sujeito... Individuacdo ndo significa agarrarmo-nos, de uma forma obstinada, aos nossos
proprios desejos privados, mas estarmos livres para as possibilidades faticas da existéncia em
curso™®. “Apenas no seu Dasein com outros podera o Dasein submeter a sua individualidade,

) A 9926
com vistas a vencer-se como um Ser auténtico”".

** Zuhanden significa ser parte de uma rede de coisas que se relacionam com interdependéncia funcional. Thiele,
1995, p. 68.

» A transcendéncia concebe o mundo, integra os existentes em sua totalidade. E o mundo como totalidade
estruturada dos existentes, pois todos podem compreender a todos. Waelhens, 1962, p. 278.

** Termo latino que significa o proprio, ele proprio, eu proprio, tu proprio...

» HEIDEGGER, Martin. Basic problems of phenomenology. Trad. A. Hofstadter. Bloomington: Indiana
University Press, 1982, p. 288. Apud Thiele, 1995, p. 78.

26 HEIDEGGER, Martin. The essence of reasons. Trad. T. Malick. Evanston: Northwestern University Press,
1969, p. 131. Apud Thiele, 1995, p. 78.
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O mundo préximo, no qual evoluimos, nao esta exclusivamente
ocupado de utensilios; inclui seres que, como eu, sao um Dasein, que como eu sdo um Ser no
mundo, que como eu tem um ambiente. Estes outros me acompanham, ao passo que os
utensilios me servem. Estes outros ndo sdo aquilo que me cai da humanidade, aquilo fora do
meu “eu”. Estes outros sdo “mit-da” (comigo). Estes outros se opdem ao eu, a si € a mim
mesmos, sao diferencas; entre eles eu sou também. O proximo, no fundo, ndo ¢ outro Dasein,
¢ “mitdasein”.

“Mitdasein” ndo significa que de nossa existéncia concluimos a
existéncia do outro. Se outros Dasein s3o capazes de participar tdo estreitamente da minha
existéncia, a razao ¢ porque o Dasein ¢ fundamentalmente e ultimamente Ser em comum.

A relagdo com o outro ndo ¢ semelhante a que mantemos com nosso
mundo proximo. A atitude do Dasein a respeito do mundo define-se como preocupagdo ¢ a
respeito do outro como solicitude’’. A compreensio do proximo brota do seu Ser em comum
com ele. Isto impede que o conhecimento do outro possa, alguma vez, tomar a forma de um
puro saber contemplativo, o que, na realidade, serd mais uma interpretacdao do outro, seguindo
passo a passo as modalidades da existéncia. Assim, o sentido do mundo cai oculto a este
existente de vida cotidiana.

Nesta vida cotidiana cada um trata de distinguir-se dos outros por todos
0s meios, porém sem conquistar nenhuma independéncia. E implacavelmente heterdnoma:
deve-se dormir a noite e trabalhar de dia; chegar a tempo na estacdo se quer viajar; vestir-se
de determinada maneira se quer freqiientar determinado lugar. Pode-se renunciar a essas
condigdes sociais, porém isso equivaleria lancar-se a outras possibilidades submetidas a
outras pressdes. E inevitavel o viver nesta dependéncia onde, em particular ¢ absolutamente,
todas as dependéncias podem se tolerar.

A relagdo de reconhecimento € constitutiva do Ser determinado a
autodeterminacao, ¢ a estrutura propria do reciproco e universal descobrir si mesmo no outro.
Essa relagdo reconhecente exprime a especificidade do ser homem, que Fichte indica como a
diferenga entre “o humano” e “o ndo humano”: “o homem ¢ sé delineado”, ao passo que
“todos os animais sdo computados”?®.

S6 o homem ¢ consignado a si mesmo, ¢ chamado a exercitar a sua

possibilidade como tarefa, dever. Todo outro Ser ndo—humano no mundo ¢ s6 aquilo que é&,

¥ Solicitude: o respeito humano, previsdo social, boa vontade, cuidado constante, atencdo, delicadeza,
consideragdo. Atualmente, permanecemos bastante indiferentes e estranhos.

2 FICHTE. Grundlage des naturrechts. Hamburg, 1979, p. 79. Apud ROMANO, Bruno. Il riconoscimento
come relazione giuridica fondamentale. Mildo: Bulzoni, 1986, p. 18.
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pois nem ¢ chamado e nem exercita a possibilidade como seu dever. Desta exclusiva
modalidade do Ser do homem segue a impossibilidade de atribuir a figura humana outro
conceito que aquele de si mesmo, onde cada homem ¢ interiormente obrigado a reter cada
outro como seu par.

Afirmar que o homem ndo ¢é reduzivel a algum outro conceito que
aquele de si mesmo vale dizer que cada homem, em todo tipo de revelacdo, ¢ levado ao
principio do dominio. Este, por sua vez, alimenta uma redugdo do “eu” em fun¢do de um
qualquer outro conceito que aquele de si mesmo. Em toda relacdo de dominio o “eu” ndo ¢
encontrado no conceito de si mesmo como aquele que exercita a sua atividade livremente.

O exercicio da possibilidade, no meio de reconhecimento, qualifica a
especificidade do Ser homem e realiza a diferenga entre o humano e o ndo-humano. A relacao
de reconhecimento, que se cumpre quando realiza aquilo que Fichte chama o “direito
originario”, pode ser exprimida negativamente com o principio “ninguém tem o direito a uma
acdo que rende impossivel a liberdade e a personalidade de um outro”, sendo a reduzi-lo ao
simples efeito da sua propria atividade®. A expansdo real do modo de Ser homem exige a
negacdo de toda forma de relagdo de dominio. Exige a relagdo de universal e reciproco

reconhecimento que realiza tanto o “eu originario” quanto o “direito originario”.

3 — A angustia e o Nada

Todo Dasein tem, de alguma maneira, um sentimento da sua situagdo
original, um sentido da sua situagdo original. E nisto que o Dasein experimenta a cada
momento de sua existéncia um determinado estado afetivo. Nao ha um instante em que ndo
sejamos presas de um estado de animo. Estes estados sdo infinita e instantaneamente
modificaveis. Provam a que ponto o Dasein estd natural e inevitavelmente afetado. Porém,
ndo podemos adivinhar de onde vem e aonde nos conduzira este sentimento.

Os sentimentos particulares, que de ordinario afetam o ser humano, sao
o de “repulsdo” ante a existéncia, o da “impressdo” de que esta ¢ um peso insuportavel ou o

do “desejo” de assumi-la plenamente. O sentimento mais freqiiente ¢ o de repulsdo, sendo o

2 Fichte, Grundlage des naturrechts, op. cit., p. 112. Apud Romano, 1986, p. 20.
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primeiro passo de um aleijamento crescente a respeito de si mesmo que acabara por desgarrar-
se inteiramente. Levard a ndo ser si mesmo, a recusar a existéncia auténtica para aceitar a
caida na serventia ao homem. Esse sentimento ndo se apresenta ja como um aleijamento,
repulsdo ou ruina, mas se converte em uma dissonincia, em uma cegueira a respeito de si
mesmo de tal maneira que a afetividade perde todo sentimento de si proprio.

Ao contrario, a analise da hecceidade do Dasein, da concretude do
Dasein ndo ¢ sendo uma primeira aproximag¢ao de sua estrutura indiferenciada (Ser e ente).
Nao se faz olvidar que, precisamente, entre os elementos da hecceidade figura o sentimento
da situagdo original. Por mais fechado que estd o homem dentro do horizonte da banalidade
da vida diaria, sem duvida, todo sentimento profundo conserva uma relagdo, obscurecida
talvez, porém real, com a totalidade do Ser e de si mesmo.

O tédio, a alegria e a angustia sdo sentimentos da situagao fundamental
do Dasein, sendo a angustia, para Heidegger, o mais radical dos sentimentos. Entende-se a
angustia como via de acesso a estrutura indiferenciada do Dasein. Entretanto, ha de distinguir
a angustia do medo, pondo-se este como o sentimento que mais se aproxima a angustia. A
distin¢do ¢ dada daquilo cujo se comprova o medo ou a angustia. O medo ¢ sempre medo de
um ente. De outra parte, a anglistia é o sentimento originario que rende possivel o medo®".

O medo pode ser descrito como a ofuscacdo que se experimenta ante a
proximidade ameagadora de um existente intramundano ou de outro Dasein. E uma reagao,
ndo apropriada, ante alguma coisa ou alguém que se manifesta ameagando destruir nosso
proprio Dasein. Ja a angustia, pelo contrario, leva em si o anuncio do perigo; nunca ¢
provocada por um existente determinado, nem ainda sequer determindvel. A coisa ante a qual
se tem a angustia ndo ¢ nunca isto ou aquilo. Nao pode se afirmar nem que se aproxima e nem
que se afasta: é onipresente, ¢ um sentimento de estranheza inquietante e radical.

O medo é um estado afetivo particular de interesse especial. E sempre
provocado por um existente intramundano, por outro Dasein geralmente ndo conhecido em si
mesmo, ndo pertencente a nossa proximidade imediata (Ser e ente), porém acercando-se a ela
e ameagando turba-la. O medo consiste em entregar-se a ameaga em vez de impor-se as
reacdes ordenadas capazes de conjura-las’.

Muitas vezes teme-se por sua casa, por sua fortuna, por sua carreira. O
Dasein da vida diaria esta tdo embebido em seu mundo proximo que ndo pode distinguir-se

dele, se identifica plenamente com o objeto de suas preocupacdes. Assim, quando aquelas

30 Severino, 1994, p. 155.
31 Waelhens, 1962, p. 90.
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coisas estdo ameacadas, também estou. As vezes se da a aparéncia que temo por outro. Na
realidade eu temo por minha existéncia em comum com este outro, o qual estou ligado por
algum vinculo.

O sentimento da situacdo original ¢ a angustia e, entre todos os seus
derivados, encontra-se o medo. Comeca-se a ter medo com a aproximagdo de um objeto
intramundano, fazendo olvidar-se do que ¢ capaz, fazendo olvidar-se da possibilidade propria
de agdo. A caracteristica do medo ndo € a expectativa de um mal futuro, sendo este olvidar-se
das possibilidades que, no fundo, ¢ um olvidar-se de si mesmo. O olvidar-se de si mesmo,
como Ser num mundo respectivo da a¢do, ¢ um modo do passado. O passado do medo ¢
essencialmente inauténtico, pois ¢ um voltar-se na derrelicao para rejeitd-la, ao passo que o
passado auténtico ¢ um retorno a derreligdo com miras a aceita-la.

A angtstia é o sentimento no qual o Dasein descobre sua verdadeira
situacdo original e se concentra nela. O momento da angustia ndo é ainda o momento da
aceitagdo e de assumir a derrelicao, sendo s6 o momento em que tal aceitacdo se manifesta
como possivel. E o passado da angiistia esta maneira de referéncia a derreli¢do, ndo para
realizar sua aceitagdo imediata, mas para preparar esta aceitacao.

A resposta que o Dasein dd a este chamamento estd ligada a
compreensdo, a interpretacdo de si mesmo. Nao ha interpretagdo sem um modo
correspondente de sensibilidade e de discursividade. Neste caminho o desmoronamento nos
asila absolutamente e o sentimento ligado a percepcdo dessa soliddo ¢ a anglstia. A angustia
ndo se conforma com palavras porque toda palavra ¢ do mundo. O modo de discursividade
que a expressa ndo serd, por conseguinte, a linguagem, sendo o siléncio™.

O presente da angustia ¢ uma parada em uma determinada
possibilidade, possibilidade essa da opcdo, da reforma, porque s6 tem lugar no momento em
que a inautenticidade ja ¢ real. A opg¢ao verdadeira ¢ reformar-se ou perseverar-se. O presente
da angtstia faz, entdo, presente a possibilidade da escolha fundamental.

Um sentimento como a esperanca, evidentemente, refere-se a um bem
futuro. Porém, este bem porvir é s6 o objeto da esperanca. O sentimento ndo reside neste
objeto, mas supde, ao contrario, a ndo permanéncia como tal. Isto supde, apenas, que se
conhece, que se compreende a si mesmo. Postula-se, entdo, que o conhecimento de si,

fundado sobre o passado, esta descoberto.

32 Waelhens, 1962, p. 178.
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Assim, entende-se o sentimento da esperanca estar no passado € o
sentimento de seu objeto no futuro. O futuro, portanto, gracas a projecdo da morte, antecipa a
aceitacdo que a existéncia resultante consuma, a aceitacdo imediata da derrelicao.

Aquilo diante o qual a angustia se angustia ¢ o Ser no mundo como tal.
Esse “de quem” da angustia, como Ser no mundo enquanto tal, ¢ o “Nada” daquilo que se
manifesta®™. O “de quem” da angustia ¢ “em nenhum lugar”. O “de quem” da angustia
manifesta um “ser nada e em nenhum lugar”. Dizer, entdo que o “de quem” ¢ o Nada, que € o
Ser no mundo como tal e que ¢ o mundo como tal, ¢ dizer a mesma coisa. Da identidade do
Nada, Ser no mundo e mundo parece que o Nada nao ¢ um Nada absoluto, ndo ¢ um Nada
total, mas ¢ o Nada de qualquer coisa. O Nada ¢ nada do ente, nada de utilizdvel e de
presente3 ‘

O Nada se funda no mais originario “qualquer coisa”, isto ¢, no mundo,
pois o aborrecimento com o mundo implica o Nada presente. E porque o mundo pertence
essencialmente ao Ser do Dasein, o Nada exprime o Ser proprio do Dasein, isto €, a condi¢ao
de manifesta¢do do ente. A angustia, como abertura do “in-essere”, manifesta o Ser no mundo
no seu Ser-langado e, assim, o Nada no seu Ser-lancado. O Ser no mundo, como estrutura
transcendental do Dasein e condicdo de manifestacdo do ente, ndo é o ente, mas ¢ a
possibilidade do ente enquanto manifesto, isto €, qualquer coisa que rende possivel o
manifestar-se do ente. A angustia revela o mundo como mundo e, assim, o “in-essere” como
puro, isolado, poder ser no seu Ser-langado.

A finitude do Dasein consiste no seu dever ter-se no Nada, a fim de que
o ente aparega. Diz Aristoteles em “De Anima” que o pensamento €, de certo modo, o ente, €
sobre algo ja presente®. O pensamento ndo ¢ em uma fisica identidade com a coisa, mas em
uma identidade intencional com a coisa. A identidade intencional do pensamento com o ente é
aquilo pelo qual se constitui a unidade originaria do manifestar-se do ente e ¢, assim, aquilo
pelo qual o pensamento ¢ aquilo que esse €.

A identidade intencional da abertura do Dasein ao ente indica o ndo
poder de tal abertura sobre o ente, de modo que o ente ¢ fundado da abertura enquanto
manifesto, e ndo enquanto ente. O ente ¢ simplesmente revelado, deixa ser. O Nada ¢é, entdo, o

Nada de poder sobre o ente, proprio porque € a possibilidade do manifestar-se do ente. O Ser

33«0 nada ¢, ndo como ente, mas como Ser”. Severino, 1994, p. 159.
* Heidegger, 1997, v. 1, p. 251.
33 Severino, 1994, p. 157.
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no mundo, como Ser-lancado, ¢ Nada porque nao ¢ senhor do ente, mas simples condi¢cao do
seu manifestar-se.

A angustia ¢ um dos fundamentais sentimentos originais decisivos. Ela
se poe a partir do Nada. O Nada ndo se da ao angustiado j& que o dar-se, o manifestar-se, ¢
proprio do ente que se manifesta tematicamente®®. Se a intencionalidade da angustia ao Nada
¢ efetivamente encontrada, o encontro nao pode ter o carater de uma apreensao, mas de uma
indiferenca que, exatamente, ndo difere como Nada aquilo que efetivamente ¢ o termo da
intencionalidade atematica da angustia. Se a angustia, assim, ¢ a experiéncia do Nada, resta
sempre que o procedimento indiferenciavel tem fung@o preeminente.

No inicio do sentimento original, o “tédio” e a “felicidade” revelam o
ente na sua totalidade. A estes sentimentos, que colocam o ente em presenca da sua totalidade,
se contrapdem os sentimentos fundamentais que o colocam em presenca do Nada. Na
angustia, a totalidade do ente se adianta e prevalece a absoluta indeterminancia daquilo qual a
angustia se angustia: o Nada.

A angustia ¢ a radical impoténcia sobre o ente. O Nada se apresenta
“conjunto e a0 mesmo tempo” com o ente que, em sua totalidade, ¢ ai abandonado e ai passa
despercebido. O Nada rejeita o ente submergindo-o, mergulhando-o na sua existéncia
auténtica. Essa expulsdo ¢ a esséncia do Nada. No Nada o ente se manifesta e o Nada ¢ a
condi¢io do seu manifestar-se’’.

Ao contrario, a abordagem a indiferenca do ente a respeito do Nada ¢
uma precisa qualidade da civilidade contemporanea. Essa abordagem vem concluida com a
intencdo de limitarmo-nos a uma representacao do presente, pois, quando se limita a tal
representacdo, se deixa alimentar da ascensdo da indiferenca no voltar-se a si mesmo e aos
outros. Essa indiferenca implica a forma da negacdo da alteridade, que ¢ a dimensao
constitutiva do existente, com o resultado de “produzir” o homem como institui¢ao
simplesmente homogénea a época.

Heidegger considera que qualquer instituigdo pode bem ser uma
sociedade e que a modalidade concluida desta se tem situada em um poder sobre o qual a
pessoa individual € ora impotente. Apesar disto, as institui¢des juridico-politicas constituem a
realidade histérica e qualquer coisa de aborrecimento surge € se mantém apenas na

. . e . . .38
intersubjetividade comunicativa™ .

3% Tem-se o ente: dar-se-4 o nada do Ser e deste a angiistia.
37 Severino, 1994, p. 318.
38 Romano, 1986, p. 167.
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Essa universalidade, voltada a dependéncia e que oculta o Nada que
buscamos, qualifica a intersubjetividade com o situd-la na contradi¢do de uma universalidade
que ¢ determinada da casualidade, gerando aquela condicdo de existéncia que tem como seu
contetido central a autocontradicdo. A autocontradicdo de si mesmo resulta, de uma parte, o
Ser denominado sempre mais como sujeito universal e, de outra, de ser obrigado a uma
relagdo com os outros, substituindo todo Ser-sujeito ao simples representante do lugar de um
acontecer qualquer.

A corrente dos “produtos necessarios” ¢ tal que cada realidade tem sua
inteira realidade s6 no conjunto da corrente das necessidades. Nesta, todos os homens
encontram os outros segundo essa universalidade de dependéncia (necessidade, utilidade) que
vé em todo homem individual ndo um sujeito universal em si e por si, mas um simples €xito
ocasional da corrente das necessidades.

Assim, a relag@o entre os homens se conclui como ocasional organizar-
se dos homens segundo um vinculo somente funcional a universal dependéncia. O homem
significa s6 homem topoldgico, resultado ocasional da diversidade dos lugares ocupados dos
produtos necessarios.>’

Esta modalidade do relacionamento entre os homens se pde como fato
que exclui. Este tipo de relagdo extingue a comunicagdo intersubjetiva porque remove o
voltar-se reciproco e universal entre os homens segundo um movimento “chamada-

40 . p ; . f ;s . ;-
”™. Aquilo que ¢ excluido € o proprio exercicio da resposta, € o exercicio mesmo do

resposta
Ser-sujeito ¢ da temporalidade que pertence®'. A universal dependéncia ndo solicita o
exercicio da resposta e também nao cria a intersubjetividade que ¢ comunicativa, mas exige,
sim, a restricdo da relag@o entre os homens na “indiferenca”, isto ¢, na negacdo do comunicar.

A universal dependéncia substitui, assim, a intersubjetividade
comunicativa pelo encontrar-se de muitos no movimento da dependéncia que sustenta os
produtos necessarios. Esta substitui¢ao olvida o si mesmo e a relagdo do reencontrar-se por
meio da diferenga. Esse sistema se desenvolve como comunicacdo voltada ao sujeito e,
portanto, como resposta do outro, orientada do outro, orientada ao exercicio da subjetividade
do outro.

Esse sistema deixa concluir, portanto, apenas uma possibilidade de

resposta: o render-se homogéneo. Significa assim possivel também o pensamento e a

39 Romano, 1986, p. 17§.
“* DENNY, Ercilio A. Etica e sociedade. Capivari: Opinido E, 2001, p. 101.
I I1dem, 1998, p. 46.
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concretude histérica de uma universalidade que se alimenta, a quanto une os homens, nao
segundo o vinculo da intersubjetividade, do estranhar-se que pertence a diferenga dos
existentes, mas segundo o vinculo da dependéncia, do render-se homogéneo.

O aborrecimento, todavia, ¢ mais profundo quanto mais indeterminado
¢ aquilo que aborrece. Tem-se, assim, uma progressdo sobre o aborrecimento mais intenso,
proprio através de uma passagem daquilo que aborrece como “qualquer coisa de bem
determinado” a “qualquer coisa de menos determinado”. E um conjunto que ndo se deixa
determinar e que ndo encontra os homens na especificidade de cada um, reduzindo-o a um
indiferente ninguém.

Porém, se aquilo que aborrece deixa aproximar ao seu Ser uma entidade
definida, entdo € possivel o projeto subtrair-se a condi¢do de aborrecimento. Se aquilo que
aborrece ¢ qualquer coisa que ndo se deixa determinar, entdo a possibilidade de projetar o
superamento ¢ impedida. Deve-se dizer, portanto, que quanto mais intenso ¢ o aborrecimento,
tanto mais fraco ¢ o pensamento de subtrair-se ao seu dominio. Enfim, quanto menos
determinado for o objeto que aborrece, mais aborrecidos encontram-se os homens; quanto
mais aborrecidos encontram-se os homens, menor a chance de subtrairem-se do dominio de
tal objeto.

Assim, aquele objeto plenamente nao-determinado implica a mais
intensa forma de aborrecimento. Nao ¢ um objeto referivel nem a um elemento
individualizado e nem a uma situa¢do, mas € a inteira trama que sustenta a existéncia do
individuo, a qualidade da relagdo subjetiva e o conjunto dos aspectos juridico-politico desta
época. Os elementos que constituem esta modalidade de aborrecimento sdao ambientadas em
uma universalidade pela extensdo da sua incidéncia. Nao se apresentam como qualquer coisa
que se deixa individualizar, diferenciando-se do resto. Essa universalidade ¢ a mesma que
alimenta a “dependéncia” e que, assim, pertence ao “sistema de universal dependéncia”. A
forma concluida do aborrecimento, portanto, encontra realizacao na historia contemporanea
como realizagdo de tal sistema.

Os elementos constitutivos do aborrecimento, o Ser-retido e o Ser-
esvaziado, incidem como impedimento radical ao exercicio da intersubjetividade, pois exigem
a negacao da diferenca. A propria negacao da diferenga se realiza no “sistema de universal
dependéncia”. Nesta, a corrente dos produtos necessdrios constitui a universalidade como
resultado do ocasional compor-se da corrente das necessidades que, sendo totalmente
produtos, sdo uns diferentes dos outros e continuamente modificados segundo o modificar-se

de toda produgao.



105

\

Assim, alcanca-se uma realidade que se estende a inteira
relacionalidade dos homens, proprio porque se colhe em uma imagem vista dos outros. E a
imagem coletiva do homem, onde os homens sdo postos pelo Ser situado na corrente dos
produtos necessarios que os unem na relacao de universal dependéncia e induzem o formar-se
de uma civilidade que tende o consumar-se no dominio do espetaculo (poder homogéneo a

civilidade contemporanea), onde deslizam os fendmenos mais diversos: da politica a religiao.

4 — Cuidado e Morte

A quem trata de adquirir uma nog¢do da estrutura indiferenciada do
Dasein, reconhecendo a diferenca com os outros, lhe é necessario conceber esta de maneira
que a derrelicdo, poder-ser e a caida sejam ligados organicamente. Isto se obtém ao considerar
o cuidado como a natureza ultima do Dasein, pois, enquanto cuidado, o Dasein existe como
um Ser que se antecipa sempre a si mesmo, estando arrojado a um mundo ao qual ¢
abandonado.

Assim, o cuidado ¢ a “totalidade primeira da constituicdo do Dasein
que, tal como esta totalidade, adota sempre esta ou aquela forma propria do seu poder-ser”*.
O poder-ser particular de um Dasein individualmente o remete para as suas possibilidades
Onticas (ente) que, apesar de achadas sempre na estrutura ontoldgica do cuidado (Ser),
permanece distinta deste. “Ser em relagdo a nds proprios constitui o Ser do Dasein; ndo ¢ algo
como uma capacidade adicional de nos observarmos para além de apenas existirmos. Existir
&, precisamente, este Ser em relagdo a nds proprios”™™.

O “cuidado”, porém, ndo se identifica com “cura”. A totalidade

ontologica elementar da estrutura da cura ndo pode ser reconhecida a um elemento primario

ontico, assim como o Ser ndo pode ser esclarecido pelo ente. A cura se acha, do ponto de vista

** HEIDEGGER, Martin. History of the concept of time: Prolegomena. Trad. T. Kisiel. Bloomington: Indiana
University Press, 1988, p. 306. Apud Thiele, 1995, p. 75.

* HEIDEGGER, Martin. The metaphysical foundations of logic. Trad. M. Heim. Bloomington: Indiana
University Press, 1984, p. 90. Apud Thiele, 1995, p. 75.

# «Quando se pretende remeter para o nivel de estruturagio da presenca em qualquer relagdo, usa-se sempre o
termo latino cura, pois indica a constitui¢do ontologica. Quando porém se quer acentuar as realizagdes concretas
do exercicio da presenca, utiliza-se a palavra cuidado e seus derivados”. Heidegger, 1997, v. 1, p. 313.
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existencial, “a priori”, antes de toda atitude e situacdo da presenga, o que sempre significa
dizer que ela se acha em toda atitude e situagdo de fato. Esse fenomeno nao exprime, de modo
algum, um primado da atitude pratica frente a teoria.

Na determinacdo do Dasein pelo cuidado, ndo lhe ¢ atribuido um
defeito ou uma qualidade que possa ou nao ter. O cuidado é o Ser; enquanto cuidado, é como
o Dasein ¢, ¢ todo intervalo que vai do nascimento até a morte do homem.

O Dasein ¢ estruturalmente “cuidado” ao se ver obrigado a preocupar-se
com o mundo circundante. A preocupagdo ndo ¢ sendo uma forma derivada do cuidado
enquanto o Dasein concentrar sua aten¢do sobre o mundo ambiente. Este viver nesta
preocupacao ¢ a forma universal de sua existéncia.

Todo Dasein ¢ um “eu”. O Dasein esta caracterizado pela ipseidade, a
qual, segundo as modalidades da opc¢dao fundamental, se afirma ou como “eu mesmo” (ich
selbst) ou como “um mesmo” (man selbst). A repulsa da ipseidade auténtica ou da inauténtica
se refere a uma estrutura indiferenciada onde o cuidado ¢ um Ser que se adianta ao “eu” que,
por sua vez, estd ja arrojado ao mundo e perdido nele.

A defini¢do do Ser da existéncia auténtica pelo cuidado ndo traz sendo
decepcdes, posto que a natureza mesma deste impede captar o Dasein em sua totalidade. Se o
cuidado implica, a titulo de elemento constitutivo, uma constante antecipacao de si, leva
também o selo de um carater essencial de inacabamento. A existéncia humana, por mais que
se adiante constantemente a si mesma, leva consigo um termo absoluto: a morte, que € o
ponto final do Ser no mundo. A interpretacdo ontoldogica da morte, através de um
complemento necessario, € o unico meio possivel de compreender o cuidado como totalidade
acabada, ou seja, de compreender o Dasein em sua totalidade.

Afetado de um inacabamento constitucional, de uma potencialidade
irremediavel, o Dasein ndo pode ser nunca mirado como uma totalidade enquanto nao
alcancar o término do seu Ser no mundo. Por outra parte, uma vez chegado a esse término,
cessarda no mesmo instante de existir e de ser observavel. Nao ¢ desgracadamente duvidoso
que a morte leva o Dasein ao acabamento, trazendo também consigo sua desapari¢do. Morrer
conduz ao ndo-Ser ou, a0 menos, a ndo ser mais Dasein.

O Dasein esta a todo instante capaz e a ponto de morrer: E para seu fim,
existe para sua morte. A morte deve ser integrada na potencialidade do Dasein. E uma

potencialidade da existéncia que conduz a ndo-existéncia. O homem ¢ um Ser para o fim.
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A morte ¢ a possibilidade mais pessoal que se tem por ser a menos
comutavel”. A autenticidade se manifesta por ser irredutivelmente pessoal. A possibilidade
de morrer ¢ tdo propria e exclusiva de si que corta as relagdes com todo outro Dasein.

Morrer ¢ também a mais extrema possibilidade, posto que pde em jogo
o seu Ser no mundo. A possibilidade da morte revela uma possivel impossibilidade: a
impossibilidade de ndo morrer. A revelagdo da morte pde em derrota a idéia de necessidade,
necessidade de morrer. E a irrupgio irresistivel da contingéncia radical. Morrer se manifesta
ao Dasein como sua possibilidade mais insuperdvel, mais pessoal e irrelacional.

Na morte se encontra, também, outra caracteristica do cuidado. A morte
fecha totalmente suas raizes no cuidado, e o cuidado ¢ uma morte constante, um Ser para a
morte. O Dasein tem um fim (determinado), mas existe por razdo de seu fim, de seu limite.

A angustia do homem ante seu Ser no mundo ¢ uma angustia frente a
um poder-ser que se v€ insuperavel, pessoal e irredutivelmente bloqueado pela morte. A
angustia ¢ o sentimento da situacao original que descobre o homem arrojado ao mundo para
nele morrer.

O carater antecipativo e potencial do Dasein ndo impede a vista do
conjunto da existéncia como totalidade. A morte, como possibilidade suprema, esta presa na
totalidade do Ser do Dasein porque a constante antecipagao deste se concretiza, em ultimo
termo, em uma morte que ndo “¢” ainda e, sem duvida, porém, que também j4 estd presente.

A cura ¢ o “Ser diante de si” do Dasein. Implica um essencial “nao-
ainda”, aquilo pelo qual o Dasein deve ser aquilo que ainda ndo é. Tal modo de Ser ¢ um
dever-ser. A cura ¢ exatamente esse dever-ser tipico do Dasein e a morte a totalidade deste
dever-ser. O dever-ser ontologico ¢ similar ao amadurecer de um fruto, onde o
amadurecimento constitui a propria ndo-maturidade deste fruto. Assim, o Dasein, devendo-
ser, é sempre 0 seu ndo ainda™.

A existéncia, como “Ser diante de si” do Dasein, € um “ndo-ainda”, no
qual o fim do Dasein se mostra como um Ser para o fim. Assim, a morte ¢ uma possibilidade

do Dasein, a sua possibilidade extrema, o seu extremo ndo-ainda.

* O principio da comutabilidade das existéncias humanas é um principio fundamentalmente falso. Se este
principio fosse sustentavel, bastaria a observagao da morte do outro para adquirir a experiéncia do que ainda ndo
se tem experimentado em si. Essa comutabilidade ¢ legitima, porém, dentro de certos limites, que s@o os da vida
cotidiana. A existéncia cotidiana ¢ justamente o modo de ser, segundo o qual cada um ¢ todos os outros. Na
inautenticidade qualquer Dasein tem o direito a representar qualquer outro. Referindo-se a tal principio, este é
aplicavel ao dominio da ndo-verdade. Waelhens, 1962, p. 143.

 Severino, 1994, p. 220-221.
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O homem cotidiano, ao contrario, admite a morte como um fato, como
algo distinto de si. Porém, recusa com intransigéncia considerd-la como uma possibilidade
propria, constante, inelutdvel. Assim, oculta-se as eventuais modalidades auténticas do Ser
para a morte. A existéncia da vida diaria ndo pode e nem quer ver uma realidade que possui.

A existéncia cotidiana ¢ uma deformacao e uma fuga ante a significagao
da morte. J& a existéncia auténtica ¢ uma visdo exata e uma aceitagdo desta significacdo. A
morte ndo ¢ uma possibilidade criadora de outros poderes: ¢ irrelacional. Realiza-la seria nao
sO destrui-la enquanto possivel, sendo também aniquilar, absolutizar toda possibilidade.
Morrer ¢ suprimir-se como Ser em ordem ao fim, como ¢ também ndo ser, jamais,
absolutamente. Por conseguinte, a aceitagao da morte ha de ser uma atitude que mantém, em
todo caso, o possivel como possivel®’.

A morte, como possibilidade, se funda sobre a abertura do Dasein no
modo da existéncia, como Ser-lancado, no sentido de que o Dasein ¢ um poder-ser somente
no seu Ser-lancado. Precisamente o Dasein ¢ um Ser-langado na morte, o qual ¢ revelado na
angustia. A angustia diante da morte ¢ a angustia para o auténtico poder-ser. A existéncia
auténtica, ao contrario da inauténtica que ¢ a fuga através da morte, aceita a propria estrutura
pondo-se como “Ser para a morte”, Ser por uma possibilidade*®.

A existéncia cotidiana tem sido caracterizada como antecipacao da
morte na falta da finitude®. Porém, ndo se pode, em toda sua extensdo, aceitar a falta da
finitude, pois, assim, reitera-se sempre seu abandono ao mundo, tal como foi ja uma vez.
Quem vive autenticamente se comporta com clarividéncia de seu “nao-valor”, preocupando-se
em descobrir as possibilidades de sua existéncia. O “Ser para a morte” antecipa a
possibilidade da morte, possibilidade extrema. O tipico modo de antecipagdo ¢ a anglstia. A
antecipacdo da morte, como angustia, determina a possibilidade que o Dasein, existindo, se
constitui como um todo.

A morte ¢ o manifestar-se da radical finitude do Dasein e a “liberdade

, A o 50
para a morte € o auténtico constituir-se deste todo™".

*7 A morte realizada nio seria uma possibilidade, estaria imposta, seria absolutiza-la. A auténtica aceitagdo da
morte ¢ uma espera; a vida humana ¢ uma incessante antecipacdo da morte. J4 o suicidio é um ato de
inautenticidade. Waelhens, 1962, p. 153.

* 0 cuidado tem como estrutura a existéncia, a efetividade e a diregdo. Severino, 1994, p. 223-224.

* “Essa aceitagdo nos coloca no que Heidegger chama de situacdo”. Waelhens, 1962, p. 235.

%0 Severino, 1994, p. 224.
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5 — Historicidade e culpa

Heidegger considera toda a época da historia uma época de erros que
sempre se dd na co-presenca com a verdade finita. O erro, os desvios, a depravacdo, os
horrores da historia surgem na diferenga como ndo-verdade. Nao sdao obras do homem, mas se
inscrevem na estrutura originaria do seu desocultamento. “O homem erra. O homem ndo cai
no erro a um certo momento. Ele ndo se move no erro porque insiste existindo e assim se
encontra ja sempre no erro. O erro... faz parte da constitui¢do do Dasein cujo homem histérico
¢ abandonado™".

O fundamento da historia ¢ gratuito, ¢ doado e, como surgente do nada
de fundamento, ndo pode ser descrito historiograficamente. A historia é conservada na sua
ambigiiidade de conotagao, de historia que € o Ser (geschichte) e de historia que € fato do Ser
(historie)™. A histéria do homem néo depende unicamente da sua decisdo e, por isso, pode ser

~ %

definida como destino do Ser. Todos os entes enquanto “Sdo” pertencem antes de tudo a
histéria do Ser da qual depende toda a historia do fazer.

A histéria (geschichte) é, portanto, o desocultar do Ser que, pela
finalidade humana e essencialidade do referente Ser-ente, no mesmo tempo em que se
esconde se desoculta, onde, portanto, desocultar e esconder estdo num mesmo momento € nao
em dois™.

O desocultar, no seu comego iniciante, deve, de certo modo, deixar para
tras si mesmo. Assim, se oculta de si mesmo, sendo tal ocultar ndo um Nada, mas sim uma
nulificagdo’™. O inicio ndo pode mais guardar, na proximidade com a qual comega, o seu
iniciar em um Unico modo em que pode ser guardado, isto €, repetindo-o de modo mais
originario na sua originariedade. E necessaria uma repeticio penosa da vinda do Ser e ndo
uma sua historiografia.

A repeticdo penosa, enquanto salto no origindrio, tem a ambig¢do de ter
unido, ainda na reflexdo, aquilo que na realidade ¢ unico e que a logica, ao contrdrio, vem
separando: o originario € o seu necessario deixar para trds si mesmo. Isso simplesmente

porque o lugar da geschichte ¢ constituido do temporalizar-se do Ser proprio segundo o

> HEIDEGGER, Martin. De P’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 186.
32 Heidegger, 1997, v. 1, p. 331.

53 Romano, 1969, p. 8.

54 Heidegger, 1997, v. 1, p. 51.
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projetar-se. A histéria do Ser € a revelagdo do Ser que comeca sobre o nada de presenca
surgente de historia.

Segundo Heidegger, através do estudo do mundo moderno, a humildade
¢ que desintegra a vontade de fundacdo por reconhecer que tudo ¢ ja fundado sobre o nada de
fundamento, reconhecer que a abertura originaria do mundo nao depende do homem, mas o
procede ¢ o constitui. De tal modo ele pode estar em relagdo com os outros homens e
desenvolver a sua historia civil enquanto ¢ ja sempre lancado em uma certa abertura que se
abre no interludio entre o Ser e os entes, na diferenga entre o seu reciproco acontecer™".

Esse tornar-se, apenas projetando-se, ¢ conseqiiéncia do nao poder do
Dasein sobre si. O poder (poder-ser) formara o desenvolver-se de um implacavel ritmo que
conduz o Dasein do nascimento a morte. O tornar-se significa a possibilidade da
impossibilidade do “tornante”: o Ser para a morte. Tornar-se significa, para o Dasein,
historicidade (geschichtlichkeit).

Central nessa questdao seria o desenvolvimento de uma distingdo entre
os adjetivos historia (historie) e historicidade. Historicidade ¢ um existencial bésico do
Dasein. Historia seria apenas para uma historia narrada e historicidade como tendo um carater
de processo historico. A morte dos humanos ¢ um evento, ¢ historicidade, tem causas, ocorre
na histdria e produz efeitos historicos (a partir do momento em que alguém conta uma historia
sobre aquela morte), ¢ parte natural da histéria dos seres humanos.

A morte dos humanos revela que natureza e geschichte ndo sdo termos
opostos. As circunstancias onticas mudam os tipos de histéria contada, mas a estrutura
ontologica ¢ invariavel. A diferenca entre a morte dos seres humanos e a dos animais ¢ a de
que esta Giltima ndo se situa entre a historicidade e a narragéo™.

E perigoso para Heidegger afirmar que o que esta inscrito no Ser resulta
imperecedor, pois ndo se da Ser sendo relativamente ao homem, o qual ¢ perecedor por
esséncia. Porém, o que tem sido uma vez na histéria dos homens pode transmitir-se, ndo em
sua unidade, mas em seu valor enquanto tal humanidade perdura e posto que cada um ¢ ou
poder ser herdeiro do passado.

Isso permite dizer que as possibilidades oferecidas ao Dasein podem se
repetir. Se o Dasein ¢ verdadeiramente herdeiro de seu passado, pode transmitir sua
mensagem ¢ a de outros Dasein. Ndo a reproduz servilmente, mas as toma como exemplo. O

existente resultante projeta em sua existéncia um ato integralmente seu ao qual tem recebido o

> Moretto, 1973, p. 122.
*® Para constituir geschichte é necessario “tornar-se”: os animais s3o mas nio existem.
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“exemplo” (ndo o conteudo absoluto) porque ¢ herdeiro de tradi¢cdes. Assim, a fonte da
historicidade, da capacidade de constituir uma historia, estd no porvir, no poder-ser ¢ a fonte
da historia, a capacidade de apreender a historicidade ja feita, esta no passado.

A historicidade também marca o Ser intramundano e o mundo. O
Dasein existe no mundo e seu Ser esta feito fundamentalmente pelo vinculo que mantém com
este mundo, com esta exterioridade que a temporalidade segrega®’. O mundo e seus objetos
chegam a marca que lhes imprime a historicidade do Dasein e, pelo mesmo, sdo historicos.

Nao se pode falar de historicidade sendo relativamente a um
personagem humano. Todo uso desta palavra supde a existéncia de um homem; um fato ou
um objeto nao ¢ historico sendo por sua relacdio com ele. O primariamente historico € o
Dasein. Os objetos, a natureza, os sucessos ndo podem sé-los sendo secundariamente e
relativamente®.

Ao contrario, a atividade mundana vem sendo reduzida ao existente da
vida diaria, perdendo toda autonomia a respeito dos objetos dessa atividade, até o ponto de
levar o homem a conceber-se a si mesmo como “coisa”. Desde este momento o homem cessa
de perceber-se como constituinte da historia, fica arrastado e submerso na histéria de “seu
mundo”, interpreta sua propria historicidade segundo o modo do “seu mundo”. O existente
inauténtico vé “coisas que tem sido”, porém o que ja ndo sdo, “coisas que sao agora” e “coisas
que serdo”, porém que ainda ndo sio.

O Dasein ¢ capaz de conhecer sua historia porque esta historia ¢ ele
mesmo, sendo proprio de seu Ser poder projetar-se, penetrar-se. O Dasein é de si historico
porque ¢é de si temporal. E pela temporalidade como a historicidade do Dasein resulta
possivel. Esta ¢ um modo daquela, ¢ uma unidade concentrada no “instante”. O existente
cotidiano ndo consegue compreender como uma sucessdo de “instante” pode constituir uma
existéncia.

Historico € o que ja ndo ¢ ou o que ¢, todavia, com uma existéncia
desprovida de eficidcia atual, considerado como uma reliquia do passado. A agdo
contemporanea, ao contrario, ¢ historica porque determina a historia, ou seja, sucessos que
estdo ainda por vir. “A histéria da possibilidade essencial de uma humanidade historica é a

essa assegurada do desocultamento do ente na sua totalidade: de fato, do modo em cujo se

37 “Ser e Tempo” remete para constitui¢des ontoldgicas diferentes nos movimentos de passagem do Ser para a
presenca, do Ser e da presenga para a existéncia e os demais modos de Ser. A passagem fundamental é o tempo.
Com relacdo a passagem do Ser para a presenga, vale-se dos termos temporario (temporal) e temporariedade
(temporalitdt). Com relag@o & passagem da presenca para a existéncia e os demais modos de Ser, vale-se dos
termos temporal (zeitlich) e temporalidade (zeitlichkeit). Heidegger, 1997, v. 1, p. 311.

% Waelhens, 1962, p. 234-235.
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realiza a esséncia originaria da verdade surgem as simples e fundamentais decisdes da
historia™’.

A totalidade do Dasein ndo é apenas uma soma de fatos. E o Dasein
mesmo que se desprega segundo ritmos temporais proprios. O fato de “ser estendendo-se”, de
existir despregando-se, e ndo sendo “produzido”, € o que se chama de “Ser historicamente”.

Aceitar o Ser-langado, reconhecendo nisso a finitude do existir,
significa aceitar o proprio passado e ser herdeiro deste. Assim, nessa decisdo antecipadora,
heranga significa a escolha da prépria finitude. A decisdo antecipadora faz com que o Dasein
possa ter um destino. A aceitagdo deste destino é a superpoténcia do Dasein. O destino como
tal ¢ a propria impoténcia do Dasein de ndo poder resolver a sua contingéncia. O destino da
existéncia auténtica ¢ o auténtico historicizar-se do Dasein.

A historicidade do Ser trata-se de uma “destinagdao” da historicidade
auténtica na qual a decisdo antecipadora da “morte” ndo ¢ mais s6 um fato existencial sobre a
possibilidade extrema da liberdade do homem. E um evento do Ser cuja estrutura é essa
decisdo antecipadora mesma modelada segundo a temporalidade auténtica e na qual a propria
decisdo do Ser-ai ¢ um evento do Ser enquanto seu destino.

Heidegger, pensando a existéncia extatica como “cuidado” (sorge), diz
“o homem ¢ pastor do Ser”. Entende-se ai a existéncia como habitar extaticamente nos
arredores do Ser. E a vigilancia, isto é, o cuidado pelo Ser. Este padecer e experimentar a
evidéncia do Ser é o éxtase proprio da existéncia®.

A destinagdo que Heidegger coloca entre a sua interpretagdo da esséncia
do homem e a interpretagdo classica do homem como animal racional ¢: se 0 homem ¢ aquilo
que ¢ através do resplandecer da verdade do Ser no “Da” (abertura), o “Da”, como unidade do
manifestar-se do Ser e do abrir-se da abertura, ¢ esse mesmo logos que determina a
humanidade do homem. A abertura, sendo na sua unidade aquilo na qual se abre o Ser, ¢ a
propria capacidade transcendental de deixar ser o ente, manifestando-o em si mesmo.

A tese classica determina a esséncia do homem sobre o fundamento da
sua capacidade de manifestar (produzir) o ente, onticamente impotente sobre si mesmo. Na
verdade, a transcendéncia constitui a subjetividade do sujeito, e o Ser se manifesta s com a

transcendéncia, vindo assim a por-se como a determinacao essencial do homem.

59 HEIDEGGER, Martin. De I’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 179.
8 Waelhens, 1962, nota preliminar — XLIX.
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“A existéneia é a esséncia do homem”®!

significa que a existéncia ¢ o
habitar extatico na luz do Ser e que a esséncia do homem esta neste habitar. Existéncia nao
significa qualquer coisa de contraposto a esséncia, mas significa que a esséncia do homem ¢ o
“Da” que, como abertura do Dasein, ¢ a propria luz do Ser. Existéncia significa “instar
extatico na verdade do Ser”®

O problema da esséncia do homem ¢ possivel sobre o fundamento do
problema do Ser. O problema do Ser ¢ o problema da condigdo ontologica subjetiva da
unidade originaria. E claro, assim, a identidade de “verdade do Ser” (luz do Ser, manifestar do
Ser) e “mundo”, que ¢ exatamente aquilo que se abre no “Da”. Entretanto, a existéncia como
“Instar extatico na verdade do Ser” ndo implica ainda, como esséncia do homem, que o
homem existe necessariamente, mas obtém-se sempre a esséncia do homem a prescindir do
existir de fato do homem®.

A existéncia € relagdo extatica ao Ser, e o Ser se dd somente enquanto o
Dasein existe. Isso, porém, ndo vale dizer que o Ser seja um produto do homem. O Ser se da
no projeto extatico e, todavia, este projeto ndo cria o Ser: o Da, como projeto, ndo depende do
homem. Projeto e Ser sdo cooriginario na circularidade que os une, correspondendo a
manifestagdo do ente em si mesmo, a transcendéncia.

O homem, existindo, habita no esquecimento do Ser de modo que, se o
Ser estd em circulo com o projetar, o projetar encontra-se a circular com o Ser. O Ser se da
somente na transcendéncia e a transcendéncia se da somente com o existir do Dasein. Assim,
o homem encontra-se em posse da transcendental capacidade de manifestar o ente, isto ¢, se
encontra na luz do Ser no qual o ente se manifesta como aquele que este ¢. Nao se da esta
capacidade, pois se colocando cooriginariamente na circularidade ontoldgica os dois termos
encontram-se a circular.

O objeto da ciéncia historica € expor as possibilidades auténticas das
existéncias que foram. Porém, ¢ evidente que a historia se ocupa de fatos e nao de
possibilidades. Mas um fato a respeito do Dasein € uma possibilidade que este se faz decidido
a escolher e a aceitar. Quanto mais auténtica a possibilidade escolhida mais verdadeira seré a
historia.

Na verdade a historia ndo se ocupa nem de fatos individuais e nem de

regras universais, pois estas ndo existem. A existéncia humana ndo estd submetida as leis

' HEIDEGGER, Martin. Lettre sur humanisme. In Heidegger, 1976, p. 119.

52 Ibid., p. 120.

53 Essa filosofia do Ser ndo tem nada a ver com o existencialismo. A filosofia de Heidegger se coloca antes do
Humanismo, antes da humanidade do homem, antes da verdade do Ser. Severino, 1994, p. 331.
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abstratas e nem as sucessivas derivadas da vontade. O que existe sao as condi¢des e as
possibilidades reais de uma determinada existéncia resultante da propria escolha. O
verdadeiro historiador, para dar ao Dasein todo “cuidado”das repeti¢cdes possiveis, se volta
principalmente desde o porvir, pois como escolher e decidir o que tem no passado suscetivel
de repeticdo, sendo mirando o porvir?

Segundo Kierkgaard, a maneira da “escolha”, a maneira como atuar a
fé, supera a natureza do escolhido®. A tensdo subjetiva enquadrada pelo ato de escolher, que
¢ o que lhe constitui em Ser, vale mais que o objeto mesmo da opcao. Tem-se, assim, que o
ato da eleicao ¢ um esfor¢o que desemboca no vazio uma tensao que se alimenta de si mesma,
sem outra saida que a proclamagdo de si mesma como tensdo. E querer ter consciéncia, é a
auténtica compreensdo do chamado da consciéncia, ¢ a auténtica compreensao que o Dasein
tem de si. A consciéncia chama o Dasein ao seu isolamento, ao seu Ser somente no seu Nada.

A consciéncia como compreensdo ¢ um modo de abertura que ¢
constituida, além da compreensdo, do sentimento originario e da discursividade. Se a
consciéncia ¢ a auténtica compreensdo de si como nulidade, a angustia ¢ o auténtico
sentimento origindrio desta nulidade e o siléncio ¢ 0 modo em que a consciéncia lanca o seu
chamado.

Assim, a decisdo de ser si mesmo ¢ o silencioso e angustioso projetar-se
no mais proprio Ser em culpa. O homem ¢ culpado e em divida enquanto o projeto ¢ nulo
fundamento de uma nulidade. Culpa ¢ a nulidade propria do Dasein, a culpa de ndo, a divida
que o homem estruturalmente contrai pondo-se como uma negatividade. O conceito de culpa
e divida implica qualquer coisa como uma negacao: “a idéia de débito ndo esta isenta do
carater de ndo”®. Assim, permanece o conceito ontologico se o conceito existencial de
“culpado” exprime “ser o fundamento de uma nulidade”®®.

A confissdo de sua culpabilidade, sendo a repulsa de toda uma ilusao
mundana, reduz diante ao Dasein suas possibilidades de Ser mais proprias € mais pessoais.
Reconhecendo-se culpado, O Dasein compreende e projeta, ao mesmo tempo, suas
possibilidades mais originais porque ndo pode ser culpado sendo aceitando seu Nada; e nao
pode descobrir seu Nada sendo antecipando-se até a mais extrema de suas possibilidades. S6 o
homem, cujo haja espirito entrevisto o fundo de seus poderes, ¢ capaz de apreciar seu Nada.

S6 o homem que haja apreciado este Nada ¢ capaz de aceita-lo como conhecimento de causa.

5 Waelhens, 1962, p. 343.
65 Heidegger, 1997, v. 2, p. 70.
% Tbid., p. 71.
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Decisao, entdo, ¢ o silencioso e angustioso projetar-se no mais proprio
Ser culpado. A decisdo ¢ a auténtica abertura que ¢ revelada como a propria verdade
originaria. A decisdo constitui a mais originaria verdade do Dasein. Na decisdo o Dasein tem
presente com lucidez sua propria estrutura, ndo como ato estritamente contemplativo, mas
como esta propria estrutura na transparéncia a si mesma. Se a decisdo de ser si mesmo ¢ a
decisdo do Dasein, como o por-se genuino da estrutura transcendental no seu ser o puro
dirigir-se ao Ser, tal “dirigir-se a” ¢ o proprio Ser culpado do Dasein, enquanto nao poder
sobre o ente e sobre o seu proprio Ser-lancado. Mas o “dirigir-se a” ¢ o proprio poder-ser do
Dasein e, assim, no seu Ser-langado, € o proprio Ser do Dasein como cura. A decisdo ¢, entdo,
o proprio por-se da cura®’.

O esclarecimento da relacdo entre antecipacdo da morte e decisdo € o
proprio esclarecimento da possibilidade de constituir a existentiva possibilidade da totalidade
auténtica. Respondendo ao grito de cuidado que dirige a si mesmo e reconhecendo e
assumindo sua culpabilidade, o Dasein se encontra voltado em suas possibilidades pessoais de
existéncia e, assim, esta preste a pd-las em obra para existir autenticamente®.

A decisdo ¢ tal se compreender o Ser culpado do Dasein como um
permanente Ser culpado, isto €, se o Ser culpado é compreendido sendo ao fim do Dasein.
Mas o Ser ao fim significa existencialmente Ser para o fim. A decisdo se pde, entdo, como a
propria compreensao do Ser para o fim, isto ¢, como a propria antecipacdo da possibilidade da
morte. Antecipacdo da morte e decisdo se colocam em uma relagdo de identidade. A decisao
antecipadora constitui a possibilidade da existéncia auténtica de constituir-se como um todo.

O Dasein compreende em siléncio € com angustia suas mais extremas
possibilidades, consistindo em ver seu Nada e reconhecer sua culpabilidade. Tal ¢ a existéncia
auténtica, existéncia resultante, um modo de conhecimento de si que consiste em assumir, em
siléncio e na angustia, a culpabilidade fundamental que é, por sua vez, a pré-implicacdo de
todas as possibilidades do Dasein®.

A existéncia auténtica ndo trata, tampouco, de arrancar o homem de
suas tarefas cotidianas, mas quer que nao se perca nelas, que as veja em seu valor real que ¢

<

ndo ter nenhum “valor”. A existéncia auténtica ndo impde conteudos de existéncia. E a
perspectiva de um privilégio inalienavel de existente onde todos os conteudos possiveis sao

vistos. Nao ¢ fazendo isso ou aquilo que se existe autenticamente, sendo fazendo de certa

%7 Severino, 1994, p. 234.
% Waelhens, 1962, p. 177.
% Ibid., p. 178.
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maneira € em certa perspectiva. Submeter todas as tarefas concretas, sejam quais forem, a
aceitagdao do Nada, tal €, por conseguinte, a existéncia auténtica.

Tratando de delinear, pela primeira vez, a existéncia auténtica, definir-
se-a4 como a aceitacdo antecipada da morte. Um exame mais explicito a descreve como a
compreensdo silenciosa e angustiosa da mais extrema possibilidade do homem, sendo esta,
por sua vez, a confissao da culpabilidade fundamental. Essas expressdes sdo equivalentes: a
existéncia auténtica consiste na aceitagdo da culpabilidade fundamental cuja fonte ¢ o Nada
do Dasein. O Dasein ndo chegard a penetrar completamente sua nulidade sendo até que
chegue ao seu fim.

O Dasein conhecerd o alcance de sua aceitacao quando se ver culpado
até o extremo. Essa antecipagdo do fim € precisamente o que se tem descrito como Ser para a
morte. Ao mesmo tempo em que antecipa sua morte compreende a possibilidade do
impossivel. A aceitagdo integral do Nada e da falta é, por conseguinte, indiscernivel do Ser
para a morte. Ver todas as coisas e em todo instante sub specie mortis ¢ a autenticidade da
existéncia, a fidelidade da existéncia a si mesma.

A existéncia auténtica ndo ¢ a simples traducdo de um ideal
pressuposto, prévio. A verdade é o que ¢ descoberto, desocultado. Claro € que esta a¢do de
desocultamento nao se opera senao mediante uma certa presungao do que se tem de descobrir
e deve deixar-se guiar por esta presuncdo. Adverte-se, porém, que toda pressuposi¢cao nao ¢
necessariamente arbitraria. Cada uma das maneiras de Ser constitui ela mesma um modo de
Ser original e ¢, pelo mesmo, fonte de modalidades futuras.

O Direito, entdo, ¢ esse modo de Ser original, aberto no mundo, na sua

totalidade e carregado de uma tonalidade motivica’.

" Ao tratar a questdo da “origem do Nada”, Sartre analisa 0 “motivo” como nio tendo precedentes, como nio
sendo um efeito. Mostra essa visdo a respeito da “decisdo”, ou seja, como pode a decisdo ser livre se ¢ decorrente
de precedentes? A decisdo ¢ livre pois o “motivo” da decisdo a faz livre. “Néo ¢é porque sou livre que meu ato
escapa a determinagdo dos motivos, mas, ao contrario, a estrutura ineficiente dos motivos ¢ que condiciona a
minha liberdade”. Sartre, 1997, p. 78.
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CAPITULO IV: O Direito no tempo e no espago

1-Tempo

O tempo ¢ um desenvolvimento que se faz na unidade de seus
momentos (presente, passado e futuro). Heidegger dd o nome de “éxtase” aos trés momentos
do tempo. Os éxtases sdo as partes do tempo, porém o tempo se temporaliza, se faz presente
na unidade dos éxtases. O tempo brota da projecdo de um passado que suscita o presente. O
futuro, a partir do qual também se enquadra o tempo auténtico, ¢ a antecipacao da morte.

O ente, no sentido do presente, ¢ o evento da presenca do presente, ¢ o
presente como chegada do que € estado na zona do nao-escondimento. Indica o homem e tudo
aquilo que o guarda.

O passado e o futuro sdo, também, esse presente, mas presente fora da
zona de abertura do desocultamento. O tempo tem, assim, a forma da pura exterioridade. Nao
€ 0 que ¢, sendo o que se exterioriza. Portanto, o ente esta presente, preparado para vir na zona
de abertura (futuro) e afastado desta mesma zona (passado). Passado e futuro sdo, também,
esse ente como modo particular de presente ndo-presente.

O ente que se manifesta através desta estrutura e na pura apresentagao
do Ser e que ¢ posto como ente auténtico vem, pois, interpretado com relacao ao presente, isto
¢, vem concebido como presencialidade (oboia)'. E admitido como simples presenca e
interpretado como tal. O ente que ¢ manifestado tem o sentido da simples presenga: o Dasein.

O tempo, sentido do Ser do Dasein, constitui, assim, a unidade de
fundamentagdo oOntica e fundamentacao ontologica. O projetar-se ao proprio passado, por
exemplo, ndo deixa o passado ser como tal no presente, mas o existe de modo que se apropria
deste, no presente, por encontra-lo como um conteudo do seu proprio projetar-se, ou seja, do

projetar-se no futuro.

' Oboia: esséncia, substancia, ser. MORETO, Giovanni. L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin
Heidegger. Firenze: Felice le Monnier, 1973, p. 62.
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O futuro nao deve ser compreendido como um fato que “ainda nao ¢”,
porém que “sera em seguida”. O mesmo se diz do passado como derrelicao. Este ndo ¢ um
fato que ja “ndo ¢ mais”, porém que tem “’sido antes”: ¢ a capacidade de “voltar-se” como
havendo sido. Cada uma dessas situagdes estd aqui e agora porque se faz presente. E a
unidade dos éxtases temporais”.

Hé nisso um paralelo entre o questionar de Heidegger da historia e do
Ser. Em qualquer dos casos Heidegger identifica a andlise como a andlise do Ser e ndo da
historia. A analise da histoéria, como principio, vem definida de maneira a supera-la do que
supde ser a fonte primdria inescrutavel: o Ser. Assim, estes momentos de descontinuidades,
Ser-hoje e Ser-amanha, sdo mais instrutivos sobre o que existe e sobre o que existiu. Em tais
momentos, o que surge sdo for¢as muito ocultas e que na maior parte do tempo permanecem
escondidas, contribuindo para a emergéncia da ciéncia necessaria.

Heidegger explora a diferenca entre o “agora” da experiéncia, como um
momento numa seqliéncia temporal, ¢ o augenblick (momento, instante) como uma
interrupc¢do da seqiiéncia temporal. No primeiro, ¢ possivel distinguir o passado do presente e
do futuro, mas apenas como diferengas vistas externamente em vez de serem vividas
internamente. No segundo, hd uma perspectiva dividida desta diferenca, objetivamente, como
se estivesse separada e a partir da postura da relacdo vivida®.

A “producdo total” tem como sua qualificagdo temporal aquela de ser
“no momento”, em um tipo de interrup¢do do momento historico, do dever-ser, que ¢ a
simples sucessdo de momentos, ndo dando espago para a atencdo ao passado e nem ao futuro.
Essa qualificagdao temporal ¢ aquela da momentaneidade, ou seja, da absoluteza do momento e
da sucessdo dos momentos sem a unidade existida da contemporaneidade extatica das trés
dimensdes temporais.

A falta de aten¢do ao passado e ao futuro dd a sugestdo de uma
“liberacao total” porque nao se adverte a presenga do limite. Leva-se, assim, ao emergir de
uma imagem de plena disponibilidade da liberdade. A liberacdo total vive temporalmente
como liberagdo no momento. A liberacdo ndo pode ter ligacdo com o outro do que com o
mesmo individual pontual ato de liberdade, o que se conclui nos momentos individuais.

A obrigacdo dos individuos no ser “tudo” ndo consente a participacao

de cada um a constru¢do do mundo do “tudo”, mas requer a reducdo da originalidade dos

2 WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramon Cefial. Madrid: Conselho
Superior de Investigacdes Cientificas, 1962, p. 193.
3 HODGE, Joanna. Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 191.
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existentes ao simples material para a conservagdo daquele ser “tudo”, que ¢ o passado a
respeito do qual o futuro se mostra ser s6 formal e burocratico”.

O tempo ndo ¢ constituido de uma série de pontos consideraveis,
ordenadamente dispostos. Pelo contrario, sendo diverso o momento temporal, distinto um do
outro qualitativamente, ¢ impossivel estabelecer um célculo, uma regra ou um principio para
ele se suceder.

Nao hé uma continuidade simples entre as épocas. Estas ndo constituem
um processo cumulativo de transmissdo. H4 uma transmissdo de uma época para outra, mas
emerge uma nova formacdo de uma fonte oculta e ndo identificavel, ao contrario da
emergéncia do proximo estado num processo dialético que pode ser visto como
fundamentando-se nas forgas ja operantes em formacgdo anterior. “As épocas nunca se
permitem ser deduzidas a partir uma das outras e certamente ndo definem uma rota de um
processo que as acompanhe. Certamente que existe uma transmissao de época para época mas
ndo ocorre entre épocas como uma espécie de laco que as interligue. A transmissao da-se, de

. , .55
cada vez, a partir do que estd oculto no destino™”.

2 — Temporalidade

Kierkegaard, como Heidegger, estd persuadido de que, em suas ultimas
raizes, a existéneia é temporalidade®. Para ele a verdadeira natureza do tempo ndo podera ser
captada por quem quisera concebe-la como uma pura sucessdo de “momentos”. Sentimos
brotar o tempo no momento em que passamos a existir, no momento em que nos afirmamos
como existentes.

A temporalidade tem como sua natureza essencial a temporalizacdo da
unidade dos éxtases, havendo conhecimento de que as dimensdo temporais do passado (Ser-

estado), do futuro (projetar-se) e do presente sdo as éxtases da temporalidade. A

* Para Marx um Estado realmente racional ¢ aquele onde os homens participam néo sendo tudo, ndo sendo o que
realmente sdo enquanto individuo, mas sendo individuo enquanto tudo, ou seja, sendo de acordo com tudo
ROMANO, Bruno. Il riconoscimento come relazione giuridica fondamentale. Mildo: Bulzoni, 1986, 1986, p.
162. Nao adianta ser o que vocé “é”: ou vocé “é¢” de acordo com as regras ou vocé esta fora do “jogo”.

S HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1978, p. 154. Apud Hodge, 1995, p. 73.

® Waelhens, 1962, p. 338ss.
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temporalidade, que para Heidegger constitui o modo de Ser essencial do existente, ¢ o fazer
presente, em cada manifestacao do existente, tanto a unidade das trés dimensdes temporais do
passado, futuro e presente, quanto o ser esta unidade extatica.

E mister, assim, encontrar um ponto de apoio, uma base que possa
explicar esses sentidos vividos que chamamos presente, passado e futuro. A teoria de
Kierkegaard se esforgara para enquadrar o tempo auténtico a partir do presente, ao passo que
o tempo nasce do porvir. Sem divida o presente de Kierkegaard serd definido como um
evento, como uma presenca. Para Kierkegaard, como para Heidegger, o presente surge de
uma presenca.

O evento, cuja presenca ¢ a origem do presente, ndo podera ser uma
coisa que dura, no sentido ordinario da palavra, posto que essa origem serd o Ser. E ndo se da
o Ser sendo no ato da eleig¢do, ato isento de toda duracdo. Esse evento ¢ o ato pelo qual se
escolhe o existir como Ser finito, frente a existéncia infinita de Deus. Esse ato ¢ o que
enquadra o presente e imediatamente os outros dois éxtases. Este ato-presenca nao ¢ de
maneira nenhuma uma realidade que dura, mas uma posicao que €.

Esta qualificagdo indica, por outro lado, que a temporalidade ¢ tal de
poder ser existida sempre de modo que as dimensdes do passado, futuro e presente restam
cada uma na propria diferenga em relagdo a outra por sendo existida na contemporaneidade
delas.

Segundo essa interpretacdo de temporalidade, o existente existe sempre
em unidade das trés dimensdes na contemporaneidade, ou seja, no compor-se delas em uma
unidade onde se mantém a diferenca sem anula-la. Assim, com o termo diferenga, se pode dar
um significado mais preciso: “temporalidade é o fora de si em si e para si mesmo originario™”’.

Para Kierkegaard o presente se enquadra pela presenca do ato que
constitui a finitude ante a infinitude divina. Esta presenca e este presente se chamam
“instante”, o qual radicalmente ndo pode ser compreendido®. O instante ¢, a sua maneira,
eterno porque, como nascido de um ato que opde e une dialeticamente o finito e o infinito, ¢ a
sintese do finito e do infinito, do tempo ¢ da eternidade. E um momento da eternidade’. O Ser
¢ por um ato de opg¢do, colocando-se em um momento absoluto sem precedente nem

conseqiiente: € eterno.

"HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v.2, p. 123.
8 .

Ibid., p. 135.
? Willy Perpeet: “E a expressio da duragio temporal do Ser do homem”. Apud Waelhens, 1962, p. 355.
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O passado para Heidegger, que ja ndo ¢ presente, continua sendo
também o instante. O passado do instante ndo ¢ um passado morto que, segundo a concepgao
vulgar, deixou de existir. Pelo contrario, ¢ um passado que sobrevive, onde apos haver sido
presente subsiste como pretérito. Sob sua forma de passado o instante revela no Ser a
persisténcia daquilo que ja ndo ¢ presente. Este passado encena que o homem leva sempre seu
passado consigo: “eu sou havendo sido”'®. O passado auténtico é o Ser que continua sendo
enquanto ndo ¢ agora e ¢ havendo sido.

Segundo Heidegger o passado reside no fato da derrelicdo. Isso exige
que o Dasein seja capaz de ser seu proprio passado tal como foi''. Porém, esse “foi” refere-se
em Kierkegaard ao Ser pleno e absoluto do instante, ao passo que Heidegger aponta ao fato da
derrelicdo e do abandono ao mundo. A pura presenca, fundamento ontologico da presenca
Ontica, ndo ¢ formada, fornecida do seu particular por-se, mas € como a resultante da projecao
do passado no futuro'?.

O futuro, ainda para Kierkegaard, se constitui pelo ato que antecipa. O
antecipado ¢ sempre o “instante” que ja se possui, cuja atualidade deve ser sempre
reconquistada. Tem-se aqui, muito acerca da concepcao heideggeriana que aproxima tanto o
futuro e a antecipagdo e que chega a confundi-los, que a natureza do antecipado varia, sendo
para Kierkegaard o instante e para Heidegger a morte.

Kierkegaard invoca também a noc¢do de virtualidade, nogdo que
estabelece o Ser e o ato constitutivo da ipseidade uma igualdade perfeita. Este defeito, o
compor-se em unidade negando a diferenca, provém de que os trés éxtases temporais estao
centrados sobre um mesmo evento: a eleicdo de si ante o infinito. Sendo o presente este
mesmo evento, o passado e o porvir ndo podem estar em ato sendo virtualmente. Heidegger
supera este virtualismo vinculando cada um dos éxtases a uma realidade propria: a derrelicao
ao passado, a presenca do instante ao presente ¢ a morte ao futuro. Cada éxtase tem, assim,
sua origem em um sucesso suscetivel de uma experiéncia atual. Esses eventos sdo, por si
mesmos, necessariamente atuais.

Interessante, aqui, uma distingdo entre beginn (comeco) e anfang
(principio). O “comeco” se da quando comeca o processo de pensamento individual; o
“principio” € o ponto onde o processo de pensamento se inicia a si mesmo. Ha, também,

ursprung (origem), através do qual o comego ¢ recuperado para o contexto corrente. Estes trés

' Willy Perpeet. Apud Waelhens, 1962, p. 356.

O principio é 0 mesmo para Kierkegaard. Cfr. Waelhens, 1962, p. 356.

2 A “morte” ou o “projeto” pelo futuro; o Ser-langado pelo passado. SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la
metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 253.
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conceitos tém relagdes diferentes com a temporalidade. Um comego ocorre no presente; um
principio sempre ocorreu; € uma origem retine um comego € um principio no momento em
que se separam das estruturas temporais da seqiiéncia presente, passado e futuro'’.

Para Kierkegaard a temporalidade se enquadra a partir do presente
porque o elemento constitutivo da op¢ao do finito, na presenca do infinito, flui do presente.
Heidegger estd de acordo em ver na aceitagdo o ato central da existéncia. Entretanto, resiste a
crer que esta aceitacdo tenha lugar em um ato de operagdao a um infinito, o que considera
ilusorio. Para Heidegger o consentimento ao finito ndo pode dar-se sendo no momento e ante
o fato reveladores de que esta finitude leva consigo, radical e insuperavelmente, a certeza da
morte e do retorno ao Nada. Heidegger leva a crer que a aceitacdo a finitude tenha lugar em
um ato de oposicdo a uma infinita contemporaneidade. E mais, sendo a morte um sucesso
porvir, ¢ muito légico entdo que a filosofia dos éxtases temporais tenha sua origem no futuro.

Quando o homem deixa prevalecer a finalidade da temporalidade, a
unidade temporal, s6 entdo se tem a permanéncia do homem na contemporaneidade e na
diferenga dessas trés dimensdes. Quando o homem ¢ exposto ao risco de firmar-se na
momentaneidade, reagindo a finalidade da temporalidade, conseqilientemente cada presente
vem a por-se como o outro, anulando-o, ndo respeitando o desenrolar de outro momento,
fazendo haver menos o coordenamento temporal que lhe é essencial. E o risco do fechamento,
de fechar-se no presente, de fazer do presente a Unica estrutura temporal do existente.

A temporalidade, entdo, se revela como o sentido da cura enquanto Ser
do Dasein. O tempo ¢ o sentido do Dasein. O conceito de tempo vem determinado pelo tanto
que esclarece a unidade da cura, de modo que seja estendido ao origindrio manifestar-se do
ente. O “diante de” do futuro nao indica qualquer coisa que “ndo € agora”, mas que “serd mais
adiante”. Assim, o “ja” do passado ndo tem nada a se relacionar com qualquer coisa que “nao
¢ mais agora”, mas sim com o que “¢ havendo sido”, com o que “é havendo estado”.

As trés éxtases sdo, entdo, absolutamente cooriginarias. Para
Heidegger, sob o aspecto da visdo inauténtica da temporalidade, quando se fala de “presente”
estd se referindo apenas a uma concessdo do tempo: aquela concessdo cotidiana da
intratemporalidade, onde os trés estados temporais ndo sdo apresentados na sua originaria
unidade.

A temporalidade ¢ o fendmeno unitario dos trés éxtases e € nisso que

reside a unidade originaria da estrutura da cura. Na visdo cotidiana o individual eco-estado

" Hodge, 1995, p. 229.



123

temporal ¢ pensado separado e a temporalidade da cura vem concebida como qualquer coisa
que primeiro “ndo era entdo” e depois “ndo sera mais”, fazendo-se apenas do presente a
estrutura fundamental.

O “enfuturar-se” da decisdo antecipadora faz com que a cura,
retornando sobre o proprio Ser-culpado, se constitua como situagdo através da apresentacao
do ente. O passado nasce do futuro de modo que o futuro, sendo estado, faz nascer de si o
presente. O “sendo estado futuro apresentante” constitui o fendmeno da temporalidade'.

A decisdo antecipadora pode se constituir como uma totalidade unitaria
enquanto ¢ investida da temporalidade unificante. Mas, porque a decisao antecipadora é o por-
se essencial da cura, o tempo se poe como o sentido da cura. E porque o “sentido” significa
“unidade”, segue que o tempo se pde como a propria unidade originaria da multiplicidade
estrutural da cura.

Heidegger destaca que o Dasein ndo existe como simples fato e nem
pode ser compreendido como fato. Apenas o homem existe e sé a existéncia pode referir-se a
temporalidade auténtica da decisdo antecipadora, onde os trés estados temporais sdo
apresentados na sua coorigindria unidade. Uma vez que a visdo temporal ndo ¢ essa da
unidade dos estados temporais, ou seja, € relativa ao ente utilizavel, inicia-se também uma

radical mudanca na visao da justica.

3 — Temporalidade mundana e intramundana

A temporalizacdo, sob tal aspecto original, ¢ finita e consiste na
unidade de seus trés momentos. Porém, esta unidade ¢ extatica e implica a primazia de um de
seus trés elementos: o porvir. O que define o porvir € a antecipacdo da morte, o que postula,
absolutamente, uma capacidade de “referir-se a”, de “dirigir-se sobre”, de “ir ao encontro de
si mesmo”. O porvir se enquadra pelo fato de poder “dirigir-se até”, havendo, segundo esta
projecdo, a possibilidade suprema (a morte), no que implica o futuro auténtico. Antecipando-

se a morte o Dasein se “futuriza”, tudo em uma mesma e Unica operacao.

' Heidegger, 1997, v. 2, p. 119.
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Para a aceitacdo da finitude ndo basta s6 a antecipagdo: ¢ necessario
que se repita o que ja tenha sido. Pelo mesmo antecipar-se, ou seja, dirigir-se até a morte, a
existéncia auténtica retorna sobre sua derrelicdo. Neste momento se estd, por antecipacao, ja a
ponto da morte e de novo nascendo, tal como, uma vez, foi colocado neste mundo. Esta
repeticdo do que tem sido, tal como foi uma vez, ¢ o passado auténtico. Assim, o ato
constitutivo do porvir ¢ a antecipagdo ¢ o que enquadra o passado ¢ a recuperagdo, que na
linguagem de Heidegger & a “repeti¢io”"’.

Com referéncia a estrutura temporal do existente, pode-se dizer, entdo,
que o homem ndo ¢ somente o seu presente, mas ¢ sempre, contemporaneamente, as outras
dimensdes temporais e, sO por isso, pode recriar a historia, ser original, ter a dimensdo de
projetar-se no futuro e de assumir o Ser-estado de seu passado.'®

Por outro lado, o homem comega a existir sempre no nao-ser. No ser do
homem sempre esta presente, também, o seu nao-ser. Assim, o manifestar-se do ente ¢ uma
afeicdo, o que significa o apego a sua posi¢do no mundo'’. A afeicdo, entretanto, ¢ de dois
tipos: o da existéncia auténtica e o da existéncia inauténtica.

Pelo duplo movimento, antecipagdo e repeti¢ao, o Dasein da existéncia
auténtica aceita a situacdo, a finitude. Aceitando, vé e vive suas tarefas, todas as coisas, 0
mundo e ele mesmo tais como sao e tal como €. A aceitacao lhe faz todas as coisas presentes
como etapas no caminho que vai da derreli¢do até a morte. A aceitagdo determina um presente
abastecido de presenca, isto ¢, da densidade de todas as presencas de que o homem ¢ capaz.

J& a “curiosidade” caracteriza a temporalidade da existéncia
inauténtica. Nesta, a temporalidade dominante ¢ o presente constituido de palavreado
cotidiano, curiosidade e equivoco. Assim, o curioso quer “ver”, mas nao penetrar no Ser. O
que o curioso absorve neste contato € tdo substancial que ele necessita de novos objetos de
conhecimento, ou seja, o curioso faz presentes os inumeraveis objetos que busca
incessantemente. O curioso se faz presente ndo com miras a adquirir uma presenga, senao so a
fim de dar-se um presente, um novo presente'®.

A necessidade de fugir deste presente carregado de equivoco, desde o
momento que o ¢, e de ver sempre o novo se funda sobre um certo futuro, pois ao escapar do

presente procura escapar também do futuro (a morte), quando busca fazer presente tudo o que

" Heidegger, 1997, v. 2, p. 261.

' Romano, 1986, p. 104.

" HEIDEGGER, Martin. Kant et le probléme de la métaphysique. Trad. Alphonse de Waelhens e Walter
Biemel. Paris: Gallimard, 1994, p. 244.

"® Idem, 1997, v. 1, p. 230ss.
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tem desejado ou esperado um instante. O curioso foge do presente pelo porvir e do porvir pelo
presente.

Afanoso de conseguir a acumulagdo de vistas superficiais, 0 curioso
faz-se cada vez mais suscetivel de olvidar. A existéncia inauténtica desenvolve um circulo
vicioso no qual se assenta o “olvido total da propria existéncia”. Olvidar e olvidar-se sdo
constitutivos da curiosidade. Isto implica o passado inauténtico mesmo'”.

O curioso utiliza uma forma de tempo intramundana. Neste
desenvolvimento observa-se que as agdes estdo necessariamente fechadas em um certo espago
de tempo, datadas. Assim, entende-se que as agdes estdo ordenadas com relagdo a trés ritos
que assinalam separadamente sua marcha: o “depois”, o “agora” e o “antes”.

Este tempo tem um lapso com a temporalidade da preocupagdo, da qual
o momento dominante ¢ o presente. Os “objetos” existentes do mundo tém uma
temporalidade que ndo se faz em si mesmos. E a preocupagio que cria o “agora” porque é ela
que se pde em presenga do objeto. E ela que faz presente. Todo “agora” enunciado
corresponde a afirmagdo da presenga de um determinado objeto. Assim, também, o mesmo se
diz para as outras “datas” fundamentais: s3o também relativas a presenca (que foi ou que serd)
de um determinado objeto.

A existéncia humana, com efeito, torna-se uma existéncia em comum.
Nao se pode utilizar o tempo despregado pelas atividades de cada preocupacdo particular. As
necessidades da existéncia em comum, portanto, impdem um tempo publico intramundano
idéntico para todos. As “datas” sdo presengas acessiveis a todos os Dasein, a0 mesmo tempo.
Quando o Dasein pensa no tempo perde de vista o elemento fundamental da presenca®, pois o
que retém sua atencdo ¢ a divisdo numérica do espago percorrido pelo sol.

A primeira condicdo posta a toda atividade eficaz, na existéncia
comum, ¢ a luz do dia. Esta condi¢do se impde a todos e sua realizagdo, a presenca da
claridade, ¢ igualmente perceptivel por todos. Todo “agora” da jornada didria define o “agora”
fundamental da preocupagdo e do trabalho comuns; define os extremos: o amanhecer e o
acaso. As diversas posi¢cdes do sol ao longo da jornada, posi¢des presentes a todos, dao os
primeiros pontos de apoio para uma “datacdo” mais detalhada.

Outra caracteristica do tempo publico ¢ que este, com efeito, ¢ um

“tempo para”. A divisdo do tempo e a multiplicagdo dos sinais teriam a necessidade de

' Waelhens, 1962, p. 215.
2 O elemento essencial da presenca consiste em “fazer atualmente presente” na unidade dos éxtases temporais.
Ibid., p. 204.
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repartir convenientemente as inumeraveis tarefas impostas ao homem, ou seja, a marcagao do
relogio deve indicar o comeco ou o abandono de uma necessidade. Este tempo aberto da
comunidade humana esta calcado sobre o que projeta a preocupacgdo. Para esta, toda presenca
de um objeto ¢ o sinal de uma atividade. O tempo publico d4& um momento (“agora’”) para
cada uma das atividades da preocupa¢ao, mas nao em particular.

Entretanto, ¢ inevitavel que a acdo se intercale entre o “antes” e o
“depois”, que € o “agora”. Este “agora” goza de um privilégio manifesto onde o passado ¢ um
“agora” que ja ndo ¢ e o futuro um “agora” que ainda nao é.

O tempo mundano, ao contrario, ¢ um modo de temporalizacdo do
Dasein, como também do mundo. Nao ¢ simplesmente objetivo porque nao ¢ um existente em
si, pois estd fundado no Dasein. Nao ¢ simplesmente subjetivo porque estd subtraido aos
caprichos de cada um. Porém, ¢ objetivo porque sua projecdo esta ligada a do mundo e
constitui a condi¢do de apari¢do de todo objeto no tempo. E também objetivo porque surge
em virtude da preocupagdo de cada um de ordenar-se, ancorada no cuidado, o que constitui a
propria existéncia do sujeito.

O tempo ¢ o pensamento humano, na sua finitude, no seu ndo poder
sobre o manifestado, na sua radical contingéncia e, assim, na sua nulidade. O tempo é o
proprio significar do pensamento que, como essencial referimento ao ente, ¢ essencial Ser fora
de si: essencial extaticidade®'.

Antecipando a possibilidade da impossibilidade de existir, o futuro
assume e projeta adiante a nulidade do passado como efetividade do passado e, nesta assungao
€ projecdo, se constitui a pura presenca que, com o passado e o futuro transcendentais, ¢ a
condicdo ontoldgica da presenca Ontica.

Assim, a compreensdo ¢ o temporalizar-se segundo a éxtase do futuro:
o futuro pode temporalizar-se como antecipagdo ou como espera da possibilidade ontica. Ja o
sentimento originario ¢ o temporalizar-se da temporalidade segundo a éxtase do passado: no
temporalizar-se do passado a auténtica temporalizacdo ¢ dada da repeti¢do, que aceita o seu
Ser-lancado.

A decisdo antecipadora ¢é, ao mesmo tempo, compreensdo da
culpabilidade do Dasein. Assumindo a culpabilidade do Dasein, a decisdao antecipadora ¢ um
Ser autenticamente assim como este ja era sempre. A assun¢do do Ser-lancado ¢ possivel

somente se o Dasein puder ser como um Ser ja estado, isto ¢, como passado. O antecipar-se na

21 Severino, 1994, p. 268.
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extrema e mais propria possibilidade ¢ o compreendente retornar sobre o proprio passado.
Entretanto, s6 para o seu “enfuturar-se” o Dasein pode ser estado autenticamente. Assim, o
passado surge, de certo modo, do futuro.

J& o temporalizar-se da éxtase do presente ¢ a “direcdo”. Em “Ser e
Tempo” se trabalha o conceito de dire¢do a partir do modo em que é concebido uma
“situagdo”. Situacdo ¢ o “Da” do Dasein. Situacdo ¢ a relacdo ao ente que se funda
ontologicamente sobre a decisdo, isto €, sobre a autenticidade que reconhece e aceita a
estrutura do Dasein. A temporalizacdo auténtica do presente ¢, de fato, dada do momento,
instante, que ¢ a atualidade propria da situagdo. A situacdo ¢ o por-se origindrio do
fundamento metodologico™.

Dire¢do, entdo, ¢ o Ser proéximo ao ente intramundano que vem ao
encontro. Ser proximo € a cura do ente intramundano, o qual, passando do primitivo momento
de utilidade como instrumento, vem ao momento da simples apresentacdo, considerado nao
mais pelo seu poder utilitario, mas por ser aquele ente que efetivamente €.

Portanto, decisdo antecipadora ¢ o fundamento ontoldégico da situacdo
(ontica). A situacdo constitui o apresentar-se do ente, mas, tal apresentar-se, ¢ possivel
somente sobre o fundamento (ontolodgico) de um render presente. A decisdo antecipadora
pode ser o fundamento ontoldgico da situagcdo, como apresentar-se do ente, somente se este se
pde como pura presenca, isto €, como o puro deixar estar ao encontro uma presenca na qual
podera vir ao encontro o ente presente.

Desta tese se chega, por fim, a conclusdo de que o homem é um ser
historico, posto que cada um dos momentos de sua existéncia e de seu conhecer ndo tem
sentido sendo gracas a todos os demais, passado e futuro. A existéncia implica um
inacabamento permanente que ndo termina sendo com a morte. S a morte aporta um sentido

total e definitivo da vida.

4 — Ser-no-mundo

A temporalidade, segundo a proposta de Heidegger, ¢ o fundamento do

Ser, daquela entidade a que chamamos “estar-ai”” (Dasein). A temporalidade permite e impde

22 Severino, 1994, p. 263.
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ao homem ser em uma exterioridade, mas também permite e impde ao homem compreender
esta exterioridade. Essa exterioridade, porém, ¢ o tempo, aquilo que torna o Ser no mundo
aquilo que é.

A afirmagdo do Ser-no-mundo equivale a um reconhecimento da
exterioridade, podendo afirmar que se d4 um mundo enquanto o Dasein se temporaliza.
Assim, apenas no tempo os seres humanos encontrardo o lar, o mundo. O mundo s6 se torna
um verdadeiro lar através da revelagdo do Ser enquanto tempo.

O ato de objetivagdo, que ¢ a fonte da ciéncia, implica que se dé uma
exterioridade, que se produza um mundo, e ndo que se descubra um mundo. O Ser objetivo
estudado pela ciéncia sdo especificagdes da exterioridade pura, do mundo em seu estado puro.
O mundo, ao contrario, ¢ transcendente a respeito do Dasein, posto que ¢ estabelecido pela
exterioridade que este desenvolve ao temporalizar-se. O Dasein, a0 mesmo tempo em que
existe, se temporaliza, se transcende, ¢ 0 mundo ¢ produto dessa transcendéncia.

A solucao que Heidegger propde para o nosso estado intemporal e

, L 923
errante € a “memoria”

. A memoria ¢, em poucas palavras, um recordar ou uma evocagao de
como estamos no mundo. Quando se deixar de haver homens existentes, deixara também de
existir o mundo, sendo o mundo, neste sentido, a exterioridade inerente ao Dasein enquanto se
temporaliza. O mundo se da com a exterioridade dos €éxtases.

A palavra que Heidegger utiliza para designar o lar € heimat, e nao
heim, significando mais uma patria, uma terra natal do que um domicilio. A questdo da
errincia refere-se a reivindicacdes conflituosas entre si para as mesmas “patrias”, de
diferentes nacdes, povos e grupos €tnicos, transformando esta questdo num interesse mundial
de guerra e paz. Heidegger, assim, coloca seu interesse insistente pela errancia em termos de
xenofobia e de protofacismo.

O homem ¢ a medida das coisas. A posi¢ao de Protagoras ¢ na mesma
linha de Heraclito e Parménides, ou seja, a acessdo grega do Ser como presenga ¢ da verdade
como ndo-ocultamento. O proprium de Protigoras € no circunscrever o limite do
desocultamento ao homem, que ¢ o lugar do desocultamento®’. O homem ¢ este lugar na
medida que se impde de ndo ultrapassar a esfera do desocultamento, na consideracdo do Ser

como presenga que ao mesmo tempo em que se manifesta no ente igualmente se esconde.

» THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre o tempo. Trad. Ana
Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 293.

2 ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Mildo: Dott. A. Giuffré, 1969, p.
84.
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Heidegger identifica o “estar-ai” com a verdade propriamente dita, uma
verdade que primeiro tem de se experimentar e sO subseqiientemente pode ser entregue ao
dominio da avaliagdo. Assim, advoga uma espera paciente e destituida de querer. Segundo
ele, “a paciéncia genuina ¢ uma das virtudes fundamentais do filosofar, uma virtude que
entende que temos sempre de construir a pilha de cavacos com lenha bem selecionada, de

forma a que possa pegar fogo num ponto”>

. Heidegger identifica a espera paciente e
destituida de querer como o que permite o nosso salto para o Ser. “Habitar-em com
desprendimento (...) significa exaltar enquanto se espera, o que nos torna mais expectantes e
vazios. (...) E um puro estar em si mesmo firme daquele querer que, renunciando ao querer, se
libertou para o que ndo é querer”.

A compreensao filosofica heideggeriana do ser humano ¢ um indicativo
de que, fundamentalmente, o lar ndo se resume a geografia fisica de um pais, definida por
limites de fronteiras nacionais, um dominio privado. O lar ou guarida ndo remete para uma
localizagdo espacial. Ao contrario, o lar ¢ uma relacao de proximidade com o mundo. Sob esta
perspectiva, o nacionalismo de Heidegger representa um esfor¢o nostalgico, referente ao
desejo, freqiientemente doce, mas doloroso, de regressar ou de recuperar o lar*’. Porém, a
tarefa ontologica ¢ menos um regresso a casa num local especifico do que uma procura por
uma guarida, um anseio por nos sentirmos em casa em toda parte. A descoberta do lar estd
enraizada nos confins de uma estrutura ecoldgica que identifica a Terra como sendo o habitat
humano a necessitar de cuidados.

O Ser-no-mundo designa um fendmeno unico, de estrutura completa,
formada por uma pluralidade de elementos. Esta realidade tUnica constitui-se de trés
elementos: o “existir-em”, o “Ser do existente” que existe-em e, por fim, o “mundo” no qual
este Ser existe’™. O “em” enuncia uma relagio caracteristica da coisa material e espacial
como, por exemplo, a 4gua estd no copo, o copo esta no armario etc. O Ser-no-mundo, ou
seja, a ineréncia do Dasein ao mundo enuncia que a existéncia humana nao se pode conceber

sendo por uma relacdo de natureza ao mundo. Sem este mundo nenhum Dasein esta em estado

de existir. Nao ha “eu” sendo por uma relacdo ao mundo. O homem ndo pode existir sendo

» HEIDEGGER, Martin. Phenomenology of spirit. Trad. P. Emad e K. Maly. Bloomington: Indiana University
Press, 1988, p. 73. Apud Thiele, 1995, p. 316-317.

*® HEIDEGGER, Martin. Discourse on Thinking. Trad. J. Anderson e E. Freund. New York: Harper and Row,
1966, p. 82, 85. Apud Thiele, 1995, p. 317.

*7 Nostalgia vem do grego NooctoAyém — desejar ardentemente a volta a patria; Nootog — que pode voltar, o
desejo de regresso; alyéw — sentir dor fisica, estar aflito, inquieto.

® Heidegger chama de “existencial” todo elemento constitutivo do Ser da existéncia humana e de “categorias”
todo elemento constitutivo dos outros seres como, por exemplo, os objetos. Heidegger, 1997, v. 1, p. 92.
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estando ligado ao mundo. Ele tem que existir “em-0”, em algum lugar. O homem ndo pode
existir sendo no mundo.

A existéncia de todo Dasein manifesta este “Ser-em” de diversas
formas. O modo primario, que ¢é por sua vez também um verdadeiro existencial, ¢ a
preocupagdo (besorgen: ocupacdo). Esse estar preocupado designa fundamentalmente a
maneira como a existéncia humana estd no mundo. O Dasein ndo existe sendo enquanto
preocupado”.

Ser-no-mundo ¢ uma caracteristica intrinseca da espécie. Contudo,
estar em casa no mundo ¢ uma conquista de género, pois o ser humano, enquanto criatura
capaz de reflexdo ontoldgica, compreende-se necessariamente como nao estando,
fundamentalmente, em casa. Isso significa existir enquanto um ente projetado. A percepgdo de
nosso Ser mundano, enquanto arremesso ndo fundamentado, gera a ansiedade. Esta ansiedade
consiste num estado de desassossego no qual o nosso “ai” se revela nao totalmente nosso. No
estado de ansiedade sentimo-nos deslocados, alienados. O mundo afigura-se no estranho.
Resumindo, a angustia € o prognoéstico da errancia.

Estar em casa no mundo no sentido de estarmos confortadveis dentro da
estrutura convencional ¢ uma fuga para a familiaridade 6ntica em face do mistério ontoldgico.
Nos vivemos todos na forma do quotidiano enquanto condi¢do do ser humano, solucionando
as dificuldades, sobrevivendo. A propria vida depende desta habilidade usual e desta
colaboragdo engenhosa. A ansiedade, por sua vez, ndo deve ser desvalorizada, pois ela revela
uma realidade ontoldgica basica: o nosso Ser-com-mundo projetado. O objetivo ndo € nem
escapar a nossa apreensao ansiosa da contingéncia e do Nada do Ser, nem definhar em termos
autodestrutivos. O problema reside em conseguir viver no equilibrio. A ansiedade ¢ uma
consciéncia ou um pressentimento da nossa condi¢do errante.

O que necessitamos ¢ um Dasein dotado de espacializagdo. O Dasein
ndo ¢ espacial, mas ¢ dotado de uma espacialidade enquanto tem uma tendéncia constante a
superar a distincia do ser proprio e enquanto € capaz de manter-se neste Ser. Essa tendéncia
inquietante ¢ um existencial, ¢ um Ser-no-mundo. Na nossa errancia terrena, a procura
ininterrupta por um lar define a vida humana.

“O estar em casa inquieto do homem na Terra” €, precisamente, aquilo

que ¢ mais digno da poesia e do pensamento, pois “o tornar-se em casa ao nao estar em casa”

¥ A preocupagio nio cria seu objeto. Eles tém origem simultanea. O objeto ¢ s6 um ponto sobre o qual se
concentra uma faculdade. Heidegger ndo trata de interpretar a preocupagdo como algo proprio, mas somente de
examinar a existéncia sob seu aspecto mais comum. Heidegger, 1997, v. 1, p. 95.
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¢ o significado da habitagdo mundana da humanidade™. Estar em casa tem uma conotacio de
pertenca pacifica, enquanto que a ansiedade indica para um deslocamento inquietante. “A
ansiedade sentida pelos que sdo corajosos ndo pode ser colocada em contraste com o regozijo,
nem com a fruicdo confortavel de uma vida serena. Ela mantém uma unido secreta com a

1 : r
31 A serenidade profunda sé prevalece no momento em

serenidade e suavidade da saudade
que se tem aprendido verdadeiramente a partilhar o mundo com as insinuagdes intrusivas da
projecdo e da contingéncia. Temos de nos experimentar enquanto circunscritos aos limites que
assinalam a finitude do ser humano, mais do que sermos ameagados por eles.

A resposta encontrada as preocupagdes de Heidegger em relagdo a
autenticidade do modo de habitar foi que todos devem “despertar sem vacilar os poderes
concessivos e curativos do lar (...) onde a origem e os costumes, fomentados desde tempos
ancestrais, determinam a existéncia humana™. “De acordo com a nossa experiéncia humana
¢ a nossa historia, tudo aquilo que é essencial e que possui grande magnitude definiu-se no

fato do homem ter um lar e no seu enraizamento na tradicdo™>.

5 — Mundo

O ser humano, preocupado com sua propria capacidade de ser, estd
ocupado com o seu mundo. Contudo, este mundo ¢ povoado e, como tal, o ser humano ocupa-
se, necessariamente, com os outros. “O Dasein €, com a mesma originalidade, Ser-com-outros

e Ser-por-entre seres intraterrenos™*

. “O mundo do Dasein ¢ um mundo compartilhado
(mitwelt). Ser-em é Ser-com-os-outros™. O Ser-com é uma caracteristica existencial do

Dasein, “mesmo quando um outro ndo ¢, de fato, dado ou percebido. Mesmo o estar-s6 do

3 HEIDEGGER, Martin. Gesamtausgabe. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1976-89, v. 53, p. 150-
151. Apud Thiele, 1995, p. 235.

' HEIDEGGER, Martin. Existence and being. Washington, D.C.: Regnery Gateway, 1949, p. 343. Apud
Thiele, 1995, p. 235.

32 Martin Heidegger, “Messkirch’s seventh centennial”, Listennig 8 (1973): 45. Apud Thiele, 1995, p. 229.

* HEIDEGGER, Martin. Only a God can save us: Spiegel Interview (1966). Trad. William Richardson. In
Heidegger: The Man and the Thinker, ed. T. Sheehan, 45-67. Chicago: Precedent, 1981, p. 57. Apud Thiele,
1995, p. 229.

¥ HEIDEGGER, Martin. Basic problems of phenomenology. Trad. A Hofstadter. Bloomington: Indiana
University Press, 1982, p. 297. Apud Thiele, 1995, p. 72.

3 Heidegger, 1997, v.1, p. 170.
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Dasein ¢ Ser-com no mundo™°. A solidio constitui um abandono da presenca fisica dos
outros. Aquilo que ¢ alcancado na soliddo ndo ¢ a nulificacdo da natureza, do ser humano,
mas o contrariar de algumas de suas caracteristicas faticas. Porém, o mundo do solitario
permanece povoado e compartilhado na medida em que este continua a existir no mundo.

Heidegger nega, em oposi¢do aos principios do individualismo, que o
Dasein exista, em primeiro lugar, como um individuo solitdrio e que, posteriormente,
atravessa o abismo entre ele e os outros através do envolvimento social. Ser-com € primordial.
“E assumido que o sujeito se encontra encerrado dentro de si mesmo e que, agora, tem o dever
de criar simpatia com um outro sujeito. Esta maneira de formular a questdo é absurda, visto
que nunca existe qualquer sujeito no sentido aqui assumido™’. “O Dasein, enquanto Ser-com,
J& € sempre com os outros. Nao ¢ a simpatia que o constitui o Ser-com. Ao contrario, ela s6 ¢
possivel com base no Ser-com, ndo podendo ser evitada em seus modos deficientes e
predominantes do Ser-com, ja que estes a motivam’®.

O Dasein nao se interpretara a partir da sua existéncia no mundo, sendo
a partir dos objetos que seu mundo contém. Dai a irresistivel tendéncia ao cosismo, a pensar o
Dasein como uma realidade fechada em si mesma. O mundo ndo ¢, como se imagina em
sentido comum, a simples suma dos objetos que contém. Pelo contrario, é necessario explicar
os objetos para 0 mundo ¢ ndo o mundo para os objetos. O objeto ¢ no mundo e, portanto,
deve-se dar o mundo para depois os objetos.

Assim, se ndo ¢ questdo de nenhum objeto particular intramundano, o
que € que provoca a angustia sendo o mundo mesmo, o mundo como tal? O mundo esta tanto
mais proximo e mais visivel quanto os objetos que contém, ao contrario, mais desaparecem do
horizonte visual, objetos esses que encobrem o mundo, reduzindo o homem ao pequeno
campo de sua atividade habitual. A angustia o coloca, ante a mundaneidade do mundo, no seu
estado puro.

A mundaneidade pura é, por conseguinte, a fonte da angustia. E na
angustia donde o mundo surge ante os outros, destruindo esses pequenos reinos inofensivos,
explorados e seguros que sdo o mundo do trabalho e o mundo circundante. O que faz o
homem retroceder de angustia é esta exterioridade na qual estd imerso, para nela haver sua
carreira de existente, sem haver querido e sem poder deter seu curso. A anglstia nasce da

condi¢do de cada um e os revela. E o verdadeiro sentimento da situacdo original.

%% Heidegger, 1997, v.1, p. 172.

7 HEIDEGGER, Martin. History of the concept of time: Prolegomena. Trad. T. Kisiel. Bloomington: Indiana
Press, 1988, p. 243. Apud Thiele, 1995, p. 73.

38 Heidegger, 1997, v. 1, p. 177.
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O Dasein experimenta a angustia por causa de si mesmo e por si
mesmo enquanto poder-ser global e Ser-no-mundo®. E este Ser-no-mundo o que a angustia
obriga a que cesse de perder-se entre as coisas e entre os instrumentos do mundo circundante.
Toda possibilidade de diversdo ¢ eliminada. O homem ¢ reduzido, sem resisténcia, em sua
angustia, ao grande negdcio da sua propria possibilidade de Ser-no-mundo. Certamente, a
angustia, que nao poderd ser sendo a angustia da morte, nos abre ao exercicio de nossas
possibilidades mais pessoais™.

Para o estudo do mundo tem-se advertido que ndo hd um ponto de
partida absoluto. Nao se pode delimitar um problema do mundo. Ha necessidade de esclarecer
o chamado “mistério do mundo” (Gabriel Marcel). A existéncia da vida diaria ndo tem
nenhuma consciéncia explicita do mundo como tal. Essa existéncia ndo percebe sendo esse
mundo reduzido, separado por suas preocupacdes que, na linguagem heideggeriana, ¢
chamado “mundo ambiente”. O mundo ambiente esta, pois, delineado pelas preocupagdes e
ndo pela situagdo espacial do Dasein®'.

Heidegger define o Ser-no-mundo, partilhado dos seres humanos, como
sorge (cuidado). O ser humano cuida a ponto de se preocupar com a sua natureza terrena. Os
seres humanos se preocupam porque estdo envolvidos com o mundo ¢ os seus significados,
incluindo o significado da sua prépria existéncia terrena. “Cuidado ¢ o termo para o Ser do
Dasein puro e simples. Ele tem a estrutura formal, um Ser para o qual, intimamente envolvido
no seu Ser-no-mundo, este mesmo Ser esta em questdo™?. Como tal, pode-se dizer que o ser
humano vive “em funcdo do préprio Eu (...) na medida em que existe, ele esta ocupado com
sua propria capacidade de Ser”*. Cuidar é estar preocupado com o sentido de ser no mundo.
O foco de atengdo da auto-interpretacdo e auto-articulacdo do ser humano ndo ¢ um Eu
desligado, mas um Eu situado.

Este conhecimento de si permite, também, uma visdo perfeita do
mundo e do Ser-no-mundo. O quanto vale o conhecimento que o Dasein tem de si, tanto vale
o que sabe sobre o mundo. Isto ndo quer dizer, necessariamente, que este melhor

conhecimento de si modifica a materialidade, o conteudo dos conhecimentos relativos ao

3% Contraria a idéia de solipsismo — a tnica realidade no mundo é o “eu”. O Dasein pode escolher a si mesmo ou
negar-se.

%86 o fato de sentir a anglistia ndo basta para explicar e fazer compreender tudo o que se revela e se contém na
verdade. Essa ¢ a miss@o da analitica existencial.

*! Waelhens, 1962, p. 46.

2 Heidegger, History of the concept of time: Prolegomena, op. cit, p. 294. Apud Thiele, 1995, p. 74.

“ Heidegger, Basic problems of phenomenology, op. cit., p. 170. Apud Thiele, 1995, p. 74.
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mundo. O que vale sdo as perspectivas em que estas sdo vistas, a luz que as esclarece.
“Nossos conhecimentos sdo poderes” (Paul Valéry)**.

O conhecimento que o Dasein adquire apenas dos objetos e do mundo
ndo lhe sdo profundamente interessantes. O mundo ndo pode dirigir-se as preocupagdes
cotidianas. Quando, apesar das restricdes inspiradas pela preocupagdo, se manifesta, na
funcdo da vida cotidiana, um esforco com miras a captar o mundo em seu conjunto, esse
esforco estara viciado porque segue-se guiado exclusivamente pela visdo particular,
interessada e perspectivista de seu autor.

Entretanto, a inteligibilidade ¢ capaz de fazer aparecer os mistérios da
Terra. Assim, pois, a obra de arte estabelece e nos revela ao mundo em que estamos, ao
mesmo tempo em que nos faz atentos a Terra, como a fonte que nos faz existir. A obra revela
e constitui um mundo. Este ¢ um sentido global, a atmosfera intelectual, da qual a consciéncia
vive. Por ela as coisas adquirem seu destino, sua grandeza. Quanto mais auténtica a obra de
arte, tanto mais expressa essa sintese do mundo expressavel e da Terra misteriosa.

O Dasein da obra artistica liga a existéncia bruta, aquilo que brota da
Terra, e o Ser, que ¢ o mundo mesmo. A obra tem suas raizes na Terra. A obra tem
necessidade, para ser, do contetido da pedra, da solidez do ferro, do esplendor das cores, do
vibrar dos sons ou da poténcia verbal das palavras. Nao podemos sendo pedi-los emprestados
a Terra. Nao podemos arranca-los ao nosso gosto porque o esplendor da pedra se mostra na
obra de arte sem desejar penetra-la. Entretanto, se arrancada do edificio volta a sua
obscuridade. Estas qualidades ndo se transparentam, sendo na obra, € ndo se mantém, senao
enquanto permanecem ‘“racionalmente compreendidas”. Devemos ceder a impenetrabilidade
racional da obra para que ela possa ser. O mundo, gracas ao qual e no qual o homem se
entende, tem um conteudo proprio.

O tipo de claridade e Ser que se expressam na obra de arte iluminam as
coisas da Terra. A obra de arte tem o privilégio de levar mais longe e mais profundamente a
inteligibilidade do que pode fazé-lo o pensamento especulativo ou pratico. A obra de arte ¢ a
unica poténcia capaz de abordar o existente em seu Ser proprio, ¢ a Uinica que traz a verdade
segundo a verdade do mundo. A origem da obra de arte é a luta entre a Terra e o mundo, o
existente e o Ser. Neste combate se constitui a verdade, que ¢ o descobrimento mesmo do

existente. Este combate toma necessariamente a forma de uma obra.

* Waelhens, 1962, p. 179.
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Assim, a nossa capacidade de residir, de encontrar um lar no mundo nao
¢ definida pela nossa produtividade, mas pela nossa arte, pela nossa poesia. “A poesia ¢ aquilo
que primeiro traz o homem a Terra, a qual faz pertencer, assim, tra-lo até a habitagio”*’. Néo
¢ a seguranca, mas a pertenca que caracteriza o estar em casa. O significado de pertenga
consiste num conhecimento ¢ aceitagao das limitagdes do local que habitamos. O mundo
enquanto lar ¢ mais uma relagdo que necessita ser posta em seguranca, um conjunto de limites
em necessidade de zelo, do que um local de seguranca. Estar em casa no mundo e estar livre
significam a mesma coisa. Estar em casa, em toda parte, ¢ experimentar a liberdade que
permite a nossa revelagdo do Ser do nosso mundo. Habitar ¢ descobrir e aceitar o mundo
como um quadruplo que assinala o horizonte humano.

Heidegger define o mundo como um “quadruplicado”. “O quéadruplo
unitario do Céu e da Terra, dos mortais e das divindades ¢ designado por nés, o mundo”*®. O
Céu serve como limite para a Terra, tal como a Terra serve de limite para o Céu. Por sua vez,
os mortais, nas suas limitagdes temporais, sdo definidos em contraste com as divindades
(imortais). Este quadruplicado define o mundo dos entes humanos no mesmo sentido em que
a adgua corrente e as margens definem o rio. O rio ndo ¢ nem a dgua desprovida de margens,
nem as margens desprovidas da dgua. As delimitagdes de cada um permitem a identifica¢ao
do todo.

O ser humano, ao ser uma questdo para si mesmo, torna o mundo essa
questdo. A verdadeira errancia significa abrir mao da nossa capacidade para revelar o mundo
como local da habitacio humana. “Preservar o quadruplo, salvar a Terra, receber o Céu,
aguardar as divindades, escoltar os mortais, este preservar o quadruplicado ¢ a pura esséncia,
o presenciar, da habitagio™’. Combater a errancia ¢ encarar o Ser como “mais imperioso”
para, assim, vir a habitar no mundo. Habitar no quadruplo significa zelar, poeticamente, pelo
Ser, na companhia de outros companheiros humanos, preservando o seu mundo ¢ aguardando

a sua morte.

* HEIDEGGER, Martin. Poetry, Language and Thought. Trad. A. Hofstadter. New York: Harper and Row,
1971, p. 218. Apud Thiele, 1995, p. 236.

* Heidegger, Poetry, Language and Thought, op. cit., p. 199. Apud Thiele, 1995, p. 236.

" Heidegger, Poetry, Language and Thought, op. cit., p. 159. Apud Thiele, 1995, p. 238.
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6 - A abertura do mundo

De acordo com Heidegger, “usar a Terra ¢ um aspecto; um outro bem
diferente é receber a bengdo da Terra, € 0 acomodar na lei desta recepgdo no sentido de zelar

1”®. “Os mortais habitam no

pelo mistério do Ser e velar pela inviolabilidade do possive
sentido em que salvam a Terra. (...) Salvar verdadeiramente significa por algo em liberdade na
sua propria presenga. Salvar a Terra ¢ algo mais do que utiliza-la, ou mesmo esgota-la. Salvar
a Terra ndo ¢ dominar a Terra nem tampouco subjuga-la, o que, de fato, estaria a um passo
apenas da explora¢io”™. Compreender a liberdade humana como uma revelagdo que preserva,
significa estar ja no caminho certo para uma pratica ecologica.

A palavra ecologia deriva do grego oikog que denota uma casa, um lar
ou uma habitacdo. Por conseguinte, a pratica ecoldgica diz respeito ao cuidado e atengdo que
dedicamos ao nosso local de habitagdo terrena. Celebrar as capacidades tnicas do ser humano,
de se manifestar de maneira a preservar, ¢ a melhor garantia do zelo pela Terra e pelo mundo
da humanidade. O fomentar da liberdade humana, entendida como um deixar ser revelador em
vez de um controle soberano, constitui a providéncia que melhor salvaguardara a diversidade
e riqueza ecologica da Terra.

Um dos fragmentos heraclitianos favorito de Heidegger ¢é: “a natureza

»30 " A natureza adora se esconder devido ao fato de resistir a tornar-se um livro

adora esconder
aberto. A grande diversidade da natureza requer multiplos modos de revelagao, de cujo legado
os humanos sdo os herdeiros devido a sua capacidade para a liberdade. Conseqiientemente, a
nossa tutela reveladora da natureza assinala a preservag¢do simultdnea da grandeza e da
singularidade do ser humano. A filosofia de Heidegger, em relacdo a liberdade que promove o
zelar por um lar, corresponde a uma pratica ecoldgica. Identificarmo-nos a ndés mesmos,
através do exercicio da liberdade reveladora, torna impossivel tentativas indiscriminadas e
massivas de dominio da Terra’'.

Vivemos num mundo de crescimento tecnologico desenfreado. Os seres

humanos modificam, como nunca o haviam feito, o mundo em que vivem. Procura-se cada

* HEIDEGGER, Martin. The end of philosophy. Trad. J. Stambaugh. New York: Harper and Row, 1973, p.
109. Apud Thiele, 1995, p. 243.

* Heidegger, Poetry, Language and Thought, op. cit., p. 150. Apud Thiele, 1995, p. 243.

%% Thiele, 1995, p. 245.

> Nos circulos ecoldgicos, a preservagio simultanea (Terra e mundo) é chamada de Bio-regionalismo. Este bio-
regionalismo tem o significado de orientagdo em dire¢do ao cuidado ambientalista que defende uma tutela
humana da natureza organizada a volta de pequenas comunidades sustentadas pela integracdo em ecossistemas
locais. Ibid., p. 245.
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vez mais recriar o mundo. Contudo, mantém-se a questdo de saber se este mundo fornece ou
ndo um lar. O verdadeiro estado de habitacdo reside no fato de os mortais procurarem sempre
uma nova natureza de habitacdo, como também no fato de que eles t€ém sempre de aprender a
habitar. Habitar significa encontrar o nosso lugar e a premissa ¢ que este lugar apresenta-se
com a tarefa incessante da sua descoberta e preservagdo. Encontrar o nosso lugar nao ¢ forja-
lo por meio do poder da vontade tecnologica. Significa, sim, receber e zelar por uma guarida.
A nossa capacidade para conservar este acolhimento cuidadoso face ao inevitavel crescimento
tecnoldgico ird determinar o nosso futuro como habitantes terrenos.

“Nao existe uma malignidade da tecnologia, mas, antes, o mistério da
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sua esséncia”””. “Errante ¢ o homem, embora dificilmente se encontra ainda um lugar na

. ~ : 53
Terra em que a humanidade ndo se estabeleca e interfira em seu redor”

. A oportunidade de
recordarmos este desamparo face a nossa consumidora penetragdo da Terra ¢ o poder
redentor: “onde esta o perigo cresce também o poder redentor” (Holderlin)**. A ameaca de
perdermos a capacidade de encontrar um lar na Terra ¢ uma moradia no mundo agita-nos
quando nos vem a idéia. Nos ¢ dado a perda face a abundancia.

“E 0 homem, aberto para o Ser, que sozinho deixa o Ser aparecer como
presenga””. Os animais ndo podem ocupar-se disto, no qual ocorre a revelagdo do Ser, por
uma simples razao: falta-lhes a liberdade. Existe, no universo de Heidegger, um local especial
reservado ao ser humano porque, ai, surge a liberdade. Conferir primazia ontologica ao ser
humano ndo sugere, de forma alguma, que o mundo natural, ou o mundo material na sua
totalidade, existe (exclusivamente) em beneficio proprio do homem. A liberdade reveladora
aparece apenas na auséncia da dominagao possessiva subjacente a uma tal pressuposicao, isto
¢, a Unica maneira de se conseguir a liberdade reveladora ¢ rejeitando a dominacao.

O homem cotidiano ¢ obrigado a existir como se o seu gesto viesse do
“nada-de-significar” para tornar-se futuro sobre tal objeto. O gesto entra imediatamente em
situagdo e vem a colocar-se no conjunto da historia. Assim, se concebe o mundo como o lugar
da ruina. Nasce o conflito radical entre o desejo do mundo e a nega¢do do mundo. Tal conflito
¢ neurotico porque tanto o dar-se inicial quanto o seu persistir ndo sdo reconduziveis a uma

escolha livre, mas partem de uma obrigagao.

2 HEIDEGGER, Martin. The question concerning technology and other essays. Trad. W. Lovitt. New York:
Harper and Row, 1977, p. 28. Thiele, 1995, p. 267-268.

>3 Heidegger, Gesamtausgabe, op. cit., p. 13: 156. Apud Thiele, 1995, p. 268.

> Thiele, 1995, p. 268.

5 HEIDEGGER, Martin. Identité et difference. In HEIDEGGER, Martin. Questions IIT et IV. Trad. Jean
Beaufret e outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 265.
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O mundo aparece como a mesma totalidade entre aquilo que pode
existir como instrumento e aquilo que também deixa ser um dado complexo de instrumento. E
a condicdo ontologica da “cura” do utilizavel e, assim, do manifestar-se do ente. O ente se
manifesta em si mesmo como instrumento, cuja relacionalidade do instrumento a totalidade da
relacdo obtém o Ser mesmo do instrumento. O mundo ¢ o horizonte mesmo da totalidade da
possivel relagdo, ou seja, tem o carater ontoldégico do horizonte que o Dasein tem diante do
modo que rende ao ente vir ao encontro do Ser proprio™’.

Ser, para Heidegger, ¢ um desvelar ou uma manifestagdo. Assim, o ser
humano ¢ o local da revelagdo do Ser. O ser humano ¢ a abertura temporal na qual o Ser se
manifesta. Uma pedra nao tem mundo e, no entanto, inclui-se na multidao abrigada num meio
e ao qual se encontra ligada. Através da abertura de um mundo, todas as coisas adquirem
permanéncia e movimento, distancia e proximidade, amplitude e limites. Contudo, Heidegger
ndo pretende significar que os seres humanos tém de existir a fim de que exista um universo
de coisas existentes. Porém, o ser humano e o Ser coexistem sempre, no sentido em que o Ser
depende do ser humano para a sua revelagdo e o ser humano depende do Ser para o seu
significado.

O conhecer é um modo fundamentado de acesso ao real’’. O real é
essencialmente acessivel somente como ente intramundano. Toda relacao a tal ente ¢ fundada
ontologicamente na estrutura fundamental do Dasein, no Ser-no-mundo. O Ser-no-mundo ¢ a
condigdo, como descobrir-se de um mundo, do manifestar-se do ente em si mesmo.

A inconciliabilidade entre a vontade de disponibilidade de si mesmo ¢ o
reconhecimento (mesmo como esséncia fenomenologica do direito) ¢ de se explicar com a
transformagdo da subjetividade em subjetivismo. A esséncia fenomenologica do direito esta,
de fato, situada fora do subjetivismo, antes desse ou no seu superamento. O horizonte Gltimo
do subjetivismo ¢ a vontade de procurar a disponibilidade total de si mesmo mediante a
disponibilidade de um outro.

Para render a disponibilidade total de si mesmo, mediante uma
realidade disponivel da parte de qualquer um, ¢ necessario render tal realidade homogénea a
duas exigéncias. A primeira exigéncia ¢ que, para tal realidade, “seja dado o mundo”. A
segunda exigéncia ¢ que o mundo, assim dado, seja garantido no seu conservar-se na

normalidade sob a qual ¢ construido.

¢ Severino, 1994, p. 139-140.
7 Ibid., p. 167.
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Com referimento a existéncia do homem, “dar o mundo” significa
substituir o seu existir-por-si-no-mundo pelo ser-outro-no-mundo-do-outro. Esta substitui¢cao
¢ a desmundanizacdo do existente, a imposicdo de existir o “ndo-existir”’, de impor como
conteudo do existir aquele que pertence, ao contrario, ao mundo do Ser’®. O existente
significa aqui o “sem-mundo” porque estd privado do “seu existir o mundo” e obrigado a ser
no mundo do outro.

A segunda exigéncia ¢ no sentido de que a qualidade da existéncia de
cada destinatario de tal pratica de desmundanizagdo tenha como regra da sua histéria
individual e social aquela “normalidade” que ¢ imposta daquele que exercita a vontade de
disponibilidade. Tal normalidade regula o mundo que vem dado. Ter como regra do proprio
dever-ser aquelas constitutivas do mundo que ¢ imposto, ¢ “ser normatizado” no mundo
recebido, ndo escolhido, colocado do sujeito da vontade de disponibilidade.

Estas duas exigéncias sdo a modalidade através da qual ¢ possivel
garantir a disponibilidade do outro, fazendo-a aparecer s6 mediante a sua imposi¢do em uma
imagem pré-definida, segundo a normalidade imposta. A disponibilidade daquilo que se
encontra ¢ certa em vista da garantia da conservacdo, de quem ¢ encontrado, na normalidade
do mundo imposto. Tal garantia é o quanto resulta da transformagao da fun¢ao existencial do
direito em pratica de normatizacdo. O quanto resta do direito ¢ o conjunto das normas que
operam como técnica de normatizagao.

Entretanto, ndo ¢ intrinseco a natureza do Dasein que ele exista de fato.
Dasein ¢, na sua constitui¢do basica, Ser-no-mundo e ndo uma afirmacdo da sua existéncia
factual. Se o Dasein existe, entdo sua existéncia possui a estrutura do Ser-no-mundo. Como
tal, Dasein ndo ¢ um Ser-no-mundo porque existe de fato, mas existe de fato porque ¢ um Ser-
no-mundo. Uma vez que o ser humano existe e desde que ele persista, entdo, o Ser tem a
oportunidade de se manifestar.

Essa transformagdo da ¢VOoilg (natureza) em algo que pode ser
controlado pelos seres humanos, constitui a redu¢do da Terra a nada mais que o mundo, a
nada mais que as relagdes construidas pelos seres humanos. Tal oposi¢do abre uma diferenga
entre a Terra, como fonte da qual as formas emergem, ¢ o mundo, um dominio estruturado

através do entendimento humano. Assim, Heidegger chega a perspectiva de que uma

% Aqui, o homem ¢é tido como uma coisa que simplesmente é. “O existir é o quanto qualifica e diferencia o
homem em relagdo a coisa que simplesmente ¢”. Romano, 1986, p. 142.
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diferenca entre a Terra e o mundo torna-se necessaria para que haja historia, para que haja
uma distingo entre probabilidade e destino™ .

A reducdo da Terra ao mundo elide a questdo de saber se o que existe
pode ser sistematicamente representado e ordenado. Alids, como se pode ter certeza de que o
mundo revelado existe realmente, que nada é o que parece ser € que nao ¢ meramente o
produto da imaginacdo? A resposta de Heidegger ¢ que a demonstracao incontestavel da
existéncia do mundo ¢ impossivel, desnecessaria e injustificavel. O mundo, no seu significado
mais exato, ¢ apenas aquilo que ja se encontra disponivel para qualquer indagacdo. O Dasein
chega sempre “demasiado tarde” pois, na medida em que se faz esta pressuposi¢do como uma
entidade (e tal seria impossivel de outro modo), significa estar ja, como uma entidade, num
mundo. “Anterior” a qualquer pressuposicdo que o Dasein faga ou qualquer outra das suas
formas de comportamento esté o carater “a priori” do seu estado de Ser®.

A concepcao de “mundo” estabelece o que existe como representavel
para e pelos seres humanos, ou seja, supde que todos os processos e entidades sao observaveis
e mensuraveis. Nao ha um outro ndo-representavel, uma pré-condi¢do para o que existe e uma
fonte de transformacao em ordenagdes diferentes. O incomensuravel, o ndo-observavel, torna-
se misterioso, uma fonte de constrangimento completamente inarticulavel. A perda do sentido
de uma forma diferente de ocupar este lugar associa-se ao tema da ndo-habitabilidade.

A relagdo entre niilidade, o Ser e as entidades pode ser rescrita como
Terra, Ser-langado e mundo. Entretanto, esta relacdo tripartida ¢ reduzida, primeiro, a uma
relacdo bipartida, Ser e entidades, Ser-lancado ¢ mundo e, depois, simplesmente ao Ser dos
entes. H4 um esquecimento da Terra e da niilidade, sendo isto um elemento-chave no
processo conducente ao esquecimento do Ser. Ja ndo hé alteridade da qual se maravilhe, onde
se tem um niilismo como transicdo para a regido de uma viragem no Ser, mas apenas um
niilismo como uma niilidade negativa, limitando-se a negacdo de um elemento existente e nao
abrindo caminho a outro comeco.

A ontologia fundamental, como andlise do Dasein, oferece uma
informagdo do lugar no qual o Ser se manifesta. Enquanto o Dasein ¢ o lugar onde o Ser se

revela, o lugar onde se revela o Dasein ¢ o ser humano, individual e coletivo. “A ontologia

% Hodge, 1995, p. 234-235.
5 Heidegger, 1997, v. 1, p. 272.
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fundamental ¢, portanto, ontoldgica, preocupada com as condi¢des gerais da possibilidade da
existéncia, e ¢ dntica, preocupada com a efetiva existéncia de seres humanos™'.

A existéncia concreta e espacial ndo estd separada da nossa existéncia
mental e perceptiva. Existe uma unidade estrutural. Como tal, o conhecimento ndo ¢ algo
colhido pela mente, a partir de uma realidade separada e externa, mas algo absorvido no meio
de nossa existéncia temporal. “Também o Dasein ndo existe entre as coisas, com a mera
diferenca que ele apreender dele. Pelo contrario, o Dasein existe na condigdo de Ser-no-
mundo, e esta determinagdo basica da sua existéncia ¢ a pressuposicdo do ser capaz de
apreender qualquer coisa”®. “Todo o ato de conhecer tem, sempre, lugar na base do modo de

2563

ser do Dasein, que ¢ chamado de Ser-em, isto ¢, Ser-sempre-ja-envolvido-com-um-mundo’”.

Conhecer ou questionar &, ja, possuir provas do nosso Ser temporal e situado.

7 — O fenomeno do mundo

A tradi¢do ocidental realca a necessidade de fugir ao corporeo e ao
mundano para atingir um nivel superior de existéncia. Gira sempre em torno do “estar-ai”
concreto na sua temporalidade, encontra-se afastada da Terra e, através desta distdncia, ganha
a objetividade necessaria a reflexdo abstrata. A tradi¢do oriental, por outro lado, procura a
sintonizacao, o estabelecimento no mundo de uma morada harmoniosa que apague os opostos
de espirito e corpo, céu e terra, e sujeito e objeto®.

Quem estd acostumado a usar lentes ndo tem consciéncia de que vé
através de cristais e que estes objetos estdo fora do seu mundo ambiente porque estio fora da
sua preocupacao. O sentido global que prestamos a este mundo nao pode ser indicado pela
visdo “objetiva” daquilo que nos rodeia, por aquilo que nos ¢ util.

O util ndo ¢ somente o instrumento que o trabalhador maneja, mas ¢é

tudo aquilo do qual se pode servir. O 1til ndo ¢ idéntico a “coisa”, pois ndo ¢, em verdade, de

' Hodge, 1995, p. 48. “O erro de Platdo, incorporado pela doutrina da Igreja Catolica, é a identificacdo entre
esséncia e existéncia, por um lado, e existéncia e realidade, por outro. (...) Platdo percebeu esse dado mas foi
levado a confundir os conceitos de essé€ncia e existéncia, colocando a esséncia ideal, que esta presente em todo
ente, como unica forma verdadeira do Ser”. ADEODATO, Joao Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a
verdade na ética e na ciéncia. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 114.

62 Heidegger, Basic problems of phenomenology, op. cit., p. 164. Apud. Thiele, 1995, p. 67.

5 Heidegger, History of the concept of time: Prolegomena, op. cit., p. 161. Apud. Thiele, 1995, p. 67.

5 Thiele, 1995, p. 299-300.
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um unico modo e independente. Por um lado, a partir de uma visao ontologica, esta ligado a
outros uteis, ao mundo e, por outro, remete necessariamente a existéncia de um Dasein. Ao
contrario, a idéia de um “util Gnico” (coisa) corresponde a uma impossibilidade ontolédgica, a
um util que, ontologicamente, a nada serve e que, entretanto, ndo ¢ menos impensavel.

O Ser de um utensilio estd vinculado a constituicdo de um sistema
coordenado de uteis e, a0 mesmo tempo, a existéncia de um Dasein. Porém, denuncia ao
Dasein um grave perigo: o risco de perder-se ele mesmo nesta roda sem fim e cair
completamente absorvido neste mundo de tteis®.

Este mundo tem um modo particular de existir que se poderia qualificar

66 a fim de por em evidéncia a natureza

de “referencial”. Heidegger o chama de “estar a mao
pratica imediata de tal Ser. E esta atividade que nos descobre como um til. S6 o “uso”, sem
um saber tedrico, referencia a “utilidade”, que ¢ o Ser do objeto. O Ser 1til ¢ perfeitamente
objetivo e caracteriza o util tal como este é em si.

Todo util inclui uma referéncia a um sistema de tteis. Se o mundo for o
conjunto destas relacdes, o sistema dos sistemas, entdo, ver-se-a que o “em si” de cada objeto
ndo pode ser captado sendo no mundo. O Ser do 1til ¢ um tecido de relagdes que se integram
em um conjunto do qual ndo sdo as Unicas combinac¢des possiveis. Todo sistema de relacdes
se apresenta em um horizonte de outros sistemas possiveis. Neste horizonte, neste todo, €
donde o mundo se anuncia aos outros como um “sistema de universal dependéncia™®’.

Entretanto, a universalidade propria do sistema de universal
dependéncia ¢ uma universalidade simplesmente casual, supraveniente, estranha ao exercicio
da temporalidade dos existentes. O seu tempo ¢ aquele da ocasionalidade do momento, que
resulta do compor-se em corrente dos produtos necessarios e une os multiplos conforme uma
simples dependéncia, ou seja, sem nenhum exercicio de relacionalidade.

Vé-se, pois, primeiramente, que as relagdes que constituem o 1til estao
determinadas pelo lugar que ocupa este util em um sistema global. Quando este sistema total
remete a um tipo de existente, o Dasein, cujo Ser ndo ¢ puramente relacional como o do 1til
mesmo. Este termo ultimo de todas as referéncias ndo remete a nada ulteriormente, sendo que

existe para o momento. Portanto, vé-se que o sistema existe para o Dasein, mas o Dasein nao

existe para o sistema, ¢ momentaneo.

6 Gabriel Marcel considera essa identificagio do homem com a sua fungdo como a origem dos erros. In
Waelhens, 1962, p. 48.

% Heidegger, 1997, v. 1, p. 120.

7 Romano, 1986, p. 165ss.
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O sistema de universal dependéncia absorve um conjunto de pulsdes ao
constituir-se mesmo como “pulsdo unica”. Exige a exclusdo dos existentes como sujeitos da
pulsdo, existindo obrigados na pulsdo Unica e ndo orientados a manter o exercicio da
possibilidade propria em meio as suas diferencas. Pulsdo unica é como a pulsdo dos existentes
que dela decorrem. E sem objeto, ¢ indiferente a todo objeto, é uma coisa posta a todos, é
momentaneo.

Na verdade, a produgdo total dos produtos necessarios tem inscrita em
si mesma a extin¢gdo dos produtos necessarios e, assim, advém na temporalidade referida ao
sobrevir de um objeto que tem fungdo saciante. E a temporalidade do Dasein sustentada do
voltar-se sobre o outro para encontrar a saciedade ndo possuida.

Ao contrario, o Dasein, existe como “poder-ser”, como fonte de
possibilidades. Sao estas possibilidades as que constituem e ddo um significado ao sistema de
relacdes, ao mundo. Gracas a multiplicidade de possibilidades as coisas existem
inteligivelmente para os homens. O Dasein ¢ fonte de possibilidades, ¢ criador da
inteligibilidade e ¢ o Ser do mundo. O homem ¢ o Ser do mundo e, a0 mesmo tempo, o Ser de
todo o existente em bruto.

O Dasein ndo ¢ qualquer coisa que se deixa consumar, mas ¢ qualquer
coisa que falta sempre. Neste sentido, se pode dizer que a pulsdo, diferentemente da pulsao
unica, “faz o giro” porque nao tem fase de satisfagdo ao longo do movimento circular do dar-
se do Dasein. Este objeto de pulsdo ¢ tal porque, pela estrutura, ¢ sempre faltante e nao
reduzivel a funcdo de saciar consumando®. A temporalidade do Dasein, ao contrério, é aquela
circular que mantém a possibilidade como exercicio nao apagado em qualquer condigao de
saciedade, ¢ a temporalidade estranha a producao total que produz tanto os necessarios quanto
as relativas satisfacdes saciantes.

Nao serd volatilizar a “substancialidade” dos seres intramundanos
querer reduzir o mundo a um sistema de relagdes que tenham por fonte possibilidades do
Dasein e, por conseguinte, o Dasein mesmo, ndo distinguindo este de suas possibilidades?®
Nao ¢ pretender dissolver o mundo na subjetividade de um puro sujeito pensante? Na verdade,
ndo se trata de formas impostas a uma matéria por um sujeito puro, sendo de uma ordem de

possibilidades de agdo, relagdao. Se o mundo ¢ objetivo, ndo ¢ a maneira de um Ser que

% O homem é um Ser a caminho de si mesmo, um Ser que nio estd pronto, que ndo tem em si mesmo, em
principio, tudo. A plenitude de seu existir ainda ndo estd assegurada. O Ser do homem ainda ndo “estd-ai”. O
homem ¢é “intencionalidade”, ou seja, orientagdo para uma realizagdo para a qual ele estd a caminho, mas que
pode ndo vir. OLIVEIRA, Manfredo A. de. Etica e praxis histérica. Sdo Paulo: Atica, 1995, p. 107.

% Heidegger, 1997, v. 1, p. 133.
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estivera no interior de outro, pois a subjetividade ndo deve ser entendida como algo que tem
uma interioridade. O Dasein e o mundo s3o as duas faces de uma mesma forma de existéncia
indissociavel: o Ser-no-mundo.

Aqui se vé como ¢ absurda e escandalosa a famosa discussdo sobre a
existéncia do mundo exterior. Segundo Kant, o escandalo nao estd no fato de poder ou nao
prestar uma prova valida dessa existéncia, mas na obstinagdo com que se persiste em exigir
essa prova. A existéncia de um existente como centro de experiéncia primeira ndo basta para
explicar o Ser deste existente, exigindo isto a interven¢do e o recurso a um Ser do tipo
superior capaz de compreender o Ser deste existente’.

Ja Descartes caracteriza o mundo pela “extensdao”. A res corporea €
uma substancia captdvel gracas a sua propriedade fundamental: o Ser que ndo tem
necessidade de nenhum outro para existir. A extensdo ¢ fundamental porque todas as outras
propriedades a pressupde, ao passo que ela ndo implica em nenhuma daquelas. S6 a extensao
¢ fundamental, devendo ser consideradas todas as outras propriedades como seus modos (res
cogitans)".

Descartes, entretanto, tem razdo ao ver no “espago” uma determinagao
essencial do mundo. Assim, se pode distinguir trés problemas diferentes: a espacialidade dos
seres intramundanos, o espaco que pertence ao mundo como tal e uma certa espacialidade
caracteristica do Dasein.

A natureza deste “espaco” de Descartes ndo ¢ geométrica e sim
qualitativa. Nele se descobrem caminhos e ndo se medem distancias. O lugar de um objeto
esta fixado por sua utilidade, a qual, por sua vez, esta regulada por sua situacdo no conjunto
do sistema de instrumentos. A idéia de lugar nasce para o Dasein, de uma certa maneira, de
uma possivel hierarquiza¢do de seus instrumentos. O espago ocupado na vida cotidiana esté
fragmentado em “compartimentos” ou “lugares”.

O conjunto de “lugares” que interessam a preocupacao de cada dia
chama-se “arredor”, “proximidade”. E necessario conceber esta proximidade como verdadeiro
prolongamento do Dasein e que ndo é outra coisa sendo o mundo de escala reduzida da
preocupagdo cotidiana. Nao sdo os “lugares” os que, por adi¢do, formam a “proximidade”.

Esta precede aqueles. A idéia de um espaco puro e indiferenciado € posterior e derivada por

70 Heidegger, 1997, v. 1, p. 269. Fideismo, por exemplo, encontra-se na mesma idéia de Kant, s que no lugar de
prestar provas da existéncia do mundo ¢é prestar uma fé nessa existéncia.
" bid., p. 135.
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abstracdo. O espaco puro se revela pelo desaparecimento imprevisto de um objeto que deixa,
de repente, para si um lugar vazio’”.

O ente que, em principio, Descartes tenta apreender de maneira
ontoldgica com a “extensdo” ¢ um ente que s6 pode ser descoberto mediante a passagem de
um ente intramundano imediatamente “a mao”. Sua interpretacao e seus fundamentos levam a
passar por cima do fenomeno do mundo, bem como do Ser dos entes intramundanos que estao
imediatamente & mao.

Subsiste, portanto, a possibilidade de se colocar e desenvolver o
problema ontoldgico do mundo através de uma ontologia fundada na distingdo radical entre
Deus, eu e o mundo. Indica-se, assim, uma via de acesso adequada ao fenomeno do mundo.
Contudo, por mais que isso seja correto ou por mais equivocada que seja a propria
caracterizagdo ontologica deste determinado ente intramundano (natureza), ja se apresenta,

pelo menos, uma comprovagdo explicita de que Descartes fornece uma determinagdo

ontologica falha.

8 — Direito e justica: temporalidade e manifestagao do Ser

No escrito “O espirito do cristianismo e o seu destino”, Hegel afirma
que o amor € o descobrir si mesmo no outro e, também, que o amor realiza um modo de ser
desta relacdo de reconhecimento. Porém, qualifica o reconhecimento como negacdo da
diferenca presente no individuo e na relagdo entre os individuos. “O amor nao exprime algum

73 4 ~ -
”'°, ¢ anegagdo da contraposi¢do entre o

dever, ndo ¢ um universal contraposto a um particular
universal e um particular.

A este tipo de reconhecimento se relaciona uma visdo negativa do
direito, podendo-se esclarecer que esta visdo tem sua origem na negagao da temporalidade,
descrita segundo a andlise de Heidegger como constitutivo essencial do existente. A fungdo

existencialmente positiva do direito traz seu sentido e o seu fundamento a partir da relacdo de

72 Heidegger, 1997, v. 1, p. 148ss.
3 HEGEL, G. W. F. Scriti teologici giovanili. Napoli, 1972, p. 409. Apud Romano, 1986, p. 44.
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reconhecimento, se esta ¢ concebida de modo a exprimir e dar realidade a constitui¢ao
temporal do individuo, ou seja, ao existir do individuo e a seu relacionar-se’".

Como ¢ visto, s6 o homem existe e as coisas simplesmente sdo. A
diferenga entre o existir € o Ser se manifesta naquilo que s6 o homem tem: o exercicio da
possibilidade no arriscar toda vez a propria escolha. A possibilidade surge sobre a
constituicdo estruturalmente temporal do homem, sobre ser s6 0 homem aquele que em cada
gesto de existir faz presente a unidade-diferenca (contemporaneidade) das trés dimensdes da
temporalidade. Tudo isso significa que o homem existe no tempo como contemporaneidade
das trés dimensdes temporais e, todavia, tem sempre em si e por si a diferenca entre essas trés
dimensdes. Assim, se pode esclarecer que o existente ¢ sempre extatico, ou seja, ¢ na
diferenca das trés dimensdes temporais.

Neste existir sempre na unidade-diferenga surge a possibilidade, a
existéncia mesma como condi¢do de suspensdo do risco na escolha. Entretanto, isto pode ser
entendido seja de modo negativo, seja de modo positivo. Em modo negativo aparece como a
critica do direito, sustentada por uma critica da diferenca que mostra o seu significado em
uma concessdo da temporalidade propria do existente, do exercicio da sua possibilidade,
identificando a verdade do tempo com o tempo da vida como eterno presente.

De modo positivo, a critica do direito deixa ver que o fendmeno direito
¢ radicado na estrutura temporal do existente como contemporaneidade e diferenga das trés
dimensdes temporais. Sobre esta diferenca o “eu” (presente) e o “outro” (passado e futuro) se
encontram por se reconhecerem um no outro de modo, porém, que a relagdo ndo seja nem o
identificar-se de um no outro, nem o identificar-se de ambos em uma substincia absoluta.

Anaximandro diz que o ente, estando por um tempo (temporalidade), ¢
um ente justo, isto ¢, ¢ unido, coordenamento’”. Assim, dar justiga € concordar com o que se
deixa proprio ao outro. O estar por um tempo pode desenvolver a propria presenca no “acordo
acordante”. O homem estado, a quem ¢ interessada a manifestagdo da justica na historia,
compete a dupla funcdo de conservar-se e inovar-se. Deve colocar o olhar ao passado porque
s6 na ordem presente, preparada do passado, ha a possibilidade da obra colocar-se em uma
ordem futura.

A dimensdo extatica, temporal da liberdade do homem manifesta a

diferenca como momento constitutivo do Ser do homem e do seu voltar-se ao outro. Sobre a

™ Tal visdo ndo compartilha com o pensamento de Jodo M. Adeodato que estabelece uma relagio entre “direito”
e “justica”. Para Adeodato “justi¢a” corresponde a agdo da pessoa, relagdo e “direito” refere-se ao contetido da
acdo, a existéncia do individuo. Adeodato, 2002, p. 142ss.

> Romano, 1969, p. 226.
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diferenca pode surgir o reconhecimento da alteridade real e, portanto, o direito como relagao
reconhecente, podendo argumentar que o copertencer de direito e reconhecimento tem sua
raiz auténtica na constituicdo temporal do homem. Assim ¢ que Anaximandro, pensando a
justica a partir da cooriginariedade dos trés eco-estados temporais, apresenta-a como
coordenamento, que € premissa aos diferentes acontecimentos entre os eco-existentes.

Ja em toda a obra de Hegel, o direito ¢ destinado a aparecer sempre em
uma condicdo de autoconsciéncia indiferenciada. O direito apresenta-se como fendmeno
inicialmente situado na universalidade, mas em uma universalidade formal, em uma
individualidade concreta que, repropondo a estrutura juridica da propriedade, incide na
relagdo com o outro como individualidade excludente. Esta autocontradi¢dao, que obriga o
direito a realizar-se como abstrato, tem sua origem no tipo de comeco que ¢ sempre com a
apropriagdo da coisa e ndo no reconhecimento do outro, no reconhecimento dos seus eco-
estados temporais.

Situada na juridicidade a relagdo entre os homens, se tem para Hegel
que quando dao inicio a controvérsia juridica todos tém direito, todos se encontram em uma
guerra a proposito da apropriagio de algo’®. A solugdo desta guerra tem so6 duas
possibilidades: ou se deixa a poténcia e a violéncia a decisdo do direito ou as partes se
submetem a um juiz. Na primeira hipotese a solu¢ao ¢ abandonada ao prevalecer da forca de
qualquer um, ¢ deixada a ocasionalidade do caso. Na segunda hipdtese o individuo, expondo-
se ao juiz, renuncia a um proprio dominio da realidade e deixa a decisdo a um estranho, a uma
lei.

Nesta interpretacao da controvérsia juridica o direito ¢ concebido como
uma realidade conexa a diferenca entre as partes e entre as partes e o juiz ou a lei. A diferenga
¢ vista como uma condi¢do de queda do homem, ¢ o afastar-se da unidade da vida. O tratado
fundamental do ente, proprio desta finalidade, ¢ a injustica. Com a injustica, neste caso,
indica-se que qualquer coisa ndo veio como deveria, que qualquer coisa encontra-se fora de
coordenamento.

A partir desta concessdo negativa a lei e o juiz ndo sdo mais que uma
visdo do direito que, deste, colhe a funcdo existencialmente positiva, ou seja, a qual pertence o
exercicio original de cada individuo, da sua possibilidade, do seu projetar-se.

Como alternativa a este €xito, o reconhecimento deve ser atribuido a

visdo e a realidade do “eu”, que ¢ autor consciente do proprio existir € que, assim, ¢ sujeito,

7% Hegel, Scriti teologici giovanili, op. cit., p. 397. Apud Romano, 1986, p. 49. Duas ou mais pessoas distintas
em um mesmo estado temporal: o presente.
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ndo havendo disponibilidade do préprio Ser-sujeito. O reconhecimento universal constitui o
terreno real da temporalidade do projeto e, tal temporalidade, ¢ conexa com a pretensao
juridica, ou seja, constitutivamente universal e ndo excludente. O nexo reconhecimento-
direito ¢ uma dimensao essencial da realidade existencial do “eu”, temporalmente esclarecido
como autor do projeto real”.

O direito tem aquela estrutura temporal da permanéncia, fundada sobre
a unidade-contemporaneidade das trés dimensdes temporais. O direito ¢, de fato, um principio
unitivo porque s a esse pertence garantir a relacdo da temporalidade, conferindo duragdo a
relagdo. Dirige temporalmente a relacdo que vem a situar-se na forma e no contetido da
juridicidade; garante a relacdo a permanéncia que a libera da angustia.

Na relagdo ndo-juridica (na amizade, na politica, economia, ética ou no
amor) o futuro ¢, de fato, deixado a temporalidade do improviso. Diante do mudar da vontade
do outro sujeito da relagdo ndo se tem possibilidade alguma de fazer valer a pretensdao da
realidade da relagdo, segundo a inicial escolha comum’®. Na relacio ndo-juridica, portanto,
falta a garantia de que a relacdo ndo se transforme em uma realidade plena diversa da
pretendida. Toda relagdo ndo-juridica exige uma continua repressao a manter apenas a relacao
e os relativos contetidos.

Na relagdo juridica, ao contrario, se tem a forma¢do de uma escolha
comum que ndo s6 d& duracdo a relacdo mas garante a duragdo transformando a expectativa
desejada na pretensdo juridica. Assim acontece s6 quando o que ¢ construido com a inscri¢ao
da relacdo na juridicidade possa ser objeto da pretensao.

O direito se apresenta na civilidade como uma resposta a eliminar, no
limite cuja relacdo possa ser juridicizada, o dominio da temporalidade do improviso. O
direito, portanto, marca, dentro da relacdo, a passagem da simples possibilidade a realidade da
possibilidade. Até que a relagdo ndo seja juridica, vive-se sempre no ambito do possivel,
mesmo como simples eventualidade e ndo como exercicio conhecido da possibilidade.

A relagdo ndo-juridica tem certa uma estrutura mais intensa: o notar-se
aberto e disponivel ao projetar-se na continua retomada da escolha. A relacdo continuara,
portanto, a existir ndo juridicamente se persistir a abertura indefinida ao projetar-se, sem dar a

escolha uma identidade finita que, s6 porque tal, tem a garantia quanto ao seu durar no tempo.

"7 Romano, 1986, p. 90.
78 Na relagdo juridica se tem a garantia de fazer valer na relac@o a escolha inicial comum. A relagdo improvisada
ndo pode mais ser alterada depois que se torna relacdo juridica.
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Uma relagdo entre existentes, que se encontra dentro de alguma
definida figura do agir, assim de determinado rol, juridicamente relevante, ndo ¢ mais um
encontro na plenitude do risco existencial, ¢ sempre a especificacdo da condi¢cdo da abertura,
essencial a relagdo, a uma definida modalidade da relacdo. A relagdo, tornando-se juridica,
significa uma relagdo definida segundo uma realidade da possibilidade, e ndo segundo a
amplitude integral da possibilidade.

O direito, enquanto ndo define a relagdo segundo uma realidade da
possibilidade, se situa na ordem do “significado”. O direito , entdo, situa a relagdo no
copertencer ndo divisivel do “significado” e “significante”, na principalidade do significado.
Este éxito negativo se tem quando o direito nega a alteridade real, ou seja, na custddia, nega o
reconhecimento da diferenga existencial dos membros da relagdo. O direito auténtico nao
limita a incidéncia prépria dentro da reciprocidade do reconhecimento e exige a permanéncia
da diferenga, seja como meio de relagdo reconhecente, seja como meio de relagdo entre
esséncias fenomenoldgicas diversas que constituem a especificidade de varios fendmenos
relacionais (a politica, a economia etc.).

O aprofundamento do nexo direito-tempo se conclui com a retomada da
analise heideggeriana onde o medo ¢ vinculado a qualquer coisa definida e a angustia, ao
contrario, ao desejo profundo que consome o existente diante do Nada. A angustia ¢ o desejo
profundo diante do anular-se do futuro, diante, isto ¢, da possibilidade que o futuro projeto
comum possa ser anulado pela improvisa ocasionalidade do mudar-se de decisao.

A situagdo juridica, assim, surge como “obra de terceiro”, operando na
dimensao da atividade legislativa, jurisdicional e de policia como retomada e presentificacdao
da diferenca no-disponivel””. A obra de terceiro conclui-se como o direito presente que nio
cai identificatoriamente s no presente, mas na unidade temporal presente-passado-futuro.
Detém a sua temporalidade extatica, presenciando em cada manifestacdo sua a compresenga
do “significante” e “significado” segundo a principalidade do significante. Nao incide como
se fosse modelado s6 segundo o “significado”, mas faz presente o modelo do significante na
sua principalidade.

A qualificagdo temporal da obra do terceiro, nas trés dimensdes da
atividade legislativa, jurisdicional e de policia, alimenta-se da origem temporal do fendomeno
direito, da temporalidade extatica como unidade-contemporaneidade do presente, passado e

futuro. Por um lado, na relagdo de reconhecimento, a obra do terceiro incide propria como

O crime, por exemplo, é atemporal, pois obsta o reconhecimento da diferenca na unidade temporal.
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nao-disponivel e, assim, estranha ao cumprimento real da vontade de disponibilidade. A obra
do terceiro indica a subjetividade no exercicio do proprio reconhecimento, a subjetividade
pertencente ao sujeito reconhecente e ndo excludente.

Todo incidir do Direito ndo se faz atemporal, como “significado”, mas
exprime o conhecimento de que cada manifestagdo sua tem em si um intrinseco reenvio ao
Ser, segundo o movimento da temporalidade que ¢ proprio do “‘significante”. O homem,

assim, aparece também segundo o seu Ser-estado e com atencdo ao seu futuro.
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CAPITULO V: O ato nio-juridico como inicio do Direito

1 — Transcendéncia

A transcendéncia ¢ o ato pelo qual se desoculta o Ser de todos os
existentes. Aquilo que rende possivel o manifestar-se do ente ¢ aquilo sem o qual o ente nao
pode manifestar-se, como ¢, também, fundamentalmente aquilo que constitui 0 manifestar-se
mesmo do ente. Uma elaboragdo do problema da regido significativa do ente ndo pode ser
conduzida sendo com base em uma precedente elaboragdo do fundamento possibilitante da
manifestagdo do ente, ou seja, aquela que deve antecipar a iluminagdo deste ente significativo.

“A transcendéncia ¢, primeiramente, a relacdo entre as entidades e o
Ser, comec¢ando nas primeiras em dire¢do ao segundo. Contudo, a transcendéncia €, a0 mesmo
tempo, a relagdo que conduz as entidades mudaveis ao Ser em repouso; finalmente, a
transcendéncia é ser-se 0 mais alto que também pode ser chamado Ser, resultando daqui uma
estranha mistura com o primeiro significado mencionado™".

Em Heidegger, a transcendéncia compreende na sua estrutura o
equivalente ao fundamento metodologico e, assim, serve implicitamente como meio. Posto
que o fundamento metodologico ¢ a unidade originaria e a transcendéncia constitui a condi¢ao
ontologica subjetiva desta unidade, se determina, entdo, uma estrutura especulativa na qual a
condi¢do ontoldgica da unidade origindria tende a absorver a fun¢do metodologica de tal
unidade.

O manifestar do Ser condiciona o manifestar do ente. Assim, o Ser ¢
anterior ao ente, no sentido de que o ser ¢ o horizonte entre o qual o ente particular subsiste. O
Ser, sendo anterior ao ente, transcende o ente. O Ser se pde como o transcendente que ndo
pode ser tirado da experiéncia sensivel e que ¢ conhecido a priori.

O problema da manifestacdo do ente ¢ a questdo sobre a esséncia e
sobre o fundamento essencial da transcendéncia de uma preliminar compreensao do Ser. O

problema da transcendéncia € quase sempre o problema do transcender: ha uma maneira de

transcender € um Ser que se transcende. Assim, transcendéncia tem o significado de

! HEIDEGGER, Martin. Wegmarken. Frankfurt am Main: Klostermann, 1978, p. 391. Apud HODGE, Joanna.
Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 117.
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superacao; transcendiente € o existente que efetua essa superacao e transcendente ¢ aquele a
partir do qual este movimento de superacdo se dirige. Tal explicacdo ndo corresponde
inteiramente a defini¢do nominal, pois resultard que o ato de superacdo ndo se dirige sobre
algo, mas que produz algo. Assim, trés adverténcias completam tais defini¢des: 1. O ato
transcendente ¢ um evento da existéncia de um Dasein; 2. Neste processo de superagdo ha
alguma coisa ou algum existente que € superado; 3. Este processo caracteriza-se como um
caminhar que vai desde algo até algo como uma relagdo. A transcendéncia ndo ¢ um meio de
acdo que estd a disposi¢do do Dasein. Este processo ¢ posto por obra do Dasein
necessariamente pelo fato dele mesmo existir”.

O ser diante do ente ¢ mostrado como a decisdo antecipadora, que ¢ o
ser para o mais proprio poder-ser. O ser diante do ente € o projeto que o Dasein faz de si como
estrutura transcendental. O projeto ¢ a possibilidade transcendental, que ¢ o deixar acontecer
sobre si, da parte do Dasein, a possibilidade. O deixar acontecer sobre si ¢, no seu valor
transcendental, o significado originario do futuro (porvir). Assim, como a existéncia ¢ um
porvir, € possivel ao Dasein qualquer coisa como um ser para a morte. A decisdo antecipadora
¢ o auténtico constituir-se do futuro.

O passado ¢ a condigdo da efetividade do Dasein. A efetividade ¢
possivel, de fato, somente como termo de relagdo de um “nao-poder” sobre aquilo que
simplesmente ja €. Entdo, se o tempo ¢ o sentido unitario da cura, adverte Heidegger, ndo ¢ de
modo algum um ente: o tempo, na sua transcendentalidade, nfo “¢”, mas “se temporaliza™.

Passado, presente e futuro indicam o sentido do “proceder-se de si a...”

2

do “retornar a...” e do “deixar vir ao encontro”. O puro deixar acontecer ¢, como pura
presenga, o puro deixar estar ao encontro do objeto transcendental. A pura presenca € o
proprio voltar-se da transcendéncia ao objeto transcendental, constituindo-se este no ato
mesmo em que o “voltar” se efetua. E o puro “deixar estar ao encontro do que vem” (dawider)
que se pde como pura presenga’.

Transcendéncia significa formalmente ultrapassar, superar, relagdo de

qualquer coisa a qualquer coisa. Como raiz da diferenca ontoldgica, e assim como esséncia do

Dasein, a transcendéncia ¢ a esséncia do sujeito, € a estrutura da subjetividade, do sujeitar-se

> WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramén Cefial. Madrid: Conselho
Superior de Investigagdes Cientificas, 1962, p. 253.

> SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 252. Vé-se, também, que o
sentimento anti-heideggeriano de Jodo M. Adeodato ¢ infundado. Para ele, “Heidegger entende que a filosofia s6
pode compreender o Ser penetrando no tempo, condi¢do humana fundamental”. Cfr. ADEODATO, Jodo
Mauricio. Filosofia do direito: uma critica a verdade na ética ¢ na ciéncia. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 79-80.

* “Enquanto o presente da dire¢do é o presente ontico (unidade origindria), o presente do projeto ¢ o presente
ontologico”. Severino, 1994, p. 250.
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do sujeito. Sujeito ndo significa que, em um segundo momento, transcendeu-se o Ser do ente
presente. Ser sujeito significa ser como transcendéncia e, como subjetividade, transcendéncia
¢ a possibilidade ontoldgica desta relagao.

Transcendéncia ndo significa a ultrapassagem de uma barreira, mas a
essencial extaticidade. E sob o fundamento transcendental do “Ser fora de si”, nas éxtases
temporais, que o manifestar pode se dar ao manifestado, mostrando-o em si mesmo. O ente
que “estd ao encontro” ¢ aquele mesmo que ¢ ultrapassado, € o proprio ente que € passado de
um lugar para outro. Ultrapassado ¢ todo ente e, assim, também, o ente ao qual a esséncia ¢ a
sua existéncia: o Dasein.

A transcendéncia ¢, entdo, a mediacdo do Ser ao ente. O ente pode
manifestar-se somente se o seu Ser se por como tal. Mas, para se por como tal ¢ necessario
uma inclinag¢do do ente sobre si que, porém, pressupde um afastamento do ente imediato de si,
de qualquer coisa que ndo € proprio, transcendendo-o. Isso € possivel somente em virtude do
ato que manifesta o ente em si mesmo. Tal ato ndo ¢ proprio do ente imediato enquanto tal,
mas de um ente particular que ¢ em virtude deste seu ato manifestante. O ente € ultrapassado
enquanto imediato. A transcendéncia, por ser o fundamento do manifestar-se do ente, ¢ a
mediagdo do Ser do ente e, assim, um inclinar-se sobre esse ente, proprio no ato em que o
transcender se porta sobre “o outro” deste ente, sobre o que nao lhe & proprio.

A zona do “imediato” se parte em duas porque a inclinagdo, como ato
manifestante do Dasein, chega, de uma parte, ao Dasein que tem em si (como esséncia) a
propria superacdo e, de outra, ao permanecente ente imediato. No primeiro caso o Dasein, ao
ultrapassar, chega aquele ente que esse €, chegando a si enquanto proprio. No segundo caso a
mediacdo chega sobre o ente que ndo ¢ o Dasein.

O Dasein, assim, pode referir-se ao ente somente na medida em que este
existe como si proprio. A transcendéncia rende ontologicamente possivel a alteridade
necessariamente implicada do pdr-se do “proprio” que exclui de si aquilo que € outro de si. O
transcender transcende o ente em uma totalidade. Mas, se o “imediato” da totalidade do ente ¢é
aquilo que ¢ ultrapassado, o mundo ¢ aquilo sobre o qual o Dasein transcende, ¢ aquilo que,
como termo essencial da transcendéncia, o determina Ser-no-mundo.

Este ato de transcender ndo coincide com o ato de objetivacao que ¢ a
fonte do pensamento cientifico. O ato de transcender € o primitivo, o que condiciona o ato de

objetivacdo. Entretanto, se a perspectiva cientifica permite considerar o objeto sob a forma do
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“em si1”, entdo sera necessario que o Dasein seja capaz de transcender-se a respeito deste si
proprio, ou seja, do préprio Dasein’.

A claboracdo kantiana tem como estudo essencial esclarecer a condi¢ao
ontologica da apreensdo empirica, da reprodugdo empirica e do reconhecimento empirico’.
Apreensdo, reproducdo e reconhecimento puros, transcendentais, constituem exatamente,
nesta unidade, condi¢ao ontoldgica do correspondente ontico. A unidade destes elementos do
puro conhecer deve se por de modo que os elementos ndo constituam os polos de uma exterior
ligacdo (Ser-fora-de-si), mas sim que nasgam como tais na unifica¢do. Propriamente, aquilo
que a logica encontra diante de si pertence a estrutura do mesmo puro pensamento analisado
da logica transcendental: aquilo que ¢ essencialmente apresentado no seu necessario
referimento ao puro pensamento. O complexo deve ser, de certo modo, unificado (sintese)
para poder ser objeto de uma consciéncia. Tal ato de unificagdo ¢ a imagina¢do que se
manifesta como pura sintese, origem de intui¢do pura e puro pensamento, constituindo a
mesma transcendéncia.

J4 na elaboracdo heideggeriana a transcendéncia ndo ¢ simplesmente
constituida do intelecto, pensamento, mas, também, da intui¢do. Sobre o plano empirico ha
uma primazia do intelecto sobre a intuicdo, mas sobre o plano transcendental a relagdo se
inverte. O ente se manifesta em uma certa relacio ao se conhecer. E dado esta relacdo no
sentido de que o manifestar-se do ente ¢ o “ente acontecido” e, assim, a ndo-eficicia do
conhecer sobre o ente. Nao se fala de eficicia sobre o existir do ente: o conhecer humano nao
¢ onticamente criador. A rela¢do ao ente o manifesta no seu “vir ao encontro de si”’, sem que o
conhecer possa ter eficicia sobre este “vir ao encontro”. De outra parte, se o ente, como ente
que €, ¢ em estado de “vir ao encontro”, € necessario que isso seja, anteriormente ao seu vir ao
encontro de fato, conhecido como ente na sua estrutura essencial, no seu Ser.

A consciéncia ontologica ¢ a condicdo de uma possibilidade de que o
ente possa estar ao encontro de uma criatura finita, ou seja, sempre ontoldgica, mas nao
elaborada como saber vulgar. A natureza desta condicdo se esclarece ao observar que o “dever
condicionar” e o “ndo poder condicionar” sdo compativeis, enquanto o significado ndo ¢
univoco. Se o ente “estd ao encontro de”, o condiciona-lo ontologicamente significa haver o
poder de dirigir-se ao ente deixando-o “estar ao encontro de”. O condicionamento consiste em
um deixar ser “dirigindo-se a...”. Tal “dirigir-se a...” constitui um “arriscar-se”, no qual se

pode apresentar qualquer coisa como criatura finita. Assegurar-se do principio em tal risco,

> Waelhens, 1062, p. 209-210.
® Severino, 1994, p. 249.
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forma-lo originalmente, nao ¢ outra coisa que a transcendéncia caracterizante de toda relagdo
finita ao ente. A pura sintese deve, entdo, manifestar como unificante a totalidade da estrutura
da transcendéncia, enquanto a consciéncia ontologica, fundada sobre a pura sintese, ¢
manifestada como o “deixar estar ao encontro de”.

A intui¢do receptiva ¢, em virtude do “deixar estar ao encontro de”,
pura correspondéncia, configurando-se como “dirigir-se a...”. O “vir ao encontro”, que
determina a receptividade da consciéncia finita, ¢ possivel, entretanto, no seu Ser deixado vir
ao encontro. Nao ¢ no sentido de que o “deixar” condiciona onticamente o “vir ao encontro”,
mas no sentido de que o “vir ao encontro” se constitui como tal, ou seja, ¢ considerado como
tal em um Ser deixado vir ao encontro. Sem o “deixar” ndo tem mais sentido o “vir ao
encontro”.

Portanto, se a pura sintese colhe e unifica a totalidade da estrutura da
transcendéncia e se, como tal, é sintese de pura intui¢do e de puro intelecto, a transcendéncia
deverd ser esclarecida na sua totalidade, em referimento a pura intuicdo. O esclarecer-se da
transcendéncia ¢ exatamente a meta da deducao transcendental.

Ora, se o intelecto recolhe o complexo em unidade, ¢ necessario uma
preliminar reflexdo sobre a unidade representante (conceito), um ter-se a frente de tal unidade,
que ¢ exatamente o “deixar estar ao encontro” que se revela como a agdo origindria do
intelecto. O intelecto ¢ a faculdade do “deixar estar ao encontro” e do deixar constituir um
objeto.

Por fim, o ente que vem ao encontro ¢ o que ¢ pensado, recolhido no
intelecto. O “pensado” € o pensamento que o pensa, isto ¢, € o deixar o ente vir ao encontro.
Quando, porém, se diz “pensamento” se diz j4 “o pensado”, dada a absoluta permanéncia
daquele a este’. Assim, no “deixar estar ao encontro de” o ente vem ao encontro no ato

mesmo em que se constitui como objeto.

2 — Ser-lan¢ado e o0 Nada

Um dos perigos do pensamento metafisico ¢ que este ndo pode

identificar elementos diferentes de uma defini¢do como sendo sempre validos. O problema ¢

7 Transcendéncia implica alteridade do Ser ao pensamento; permanéncia significa resolu¢io do Ser no
pensamento. Cfr. Severino, 1994, p. 451.
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que os seres humanos e a transcendéncia estdo a serem definidos mais por contraste com o
que nao sdo, por contraste com os animais e entidades comuns, do que em relagdo a sua
propria esséncia, ao que poderdo ser. O foco ndo ¢ sobre a especificidade de ser humano numa
relagdo com e com uma compreensio do Ser. E uma concepgdo metafisica da transcendéncia
como categoria filosoficamente estabelecida.

O aparecer do ente ¢ condicionado por uma intencionalidade
transcendental que deve ter um objeto. Este objeto, enquanto houver o carater do “estar ao
encontro”, forma o horizonte em que pode vir ao encontro o ente. Tal objetividade
transcendental ndo pode vir intuida como o ente. Para compreender bem o que segue se faz
necessario a distingdo entre o existente em bruto e o Ser do existente.

Heidegger separa de maneira absoluta o Ser de um existente,
correspondente 4 sua inteligibilidade, e este mesmo existente enquanto existéncia®. O
existente em bruto estd inteiramente fora do alcance das faculdades humanas, existe de
maneira independente do homem, encontra-se colocado numa espécie de caos original
irredutivelmente estranho a toda inteligibilidade. O Ser do existente, ao contrario, o que faz
com que este existente possa ser compreendido, integrado em um mundo organizado, provisto
de inteligibilidade, ¢ a operacdo do Dasein que, por esta razdo, pode ser chamado de fonte de
toda verdade. O Dasein saca o existente da noite original para inundar-lhe de uma luz que o
projeta e o constitui de um Ser e que o faz inteligivel e verdadeiro.

Derrelicao significa o Ser ja sempre existente, o Ser abandonado,
lancado e arrojado ao mundo. Nada tem consciéncia de sua entrada na existéncia e toda
consciéncia de existir € consciéncia de uma existéncia que ja existe. A derrelicao, pertencente
a esséncia do Dasein, ¢ um momento constitutivo de seu Ser, do cuidado que, entretanto,
devera ser reduzido a temporalidade, ou seja, uma maneira de temporalizar-se. A derrelicao ¢
o elemento através do qual o Dasein pode demonstrar que € o “passado”.

O carater de ser do Ser-ai, de estar escondido no seu “de onde” e no seu
“aonde”, mas de ser tanto mais radicalmente aberto enquanto tal, este “Ser que ¢”, ¢ chamado
de o “Ser-langado” do ente no seu “ai”. “Ser-lancado” estd a significar a efetividade do Ser
consignado’. O lancamento significa que o existente é a sua possibilidade enquanto se projeta
nele e, conjuntamente, que este carater de peso da existéncia, porém, ndo ¢ padrao de sua

origem e nem do seu fim. Isso ndo tem de ser outro que o proprio langado fundamento, que ¢

¥ Waelhens, 1962, p. 254-255.
’ HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v. 1, p. 189.
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o seu “poder-ser”, que explica a “cura”. Isso ndo ¢ principio do proprio fundamento, mas €
sobre o proprio fundamento enquanto préprio fundamento.

O manifestante, aquele que deve por o proprio fundamento, ndo implica
poder sobre tal fundamento, mas, existindo, deve assumir e aceitar o proprio Ser-fundamento
como fundamento efetivo. O Ser-langado ¢ o fundamento do ndo-poder da abertura sobre o
ser lancado.

A estrutura da existéncia humana determina e contém todas as questdes
e todas as respostas que o homem pode semear e dar legitimamente. A transcendéncia ¢ o
fundamento, ¢ a fonte de toda verdade ontologica. Heidegger responde que a questao “por que
o Dasein ¢ assim?” ndo tem sentido pois o Dasein existe assim como existe'". E o dominio do
fato bruto que encerra toda discussdo, donde se deixa de estribar um fundamento para cair
num abismo.

Que o Dasein seja, segundo a possibilidade, um “préprio” e que seja
efetivamente em correspondéncia da sua liberdade, tudo isso ndo ¢ em poder desta propria
liberdade. Tal impoténcia (Ser-langado) ndo ¢ o simples resultado do constrangimento do ente
sobre o Dasein, mas sim o Ser deste como tal, determinado do ndo-poder. A transcendéncia ¢
o fundamento pelo qual se é poder, mas poder-ser do Dasein considerado s6 no plano
ontologico. O nao-poder sobre o ente determina o proprio ndo-fundamento do fundamento.

A ontologicidade ¢, como “qualquer coisa”, essencialmente
compreendida na onticidade. Ontico ¢ aquilo sobre o qual o ontolégico ndo tem poder, o que
se pde, assim, como um Ser-ja a prescindir do ato manifestante. Mas, a propria ontologicidade
¢, como existencialidade, um Ser-ja que ndo tem poder sobre si, tanto que € um langado Ser-
ja, e isto ¢ onticidade.

A estrutura transcendental do manifestar ¢ deduzida como condigao
ontologica subjetiva da unidade originaria e, assim, como fundamento ontolégico da
efetividade e do Ser-langado do Dasein. Nao se confunde com uma estrutura permanente, pois
¢ o proprio “dado” o qual se pde como o ponto de partida de uma indagacdo. A estrutura
transcendental ndo regressa a um “dado”, mas se pde como condi¢do ontoldgica subjetiva
deste'".

Todo motivar ontico ¢ ontologicamente fundado na liberdade que ¢,
portanto, o fundamento do fundamento. Mas no préprio ato em que a liberdade se pde como

fundamento ela se pde, também, como o proprio abismo (nido-fundamento). A natureza

1 Waelhens, 1962, p. 280. Significa ndo haver compreensdo possivel do existente em bruto.
' Severino, 1994, p. 237.
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“abismal” do fundamento aparece no ato em que o Dasein transcende si mesmo. O
investimento do Dasein, da parte do ente, ¢ possivel enquanto o poder-ser (projeto) se
encontra lancado em meio ao ente, ou seja, langcado a ser aquilo que este ¢ (ontologicidade)
sem ser potente sobre seu Ser.

No “deixar estar ao encontro”, considerado na sua pureza, prescindindo
do ente que pode “estar ao encontro”, o Nada ¢ o que ¢ deixado “estar ao encontro”. Dado que
ndo pode ser o ente no puro “deixar estar ao encontro”, aquilo deixado estar ao encontro ¢ um
Nada. De outra parte, este Nada ndo ¢ um Nada absoluto enquanto ¢ introduzido como
condi¢do do manifestar-se do ente. O Nada ndo ¢ um Nada absoluto e, assim, ¢ um Nada de
alguma coisa, precisamente do ente. Neste sentido, se o “deixar estar ao encontro® ¢ um ter-se
no Nada, o “representar” (apreensdo empirica) pode deixar vir ao encontro um “ndo-Nada” ao
invés do Nada e, assim, qualquer coisa como ente quando este se manifesta empiricamente.

O Nada do qual o ente enquanto ente provém ndo ¢ o “nada” do qual
nada provém. O Nada do qual o ente provém ¢ o Nada ontologico — reentra na categoria
tradicional de Ser; o “nada” do qual nada provém ¢ o nada ontico que ¢, exatamente, o nada
tradicional como negacdo do Ser. O poder-ser, da parte do ente, ¢ acessivel no proprio ente
que ja ¢ um Nada e refere-se a unidade originaria do seu manifestar-se.

O Nada ¢ a condicdo ontologica do manifestar-se do ente. Isto €
possivel enquanto o Nada ¢ como Ser, mas ndo como ente. O Nada exprime a esséncia da
verdade do Dasein como desocultamento do ente em si mesmo e €, assim, a condi¢ao do nao-
poder de manifestar sobre o ente enquanto ente. O ser Nada do ente da parte do Ser, e sendo
isso a condicao ontologica do manifestar-se do ente, € a possibilidade de ser intencionalmente
a totalidade do ente. Esta ¢, sem duvida, a auténtica interpretacao da frase: “o Ser é sempre o
Ser de um ente”'?.

Nao ¢ o Nada aquilo que provoca a angustia, pois o Nada ¢, tudo cessou
de ser. Este Nada se revela a um puro Dasein cuja desnudez nao ¢ capaz de ser qualificada
nem sequer de “eu”. Os seres ndo desaparecem materialmente, mas se desvanecem no plano
do valor. Cessam de ser um todo coerente, organizado, estruturado. O Nada se revela no
aniquilamento do inteligivel. Assim, ao aparecer o Nada, tropecar-se-4 com o existente em
bruto.

A angustia, pela destrui¢do das estruturas inteligiveis e do Ser, faz

retornar ao caos original dos existentes em bruto. Este aniquilamento do Ser ¢, também e ao

12 Heidegger, 1997, v.1, p. 35.
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mesmo tempo, condicdo do Ser. Descobrindo o Nada do Ser da existéncia bruta, o Dasein
experimenta sua faculdade de superar este Nada e de desocultar o Ser. A experiéncia do
aniquilamento do inteligivel e a experiéncia do caos se condicionam mutuamente'*,

Heidegger identifica o tempo como a revelagdo do Ser no mundo'®. O
Ser espacializante ¢ o ser humano auténtico que pensa, fala e exerce a sua atividade de
revelacdo do Ser enquanto tempo (€xtases temporais). Uma relacdo com o Ser s6 ¢ atingida ao
se afastar da atitude do pensamento representacional. Este movimento ¢ um “salto” no sentido
de pulo. O “salto” ¢ a entrada abrupta para o dominio a partir do qual o homem e o Ser ja se
atingiram mutuamente na sua natureza ativa, j& que ambos sdo mutuamente apropriados,
oferecidos um ao outro como prenda. “O salto (projeto lancado) ¢ a conclusdo do projeto da
verdade do Ser no sentido de acesso ao aberto, de modo que aquilo que langa o projeto se
manifesta como langado, vale dizer produto do Ser”"’.

O salto ¢ um modo de ser do Ser-ai interrogante que concede fundar si
mesmo ¢ a sua demanda. “O salto, proprio desta demanda, faz surgir a si mesmo o proprio
fundamento, o realiza num salto. Tal salto, capaz de produzir-se como fundamento, ¢ o que
chamamos de salto originario: o fazer surgir a si mesmo o proprio fundamento”'®.

Por outro lado, segue-se que todo fundamento e o principio deste
fundamento tem sua origem na liberdade. A liberdade ¢ o fundamento de todos os
fundamentos, a razdo de todas as razdes. A liberdade da transcendéncia é o fundamento
ultimo de toda espontaneidade. Se o Dasein tem a possibilidade de manifestar uma liberdade
espontaneamente criadora, a razdo ¢ porque esta se fundamenta sobre a liberdade que
constitui a ipseidade na transcendéncia. A liberdade da transcendéncia nao ¢ somente um
fundamento sendo a origem de todo fundamento possivel. Toda verdade e todo valor do Ser
estdo fundados no Dasein, ou seja, no ato constitutivo do Dasein como ipseidade. A
transcendéncia livre ¢ o fundamento de todos os fundamentos possiveis.

A transcendéncia ¢ a verdade origindria na qual o Ser do ente advém
manifesto. A verdade transcendental ¢ o proprio manifestar-se do Ser. A transcendéncia,
como revelagdo do Ser, ¢ a condi¢do da possibilidade do origindrio manifestar-se do ente, no

qual consiste a verdade Ontica. Isto leva ao reconhecimento de que existem trés niveis

O Ser produzido, ao contrério, é concebido pela oposi¢io ao Nada puro e ao Ser puro.

Y HEIDEGGER, Martin. Identité et difference. In HEIDEGGER, Martin. Questions I et II. Trad. Kostas
Axelos e outros. Paris: Gallimard, 1968, p. 287.

> POEGGELER, O.. Der denkweg M. Heideggers. Pfullingen, 1963, p. 169. Apud MORETO, Giovanni.
L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin Heidegger. Firenze: Felice le Monnier, 1973, p. 118.

! HEIDEGGER, Martin. Einfiihrung in die metaphysik. Tiibingen, 1953, p. 5. Apud Moretto, 1973, p. 117.
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diferentes de reflexdo: um concernente aos seres enquanto entidade, outro concernente ao Ser
destes seres e um terceiro concernente ao Ser enquanto tal.

Para Heidegger, mover-se de um nivel para outro ¢ apenas um salto e
ndo um processo continuo de transi¢io'’. O salto, portanto, é a “base secreta de liberdade”
que rege o vinculo originario do ser do Ser-ai, de verdade e pensamento. E o vinculo do jogo
que comporta “um novo modo de dizer”'®. A proximidade ao Ser ¢ atingida num salto inicial
que, uma vez executado, poderia aproximar com uma freqiiéncia e seguranga crescentes.
Entretanto, a nulidade do Ser é continua, continua a assolar-nos. O terrivel sentimento da
“n3o-morada” ¢ uma ameaga continua e, assim, a ansiedade do abismo do Ser nao ¢ perdida.

A transcendéncia, por fim, permite compreender como a existéncia nao
pode ser algo estado, uma situacdo estavel provista de um estatuto definido, mas que deve
afirmar-se como uma sucessao descontinua de atos. Nao se d4, pois, a natureza da existéncia,
nada pode ser um enunciado. A existéncia do Dasein, como ipseidade e liberdade, cai

subtraida a uma liberdade sem fundamento. Nada ¢ o dono do fato de existir: é derreligao,

impoténcia e abismo.

3 — A finitude do Dasein

O significado auténtico do método transcendental consiste em levar
qualquer coisa ao ente, mas qualquer coisa que transcende a experiéncia. Tal “levar” consiste
em um origindrio e preliminar referir-se ao ente, o qual “referimento a...” forma o horizonte

b

entre o qual o ente advém manifesto. O “referimento a..” ¢ o puro (transcendental)
fundamento que possibilita o manifestar-se do ente em si mesmo. E a sintese ontologica
concebida como sintese a priori.

Esta sintese a priori € transcendental em vista do carater transcendente
do horizonte em relacdo ao ente que em si se manifesta. Por outro lado, dado que a sintese

ontoldgica constitui a preliminar compreensao do ente, onde o Ser compreendido do ente ¢

' Heidegger, Einfithrung in die metaphysic, op. cit., p. 10. Apud Moretto, 1973, p. 118.
18 HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen, 1957, p. 95, 159. Apud Moretto, 1973, p. 118.
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uma propriedade transcendental deste ente, segue que a transcendéncia da compreensdo do
Ser ¢ o fundamento da regido significativa do ente (sintese empirica).

O dever origindrio e auténtico da filosofia ¢, assim, o estudo da
transcendéncia da compreensdo do Ser como fundamento possibilitante. Os seres humanos se
definem pelo que Heidegger designa finitude'’, ou seja, a finitude esclarecera o acontecer da
compreensao ontologica do Ser do ente como condi¢do da possibilidade da compreensao
ontica do ente em si mesmo. Assim, a natureza finita do homem ndo expressa uma limitacao
temporal ou espacial, mas o carater condicional de projeto de possibilidades em conformidade
com sua esséncia.

Porém, segundo Kant, método transcendental refere-se ao ente como
objeto por uma consciéncia que o representa. Trata-se da razdo suficiente do objeto
representado por um sujeito. Trata-se do saber condicionado porque se inicia e se desenvolve
sempre dentro de si mesmo, fechado a advertir o condicionamento exterior da presenca do
ente. Neste sentido a afirmag¢do do método transcendental estende-se ao “direito produzido”
que ndo ¢ mais pensado a partir da sua esséncia, mas ¢ derivado transcendentalmente do
proceder a priori da razio™.

Ja para Heidegger, a finitude esta presente e constituida na intui¢do
humana considerada isoladamente. E um dado imediato pelo qual a intui¢io ndo cria o ente.
Intuito derivado que ndo pode criar o objeto no ato de intui-lo, mas deixa-lo dar-se,
manifestar-se. A finitude da intuicdo consiste, entdo, na sua receptividade, onde a intui¢ao
finita ¢ investida e “afetada” de um ente pré-existente.

O ente que se poe a frente do conhecer finito se pde como qualquer
coisa sobre a qual o conhecer ndo tem eficacia. A ndo eficacia determina exatamente o “estar
ao encontro do ente” ao qual o conhecer se refere, manifestando-o em si mesmo. O “referir-se
a...”, como conseqiiéncia da nao eficacia, significa conformidade e, assim, finitude. Ja para o

conhecer absoluto (saber) o ente ndo se pde como objeto (como qualquer coisa que estd ao

' THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre o tempo. Trad. Ana
Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 285.

2 ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Mildo: Dott. A. Giuffre, 1969, p.
90. A propdsito, Hommes nota como em Kant o direito, langado de uma origem existencial, se esclarece em
técnica. U. Hommes, O problema do direito e a filosofia da subjetividade, in Almanaque Filosofico, p. 321.
Apud Romano, 1969, p. 90.

*! HEIDEGGER, Martin. Kant et le probléme de la métaphysique. Trad. Alphonse de Waelhens ¢ Walter
Biemel. Paris: Gallimard, 1994, p. 86. Destarte a diferenga entre “sabedoria” (disciplina racional das atividades
humanas) e “conhecimento” (técnica para verificagdo, descricdo de um objeto qualquer). ABBAGNANO,
Nicola. Dicionario de filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998
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encontro), mas como “ente-estando”, ou seja, como qualquer coisa que recebe o Ser ao se
tornar manifesto.

O ente ¢ 0 ente em si ¢ nao o ente criado. Entretanto, o ente em si é o
mesmo ente que € no fendmeno, ou seja, como objeto de uma consciéncia finita. O fendmeno
significa a manifestagdo do ente em si mesmo (gegenstand) e ndo como ‘“ente-estando”
(enstand)**. Aquilo que ¢é posterior ao fendmeno é aquele mesmo ente que ¢ o fenémeno.
Analogamente, o puro fendmeno nio exprime uma privacdo da realidade (justica anulante),
mas simplesmente a impossibilidade para o conhecer humano de uma consciéncia absoluta do
ente. O ente é, assim, fora de nés em um duplo sentido: como coisa em si ¢ fora de nos
enquanto somos excluidos de uma intui¢ao absoluta do ente; como fendmeno ¢ também fora
de nés enquanto ndo € o ente que ¢ em nds, havendo-nos apenas uma relagdo com aquele ente.

O manifestar-se do ente ¢ o sintoma mesmo da finitude do conhecer
enquanto intui¢do receptiva. A sensibilidade ¢ necessariamente relacionada a receptividade e,
portanto, a finitude. Segue, entdo, que a possibilidade do conhecer ontico ¢ fundada sobre um
nao-empirico conhecer ontoldgico que, somente por isto, € receptivo, similar a uma intui¢ao
criadora.

A finitude do ente finito homem e, portanto, da sua consciéncia levanta
o problema da condi¢ao de um preliminar e anterior Ser dirigido ao objeto. Tal condicao de
“dirigir-se” ¢ a consciéncia ontologica. Nesta possibilidade do conhecer ontoldgico, ou seja,
do ontoldgico dirigir-se ao objeto, aquilo que estd ao encontro no puro deixar estar ¢ o Ser e
ndo o ente. Trata-se, aqui, ndo do carater pelo qual o ente faz resisténcia, mas do preliminar
estar ao encontro do Ser.

O Nada e o Ser sdo idénticos no sentido que o Nada ¢ simplesmente o
ndo ser ente do Ser. Nao ser ente no sentido da transcendéncia de cada ente particular e de
cada determinacdo, no sentido de possibilidade de manifestagio™. Assim, segue-se a
circularidade entre “deixar estar ao encontro” e Ser, ou seja, o Ser s6 € no seu Ser deixado ser.
Nao ha circularidade entre o “deixar estar ao encontro” e a objetividade empirica, dada
exatamente a ndo eficacia do “deixar estar ao encontro” sobre o ente.

Devemos observar que possibilidade significa aquilo que rende possivel
a experiéncia. Experiéncia ¢ a consciéncia finita, intuitivamente receptiva do ente, € o
apresentar-se de um objeto. O apresentar-se deste objeto ¢ condicionado da representagdo que

manifesta o objeto, que implica em um “dirigir-se a...”. Assim, de uma parte, segue que o

2 Heidegger, 1994, p. 92.
3 Idem, 1997, v.1, p. 99.
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origindrio “dirigir-se a...” ¢ condi¢do de possibilidade da experiéncia. De outra, uma
consciéncia ¢ tal se ¢ verdadeira; mas, verdade significa a “concordancia com o objeto” e isso
deve por-se como originario horizonte do “estar ao encontro”. Segue, entdo, que a condi¢do
da possibilidade do objeto, relativamente ao seu poder estar ao encontro, ¢ este horizonte. As
condi¢des da possibilidade da experiéncia em geral sdo, ao mesmo tempo, condigdes da
possibilidade dos objetos da experiéncia. O Ser colhe a unidade da transcendéncia na sua
estrutura essencial no sentido que o “deixar estar ao encontro dirigindo-se a” forma, como tal,
o horizonte em geral da objetividade do sujeito.

Ao contrario, o problema da esséncia do conhecer e da finitude do
conhecer, como problema decisivo, constitui o campo de pesquisa de uma analitica
transcendental da subjetividade do sujeito. O homem ¢ homem exatamente enquanto
compreende o Ser. Entretanto, o Ser passa despercebido de toda parte e estd, também,
constantemente presente. “No6s compreendemos o Ser ainda que seu conceito nos falte”*. O
homem ¢ um ente posto entre outros entes de modo tal que o ente que ele ndo ¢ e aquele ente
que ¢ ele mesmo j& estdo sempre manifestos. “Este modo de Ser do homem chamamos de

. "~ . 25
existéncia”

. A existéncia ¢ uma invasdo na totalidade do ente que rende possivel o
manifestar-se do ente em si mesmo.

A compreensao do Ser ¢ a mesma radical finitude do homem que, como
ndo-poder sobre o ente, deve ter projetado a totalidade do ente na compreensdo do Ser. A
compreensdo do Ser se revela como a mesma finitude radical do homem enquanto limitar-se a
deixar ser o ente como tal, do qual ndo podera tornar-se mais senhor, qualquer que seja a
forma de civilidade e de técnica. O manifestar-se do ente em si mesmo € o estar ao encontro
do ente, ao deixar estar ao encontro, proprio do horizonte onde o Ser se manifesta. A
compreensdo do Ser ¢ a mesma existéncia radicalmente imersa na finitude.

O originario manifestar-se do ente exprime uma rapina onde o ente
passa a ser manifesto do seu Ser escondido. O Ser verdadeiro € o deixar ver o ente no seu nao-
ocultamento, tirando-o do seu ocultamento. Demonstrar o Ser escondido significa demonstrar
a independéncia do ente enquanto ente e, assim, a subsisténcia do ente. Tal demonstragao ¢ a
propria fundamentagdo Ontica da unidade originaria, a qual indica a condi¢do ontologica
objetiva de tal unidade. Tal fundamentagdao assegura aquele tanto de fundamentagdo oOntica

necessaria para a elaboracdo da direcdo ontologica da ontologia.

* Heidegger, 1994, p. 283.
 Ibid., p. 284.
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Finitude, como nao-poder sobre o ente, indica a impossibilidade de uma
identidade entre fundamentacao Ontica e fundamentacao ontologica. A queda da identidade
desloca o poder da parte do ente de modo que o subsistir do ente ndo coincide mais com o ato
através do qual a consciéncia o manifesta, mas o ato da consciéncia se reduz a manifestar o
ente na sua independente subsisténcia. Quando se fala de ativo poder do ente a ser
manifestado, se entende exatamente o poder que vem a constituir o proprio ato de ser do ente.
Exatamente sobre o fundamento de tal ato o ente pode ser manifestado.

A finitude ¢ afirmada com base em uma observacao do “dado”: é dado
o ente, mas nao ¢ dado o poder da consciéncia sobre o ente, ou seja, o ato que manifesta o
ente ndo ¢ o mesmo ato que o pde como ente. Assim, a consciéncia ndo tem poder sobre o
ente, mas simplesmente o manifesta. E preciso concluir que, sendo o ente de fato manifestado,
¢ necessario que haja em si o poder de ser manifestado. Este ativo poder do ente de ser
manifestado ¢ o seu ato de ser, ¢ a sua existéncia®®. E se a existéncia é propria do ente, essa é
independente do ato manifestante da consciéncia.

A abertura, como cura, enquanto Ser-no-mundo, ¢ necessariamente um
Ser preso ao ente intramundano. A cura ¢ definida como a abertura enquanto o Ser-no-mundo,
como Ser-preso-intramundano, encontra-se com o ente, significando que a abertura do Dasein
e 0 manifestar-se do ente sdo cooriginarias®’.

A cooriginariedade refere-se ao plano ontologico e ¢ uma relagdo que

intercorre entre o “fundante ontologicamente” e o “ontologicamente fundado™®

. Dizer que
abertura e realidade sdo coorigindrias significa que a abertura ¢ tal somente como fundamento
ontologico da realidade e que esta ¢ tal somente se fundada ontologicamente da abertura.

A efetividade da abertura tem como conseqliéncia a essencial
evacuacao do Dasein, em seguida do ente que se manifesta no seu modo de aparéncia falsa.
De fato, o Dasein, sendo em uma essencial evacuagdo, ¢ na ndo-verdade, segundo a estrutura
do seu Ser. A ndo-verdade ¢ o Ser escondido do ente e a verdade ¢ o manifestar-se do ente.

A ndo-verdade, como coorigindria a verdade, expressa a finitude

transcendental do Dasein. Entretanto, a finitude é concilidvel com a ndo-verdade porque esta

expressa o ato de Ser do ente sobre a qual a finita estrutura transcendental do Dasein ndo tem

% Comprovar a existéncia ¢ impossivel e desnecessaria. Cf. Capitulo IV, item 3: Temporalidade mundana e
intramundana.

7 «“A cura pertence ndo apenas o Ser-no-mundo, mas também o ser e estar junto aos entes intramundanos.
Juntamente com o Ser da presencga e a sua abertura se da, de maneira igualmente origindria, a descoberta dos
entes intramundanos”. Heidegger, 1997, v.1, p. 289.

% 0 termo fundamento, aqui, adquire significado somente em relagio ao fundado. Cooriginariedade significa que
o fundamento-fundado ¢ ontologicamente fundante.
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poder. “A condi¢cdo ontoldgico-existencial para se determinar o Ser-no-mundo através de
verdade e nao-verdade reside na constituicdo ontologica do Dasein, por nds caracterizada
como o projeto que esta langado”. O Ser-ja do ente determina a priori o projeto.

Todo projetar ¢ lancado, ou seja, ¢ determinado do referimento nao-
potente do Dasein a totalidade do ente que ja é. O projetar remete ao ente que ¢ em modo de
Ser manifestado. Tal modo de Ser, o Ser determinado do projetar, ¢ o que Heidegger chama
de “ir ao encontro daquele ente que ele é, ao encontro dele como ele mesmo™
(transcendéncia). Advém, assim, qualquer coisa como a captura transcendental do projetar da
parte do ente, com o qual o projetar se concilia, sendo transcendentalmente determinado.

O Ser manifestavel do ente ¢ a conseqiiéncia do nao-poder do projeto
sobre o ente. J& o manifestar-se deste implica o poder (ativo) do ente a ser manifestado. O
poder-ser do Dasein, de uma parte, exprime a possibilidade ontoloégica da relacdo ao ente. De
outra, como lancado, ¢ a impoténcia sobre o ente. O poder, portanto, ¢ limitado do ndo-poder.
Este poder ativo ¢ o ato do Ser do ente que ja ¢, quando introduzido no horizonte do mundo.
Transcendéncia significa, assim, também, projeto do mundo, de modo que o projetante
pertence ao ente que esse transcende e com esse ja ¢ conciliado.

O Ser potente somente como nao-potente ¢ a afirmagdo da finitude da
liberdade do homem. “Deixar ser” € o ato proprio da transcendéncia no seu abrir-se ao ente. A
liberdade, entdo, € aquilo que deixa ser o ente. Liberdade significa ndo s6 ser livre a totalidade
do ente, mas também ser livre para a manifestacdo do ente de modo que o ndo-poder do
manifestar, deixando ser o ente, instaura a finita circularidade entre manifestar e manifestado.
O manifestar-se do ente em si mesmo na unidade originaria € o proprio ato concreto de
intencionalidade de manifestar.

O projetar expressa tal intencionalidade de manifestar como
transcendentalidade do “antecipar-se a si”. Essa decisdo antecipadora, como aceitacdo da
finitude, ¢ a liberdade para a morte. Portanto, existéncia significa, no seu se por aceitando-se,
liberdade para a morte. O mundo ¢ “aquilo pelo qual” o Dasein se d4 a compreender o ente.
Mas, o “aquilo pelo qual” €é o proprio “poder-ser” do Dasein. O Dasein existe por si como
proprio poder-ser. Aquilo “em vista de que” o Dasein existe ¢ ele mesmo. Assim, a “vontade”
expressa a cura que o Dasein tem de si: a vontade pela qual se constitui qualquer coisa como

“existir por si”. “Aquilo, entretanto, que, segundo sua esséncia, antecipa projetando algo tal

¥ Heidegger, 1997, v.1, p. 291.
30 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In HEIDEGGER, Martin. Os pensadores: Martin
Heidegger. Trad. Ernildo Stein e outros. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 94.
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como em-vista-de (...) é o que chamamos liberdade™', liberdade de transcender a totalidade
do ente.

Finitude significa, antes de tudo, ndo-poder. A compreensdo do Ser ¢ a
finitude radical do Dasein que, ndo sendo potente sobre o ente, deve limitar-se a abrir o
horizonte ontologico no qual pode manifestar qualquer coisa como ente. Esse teorema do nao-
poder do manifestar sobre o ente (teorema da finitude) determina a alteridade entre
fundamentagdo segundo consciéncia e fundamentagdo segundo poder.

O fundamento ontolégico (fundamentacdo segundo consciéncia) ¢
deduzido mediante o fundamento ontico (fundamentacio segundo poder) que, antecedendo ao
proprio resultado, se revela ontologicamente fundado a partir do fundamento ontologico. Se o
fundamento, como horizonte ontoldgico, ndo ¢ o ente (¢ uma nulidade, ¢ o nulificar-se do
Nada), ¢, porém, sempre um “qualquer coisa”. Este ser qualquer coisa ¢ a onticidade que,
necessariamente, compete a ontologicidade que ¢ um estado deduzido como fundamento da
zona do ente ja manifesto na sua unidade origindria.

A dada “posi¢do” (unidade originaria) é necessario o “absoluto
fundamento” a fim de que tal posicdo seja aquilo que é. Este procedimento, que ¢ o
procedimento que antecede a posi¢do absoluta do ente que se legitima, ¢ formalmente o
mesmo procedimento indiferencial que antecede a transcendéncia, demonstrando-a como
condi¢do ontoldgica subjetiva da unidade originaria. A transcendéncia, que ndo ¢ dada mas ¢
demonstrada, ¢ posta como qualquer coisa que, legitimando-se, demonstrando-se, ¢
antecedente a “posi¢ao”.

A transcendéncia ¢ revelada como a origem do ato fundante. Mas, o
constituir-se deste ato na sua triplicidade (um evento da existéncia de um Dasein, um processo
de superacdo e um caminhar que vai de algo até algo) é o proprio por-se (temporalizar-se,
historicizar-se) da transcendéncia. “A esséncia do fundamento ¢ a triplice distribuicdo do
fundar em projeto de mundo, ocupacao no (pelo) ente e fundamentagdao ontoldgica do ente
que brota transcendentalmente™?. A transcendéncia, por ser especulativamente valida, ndo
deve ser pressuposta a relagdo, mas deve se por como transcendéncia propria na relacdo e em
virtude da relacdo™.

Pelo fato de “fundamento” ser um essencial carater transcendental do

Ser em geral, o fundamento se encontra essencialmente infundado. O fundamento funda o ser

* HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 109.

2 Ibid., p. 113.

33 ABBAGNANO, Nicola. Introduzione all’esistenzialismo. 2 ed. Torino: Taylor, 1947, p. 124. Apud
Severino, 1994, p. 387.
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(o ser se funda), mas ndo funda o ente. O fundamento se revela na sua radical finitude, a qual
aparece na transcendéncia enquanto liberdade para o fundamento. Finitude significa o Ser
carregado, da parte do fundamento, da nulidade. A nulidade do fundar ¢ o abismo do ndo-
poder do fundar. O Nada do fundamento ¢ a necessaria complementariedade ao ser qualquer
coisa, da parte do fundamento, sobre o qual ndo se tem poder. Por fim, o abismo ¢ o sinal da
provisoriedade do fundamento como liberdade, provisoriedade que € repetida, como finitude,

como esséncia mesma do homem, a cada Ser.

4 — Transcendéncia do mundo como temporalidade

Heidegger tem afirmado que o mundo pertence ontologicamente ao
Dasein, que ndo se explica sendo como momento do Dasein e que € parte integrante da
estrutura do Dasein (Ser-no-mundo)**. O Dasein é sempre-ja no mundo. O mundo nio é sendo
a exteriorizagdo produzida do Dasein enquanto se constitui pela temporalizagdo. Assim,
conciliando derreli¢do e Ser-no-mundo podemos concluir que se d& o mundo enquanto o
Dasein se temporaliza. O Dasein pode aparecer como sempre ja existente, posto que a
derrelicdo ¢ um dos momentos da temporalizagdo pela qual ele se constitui, e, a0 mesmo
tempo, como fonte do mundo, posto que o mundo ¢ o produto externo concebido
necessariamente por tal temporalizagcdo. O Dasein constitui 0 mundo ao constituir-se a si
mesmo. Nao h4 a possibilidade de sentir-se sendo como ja existindo em um mundo j4 feito.

Por sua temporalizagdo o Dasein transcende-se, sendo o mundo o
produto transcendente. O Ser-no-mundo € a propria transcendéncia, tem um carater
trancendental. O Ser-presente do ente (in-essere) difere, no seu Ser de fato, daquilo pelo qual
qualquer coisa em geral esta presente (essere-in)>>. O in-essere ndo indica o estado de fato do
essere-in porque ¢ indiferente, a compreensao do in-essere, que este, como estrutura essencial
do Dasein, exista ou ndo exista de fato e porque, quando também o Dasein existe de fato,
como de fato existe, o in-essere ¢ aquilo pelo qual o Dasein pode ser essere-in.

A dificuldade que o estudo da transcendéncia oferece provém da

possibilidade de distinguir trés transcendéncias diferentes, das quais interferem-se

3 Waelhens, 1962, p. 251.
35«0 in-essere é um existencial e o essere-in é uma categoria”. Severino, 1994, p. 137.
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constantemente: a transcendéncia do mundo a respeito do Dasein, a transcendéncia do Dasein
a respeito de si mesmo enquanto esta continuamente projetando-se e antecipando-se € a
transcendéncia do Nada a respeito do Dasein enquanto oposi¢do absoluta.

Em relacdo a transcendéncia do Nada a respeito do Dasein, tem-se que
a contingéncia € o que, jamais, a nenhum prego, podera ser aceita pelo homem. J& em relagao
a transcendéncia do Dasein a respeito de si mesmo, vé-se que a finitude ¢ insuportavel e que
deve ser, da maneira que for, superada.

Quanto a transcendéncia do mundo a respeito do Dasein, vé-se no
mundo o transcendente por exceléncia. O mundo domina o Ser, porém ndo o supera.
Recorrendo ao mundo ndo se subtrai a ordem metafisica do dependente. Entretanto, ¢ esta
ordem que a apelacdo ao transcendente trata de superar. A dependéncia € o que inspira a
angustia. Nao podera encontrar seu fim satisfatorio em um “outro”. O mundo ndo ¢ a suma de
todas as coisas existentes, porém, externo e mais além das coisas, € o Nada®®.

Toda forma de relacdo ao ente, sendo possiveis s6 como modos de Ser-
no-mundo, presupde o mundo. E exatamente a necessidade desta pressuposi¢io de indiferenga
que da estrutura imanente vem a estrutura transcendental do Dasein. E o mundo, como tal, ¢ a
transcendéncia como temporalizagdo da temporalidade.

Os seres humanos se definem pelo que se designa finitude, referindo-se
tanto as suas contingéncias historicas como a sua inevitavel mortalidade. Celebrar o seu
tempo, como a oportunidade para a liberdade reveladora, equivale ao entendimento do
individuo como uma escolta dos seus semelhantes mortais. Escoltar, nas palavras de
Heidegger, significa reconhecer a nossa “pertenca ao estar-uns-com-os-outros’™ . Escoltar
quer dizer conviver respeitosamente com outra pessoa, acompanhar. Escoltar mortais requer a
plena abertura de uma pessoa ao seu Ser, na sua esséncia finita e quotidiana. Escoltar ¢ o
exercicio da liberdade reveladora nos assuntos comuns: exige-se que va além do habito e das
formulas pré-estabelecidas.

A unidade originiria ¢ o manifestar-se do ente intramundano. Tal
manifestar-se ¢ possivel somente sobre o fundamento da intramundaneidade: o mundo. Este,
por sua vez, ¢ um momento estrutural do Ser-no-mundo e pertence, assim, a estrutura
transcendental do Dasein, segundo a qual a unidade originéria estrutural ¢ revelada como

cura.

3% Heidegger, 1994, p. 293.
7 HEIDEGGER, Martin. Poetry, language and thought. Trad. A. Hofstadter. New York: Harper and Row,
1971, p. 149. Apud Thiele, 1995, p. 285.
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A estrutura transcendental do Dasein, como condi¢cdo do manifestar-se
do ente, transcende o ente, necessitando para isto da compreensao do Ser. O ser do Dasein ¢ a
cura, que exprime a radical finitude do Dasein. O Dasein tem necessidade disso, da
compreensdo do Ser, para render manifesto o ente. A cura do Ser ¢ verdadeiramente cura
quando fundamental finitude do Dasein. A cura ¢ a unidade da estrutura transcendental da
intima pobreza (necessidade da compreensao do Ser) do Dasein. A cura ¢ a unidade estrutural
da finita transcendéncia do Dasein’®.

A ciéncia ¢ um movimento no qual se procura pdr a cura do ente. A
passagem da consciéncia empirica a consciéncia cientifica determina uma apresentagdo do
ente. O problema da transcendéncia, aqui, surge quando se pede a condi¢do nao somente do
ente de apresentar-se ao saber cientifico, mas, em geral, a condi¢cao do apresentar-se do ente, o
apresentar-se do ente como verdade Ontica.

O apresentar-se do ente, como verdade Ontica, é o proprio constituir-se
da unidade originaria como identidade intencional de manifestante e manifestado. A
intencionalidade da “consciéncia” se funda sobre a temporalidade extatica do Dasein.
Constituindo o sentido do Ser do Dasein, o tempo ¢ a propria possibilidade do Ser-no-mundo
e da transcendéncia, que sdo as condi¢des ontologicas subjetivas da unidade originaria. A
transcendéncia abre, entdo, um horizonte extatico que € o proprio temporalizar-se (Ser-no-
mundo) da temporalidade. O mundo € o produto transcendental desta temporalizag¢do e o Ser-
no-mundo ¢ a extaticidade transcendental enquanto fundamento ontologico do manifestar-se
do ente™.

O tempo, na unidade de suas €xtases, constitui o proprio horizonte da
transcendéncia. A extaticidade da transcendéncia, como originario Ser-fora-de-si, ¢ o tempo.
Sobre o fundamento da extaticidade transcendental, pode se dar qualquer coisa como um Ser-
ja-em e como um ente em seu Ser-apreendido que, manifestando-se, “vem ao encontro”. O
“vir ao encontro” do ente ¢ o seu objetivar-se, que € a propria unidade intencional de se
manifestar.

Ser-no-mundo tem uma condig¢do ontologica que considera a esséncia
do Dasein a partir do seu efetivo existir. Isto € possivel somente porque o Dasein, na sua
esséncia, ¢ um Ser-no-mundo. O encontrar-se do ente ¢ o rendimento ontologicamente

possivel da transcendéncia do Ser-no-mundo. O encontrar-se de fato ¢ possivel sob o

** Heidegger, 1994, p. 294.
¥ Idem, 1997, v.2, p. 167.
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fundamento do nao-poder (da nulidade) do Ser-no-mundo. O Dasein ¢ contingente e o existir
de fato, no sentido do encontrar-se de fato, nio é proprio do Dasein, mas de todo ente™.

O ente se manifesta em si mesmo enquanto o Dasein se temporaliza,
constituindo a unidade extatica da transcendéncia. Esta se pde, na sua unidade, como o nio-
poder ontoldgico, possibilitando o manifestar-se do ente como um “vir ao encontro”, como o
deixar ser o ente em si mesmo.

Questionar a condi¢do do ndo-poder sobre o ente significa questionar a
condi¢do ontologica do “dado”. A resposta ¢ encontrada na extaticidade do horizonte da
transcendéncia que, como condi¢do ontoldgica subjetiva da unidade originaria, se revela com
fundamento ontologico do fundamento metodologico constituido do originario manifestar-se
do ente intramundano.

A finitude e a nulidade da extaticidade do Ser-no-mundo sdo as
condi¢des do ndo-poder sobre o ente e da necessaria relagdo do Dasein a uma alteridade
(intramundaneidade). A extaticidade transcendental ¢ o fundamento da alteridade que sempre
acompanha o Dasein. Pela finitude do temporalizar-se da temporalidade o ente se apresenta
como qualquer coisa sobre o qual o Dasein ndo tem poder, mas que simplesmente deixa vir ao
encontro no horizonte extaticamente aberto.

A temporalidade do Ser-apreendido vem trazida relevando que a
presenca ¢ sempre presenga de um presente: a transcendentalidade ¢ sempre um permanecer
em si, porquanto esta permanéncia, como unidade originaria, requer a transcendentalidade
como fundamento ontologico. O sentido temporal do Ser-apreendido é dado, entdo, ndo tanto
da ontologicidade, mas da onticidade do presente. O Ser-apreendido constitui a ponte de
passagem da imanéncia da transcendentalidade & transcendentalidade da imanéncia. A
temporalidade ¢ sempre um permanecer da transcendentalidade do horizonte temporal: a
“situacdo”™'.

O tempo, como sentido da cura, reune em uma unidade extatica o dado
e a condicdo ontoldgica do dado, definindo o dado (fundamento metodoldgico) como éxtase
do presente, a transcendéncia (considerada na sua transcendentalidade como projeto do Ser e,
assim, como possibilidade do manifestar-se do ente) como éxtase do futuro e a efetividade dos
dois termos como éxtase do passado. O Ser-apreendido ndo ¢ a éxtase do presente na sua

ontologicidade, mas € o proprio plano ontico (unidade originaria) que a ontologicidade, como

* HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 96.

! Para futuro e passado o presente Ontico constitui um fenémeno secundario; jé& para o presente, o presente
ontico constitui o proprio Ser-apreendido. “Heranga” também retrata a aceitagdo e transmissdo de possibilidades
que definem a situagdo (Ser-apreendido). Heidegger, 1997, v.2, p. 189.
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pura presenca, rende ontologicamente possivel. A pura presenga vem das €xtases temporais,
envolvida no articular-se destas.

Em “Ser e Tempo” o esquema da temporalidade intervém como
esclarecedor do sentido da cura. Pode, entdo, se estabelecer a temporalidade das trés

estruturas fundamentais da cura através da seguinte corrente de equacdes: éxtase do futuro:

Ser-antecipadamente: existencialidade: estabelecer: fundamentacdo ontologica; éxtase do

passado: Ser-ja-em: Ser-langado: aceita¢do: fundamentacdo Ontica; éxtase do presente: Ser-

apreendido: diregdo: motivagdo (6ntica): fundamentagdo metodologica. E na “dire¢io”,
enquanto “Ser-apreendido”, que se observa a “situagio”*’.

A unidade necessaria a dar sentido a triplicidade do ato fundante (cura)
¢ dada da temporalidade, que nas trés €éxtases ¢ a transcendéncia no seu triplice ato fundante.
Se a temporalidade ¢ a unidade da cura e a cura ¢ a abertura do Dasein, e porque a abertura ¢
o proprio transcendimento da transcendéncia, o trindmio que, no seu sentido temporal,
constitui essencialmente a estrutura da cura satisfaz a exigéncia da unidade do trindmio do ato
fundante da transcendéncia.

Portanto, se a historicidade do Dasein se funda sobre o destino, ¢ isto é
possivel sobre o fundamento da extaticidade temporal do existir (transcendéncia no seu
triplice ato fundante), temporalidade retrata, entdo, impoténcia: o “tornar-se” do Dasein ¢
possivel somente com base na sua impoténcia. O destino, como tal, ¢ a impoténcia do Dasein
que ndo pode resolver a sua contingéncia. O destino da existéncia ¢ o auténtico historicizar-se
do Dasein, o qual se podera falar somente a partir do fundamento da temporalidade, pois, se a
temporalidade ¢ extaticidade, ¢ a unidade das éxtases, sendo tal unidade a propria existéncia
historica, o “tornar-se” do Dasein.

Preserva-se claramente a absoluta sintonia entre o dar-se do Ser, o
temporalizar-se da temporalidade, o permanecer-se da transcendentalidade, o nulificar-se do
Nada e o “mundanizar-se” do mundo. Nao € apenas pensando o existente que ira constitui-lo
de um Ser. O existente em bruto adquire um Ser porque o processo de transcendéncia o
integra a um mundo. S6 a pertinéncia a um mundo € capaz de prover-lhe de uma estrutura, de
uma nulidade, de um sentido. Gragas ao processo de transcendéncia que o Dasein torna-se
Dasein e, assim, cria o0 mundo pelo qual todos os existentes e ele mesmo sdo abracados e

ligados em uma totalidade que os organiza e, da qual, recebem inteligibilidade e Ser.

2 Severino, 1994, p. 310.
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Se por “sujeito” se entende a propria estrutura transcendental do
Dasein, isto vale dizer que o “mundo ¢ subjetivo. Mas, do ponto de vista transcendente e
temporal, este mundo subjetivo é mais objetivo do que qualquer objeto possivel”*. O mundo
ndo ¢ em si mesmo um existente, sendo aquilo pelo qual todos os existentes adquirem sentido,
estrutura e Ser. E o produto, ¢ o termo concebido pela transcendéncia do Dasein. Isto leva a
idéia de que o Dasein, pelo processo de transcendéncia que lhe ¢ inerente, pode criar o sentido
do existente, porém ndo propriamente um existente. Os objetos intramundanos supdem ja o
mundo, pois ndo se explicam sendo pelo mundo, o qual ndo pode explicar-se sendo pelo
Dasein.

O mundo ¢ a propria capacidade transcendental do manifestar-se do
existente. Se ipseidade significa que o Dasein existe por si mesmo, o mundo ¢ “aquilo pelo
qual” o Dasein existe por si mesmo. Que o Dasein exista por si ou que exista pelo mundo &,
entdo, o mesmo. O projetar-se do Dasein ndo € outro que o projetar-se do mundo.
Transcender, da parte do Dasein, significa formar o mundo. O mundo se constitui no mesmo
ato de formar-se, tornar-se do Dasein, no sentido de que, formando-se, se pde como a previsao
transcendental, o projeto, o modelo para todo ente que poderd render-se manifesto. Se o
mundo ¢ aquilo sobre o qual a transcendéncia se dirige na ultrapassagem da totalidade do
ente, e assim ¢ o transcendente, “mundo” indica a relacdo do Dasein ao ente manifesto em sua
totalidade™.

Para Kant o mundo resulta de uma idéia, e uma idéia transcendente as
realidades que engloba®™. Ndo é um conceito de extensdo, mas de compreensio. Assim,
ignora-se completamente a dimensao dos existentes englobados. O conjunto dos existentes €
sempre transcendido como totalidade, sejam quais forem seus elementos e suas variagdes. A
idéia de mundo, assim, corresponde mais a uma maneira do comportar-se do Dasein a respeito
do conjunto dos existentes do que a um conhecimento preciso do que seja este conjunto.

O existente em bruto, em si inacessivel, ndo ¢ objeto, ndo esta integrado
nesta estrutura que ¢ o mundo, estrutura que o Dasein projeta sobre ele para poder entendé-lo
e entender-se a si mesmo. Entretanto, fora da transcendéncia e da proje¢do do mundo, ou seja,
fora da existéncia do Dasein, nada poderia arrancar o existente em bruto da escuridio.

O Dasein esta obrigado a langar-se, a projetar-se e a antecipar-se para se

dar o mundo. Essa antecipacdo ¢ sua ipseidade e, assim, conclui-se que o mundo pertence a

* Heidegger, 1997, v.2, p. 168.

* Rende possivel a relagdo a totalidade do ente mesmo se a totalidade do ente ndo é atualmente presente.
HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 97.

4 Waelhens, 1962, p- 258. Cf. Heidegger, 1989, p. 99ss.
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esta ipseidade. Se anteriormente foi dito que o cuidado funda a ipseidade, entdo conclui-se
que esta mesma ipseidade se funda na transcendéncia, posto que o cuidado € o ser do existente
Dasein. Também, ainda, se o ser do Dasein se constitui pela temporalizagdo, ha de se
considerar que o ato da transcendéncia ndo € outra coisa que a temporalizacao.

A temporalidade expressa a finitude do manifestar e, assim, a finitude
da transcendéncia como fundamento ontolégico da unidade originaria. Tem-se, entdo, a
seguinte cadeia de equacdo: Dasein: existir: transcender: projetar um mundo: projetar um Ser:
temporalizar-se da temporalidade: mundanizar-se do mundo: nulificar-se do Nada: Ser-no-
mundo: transcendentalidade do permanecer-se da transcendéncia. Todos esses termos
esclarecem a estrutura transcendental referente a estrutura permanente que se pde como
fundamento ontolégico™.

“Mundo” ndo significa a exclusdo da transcendéncia, mas a abertura do
Ser, a resolu¢do da problematica que fornecera a condicdo da problemadtica teologica, a
condicdo da procura de um deus. A ontologia, como estudo do Ser enquanto Ser, ¢ o
fundamento sobre o qual poderdo ser construidas uma teologia e uma moral®’.

O “passado”, como Ser-ja do ente, ¢ o destino do homem, pois o destino
do homem € o seu ndo ser deus. O acontecer do ente estd no destino do Ser e isto significa que

o homem, da luz do seu Nada, vé nascer em torno de si mesmo aquilo que ndo ¢ sua obra,

aquilo que, pelo destino, ndo pode ser sua obra. “Como existente 0 homem se tem no destino

do Ser™*®,

A explicagdo do Ser-no-mundo do homem ¢é a preparagdo de uma
rigorosa indagacdao sobre deus, sobre valor, sobre logica, sobre lei... Com a interpretacao
ontologica do Dasein como Ser-no-mundo nao se estd decidido nada, nem em sentido positivo
e nem em sentido negativo, sobre a possibilidade da relacdo do Ser com deus. Somente apds o
esclarecimento do sentido do Dasein é possivel colocar o problema do modo em que se

poderé configurar ontologicamente alguma relacdo do Dasein com deus.

6 Severino, 1994, p- 343.
4T A lei ndo vem da razdo humana: a lei vem do Ser. HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I’humanisme. In
HEIDEGGER, Martin. Questions IIT et IV. Trad. Jean Beaufret ¢ outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 123.
48 1.
Ibid., p. 95.
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CAPITULO VI: A justica e a verdade do Ser

1 — Verdade e liberdade

A direcdo ontologica heideggeriana exige a identidade entre verdade e
Ser. Heidegger, ao explicar a génesis do conceito tradicional da verdade, afirma que o
primitivo sentido da verdade, que significa revelagdo, por-se a luz o que estd escondido,
expressao ou abertura do que se manifesta ou aparece, Platdo o traslada a visdo, a inteligéncia
do homem'. A verdade refere-se, assim, & qualidade do entendimento, a relacdo de
conformidade com aquilo que as coisas devem ser, ou seja, com as id¢ias.

Este conceito tradicional de verdade como conformidade ou adequacgdo
do juizo com a coisa brota da f¢é cristiana e da idéia teoldgica, segundo as quais as coisas, em
sua esséncia e em sua existéncia, ndo sdo sendo enquanto correspondentes a idéia concebida
previamente pelo intellectus divinus. As coisas, pois, estdo ordenadas a idéia e, neste sentido,
sao verdadeiras. O Ser pensado como idéia, o ente mesmo na sua verdade, significa a
adequagdo a idéia, reduzido a modelo. A verdade da natureza significa, entdo, a adequagao, o
regular-se sobre.

Heidegger conclui que esta atribuigdo tradicional e exclusiva da
verdade a enunciacdo de um juizo como unico lugar essencial e proprio da verdade cai por
terra: “A verdade ndo tem sua residéncia original no juizo™. Em seguida a isso ¢ de se prever
uma dupla bifurcacdo do problema da verdade porque essa, em relagdo a distingdo entre
dire¢do ontica e dire¢do ontoldgica da ontologia, faz-se considerar de diversos pontos de vista.
Na direcao ontologica a verdade vem considerada como verdade légica e verdade ontoldgica
(no sentido heideggeriano: transcendental). Na dire¢do Ontica a verdade também vem
considerada como verdade légica e verdade ontologica (aqui em sentido diverso daquele de
Heidegger).

Na dire¢ao ontica, a verdade ontoldgica ¢ a adequagao do ente com a

absoluta consciéncia. E o resultado da capacidade do principio que cria o ente no ato mesmo

HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la vérité. In HEIDEGGER, Martin. Questions I et II. Trad.
Kostas Axelos e outros. Paris: Gallimard, 1968, p. 443.
2 HEIDEGGER, Martin. De I’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 172.
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em que deste tem consciéncia. E, entdo, o resultado da circularidade entre a absoluta
fundamentagdo Ontica e a absoluta fundamentagdo ontologica: a verdade ontoldgica ¢ a
verdade como obra da inteligéncia divina. Ja o conceito de verdade logica, aqui, representa a
zona de encontro entre a fundamentagdo Ontica e a fundamentagdo ontoldgica: fundamento
metodologico.

Na dire¢ao ontoldgica, a verdade também ¢ vista como verdade Ontica e
verdade ontologica (transcendental). Nessa direcdo, a verdade oOntica indica a verdade do
manifestar-se do ente e a verdade ontoldgica indica a verdade do manifestar-se do Ser como
condi¢do do manifestar-se do ente. A verdade Ontica é equivalente ao fundamento
metodologico. A verdade logica da direcdo Ontica da ontologia €, portanto, igualada a verdade
Ontica, isto €, ¢ o fundamento metodologico, € a unidade originaria do manifestar-se do ente.

Verdade logica significa adaequatio intellectus et rei’. De fato, se pode
considerar o intellectus ¢ a res anteriormente a adaequatio, mas como duas esferas distintas
transcendentais que, em seguida, se identificam. A adaequatio nao ¢ outra que o originario
manifestar-se do ente. A adaequatio deve ser reconduzida ao seu fundamento ontologico, ou
seja, a validacdo deste reconduzir ¢ dada do fundamento metodologico através do qual a
adaequatio é reconduzida ao fundamento ontologico”.

Assim, se o momento da verdade, mesmo como errada posi¢ao
metodoldgica do intellectus e res, ¢ fundado metodologicamente do momento apofantico, ele
se pde, entdo, exatamente como aquilo que pode, por sua vez, ser fundado onticamente e
ontologicamente®. A verdade como proposi¢do ¢ o proprio manifestar-se do ente que &
fundado ontologicamente das condi¢gdes ontoldgicas subjetivas que o possibilitam. Isso, como
estrutura transcendental do Dasein, ¢ o fundamento ontologico da proposicao.

A verdade ¢ o descobrimento enquanto o juizo, como manifestacao,
manifesta, deixa ver o ente em si mesmo no seu Ser descoberto (realidade). Verdade é, entdo,
manifestacdo: ser manifestado como o ato proprio da realidade. O manifestar, como juizo
verdadeiro, ¢ ser manifestante do Ser descoberto do ente na unidade originaria de Ser-

manifestante e Ser-manifestado, unidade que, por ser esclarecida como o manifestar-se do

ente em si mesmo, € identidade intencional de Ser-manifestante e Ser-manifestado.

* HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la vérité. In Heidegger, 1968, p. 443.

* Na dire¢do oOntica da ontologia, a consideragdo da adaequatio é incorreta por dizer que a verdade é a
adaequatio. HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v. 1,
p- 283.

> Heidegger entende por momento predicativo da verdade o juizo na sua posigdo infundada e, por momento
apofantico, a unidade originaria do manifestar-se do ente. SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica.
Mildo: Adelphi, 1994, p. 176-177.
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A unidade intencional de Ser-manifestante e Ser-manifestado ¢ a
realidade, unitario e originario manifestar-se do ente considerado do ponto de vista do
manifestado (entdecktheit) ou do manifestante (entdeckung). O unitdrio e originario
manifestar-se do ente é aquilo que Heidegger chama de verdade 6ntica®. A verdade ontica
constitui a correta posi¢do metodologica da adaequatio e, assim, a correta posi¢do do
fundamento metodologico. A verdade ontica nao possui o termo de unidade originaria, mas o
poe originariamente na sua unidade.

Entdo, como surge dessa verdade oOntica a verdade ontoldgica em
sentido estrito, a verdade do Ser do existente? Heidegger responde: “A verdade (descoberta)
deve sempre ser arrancada primeiramente dos entes™. O Ser aberto do ser é sempre verdade
do Ser do ente, seja real ou ndo. Reciprocamente, na abertura ou manifestabilidade de um ente
ja ha o descobrimento de seu Ser. Verdade ontica e verdade ontoldgica referem-se, cada uma,
respectiva e diferencialmente, ao ente em seu Ser e ao Ser do ente.

Em La doctrine de Platon sur la vérité, Heidegger fixa o momento da
passagem histdrica do conceito de verdade como descobrimento ao conceito de verdade como
concordancia, adequagdo. Platdo chama moweio a formagdo do homem embasado sobre a
consciéncia da verdade e GMiBeio o apresentar-se do real, o descobrimento, a verdade®. A
modeion implica uma mudanga do sentido de descobrimento, mas a d&Anfeia, como
descobrimento, estad sempre presente ao homem: ¢ a propria presenca. O manifestar-se da
idéia ¢ a dAnbBéotepa, o descobrimento, a manifestacdo do Ser descoberto, o maximamente
manifesto’.

O manifestar-se da idéia ¢ a condicdo do manifestar-se do ente. O
homem ¢ verdadeiramente livre porque ja4 se encontra firmado no olhar que se volta ao
manifestar-se da idéia. A saber, ter-se assim firme ¢ a esséncia da maideia, que € rendimento
possivel do seu fundar-se sobre a auténtica verdade, o desocultamento que arranca a coisa do
seu Ser escondido. A aAnBsio vem resguardada no seu render acessivel a idéia daquilo que se
mostra, que ¢ considerado aquilo (idéia) que rende possivel a vista sobre o que esta se
manifestando.

A idéia ndo ¢ a aparéncia de qualquer coisa que permanece segundo ela,

mas ¢ aquilo mesmo que se mostra. A idéia ¢ o ato mesmo do apresentar-se do ente. A

® HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In HEIDEGGER, Martin. Os pensadores: Martin
Heidegger. Trad. Ernildo Stein e outros. Sao Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 91.

’ Heidegger, 1997, v. 1, p. 291.

8 HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon sur la vérité. In Heidegger, 1968, p. 443.

? Ibid., p. 445.
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verdade vem concebida como referimento a idéia e se pde sobre o jogo da idéia. De tal modo
¢ necessario que a idéia seja retamente enderegada, onde, neste enderegar-se, a percepgao
deve adequar-se aquilo que se mostra na idéia. Em seguida ao adequar-se da idéia se pde uma
concordancia entre conhecer e conhecido, da qual se pode concluir que do conceito de
verdade como dAn0¢eia se alcanca o conceito de adequagdo.

Assim, indica-se que o conceito de adequacdo depende do conceito de
édAnBea como unidade originaria. A adequacdo de manifestante e manifestado serd fundada
somente mediante uma indiferenca que procede da dAnBeio como unitaria manifestacdo do
ente e, assim, como fundamento metodolégico. O processo de fundamentagdo, portanto,
mostra a inversao do curso historico do conceito de verdade que, com Platdo, passa do
movimento da verdade como dAnBeio a0 movimento da verdade como adequagdo. Heidegger
ndo contesta a possibilidade de um segundo momento da verdade, mas exige justamente que
isso seja fundado sobre o momento originério'.

Verdade oOntica ¢, de fato, a prdopria consciéncia consciente do seu
contetido e verdade ontologica ¢ a consciéncia considerada (inferida), a prescindir do seu
conteudo, como pura possibilidade transcendental do manifestar-se do ente. Se a “abertura” ¢
o que rende possivel a adequagdo de um juizo ao ente, ¢ evidente que a relagdo originaria,
como possibilidade da adequagdo, ¢ aquilo ao qual cabe o direito mais origindrio de ser
considerado como a esséncia da verdade. Se este horizonte ¢ tal enquanto manifestagdo
(abertura do manifestado), a abertura da relagcdo, que rende possivel intrinsecamente a
conformidade, se funda sobre a liberdade. “A esséncia da verdade é a liberdade™'".

Liberdade ¢, antes de tudo, liberdade voltada aquilo que se manifesta no
horizonte da manifestabilidade. Aquilo que se manifesta ¢ o ente. A liberdade, de frente
aquilo que se revela, deixa ser o ente assim como este €. Deixar ser o ente significa “deixar
estar ao encontro”, entregar-se ao ente no seu ser manifesto e, também, colocar-se a esfera da
presenca (dAn0<siwo: unidade origindria) na qual o ente entra e permanece.

A liberdade de que ¢ falada ndo se trata da propriedade que o homem
possui, dominio sobre seu querer ¢ ndo querer. A liberdade, na qual Heidegger instala a
esséncia da verdade, pde ao descoberto a esséncia do homem. A liberdade, esséncia da
verdade, € o deixar ser, consentir, ceder, entregar-se ao real aberto e manifesto. Esse deixar
ser significa que o homem expde-se ao Ser, ao ente enquanto tal. Significa que todo

comportamento transporta-se ao que ¢ manifesto livremente.

1 Severino, 1994, p. 196-197.
"' HEIDEGGER, Martin. De ’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 173.
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Deixar ser o ente no seu ser manifesto (descoberto) significa estender
um horizonte diante do ente, de modo que este se manifesta naquilo que € e como ¢, a fim de
que a adequacdo representativa (intellectus-rei) possa considerar-se sobre ele. Deixar ser ¢
exposigo ao ente: existéncia. A liberdade ¢ a propria existéncia'?. A existéncia ¢é a estrutura
transcendental do Dasein. A esséncia da liberdade aparece como exposi¢ao ao ente enquanto
esse tem o carater de ser descoberto. A liberdade €, assim, o abandono transcendental ao ser
descoberto do ente'’. A liberdade, enquanto deixar ser o ente que consente a manifestago, é a
esséncia da verdade.

O Dasein ¢ o autor da verdade. Nao enquadra a verdade como seu
projeto, ndo ¢ o criador da luz da verdade. O Dasein, como liberdade existente, ¢
consentimento ao ser, abertura que permite que a luz da verdade resplande¢a em toda sua
pureza.

O grau de revelacao do ente na totalidade ndo coincide com a soma dos
entes conhecidos de fato. A totalidade do ente ¢ o termo da intencionalidade do “acordo
afetivo” (obnubilagdo)'. Este termo indica a compreensdo que cada um possui do ente na sua
totalidade. Acordo afetivo ¢ a propria exposicdo existente, € uma determinagdo ontologica
essencial do Dasein, o seu modo especifico de ser como relagdo a totalidade do ente.

Entretanto, a totalidade do ente pode ou nao coincidir com a totalidade
do ente manifesto (verdade oOntica). Mas, se a esséncia da verdade ¢ o fundamento da
possibilidade da adequacdo, a ndo-verdade ndo pode ser considerada simplesmente como a
nao-conformidade do juizo ao ente. Ao contrario, vai no rastro da zona originaria onde se ¢
esclarecida a esséncia da verdade como fundamento ontologico da verdade originaria. O que
ainda permanece oculto constitui também a propria totalidade do ente.

Verdade ¢, assim, o residuo de inatualidade que necessariamente
acompanha toda atualidade. Heidegger diz: “o mistério””. A esséncia da verdade, como
manifestacdo do ente, ¢ plenamente compreendida quando ¢ vista na sua necessaria relacao ao
mistério (o necessario residuo de inatualidade). Portanto, o deixar ser ¢, no mesmo instante,
um escondimento.

Na liberdade existente do Dasein se encontra o escondimento do ente

em totalidade: isto ¢ a verdade. A verdade ¢ vista, entdo, a partir da liberdade em relagao

2 HEIDEGGER, Martin. De I’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 177.

" Nio é o homem que possui a liberdade, mas é esta que possui o homem e permite uma relagdo ao ente em sua
totalidade. Ibid., p. 178.

" bid., p. 182.

" Ibid., p. 183.
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aquilo que ainda esta escondido, o carater do Ser nao-descoberto e, assim, da ndo-verdade
origindria, propria da esséncia da verdade. Entdo, que coisa ¢ o ente, como tal, na sua
totalidade? Tal demanda ¢ a propria demanda sobre o Ser do ente. O Ser ¢ intencionalmente a
totalidade do ente e o mistério ¢ a impossibilidade para o homem de instaurar a presenga total
deste mesmo ente'®.

A atitude que define a modalidade fundamental da autenticidade
consiste na aceitacdo da morte. A autenticidade amuralha o homem em sua finitude radical e
exclui toda a ilusdo sobre o valor da existéncia. SO a liberdade, por mirar a morte frente a
frente, pode assinalar um fim a existéncia, um fim nico a que se possa pretender a totalidade
do ente.

Heidegger chama liberdade a capacidade de constituir-se a si mesmo
como ipseidade'’. A transcendéncia, enquanto posi¢do do mundo e de si mesmo, é a liberdade
mesma. O Dasein ¢ livre porque ¢ capaz de fundar-se e de constituir-se como “ipse”.

A liberdade ndo é um poder de romper o determinismo. E a propriedade
de ser para si mesmo seu proprio fundamento. O ato pelo qual o homem constitui-se a si
mesmo, ¢ que desde agora chamamos de liberdade, ¢ criador de um mundo que
imediatamente a ele se vai ligado. Uma vez posto o mundo, o homem encontra-se submetido a
ele e obrigado a reconhecé-lo. O ato de liberdade cria uma possibilidade de obrigacao,
permite que o homem veja-se obrigado e que, de fato, sinta-se constrangido por algo.

A liberdade, assim, s6 pode conceber desprendimento, submissao,
renuncia. A existéncia resultante incita a poder, em todo momento, abandonar tudo, inclusive
a existéncia mesma. Em compensagdo se recebe o sentimento de uma hiperpoténcia na
consciéncia de sua perfeita impoténcia. A existéncia resultante ndo se livra materialmente do
mundo, sendo que sacode a tirania. Por isso, se diz que na existéncia auténtica se ¢ livre para
fazer seu proprio mundo, como de vé-lo em sua significacdo real. Essa liberdade se limita ao
poder de aceitar ou evitar um determinado conhecimento de si.

Tal decisdo, quando auténtica abertura, ndo ¢ outra que o ser
autenticamente no mundo. Ao ser projeto e determinacao de efetiva possibilidade auténtica, a
decisdo é chamada, por Heidegger, de “situa¢io”'®. Essa ¢ em relacdo ao ente que, na deciséo,

¢ aceito e reconhecido na sua propria estrutura e, assim, ¢ o0 modo de ser do Dasein auténtico

' O homem ¢ fundamentalmente “intencionalidade”. OLIVEIRA, Manfredo A. de. Etica e praxis histérica.
Sédo Paulo: Atica, 1995, p. 107.

7 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 94-95.

'8 Heidegger, 1997, v. 2, p. 89.
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na sua relagdo ao plano oOntico. Essa ¢ a caracteristica propria da existéncia auténtica e
permanece inacessivel a banalidade do homem.

A decisdo ¢ o proprio fundamento ontologico da situagdo, assim como a
verdade transcendental ¢ o fundamento ontoldgico da verdade oOntica. A verdade oOntica ¢ a
propria relacdo auténtica ao ente considerado na nulidade do seu manifestar-se: a verdade
ontica ¢ a propria situagao.

Os criticos de Heidegger tém utilizado a sua preocupacdo, no que se
refere ao poder de decisdo, a fim de sugerir uma orientacdo “decisionista” evidente. Para
Heidegger o poder de decisdo ¢ o proprio renunciar da voluntariedade subjetiva e, por
implicacdo, a renuncia da tomada voluntéaria de decisdes. “O poder de decisdo, projetado no
Ser e Tempo, ndo ¢ agdo deliberada de um sujeito, mas o descerramento de um ser humano

dentro do local de catividade onde se encontra para a abertura do Ser”"”

. O poder de decisao,
que literalmente significa descerramento, ¢ um abrir do “eu” para o questionar, € nao o
controle do Ser™.

A liberdade ¢ liberdade para revelar aquilo que é. Aquilo que ¢ apenas
¢, fundamentalmente, na medida em que permanece iluminado em contraste com aquilo que
permanece oculto. “Todos os dias, a opinido apenas vé na sombra a falta de luz, sendo mesmo
a completa negacdo da luz. Contudo, a sombra ¢, na verdade, um testemunho manifesto,
apesar de impenetravel, da emissdo oculta de luz. Ao acompanhar este conceito de sombra,
experimentamos o incalculdvel, como aquilo que, apartado da representacdo €, ndo obstante,
manifesto em tudo que &, apontando para o Ser que permanece oculto™'.

O ser humano exercita a sua liberdade, esperando pela revelagdo do Ser.
Como tal, a liberdade dirige-se para a esséncia do ser humano e, assim, aponta para além
deste. O homem ¢ apenas um guardido da liberdade: “O homem como uma possibilidade de

liberdade. A liberdade humana ¢ a liberdade que invade o homem, sustentando-o e, desse

modo, tornando-o possivel”?.

' HEIDEGGER, Martin. Poetry, language and thought. Trad. A. Hofstadter. New York: Harper and Row,
1971. Apud THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica p6s-moderna: medita¢cdes sobre o tempo.
Trad. Ana Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 100.

* HEIDEGGER, Martin. History of the concept of time: Prolegomena. Trad. T. Kisiel. Bloomington: Indiana
University Press, 1988, p. 272. Apud Thiele, 1995, p. 100. Aqueles que criticam Heidegger como defensor do
“decisionismo” ndo conseguem, muitas vezes, compreender esta perspectiva. Cfr. WOLIN, Richard. The
politics of being: The political thought of Martin Heidegger. New York: Columbia University Press, 1990.
Apud Thiele, 1995, p. 100.

* HEIDEGGER, Martin. The question concerning technology and other essays. Trad. W. Lovitt. New York:
Harper and Row, 1977, p. 154. Apud Thiele, 1995, p. 98-99.

2 HEIDEGGER, Martin. Gesamtausgabe. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1976-89, v. 31, p. 134-
135. Apud Thiele, 1995, p. 105.
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Heidegger compreende a liberdade como sendo aquilo que expde o ser
humano ao incompreensivel e refratario: o Ser. “A transcendéncia do Dasein e a liberdade sao
idénticas”. Sermos chamados a ser os pastores do Ser indica que encontramos a liberdade na
solicitude, no nosso deixar, de forma cuidadosa, o Ser dos entes ser. A liberdade é um deixar-

SECrT.

2 — A compreensao como manifestacio do Ser

E a nossa liberdade que confere as bases para o nosso poder crescente
sobre a Terra, a nossa capacidade para a comunidade juridica e a nossa disposicao filoséfica
para questionar os seus significados e limites. O modo como compreendemos e exercitamos
esta liberdade determina se os nossos engenhos e habilidades serdo equilibrados com a
sabedoria e 0s sentimentos necessarios para assegurar um lar comum a todos.

A verdadeira liberdade ¢é realmente manifesta apenas nesses
pensamentos, palavras e feitos que evidenciam a ‘“abertura para o mistério” dos seres
humanos. A liberdade ¢ um deixar-ser das coisas, no momento em que estas se apresentam,
uma abertura para com o Ser, na medida em que este permanece oculto.

Entretanto, Isaiah Berlin selecionou dois sentidos da palavra liberdade:
um positivo e um negativo®*. A liberdade negativa denota o espaco concedido ao individuo
para que este possa ir no encalce de desejos ndo impedidos pelas imposicdes de outrem. A
liberdade negativa denota o controle incontestavel do individuo sobre a sua realidade
circundante, imediata.

A liberdade positiva ndo ¢ uma “liberdade de”, mas uma “liberdade
para”, ou seja, a vontade s6 ¢ verdadeiramente livre quando coloca em efeito os interesses
objetivos do individuo. Significa uma liberdade para fazer nao s6 aquilo que desejamos, livres
de restri¢cdes exteriores, mas aquilo que nés deveriamos desejar, livres de restricdes internas,
tais como instigagdes irracionais ou ilusdes, fraqueza de carater, falsa consciéncia ou mesmo

juizos de horizontes limitados. Este tipo de liberdade necessita quer da descoberta das nossas

» HEIDEGGER, Martin.. The metaphysical foundations of logic. Trad. M Heim. Bloomington: Indiana
University Press, 1984, p. 185. Apud Thiele, 1995, p. 106.

2 BERLIN, Isaiah. Two concepts of liberty. In Four essays on liberty. Oxford: Oxford University Press, 1969,
p. 119. Apud Thiele, 1995, p. 83.
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necessidades e desejos reais, quer da capacidade de fazer com que estes sejam concretizados.
A liberdade positiva ¢ autonomia para sermos 0 maximo que podemos ser.

Contudo, o mundo pds-moderno coloca a liberdade positiva e a
negativa a deriva, pois o poder contemporadneo ndo se coibe, a si mesmo, de obstar ao
cumprimento do desejo: ele estd comprometido com a estimulacdo e a producao do proprio
desejo. Assim, quanto a essa liberdade pds-moderna, Foucault sugere menor compreensao da
liberdade como uma coisa a assegurar (liberdade negativa) e mais como uma atividade a que
se deve comprometer: “Liberdade é uma pratica, é aquilo que deve ser posto em pratica”.
Foucault adota a premissa nietzscheana que o “eu”, e ndo meramente a “lei”, devera ser da
nossa propria autoria. A liberdade ¢ manifestada, apenas, através da “inversdao” do “eu”. A
liberdade po6s-moderna podera ser vista como “liberdade em”. Fundamentalmente, a liberdade
atualiza-se na luta pela auto-criagao™.

J& em Heidegger, a liberdade ¢ apresentada como um dever-ser
revelador, como uma liberdade que celebra o cuidado ao invés da supremacia. Assume-se
como certo que os seres humanos possuem uma vontade livre e que exercitam a sua liberdade
no momento em que esta vontade esta ativa e livre de restri¢des”’. A vontade comporta-se
como anfitrid da liberdade ndo pelo assegurar, relativamente, ao “eu” o dominio sobre o
mundo, mas pelo assegurar do “eu” no seu mundo. “A vontade ndo ¢, jamais, O
enclausuramento do ego, retirado do seu contexto ambiental. A vontade ¢ abertura resoluta na
qual, aquele que deseja, se coloca voluntariamente ausente entre os seres, com vista a

’ ~ 992
conserva-los, com firmeza, dentro do seu campo de a¢ao” 8

. A vontade ¢é, sempre, um desejo
de abertura.

Assim, a primeira tarefa ¢ encontrar “uma forma de luz” sobre uma
questao fundamental e, a partir dai, dar inicio a viagem do seu desenvolvimento. “Trata-se de
buscar e de percorrer um caminho para o esclarecimento da questdo da ontologia
fundamental. Somente apds té-lo percorrido ¢ que se podera decidir se ele ¢ o unico ou,

5929

simplesmente, o correto”””. Heidegger, retornando ao inicio do pensamento ocidental, vé a

esséncia da verdade naquela luz que arranca o ente da sua ocultagdo e, por indicar essa

2 FOUCAULT, Michel. The Foucault reader. New York: Pantheon, 1984, p. 245. Apud Thiele, 1995, p. 90.

%% O problema é que a supremacia visada desobriga o individuo de assumir um reconhecimento integral e, por
esse motivo, a verdadeira experiéncia da sua proje¢do no mundo. Thiele, 1995, p. 96.

*" Heidegger, The questions concerning technology and other essays, op. cit., p. 25. Apud Thiele, 1995, p. 99.
2 HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: The will to power as art. Trad. D. Krell. New York: Harper and Row, 1979,
p. 48. Apud Thiele, 1995, p. 99.

¥ Heidegger, 1997, v. 2, p. 251.
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origem, separa o termo “ver-dade” (é-An0ewn), destacando que a verdade consiste naquilo que
se apresenta na passagem do escondido ao ndo mais escondido’’.

A consideragcdo do homem como aquele que ¢ no desocultamento e que
do desocultamento ndo pode eximir-se ¢ a tese de fundo de Heidegger. Longe de ser pensada
segundo a concessdo instrumental e antropoldgica €, ao contrario, vista no ambito do
problema essencial, isto €, na relagdo Ser-Dasein, no campo onde tem origem a questao da
verdade como “ver-dade”, como ndo-ocultacdo’’.

A verdade, no seu significado mais originario, ¢ abertura, como
fundamentagdo ontoldgica do manifestar-se do ente onde o Dasein é cooriginariamente na
verdade e na nao-verdade. O mais originario fendmeno da verdade ¢ a propria estrutura
transcendental do Dasein como abertura. O Ser-verdadeiro do ente, como Ser-descoberto, se
funda ontologicamente sobre o Ser-verdadeiro do Dasein, como Ser-descobridor. Se sobre o
fundamento da abertura o ente se manifesta assim como ele se manifesta, com a abertura se
chega a absoluta originariedade da verdade. Se a abertura ¢ a propria verdade transcendental e
a propria estrutura transcendental do Dasein, segue que o Dasein esta substancialmente e
estruturalmente na verdade, o que vale dizer que a verdade, como abertura, constitui
ontologicamente o Ser do Dasein. A abertura do Ser, no qual consiste o Dasein, ¢ a verdade
transcendental.

Assim, verdade oOntica ¢ o fundamento metodologico de toda
fundamentagdo, pois o conceito de verdade ¢ fundado sobre a dire¢do geral da ontologia que ¢
fundada na unidade originaria e que é a verdade Ontica. Esta ndo é a verdade ontologica no
seu significado tradicional: verdade Ontica ¢ o manifestar-se do ente em si mesmo na unidade
originaria de manifestante e manifestado. Verdade ontologica € o transcendental manifestar-se
do Ser’”.

Do ponto de vista da fundamentacao ontologica (ontica e ontoldgica) de
tal unidade, a unidade origindria ¢ a propria originaria verdade. O fundamento ontologico
desta ¢ a verdade transcendental. A verdade transcendental ¢ constituida da propria abertura
do Dasein: “S6 se d4 verdade na medida e enquanto o Dasein ¢”*. Verdade significa, aqui,

verdade transcendental, isto é, a propria abertura. “S6 entdo o ente é descoberto e ele sé se

* HEIDEGGER, Martin. La doctrine de Platon dur la vérité. In Heidegger, 1968, p. 449.

* ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Mildo: Dott. A. Giuffre, 1969, p.
192.

32 Permanecer em apenas uma das duas verdades, dntica ou ontoldgica, ¢ anular a unidade originéria.

33 Heidegger, 1997, v. 1, p. 295-296.
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abre enquanto o Dasein ¢”**. O Dasein ndo condiciona somente a verdade transcendental, mas
a propria verdade Ontica da unidade originaria. A “compreensdo dos entes em seus nexos
ontoldgicos s6 é possivel com base na abertura, ou seja, no Ser-descobridor do Dasein™.

A verdade do ente aparece como o ato de ser do ente. E evidente como
a verdade do ente deva ser concebida como o manifestar-se deste. O ente ¢ verdadeiro no seu
manifestar-se e, assim, ndo se pode dizer que seja verdadeiro em si. Com o manifestar-se do
ente isto se mostra proprio como aquele ente que antes de manifestar-se “ja era”, o que nao
significa que o ente se manifesta em si mesmo. E evidente que o ndo-Ser manifesto ndo pode,
como tal, manifestar o ente. Isto indica melhor o manifestar-se do ente como aquilo sobre o
qual a ontologia nao tem poder.

A doutrina da finitude, da consciéncia finita, intuitivamente receptiva e
pertencente ao ente, demonstrando a existéncia do ente, demonstra a independéncia do ente,
enquanto ente, do manifestante e, assim, a anterioridade do ente ao conhecer finito, ou seja, a
propriedade do ato de ser do ente em relagdo ao ato manifestante.. O ente, enquanto nao
manifestado, ¢ inatual em relacdo ao seu ser-manifesto, entendendo por “Ser-manifesto” a
pura atualidade do ente. A inatualidade ¢ a anterioridade, ¢ a caracteristica propria do ato de
ser do ente. Demonstrando a inatualidade, a doutrina da finitude demonstra o Ser-escondido
do ente e, assim, o conceito de verdade como ndo-Ser-escondido.

As duas manifestagdes sdao caracterizadas como realidade
(manifestacdo do ente) e como abertura (manifestagdo do Ser). A abertura ¢, por sua vez,
abertura do Dasein e abertura sobre o Ser. Se a manifestacdo do ente exige uma preliminar
manifestacdo do Ser, esta deve ser, como tal, constituida de um manifestante (abertura do
Dasein) e de um manifestado (abertura sobre o Ser). O manifestante, como estrutura
transcendental do Dasein, ¢ a propria transcendéncia como horizonte transcendental do
manifestar-se do Ser. O manifestado é aquilo que se manifesta, ¢ o Ser como objeto
transcendental. Assim, a abertura ¢ encontrada como fundamento ontoldgico da verdade como
proposi¢io’®.

A verdade como proposi¢dao ¢ um modo de ser do Dasein. O ente ¢
condicionado, ontologicamente, no seu manifestar-se pela capacidade de “qualquer coisa” ser
manifestante. Se o manifestar-se do ente (realidade) €, enquanto proposi¢do, a verdade deste,

e se de outra parte a estrutura deste manifestar (abertura) ndo pertence ao ente (¢ dado o ente,

* Heidegger, 1997, v. 1, p. 296.
3 Ibid., p. 297.
36 Idem, 1994, p. 130.
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mas nao ¢ dado o auto-manifestar-se do ente), segue que o fundamento da abertura constitui o
originario fendmeno da verdade (proposicao).

A indagacdo sobre a verdade é passada através de trés estados: 1)
Necessidade de uma fundamentacdo metodolédgica do conceito de adaequatio (6GAn0e1a); 2)
Necessidade de uma fundamentagao ontoldgica do fundamento metodoldgico (proposi¢ao) do
infundado conceito de adaequatio; 3) Centralizagdo da estrutura do fundamento ontoldégico da
verdade originaria. O conceito tradicional de adaequatio deve ser metodologicamente
fundado da unidade origindria (proposi¢do), que ¢ ontologicamente fundada da abertura.
Neste sentido pode-se dizer que a verdade como adaequatio tem sua origem na abertura.

A fundamentacdo metodoldgica da adaequatio ¢ uma conseqiiéncia da
fundamentagdo da alteridade dos termos da unidade origindria, obtida com a fundamentacao
da ndo-verdade do ente (inatualidade). Se a unidade ¢ unidade de uma dualidade e se, de outra
parte, o ente manifesta-se nesta unidade, ¢ necessario que a estrutura da dualidade seja tal que
o manifestante “concorde”, em certo modo, com o manifestado, isto €, que o manifestante se
“molde” ao manifestado. Isto ¢ possivel enquanto o manifestante € intencionalmente o
manifestado.

Heidegger considera a adaequatio no seu momento predicativo’ . Isto
exige necessariamente o preliminar manifestar-se do ente (realidade). Mas realidade ¢ sempre
“realidade sobre...”: o juizo refere-se ao ente manifesto. Deste modo, tal referimento assume o
carater de relagdo entre dois entes: intellectus e res. Esta ¢ a auténtica fundamentacao
heideggeriana do conceito de adaequatio.

O ente ¢ independente da experiéncia, da consciéncia e da
compreensdo, mas ¢ através disto que ¢ descoberto, manifestado. Ao contrario, o Ser esta
dentro da compreensdo daquele ente ao qual pertence a compreensdo do Ser. E somente
porque o Dasein ¢ constituido da abertura, isto é, da compreensao, ¢ possivel a compreensao
do Ser. “O Ser, e ndo o ente, s6 se da porque a verdade ¢”*. E esta ¢ somente enquanto o
Dasein é. Assim, Ser e verdade s3o cooriginarios.

Para que o ente se manifeste em si mesmo ¢ necessdaria a compreensao
do Ser do ente: “O desvelamento do Ser ¢ o que primeiramente possibilita o grau de revelagao

do ente™”’. Dai aparece a identidade entre puro pensamento (puro manifestar) e o manifestar-

37 Heidegger, 1997, v. 1, p. 294.
* Ibid., p. 294.
39 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 91.
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se do Ser. O Ser, como possibilidade transcendental do ente, significa a essencial capacidade
do pensamento de render manifesto o ente (verdade ontologica).

O manifestar-se do Ser, entdo, se pde sempre como verdade do Ser do
ente. Reciprocamente, o manifestar-se do ente implica necessariamente um manifestar-se do
Ser. Assim, ambas as afirmagdes sdo idénticas e, desta reciprocidade, segue que verdade
ontica e verdade ontologica resguardam respectivamente “o ente em seu Ser ¢ o Ser do
ente”*’. Como Heidegger mesmo afirma, a esséncia da verdade ¢ a verdade da esséncia, isto &,
a dilucidagdo do ser da verdade leva, em ultimo termo, ao descobrimento do proprio Ser. O
tema, pois, de todos esses escritos €, no fundo, Gnico: o problema do Ser*!.

Em seu estudo Sobre a esséncia do fundamento, Heidegger coloca o
problema da verdade. A concordincia do juizo com o real, e em conseqiiéncia seu proprio
acordo, nio tem enquanto tal, e em primeiro plano, o existente acessivel”’. E necessario que
este tenha se manifestado j& como aquilo sobre o qual ¢ possivel uma determinagao
predicativa. E necessario que esteja o existente ja manifesto antes dessa mesma predicacio e
para ela. A verdade da proposicdo ou juizo tem suas raizes em uma verdade, em um colocar-
se ao descoberto da mais alta origem, em um estado manifesto do existente (verdade Ontica).
A qualidade de “nao-coisa” do Ser permite ao ser humano revelar o Ser como res. “Sem o
carater original manifesto do Nada nao existe individualidade ou liberdade. O Nada ¢ aquilo
que produz a revelagio daquilo que é possivel para a existéncia humana™®.

A liberdade ¢ uma condi¢do de possibilidade para tal existéncia. A
liberdade revela-se como uma condi¢do ontologica: € um trago ndo apenas dos seres humanos,
mas também das condi¢des nas quais os seres humanos se encontram, ¢ um traco entre os
seres humanos e as for¢as acima e além do controle humano. Assim, a liberdade conduz a
andlise para além do contexto humano, implicando uma relagdo com o “ndo-humano”, com o
“dado™™

O “dado” nao pode, de modo algum, ser contrariado enquanto
originario manifestar-se do ente em si mesmo. O dado ¢ o manifestar-se do ente (do Ser) real,

e ndo o aparecer fenoménico de uma realidade transcendente. Se o dado ¢ a presenca

“* HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 92.

* bid., p. 93.

2 Ibid., p. 90.

* HEIDEGGER, Martin. Existence and being. Washington: Regnery Gateway, 1949, p. 339-340. Apud Thiele,
1995, p. 99

* HODGE, Joanna. Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 208-
209.
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origindria do ente real e se o real estd presente, ¢ necessario afirmar que qualquer coisa de real
¢ realmente (Realidade).

Na indagacdo filos6fica ndo existe lugar para a imitagdo. “Quando
ouvimos mencionar discipulos, seguidores e, também, numa escola de filosofia, isso significa
que a natureza do questionar foi mal interpretada™. “O meio mais dréastico de rejeitar uma
proposta ndo ¢ repudiando-a rudemente como desaprovada e, meramente, pd-la de lado, mas,
pelo contrario, adotd-la e integra-la num contexto fundamentado com o seu proprio
argumento, isto ¢, adoté-la e trabalha-la como a ndo-presenca que, necessariamente, pertence
a presenga”™*.

“Enquanto  Ser-descobridor, o Ser-verdadeiro s6 ¢, pois,
ontologicamente possivel com base no Ser-no-mundo™’. O Ser-no-mundo, como estrutura
transcendental do Dasein, ¢ exatamente a possibilitacdo ontologica do Ser-verdadeiro do juizo
como Ser-descobridor. O juizo é a verdade por exceléncia. “Esse fendmeno, em que
reconhecemos uma constituicdo fundamental da presenca, constitui o fundamento do
fendmeno originario da verdade™*®.

A esséncia do ser humano é, pois, a provisdo de um local para o Ser se
revelar. Neste sentido o ser humano pode ser firmado como o “domicilio” do Ser®. De uma
forma mais correta, talvez o ser humano seja um domicilio em preparagio para o Ser. E o que
Heidegger designa de “sitio de abertura™”.

O ser humano ¢ uma finitude irradiadora cuja circunferéncia ¢ limitada
pelo seu horizonte e pelas suas sombras, representando a sua extensao de revelagdo em tempo
e espaco. O ser humano, enquanto circulo limitado de revelagao patenteia a sua liberdade na
medida em que permanece aberto para o mistério inexaurivel do Ser nas suas restritas
revelagdes dos entes. Heidegger entende a liberdade humana como sendo inseparavel destas
limitagdes.

A verdade da proposi¢do (realidade: manifestacio do ente) se funda

sobre a mais originaria verdade do ente (abertura: Ser manifesto do ente). Tal originaria

* HEIDEGGER, Martin. An introduction to metaphysics. Trad. R. Manheim. New Haven: Yale University
Press, 1987, p. 19-20. Apud Thiele, 1995, p. 21.

* HEIDEGGER, Martin. On the being and conception of physis ®vo1c. In Aristotele’s Physis B — 1. Trad.
Thomas Sheeden, Man and the world 9, 1976, p. 263-264. Apud Thiele, 1995, p. 21-22.

*" Heidegger, 1997, v. 1, p. 287.

* Ibid., p. 287.

* HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: Nihilism. Trad. F. Capuzzi. New York: Harper and Row, 1982, p. 244.
Apud Thiele, 1995, p. 98.

%% Heidegger, An introduction to metaphysics, op. cit., p. 205. Apud Thiele, 1995, p. 98.
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verdade €, como unidade originaria de manifestar € manifestado (intellectus e res), a propria
verdade oOntica.

Ser do ente indica a presenga do presente. Essa presenga ¢,
manifestamente, de uma esséncia do todo distinta, que nem ¢ pensada e nem pode pensar.
Assim, resulta o nome proprio de verdade do Ser, objeto fundamental e primeiro de todo saber
existencial.

Sabedoria e arglcia, como Soéfocles observou, estio longe de
significarem o mesmo’'. Enquanto a primeira denota a capacidade para discernir limites e
saber viver dentro deles, a segunda denota o engenho e a habilidade destinados a destruir
barreiras. Estas duas preocupagdes praticas sobre a sustentabilidade, no entanto, encontram-se
estabelecidas com uma terceira preocupacdo, igualmente importante, mas de natureza
filosofica: o espanto. Este € o cerne da demanda filoso6fica. A capacidade de surpreendermos a
nds mesmos encontra-se profundamente enraizada no nosso “espanto” perante o mundo.

E necessario esclarecer, aqui, o sentido de “motivar” como
possibilidade ontologica da verdade Ontica, onde “poder-ser” e “ndo-poder sobre o ente”
constituem o proprio motivar. O motivar estd, de fato, ao fundamento do manifestar-se do
ente em si mesmo. Mas, todo ente manifesto, enquanto motivado (espantado), deve
manifestar-se motivando, isto ¢, legitimando-se. Nesta legitimacdo se conclui o ente
manifesto, que se d4 como “causa” ou como “motivo” de um conjunto, ja revelado, do ente>.

Toda legitimagdo ¢ uma posi¢do daquilo que se revela como causa de
uma zona do ente ja revelada. Legitimagao € o ato proprio do provar, de demonstrar qualquer
coisa necessariamente compreendida de uma zona ja revelada do ente. A zona ja revelada do
ente, que originariamente se apresenta na sua imprescindivel verdade, ¢ a unidade originaria,
ou seja, ¢ a unidade de todo revelar-se (originariamente) do ente.

Dizer que toda posicao do ente deve legitimar-se significa demonstrar o
ente necessariamente no seu por-se, de modo que, negando tal por-se, se cai em contradigao,
violando a lei da unidade originaria (o “dado”) pela qual o ente, manifestando-se, se pde como
aquele que esse €. Legitimar-se significa, assim, excluir o contraditorio.

O ente absoluto, ao contrario, ¢ deduzido como causa de uma zona ja
revelada do ente. O por-se do ente absoluto significa, entdo, o seu Ser deduzido
necessariamente, o Ser demonstrado como aquilo que, sem a unidade originaria, ¢ aquilo que

¢. O ente absoluto € posto no seu Ser necessariamente deduzido.

*! Thiele, 1995, p. 16.
52 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 112.
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A fungdo ontoldgica € a possibilitagao da necessidade do principio. Se a
ontologicidade ¢ o proprio manifestar-se do Ser, segue que ao Ser € essencial o seu ser ato
fundante: o fundamento ¢ a caracteristica do Ser como tal, Ser que somente na transcendéncia
se pde e se manifesta. Pode-se dizer, entdo, que o Ser ¢ o fundamento do ente e do articular-se
e estruturar-se deste.

“Proclamar uma proposi¢cao como principio e junta-la com o principio
de identidade e o de ndo-contradicdo ndo conduz para a origem (...). Os principios de
identidade e de ndo-contradi¢do ndo sdo também apenas transcendentais, mas apontam para
trds, para algo mais originario, que nao possui carater proposicional, e que muito antes faz

parte do acontecer da transcendéncia como tal”>

. A nao-contradi¢do do ente ¢ o fundamento
da necessidade do principio Ontico e a liberdade, como transcendéncia, € a possibilitacdo desta
necessidade, ou seja, ndo rende a necessidade, mas demonstra como ela ¢ possivel.

Os trés atos de fundar’™ sdo a propria relago que a liberdade tem com o
fundamento. A liberdade ¢ o proprio nascer do trindmio fundante, ¢ a liberdade para o
fundamento. Fundamento significa, assim, possibilidade, base, legitimacdo. Liberdade para o
fundamento ¢ o temporalizar-se da transcendéncia no seu triplice ato fundante.

Enfim, entendendo a adaequatio intellectus et rei como verdade da
proposi¢ao verdadeira, vé-se que o intelecto ¢ concebido em uma originaria alteridade a coisa
e, por por-se como verdadeiro, tem necessidade da coisa como fundamento do seu concordar
com essa. Porém, ¢ evidente que um manifestar, que tem necessidade de qualquer coisa em
que o fundamento ¢ a concordancia com essa, ¢ o manifestar da errada posi¢cdo metodologica
da adequagao.

A adequacdo, no seu significado fundado, isto €é, como unidade
originaria, ndo tem necessidade de um fundamento de concordancia, mas se pde como o
proprio fundamento e, assim, como fundamento da propria adequagdo metodologicamente
infundada. O simples nexo de concordancia entre juizo e ente ndo ¢ em situagdo de render
manifesto o ente. Tal predicacdo apenas denuncia qualquer coisa que ja ¢ manifesto em si
mesmo: o ente ja ¢ manifesto antes de toda proposicao verdadeira.

O ente, entretanto, se manifesta somente enquanto subsiste a
possibilidade de manifestacdo, isto €, hd a necessidade de uma estrutura que tenha a

capacidade de render manifesto o ente como aquele que ele €, como aquele ente que ¢ em si

53 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento. In Heidegger, 1989, p. 114.
4 «A esséncia do fundamento é a triplice distribuigdo do fundar em projeto do mundo, ocupagio no (pelo) ente e
fundamentagdo ontoldgica do ente que brota transcendentalmente”. Ibid., p. 113.
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mesmo. Nao significa que para o efetivo manifestar-se do ente subsista, nele mesmo, a
capacidade de manifestd-lo, mas € porque subsiste esta capacidade que se da um efetivo
manifestar-se do ente: o pensamento ¢, na sua esséncia, a capacidade de manifestar o ente em

seu Ser.

3 — A investigacao filoséfica

A liberdade, a filosofia, a verdade fazem o homem livre e, assim, se
pode dizer, também, que € a historia a fazé-lo historico. Mas, a verdade desta asserciao pode
ser colhida somente segundo um pensamento fundante por reportar-se ao abismo originario.

Heidegger se encontra com Kierkegaard quando se trata de demonstrar
que o0 homem passa da inautenticidade & autenticidade por meio da prova da angastia®. Para
eles o inauténtico vem primeiro e a verdade, entdo, se conquista a partir da ndo-verdade.
Consideram toda a época da historia uma época de “erros” que sempre se di na compresenga
com a verdade finita.

A nao-verdade ndo é um erro, no sentido cotidiano. Se ndo ha
inteligibilidade fora da estabelecida por si, ¢ um absurdo o homem poder encontrar-se em
oposi¢do com o inteligivel. A ndo-verdade do Dasein ndo ¢ sindbnimo de erro sendo a verdade
de um Dasein que existe inautenticamente. A nao-verdade ndo ¢, também, a negagdo da
verdade, como a existéncia inauténtica que ¢ a nega¢do da existéncia auténtica.

Kierkegaard pde na origem da existéncia uma espécie de inocéncia
quase animal®®. E ¢ no sentido desta ingenuidade que brilha na consciéncia o sentimento de
que tudo nao estad possibilitado, de que todos os desejos e necessidades nao possam ser
satisfeitos ainda que materialmente saciaveis. Ha algo, sem davida, que ndo estd a mao.

Nasce, entdo, a reflexdo, momento em que o homem descobre em si
uma fonte de liberdade e de poder até agora desconhecidos. Ao mesmo tempo, ainda que nao

seja evidente, surge também a idéia de que alguns destes poderes nao possam ser exercidos.

> WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramén Cefial. Madrid: Conselho
Superior de Investigacdes Cientificas, 1962, p. 347.
> Ibid., p. 347.
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Manifesta-se a vertigem e a angustia, que fazem desencadear no coracdo do homem o
tormento que o precipitard no “pecado”, no Nada.

A angustia nasce da percepcdo, na ingenuidade cotidiana, de uma
possibilidade. A angustia ¢ o que te faz abrir as suas possibilidades auténticas. Isso faz
entender porque a angustia ¢ aquilo que leva ao pecado, ¢ aquilo que asila e individualiza.
Porém, no pecado da-se o Ser, constitui sua subjetividade onde seu ato toma forma de um
desafio, Ihe d a existéncia por ti querida, existéncia essa que a cotidianeidade tem recusado”’.

A capacidade de definir o verdadeiro, de constituir-se na verdade, ¢
verdade mesma da existéncia. Enquanto poder-Ser, o Dasein projeta suas possibilidades, as
quais fundam o sentido e o Ser de tudo. A esséncia do homem vem considerada através da luz
da verdade do Ser. A constituicao do verdadeiro resulta da verdade da existéncia, levando em
consideracdo a inautenticidade. Verdade significa o real existente (originaria identificacao de
verdade e Ser). E, fundamentalmente, descobrimento, revelagdo do Ser do existente.

No conceito tradicional, verdade ¢ a adequagao do intelecto com o real.
Partindo deste conceito tradicional chega-se a conclusdo de que a relagao de adequacgdo da
verdade logica ¢ uma forma derivada ou, mais exatamente, uma degradacao da verdade mais
original e essencial. E a interpretagdo do ente sem ter posto a demanda sobre a verdade do
Ser. O ente ¢ representado em seu Ser e, assim, ¢ pensado o Ser do ente. Mas, ndo se pensa a
diferenga entre o Ser e o Nada, ndo se interroga sobre a verdade do Ser. O Ser fica, entdo, na
expectativa de tornar-se digno, através do homem, de ser pensado.

O termo “Ser” ndo refere-se nem a esséncia, nem a existéncia. Designa
exclusivamente o Ser do existente, a maneira como o existente &3 0 Ser do existente,
portanto, ndo ¢ produto das determinagdes que o homem possui (“esséncia” na acepcao
vulgar) e, menos ainda, a realidade bruta de seu existir. O Ser é a maneira, o0 modo como o
existente existe, o Ser de sua existéncia®.

A palavra seiendes (existente em bruto) designa o fato de que um
existente estd ai. Nao se pode falar de existéncia bruta sem destrui-la como capacidade
radical, ou seja, como algo ininteligivel. Desde 0 momento que constitui em sujeito alguma
enunciagdo, a existéncia bruta se converte em um minimo de mundo discernivel, deixando de

ser ininteligivel e mostrando, de fato, o Ser do existente.

7 Para Kierkegaard, querer o que nio pode ser querido subentende-se a independéncia mesma da prépria
existéncia. Waelhens, 1962, p. 348.

> Ibid., p. 316.

3 A determinagio essencial do ente ndo pode ser efetuada mediante a indicagdo de um contetdo qiiididativo, ja
que sua esséncia reside, ao contrario, no fato de dever sempre assumir o proprio Ser. Esséncia ¢é a expressdo do
Ser, ¢ a abordagem existencial do Ser (presenga). Cf. Heidegger, 1997, v. 1, p. 39.
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Para Kierkegaard nao ha Ser sendo na vontade de ser si mesmo. Agora
bem, o ser ¢ a verdade e a verdade ¢ o Ser. Tem-se que admitir que a verdade ¢ a obra do
individuo, que ¢ enquanto o individuo se constroi. O mundo ndo € visto como resultado do
calculo humano, mas mostra o evento do encontro da verdade do Ser com a obra do homem®.
A verdade, portanto, ndo pode ser objetiva, independente, verdadeira em si mesma. Para
Heidegger, também, a verdade ¢ relativa ao homem, ndo héa verdade sendo enquanto houver
um Dasein®".

A verdade se projeta no interior das possibilidades do Dasein, se
identifica com elas. Pode-se, pois, repetir que a verdade ¢ um existencial do Dasein, pertence
primordialmente ao Dasein enquanto este a constitui essencialmente por sua acao
descobridora. Verdade ¢ descobrimento, entretanto, em um sentido absolutamente primario.

O homem ndo se encontra com uma verdade ja conhecida nas coisas.
Seu descobrimento ¢ criador e constitutivo do verdadeiro. Descobrir o Ser ndo significa sacar
a luz uma inteligibilidade que ¢ levada ja em si, sendo sacar-lhe do caos original. Este caos ¢ a
situa¢do que o homem tem por missdo superar. O homem descobre nas coisas, nos existentes
em bruto, uma verdade, uma inteligibilidade, um Ser que dele estdo desprovidos e ao qual o
Dasein se projeta em virtude de sua propria natureza.

O verdadeiro ndo estd no conhecer sendo no construir-se. Se a
construcdo de si por si mesmo ¢ sempre o sentido da verdade, essa constru¢cdo ndo define ja a
verdade, mas leva ao existente em bruto. A projecao das possibilidades ndo ¢ um circulo
cerrado. Significa, ao contrario, ndo estar sé no negocio da edificagdo do ser inteligivel, mas
também estar no reconhecimento de um existente em bruto, caindo restabelecida uma certa
transcendéncia.

O real descoberto, cuja verdade esté constituida por este descobrimento,
esclarecendo o existente, estabelece a verdade segundo as leis de sua propria estrutura, a qual
¢ idéntica em todo Dasein. Nao ¢ produto de um decreto arbitrario, mas o valor universal da
verdade: o real existente.

Pelo fato do Dasein abandonar suas possibilidades auténticas ele
coloca-se na ndo-verdade. No lugar de fundar o verdadeiro com sua acdo, estabelece a

aparéncia®®. O poder-ser inauténtico persiste também em arrancar o existente em bruto do

% HEIDEGGER, Martin. Lettre sur ’humanisme. In HEIDEGGER, Martin. Questions III et IV. Trad. Jean
Beaufret e outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 91.

®! Heidegger, 1997, v. 1, p. 295-296.

52 Waelhens, 1962, p. 109.
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caos original, porém somente para coloca-lo sob uma luz falsa. Assim, o Dasein tem a escolha
entre a verdade e a ndo-verdade. Pode instaurar tanto uma como a outra.

A voluntariedade exigida para a superacdo da inautenticidade ¢,
precisamente, aquilo a que cotidianamente tenta-se escapar. Uma vez abandonada a
voluntariedade, pode-se, entdo, perguntar o que restard a fazer. A vida, apesar de tudo, ¢é
esperar: € uma espera pela morte. Esperar pela morte nao ¢, simplesmente, esperar pela nossa
extingdo, mas apreender o ser humano na sua finitude.

A dignidade do homem estd no seu Ser-lancado na verdade do Ser.
Assim, guarda-se a verdade do Ser e, com isto, o ente como aquele ente que ¢ em si mesmo,
na luz do Ser. O homem, por ser langado, ndo decide sobre o modo e sobre o proprio aparecer
do ente, como ndo decide se deus deve ou ndo comparecer na luz do Ser. A chegada do ente
repousa no destino do Ser. O homem ¢ pasto do Ser, ndo o patrdo ou dono do ente.

O ser humano alcanga as suas maiores amplitudes através do seu zelo
pelo Ser. A prote¢do do Ser (tutela ontoldgica) denota um trazer a harmonia, uma
acomodagdo ao mistério. A liberdade de pensamento ¢ este cuidado holistico. O ser humano
ndo pode ser definido considerando-se isoladamente da sua relagdo interrogativa com o Ser. O
assunto mais digno de ser pensado ¢ a relagdo do Ser com aquele ser vivo, o homem.

O pensamento “nao tem resultados, ndo tem conseqiiéncias. Contudo, a
relevancia material do pensar ¢ mais livre, pois permite ao Ser ser”®. A liberdade de
pensamento ndo se refere a dominacdo das idéias. Devido a renuncia do controle conceitual,
com vistas a permitir ao Ser ser, evidenciar liberdade, o pensar preserva a dignidade do ser
humano.

Ao pensar, prossegue-se necessariamente sem dire¢do clara ou sinais
identificaveis. O pensamento filosoéfico exige que ndo se agarre, de forma unilateral, a uma
unica idéia, que nao seja apenas uma corrente de idéias, de caminho unico, mas, ao contrario,
que se aventure em busca do significado que reina em tudo aquilo que €. Ao pensar se esta a
lidar de uma forma séria com tudo aquilo que ¢ enquanto colocado sob a luz do seu Ser. O
pensador questiona sobre o significado de tudo aquilo que ¢ no momento em que se apresenta
porque, independentemente do que lhe é apresentado, o seu Ser solicita uma revelagdo
interrogativa.

A investigagdo filosofica proibe-nos a ocultagdo num refugio

confortavel. E um assunto de grande ansiedade. A ansiedade ¢é a disposi¢do gémea do espanto

63 HEIDEGGER, Martin. Basic Writings. New York: Harper and Row, 1977, p. 236. Apud Thiele, 1995, p. 143.
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filosofico. Pensar o Ser for¢a-nos a encarar o Nada, e isto € o vazio que abala o homem no seu
amago. De todos os seres s6 o homem experimenta a mais misteriosa de todas as
possibilidades: a experiéncia do Ser. O Ser que transforma a ansiedade em espanto ¢ a nossa
capacidade de acolher o desconhecido e o que ndo ¢ passivel de ser conhecido, com vistas a
permitir o Ser ser.

Uma tutela responsavel ¢ sempre iniciada e sustentada por um

64
77" € o resultado

“espanto”. “Espanto ¢ a disposi¢@o na qual e pela qual o Ser do ente se abre
subito de se ver obstruido a meio de uma davida sustentada. O espanto perante o Ser dos seres
requer um salto. No outro lado deste salto, tudo se afigura estranho. Ao pensar o Ser do ente,
o filésofo, atingido pelo espanto, passa a habitar na luminosidade misteriosa da diferenca.

O questionar ¢ definido por um espanto ansioso. A interrogagao devota
¢ um sim e um ndo: um sim a uma abertura ao mistério e ao deixar-ser daquilo que ¢é; um nao
ao raciocinio calculador que nos afastaria do Nada existente no centro de tudo, da
contingéncia jacente no centro do nosso Ser e as respostas que poriam fim a interrogacao
fundamental.

A questdo do pensar € ser, mas ser respeitando as suas diferengas em
relacdo ao Ser. O assunto do pensamento ¢ a diferenca enquanto diferenga. O pensamento ¢ a
tutela sobre a diferenca ontoldgica, isto €, o pensamento ¢ uma “apropriacdo” ou uma
“autorizagio” para que o ser e o Ser pertengam um ao outro®. No interior de si mesmo o
homem passa do existir como realidade dotada de consciéncia a existéncia como liberdade. A
coisa ¢ incapaz de liberdade ¢ o homem, que ndo ¢ necessariamente livre, tem
necessariamente o poder de por-se como liberdade para ser o que €.

Todas as existéncias sdo inobjetivaveis, sdo como tal. A palavra
existéncia ndo se aplica sendo ao homem. Mais exatamente, o termo existéncia nao se aplica
ao fato de que o homem existe, sendo somente a uma certa caracteristica deste existir, ou seja,
a de que o homem existe como Ser que estd sempre antecipando-se a si mesmo. A palavra
existéncia designa a antecipacao de si e Heidegger se serve dela como o simples sindnimo de
cuidado®.

O cuidado por n6s mesmos significa “compreendermo-nos a noés

19-)67

mesmos na nossa propria liberdade factual”™’. “Ser livre € compreender o nosso proprio Eu,

% HEIDEGGER, Martin. Que é isto — a filosofia. In Heidegger, 1989, p. 22.

% Thiele, 1995, p. 146.

% Waelhens, 1962, p. 316.

% HEIDEGGER, Martin. Basic problems of phenomenology. Trad. A. Hofstadter. Bloomington: Indiana
University Press, 1982, p. 276. Apud Thiele, 1995, p. 100.



195

por meio da nossa propria capacidade em ser; mas o nos proprio € o nosso Eu ndo poderao ser
entendidos individual ou egoisticamente. Estes sdo compreendidos nas possibilidades basicas
em transcender o Dasein, na capacidade de ser através das coisas existentes™. Ao tornar o
seu proprio Ser um ponto controverso, o ser humano, como tal, abre-se a si mesmo para o
questionar dos seres como um todo, o que requer uma abertura para um mundo povoado.
Apenas no seio deste mundo, e enquanto solicitude por ele mesmo, a liberdade pode ser
encontrada.

Heidegger sente desdém por qualquer tentativa de definicdo do ser
humano de modo que ndo contemple a sua relacdo interrogativa com o Ser ou que nao
proceda, ela mesma, de um modo interrogativo™. A filosofia alcanc¢a sempre a sua conclusdo
quando o seu fim se transforma e permanece o ponto de partida (a questdo), pois apenas o
estado de permanente interrogacdo obriga o aparecimento das verdadeiras questdes.

A existéncia, da qual o filésofo estd autorizado a falar, ¢ e sempre sera
uma existéncia possivel. Tudo o que a filosofia pode enunciar ndo podera ser nunca mais que
“possivel” para uma existéncia dada. Uma filosofia ndo pode, ao mesmo, deixar de supor uma
certa estrutura geral da existéncia porque todas as palavras estardo vazias de sentido caso nao
se admitir, de fato, que uma certa estrutura de existéncia ¢ comum ao que ¢ € no momento em
que se apresenta. “Deveriamos, simultaneamente, dizer e pensar aquilo que o Ser ¢”

(Parménides)’’.

4 — A mesmidade

A verdade originaria € a adaequatio intellectus et rei no sentido que a
adaequatio € originaria. A adaequatio ¢ o “dado” como manifestagdo do ente. O ente, como
totalidade da unidade originaria, ndo se d4 como qualquer coisa que se manifesta de si, mas
como qualquer coisa que ¢ manifestada. Na verdade originaria a identidade entre manifestar e

manifestado € absoluta.

% HEIDEGGER, Martin. The metaphysical foundations of logic. Trad. M Heim. Bloomington: Indiana
University Press, 1984, p. 214. Apud Thiele, 1995, p. 100.

% Thiele, 1995, p. 144.

" Ibid., p. 149.
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O absolutismo da identidade deve conciliar-se com o dar-se do ente
como qualquer coisa que nao se manifesta de si, mas como qualquer coisa que ¢ manifestada,
o que implica uma certa alteridade entre manifestar e o ente manifesto. Por outro lado, tal
alteridade especifica o resultado do conceito de uma unidade originaria como absoluta
identidade de manifestar e manifestado: o “dado”. O dado ¢ a totalidade do ente manifesto
como unidade origindria, identidade que ndao pode significar o simples ser si mesmo de
qualquer coisa.

A centralizacdo do fundamento ontoldgico ¢ possivel somente apds a
definicdo da alteridade dos dois fundamentos (Ser e ente) no seu permanecer na unidade
origindria, ou seja, apos o reconhecimento do fundamento ontico na sua irreduzivel diferenca
com o fundamento ontoldgico, ou ainda, apds o reconhecimento da impossibilidade da
identidade entre os dois fundamentos.

Heidegger esclarece tal posicdo através da diferenca crucial entre os
termos mesmidade (das selbe) e identidade ou igualdade (das gleiche). “O igual ou idéntico
inclinam-se para a auséncia da diferenga, de maneira que tudo possa ser reduzido a um
denominador comum. O mesmo, pelo contrario, € o pertencer-se juntamente com o que difere,
através de uma reunido da diferenca. Apenas podemos dizer o mesmo se pensarmos em

diferenca””"

. A identidade realizard a propria unidade (ou circularidade) de fundamentagao
ontoldgica e fundamentacdo Ontica, que vem esclarecida como alteridade.

Assim, por determinagdo entende-se aquele procedimento
demonstrativo que, reconhecendo a realidade de qualquer coisa, determina a identidade e a
diversidade de qualquer coisa e do fundamento, donde um modo de colocar aquela identidade
¢ aquele que identifica o pensamento ao fundamento. O dever fundamental que ora se
apresenta ¢, entdo, a determinagdo da identidade e da alteridade entre o dado e o
fundamento’”.

O dado, como determinagdo originaria, ¢ a propria verdade originaria.
A verdade originaria, como unidade origindria da presen¢a do ente, implica a transcendéncia

como o horizonte de todo manifestar-se do ente em si mesmo, especificando o articular-se do

ente no seu fundar-se ontologicamente.

"' Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p. 218. Apud HODGE, Joanna. Heidegger e a ética.
Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 196. Convém lembrar, ainda, que a igualdade se
difere também da identidade, pois "¢ uma relagdo entre dois ou mais objetos, na qual estes coicidem por um ou
mais elementos, chamado fertium comparationis ( terceiro de comparacao). Ela implica, portanto, a existéncia de
elementos diferentes". A unidade na quantidade faz o "igual", mas ndo ¢ o "mesmo". Denny, Etica e Politica I.
Piracicaba: ed. do autor, 1998, p. 59.

2 “A dedugdo recebe da determinagdo uma necessidade absoluta: a estrutura deduzida é plenamente real”.
Severino, 1994, p. 485.
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O projeto do mundo determina o ser si mesmo da parte do Dasein
(presenga). A ipseidade do Dasein ¢ o proprio constituir-se do horizonte ontoldégico como
necessaria ipseidade. Se este horizonte ¢ a capacidade transcendental de render o ente
manifesto, ¢ necessario que o horizonte seja si mesmo, seja em uma identidade, como termo
estavel a respeito do qual o ente, manifestando-se, possa ser si mesmo. O transcender, assim,
constitui qualquer coisa como uma identidade.

O principio da identidade se funda ontologicamente sobre o
temporalizar-se da transcendéncia. A investigagdo leva a supor que tal identidade ¢ um
projeto continuo da negociagdo entre forcas mal definidas, a que Heidegger se refere como
“polemos originario”, um conflito que tem lugar antes de qualquer processo’".

No homem domina uma atribuicdo ao Ser que o expropria € a0 mesmo
tempo o faz ser aquilo que ¢é. Semelhantemente o Ser ndo ¢ e ndo perdura sendo referindo-se
ao homem, servindo-se deste. “E, de fato, em virtude de um s6 e mesma dadiva que ambos
sdo transportados um ao outro”’*. Interpelam um evento onde o homem, naquilo que tem de
proprio, ¢ apropriado ao Ser. O Ser, por sua vez, naquilo que tem de proprio, ¢ consignado a
esséncia do homem.

O evento se funda sobre o abismo, sobre o Nada de fundamento. A
liberdade, agora identificada com a existéncia do homem como exposicdo, como
consentimento na revelacdo do ente enquanto tal e em sua totalidade e, assim, como existente
consentido, ¢ a raiz de toda concordancia ou sintonia do existir do homem em todas as suas
relagdes e comportamentos frente ao real. Essa mesma capacidade da existéncia para abrir-se
ao real em sua totalidade, para manifestar a verdade essencial, ¢ também raiz e fundamento da
nio-verdade (erro). E uma consegiiéncia inevitavel do existir do homem. O erro, pois, de que
fala Heidegger, ndo ¢ a acidental desconformidade do juizo com a coisa julgada, mas sim o
erro da propria constitui¢do intima do Dasein, no qual estd abandonado o homem historico: o
Nada.

O Evento ¢ o campo da pulsacdo interna através do qual o homem e o
Ser se aproximam um ao outro, na sua esséncia, € encontram o seu ser. O principio da
identidade, reconduzido a sua origem, tem o dever de exprimir a co-atribui¢do de Ser e
homem. O seu acontecer ndo vem esclarecido com a categoria do pensamento 16gico. Antes
da intervencdo do pensamento o Ser e o homem sdo, ao mesmo tempo, apropriados e

expropriados.

¥ Hodge, 1995, p. 12.
74 HEIDEGGER, Martin. Identité et différence. In Heidegger, 1976, p. 267.
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A diferenca ¢ a identidade de Ser ¢ homem nao vém consideradas como
distin¢ao ou revelacao deles. Sao, sem mais, a dimensao do mundo e das coisas. “A diferenca
rege uma linha mediana, no movimento e na relagdo ao qual e gragas ao qual mundo e coisa
encontram a sua unidade. (...) A diferenga leva o0 mundo ao seu ser mundo, leva a coisa ao seu
ser coisa. Levando em efetuacdo, leva um sobre o outro””. A diferenca ¢ a identidade
articulam o “meio” no qual advém o “Jogo do Ser”. “Nao encontramos mais no ente um
exemplo valido da esséncia do Ser, provavelmente porque tal esséncia é o proprio Jogo™'®.

O Jogo ¢ o lugar em que o homem ¢ estimulado a ocupar o domicilio.
Heidegger se serve do termo “domicilio” que conota o movimento do homem que caminha
sobre o domicilio para ser. Ocupar alojamento no Evento comporta uma atividade da parte do
homem, uma atividade que ¢, a0 mesmo tempo, pensante e lingiiistica. Pensante porque ¢ na
“meditacdo” que o mortal constrdi a casa como “custddia”. E lingiiistica porque “a linguagem,
nesta construcdo, a fundamentacao interna, da apropriagdo, ¢ a pulsagdo mais delicada e mais
fragil, mas também a que controla tudo. Portanto nosso ser proprio esta na dependéncia da
linguagem, nos habitamos no Evento™”’.

O Evento pode ser uma condig¢@o de real possibilidade para a relagdo
intersubjetiva que leva a autoconsciéncia ou uma simples regra de reciprocidade. Na primeira
hipdtese, a presenca do Ser ¢ essencial a constituigdo do “eu” de cada um, devendo dizer que
todo sujeito cumpre o inicio do seu ser-si-mesmo sempre mediante o ser-com-outro. Na
segunda hipotese, cada um move-se na sua isolada liberdade e, desta situacdo, encontra o
outro por lhe convir o conteudo da relagdo, sem afirmar e existir o exercicio inicial de seu ser
“eu” a partir da essencialidade da livre atividade do outro.

Fichte leva a autoconsciéncia (reconhecimento) a escorregar sobre uma
simples relagdo de reciprocidade e expde a sua tese principal sobre a relacdo juridica e sobre o
direito de propriedade. Sustenta Fichte que ndo se dé o direito a render impossivel a liberdade
e a personalidade de um outro, mas se dé o direito sobre toda a outra livre acdo’®. A amplitude
do manifestar-se concreto desta outra livre a¢do pertence, também, tudo quanto ¢ nominado
com o termo propriedade. “O fundamento ultimo da propriedade sobre uma coisa ¢ a sua

subposicdo ao nosso fim””. O inicio e o fundamento do direito de propriedade ndo sdo de

" HEIDEGGER, Martin. In caminho verso il linguaggio. Trad. Alberto Caracciolo ¢ Maria Caracciolo Perotti.
Mildo: Mursia, 1979, p. 37.

’® Heidegger, Martin. Identité et différence. In Heidegger, 1976, p. 300.

7 Ibid., p. 272.

"8 FICHTE. Grundlage des naturrechts. Hamburg, 1989, p. 94. Apud ROMANO, Bruno. Il riconoscimento
come relazione giuridica fondamentale. Mildo: Bulzoni, 1986, p. 21.

7 Fichte, Grundlage des naturrechts, op. cit., p. 116. Apud Romano, 1986, p. 21.
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natureza intersubjetiva. A origem da propriedade consiste no exercicio do dominio da pessoa
sobre o mundo fisico. O inicio e fundamento do direito ndo se alimentam a essencialidade da
relacdo de reconhecimento “eu-outro”, mas da relacao de dominio “eu-coisa”.

Junto a esta concessdo da propriedade, que surge sobre a relagdo “eu-
coisa”, Fichte reconduz, também, o direito de propriedade a relacdo de reconhecimento como
seu fundamento. “Toda propriedade funda-se sobre o reconhecimento reciproco e isto €
condicionado da reciproca declaragio™’. O reconhecimento ¢, aqui, o fundamento da
propriedade, mas ¢ mantido tal somente enquanto, na formacdo do direito, se forma
reciprocamente uma vontade comum que vem declarada. Assim, conclui-se por fazer o
reconhecimento como um mutuo consenso, como um contrato.

O fendmeno direito sustenta, assim, a qualidade de uma ordem juridico-
politica onde o “eu” vé-se estranho a si mesmo. O direito advém tanto eventual quanto
excludente, tanto estranho ao “eu” originario quanto o reconstitui como fato qualificado da
ocasionalidade, proprio porque nao realiza-se segundo a incondicionalidade e a universalidade
da relagdo de reconhecimento.

Este surgir do direito sobre o constituir-se em exterioridade de uma
vontade comum ndo realiza o carater universal do fenomeno direito, proprio porque nao o
radica-se no reconhecimento. O termo reconhecimento indica, aqui, um elemento sucessivo a
respeito somente da manifestagdo da vontade do individuo, um simples efeito do reciproco
conhecer a vontade comum. O reconhecimento ndo constitui, portanto, o fundamento do
direito, mas s6 a delimitacdo sucessiva do seu ambito de incidéncia. O reconhecimento, ora, ¢
apenas um momento secundario e sucessivo do formar-se de uma qualquer vontade.

O reconhecimento ¢ denominado com o termo contrato, afirmando que
o contrato funda o principio pela solucdo da possivel controvérsia sobre propriedade. Resta
afirmado que o direito de propriedade ndo nasce mediante a relacdo de reconhecimento eu-
outro, mas mediante a relagao eu-coisa. Nao se tem uma coerente expansao da tese afirmada
inicialmente por Fichte: “O homem torna-se homem s6 com outros homens”.*' O inicio do
direito, seu sentido fundamental, se da na relacdo entre o sujeito da atividade e a coisa sobre a
qual se exercita a atividade. Assim, o direito ndo constitui uma condi¢do de autoconsciéncia e
cai na ocasionalidade do fato.

A ambigiiidade, pois, da relagdo de reconhecimento, em Fichte, ¢ dada

de conceber a reciprocidade como um critério aberto a receber qualquer possivel conteudo. A

80 Fichte, Grundlage des naturrechts, op. cit., p. 129. Apud Romano, 1986, p. 22.
8l Fichte, Grundlage des naturrechts, op. cit., p. 39. Apud Romano, 1986, p. 24.
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reciprocidade, assim, entendida, substitui o reconhecimento que incide como regra de selecao
a respeito do contetido da relagdo intersubjetiva. Da-se a reciprocidade no sujeitar-se de cada
um ao poder de disponibilidade do outro, mas ndo se pode dar o reconhecimento que exige de
encontrar cada um no exercicio da sua propria liberdade, finita, racional e ndo disponivel. A
reciprocidade mostra, assim, ser uma qualidade da relacdo de reconhecimento, mas ndo ¢ um
substitutivo, um equivalente de reconhecimento.

O termo “consciéncia”, aplicado ao ente e ao ser (reconhecimento), ndo
¢ univoco. A consciéncia ontoldgica, possibilitante o conhecer 6ntico, se pde simplesmente
como uma incodgnita que deve render possivel o manifestar-se do ente. A consciéncia
ontologica, no seu articular-se com a consciéncia Ontica, ¢ determinada somente daquela
indeterminada possibilidade que rende manifesto o ente. O tempo, como pura autoafeicdo, ¢
que se pde como o fundamento da possibilidade da identidade e, assim, como a propria pura
percepgio (reconhecimento)®.

Kant, em “Obras Pdostumas”, sustenta explicitamente a identidade entre
coisa em si e fendmeno. J& para Heidegger a diferenga do conceito de uma coisa em si e de
uma coisa no fendmeno ndo ¢ objetiva, mas sim puramente subjetiva. A coisa em si ndo ¢ um
outro objeto, porém ¢ um outro referimento da representagio ao mesmo objeto™.

Para Kant ndo ¢ o tempo que flui: o tempo ¢ imovel e permanente, ndo
muda. A permanéncia, como identidade, rende possivel o aparecer de qualquer coisa como “o
idéntico”. De fato, uma coisa pode ser si mesma s6 com referéncia a identidade do horizonte
pelo qual é conhecida. Se, entdo, o “eu” é o proprio tempo, ndo deve ser definido como aquilo
que ¢ no tempo. A intratemporalidade ¢ uma derivacao do tempo originario. Entao, ¢ absurdo
determinar essencialmente aquilo que ¢ o tempo com o auxilio de um produto dele derivado.

O tempo fornece a estrutura transcendental originaria do sujeito finito
como tal. Segue que o fundamento da consciéncia ontoldgica se pdoe ndo como meio entre
sensibilidade e intelecto, mas como raiz dos mesmos. Tal raiz €, por sua vez, radicada no
tempo originario que, enquanto ¢ o formar da trés &xtases temporais (de cardter extatico
horizontal da transcendéncia e ndo de um empirico suceder-se de instantes), possibilita a
unificagdo dos trés elementos da consciéncia ontoldgica, na unidade dos quais se constitui a

transcendéncia. O tempo ¢, entdo, o fundamento da consciéncia ontologica.

2 HEIDEGGER, Martin. Kant et le probléme de la métaphysique. Trad. Alphonse de Waelhens e Walter
Biemel. Paris: Gallimard, 1994, p. 248-249.
% Ibid., p. 250.
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Vivemos uma historia na qual as pessoas vivem uma indeterminagao
fundamental no que diz respeito as bases do poder, da lei e do conhecimento em relacao as
bases das relagdes entre o “eu” eu “outro”, a qualquer nivel da vida social. A dissolugao
filosofica metafisica heideggeriana tem o seu reverso, imbuido de uma liberdade reveladora
que celebra as relagdes do “eu” e do “outro” em toda a sua contingéncia, onde o tempo resta o

fundamento.

5 — A justica e a obra do homem

O conceito de verdade indica que uma coisa ¢ efetivamente aquela que
aparece e indica a identidade entre o pensamento e a coisa. O conceito de adaequatio, como
adequagdo do intelecto a coisa, ndo pressupde inteiramente o conceito de verdade ontologica.
O intelecto ndo significa fisicamente a coisa, mas significa a coisa manifestada assim como ¢
em si mesma.

Nesta identidade, o ente ¢ “representado”, no sentido de “deixar surgir a
coisa diante de nos enquanto objeto”*. O ente se manifesta em um horizonte de abertura e
manifestabilidade que, como tal, ndo ¢ criado da representagdo, mas ¢ investido e firmado
desta como campo de relacdo. Esta relagdo ¢ originaria. Aquilo que se manifesta na originaria
relagdo do horizonte representativo € aquilo que esta presente e €, assim, o proprio ente.

Manifestante, entdo, exprime a func¢do do infellectus e manifestado a
funcdo da res, mas concebidos na originariedade da adaequatio. O conceito de adaequatio
exprime a alteridade de intellectus e res. E fundado metodologicamente sobre o conceito de
relagdo origindria, onde o termo “alteridade” se pde em uma unidade originaria (mesmidade).

A adaequatio, ndao apenas como resultado do encontro e da
identificacdo entre intellectus e res, demonstra a verdade como a primeira certeza da qual os
dois termos, inferidos na sua transcendéncia, sdo a unidade originaria. Trata-se da adaequatio
como identidade intencional do pensamento e do Ser na unidade originéria, a identidade

intencional que exprime o manifestar-se do ente em si mesmo.

84 HEIDEGGER, Martin. De I’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 170.
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O conceito de adaequatio, entretanto, pode ser concebido de maneira
infundada quando ¢ apreendido ndo como adequagdo originaria (unidade originaria de
manifestante e manifestado), mas como adequacao secundaria, pensando primeiro (em sentido
metodoldgico) o intellectus de uma parte e a res de outra. Quando Heidegger fala de “juizo”
entende-se sempre o juizo da posi¢do metodologicamente infundada da adaequatio.

Mas, o “juizo” da posi¢ao fundamentada também pode ser o ato proprio
da adaequatio como unidade origindria, o mesmo manifestar-se do ente na unidade de
manifestante e manifestado. O julgar ¢ o proprio manifestar. O ente se manifesta assim como
¢ em si mesmo e idéntico aquilo que de si ¢ revelado e descoberto no juizo. O julgado
(manifestado) € o ente em si mesmo, ndo tratando-se de uma relacao ou de um confronto entre
representacdes. A intencionalidade do juizo ndo procede do conhecer ao objeto (posicao
infundada da adaequatio), mas esta intencionalidade consiste unicamente no descobrir,
desocultar do ente em si mesmo: ¢ o manifestar do Ser.

Considerando que o fundamento da verdade reside em um comando
auto-determinado (liberdade), vé-se como a verdade significa um por-se, colocar-se.
Nietzsche, entretanto, tende superar a diferenca entre 0 mundo supra-sensivel, mesmo como
reino da verdade, ¢ o mundo sensivel que, privado de toda verdade, apresenta-se como o
campo da aparéncia®. Em tal modo se esclarece a verdade como aparéncia, ou seja, como
adequagdo a um meio posto. Através da ordem de valor a verdade muda sua esséncia e passa a
ser entendida habitualmente como exatidao da aparéncia.

Heidegger adverte, ao contrario, que a verdade do Ser precede e
possibilita a verdade l6gica. “A verdade ndo tem sua residéncia originaria no juizo”*. O juizo
ndo s6 tem sentido no reenviar a pluralidade e diversidade de grau de juizo, mas, também, na
constitutiva possibilidade de ser retomado os elementos que constituem a relacdo de
reconhecimento (Ser-ente).

Quando se fecha na “logica” como lugar da verdade, se tem a tendéncia
a substituir a individualidade da situacdo pela decisdo do jurista. O direito especifica-se por
ser um fendmeno exclusivamente proprio do homem enquanto eu-sujeito-existente e nao
assimilavel, assim, ao quanto indica genericamente o termo “lei”, que pertence ao mundo das
coisas, ao mundo daquilo que ¢ mas ndo existe. Com relacao ao termo lei, portanto, nao ha

relacdo de reconhecimento.

% HEIDEGGER, Martin. Nietzsche . Pfullingen, 1961, p. 626. Apud Romano, 1969, p. 131.
86 HEIDEGGER, Martin. De I’essence de la vérité. In Heidegger, 1968, p. 172.
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O fendmeno direito ndo identifica-se, também, com aquilo que pode ser
encontrado com o adjetivo “justo”. Com referimento ao exercicio da subjetividade, que se
realiza no limite do individuo (ente), se pode empregar tanto a qualificacdo de justo como a de
ndo-justo, ao passo que nao se emprega o termo direito. No voltar-se a si mesmo nao se diz
que tem ou ndo direito proprio porque, no uso deste termo, ja estd inscrito a essencialidade do
referimento ao outro encontrado na sua real diferenca (Ser).

Ambas as areas indicadas — ou com o termo “lei”, relativo a entidades
que sd3o mas ndo existem, ou com o adjetivo “justo”, relativo aquela manifestacdo do ente que
ndo implica a essencialidade da relagdo com o outro — s3o estranhas aquela especifica relagao
de reconhecimento que constitui, ao contrario, o sentido € o fundamento do direito.

A relacdo de reconhecimento nao coincide totalmente com a
integralidade do quanto pode ser indicado com o termo “justi¢a”. Dentro de uma perspectiva
teologico-filosofica se pode falar de justica na relagdo homem-deus, mas nao de
reconhecimento na reciprocidade. Em deus esta dito a verdade e a justica; o homem ¢ sempre,
e em modo insuperavel, faltante de verdade e justica.

A auséncia da reciprocidade no reconhecer-se ¢ proprio da relacdo
homem-deus. Ja o nexo de fundamentagdo entre reconhecimento na reciprocidade e direito
impede o dar-se do fendmeno direito na relagdo homem-deus. Referindo-se ao direito, nota
Marcic que o movimento inicial do homem ndo ¢ um “colocar” sendo um cercar, procurar,
encontrar, um abrir-se a escuta. Assim, todo direito ¢ precedido da procura do direito na zona
daquilo que se d4 a escuta do homem, até chegar em deus, mas sem ser colocado do homem®’.

O homem tem em comum o conhecimento de dever coexistir no seu
“isolamento” e, assim, se encontra diante de duas possibilidades de enderegar a coexisténcia:
ou o mais forte sobrepde ao outro o seu valor e o usa para conservar € acrescer o seu Ser; ou
ambos decidem assumir como regra fundamental da relacdo o reciproco reconhecer, onde
cada um encontra o outro como eu-sujeito-existente.

Na primeira hipdtese a relagdo ¢ deixada ao principio da exclusdo. J& na
segunda hipotese o fendmeno entra na histéria humana e vai incidir como elemento essencial
da civilidade. S6 na segunda hipotese vé-se que o reconhecimento constitui o sentido € o

fundamento do direito®®.

7 R. Marcic. Um eine grundlegung dés rechts. In Die ontologische begriindung des rechts. Herausg, von A.
Kaufmann, Darmstadt, 1965, p. 525. Apud Romano, 1969, p. 216.
8 Karl Larenz. Richtiges recht. Munchen, 1979, p. 45. Apud Romano, 1986, p. 5.
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Portanto, justo e lei sdo incapazes de criar a ordem auténtica que deve
ser pensada a partir da verdade do Ser, a qual traz a justiga, assim, na sua propria esséncia que
reside no coordenamento problematico a permitir o desenvolver-se proprio da pluralidade do
ente. Necessario se faz, entdo, para o desocultamento historico da justica, a obra do homem
manter-se aberta a acolher a relagdo concluida da relagdo de reconhecimento.

Assim, como o manifestado (direito) alimenta-se ao movimento de
conexdo do manifestante, orientado sobre a plenitude da verdade, a justica igualmente incide
na obra do homem e alimenta-se, em toda sua limitada presenga, a plenitude do direito.

O direito, assim, na sua plenitude, ndo se da no desocultamento. Todo
direito histoérico aparece, portanto, afeto de ser ainda nao-direito. A presenca do ndo-direito no
direito deve afirmar-se na sua fase de existéncia, pois a salvacdo do homem ndo esta na obra,
mas sim na fungio da obra que ¢ de manter o homem na abertura da verdade do Ser®’.

A obra do homem auxilia, assim, a fun¢ao temporal do direito que ¢ de
garantir o individuo e a relagdo do “improviso”, mantendo aberto o reenvio ao quanto nao ¢ o
contetido presente, precisamente definido de cada manifestacdo da atividade legislativa,
jurisdicional e de policia. Da-se, entdo, o co-pertencer-se da func¢do da garantia do
“improviso” e da fun¢do do reenvio de cada exata modalidade do ser-homem a plenitude da
verdade e da funcao temporal do direito. Este co-pertencer-se tem seu horizonte de sentido e
fundamentag¢do na relagdo de reconhecimento segundo os elementos que a constitui.

O reconhecimento como relacdo juridica fundamental ndo ¢ uma
entidade subtraida ao dever-ser da histéria. A histéria apresenta uma situagdo juridica
relevante que evita a repeticdo de conhecimentos e interpretacdes ja dadas. Esclarece-se,
assim, o carater ndo mecanico-repetitério da obra do homem e reafirma-se a queda do
automatismo entre a estrutura da relagdo juridica fundamental (o reconhecimento) e o
realizar-se da regra juridica positiva que investe a especifica historicidade de uma certa
situagdo juridica relevante.

Com a presenga do homem e da sua obra e alimentada da constante
retomada do superamento da exclusdo e, assim, da origem da relagdo juridica como relacao
reconhecente, o reconhecimento mantém-se ambientado na especificidade do fendmeno
juridico. Cada dimensdao da obra do homem, portanto, tem um conteido que pertence ao
homem como meio de reconhecimento universal. SO nessa prospectiva o reconhecimento

mantém uma qualificagdo que ¢ fenomenologicamente juridica.

% Romano, 1969, p. 216.
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Trata-se, ora, de ver se o tempo moderno, caracterizado pela vontade de
poder, tem ainda a possibilidade de recuperar a verdade da obra. Cada um tem direito ndo s6 a
livre atividade em geral, mas a mais intensa e mais incisiva atividade da sociedade.
Entretanto, dada a insuperabilidade de ser o homem um ente finito e situado no mundo, a
efetiva liberdade ¢ condicionada da atividade do outro. A efetiva liberdade é conexa ao
concretizar-se da razao juridica que realiza a intersubjetividade depois da dimensdo, so
formal, do direito.

O permanecer dentro de uma incidéncia s6 formal confina, ao contrario,
o fendmeno direito na auto-limitagdo reciproca da liberdade do individuo que resta indiferente
a qualidade do conteudo da relacdo e ndo garante o direito de cada um a mais intensa e mais
incisiva atividade na sociedade. A auto-limitacdo, que ¢ regra dessa relacdo juridica, ¢
condicionada, para cada homem, da consciéncia de uma determinada entidade livre fora dele
com a conseqiiéncia que quem nao tem tal consciéncia ndo pode limitar-se e que, no entanto,
se a pessoa vem pensada, isolada no mundo fisico, esta tem o direito de dilatar a sua
liberdade, dentro dos limites concebidos, como pode e quer.

Segundo Fichte, da-se a “pessoa” e da-se o “direito” através do homem
que ¢é isolado no mundo fisico e, portanto, privado daquela relagio com o outro de si’’. Sem o
outro, o individuo € pessoa e, assim, tem “autoconsciéncia” e exercita o “direito”. Exercita,
sim, um poder e um valor que cada homem, isolado de si, pode dilatar como pode e quer. A
queda do reconhecimento ao consenso nega que o fendmeno direito pertence a constitui¢ao
profunda do homem.

A tese “cada homem ¢ obrigado a reter o seu outro como seu par” nao
encontra progresso na afirmacio de Fichte’'. Na verdade, exprime um principio fundamental
de direito que ndo ¢ deixado a eventualidade do consenso, mas pertence a modalidade
especifica do Ser do homem enquanto finito, livre e racional. Tal principio ndo é problematico
enquanto nao ¢ esclarecimento do homem como Ser finito que pde em obra a sua liberdade e a
sua razdo, havendo presente que liberdade e razdo, pertencentes ao exercicio da
autoconsciéncia, formam-se mediante o proprio encontro do outro com seu par.

Aceitando que “a mais elevada dignidade da esséncia humana esta em

zelar pela descoberta de tudo aquilo que adquire presenga nesta terra, atendendo

%0 Fichte, Grundlage des naturrechts, op. cit., p. 52. Apud Romano, 1986, p. 32.
ot Fichte, Grundlage des naturrechts, op. cit., p. 52-53. Apud Romano, 1986, p. 33.
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primeiramente & ocultagio™”

, € possivel esperar que a nossa conduta reflita uma solidao
terrena distinta. Se a liberdade humana fosse exercida, principalmente como uma interrogativa
do mundo, ao contrario de uma dominagdo possessiva do mesmo, seria possivel esperar que

houvesse transformagao nas culturas social, politica e juridica.

6 — Reconhecimento e justica

A nova liberdade do tempo moderno constitui paralelamente a
transformac¢do do entender, significando um compreender como interrogacdo provocante e
justificagdo. Essa transformacdo do entender, segundo Heidegger, corresponde a um diverso
modo de ver a verdade, cuja esséncia muda segundo o reter-se ou o manifestar-se do Ser, ao
qual se acompanha sempre o mudar-se da visdo da justica’.

A esséncia da nova liberdade consiste naquilo que o homem escolhe e
dé a si mesmo como norma de uma nova jurisdi¢do, ao passo que a justica se apresenta apenas
como justificagdo, consentindo e exigindo o caminho sobre a nova liberdade. O homem passa
a significar o ente diante do qual cada outro ente ¢ conduzido por ser justificado.

Da-se a esséncia da verdade como certeza, a certeza como verdade da
subjetividade e esta como Ser do ente. A justiga, assim, ¢ reduzida ao ser pensado segundo a
relacdo indicada a partir da justificagdo de seguridade. Se a verdade como certeza ¢ afirmagao
de seguridade, ¢ ordem, ¢ perfeicdo, a justi¢a, entdo, somente coloca em seguranca aquilo que
j& € em primeiro lugar e propriamente ente, havendo presente que para a filosofia moderna
ente ¢ s6 aquilo que é posto e reconhecido como objeto de um sujeito’.

A obra do homem, aqui, trata-se da criacdo de uma nova seguridade
para a humanidade. Com essa nova seguridade o homem adquire o convencimento de ser
certo de si e da totalidade do ente. A essa certeza como esséncia da nova verdade implica o
motivo problematico da transcendentalidade da idéia em relagdo a experiéncia. Tal
problematicismo em ato ¢ toda a historia do pensamento. O problematicismo ¢ assim posto
como dialetismo puro onde cada posi¢ao, cada termo do processo, ndo € real por si, mas

dialético. A sua validade ¢ aparente.

%2 Heidegger, The question concerning technology and other essays, op. cit., p. 32. Apud. Thiele, 1995, p.
108.

9 HEIDEGGER, Martin. Nietzsche II. Pfullingen, 1961, p. 319-320. Apud Romano, 1969, p. 140.

o4 HEIDEGGER, Martin. Holzwege. Frankfurt, 1963, p. 226. Apud Romano, 1969, p. 123.
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Tal problematicidade ¢ fixada na vida do ato que ¢ incessante
transcendéncia do fato. O fato se apresenta como resolucdo de toda realidade pressuposta ao
pensamento e ¢ a propria posi¢ao da identidade de Ser e pensamento. A posi¢ao da identidade
deve ser reconhecida como absolutamente fundamentada enquanto ¢ a simples verificagdo que
o pensamento faz da realidade que lhe é presente. Fundamentada ¢ a absoluta identidade de
pensamento € Ser”.

Se o conteudo da identidade ¢ quebrado pela antinomia de ato e fato, e
isto ¢ na problematicidade de cada atualizar-se do fato, se verificara que o prblematicismo
pode ser simplesmente o tomar o ato da antinomia ou o absolutizar a antinomia verificada,
considerando-a como a lei propria do pensamento. E a antinomia propria de pensante e
pensado que se declara lei do pensamento e, assim, do real de modo que tal lei seja lei
transcendental.

De uma parte, a posi¢do de identidade de pensante (pensamento) e
pensado (Ser) assume a transcendéncia do Ser da parte do pensamento, segundo um valor
historico. E o puro reconhecimento de um estado de fato que podera ou ndo continuar. Tal
problematicismo deixa imprejudicada a relacdo entre pensamento e Ser: problematicismo
situacional.

De outra parte, a absolutizagdo do conteido antindomico de identidade ¢
exatamente o fixar-se da afirmacdo problematica. Radica-se que, ao simples reconhecimento,
insere-se exatamente a absolutizagdo de tal reconhecimento, mostrando como a
antinomicidade € a propria lei do real: problematicismo transcendental.

O dever-ser real, assim, aparece como o chegar da plenitude do
subjetivismo, ou seja, de ser o homem o principio de si mesmo, descendente Unico a si
mesmo, sem relacdo com o “outro”. Temporalmente vale dizer que o fazer momentaneo ¢ o
sentido do proprio passado e do proprio futuro. Esta escolha exige o viver, a cada gesto de
existir, o inicio absoluto, ou seja, de comecar sempre do nada de significado (exclusdo). Se
em cada gesto proprio comega qualquer coisa que se d4 como significante e que, assim,
orienta a si mesmo, o homem ndo pode ser si mesmo. Ter a real e plena disponibilidade de si
mesmo ¢ se fazer sempre como um outro totalmente diferente daquilo que se €.

O suicidio ¢ a situacdo limite da disponibilidade de si mesmo.

Entretanto, escolhendo o suicidio ndo se pode livrar propriamente do Ser auténtico que ¢ e,

% “Na dindmica da modernidade, a logica da legitimidade esta ligada com a da legalidade de forma particular.
Max Weber (1864-1920) sublinha como nas sociedades modernas, caracterizadas estruturalmente pela
complexidade, a legitimidade procura na legalidade o fundamento mais adequado”. DENNY, Ercilio A. Etica e
sociedade. Capivari: Opinido E, 2001, p. 65.
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assim, ndo pode disponibilizar totalmente si mesmo. Na realidade pode livrar-se apenas de
uma certa imagem do proprio “eu” (ente), € um gesto que pertence exclusivamente ao “eu”. O
ndo realizar-se da total disponibilidade de si mesmo se manifesta no permanecer da nao-
disponibilidade da totalidade de si mesmo que ¢, assim, o seu Ser-estado (passado). Estar
ligado a atengdo ao seu passado, do qual ndo se pode dispor, faz saber a faléncia da tentativa
de ser descendente tnico a si mesmo sem relacdo com o seu Ser’®.

No trabalho comum, também, da-se a auséncia de reciprocidade. O
individuo torna-se um todo a servico da eficiéncia do trabalho e ndo encontra o outro real na
diferenga que o constitui, mas identifica a originalidade existencial do préprio “eu” com o
fazer-se um “todo”. Ao contrario, da-se a reciprocidade na interpretagdo da familia onde cada
um ¢ sempre si mesmo em uma relagdo com os outros, hé a reciprocidade no reconhecimento
Ser-ente. A reciprocidade €, assim, o elemento mais proprio do constituir-se da familia e,
enquanto tal, ¢ aquele que faz colher na propria familia um primeiro estado de superacao do
principio da exclusao.

J& o reconhecimento na relagao juridica guarda uma extensao universal
e ndo mais fechada no ambito da relacdo familiar. O direito ¢ o elemento universal e,
enquanto tal, ¢, para cada um, a determinagdo, a limitagio da sua ausente liberdade”’. O
reconhecimento, portanto, ¢ quanto consente que o individuo tenha direito e dever segundo
uma reciprocidade.

O direito constitui um estado essencial para o processo de liberdade da
consciéncia de cada um de estar naquela condi¢do negativa e para a passagem ao estado onde
o individuo e a sua relagdo com o outro advém livre segundo o elemento universal, ou seja,
segundo a verdade. O homem ndo ¢ abandonado a eventualidade, mas ¢ chamado, enquanto
eu-sujeito-existente, ao exercicio da possibilidade.

A presenca do direito marca, de fato, o situar a relagdo na verdade, na
universalidade. O reconhecimento, pondo o direito como principio da relacdo, garante que a
consciéncia de cada um seja presente como conseqiiéncia real. O termo “real” pode ser

entendido como superamento, seja do estado onde a liberdade ¢ liberdade vazia, seja do

% Sartre diz que o mérito do pensamento moderno ¢ de haver reduzido o “eu” ao conjunto de fendmenos que o
compde. Este “eu” é o resultado produzido da combinagdo dos contetidos fenoménicos que o constituem. A
disponibilidade de si ¢ inconcebivel se ndo for uma negacao a si proprio. SARTE, Jean-Paul. A transcendéncia
do ego. Paris, 1978, p. 54. Apud Romano, 1986, p. 153. Cf. SARTRE, Jean-Paul. O ser e o nada: Ensaio de
ontologia fenomenoldgica. Trad. Paulo Perdigdo. Petropolis: Vozes, 1997, p. 426.

97 “Na histéria da liberdade de todo homem ¢ s6 pela presenca da originalidade e da diferenga do outro, dentro da
rela¢do de reciproco e universal reconhecimento, que a liberdade ndo ¢ mais vazia, sendo real”. Romano, 1986,
p- 59.
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estado onde a liberdade ndo pertence a um “quem”, a um autor, mas onde simplesmente opera
o combinar-se da for¢ca em conflito.

A fungdo existencialmente positiva do direito funda-se na “diferenca”
concebida como estrutura temporal do existente. Nao ¢ encontrada como condi¢do de queda,
mas apresenta o livrar a relagdo de dominio do fato e da casualidade que abafam a liberdade
real do homem. Isto funda-se sobre uma concessdo de reconhecimento: o reconhecimento
como sentido e fundamento do direito’™.

O reconhecimento na diferenca, como condi¢do inicial de possibilidade,
pertence aquele modelo de relagdo onde cada um apresenta-se como unidade de
disponibilidade e ndo-disponibilidade e, assim, com o conhecimento existido de que o
momento da ndo-disponibilidade funda o limite na relagcdo, dando sentido fenomenolégico-
existencial a apari¢do do direito. O comeco auténtico de si mesmo ¢ sempre um comego com
a diferenga do outro, com o reconhecimento de sua alteridade.

A revelacdo do Ser dos entes ¢, da forma mais fundamental, uma
experiéncia de acdo resoluta, temperada pelo reconhecimento sabio de seus limites. A
liberdade esta longe de ser o poder (vontade de alcangar ou controlar os desejos ou o mundo).
Para ser livre, verdadeiramente, a “acdo deve estar livre, por um lado, de motivos e, por outro
lado, do seu objetivo projetado como um efeito previsivel”®. Despojado de qualquer
liberdade o alcance final de um objetivo e as motivacdes iniciais para a sua busca, a liberdade
¢ evidenciada pela capacidade de comecar algo novo e ndo ser capaz de controlar, ou sequer
prever, as suas conseqiiéncias.

Neste sentido, Heidegger faz uma distingdo entre sina e destino. Sina
compele-nos a inevitabilidade de um curso inalteravel, porém, nada neste mundo constitui
uma sina para o ser humano. Pelo contrario, a revelagdo histérica do Ser é um destino'”. O
destino ndo nos compele, mas nos chama. A liberdade humana é evidente no escutar do
destino do Ser e no responder ativo. Nao existe qualquer possibilidade de obediéncia cega ou
de resignagdo ao lote que nos foi designado. E o motivo ¢ que somos essencialmente livres.

O abismo da liberdade ¢ o abismo do Nada que se abre perante qualquer

feito que ndo possa ser responsabilizado por uma cadeia fidedigna de causa e efeito. A

% Romano, 1986, p. 53.

9 ARENDT, Hannah. Whati is freedom?. In Between Past and Future, New York: Penguin, 1968. Apud Thiele,
1995, p. 112.

1% Heidegger, The question concerning technology and other essays, op. cit., p. 25. Apud Thiele, 1995, p.
109.



210

liberdade se evapora no instante em que € possuida por um poder soberano. Ela ¢ a revelagao
do mundo e daquilo que ¢ novo.

A liberdade torna evidente quando e onde os seres humanos se abrem,
de uma forma resoluta, para o Ser e, em termos reveladores, permitem ao mundo dos entes
ser. Aos olhos da tradi¢do, ao contrario, a liberdade ¢é identificada com soberania, isto é, com
o fato do individuo permanecer o “senhor dos seus atos”. No entanto, se os homens desejam
ser livres ¢, precisamente, a soberania que eles devem renunciar.

Entretanto, “pensar em democracia sem imputarmos ao homem a
vontade ¢ o dominio minimos Heidegger nega porque a vontade e o dominio ja contém em si

as sementes do mundo da tecnologia concebida como a vontade de vontade™'!

. Heidegger
ndo nega ao ser humano uma vontade e dominio minimos, mas ele nos instiga a questionar o
seu carater incondicional e a hegemonia desenfreada do mundo contemporaneo'**.

Abertura e libertacdo ndo nos obstam a atividade e ao pensamento, mas,
pelo contrario, convidam-nos a tal. Deixar-ser vincula o estabelecimento de relagdes terrenas,
tornadas cada vez mais dindmicas porque elas j4 ndo se encontram constrangidas pelos
habitos do dominio possessivo. “A liberdade para revelar abertamente algo permite o que quer
que seja ser aquilo que € no momento. Deixar aquilo que ¢ ser significa participar de algo que

estd patente e no seu estado manifesto, no qual tudo que é ocupa a sua posi¢io”'*. Libertar

significa, realmente, poupar, deixar algo na sua propria natureza.

%" Luc Ferry e Alan Renaut. Heidegger and Modernity. Trad. Franklin Philip. Chicago: University of Chicago
Press, 1990, p. 17. Apud Thiele, 1995, p. 109-110.

192 Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p. 116. Apud Thiele, 1995, p. 110.

103 Heidegger, Existence and being, op. cit., p. 305-306. Apud Thiele, 1995, p. 110-111.



211

CAPITULO VII: A expressao do Direito

1 — O problema da linguagem

A filosofia contemporanea, conhecedora da sua vocagdo ao universal e
ao unitario, corre em auxilio dos cientistas. Assim, se faz por confundir os espiritos livres da
linguagem e por mostrar seus projetos que vao do tema de uma formalizagdo universal de
cada discurso aquele de um mostrar-se integral do mundo, de uma teoria geral dos sentidos a
uma transformacao sem residuos de todos os discursos em uma so6 palavra, de todos os livros
em uma so pagina a todo o mundo em um livro.

Uma ameaca a produtividade da linguagem ¢ o processo de redugdo
operante na sobre extensdo do uso da linguagem rigorosa, caracteristico da interagdo técnica e
do controle. Hoje ja nada se desenvolve. Nao ha possibilidades para uma conversdo profunda
porque o nosso discurso ¢ dirigido ao pensamento eletronico e as maquinas de calcular. Estes
modos novos de procedimento, com toda probabilidade, comportardo um pensamento como
um processo de atribuicdo de significados em relacdo a algo que ja ndo € usado e, portanto,
tornando-se redundante.

O uso produtivo da linguagem ¢é a base para explorar uma leitura dupla
do principio de que nada ¢ sem razao. Pode-se reivindicar o fato de que cada entidade tem
uma causa ou razdo, que explica como chegou a ser, e sugerir que o principio ndo tem
fundamento. Ou o principio da razdo suficiente tem necessariamente um fundamento,
contudo, neste caso, este fundamento ndo poderia ser um fundamento como outro qualquer,
ou o principio da razao cai fora do seu proprio reino de validade, ou seja, o principio da razao
suficiente permanece entdo sem razao.

E gerando o verbo intencional (axiomas), no qual vem a manifestagdo
do fundamento radical do Ser, que o homem se faz problemas a si mesmo e, junto, surge a
interrogacao do sentido da histéria, de seu mundo, de seu ser com os outros, de sua obra. A
transi¢do de uma analise dos principios basicos do pensamento para a constru¢do de sistemas
axiomaticos destina-se a excluir ou a conter a contradi¢do. Os principios basicos tornam claro

que o dominio da ordem, o qual concerne aos axiomas e principios, ¢ um dominio de frases e
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proposi¢des. O papel dos axiomas € tornar segura, como suposi¢cdoes e¢ determinacdes, a
construgdo de um sistema de proposi¢des sem contradi¢ao.

Estes axiomas sdo determinados antes de qualquer determinagdo
respeitante a um dominio de objetos. Sdo metatedricos, adotados por convencdo, e ndo em
resposta a alguma prova sobre um dominio dos objetos. Podem, assim, serem usados para
construir dominios de objetos de formas ndo antecipadas. “O que um axioma pode exprimir,
por ele proprio, permanece sem um significado objetivamente determinavel. A forma
axiomatica do pensamento cientifico, o qual €, neste sentido, desprovido de um dominio dos
objetos, confronta-se hoje com as possibilidades imprevisiveis”'. Ndo ha uma intencio
humana determinando como sera ou qual serd o significado e elaboragdo destes sistemas, mas
uma logica interna aos proprios sistemas. A elaboracdo técnica tem uma dindmica acima das
inten¢des dos seres humanos individuais comprometidos nessa elaboracao.

As universidades estdo cheias de pessoas profundamente empenhadas
no progresso da ciéncia e na acumulacdo de conhecimento cientifico como a mais
compensadora atividade humana, como um principio da produtividade das razdes (principium
reddendae rationis) e como o principio mais elevado e fundamental. A razdo, cuja producao ¢
requerida, realiza ao mesmo tempo o que ¢ adequado como fundamento para colocar um
objeto firmemente no seu lugar. Identifica-se, assim, este principio como determinante da
época em que vivemos.

Abrem-se dois dominios de entidades: as que sdo tomadas como objetos
da experiéncia humana, para as quais ¢ requerido um provimento de razdes, € as que sao
tomadas por si proprias, para as quais tais razoes sao redundantes. Isto € um contraste entre o
dominio da investigagdo elaborado pelos seres humanos e o0 mundo quotidiano no qual o que
existe pode ser dado como adquirido. A natureza torna-se um objeto e, de fato, uma
representacao que protege os seus processos como algo fixamente estabelecido e que merece
confianca.

“Nos séculos XVII e XVIII, a linguagem era o desenvolvimento
imediato e espontdneo da representacdo, instituido sobre a identidade ou atribui¢do. Era uma

consciéncia e a consciéncia era um discurso. Os fatos do mundo poderiam ser conhecidos

! HEIDEGGER, Martin. Des satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1979, p. 41. Apud HODGE, Joanna.
Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 95-96.
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somente através de sua mediagdo, pois era o primeiro esboco de uma ordem na representagao
do mundo: o modo inicial e inevitavel de representar a representacio’™.

Rigorosamente pensando, ja& ndo podemos falar de objetos. J4 nos
movemos num mundo no qual os objetos, como coisas que nos sdo apresentadas, ja nao
ocorrem. E o carater ndo representativo da arte moderna. O fato de, nesta era, a arte se ter
tornado sem objeto, mostra a sua proporcionalidade historica e isto, sobretudo, se a arte sem
objetos compreender que a sua produ¢do ja ndo podera ser uma forma de atividade, mas algo
para o qual continua a ndo haver uma palavra adequada.

Nem o principio da razdo suficiente ¢ nem a arte moderna estdo ja
muito relacionadas com as entidades, pelo menos ndo com entidades dadas antes das
atividades da producdo artistica e da investigacao cientifica. Ambas preocupam-se agora com
entidades producentes e ndo com a observacdo e reprodugdo de objetos supostamente ja
existentes. Heidegger identifica uma diferenca significativa entre a existéncia de uma rosa e a
existéncia de estados de relagcdes para os quais sdo procuradas razdes. “A rosa estd aqui aberta
como exemplo para tudo o que desabrocha, para tudo o que cresce, para todo o crescimento.
O principio da razdo suficiente ndo ¢ valido. Pelo contrario, a botanica dar-nos-4 facilmente
toda cadeia de causas e condi¢des para o crescimento das coisas que crescem. Mas nao
precisamos incomodar a ciéncia para termos a prova de que o crescimento das coisas que
crescem tem o seu por qué, os seus fundamentos necessarios. Porque a necessidade das razdes
para que este crescimento e desabrochamento todos os dias se experimente, fala por si”. “Em
contraste com a rosa, os seres humanos vivem de forma variada, escondendo a si mesmos o
funcionamento do mundo, o que contém e o que deles espera™. Esta experiéncia diaria ndo
assiste os seres humanos na compreensao a si proprios.

Hé uma discussdo, em Heidegger, sobre a transi¢do do estudo do Ser
para o pensamento e sobre as implicagcdes deste fato na linguagem. A “Carta sobre o
humanismo” contém o comentario sobre o rompimento do projeto no “Ser e tempo” por causa
de um malogro em encontrar uma forma de linguagem capaz de articular a mudanca do
Dasein para Sein. “A esséncia do niilismo, que se completa a si mesma no dominio da

vontade em ter vontade, assenta no esquecimento do Ser. Associa-se o niilismo ao

? FOUCAULT, M. Le parole e le cose. Milano, 1967, p. 319ss. Apud MORETO, Giovanni. L'esperienza
religiosa del linguaggio in Martin Heidegger. Firenze: Felice le Monnier, 1973, p. 9.

’ Heidegger, Des satz vom grund, op. cit., p. 69. Apud Hodge, 1995, p. 101-102.

4 Heidegger, Des satz vom grund, op. cit., p. 72. Apud Hodge, 1995, p. 102.

> HEIDEGGER, Martin. Wegmarken. Frankfurt am Main: Klostermann, 1978, p. 416. Apud Hodge, 1995, p.
108.
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esquecimento do Ser e ao triunfo desse esquecimento numa recuperagdo a partir da
metafisica. “Qualquer restauro é uma interpretacio da metafisica™.

Uma vez perdida a fidliicia no poder conhecedor do pensamento, o
curvar-se da reflexdo filosofica sobre a estrutura lingiiistica parece um fenomeno espontaneo
¢ constante que constituem o corpo objetivo e concreto do pensamento. Nao se pode, porém,
desconhecer que a filosofia da linguagem ¢ antiga quanto a propria filosofia. Esta, de fato, ¢
implicita na esséncia da filosofia no meio em que esta constitui o salto (petdfocic €1g aAro
vévog: transi¢do para outra origem), ou seja, operacdo do espirito que alcanga o representar
desde o dar a figura semantica a manifestagao do Ser enquanto manifestagao.

Mais que objeto de filosofar, a linguagem, como horizonte do Ser, ¢
também o horizonte no qual sucede-se a relagdo do Ser com o pensamento. O pensamento
sucede como linguagem. Enquanto pensamento de pensamento ¢ também pensamento de Ser.
A linguagem usada para declarar uma transi¢do fora da metafisica pode ser firmemente
situada dentro da metafisica, retendo padrdes metafisicos do pensamento. Assim, o
pensamento permanece metafisico. A linguagem ndo estd inteiramente sob o controle dos
seres humanos. Na linguagem existem for¢as acima e além do controle humano. E necessario
reconhecer estas forcas e permitir que possam agir na forma segundo a qual a linguagem ¢
usada na produgao do significado.

A esséncia do homem traz na sua caracterizagdo o fato de que ¢ o Ser
que tem a linguagem. Entretanto, ¢ 0 homem que teria a disposi¢@o a linguagem ou ¢ através
da linguagem a disposi¢io do homem? E precisamente nesta consciéncia de origem misteriosa
da linguagem que se vé€, sobretudo, que esta ndo ¢ uma invengao do homem, mas ¢ nela que
estd a existéncia mesma.

A linguagem ¢ essencialmente a mediacdo entre a tradicdo humana
passada, presente e futura que nos traz substancia e autenticidade, mediag@o entre a tradigao
primordial e o projeto existencial de cada homem que vem neste mundo. E o entrelagamento
da linguagem com a proje¢do do Ser que da a linguagem a prioridade sobre os seres humanos
e os coloca numa posi¢do de subordinagdo a ela. A prioridade da linguagem para os seres
humanos ¢ a prioridade do Ser para os seres humanos.

Trata-se de uma experiéncia ontoloégica que se habilita a uma
compreensdo existencial, trazendo o mais auténtico poder-ser do homem. A experiéncia da

linguagem ¢ propria do pensamento hermenéutico, daquele pensamento que se refaz sobre a

6 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 410. Apud Hodge, 1995, p. 109.
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historicidade da lingua em ato. Sobretudo, ndo se evita o problema ontoloégico que cria, isto €,
o problema da origem da linguagem se converter naquele da linguagem da origem. O
problema da origem € o problema lingiiistico, ¢ o problema da revelagdo da existéncia.

O pensamento realiza a ligagdo entre o ente e a esséncia dos seres
humanos. O pensamento nao cria esta ligagdo. O pensamento apenas se oferece ao “ser” como
aquilo que ¢ entregue pelo Ser. O pensar ha de fazer brotar de si uma linguagem na qual a
palavra seja o imediato habito do Ser, anlincio claro de sua proximidade. Entretanto, esta
linguagem ¢ desorientadora. E, de fato, Heidegger apressa-se a declarar: “A linguagem ¢ a

T, Ha, entdo, uma

casa do Ser. Os seres humanos vivem na acomodagdo que ela oferece
relagdo entre a retirada do Ser, o empobrecimento da linguagem e o sentido de nao-
habitabilidade experimentada pelos seres humanos. Esta ndo-habitabilidade pode apenas ser
abordada se triunfarmos sobre o esquecimento do Ser, estabelecendo as relagdes entre o ser
humano e o ente e entre a linguagem e o ente. O pensar auténtico ndo comeca senao quando
tivermos reconhecido que a razao ¢ o mais encarnado inimigo do pensar.

“Mas, o mercado da opinido publica precisa sempre de algo novo. E ha
sempre pessoas prontas a fornecé-lo. Até os termos logica, ética e fisica emergem a partir do
momento em que o pensamento originador chega a um fim. Os gregos pensavam sem esses
titulos. Nunca chamaram filosofia ao pensamento™. Emerge uma distingdo entre as
preocupagoes filosoficas e as do pensamento. “Por esta razdo, Ser e Tempo (se¢ao 34) contém
uma referéncia a dimensao da emergéncia da linguagem que toca a seguinte questdo: sob que
forma ¢ a linguagem uma linguagem que ocorra em toda e qualquer ocasiio?””.

“A libertacdo da linguagem da gramatica numa ordem originadora de
esséncias encontra-se reservada ao pensamento e ao uso da linguagem criativa”'’. Esta
libertacdo da linguagem ¢ para Heidegger uma pré-condi¢do para que os homens possam
desenvolver uma relacdo consigo mesmos que nao seja subordinada aos processos redutores
do controle técnico''. A sugestio é a de que a linguagem seria menos distorcedora se a
gramatica e a logica ndo se lhe impusessem sempre, restringindo o que pode ser dito e
pensado. Evitar esta restricao libertaria os seres humanos para outras possibilidades além das

prescritas pelas relagdes técnicas.

" Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 311. Apud Hodge, 1995, p. 133.

¥ Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 313. Apud Hodge, 1995, p. 137.

° Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 315-316. Apud Hodge, 1995, p. 138.

' Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 311-312. Apud Hodge, 1995, p. 134.

" Heidegger critica a linguagem passar por alteragdes sistematicas como resultado das mudangas na relagdo
entre a linguagem e o Ser. Mas, esta relagio entre o Ser e a linguagem permanece oculta no dominio dos
conceitos de controle subjetivo, propagados no dominio publico. Hodge, 1995, p. 138.
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O elemento essencial da linguagem ¢ a sua relagdo com o Ser € a sua
capacidade de resposta as mudancas que emergem do “destino do Ser” (seinsgeschick). No
mistério da linguagem, no qual deve reunir-se toda reflexdo, resta o fenomeno mais digno de
ser pensado e interrogado, sobretudo até que surja a intuicdo de que a linguagem ndo ¢ uma
obra do homem. Uma linguagem responsiva ao Ser ¢ esparsa e entremeada com siléncio. “Se,
contudo, os seres humanos se aproximarem do Ser, entdo e acima de tudo os seres humanos
deverdo aprender a viver no inominavel. Devem da mesma forma aprender como se deixar
perder no reino publico antes de comegarem a falar, como se deixar abordar pelo Ser e correr

12 Enfim, isso liberta

o risco de, através disto, terem muito pouco ou mesmo nada para dizer
das formas estabelecidas de comunicagao e podera conduzir a uma forma de auséncia de fala,
até loucura, ndo como resultado de ndo se ter nada para dizer, mas por ndo se ter forma de o
dizer.

Na concessao heideggeriana da linguagem, a questdo é constituida da
questao de se saber qual ¢ a questdo da qual se pode construir a experiéncia para o
pensamento e como esta questdo pode ser dita. A teologia pode ser considerada o “lugar” do
pensamento heideggeriano sobre a linguagem'”.Tal lugar tem exatamente a estrutura de
“revelagdo”, tomando como inicio uma fragil experiéncia do pensamento humano exilado em
terra sempre mais distante, mas cuja importancia o leva sempre a desejar, como seu refigio e
garantia de sanidade, o Origindrio. Cada movimento do “modo de pensar” ¢ um “lugar
proximo imediato”, uma tomada de posse sempre mais intima daquela que, na distancia, ¢ a
mais proxima. A teologia € a interrogagao sobre o Ser do fundamento.

Heidegger propde uma forma de linguagem que ndo esteja subordinada
a um conjunto pré-estabelecido de fins. A discursividade, entdo, aparece na origem da
linguagem, sendo esta a concretizagio daquela'®. A discursividade ¢ um constitutivo da
hecceidade do Dasein.

Se os estados afetivos sao modificaveis, se a interpretacao ¢ um projeto-
esbogo, € necessario conceder ao Dasein uma possibilidade de dialética, um poder de ordenar,
de por em série, uma faculdade de articular e estruturar-se. Se a discursividade articula e da
estrutura ao Ser-no-mundo e, por outro lado, o Ser-no-mundo € por si existéncia em comum,

serd necessario que esta discursividade seja uma discursividade em comum. Nado se deve

"2 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 316. Apud Hodge, 1995, p. 139.

13 Moretto, 1973, p. 17.

14 “A linguagem é o pronunciamento do discurso”. HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa
Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v. 1, p. 219.
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pensar, portanto, que a palavra ¢ um meio de transportar fora de si o que esta em si. Enquanto
existéncia em comum no mundo, o Dasein ¢, por sua natureza, fora de si'?.

A excentricidade fundamental do Dasein se afirma na capacidade e na
necessidade da palavra. Nossa linguagem da testemunho do que somos pelo didlogo e nao
podemos ser sendo por ele. Porém, aqui convém estar alerta, pois o dialogo é a palavra

auténtica. Mas, também, tem uma palavra que ndo ¢ auténtica: a conversagio cotidiana'®.

2 — Habitar o domicilio dos mortais

A verdade do Ser é uma questdo propria da filosofia, onde se da a
possibilidade de colher o nexo entre o problema do Ser, da técnica contemporanea e do
pensamento calculante. A tecnologia moderna revela o mundo ndo através de uma orientacao
ou producdo, mas como desafio. Este desafiar extrai, inegavelmente, aquilo que permanece
em potencial. Contudo, se faz de uma maneira que ndo confronta este potencial como uma
esséncia passivel de ser descoberta em termos fenomenoldgicos, que tem necessidade de ser
salvaguardada. Pelo contrario, o desafiar extrai-a com vistas a utiliza-la.

Da técnica ¢ impossivel colher a esséncia. A técnica e a ciéncia nio
pensam e € proprio da condicdo delas conferir ao pensamento calculante a responsabilidade de
concluir aquela obra que elas ndo conseguem fazer. De fato, compreender a propria esséncia
através de certos modos de pensamento rende inacessivel a descoberta da origem e, também,
da propria esséncia. Assim, se entende a verdade dos fendmenos através de um pensamento
vitima do sistema remanescente do todo inacessivel.

A ciéncia e a técnica sdo incapazes de compreender a propria técnica.
Na verdade, a questdo da técnica ndo ¢ considerada em Heidegger por técnica em si, mas por
ser relativamente outra questdo fundamental do Ser, aquela que decide a autenticidade ou

inautenticidade do homem. Ser e Tempo se mostra pensado ja em dire¢do da descoberta do

" Heidegger, 1997, v.1, p. 221.

'® Michel Foucault tem a linguagem comparada ao puro estatuto do objeto. Essa comparacio apresenta duas
vantagens em compensagdo: a linguagem como mediagdo necessaria para cada consciéncia cientifica e a
linguagem como valor critico. Foucault, Le parole e le cose, op. cit., p. 321. Apud Moretto, 1973, p. 9.
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Ser e desta técnica que, sucessivamente, ¢ chamada de “a organizagdo da pobreza do Ser”'”.

Para que o homem moderno aprenda ¢ necessario primeiro que desaprenda, ou seja, para que
o homem pense o essencial ¢ necessario que se liberte daquele tipo de pensamento ingrato do
Ser que ¢, sem duvida, tradicional.

A reflexdo filoséfica de Heidegger se vé restituida a condi¢do da
liberdade que permite consentir a verdade como “verdade do Ser”. A ruptura com o
pensamento sistemdtico e a sensibilidade ao problema da existéncia leva Heidegger a
considerar que aquilo que mais é para se pensar é o que ainda ndo foi pensado'®. Heidegger
insiste em propor a essencialidade como momento decisivo cuja compreensao se fara luz tanto
para a técnica (tradicional) a respeito de um certo conceito de justica, como para o homem a
respeito de uma precisa qualificacdo do Ser.

A experiéncia grega da téyvn (techné) consistia numa revelagdo daquilo
que permanece como potencial, da mesma forma que se entende que a escultura podera estar
escondida na pedra por esculpir. Como conseqiiéncia, a T€yvn era uma forma de “cuidar”, um
modo de incutir os contornos, formas e fungdes potenciais dos seres. A téyvn ndo era um
meio, mas sim um modo de revelagao.

De modo particular, aquilo que a téyvn revela € o Ser dos entes. Téyvn,
para os gregos, significava uma revelagao de algo, o seu desvendar ou o trazer a luz. Assim, a
palavra téyvn denota um modo de conhecer. Téyvn, enquanto conhecimento experimentado
no sentido grego, ¢ um produzir de existéncias naquilo que gera (evidenciar existéncias) o
movimento de seres que provém do oculto para a revelagao especifica da sua aparéncia. Téyvn
nunca designa a acao de fazer, mas sim um modo de conhecer.

“Podemos utilizar mecanismos técnicos tal como eles devem ser
utilizados e, também, podemos deixa-los em paz como algo que nao tem qualquer efeito sob o
nosso amago interior ou real. Podemos sustentar o uso inevitavel de mecanismos técnicos e,
também, podemos negar o seu direito de nos dominar, para assim perverter, confundir e
deixar lixo a nossa natureza. Mas ndo implicara este dizer simultaneamente sim e ndo aos
mecanismos técnicos fazer com que a nossa relacdo com a tecnologia se torne ambivalente e
insegura? Muito pelo contrario! A nossa relacio com a tecnologia tornar-se-a
maravilhosamente simples e descontraida. Deixamos que os mecanismos técnicos entrem na

nossa vida didria e, a0 mesmo tempo, deixamo-los fora, isto €, deixamo-los sozinhos, como

7 ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Mildo: Dott. A. Giuffre, 1969, p.
07.
18 HEIDEGGER, Martin. Qué significa pensar?. Trad. Haraldo Kahnemann. Buenos Aires: Nova, 1958, p. 10.
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coisas que sao um nada absoluto, mas que permanecem dependentes de algo superior. Eu
aplicaria como designacao a este comportamento para com a tecnologia que exprime sim €, ao
mesmo tempo, ndo, uma expressdo antiga: o desprendimento em relagdo as coisas™"’.

“A apresentacdo da tecnologia sera superada de maneira a restitui-la a
sua verdade ainda por revelar. Esta transposi¢ao reparadora ¢ semelhante aquilo que acontece
quando, no dominio humano, ultrapassamos o desgosto ou a dor”*’. Superamos o desgosto ao
reconhecer que estamos integrados num mundo que temporariamente se tornou estranho
devido as suas cruéis privagdes. E ultrapassamos o desgosto ao refletirmos sobre os nossos
“eus” pesarosos € ao nos reintegrarmos, em termos interpretativos, no mundo.

Recuperarmos o nosso habitaculo terrestre ndo s6 promove a resisténcia
ao enquadramento tradicional, como também proporciona orientacio nas relacdes de
negociacdo com os produtos da tecnologia nomeados com as maquinas e as técnicas. Assim,
aquilo que torna um artefato tecnoldgico apropriado consiste na sua capacidade em
assegurar-nos dentro do “quadruplo”. Segundo Heidegger, “o quadruplo unitario do Céu e da

»21 Ele fala de um

Terra, dos Mortais e das Divindades, ¢ designado por nés — o mundo
misterioso habitar que funda todo edificar e se concretiza como cura, ou seja, a cura que vem
destinada a deixar emergir, como sereno lugar de domicilio, o Quadrado.

O habitar ndo ¢ um comportamento que o homem poderd adotar junto
aos outros. Habitar e edificar ndo indicam duas atividades distintas. Em particular, ndo se
constrdi para habitar, mas se edifica porque se habita. O modo, a maneira com que os homens
sdo sobre a terra ¢ o domicilio. Ser homem vale dizer ser sobre a terra como mortal, vale
dizer, habita-la. Habitar ¢ o ser proprio do homem, o tratado fundamental da condigdo
humana.

Os mortais sdo no Quadrado enquanto habitam e, porque o tratado
fundamental do habitar € o curar, esses habitam curando o Quadrado, deixando-o emergir no
seu Ser. O curar assume quatro diversos aspectos: em primeiro lugar, os mortais habitam no
Quadrado salvando a terra, libertando-a da exploragdo; em segundo lugar, esses acolhem o
céu como céu; em terceiro lugar, aguardam os divinos; e por fim, em quarto lugar, preservam

o poder-morrer em vista de uma boa morte. S0 os proprios homens que devem decidir pela

" HEIDEGGER, Martin. Discourse on thinking. Trad. J. Anderson e E. Freund. New York: Harper and Row,
1966, p. 54. Apud THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre o
tempo. Trad. Ana Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 281.

* HEIDEGGER, Martin. The questions concerning technology and other essays. Trad. W. Lovitt. New York:
Harper and Row, 1977, p. 39. Apud Thiele, 1995, p. 277.

2! HEIDEGGER, Martin. Poetry, language and thought. Trad. A. Hofstadter. New York: Harper and Row,
1971, p. 199. Apud Thiele, 1995, p. 235.
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morte, devem significar-se mortais. O poder-morrer ¢ a condicdo de possibilidade da
permanéncia do homem no domicilio.

O dever do homem que nasce da sua capacidade de morrer €, portanto,
guardado do Ser e pelo Ser, ¢ a autenticidade da existéncia do homem mediante a experiéncia
da morte como morte. A invasao dilacerante do Ser-no-mundo pode acontecer porque se volta
aos seres que podem suportar a angustia, podem sustentar o perigo extremo. Mas, onde esta o
perigo cresce também aquilo que salva e, assim, a morte ¢ a custddia suprema na qual reside o
segredo do desocultamento.

Ser-no-mundo e cuidado sdo os modos fundamentais de ser do Dasein.
A consciéncia como Dasein ¢ sempre no mundo, ¢ envolvida no mundo do qual se adquire
cura. O Dasein ndo vai ao outro lado de uma hipotética esfera interior sua. Este ¢ ja sempre
“fora”, préximo ao ente que se encontra em um mundo ja sempre descoberto.

Para Heidegger, ¢ através do poder produtivo da linguagem e do
pensamento que a experiéncia humana toma forma e as entidades se tornam individualizadas.
“As coisas apenas se tornam e sdo o que sao através da palavra e da linguagem. (...) A @VG1g
(physis) significa originalmente o céu e a terra, as pedras e as plantas, os animais e os seres
humanos, a histéria humana como obra dos homens e de Deus e, finalmente e primeiro que
tudo, os deuses como fado. A @¥o1ig significa a emergéncia do que prevalece e do que se
continua através dessa prevaléncia™.

A transcendéncia, como um vir a Ser-no-mundo, constitutiva do Dasein,
articula o mundo como um modo de ser do Dasein. O mundo, portanto, ndo € outro que a
abertura na qual as coisas, além de sua simples presenca, se revelam na constitutiva
funcionalidade® que, por sua vez, articula-se em uma multiplicidade de referéncias definiveis
com base na exigéncia do Dasein que satisfazem. Tal multiplicidade se descobre unificada em
uma totalidade que provém a servi¢o do Dasein que, por sua vez, ndo se refere a nada de
diferente de si (Ser do Dasein se compde do Ser e do Nada). Tal totalidade de referéncias que
existe sempre, da qual se ¢ aberta a possibilidade mundana constituinte do Dasein e a sua
articulacdo lingiiistica primordial, constitui o didlogo ontologico-existencial no qual

aproxima-se a coisa e o Dasein sob o fundamento do seu Ser mais proprio.

> HEIDEGGER, Martin. Einfiihrung in die metaphysic. Tibingen: Max Niemeyer, 1966, p. 11. Apud Hodge,
1995, p. 242. Physis (pOo1c): natureza ou maneira de ser de uma coisa, forma do corpo, natureza da alma,
disposigdo natural, condigdo natural, forga produtora, substancia das coisas, ser animado.

3 Zu-handen-heit: correspectivo ontologico do poder-ser do Dasein, do desempenho e das possibilidades de
desempenho. Heidegger, 1997, v. 1, p. 314.
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O mundo ¢ exatamente o didlogo da coisa como utensilio, inserido em
uma referencialidade totalizante, com o Dasein que lhe da significado, isto €, abre como
totalidade de significados a totalidade de referéncias. E o didlogo mudo que funda cada outra
palavra em sentido lato ou estrito. Nesta intimidade do Dasein com a coisa se diz a palavra
essencial da possibilidade do mundo. O paradigma de tal dialocidade ontoldgica é o sinal na
sua esséncia ideal, condi¢ao de possibilidade pelas varias formas de significagao.

A significatividade, em cujo Dasein ja estd sempre igualado, leva
consigo a condicao ontoldgica da possibilidade, do Dasein que compreende, de abrir qualquer
coisa como os significados, os quais, por sua vez, fundam a possibilidade da palavra e da
linguagem.

“Enquanto para Dilthey a compreensdo ¢ essencialmente um ideal de
consciéncia e para Husserl um método ideal de filosofia, para Heidegger ¢ a forma original do

24 :
7", E aquele modo de ser do Dasein,

comportamento do Dasein enquanto Ser-no-mundo
anterior a cada diferenciagdo do compreender, que o constitui em ‘“saber-ser” e em
“possibilidade”, confirmando-o como projeto da existéncia e como compreensdo ontologica.
Tal modo se desenvolve no movimento da transcendéncia, uma compreensdo de si em relacao
a qualquer coisa. E uma doutrina existencial do “ser-langado”, que estd a mostrar como o
Dasein que se projeta sobre o proprio “saber-ser” futuro ¢ um Ser que, ao final, ¢ “estado”, ou
seja, todos os comportamentos livres, de frente a si mesmo, em presenga da efetividade de seu
Ser.

E hermenéutica a linguagem ontoldgica que interpreta o antincio e ao
mesmo tempo se identifica com isso, € hermenéutica a linguagem fenomenologica agitada a
interpretar a palavra da linguagem ontologica que, ao final, ¢ a constitui¢do do Ser do Dasein.
Em Ser e Tempo, com hermenéutica nio se entende a doutrina da arte de interpretar e nem o
proprio interpretar, mas a tentativa de determinar a esséncia da interpretacdo a partir do
hermenéutico. A expressao “hermenéutico” deriva do verbo grego épunvevelv; este se conecta
com o substantivo gpunvedc — substantivo que pode conectar-se com o nome do deus Epung
(Ermes: mensageiro, mensagem do destino). Epunvevew é o mostrar que leva um anincio; €
o carregar mensagem ou anuncio. Trata-se de evidenciar o Ser do ente de modo que o Ser
proprio se manifeste. Ser proprio significa a Presenga daquilo que pode fazer-se presente; a

. . . 25
Diferenca dos dois momentos na unidade™.

24 Moretto, 1973, p. 81.
2 Ibid., p. 82-83.
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A tarefa da interpretacdo fenomenologica, instaurada em Ser e Tempo, €
s0 de oferecer ao Dasein a possibilidade da sua abertura originaria e fazer que isso se
interprete de si mesmo. Isso intervém nesta abertura so por transferir sobre o plano conceitual
existencial o conteudo fenoménico daquilo que resulta aberto. “Interpretar ndo ¢ tomar
conhecimento do que se compreendeu, mas elaborar as possibilidades projetadas na

»2 E a articulagio hermenéutica da compreensdo sobre a base da abertura

compreensao
constitutiva do “ai”.

Visto que o Dasein, enquanto ente na possibilidade da existéncia, possui
um primado ontologico frente a qualquer outro ente, a hermenéutica do Dasein como
interpretagdo ontologica de si mesma adquire um outro sentido especifico a saber: o sentido
de uma analitica da existencialidade da existéncia®’. Sobre o existencial fundamental da
compreensdo se funda toda possivel apreensdo da existéncia que, por sua esséncia e
interpretacdo, pode se colocar diante da questdo sobre o sentido do Ser em geral. Enquanto
analitica existencial, a fenomenologia amarra o fio de todo questionamento filoso6fico no lugar
de onde ele brota e para onde retorna. “O Adyog (lugar) da fenomenologia do Ser-ai possui o
carater de épunvedev (hermenéutica). Por meio desta épunvevewv proclama-se o sentido do
Ser e a estrutura ontoldgica fundamental do Dasein para a sua compreensdo ontoldgica
constitutiva. A fenomenologia do Dasein ¢ hermenéutica no sentido originario da palavra em
que se designa o oficio de interpretar™.

O projeto hermenéutico se limita a deixar ver de si mesmo aquilo que se
manifesta, assim como se manifesta de si mesmo. A fenomenologia tem “preso”, entdo, como
seu objeto tematico, aquilo que exige de tornar-se fenomeno, no sentido mais caracteristico,
com base no seu mais proprio intrinseco contetdo real. Aquilo que, portanto, num sentido
privilegiado e em seu conteido mais proprio, exige tornar-se fendmeno ¢ o que a
fenomenologia tomou para objeto de seu tema.

A andlise heideggeriana procede por apreensao global dos fendmenos,
por aprofundamentos homocéntricos € ndo por movimentos sucessivos de cardteres. A
aproximacao do existencial fundamental do “Ser-no-mundo” tenta articular explicitamente a

totalidade do Dasein em fun¢do do seu “cuidado” no confronto dos entes intramundanos, os

quais se fundam na abertura do mundo.

26 Heidegger, 1997, v. 1, p. 204.
7 Ibid., p. 69.
% Ibid., p. 68.
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Assim, o ente intramundano, como Ser-apreendido, leva em si a
abertura do Dasein e, com a abertura do Dasein, ¢ alcangado o fendmeno mais rigorosamente
originario da verdade. O momento em que a verdade se rende fenomenologicamente explicita
no conhecer ¢ o momento em que o conhecer se justifica como verdadeiro. Tal justificagdo se
tem quando ¢ colhida a constitui¢do da proposi¢do como Ser para a propria coisa que é. Essa é
verdadeira quando se constata que € o proprio ente que se visava na proposicao.

Verifica-se, entdo, o Ser-descobridor da proposi¢do. Tal verificacdo tem
lugar no ente. “O proprio ente visado mostra-se assim como esse ¢ em si mesmo, ou seja, que,
em si mesmo, ele ¢ assim como se mostra e descobre sendo na proposi¢ao. (...) A proposi¢ao
¢ verdadeira significa: ela descobre o ente em si mesmo. Ela propde, indica, deixa ver o ente
no seu Ser e estar descoberto. Ser-verdadeiro (verdade) da proposi¢ao deve ser entendido no
sentido de Ser-descobridor. A verdade ndo possui, portanto, a estrutura de uma concordancia
entre conhecimento e objeto, no sentido de uma adequagao, entre um ente (sujeito) € um outro

ente (objeto)™’.

3 — A casa do Ser

Segundo Heidegger, o ser humano ao desvendar o seu mundo
desvenda-se a si proprio. Esta revelacdo do mundo acontece ao ser revelado o lugar do ser
humano no mundo e pode, por este motivo, ser definido como um ser auto-interpretativo e
auto-articulador. Revelar o ser humano como Dasein ¢ revelar um Ser que partilha o mundo
de uma forma interpretativa.

Compreender o Dasein como auto-interpretante ndo ¢ sugerir que o ser
humano seja definido por um comportamento exclusivamente inquiritivo para o interior. A
auto-interpretacao ¢ tanto um alcancar o exterior como uma viragem para o interior. O ser
humano existe como ser humano apenas através da sua participagdo num mundo partilhado. O

horizonte do Dasein individual encontra-se sempre fundido com o horizonte de outros. A

¥ Heidegger, 1997, v. 1 p. 286.
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comunicacdo entre seres auto-interpretativos nao €, como tal, a transferéncia de informacgao
ou conhecimento de um sujeito, anteriormente isolado, para outro. Pelo contrario, ¢ a co-
descoberta de significado. O significado ¢ sempre descoberto no contexto de um mundo, € o
trazer de um contexto mundano a luz.

A linguagem, assim, faz pensar a incidéncia da “diferenca” ndo so6 na
vida do individuo e na qualidade de sua relagdo com os outros, mas também na constitui¢ao
da civilidade contemporanea. Segundo Lacan, h4 duas distintas ordens de linguagem: De uma
parte, a relacdo de similaridade ou de substitui¢do, de escolha e, também, de sele¢do ou de
concorréncia. De outra, a relagio de proximidade, alinhamento, articulagdo significante™. A
primeira ordem aparece a figura da metdfora e a segunda a figura da metonimia.

A plenitude da linguagem, portanto, ¢ sustentada da distin¢do
insuperavel entre significante e significado. O significante tem como figura propria a
metonimia, enquanto conexdo de um termo com outro, operando segundo o principio da
combinagdo entre os elementos que constituem a linguagem. Ao significado pertence a figura
da metéafora, ou seja, a substituicdo de um termo por outro. A incidéncia do significado ¢
qualificada do proceder segundo o principio da sele¢do, onde cada termo exclui o outro.

A existéncia e a coexisténcia que se alimentam ao significado adquirem
o carater proprio do estado de espelho, onde cada elemento, cada imagem exclui a outra. Na
direcdo da metafora, um termo tem ligagdo com um outro, segundo uma relacdo ambientada
na “concorréncia” e na “sele¢do” e, assim, ¢ em uma relacdo orientada a extinguir-se com a
“substituicao”. A metafora cria, portanto, uma relagdo onde um termo ¢ excluido. Sua
temporalidade, que pertence ao significado e, portanto, ao imaginario, ¢ aquela de simples,
isolada, momentanea. A temporalidade da ordem do significado exclui a essencialidade da
relacdo, manifesta a ndo-extaticidade temporal.

Na ordem da metonimia um elemento tem ligagdo com um outro
elemento na linguagem exercitada segundo uma relagdo que ¢ ambientada no alinhamento, na
articulagdo. O éxito desta relagdo € o permanecer de um nexo onde nenhum dos termos exclui
o outro. A ordem do significante tem suas raizes na estrutura temporal do homem, na sua

extaticidade que se mantém como diferenga exercitada. A estrutura do significante consente

3% L ACAN. 1l seminario IIL Torino, 1985, p. 260. Apud ROMANO, Bruno. Il riconoscimento come relazione
giuridica fondamentale. Milao: Bulzoni, 1986, p. 186.
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manter a distdncia entre o sujeito e os seus atributos, podendo dizer que o proprio significante
alimenta a diferenca e solicita o exercicio .

A distingdo entre significante e significado repousa na qualidade do
tempo que os especifica: a dupla comtemporaneidade para o significante e a simples éxtase da
momentaneidade para o significado. A operagdo “dia e noite”, por exemplo, ¢ uma oposi¢ao
significante e, assim, ndo se excluem na diferenca, se deixam dizer. J& na consideragao da
hora, expressa em um definido nimero na esfera do reldgio, um exclui os outros. O
significado estd definido, enquanto o significante solicita a distingdo que ¢ o voltar-se ao
outro.

Segundo Lacan, “a linguagem por nascer deve ser ja apreendida sempre
no seu conjunto. Ao passo que, porque possa ser apreendida no seu conjunto, necessita que
comece pela principalidade do significante™. O mais inicial apresentar-se da linguagem
manifesta ja o conjunto dos elementos que a constituem. Nao se ¢, assim, primeiro um dar-se
de uma ordem de elementos que sucedem outros, mas do aparecer da linguagem na sua
plenitude que so consente o exercicio onde o significante desenvolve uma fun¢do que garante
a principalidade.

A extaticidade do significante sustenta o despregar-se da linguagem
como comunicagdo e, assim, alimenta a intersubjetividade como relagdo comunicativa no
reconhecimento universal. Essa relacdo comunicativa do significante se mostra ao esclarecer
todo exercicio da palavra. O exercicio da palavra significa real na modalidade do “prender a
palavra”. Isso mostra que a palavra ja esta presa, no sentido de que a palavra se da ja como
pertencente ao mundo dos outros. Prender a palavra €, portanto, voltar-se na relagdo com o
outro. Prender a palavra significa entrar na ordem do universal que mantém a relacdo
intersubjetiva como relag@o de reconhecimento.

A importancia da linguagem esta, assim, no seu conteido a cujo toda
comunicacdo ¢ subordinada. Toda significacdo ¢ uma acdo significante do intelecto cujo
corresponde um significado enquanto propriedade do objeto. Nela se entrelacam e se
correspondem o carater determinado do objeto (modo Ser), o carater determinado da
consciéncia do objeto (modo compreender) e o carater determinado do significado (modo
significante). Esses trés modos nao sdo a expressao objetiva das diversas maneiras com a qual

a consciéncia intencional € relacionada ao objeto em geral, mas revelam a estrutura do objeto.

31 «A ordem do simbélico, qualificada da essencialidade do significante, da figura da metonimia, do principio da
combinagdo, do superamento da modalidade da relagdo excludente e, portanto, da abertura a relagdo de
reconhecimento na diferenga, é que € o inicio do fendmeno direito”. Romano, 1986, p. 96.

32 Lacan, Il seminario III, op. cit., p. 260. Apud Romano, 1986, p. 187.
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As expressOes sao, assim, unidade de sinal e significado. Heidegger
define como sinais interpretativos e ndo meramente indicativos. Encontra-se a primeira
acepc¢do heideggeriana de hermenéutica, a pura hermenéia logica dos sinais lingiiisticos, onde
se considera o Ser como categoria das categorias que pode ser pensada e dada no juizo
enquanto verdade: “o ente-Ser alcangado em muitos modos a manifestar” (Aristoteles)™.

E na linguagem atual que fundam em unidade a esfera dos “gramaticais
existentes” e da “logica valida”. E isto € na linguagem como sinal. A estrutura lingiiistica ¢
sinal do significado e do sentido que, por sua vez, sdo sinais dos objetos. O sinal comporta um
carater indicativo, relacional. Os sinais, em virtude de tais fungoes indicativas, se dividem em
sinais naturais e arbitrarios, dependendo do sentido que sdo percebidos. Significado e sentido
associam-se as palavras ou ao complexo das palavras (proposigdes). Sentido e significado sao
exprimidos mediante uma estrutura lingiiistica que, enquanto estrutura apenas, carece de
sentido e significado, pois estes estio na coisa e ndo nas palavras que exprimem a coisa’".

A coisa, a proposito do Ser que lhe ¢ proprio, estd no modo da
possibilidade do Ser-ai. A possibilidade do Ser-ai, visto como tal e na sua totalidade, pode e
deve colocar a prontincia sobre a compreensao. A compreensdo “revela que um enigma ja esta
sempre inserido a priori em todo ater-se e ser para o ente, como ente”. A compreensio ¢
uma forma derivada da compreensio constitutiva do “ai” do Ser-ai. E vista como modulagéo
ontologica da abertura do Ser-ai, do Ser-no-mundo, na sua esséncia de possibilidade. A
compreensdo mantém essas relagdes em um estado de abertura preliminar, relagdes essas que
estdo no meio de suas conexdes em uma totalidade originaria.

A “coisa” esta no modo de possibilidade e ndo da simples presenca.
Assim, ndo se pode pensar que o Ser-ai, por conhecer a coisa, deva originar-se da
compreensdo que o constitui. A consciéncia ¢, acima de tudo, a articulacdo da pré-
compreensdo ontoldgica originaria na qual a coisa estd sempre descoberta. Esta articulagdo se
chama Interpretagao.

Na elaboracdo interpretativa o ente intramundano vem compreendido
como “qualquer coisa” enquanto qualquer coisa. O compreendido ¢ sempre qualquer coisa de

aberto. O Dasein sempre dispde de uma interpretagdo variada de si mesmo na medida em que

3 HEIDEGGER, Martin. Was ist das — die Philosophie? Pfullingen, 1956, p. 46. Apud Moretto, 1973, p. 43.

* E com a influéncia de Husserl que Heidegger esclarece o valor como mundo da légica. O valor é
incondicionado, ¢ o mundo da logica no qual a realidade, o sentido sdo fendmenos extaticos que se situam do
outro lado de cada desenvolvimento e cabimento, significando que ndo advém e nem provém, mas tem valor.
HEIDEGGER, Martin. La dottrina del giudizio nello psicologismo. Trad. A. Babolin. Padova, 1972, p. 102.
Apud Moretto, 1973, p. 44.

3 Heidegger, 1997, v. 1, p. 29.
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uma compreensao do Ser nao apenas lhe pertence como ja se formou ou deformou em cada
um de seus modos de Ser. A interpretacao oferece para o proprio Dasein a possibilidade de
uma abertura origindria e, a0 mesmo tempo, a possibilidade da interpretacdo a si mesmo. Ela
apenas acompanha essa abertura para conceituar existencialmente o conteido fenomenal do
que assim se abre.

A estrutura basica da mundaneidade, do Ser da entidade mundo,
encontra-se em um modo de presenca em virtude da qual qualquer entidade do mundo ¢
descoberta. As comunicagdes ndo sdo um armazém de proposi¢des amontoadas, mas deverdo
ser vistas como possibilidades através das quais um Dasein entra num mesmo comportamento
fundamental para com o mundo. Comunicagao, interpretacdo e descoberta de significado tém
origem no estabelecimento do ser humano num mundo partilhado. A linguagem desvenda um
mundo partilhado.

S6 onde se tem uma palavra da linguagem se tem o Ser, s6 na palavra
do Ser a coisa pode existir como coisa. A palavra condiciona, leva a coisa a ser coisa. A
intencio de Heidegger ¢ dar expressdo lingiiistica & esséncia da linguagem humana®. A
sinteticidade da férmula permite ter unido em um unico encadeamento a relacdo que intercede
entre a linguagem dos mortais e o “Dizer do Ser”. Na esséncia da linguagem advém o
reciproco apropriar-se do “Dizer do Ser” e da linguagem humana (mesmidade).

A linguagem fala enquanto vem o ‘“chamado” como intermédio da
“diferenga”. Enquanto percorre o espago que se distende entre a distancia e a proximidade, o
apelo da linguagem se move em um espago intermediario, em uma Diferenga ja instituida.
Esse lugar do chamar auténtico ¢ o “Intermédio Abissal”. A palavra, no indicar a coisa,
assume como razdo (impulso) a apropriagdo enquanto apresenta toda coisa, ausente ou
presente, no seu caracteristico pertencer-se. Tal apropriar-se ndo age causando ou fundando a
relagdo. A relagio enquanto apropriacio é o Evento®'.

O Evento indica o Ser enquanto acontecer sempre indisponivel de uma
verdade, a qual, para acontecer, tem necessidade do pensamento e da linguagem do homem. O
Evento, preservando, estabelecendo e apropriando, é a relagio de todas as relagdes. E a lei
enquanto recolhe e mantém os mortais na sua esséncia em virtude da apropriacdo. E aquilo
que permite ao “Dizer do Ser” de alcancar a linguagem. Os mortais podem exprimir o Ser

porque o Evento lhe concede, porque também o caminho que vai do Dizer a linguagem

3% Moretto, 1973, p. 202.
7 HEIDEGGER, Martin. In caminho verso il linguaggio. Trad. Alberto Caracciolo ¢ Maria Caracciolo Perotti.
Mildo: Mursia, 1979, p. 28.
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acontece, ¢ a medida da esséncia da linguagem. Tal caminho ¢ a esséncia propria do Evento,
pelo qual o inteiro mundo da linguagem pertence ao Evento. O Evento significa o domicilio
dos mortais.

Os gregos refletiram maduramente a sua linguagem: “O que ¢ dito na
lingua grega ¢, de modo privilegiado, simultaneamente aquilo que em dizendo se nomeia™®.
“O que se quer dizer em grego ¢, simultaneamente, dito de forma adequada. Aquilo que ela
apresenta ¢ o que estd imediatamente perante nos. Por meio da palavra audivel grega nds nos
encontramos, de forma direta, na presenga da propria coisa, € ndo, primeiramente, na presenca
de meros signos da palavra™. Certamente, a linguagem permite a revelagio da diferenca, na
medida em que ela oscila entre o Ser e as existéncias sem, jamais, se reduzir a pura invocagao
do primeiro ou, apenas, a designa¢do instrumental do tltimo.

A linguagem ndo ¢ uma ferramenta a ser aplicada, mas o proprio
Evento que prevalece sobre a mais elevada possibilidade dos seres humanos. “Nos, seres
humanos, somos uma conversagdo. O Ser dos seres humanos fundamenta-se na linguagem,
mas isto ocorre de forma genuina como conversagio™*’. O empobrecimento da linguagem, de
maneira a que pare¢a apenas uma ferramenta, ¢ um sinal da extrema retirada do Ser, o que
caracteriza a era da tecnologia.

O nosso relacionamento com o Ser estd dependente da nossa
enunciacdo do Ser. A experiéncia da Diferenca ndo €, fundamentalmente, determinada pelas
particularidades de uma certa lingua, mas pela faculdade e experiéncia humanas da lingua
enquanto tal. A diferenciacdo dos entes e do Ser torna possivel toda a nomeagdo, experiéncia
e formulagdo de um Ser enquanto tal. Ao falarmos, ndo estamos apenas a fixar rotulos as
coisas. Estamos, igualmente, a conferir expressdo oral aquilo que €, estamos a participar da
sua apresentagdo. Nomear ndo advém posteriormente, proporcionando uma existéncia que ja
se encontra manifesta, com uma designa¢ao e uma marca de autenticidade conhecidas como a
palavra. O Ser fundamenta o ente, encontra-se implicito no ente, aguardando o seu desvendar
inserido no circulo iluminado do ser humano. Contudo, a linguagem aloja o Ser e tal fato
ocorre antes e sempre na revelagdo concreta dos entes.

A linguagem mede a amplitude do nosso Ser. Ela assim pode fazé-lo

apenas devido a sua capacidade de nos transportar para além de nds mesmos, em direcao ao

* HEIDEGGER, Martin. Que é isto — a filosofia. In HEIDEGGER, Martin. Os pensadores: Martin Heidegger.
Trad. Ernildo Stein e outros. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 16.

* HEIDEGGER, Martin. What is philosophy? Trad. W. Kluback e J. Wilde. London: Vision Press, 1958, p. 45.
Apud Thiele, 1995, p. 158.

“ HEIDEGGER, Martin. Erliduterungen zu Holderlings Dichtung. Frankfurt am Main: Klostermann, 1944, p.
40. Apud Hodge, 1995, p. 192.
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enigma que constitui o Ser. A linguagem ¢ a casa do Ser, na qual o ser humano encontra o seu
domicilio. O que nos ¢ pedido, entdo, ¢ a preservagao da capacidade da linguagem para
abrigar mistérios profundos. Aquilo que ¢ colocado em destaque no discurso filoso6fico nao
sdo coisas que necessitam de nomes inequivocos, mas aquilo que, fundamentalmente, se furta
a ser nomeado.

A linguagem como casa, de fato, continua ainda podendo ser
considerada entre o circuito do pensamento metafisico-calculante-objetivo. A casa ¢ aquilo
que defende, faz amparo na relacdo social e, assim, cria a alteridade de sujeito e objeto. A
linguagem enquanto casa pode ser facilmente considerada como meio, instrumento criado
para a comunicacgao e a informacao, qualquer coisa de temporario e obstruente.

Entretanto, “a linguagem da casa do Ser ndo ¢ uma transferéncia de

- 41
uma imagem de uma casa para o Ser”

. A transi¢do de meramente viver para uma
permanéncia plena requer uma afirmacdo de uma relagdo com o Ser. Isto ¢ mais importante
do que qualquer elaboragio de regras de conduta e leis morais. “E mais importante que os
seres humanos encontrem a habitacdo na verdade do Ser, do que todo o estabelecimento de
regras. SO com esta habitagdo ha uma preservacao da experiéncia de retencdo. A verdade do
Ser doa esta retengdo, a qual ¢ a base de toda a conduta. Retengao significa, nesta linguagem,
abrigo™*.

Se a linguagem ¢ pensada como a casa do Ser, entdo a relagdo entre os
seres humanos e a linguagem pode ser vista como uma preocupagdo €tica, uma vez que a
linguagem providencia uma forma de vida. A prioridade da linguagem ¢ um reescrever da
relagdo de prioridade entre o Ser e o Dasein, e pode ser lida como a elaboragao de como os
processos do Ser (seinsgeshick) podem ser pensados antes da propria existéncia humana, da
atividade e do discurso, mas, de qualquer forma, requerendo a existéncia humana, a atividade
e o discurso de forma a tornarem-se evidentes.

“O Ser ¢ o abrigo que abriga os seres humanos na sua esséncia
existente, de maneira a que o abrigo também possa dar habitacdo a essa existéncia na
linguagem. E por esta razdo que a linguagem ¢ tanto a casa do Ser como ¢é a habitacio da

N . 4 . , . .
esséncia dos seres humanos™. A linguagem é a casa do Ser e, dentro de seu abrigo, habita o

homem. Os pensamentos sao aqueles que vigiam seu abrigo. Sua vigia ¢ o completar da

4 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 355. Apud Hodge, 1995, p. 156.
42 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 355. Apud Hodge, 1995, p. 157.
4 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 357. Apud Hodge, 1995, p. 157.



230

revelagdo do Ser, enquanto que se pode dizer o levar a linguagem esta revelacao e conserva-la
na linguagem.

A linguagem ndo ¢ a expressio do pensamento, mas o proprio
pensamento. As palavras, ditas de forma apropriada, revelam o Ser. Afirmar “o Ser ¢”
significa ndo tanto fazer uma declaracdo de proposta sobre a natureza da realidade, mas ter
um papel participante, como sua testemunha, nesta realidade. A linguagem nao ¢ uma
aglomeracdo de palavras usadas para designar coisas diversas, mas a ressondncia original da
verdade de um mundo. Dizer a linguagem ¢ uma invocagdo do Ser que coloca em questdo, ao
mesmo tempo afirma.

A presenga da coisa presente faz aparecer a linguagem. A linguagem,
que reina na Diferenca e que a manifesta, ¢ o recolhimento da presen¢a no aparecer do qual a
coisa presente possa aparecer. Entregar-se a linguagem significa deixar que a linguagem nos
diga, enquanto testemunhas da Diferenc¢a, pelo menos tanto quanto n6s dizemos a linguagem.
Para poder existir, tudo o que ¢ genuino necessita dessa forma exterior. Nos habitamos na
apropriacdo tanto quanto a nossa natureza ¢ entregue aos cuidados da linguagem.

A meta de tal pensamento ¢ o lugar que recebe em si a esséncia de uma
coisa. O lugar recolhente refere-se ndo a uma capsula que recobre, mas um modo tal de fazer
transparecer e iluminar o recolhido e, assim, fazé-lo chegar a sua esséncia. Em conclusao,
linguagem vale dizer estender. “Estender € o ato, recolhido em si mesmo, que deixa estender
adiante aquilo que é a0 mesmo tempo presente’™**.

A origem da linguagem ¢ o Ser (natureza) e o Ser ¢ um mistério, uma
doagdo, uma eventualidade. A esséncia da linguagem se situa 14 onde a palavra vem na
presenga, isto €, no ser como Evento. Isso se coloca no lugar em que a linguagem ¢ si mesma.
Mas, o lugar em que a linguagem vem ao Ser ¢ o falar historico concreto. Nao permanece por

4

isso como ouvir tal linguagem. De fato, pergunta Heidegger: “De que modo é e opera a

linguagem como linguagem?” E responde: “A linguagem fala™®

. Interrogar-se sobre a
linguagem enquanto linguagem vale dizer entregar-se a isso, ocupar a casa no seu falar. Da
linguagem, como do Ser, ndo se pode dizer que ’¢”, mas somente que fala.

A linguagem ¢ antes de tudo o Ser enquanto recolhente originariamente.
A linguagem, na sua esséncia, ¢ somente a injun¢ao que reclama o pensamento em seguida de

uma experiéncia. Com efeito, fazer uma experiéncia significa alcangar qualquer coisa

* HEIDEGGER, Martin. Vortriige und Aufsitze. Pfullingen, 1954, p. 211. Apud Moretto, 1973, p. 154. No
mesmo tempo em que o Ser se abre naturalmente ele se recolhe em si, nas suas proprias caracteristicas: é
auténtico.

* Heidegger, 1979, p. 28.
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caminhando. A experiéncia ¢ o “modo”, no sentido originario do termo, de “percorrer um
caminho”. Assim, o Ser ¢ “linguagem” e “modo” porque € o originario recolhimento que se
abre. Mas, se o Ser se abre enquanto recolhimento, pode-se entender que ‘“natureza” e
“linguagem” sdo a mesma coisa. A linguagem caracteriza o Ser que ¢ em si e de si recolhido e
se mantém em tal recolhimento.

O caminho sobre a linguagem ¢ o destino do Ser no intimo do Evento
que, para atuar, tem necessidade do homem. A linguagem termina por ser o desdobramento da
esséncia da proximidade do Ser que reivindica o homem, rendendo um lugar, a casa de tal
proximidade. O homem fala enquanto responde a voz do destino do Ser. A rigor, por isso, nao
¢ 0 homem que percorre o caminho sobre a linguagem, a casa do Ser ndo ¢ feita das maos do
homem. A linguagem ¢ a esséncia guardante do homem, ¢ o caminho aquele que se faz porvir.
E somente por isso que o homem significa o Ser que tem a linguagem, isto é, tornar-se si
mesmo em virtude do falar a linguagem. A esséncia da linguagem e a esséncia do homem,

portanto, se equivalem enquanto correspondéncia extatica ao Ser.

4 — A revelacdo imediata do Ser

O som originario da linguagem nao ¢ nada de humano. O som da voz da
consciéncia € siléncio e repouso, nada fala, evoca a coisa € o mundo, € o caminho. O siléncio
articula originalmente a compreensao do Dasein. A Diferenca ¢ o apelo de um siléncio que
tem necessidade do falar humano para ressonar ao ouvido dos mortais. “A chamada ¢ siléncio.
Mas, querer fazer compreender ndo-dizendo deve haver qualquer coisa de dizer”™*,

E somente por isso que o homem significa o Ser que tem a linguagem,
ou seja, torna-se si mesmo em virtude do falar da linguagem. O falar ¢ por si mesmo um
ouvir, isto ¢, um ouvir a linguagem que nos falamos. Assim, o falar ndo ¢ conjunto, mas antes
de tudo um ouvir. N6s ndo s6 falamos a linguagem, mas falamos a partir desta. E isso nos

podemos unicamente enquanto ja ouvido a linguagem, o falar da linguagem. Os mortais falam

enquanto correspondem a linguagem na audicdo. Nos falamos correspondendo a linguagem.

* Heidegger, 1997, v. 2, p. 63.
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O corresponder ¢ ouvir. O homem ouve enquanto pertence ao apelo do
siléncio. A correspondéncia ao apelo do Ser vem de diversas maneiras segundo o falar do Ser
e o ouvir do homem. Corresponder significa ser convocado, ser disposto. Dispor equivale a
expor, iluminado e transposto na atribuicdo daquilo que é. A disposicdo significa, assim, a
base sobre a qual o apelo da correspondéncia adquire a sua incisividade e virtude vocativa.
Enquanto conciliada ao apelo e motivada na sua vocagdo, a correspondéncia se desdobra
essencialmente em uma disposi¢do. Tal disposi¢do € sua estrutura essencial, ¢ a situacdo
emotiva eventualizada cuja expressdo saliente ndo ¢ mais a angustia e sim o espanto.

O fato lingiiistico resume um infinito de relacdes, ndo podendo
esquecer que a intima unidade dessas pode ser dita a esséncia da linguagem. A totalidade da
esséncia lingiiistica pertence o Dizer da Diferencga, a palavra do homem com os seus “ditos”,
mas juntamente, também, com o “ndo-dito” que, por ndo ser voz articulada, pertence nao
menos a possibilidade do Dizer.

A unidade do fato lingiiistico é o “mostrar” (esbogo). E a estrutura de
um mostrar no qual sdo envolvidos os falantes e o seu discurso, o dito e o ndo-dito, e isto a
partir daquilo que vem revelado. Colher a esséncia da linguagem equivale colocar em luz o
“mostrar” que ¢ mais que um simples falar.

O falar, enquanto Dizer, pertence ao mostrar da esséncia da linguagem,
o qual ¢ percurso de mostrar do dizer e do dito, nos quais se anuncia aquilo que esta presente
ou ausente. O Dizer ¢ a totalidade da esséncia da linguagem. A esséncia da linguagem ¢ o
Dizer enquanto indicagdo. O seu dizer mostra deixando-ser, fazendo vir a presenga ou a
auséncia. [gualmente a audi¢do do seu falar significa deixar que o dizer da linguagem faca ser
a coisa em si mesma. Somente a palavra procura o Ser a coisa. A palavra € a relagdo na qual a
coisa se tem por ser si mesma. De tal modo o Dizer da palavra ¢ o acontecer do Evento.

Se o Dizer da palavra ¢ apresentado como a esséncia da linguagem,
como a raiz da qual germina o falar, ndo pode ser outro que o siléncio e repouso. SO na
esséncia ¢ possivel colher a verdadeira proximidade com a coisa. O Dizer € proprio esta
proximidade. Sem o Dizer ndo se ¢ Quadrado, nem Diferenca, nem Evento, nem espaco, nem
tempo. O Dizer € a voz silenciosa ndo porque ndo tem nada a dizer, mas porque o seu dizer &
simplesmente mostrar, deixar aparecer” .

A linguagem auténtica, da autenticidade do Evento, isto ¢, da esséncia

da linguagem enquanto linguagem, ¢ apresentada como Dizer e, em ultima andlise, como

" Heidegger, 1979, p. 35.
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ressonar do repouso. Trata-se sempre e somente de uma relacdo dentro do Evento, pela qual
se, de uma parte, deve dizer que o ressonar do siléncio nao ¢ nada de humano, de outra é
igualmente verdadeiro que a esséncia da linguagem para poder dizer tem necessidade, se
serve do falar do homem. O falar do homem vem deste modo ao ressonar da Diferencga, 14
onde se amarram em um vinculo substancial de reciproca apropriacao.

A linguagem fala. O homem fala enquanto corresponde a linguagem. O
corresponder ¢ ouvir. Eles ouvem enquanto pertencem ao apelo do siléncio. O homem tem a
linguagem enquanto ouve a palavra, o Dizer. Mais profundamente pode-se dizer que o0 homem
¢ a linguagem, na medida em que o humano ¢ lingiiistico na sua esséncia. A linguisticidade da
esséncia humana, a esséncia dos mortais dentro do Quadrado, ¢ a esséncia de que pertencem
ouvindo. O homem habita no Evento respondendo ao apelo do Ser.

“E estado dado ao homem o mais perigoso dos bens: a linguagem, a fim
de que ele testemunhe aquilo que ele ¢” (Holderlin). A linguagem € o mais perigoso dos bens
porque constitui a propria possibilidade do perigo. O perigo ¢ uma ameaca voltada ao Ser. A
linguagem ¢ a casa do Ser e, protegendo o Ser, €, com isso, a possibilidade da perda do Ser.
“A palavra é o nascimento dos deuses™*.

A linguagem tem também o dever de manifestar o ente, por aquilo que
ele ¢, e de conservar tal manifestacao. O ente ¢ manifestado porque a linguagem cria o Ser. A
linguagem ¢ considerada no seu essencial referir-se ao pensamento. Em seguida a esse
essencial referir-se a0 pensamento como compreensdo, a linguagem ¢, na palavra, a abertura.
A palavra cria o mundo, ou seja, aquilo pelo qual o homem ¢ aquilo que é.

A linguagem humana ¢ co-origindria a linguagem. “O encontro,
auténtico e conforme o destino do Ser, das linguagens histdricas ¢ um evento silencioso.

Nisso fala o destino do Ser”*

. A Unica esséncia da linguagem ¢ o seu “eventualizar” no apelo
silencioso que convida os mortais. A esséncia da linguagem ¢é, por isso, o coléquio essencial
do Ser com aqueles que caminham sobre o abismo. E ¢ deste coloquio que o conversar
humano traz a sua autenticidade e pode tornar-se um didlogo na medida em que aqueles que
estdo sozinhos a falar, os homens, vém interpelados.

Podemos entender a preocupacdo obsessiva de Heidegger com a
etimologia, onde o discurso instrumental ndo ¢ nada mais que a camada superficial da

linguagem. As palavras ndo ressoam em termos ndo-historicos. O homem ndo s6 nao possui o

48 HEIDEGGER, Martin. Hélderlin und das wesen der dichtung. Miinchen: Laugen umd Miiller, 1973, p. 6, 9.
Apud SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 152.
*“ HEIDEGGER, Martin. Holzwege. Frankfurt a. M., 1950, p. 342. Apud Moretto, 1973, p. 226.
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conhecimento da verdade do Ser como, também, sempre que este “aflora” ¢ proclamado como
sendo a aparéncia da pura abstracdo e, por conseguinte, interpreta-o erradamente, repudiando-
o como um Nada inane. O que aqui se adianta, que poderd ser tomado numa primeira
instdncia como uma argumentagdo excessivamente gramatical, €, na verdade, o enigma do
Ser.

A revelacdo do Ser dos entes se da através da linguagem. “O
pensamento encarrega-se da iluminagdo do Ser, pelo que coloca a sua afirmagdo sobre o Ser

50 .
7>, Todos os caminhos do

sob a forma de linguagem enquanto morada da existéncia
pensamento, de uma forma mais ou menos perceptivel, conduzem através da linguagem de
uma forma que € extraordinaria, ou seja, todos os caminhos da acao sao conduzidos através da
linguagem de uma forma extraordinaria.

A linguagem ¢, assim, a ferramenta mais poderosa que a humanidade,
alguma vez, desenvolveu. Entretanto, a linguagem ndo ¢ uma ferramenta a disposi¢ao do
homem, mas, pelo contrario, ¢ aquele acontecimento que remove a possibilidade suprema da
existéncia humana’'. O motivo reside no fato de o ser humano experimentar a liberdade,
desconhecida para os animais, através da linguagem. A linguagem ¢, sobretudo, aquilo que
nos apresenta a ndés mesmos € aos outros, ja definidos no mundo. A linguagem revela a
mundaneidade do ser humano através da sua revelagdo ¢ da mediagdo de maneiras e
comportamentos. O nosso modo de falar revela a forma individual e especial com que nos
descobrimos inseridos no mundo.

Encontramo-nos no mundo, fundamentalmente, de uma forma
lingiiistica, ndo apenas porque a linguagem nos permite definir o nosso mundo, mas porque,
através da linguagem, acabamos por sermos definidos como residentes mundanos. O ser
humano constitui-se e persiste na sua temporalidade através da linguagem, ndo obstante
qualquer siléncio ou soliddo. “Nos estamos sempre a falar, mesmo quando ndo pronunciamos
uma unica palavra em voz alta, quando nos encontramos meramente a escutar ou a ler, e
mesmo quando ndo estamos especialmente a escutar ou a falar, mas a prestar atencdo a

2 Nido deixamos de habitar na linguagem por nio

alguma obra ou a fazer uma pausa
participar numa conveng¢ao, pois, enquanto seres humanos, temos uma existéncia lingiiistica

num sentido muito mais profundo.

* HEIDEGGER, Martin. Basic Writings. New York: Harper and Row, 1977, p. 239. Apud Thiele, 1995, p. 151
! HEIDEGGER, Martin. Existence and being. Washington: Regnery Gateway, 1949, p. 276-277. Apud Thiele,
1995, p. 152.

> Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p. 189. Apud Thiele, 1995, p. 153.
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O ser humano ¢ um didlogo histérico, ininterrupto. A linguagem
escreve o texto do nosso Ser-no-mundo, decifrando as nossa limitacdes e as nossas
possibilidades. A linguagem ¢ a casa do Ser e a morada dos seres humanos. Para que o
homem manifeste o que ele é, tem sido dado a ele a linguagem, o mais perigoso de todos os
bens. A linguagem, o pensamento em sentido lato, concede ao homem a capacidade de
compreender, de interpretar os existentes em meio dos quais se encontra.

O pensamento permite nos elevarmos acima dos existentes em bruto
para entendé-los. Por um lado, criando o Ser, o discurso faz possivel a perda do Ser. A palavra
¢ capaz de fazer um existente qualquer. Pode fazer de todo existente, a seu arbitrio, um bem
ou um mal. Por outro lado, a linguagem esta obrigada a entregar a comunidade os tesouros
que cria. As mesmas palavras materiais podem expressar a conversacdo auténtica ou a
conversagio banal e cotidiana. A linguagem, nio obstante, ¢ também um bem. E para o
homem a possibilidade de expressar o existente. Estabelece a mais alta possibilidade do
homem: a de criar um mundo inteligivel®.

As palavras ndo sdo termos e, como tal, ndo sdo baldes ou barris que
esvaziamos de contetido. As palavras sdo nascentes que se descobrem e que se canalizam
através da narragdo; nascentes que deverdo ser encontradas e canalizadas sem cessar, pela sua
facilidade de retorno para o interior da terra, mas que, por vezes, também jorram quando
menos se espera. Se ndo formos a fonte vezes sem conta, os baldes e barris permanecerao
vazios ou, entdo, o seu contetido estagnara e tornar-se-a choco.

Habitar na atmosfera da linguagem ndo ¢ algo destituido de efeitos
praticos. Aqueles que se viram para a linguagem, cobrindo-a de atencao, sdo inevitavelmente
transformados por esta. A linguagem enraiza-nos na terra, transporta-nos e liga-nos ao nosso
mundo. A meditagdo sobre a linguagem, e sobre a sua soberania historica, constitui, em
qualquer caso, a a¢do de dar forma ao proprio Dasein. A vontade de originalidade, de rigor e
de cadéncia nas palavras ¢ o trabalho que prossegue no ntcleo essencial do Dasein que, por
sua vez, constitui a existéncia historica.

Aquilo que fazemos depende, em larga medida, daquilo que pensamos
ser; e aquilo que pensamos ser depende, em muito, da linguagem através da qual definimos e
descrevemos os outros € o nosso proprio Ser. “O significado exato de qualquer discurso €

discursar para outros e com os outros. Como conseqiiéncia, ndo faz diferenca a estrutura

3 WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramon Cefial. Madrid: Conselho
Superior de Investigacdes Cientificas, 1962, p. 285ss.
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essencial do discurso se a alocugao rigida, dirigida a um outro especifico, ¢ de interesse geral
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ou ndo”". Ao falarmos, reconhecemos o nosso Ser-com.

u(.D ~

O discurso, como um modo de Ser do Dasein enquanto Ser-com,

O~

essencialmente, comunicacdo. Compreender a comunicacdo ¢ participar naquilo que

o

manifesto. O discurso € existencialmente co-originario a situagdo emotiva e & compreensao.
a articulagdo da compreensdo do “ai” anterior & propria interpretacio’>. Isso constitui a
totalidade dos significados na sua expressdo uni-total na compreensdo emotivamente situada.
O Ser-no-mundo compreendido na sua totalidade emotiva ¢ sempre expresso, ¢ sempre
constitutivamente discurso. O discurso, retornando na constitui¢do existencial da abertura do
Dasein, é constitutivo da existéncia do Dasein. E uma questdo de Ser-um-com-outro que se
torna manifesto no mundo, especificamente através do mundo descoberto, que se torna
manifesto ao falar com um outro.

Discurso ¢ o fundamento ontologico-existencial da linguagem que tem
sua raiz na constituicdo existencial na abertura do Dasein®®. A abertura dos existenciais ndo
podera aparecer como um coroldrio do quanto € posto em claro na andlise da linguisiticidade
deste ou se podera dizer que trata-se de uma tematizagdo da propria realidade na dire¢do do
discurso. E necessario que a linguagem e o discurso se juntem como auténtica possibilidade
do Dasein e ndo como possibilidade constitutiva. De fato, a sua origem se requer sempre um
intervento onticamente circunscrevivel que lhe forneca tal capacidade. A origem ¢ envolvida
do Nada do langamento e se solta no Ser-no-mundo.

E constitutivo do modo de Ser-no-mundo, peculiar do Dasein, que a
totalidade dos significados emotivamente compreendidos se aproximem da palavra, se
exprimam como discurso. Nao sdo palavras-coisa a vir fornecidos de significados, mas sdo os
significados a desembocar nas palavras. O fundamento Ultimo da linguagem, portanto, vem
indagado no discurso, no vocabulo ontologico originario que nao aceita quebras entre
significado e palavra.

Assim, segundo Heidegger, os momentos constitutivos do discurso sdo
quatro: sobre o que se fala, aquilo que o discurso diz como tal, a comunicacdo e o fazer
conhecer’’. Estes momentos sdo caracteristicas existenciais fundadas na constituicdo do Ser

do Dasein e, sdo tais, a render originariamente possiveis qualquer coisa como discurso.

>* HEIDEGGER, Martin. History of the concept of time: Prolegomena. Trad. T. Kisiel. Bloomington: Indiana
University Press, 1988, p. 263. Apud Thiele, 1995, p. 171.

> Heidegger, 1997, v. 1, p. 219.

*® Ibid., p. 219.

7 Ibid., p. 220ss.
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Tal como a filosofia, a justica permite que a verdade aconte¢a no
discurso. Este acontecer ocorre de trés maneiras. A primeira, ¢ realizada através da
linguagem, mesmo quando concretizada em siléncio: sempre que agimos, fazemos através da
linguagem. A segunda, requer comunicagdo real, no sentido pleno da palavra. E a terceira, ¢
aquela em que o discurso constitui aquilo que preserva o mundo e o com-mundo da justiga. O
discurso juridico assegura-nos que as conquistas obtidas através das nossas agdes nao se
encontrem perdidas para sempre. As agdes, na auséncia da fun¢do preservativa do discurso,
desvanecer-se-iam no esquecimento. O discurso preserva a comunidade juridica enquanto
confere seguranga aos seus membros, bem como as suas a¢des, de uma orada na historia.

“O homem ja comegou a esmagar a Terra inteira e a sua atmosfera a fim
de reclamar para si mesmo, sob forma de energia, os poderes ocultos da natureza e,
igualmente, para submeter a historia futura ao planejamento e ordenagdo de um governo do
mundo. Este mesmo homem provocador ¢ totalmente incapaz de dizer aquilo que ¢”°°. Esta
perda resume-se a perda da dignidade humana, que consiste no exercicio total da liberdade
humana.

Assim, a liberdade humana se reduz, infelizmente, a si propria numa
outra forma de dominagao possessiva da linguagem: o direito de dizer aquilo que bem nos
aprouver, da forma como nos aprouver, sempre ¢ onde nos aprouver. A questdo ndo consiste
em que este direito deva ser repudiado, o perigo nao reside no nosso direito de dar um uso
arbitrario a linguagem. O perigo nasce, sim, no momento em que identificamos a liberdade
com o poder de dar voz e de manipular opinides e crengas diversas, porque, chegados a este
ponto, tornamo-nos surdos em relagdo a linguagem que se acha para além do uso e da
avaliacdo.

A liberdade, entretanto, pode ser exercida no discurso. “So porque, no
falar quotidiano, a linguagem nao se faz falar mas antes se retrai, somos capazes de avancar
simplesmente e falarmos uma lingua e, assim, lidarmos e negociarmos algo pela fala. A
linguagem fala a si propria enquanto linguagem quando, muito curiosamente, nao
conseguimos encontrar a palavra certa para algo que nos diz respeito, que nos entusiasma,
oprime ou encoraja. Nesse caso ¢ que deixamos por dizer aquilo que temos em mente e, sem

que lhe déssemos a atengdo devida, passamos por momentos em que a propria linguagem nos

*® HEIDEGGER, Martin. Early greek thinking. Trad. D. Krell e F. Capuzzi. New York: Harper and Row, 1975,
p. 57. Apud Thiele, 1995, p. 173.
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tocou com o seu Ser essencial de forma distante e fugidia™’. Fundamentalmente, a lingua
toca-nos e exibe a nossa liberdade de expressao ndo quando dizemos determinadas palavras,
mas quando nos vemos confrontados com uma realidade que as palavras ndo conseguem
retratar. O Ser ¢ revelado essencialmente por uma inquiricdo conduzida no siléncio das
respostas. Esse ¢ mais um modo de revelagao do Ser.

A consciéncia, articulando a compreensao, ¢ um modo de discurso sob
a luz da responsabilidade ontologico-existencial, constituindo a condi¢do de possibilidade. Os
existenciais, assim, assumem uma espécie de composicao dialética (compreendente-
compreendido, interpretante-interpretado). A consciéncia se esclarece no apelo que chama o
Dasein de si mesmo a si mesmo. A consciéncia esclarecendo-se no Dasein, deste tem de
semelhante a constituicdo que se esclarece, no fundo, no Nada. Esse, de fato, ndo diz nada, ¢ o
nada de informagdo. “A chamada ndo exprime nada, ndo fornece nenhuma informagao sobre
acontecimentos do mundo, nada tem para contar. Muito menos pretende iniciar, no proprio
chamado, uma conversa consigo mesmo. Nada ¢ falado para o si-mesmo chamado, mas este ¢
chamado em si mesmo, ou seja, para assumir o seu poder-ser mais proprio”®.

A abertura do Dasein €, assim, constituida da situagdo emotiva da
angustia, da compreensdo como autoprojetar-se no Ser-culpado mais proprio e do discurso
como siléncio. A abertura auténtica, atestada no Dasein proprio da sua consciéncia, isto €, o
silencioso e angustiante autoprojetar-se no mais proprio Ser-culpado, ¢ aquilo que chamamos
de “decisdo™".

A liberdade do discurso pode ser exercida sempre e onde as palavras
sao ditas. Nao existem discriminagdes genéricas que possam justificar a rejeicao ontoldgica de
géneros inteiros de discurso. Nos podemos, meramente, escutar, de uma forma deliberada, o
eco da Diferenca. Nao obstante a relutancia de Heidegger para reconhecer esta perspectiva, a
sua adverténcia para que cultivemos uma abertura ao Ser exige-nos sempre, implicitamente,
uma abertura ao discurso.

O direito a livre expressdo podera ser fundamentado ndo s6 na
prerrogativa do falante de pronunciar opinides e crengas, mas também no dever do ouvinte em
permanecer aberto a diferenca ontoldgica que estas opinides e crencas poderdo abrigar. Isso
pode ser definido como um escutar, sentir, ¢ sempre pela conexdo que o discurso tem com a

compreensdo e a situagdo emotiva. “O escutar constitui at¢ mesmo a abertura primordial e

** HEIDEGGER, Martin. On the way to language. Trad. P. Hertz. New York: Harper and Row, 1971, p. 59.
Apud Thiele, 1995, p. 316.

60 Heidegger, 1997, v. 2, p. 59.

®! Tbid. p. 85ss.
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propria do Ser-ai ao seu poder-ser mais proprio”®. O poder-ser mais proprio do Ser-ai na sua
totalidade € visto no Ser-para-a-morte como consumacao ultima da possibilidade da existéncia
e, assim, no seu anular, como horizonte de compreensao do Ser-ai.

Contradizendo a possibilidade inauténtica que ¢ vista no utilitarismo, a
possibilidade da totalidade auténtica ¢ vista no Ser-para-a-morte, admitida na decisdo que
antecipa a morte como propria possibilidade extrema e fundante. Em tal antecipagdo
decorrente da morte o Ser-ai faz retorno do seu vir-a-ser ao seu passado. E s6 como ser-
passado, que ¢ futuro, que o Ser-ai é ser-presente e pode render presente tal decisdo. Assim, o
ser-estado nasce do futuro de modo que o acontecer, que ¢ estado (ser-estado), deixa nascer o
presente de si (temporalidade).

A discursividade ¢ a capacidade geral de articular, de elaborar
significagdes através da linguagem. E, sendo o discurso geralmente uma linguagem falada
sobre a presenga do mundo préximo, sua principal éxtase temporal € o presente. Assim,
portanto, a compreensdo, a situacdo emotiva € o discurso sdo co-origindrios ao sentir, ao

escutar da voz da consciéncia que somente constitui um fendmeno originario do Ser-ai.

5 — Modos lingiiisticos de revelagao

“O Ser do Ser-ai tem seu sentido na temporalidade. Esta, por sua vez, ¢
também a condi¢do de possibilidade da historicidade enquanto um modo de Ser temporal
proprio do Ser-ai”®. O modo do Ser historico do Ser-ai vem, pois, reconhecido ao fato de que
esse nao sé tem a inclinacdo a cair naquele mundo que ele pertence e a interpretar-se a sua luz
reflexa, mas, a0 mesmo tempo, a cair dentro da propria tradicao.

Ha, entretanto, uma ligag@o entre a emergéncia da historia e do ente ser
humano que se tornou histérico. A linguagem da historia ¢, antes de tudo, o dizer nada de
nenhum acontecimento do destino do Ser. A linguagem ¢ tudo aquilo que institui, manifesta,
inicia o aberto do Ser e, por isso, cria a historia.

“Se nos restringirmos a linguagem e aceitarmos esta restrigdo como

uma fronteira que marca o inicio, entdo poderemos afirmar: a nossa linguagem fala

52 Heidegger, 1997, v. 1, p. 222.
5 Ibid., p. 47.
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historicamente. Dado que, com a indicagdo de que a linguagem ¢ a casa do Ser, algo
verdadeiro podera ter sido dito, entdo este falar historico da linguagem ¢ langado e estruturado
através da perene projecdo do Ser. Porque o pensamento comeca da esséncia da linguagem,
isto significa que ¢ a linguagem que fala, ndo os seres humanos. Os seres humanos apenas
falam quando respondem 4 linguagem como destino (geshick)”®*.

E com base na compreensio expressa do Ser-ai do ser-existente que
vem pronunciado toda a palavra fundamental do pensamento. E com base no ser-existente que
toda palavra designadora do ente-presente se unifica para tornar-se a linguagem do Ser como
verdade. S6 quando o “tempo de abrir” se transmitir ao presente, passado e futuro é que se
tem a possibilidade de unificagdo a algo que permanece.

Temos sido uma conversacdo desde o tempo em que ha tempo. SO
quando o tempo emergiu e se configurou ¢ que nds nos tornamos historicos. Ser uma
conversagdo e ser historico demonstra que ambos tém a mesma idade, se pertencem e s3o 0s
mesmos. Neste momento, a possibilidade da histéria e do falar emergem simultaneamente. E
um tempo originario que ndo ocorre na histéria, no processo cronolégico, mas que torna estes
possiveis.

O fendmeno da linguagem tem o seu lugar ontoldgico na constitui¢ao
do Ser do Ser-ai e, precisamente, no seu ser temporalizado na decisdao antecipadora da morte.
Na linguagem que nasce e morre, portanto, ndo se v€ uma manifestacdo articuladora da
historicidade do Ser-ai. O Ser-ai “ndo ¢ temporal porque esta na histéria, mas existe e pode
existir historicamente apenas porque, no fundo de seu Ser, é temporal”®. E tempo e historia

apenas porque ¢ Ser-ai.

O~

O ser do Ser-ai ¢ o ser tal de historicizar-se somente porque o Ser-ai
historico no seu Ser. Assim, também sdo possiveis as suas circunstancias, os seus eventos € o

seu destino? “O Ser-ai s6 pode sofrer golpes do destino porque, no fundo do seu ser, ele ¢
2566

oo~

destino™”, vale dizer, se historiciza originariamente na decisdo pela morte onde sé ele pde
disposicao o proprio fim e fecha a existéncia na sua finitude. Se o Ser-ai, antecipando a morte,
se tornar o dono de si, entdo serd compreendido na ultrapoténcia da sua liberdade finita que
pode assumir a impoténcia do abandono a si mesmo e aparecer em claro a partir da

circunstancia da situacao aberta.

% HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1978, p. 161. Apud Hodge, 1995, p. 67-68.
% Heidegger, 1997, v. 2, p. 181.
% Tbid., p. 190.
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O Ser-ai se compreende antes de tudo a partir daquilo que encontra no
mundo, da relacdo que institui com os outros, € isto porque a sua historicidade ¢ propria do
ente que existe como Ser-no-mundo. Ora, “com a existéncia do Ser-no-mundo historico, tato
o utilizdvel quanto o Ser simplesmente dado sempre ja estdo inseridos na historia do
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mundo™’. “Como tal o ente intramundano ¢ historico e a sua historia nao significa algo

exterior que simplesmente acompanha a historia interior do animal. Este ente ¢ pertencente a
histéria do mundo™®®.

Heidegger torna claro que a histéria ndo ¢ concebida como uma
seqiiéncia temporal de qualquer tipo de ocorréncias, ndo obstante a sua importancia. A
histéria ¢ a orientacao de um povo no sentido da tarefa que lhe foi atribuida, enquanto entrada
para o talento desse povo. Um povo nunca podera consistir num objetivo ou num programa.
Um povo deve precaver-se contra o perigo de se deixar prender em si mesmo, passando a
idolatrar unicamente as condigdes da sua propria existéncia tidas como o seu absoluto.

Contrariamente a énfase na unidade da conversagdao, Heidegger supoe
ainda que pode emergir, através da conversacdo, uma palavra para designar os deuses,
tornando o mundo visivel: “Uma vez que temos sido uma conversacao (gespriach), os seres
humanos tém experimentado bastante e designado os deuses de formas muito diferentes. Uma
vez que a linguagem genuinamente se tornou uma conversagdo, os deuses tornaram-se
palavras e o mundo surgiu. Contudo, ¢ importante dizer que a presenca dos deuses e o
surgimento do mundo ndo sdo uma conseqiiéncia do acontecimento da linguagem, mas sim
simultaneos”®.

Heidegger introduz também o diagndstico dos tempos como de
necessidade, entre “deuses que partiram e deuses que ainda estdo por vir. Este ¢ o tempo da
necessidade pois existe numa dupla falta e negagdo: o ja ndo dos deuses que partiram e o
ainda ndo dos deuses que estdo por vir”’’. Esta dupla nega¢io de um tempo de deuses é, por
sua vez, apagada no momento da audi¢do, tornando inconcebivel que tais deuses tenham
existido ou sequer que haja um retorno. A missdo do poeta ¢ permanecer na regido desta
auséncia por forma a manter o espago aberto para o retorno.

Heidegger invoca a figura do poeta como estando entre o povo € 0s

deuses’". Assim, a fim de se sentir em casa, a fim de viver ou permanecer, ¢ necessario se ter

%7 Heidegger, 1997, v. 2, p. 194.

% Ibid., p. 195.

% Heidegger, Erliduterungen zu Holderlings Dichtung, op. cit., p. 41. Apud Hodge, 1995, p. 198.
" Heidegger, Erliuterungen zu Holderlings Dichtung, op. cit., p. 49. Apud Hodge, 1995, p. 199.
! Heidegger, Erliuterungen zu Holderlings Dichtung, op. cit., p. 48. Apud Hodge, 1995, p. 202.
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um sentido poético e viver entre os mortais ¢ os deuses. H4 um regresso a casa, a estar em
casa em qualquer lugar, em todos os tempos € ao mesmo tempo, estar no meio do todo. A este
todo das coisas e o seu todo chama-se o mundo.

Platdo pensa necessario controlar, ou banir, os poetas devido ao fato de
a sua arte poder, de outro modo, competir com o projeto mimétrico da filosofia. A tarefa
mimétrica do movimento ¢ moldar um povo nacional em concordancia com o seu destino
histérico. O desdém de Heidegger para com o mimetismo da convengdo deixou-o um
prisioneiro involuntario de uma mimetologia platonica: aquela que identifica a tecnologia com
ﬁcg€1072.

No ensaio de 1939 (“Da esséncia e conceito da physis na fisica de
Aristoteles, B, 1”)73, Heidegger, entdo, substitui a distingdo entre histéria e natureza pela
distincdo entre physis e techné. Estabelece uma oposicdo entre physis e techné como uma
distingdo entre processos reveladores do que existe como crescimento auto-gerador e
processos de construcdo do que existe como processo controlavel. Heidegger, com as
perspectivas de Aristdteles sobre a matéria, detecta um residuo de uma concepc¢ao mais rica
de physis, ndo oposta a techné como dominio do controle humano. Isto, supde, encontrava-se
disponivel nos pré-socraticos e foi eliminado apenas através da sistematizacdo subseqiiente da
filosofia. Ao regressar a esta nog¢ao de physis, anterior a emergéncia da filosofia no
pensamento de Platdo e Aristdteles, Heidegger supde ter regressado a um ponto de partida, a
um genuino comeco.

Assim, a natureza ¢ compreendida como “via” no sentido de “ser-por-
via”. “Mostrar-se” por via ¢ certamente um modo de vir a fora na apresentacdo em qual o
“onde”, o “sobre onde” e o “como” da apresentacdo permanece o mesmo. A natureza ¢ a
vinda em modo de esbogo e, assim, ¢ um reentrar em si. Este esbogo em si deixa esbogar tal
coisa da qual e sobre a qual o esbogo € sempre por via.

O articular-se da duplicidade, dos contrarios entre a natureza, nao sao
meros opostos do pensamento dialético, mas a lei propria do Ser e em particular do viver
humano. Enuncia-se, assim, um modo novo de ver a morte. “Com o vir a vida todo vivente

inicia ja a morte; e vice versa: o morrer ¢ ainda um viver, que s6 aquele que viver esta em

2 LACOUE-LABARTHE. Heidegger, art and politics, p. 85. Apud Thiele, 1995, p. 195.
3 Hodge, 1995, p. 233.
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grau de morrer”. Assim, o morrer pode ser o apice ato de viver. A morte ¢ articulacio
interior do ser como natureza.

A natureza, por seu lado, ¢ a fundacdo da verdade. A fundacdo
encontra-se presa as origens. Mas, a origem ndo fala sempre do passado distante. Podemos,
igualmente, referir-nos a origem presente das coisas que estdo para vir. A fundagdo esta,
indubitavelmente, relacionada com os primérdios, mas estdo também incluidos os primérdios
contemporaneos que criam bases incertas para o futuro. Aquilo que esta presente por meio da
natureza, possui a qualidade de se abrir a fim de dar a luz em si mesmo.

Enquanto abertura de um novo mundo, a natureza ¢ fundamentagdo em
trés sentidos: como doacdo, como fundamento e como inicio”. A natureza ¢ doagio enquanto
a verdade que se abre ndo pode mais ser obtida a partir da realidade cotidiana. A instaura¢ao
da verdade deve ser a doacdo da verdade que vem do Nada. A visdo da verdade ¢ a abertura
daquilo sobre o qual ja é o Ser-ai existente historicamente.

A natureza ¢ também fundamentagdo. Toda abertura nao ¢ arbitraria,
mas atinge qualquer coisa de solido, a Terra. A instaura¢do da verdade ¢ uma fundamentacao,
vale dizer toda abertura ¢ sempre um agir na Terra. Tal atividade na Terra significa o
desocultamento da Terra (a verdade concernente a Terra) e, assim, a fundamentagdo da Terra
enquanto tal.

A natureza ¢, por fim, inicio. Significa o elemento eventual que
acontece improvisadamente, uma invasdo. Este inicio, este primeiro momento imprevisto se
da como um sinal, como um adiantamento, um principio.

A linguagem inicia o ser humano no caminho da revelagdao. Heidegger
reitera que a linguagem “por si sO traz o que ¢, enquanto algo que €, pela primeira vez, para
exposicdo. Onde ndo existe linguagem ndo existe qualquer abertura daquilo que ¢, e,
conseqiientemente, nio existe qualquer abertura tanto daquilo que ndo é, como do vazio”’®.
Para Heidegger, toda a arte, enquanto o deixar acontecer do evento da verdade daquilo que ¢é,
¢ essencialmente poesia. Mas, a poesia ¢, apenas, um modo da projecdo iluminadora da
verdade. A filosofia, a politica e a justica sdo, também, outros modos de revelar a verdade,
cuja esséncia ¢ lingiiistica.

A arte permite que a verdade aconteca. A arte ¢, apenas um modo de

revelagdo. A obra de arte revela a exposicao da beleza como um acontecer da verdade, como

" HEIDEGGER, Martin. Wom weswn und begriff der physis: Aristoteles physic B I. Apud Moretto, 1973, p.
149-150.

> Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p.75. Apud Hodge, 1973, p. 203.

’® Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p.73. Apud Thiele, 1995, p. 205.
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uma harmonizagdo com o Ser. A beleza ¢ uma forma na qual a verdade ocorre como
revelacdo. A verdade também acontece de outras maneiras. Ela acontece de algumas poucas
formas essenciais. Uma outra forma ¢ o ato fundador de um estado juridico, de um estado de
direito. Uma outra forma, ainda, ¢ o questionar do pensador que pensando o Ser o nomeia na
sua questionabilidade.

A justica ¢ um modo de revelagdo no qual os cidadaos permitem ao Ser-
direito tornar-se manifesto através das suas palavras e acdes interativas. Ela vincula o
reconhecimento e o deixar-ser os outros, os outros cidaddos, enquanto co-participantes.
Através desta revelacdo, o com-mundo manifesta-se na sua criatividade. A justiga sustenta a
sua criatividade essencial quando manifesta, de uma forma explicita, o0 nosso modo de Ser-no-
mundo-com-outros projetado (direito). A justica pode ocultar a sua origem na transformacao
da sua situagdo juridica em pura burocracia. A natureza reveladora, criativa, nao
fundamentada e auto-consciente da atividade, perde-se na sua funcionalidade, pois cessou de
ser aquilo que ¢ na sua mais profunda esséncia.

J4 a politica esta intimamente relacionada com os primordios. A “polis”
¢ a localiza¢do do domicilio historico dos seres humanos entre os entes. Nao significa afirmar
que a politica exaure o destino de um povo especifico. A histdria €, precisamente, o surgir da
novidade através da acdo, uma novidade que ¢ tdo evidente na sua imprevisibilidade que
chega a exigir uma justificagdo preservadora no discurso. A virtude da politica, a semelhancga
do que acontece na danca ou na musica, reside no seu desempenho.

Contudo, a politica e a justi¢a ndo s3o pura inicia¢ao ou novidade. Estao
também relacionadas com o ato de salvaguardar e de zelar. O ato de fundar ¢ concretizado
apenas através do ato de preservar. “Como tal, para cada modo de fundar existe um modo
correspondente de preservar”’’. Para Heidegger, a arte é um fundar, pelo fato de que ela
aplica, fundamenta e coloca em movimento a revelagdo da verdade. Simultaneamente, a arte
preserva esta verdade, pois o Ser ¢ colocado ao seu cuidado, preservado nos entes através da
arte, na obra de arte.

Assim, “por um lado, somos levados a pensar o que ¢ designado como
existéncia humana por essa natureza da permanéncia. Por outro, somo levados a pensar a
natureza como uma permanéncia, como um (talvez o) género de construcao. Se procurarmos a

. . \ ~ : 78
natureza da poesia segundo esta perspectiva chegaremos a natureza da permanéncia”"".

" Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p.75. Apud Thiele, 1995, p. 204.
"8 Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p.215. Apud Hodge, 1973, p. 196.
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E na poesia que se torna clara a prioridade da linguagem sobre os seres
humanos. Estritamente, ¢ a linguagem que fala. Os seres humanos comegam por falar quando,
e apenas quando, respondem a linguagem, ouvindo o seu apelo. Esta permanéncia ¢ uma
relagdo com a Terra, como fundamento para todas as outras atividades humanas no mundo.

A humanidade permanece nesta Terra. “O olhar para cima transpde o
espaco entre o céu e a terra. Este ‘espago entre’ ¢ a medida para a permanéncia da
humanidade™”. Os seres humanos existem como mortais. S6 os seres humanos morrem, desde
que fiquem nesta terra, desde que permanecam. A medida para a permanéncia dos seres
humanos consiste no “espago entre” no qual os seres humanos permanecem como parte do
que existe, muito embora permanegam estranhos entre as entidades.

A linguagem, o mais perigoso de todos os bens, ¢ estado dado ao
homem. Entretanto, a linguagem ¢ um bem porque garante a possibilidade de manter-se na
abertura do ente: onde se ¢ abertura se ¢ mundo e onde se ¢ mundo se ¢ historia. A linguagem
ndo ¢ um instrumento disponivel. Isso, ao contrario, ¢ o Evento que dispde da suprema
possibilidade de ser do homem. O ser do homem se funda na linguagem. A linguagem,
enquanto ¢ o denominar do Ser, na sua esséncia, ¢ um didlogo com o Ser.

Neste sentido n6s somos um unico didlogo. L4 onde tem lugar o didlogo
deve ser revelado uma s6 ¢ mesma coisa que deve durar continuamente enquanto tal. O
didlogo requer uma intencdo comum, uma transformacao a respeito de uma mesma presenga.
Somos um didlogo desde que haja um mundo, um tempo. O didlogo concede uma presenca
comum, exigindo duracdo, permanéncia e constancia. E isto é verdade ainda da mesma
transformagao: s6 podemos falar dele na medida em que ¢ uma transformacao relativa a uma
presenca que permanece. “O auténtico didlogo, que somos nés mesmos, consiste no ato de dar
nome aos deuses e em verbificar o mundo™®.

Deste momento nos tornamos historicos. De fato, ser um didlogo e ser
histérico significam a mesma coisa. Do momento em que a linguagem aparece como um
didlogo, aparece também um mundo, mas ndo como conseqiiéncia da realizacdo do didlogo,
pois sdo simultaneos. O Ser e a esséncia da coisa necessitam ser livremente criados, colocados
¢ doados. Essa livre doacdo é a fundamentagdo. Este ato de fundamentagao ¢ o discutir do Ser
a fim de que o ente se manifeste. O Ser ¢ criado, dado ao ente que vem consagrado como tal
no ser. A palavra ¢ a palavra do Ser, mas o homem, fundando o ente com a palavra, funda a si

mesmo.

™ Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p.220. Apud Hodge, 1973, p. 197.
80 Waelhens, 1962, p. 288.
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Afirmar aquilo que permanece impensado por nao ter sido dito e,
contudo, interpelando aquilo que devera ser pensado ¢ o que confere a linguagem a sua forca
filosofica. “A linguagem fala tal como o estrépito do siléncio. (...) S6 enquanto os homens
permanecerem dentro dos confins do estrépito do siléncio, os mortais poderdo falar por si

, 1
mesmos através de sons™

. A linguagem, ao abrigar o ndo-dito e o escondido, da-nos a
possibilidade de destinar, para um certo fim, a diferenca entre o Ser e os entes. Ela exprime a
verdade e representa, simultaneamente, a vibracao fisica que coloca em evidéncia aquilo que ¢

e o simbolo abstrato que interpela o Nada (Ser) que inspira o ser.

*! Heidegger, Poetry, language and thought, op. cit., p. 207-208. Apud Thiele, 1995, p. 167.



247

CAPITULO VIII: O pensamento do Direito

1 - A questiao do pensamento

A linguagem ¢, essencialmente, liberdade reciprocamente presenteada,
¢ o deixar-ser como Ser-ai e o deixar-ser os entes intramundanos. Os homens se apresentam
como entes que falam. Nao significa que eles t€ém a possibilidade da comunicagdo oral, mas
que estes entes existem na maneira do descobrimento do mundo e do Ser-ai.

A existéncia ¢é, assim, ndo uma realidade fechada em si mesma, mas
uma possibilidade. Nao ¢ qualquer coisa “dada” como uma coisa que se encontra. Dessa se
distingue precisamente pelo fato de referir-se a possibilidade dela, de qualificar-se em virtude
da sua origem, do seu comportamento e projeto possivel. E um possivel modo de Ser
(existenciais).

Para colher o sentido originario da linguagem e da definicdo do homem
que a possui ¢ necessario também o sentido originario da verdade e do Ser. L4 onde o Ser se
manifesta entende-se como abertura do Ser-ai. Aplicando o que Heidegger diz a propdsito da
obra de arte, se pode dizer que a linguagem faz surgir a verdade. Ora, fazer surgir qualquer
coisa, tudo isso ¢ incluido no significado da palavra origem. A origem da linguagem ¢ a
esséncia mesma da linguagem.

A linguagem tem por fim colocar-nos em contato com algo ndo
percebido ou inobservado. E um intermediario, teoricamente provisorio, que trata de
aproximar aquilo que falo (abertura do Ser-ai: verdade) ao objeto de que falo (Ser do Ser-ai).
A fala cotidiana, ao contrario, tende a constituir o meio em fim. Ha de ser aceita sem que o
interpelado chegue a ter convic¢do do que ¢ falado, por uma relagido imediata com o existente.
O Dasein da vida cotidiana tende ndo tanto a compreender a coisa quanto a compreender s6 o
que se diz a proposito desta coisa. A palavra se converte em coisa. A existéncia em comum ¢
um palavreado em comum.

Esta forma cotidiana de pensamento responde a ambigiiidade e as
multiplas dimensdes do Ser, independentemente do fato das linguagens técnicas
desenvolvidas artificialmente procurarem desenganar e impor uma Unica estrutura coerente ao

que existe. Ha o impulso metafisico que culmina na precisdo das ciéncias fisicas modernas. A
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exatiddo da investigacao cientifica ocorre presumivelmente na escrita sem ter, contudo, uma
abordagem especifica. Ela olha para o uso da linguagem no discurso como tendo uma
flexibilidade benéfica, muito embora também observe a compulsdo saudavel, até curativa,
para a cuidadosa e pensada expressdo lingiiistica na escrita. Isto levanta a possibilidade de
uma abertura ética poder transformar-se numa clausula metafisica.

Para Heidegger “a liberagao da linguagem dos lagos com a gramatica,
em vez de uma articulagdo mais original de seus elementos, ¢ reservado ao pensamento e a
poesia. O pensamento ndo ¢ somente o compromisso da acdo ‘para’ e ’pela’ verdade do Ser,
este Ser cuja histéria ndo € jamais completa, mas sempre em espera. A historia do Ser suporta
e determina toda condigéo e situagio humana”'.

“O ser humano ¢ determinado através de uma compreensdo do Ser.
Compreender o Ser nunca significa aqui que os seres humanos detém, enquanto sujeitos, uma
representacao subjetiva do Ser ou que sdo meramente uma representacdo. Compreender o Ser
significa que os seres humanos, na sua esséncia, estdo na abertura da projecdo do Ser e
estabelecem esta pretensa compreensdo. Através desta experiéncia e do pensamento da
compreensdo do Ser, a representagdo dos seres humanos, enquanto sujeitos, ¢ afastada
segundo o estabelecido por Hegel™.

A questdao principal € um enigma sobre a existéncia de diversos
significados da palavra Ser. Esta correspondéncia, contudo ¢ a maneira genuina segundo a
qual os seres humanos pertencem a compreensao do Ser. A multiplicidade dos significados de
uma palavra ndo emerge primeiramente do fato dos seres humanos, na fala e na escrita, terem
significados diferentes em alturas diferentes. A multiplicidade destes significados ¢ sempre
historica. Emerge do fato de, na fala, estarmos dispostos sempre de forma diferente e
condicionados pela proje¢do do Ser e pelo Ser do ente. A multiplicidade dos significados do
Ser ¢ resultante das mudangas na projecdo do Ser, anteriores ao desenrolar da historia como
conjunto das ocorréncias na vida humana. “A historia ndo ¢ passado, mas sim uma projecao
que nos preserva e determina hoje, como nunca antes™ .

A histéria do pensamento ndo ¢ apenas a historia de mudancas

ocasionais de opinido. A histéria do pensamento ¢, definitivamente, diferente da historia da

! HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I’humanisme. In HEIDEGGER, Martin. Questions III et IV. Trad. Jean
Beaufret e outros. Paris: Gallimard, 1976, p. 68.

> HEIDEGGER, Martin. Der satz vom grund. Pfullingen: Neske, 1978, p. 146. Apud HODGE, Joanna.
Heidegger e a ética. Trad. Gongalo Couceiro Feio. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 87.

3 Heidegger, Der satz vom grund, op. cit., p. 40. Apud Hodge, 1995, p. 89. A distingdo entre o passado
enquanto passado e o passado enquanto o que ainda opera e constrange a atividade corrente ¢ muito significativa
para Heidegger.
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mudanca das opinides e ensinamentos da filosofia. A histéria do pensamento € a proje¢ao da
esséncia do ser humano com e fora da projecao do Ser. A esséncia do que € ser-se humano ¢
emanada com o destino, o que torna possivel trazer as entidades com o seu Ser para a
linguagem. O Ser do ente altera-se e, portanto, ha algo de diferente a ser incluido na
linguagem em épocas diferentes; algo diferente a que os seres humanos respondem no seu
proprio Ser, bem como algo diferente que os seres humanos possam tentar trazer para a
linguagem. Esta afirmacdo ¢ uma velha determinacdo da esséncia do que ¢ ser-se humano, a
partir de uma questdo do Ser: os seres humanos sdo os animais vivos dotados de razdo, mas
ndo sao senhores autonomos das suas atividades e destinos.

Quanto maior o pensamento do pensador, que nunca ¢ coberto pela
extensdo e numero dos seus escritos, mais rico ¢ o impensado operante no seu trabalho, ou
seja, aquilo que emerge primeiramente e apenas pelo seu pensamento como o ainda nao
pensado. O ndo-pensado que opera no pensamento de um pensador ¢ aquilo que torna a leitura
possivel, entre outras leituras e interpretagdes possiveis, deslocando a autoridade que o
pensador tem para o valor e significado dos seus escritos, observagdes e pensamentos. A
compreensdo de outros torna-se um mal-entendido logo no fato de pretender ser a Unica
verdade possivel e, conseqiientemente, por cair abaixo do nivel do que é suposto ser
compreendido®.

Chamando a ateng¢do para uma interpretagdo perigosa, o que nao ¢ claro
¢ se o pensamento conduz ele proprio a um erro ou se inaugura uma linha de investigacao
que, esta sim, conduz a um erro. As assergoes, se observadas por si, conduzirdo a um erro. O
erro-chave ¢ o fracasso em ver apenas o que esta mais perto, resultante de uma tentativa de
estabelecer rapidamente uma base para a investigagdo. O que estd mais perto e que ¢ desta
forma negligenciado como algo que requer reflexdo ¢ o proprio pensamento que se relaciona
com o problema do fracasso em pensar a importancia da meditagdo.

“A nossa relagdo com o que esta muito perto ¢ desde sempre aborrecida
e insensivel. O caminho para o que estd proximo ¢, para nds os seres humanos, a0 mesmo
tempo o mais longo e, portanto, o mais dificil”. O proprio pensamento é esta proximidade
inquestionavel. O ndo-pensado ¢ a inquestionavel confianga no principio da razdo suficiente
existente na filosofia e no pensamento em geral. Heidegger aborda o fracasso do pensar o

pensamento a fim de revelar o que ¢ esquecido no desenvolvimento da moderna tecnologia.

* Esta observacio deve aplicar-se também as leituras de Heidegger que deverdo ser, portanto, entendidas como
ndo reivindicando ser as Ginicas possiveis.
5 Heidegger, Der satz vom grund, op. cit., p. 16. Apud Hodge, 1995, p. 92.
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O pensamento ¢ constituido como uma teyvn (techné), um processo de
consideragdo a servigco do fazer e do construir. Heidegger estabelece aqui uma compreensao
quotidiana da ac¢do, sugerindo, por implicacao, que ¢ inadequada: “As pessoas pensam a agao
como efetuacdo do efeito (...)”, ou seja, ¢ no fim do processo que emerge o significado do seu
comego. E a nogio de destino que permite o significado do principio de um processo ser
tomado apenas no momento da sua realizacdo. “A esséncia da acdo ¢ a realizacdo. E a
realizacdo significa suscitar algo na totalidade da sua esséncia, traze-lo, levar para frente™. A
subordinacdo do pensamento a fins externos evidencia, portanto, o esquecimento do Ser.

O “ndo” ndo significa dizer ndo de negagdo. Todo “ndo” ndo se
confunde com uma manifestacdo a respeito do colocar-se a subjetividade, mas resta um
deixar-ser da existéncia respondendo ao chamado do Nada-Ser que ¢ esclarecido. Todo “nao”
¢ uma declaragdo correspondente ao nao-Ser e toda declaragdo repousa no reconhecimento.

Na “Carta sobre o humanismo”, Heidegger estabelece como questao
central a relagcdo entre o pensamento, os seres humanos e o ente: “O pensamento ndo ¢
promover ao posto de acdo s6 um efeito que sai dele. O pensamento age enquanto ele pensa.
Este agir ¢ provavelmente o mais simples ¢ a0 mesmo tempo o mais sublime porquanto
concerne a relagcdo do Ser ao homem. Ora, toda eficiéncia repousa no Ser e de 14 vai ao ente.
(...) O pensamento se deixa ser reivindicado pelo Ser por dizer a verdade do Ser. O
pensamento executa o abandono. Pensar é o compromisso pelo Ser e para o Ser””.

O pensamento pode ser afetado por forcas que estdo acima e além dele,
pelo Ser que tem prioridade. Essas forgas, que constituem o “destino do Ser” (seinsgeschick),
ndo sd3o nem naturais nem histéricas, humanas ou inumanas. Sdo as forcas através das quais
emergem primeiramente as distingdes entre a natureza e a histéria, entre o humano e o nao-
humano. Geram as mudangas de época que os seres humanos ndo sao capazes de predizer ou
controlar, mas as quais apenas podem responder.

O pensamento do Ser, enquanto advém pelo Ser, pertence ao Ser. O
pensamento ¢ a0 mesmo tempo pensamento do Ser enquanto pertencer ao Ser, ele esta a
escuta do Ser. O pensamento ¢ isto que esta segundo sua procedéncia essencial, enquanto
pertencer ao Ser, ele estd a escuta do Ser. O pensamento ¢, em sua esséncia, como
pensamento do Ser. O pensamento se refere ao Ser como advir. O pensamento €, como

pensamento, vinculado a chegada do Ser, ao Ser enquanto advento. Agora, o Ser ¢ destinado

® HEIDEGGER, Martin. Wegmarken. Frankfurt am Main: Klostermann, 1978, p. 311. Apud Hodge, 1995, p.
132.
"HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I’humanisme. In Heidegger, 1976, p. 68.
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ao pensamento. O Ser ¢ enquanto destino do pensamento. O destino ¢ em si mesmo histérico.
O unico afazer do pensamento ¢ levar a vinda do Ser a linguagem, vinda que permanece e
neste permanecer aguarda o homem.

Pensar ndo ¢ simplesmente o “ajuste das acdes” para e através das
entidades no sentido de uma atualidade da situacdo presente. Pensar € o ajuste para e através
da verdade do Ser, cuja historia nunca ¢ passado, mas sempre iminente. A historia do Ser
comporta e determina toda a condicdo e situacdo dos seres humanos. “A histéria ndo ¢é
passado, mas sim uma proje¢io que nos preserva e determina hoje, como nunca antes”.®

Heidegger usa os termos “ambigiiidade” e “didlogo” para indicar as
diferencas entre as formas tradicionais de interpretacdo e a sua propria forma de leitura dos
textos da historia da filosofia. “Numa regido dominada pelas esferas de inquiricdo da
metafisica subseqiiente, provavelmente, contudo, todo o pensamento posterior que procura o
didlogo no pensamento antigo, deveria ouvir continuamente o seu proprio ponto de vista,
devendo portanto exprimir o siléncio do pensamento antigo”. Contrapde esta forma de
investigacdo: “a investigacdo adequada deve ser um didlogo (zwiesprache) no qual as formas
de ouvir e os pontos de vista do pensamento antigo sdo contemplados segundo a sua deriva¢ao
essencial™’.

O dialogo entre interlocutores temporalmente separados (ambigiiidade)
deixa claro que o didlogo, que ¢ suposto acontecer, ndo ¢ entre contemporaneos. H4 a
possibilidade de um encontro entre dois géneros totalmente formados e distintos de
pensamento. No zwiesprache, o pensamento no presente ¢ transformado através da exposicao
no pensamento do passado, da mesma forma que o pensamento do passado ¢ transformado
por ter sido trazido para o contexto presente de interpretagdo. O pensamento do presente € o
pensamento do passado deixam de ser pensados como tendo significados fixos antes do
encontro entre eles.

Heidegger afirma, assim, uma forma de pensamento distinta da
investigacdo cientifica e anterior a qualquer distincdo entre uma aplicacdo pratica do
pensamento e uma reflexdo pura como teoria: “A forca do pensamento consiste, ao contrario
das ciéncias, ndo apenas na artificialidade, ou seja, na exatiddo técnica e teérica dos conceitos.

Reside em expressar, permanecendo puro, o elemento do Ser, permitindo o dominio da

¥ Heidegger, Der satz vom grund, op. cit., p. 40. Apud Hodge, 1995, p. 89. A distingio entre o passado
enquanto passado e o passado enquanto o que ainda opera e constrange a atividade corrente ¢ muito significativa
para Heidegger.

’ HEIDEGGER, Martin. Early greek thinking. Trad. Frank Capuzzi e David Farrel Krell. New York: Harper
and Row, 1975, p. 84-85. Apud Hodge, 1995, p. 194-195.



252

simplicidade das muitas dimensdes do Ser”'’

. O rigor do pensamento ndo consiste somente na
exatiddo fabricada, nos conceitos. Ele repousa naquilo que o dizer resta puramente no
elemento do Ser e deixa reinar isto que 14 tem de simples em suas dimensdes variadas.

O pensamento executa a relacdo do Ser a esséncia do homem. O
homem constitui, mas ndo produz ele mesmo esta relagdo. O pensamento somente apresenta-
se com o Ser, como aquilo que ¢ recolhido a si proprio pelo Ser. Esta oferenda consiste na
coisa, que a partir do pensamento o Ser vem a linguagem.

O pensamento da verdade do Ser ¢ o pensamento do Ser no Ser, a partir
do Ser, langado pelo Ser em vista da guarda auténtica de sua verdade e chamado pelo Ser para
esta guarda. O pensamento da verdade do Ser pensa o Ser. Tal pensamento nao produz efeito.
Ele satisfaz a sua esséncia devido ao momento que ele é. Mas, ele ¢ enquanto diz o que tem a

dizer. Este enunciado que o pensamento tem a dizer € essencialmente mais eminente que a

validade das ciéncias porque ele é mais livre, porque deixa o Ser ser.

2 — O apelo ao Ser

Toda esperanga de sair do dominio da técnica resta num fracassado fim
quando ndo se retorna ao seu Aoyoo originario, que € um movimento do pensamento, a
resposta aquilo que chama o consentir do homem a pensar: o Ser. E este o modo que
brilhantemente pode consentir ao homem de evitar a perda da propria esséncia na obrigacao
ao o6rgdo da técnica.

Tal questdo ¢ voltada a concessdo da identidade entre pensamento e
abertura do Dasein, abertura essa que € o proprio manifestar-se do Ser. No pensamento o Ser
vem através da linguagem, a casa do Ser. O pensamento ¢ a criatura do Ser e sua tarefa ¢ de
exprimir a verdade do Ser. Pensamento ndo significa o ato que pensa o pensado, mas a
capacidade transcendental de render manifesto o ente: o Ser € o elemento do pensamento. O

pensamento € o pensamento do Ser.

10 Heidegger, Wegmarken, op. cit., p. 313. Apud Hodge, 1995, p. 136.
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O pensamento do Ser exprime uma duplicidade. O pensamento ¢ do Ser
enquanto pertence ao Ser. Ao mesmo tempo, o pensamento ¢ pensamento do Ser enquanto,
pertencendo ao Ser, guarda o Ser. Pensar ¢ “estar a guarda” do Ser de modo a levar a
cumprimento a manifestacdo do Ser. O pensamento ¢ engajado pela verdade do Ser, mas nao
a cria, ¢ destinado a rende-la manifesta. O Ser € o destino do pensamento.

Estar a guarda do Ser é o prdoprio retorno ao seu Aoyoc a partir da
verdade do Ser, ou seja, daquilo que se pde com o pensamento. Tal duplicidade € expressa por
Heidegger no sentido de que, no pensamento, o Ser ¢ sempre o que se tem de interessante para
o destino da propria esséncia''. O interessar-se sobre o Ser é a propria compreensio do Ser. O
Ser na sua esséncia € o proprio manifestar-se do Ser na compreensao do Ser.

O pensamento pode propor o Ser como aquilo que deve ser pensado.
Isso ¢ comprovado considerando o modo em que ¢ considerada a relagdo do pensamento a
nulidade do Ser. O Nada reaparece aqui como carater esséncial do Ser. O pensamento do Ser
¢, assim, pensamento do Nada. Aquilo que anula ¢, no Ser, a esséncia do Nada. Por isso,
porque o pensamento pensa o Ser, 0 pensamento pensa o Nada.

Tal pensamento ¢ aquele que nasce da for¢a do Nada, ¢ aquele que
coloca o si mesmo em questdo, abandonando o seu modo de pensar representativo onde a
verdade significa certeza, adequacdo da mente a realidade e vice-versa. A questdo do Nada
nos coloca também em questao, pois aquilo que € uma conseqiiéncia ndo pode contrapor-se a
propria origem e nem supera-la.

O pensar essencial consiste no colocar a questdo da origem e do nascer
do Ser. E pensamento originario enquanto pensa a partir da origem. O pensamento essencial
pensa a partir do Ser do ente: o Nada nulificante. O pensar essencial exprime unicamente uma
determinagdo da esséncia do homem com base na esséncia do proprio Ser.

O Ser ¢ o Nada de ente que se pde como a propria objetividade da
compreensdo do Ser. Como o Nada ¢ Nada de ente, o Ser ¢ a pura objetividade do puro
pensamento (da abertura). Se pode dizer que o Ser é, como possibilidade de dever ser a
totalidade do ente, aquele modo que o pensamento € a propria totalidade do ente. O Ser ¢ a
possibilidade de ser intencionalmente a totalidade do ente.

O sentido e a esséncia ontologica do Nada permanecem, porém, na
obscuridade'?. O sentido do Ser se identifica com a sua compreensdo a partir do Ser-ai. O

Nada, que envolve a extaticidade temporal do Ser-ai e, deste modo, significa o fundamento da

"' HEIDEGGER, Martin. Lettre sur I’humanisme. In Heidegger, 1976, p. 113.
2 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Trad. Marcia de Sa Cavalcante. Petropolis: Vozes, 1997, v. 2, p. 63.
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sua auto-compreensdo, termina por significar também o fundamento da compreensdo do
sentido do Ser em geral. Isso € colhido, negativamente, como a negagao do ente e da palavra.

O Nada ¢ o principio “aquilo-em-vista-do-qual” o Ser-ai se compreende
e, em substancia, a fonte primogénita da significagdo, da prorrogatividade, da articulacao
lingtiistica. Deixando que o Nada seja, se mostre, flores¢a, em suma nido venha manipulado
pela razdo objetivante, o Ser-ai realiza uma volta e se descobre fundado sobre o fundamento
nulificado, sobre o abismo.

A esséncia escondida do Ser, entdo, se revela como o Nada. “O Nada
ndo ¢ nem um objeto nem, em geral, um ente. O Nada ndo se apresenta nem por si nem junto
ao ente ao qual, por assim dizer, este adere. O Nada ¢ a condi¢do que torna possivel a
revelacdo do ente como tal para a realidade humana... Sem a manifestacdo originaria do Nada
nio se haveria nem Ser pessoal nem liberdade™"”.

A compreensdo do ente tem seu fundamento na compreensdo do Ser. A
compreensao do Ser € revelada como a propria finitude do Dasein, enquanto nao-poder sobre
o ente e simples horizonte ontologico da manifestacdo Ontica. Assim, ¢ dado o manifestar-se
do ente na unidade de manifestante ¢ manifestado. E necessario que o manifestante tenha,
como tal, a possibilidade de manifestar o ente. Tal possibilidade ¢ o que Heidegger chama de
“projeto”'*. O ente pode se manifestar sobre o fundamento da compreensio que se pde como
projeto do mundo. O projeto € o proprio poder-ser do Dasein, a propria possibilidade deste,
entendendo a possibilidade como aquilo do qual o Dasein ¢ capaz, aquilo que pode fazer e
pode ser.

O compreender ¢ um poder-ser do Dasein, mas ndo no sentido de
constru¢do do mundo. O Dasein encontra-se sempre empenhado em determinada
possibilidade que limita o seu poder-ser. Todo projeto ¢ “langado” e o seu poder-ser, como
compreensdo, ¢ determinado (limitado) do referimento ndo potente do Dasein sobre o ente
pré-existente.

O Ser-langado (derreli¢cdo) indica a nao eficacia do Dasein sobre o ente.
Projeto e derrelicdo exprimem a finitude transcendental do Dasein. O Dasein “projeta” porque
ndo ¢ eficaz sobre o ente. Pela sua impoténcia deve limitar-se a “projetar” o horizonte entre os
quais o ente poderd manifestar-se. Ja a derrelicao, enquanto determinagdao do Ser-langado,

indica o realizar-se da efetividade do Ser-langado do Dasein, exprimindo a transcendental

" HEIDEGGER, Martin. Was ist metaphysik. Trad. A. Carlini. Firenze, 1959, p. 35. Apud MORETO,
Giovanni. L'esperienza religiosa del linguaggio in Martin Heidegger. Firenze: Felice le Monnier, 1973, p.
110.

' Heidegger, 1997, v. 1, p. 200.
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finitude do Dasein e ndo os eventos ocasionais da vida do homem que a critica da cultura
pode julgar negativamente.

O Nada ¢ a presenca em sua estranheza, o Ser-no-mundo
originariamente lancado enquanto um ndo sentir-se em casa. Tal demanda concerne aquilo
que leva o apelo a fim de que o homem pense, isto €, a ver que a “coisa” chama o homem ao
pensamento por ser pensado em um modo igualmente bom e que nao se limita no dar o que
pensar, mas que faz do pensamento a relagio com o Ser do ente'.

A consciéncia ¢ um chamado silencioso que procede da autenticidade
do Dasein. Neste sentido a consciéncia da a pensar qualquer coisa: ¢ um modo de abertura e
se funda nesta. E um apelo silencioso que chama o Dasein da dispersdo na banalidade
cotidiana a autenticidade da existéncia como finitude. A consciéncia, certamente, € uma
chamada silenciosa e deve ser assim porque toda palavra ¢ mundana, trata das coisas e
alimenta as tendéncias da preocupagdo. Essa chamada se esfor¢a para separar o homem da
diversdo e dissipagdo e coloca-lo frente a si mesmo. Nao pretende sendo despertar-lhe a
consciéncia de sua situacdo original e, assim, ao exercicio das suas possibilidades auténticas.

O Dasein ¢ quem chama e, também, o chamado. Quem chama ¢ um
Nada, o Nada do mundo no qual o Dasein é. A consciéncia ¢ tal enquanto ao seu chamado
corresponde uma audi¢dao. Tal audicdo se manifesta como um querer ter consciéncia. A
“decisdao” €, entdo, o auténtico ato da existéncia que, correspondendo ao chamado da
consciéncia, desiste da inautenticidade.

O chamamento da consciéncia inclui um convite a reconhecer-se
culpavel'®. De ordinario, quando se reconhece em falta com alguém, entende-se estar, de
alguma maneira, em divida com essa pessoa. A pessoa com quem se esta em divida ¢ algo
geralmente acessorio e ndo intervém sendo indiretamente. E questdo, antes de tudo, de uma
relacdo a um objeto da preocupagdo. Essa culpabilidade consiste em que o outro caia privado
da coisa que lhe pertence. A consciéncia dd a compreender o Dasein como culpado. A
consciéncia, como querer ter consciéncia e, assim, como modo de autenticidade, consiste no
ter consciéncia de si mesmo como culpado da parte do Dasein.

Nao sendo “coisa”, ndo ¢ possivel que lhe falte isso ou aquilo. S6 as
“coisas” podem causar falta. Se o Dasein ¢ capaz de fundar uma negatividade em algum
outro, € necessario admitir que ele mesmo esta afetado desta negatividade porque, se assim

ndo for, a negatividade causada no outro ndo terd sua fonte no autor da falta, sendo no objeto

'S HEIDEGGER, Martin. Qué significa pensar?. Trad. Haraldo Kahnemann. Buenos Aires: Nova, 1958, p. 85.
' Heidegger, 1997, v. 2, p. 68.
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do qual, pela acdo do culpavel, ¢ o outro privado. O Dasein ¢ fonte e fundamento da
negatividade. A negatividade, que é causa, ja estd em si mesmo. E impossivel sustentar que
esta negatividade que ja esta em si haja sido suscitada por uma causa exterior.

E um erro pensar que esta culpabilidade possa ser superada, que
provenha da privagdo momentanea de um ideal, que, uma vez alcangado, a anularia. O
homem se puder ser salvo algum dia ndo sera sendo pelo aniquilamento de sua natureza. Nao
sdo as faltas concretas cometidas pelo Dasein as que originam sua culpabilidade. Ao
contrario, esta ¢ a fonte de seus pecados, de seu comportamento pecador.

A consciéncia € a presenca do Ser. A problematicidade se instaura entre
este Ser-presente € o conceito de falta, isto ¢, de uma qualquer coisa que falta a presenca
desta. Trata-se de ver se do conceito de falta se pode chegar a realidade daquilo que falta a
presenca.

A autenticidade ou a inautenticidade resultam, em principio, de uma
elei¢do. Porém, antes que se possa fazer essa op¢ao, uma das modalidades ja existe: esta
modalidade ¢ sempre a inautenticidade. A conversdo do inauténtico ao auténtico, a ruptura
com o mundo cotidiano tem de ser buscada no fato de que em certos momentos o Dasein pode
ser interpretado, porém de tal maneira que esta ndo possa ser reduzida a uma sugestdo do
homem cotidiano. A consciéncia pertence a propria existéncia humana e existe segundo a

intencao desta.

3 — Atendendo ao chamado

Pensar determinado contetdo ¢ intencionalidade ao Ser. A
intencionalidade ¢ tal quando, do Ser, vem declarada a qiiididade, ou seja, a eideticidade do
Ser. Em qualquer forma de pensamento o por-se da intencionalidade implica, da parte do Ser,
o total explicar-se deste no eidético. Por eideticidade entende-se a possibilidade de
conceitualizacao ou idealizagdo de um objeto. A identidade entre pensamento e Ser apdia-se
sobre um denominador comum dos dois termos: a esséncia. A realidade do pensamento,

entdo, ¢ este identificar-se ao Ser.
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Esta identificacdo ao Ser trata-se de um ato intencionado ao Ser
(identificado apenas como Ato)'’. Ato ¢ a imediata presenca do Ser, ou seja, ¢ a presenca
fenomenologica do Ser'®, no sentido de que é o proprio Ser que aparece na sua intacta clareza.
O Ato ¢ a absoluta transparéncia do Ser ao pensamento que ¢ o proprio revelar-se do Ser, ¢ o
pensamento do Ser.

O Ato, entdo, ¢é esclarecido como ato intencionado ao Ser. A
intencionalidade ¢ o proprio proceder do Ato, € a propria atuacao do Ato. Isto ¢ afirmado com
base na verificagdo de que o pensamento realiza-se dentro do Ato, verificagdo por si s6 do
pensamento como pensamento do Ser.

Refletindo-se sobre o Ato como manifestacdo do Ser e que tal
manifestar-se deve ser bem um manifestar-se a qualquer coisa, este qualquer coisa serd o
proprio Ato que se manifesta a si mesmo. O Ato, assim, ¢ identidade de pensante e pensado,
de pensamento e Ser.

O Ato ¢ a atualizagdo do inatual, isto €, ¢ quando o Ser passa da pura
inteligibilidade (da potencialidade da eideticidade) a sua atual intelecgdo. E a passagem que o
Ato faz da consciéncia formal do Ser a consciéncia dos varios contetidos do Ser, limitando-se
a conceber o Ser inatual como pura potencialidade de inteligibilidade.

O Ato se apresenta como unidade da multiplicidade presente e
afirmavel com base na presenga, multiplicidade essa que ¢ a totalidade do real presente
pensado. Tal totalidade se pde em uma identidade originaria, ndo como posi¢ao do Ser a partir
do pensamento, entendendo por pensamento, aqui, qualquer coisa que pde ou da como
verdadeiro o Ser. E primitivamente a a¢do e ndo o pensamento que explicita.

Entretanto, o Ato como pensamento do Ser julga o Ser, € o juizo sobre o
Ser enquanto ¢ o proprio Ser que se julga. A possibilidade do juizo do Ser pressupde a idéia
propria do Ser. Portanto, idéia e juizo sdo os dois momentos essenciais do ato intencional. A
idéia sem juizo ndo serd intencionalidade ao Ser e o juizo ndo podera julgar o Ser se deste ndo
possui a idéia.

Isso parece resolver-se em um circulo contraditorio e insuperavel. De
uma parte, o homem enquanto ser racional ndo pode ter consciéncia sem atribuir-lhe uma
atividade. De outra, ndo pode atribuir-lhe uma atividade sem ter consciéncia do algo sob o

qual esta atividade deve desenvolver-se.

7 SEVERINO, Emanuele. Heidegger e la metafisica. Mildo: Adelphi, 1994, p. 451ss.
8 O conceito de fenomenologia ¢ esclarecido como abertura do Ser ao pensamento na unidade do Ato que
somente se exaure neste manifestar do Ser. Ibid., p. 454.
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Ter consciéncia de um objeto vale dizer ndo perder-se em tal objeto,
sendo obter distincia desta consciéncia ¢ atribuir o Ato em relagdo com o mundo. Tudo
pressupde o dar-se de uma autoconsciéncia, ou seja, pressupde a presenca do “quem”, do
autor ao qual atribui-se dada atividade.

O homem consegue a autoconsciéncia enquanto descobre-se afeto de
uma solicitacdo externa, de um apelo que o faz encontrar si mesmo como objeto, ou seja,
determinado de uma solicitacdo que, ao determina-lo, o chama ao exercicio da sua plena
autoconsciéncia, convidando-o a ser sujeito. Nesta unidade sintética, do Ser-sujeito e do Ser-
objeto, se consegue a autoconsciéncia.

A constituicdo da autoconsciéncia exige que quem chama (Ser-sujeito)
comunique ao outro (Ser-objeto) uma possibilidade. A possibilidade convida-o a uma
liberdade. A origem da solicitagdo a livre atividade pode vir s6 de quem, com razdo e
liberdade, persegue um fim livre, racional e finito. Quem solicita e quem ¢é solicitado, quem
chama a livre atividade racional e quem exercita se encontram e se reconhecem
reciprocamente como ser livre, racional e finito.

Nessa relacdo de reconhecimento um comunica ao outro uma
possibilidade langada no futuro e o chama a uma atividade, que ¢ um responder livre e
racional. No processo de formacdo da autoconsciéncia tem-se que cada um descobre si
mesmo no outro. A qualidade desta relaciio é especifica. E o descobrir si mesmo no outro, ou
seja, ¢ o mutuo e universal reconhecimento.

A qualidade da relagdo de reconhecimento coincide também com a
qualidade propria da relagdo juridica, que € a relacdo entre seres racionais onde um limita a
sua liberdade mediante o conceito da possibilidade da liberdade do outro. Desse modo ¢ que
toda relacdo juridica ¢ condicionada do reciproco reconhecimento enquanto a constituem.

O dar-se da autoconsciéncia pressupoe o Ser-ja de uma tal atividade que
s0 se desenvolve por vir atribuida ao ser racional que a exercita, havendo, assim, a escolha
sem ser movido de uma causalidade mecanica e naturalista, como acontece no mundo das
coisas. A contraditoriedade de tal processo s6 pode ser apurada se a atividade do sujeito for o
proprio objeto percebido e compreendido. A atividade do sujeito e objeto ¢ a mesma coisa,
estdo unidas em um mesmo momento. Para Fichte s6 sob esta condicdo € possivel a

autoconsciéncia'’.

! FICHTE. Grundlage des naturrechts. Hamburg, 1979, p. 32. Apud ROMANO, Bruno. Il riconoscimento
come relazione giuridica fondamentale. Mildo: Bulzoni, 1986, p. 14.
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No mundo das coisas a autoconsciéncia ¢ unidade sintética do sujeito da
atividade e do objeto sob o qual exercita-se tal atividade. E unidade do auto-determinar-se e
do ser determinado. E o eu originario para si mesmo, ou seja, o homem perdido em um
qualquer objeto enquanto ser racional finito que exercita uma livre atividade.

Esta auto-determinacdo e Ser-determinado nao € no presente, mas deve
ser no futuro. Assim, 0 homem tem o seu Ser como dever. O sujeito ¢ enquanto € o dever de
descobrir-se como objeto, sobre o qual cumpre aquela livre atividade que lhe pertence.

A autoconsciéncia € o ato eidético na sua totalidade fenomenoldgica. A
redugio fenomenologica ao eidético ¢ redugdo fenomenoldgica a autoconsciéncia. E
necessario observar, efetivamente, se o Ato seja todo como autoconsciéncia ou seja como
consciéncia do outro. Nao € o outro como outro da totalidade concebida do ato (nao-eidético),
mas o outro sobre a totalidade do Ser. Por totalidade entende-se aquilo que se pde, ou seja, o
ente.

A coincidéncia da atualidade na autoconsciéncia e no outro ¢ necessaria
para estabelecer a realidade do outro, pois € a sua propria presenga. O ndo-eidético em ato, o
outro a ser presente ao eidético (autoconsciéncia), ¢ presente apenas a si mesmo. O ndo-
eidético é, assim, consciéncia. Para a autoconsciéncia ¢ diferente o0 modo de ser presente a si
mesma do como € o a si mesma da consciéncia.

O ser presente a si mesma da autoconsciéncia tem como caracteristica
essencial a possibilidade de ter presente o outro, de ter presente como o outro em si e de ter
presente como o outro de si. J& o ser presente a si da consciéncia tem como caracteristica a
falta da possibilidade do ter presente o outro. A consciéncia tem presente somente si mesma.
A autoconsciéncia se conhece conhecendo os seus limites; a consciéncia se conhece sem
conhecer os seus limites. A posi¢do do limite ndo pode ter para a consciéncia algum
significado. A consciéncia do limite vale dizer relagdo de si ao outro. Mas, o outro da
consciéncia ¢ autoconsciéncia, isto €, o eidético. Ora, ¢ absurdo que o aneidético tenha
consciéncia do eidético. A consciéncia €, assim, pura posi¢ao de si mesma.

Ha um contraste real entre consciéncia e autoconsciéncia nao como dois
termos de antitese com exclusdo do outro, mas como resolugdo e sintese dos dois termos. Na
autoconsciéncia o Ser ¢ estruturado como unidade ao pensamento que o manifesta. De outra
parte, a reflexdo sobre a unidade consente a distingdo entre o pensamento que o manifesta e o

pensamento de si.
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O dever-ser, enquanto tornar aquilo que pode ser somente outro daquilo
que ¢, comprova a alteridade de esséncia e existéncia. A alteridade de esséncia e existéncia

colocara o primeiro termo como poténcia em relagdao ao segundo.

4 — A apreensio do Ser

A partir da presenca do Ser, que Heidegger denomina de “simplesmente
dado” (vorhandenheit)®’, as coisas passam ndo como partes de um todo funcional disponivel
para ser usado, mas como objetos isolados que admitem uma observacao focalizada ou uma
contemplagdo. Apesar da sua tendéncia em se manter afastado do mundo vivido, o
“simplesmente dado” ¢ focado para consideracdes abstratas a partir de um contexto
previamente estabelecido e tomado como certo. Chama-se interpretagdo ao ato de focar a
atencio e de conferir significado a objetos particulares®.

Interpretar €, pois, colocar em foco algo que existe num contexto. A
interpretagdo nao € o caso de imposi¢ao de significado a um mundo passivo que se encontra
diante de nds. Esta interpretacdo nada tem de explicacdo racional e, tampouco, o sentido de
uma dilucidagdo de um estado afetivo. A interpretagdo €, sim, um dos elementos constitutivos
da hecceidade. Ao interpretar, colocamos um significado em uma coisa despida que se
encontra presente-ai sem, porém, lhe cravar em cima um valor. Mas, quando algo no mundo ¢
tomado como tal, a coisa em questdo € ja possuidora de um envolvimento que ¢ desvendado
na nossa compreensdo do mundo. E este envolvimento que é tomado pela interpretacio™.

Uma caracteristica crucial da interpretagdo ¢ que qualquer confrontagao
com 0 que esta presente tem, necessariamente, lugar na posi¢ao de alguém que, antes de
qualquer decisdo para interpretar o mundo, ja se encontra envolvido com ele. Chamamos
interpretacdo a apreensdo deste mesmo vinculo entre o Dasein e o mundo, apreensdo
constitutiva também, por sua vez, do mesmo que apreende. O interpretante ¢ o Dasein que, em

sua derrelicdo, se angustia pelo que podera ser de si mesmo. O interpretado ¢ este mesmo

20 Heidegger, 1997, v. 1, p. 77.
1 Ibid., p. 204ss.
22 Ibid., p. 204-205.
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Dasein que a consciéncia quer restituir a seu poder-ser auténtico, tirando-o de sua caida na
cotidianeidade.

A interpretagdo ndo ¢ nenhuma compreensdo em sentido ordindrio. O
Ser-no-mundo ndo ¢, de nenhuma maneira, um fato delimitével, discernivel como a pedra que
se aponta com o dedo. E um projeto de possibilidades proprias do Dasein. E um poder-ser,
uma existéncia que se faz. Nao pode ser captado, deve ser interpretado. Sendo a existéncia um
poder-ser, sua interpretacdo refere-se as suas possibilidades. Constituir o Ser dos existentes
equivale a interpretar estes existentes em funcdo das possibilidades da existéncia do Dasein.
Havendo essa interpretagdao, nao havera distor¢do a seu fim, posto que as possibilidades do
Dasein sao, por identidade, sua existéncia. O Dasein ¢ sua possibilidade.

Para tanto, ¢ necessario o sentido de todo Ser constituido pelo homem,
essencial e radicalmente finito, posto que estd engendrado pelas possibilidades humanas, as
quais sdo finitas. Ha a perfeita identidade entre a finitude do Dasein e a compreensdo do Ser.
Podemos temer, entdo, o caminho a arbitrariedade? Nada disso, porque as possibilidades
sobre as quais interrogo a mim mesmo ndo sdo nunca totalmente indeterminadas. A
interpretacdo ndo € outra coisa sendo a visao existentiva do caminho como livre e franco. Nao
se da livre arbitrio, s6 se da autodeterminagao.

A natureza da existéncia postula que a visao mais habitual, a mais
pronta a surgir, mire com preferéncia os caminhos do mundo circundante. A visdo da
interpretacdo ¢, sobre tudo, circunspe¢do. Resulta, pois, que a visdo verdadeira ¢ a
clarividéncia de si mesmo, em virtude da qual nos percebemos como Unicos em nosso Ser-
com-o-mundo e os outros. Resulta também que “passar por cima do mundo e daquele ente
que imediatamente vem ao encontro ndo ¢ um acaso nem um lapso que pudesse ser
posteriormente reparado, mas que isso se funda num modo de Ser essencial da propria
presenca”. Essa constru¢io ndo significa idealismo. E a elaboragio pelo fato em bruto dos
existentes, sobre o qual se funda e se revela a finitude do “ser elaborante”. O Dasein ¢ um
projetor de inteligibilidade perdido em meio aos existentes em bruto™*.

Toda interpretagdo auténtica ¢ um projeto-esbogo existentivo. Nao é um
debate sobre possiveis, mas permite ao Dasein a visao de si mesmo. A interpretagdo, enquanto
projeto-esboco, ¢ uma maneira de ser, na qual o Dasein chega a ser possibilidade. Tal ¢ a

natureza da interpretacdo e, por isso, o Dasein existe como poder-ser. O Dasein se projeta

> Heidegger, 1997, v. 1, p. 147.

24 HEIDEGGER, Martin. Von wezen des grundes. Frankfurt a. M., Klostermann, 1949, p. 104. Apud
WAELHENS, Alphonse de. La filosofia de Martin Heidegger. Trad. Ramon Cefial. Madrid: Conselho Superior
de Investigagdes Cientificas, 1962, p. 96.
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enquanto existe. O projeto-esbogo se apodera dos caminhos que tem criado no espago do jogo
desejado ao poder-ser do Dasein. E desde agora que a interpretagio do Ser é uma construgao.

A concepcao do Ser em geral serd assim porque o Dasein, o ponto de
partida de toda ontologia, ¢ interpretador de seu “eu”, projetando sobre o fundo obscuro dos
existentes em bruto uma visdo que os esclarece e lhes da o Ser. Nao ha conhecimento senao
mediante uma interpretacao da qual deve refletir a finitude do Dasein que a elabora, ou seja,
nao h4a um conhecimento absoluto na finitude mesma do Dasein.

A consciéncia ndo consiste em anunciar-se a si mesma ou, ainda, dizer
de si o bastante para quitar todo o 4nimo a qualquer intento de identificagio mundana, todo
intento de nomear-lhe, de ter-lhe por tal. O Ser do Dasein pode explicar as realidades da
consciéncia a0 mesmo tempo que estas levam um argumento de peso a sua interpretacdo. No
momento em que a consciéncia ¢ despertada, dd-se como uma for¢a estranha ao proprio
homem, levanta-se nele e a ele se dirige. Nao ¢ algo que lhe vem imposto, ¢ algo do seu
proprio Ser que ainda nao conhecia.

Assim, a interpretagdo pode, também, transformar-se em explicitacao.
Nao satisfeito com interpretar as possibilidades, de projeta-las, pode tratar de pdér em
evidéncia a estrutura particular de cada uma delas. Entende-se que a explicitacdo ndo requer
necessariamente a reflexdo. S6 o fato de ver que um instrumento nao estd adaptado ao seu
uso, que ¢ mister melhora-lo, implica ja uma apreensado deste util enquanto tal.

Todo conhecimento humano, em particular toda explicagdio ou
explicitagdo, se funda sobre a interpretagdo. O Dasein, enquanto interpretante, projeta suas
possibilidades sem ter, necessariamente, uma percepcdo expressa da estrutura das
possibilidades assim arroladas. Nao consiste, ainda, em tomar um conhecimento formal da
interpretagdo, sendo tdo s6 em explicita-la sob certos aspectos. E a preocupagio e nio o
pensamento o que explicita. A explicitagdo nao ¢ sempre e nem ordinariamente uma operagao
intelectual.

E evidente, enfim, que a explicitagio ndo extrai do mundo o
explicitado. A explicitagdo, mais que sacar fora, consiste em situar exatamente, descobrir
inteiramente o sentido de um objeto intramundano em e para um Dasein concreto e
determinado. Este sentido resulta da situacdo exata deste objeto no sentido do conjunto das
realidades as quais estd ligado pela preocupacgdo. Certo ¢ que para determinar inteiramente
esta situagdo serd necessario que este Dasein disponha, de algum modo, de uma interpretagao

global de si mesmo e do mundo.
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A agdo explicitante ndo se expressa necessariamente em um verbo
mental (conceito, juizo). Uma explicitacdo se expressa por meio de um discurso”. Aquilo
sobre o que discorre o discurso ndo possui necessariamente o cariter de tema de uma
proposicao determinante. Toda expressdo deste género supde uma explicitacdo prévia. Nao ¢é
necessariamente nem primitivamente uma expressao falada ou ainda pensada. A explicitacio
¢ perfeita em uma expressao silenciosa e desprovida de todo carater intelectual.

Na preocupagdo ¢ onde encontramos a manifestagdo da estrutura
indiferenciada, aquela forga estranha ao proprio homem. Na maioria das vezes a preocupagao
¢ sentimento da vida diaria, porém ndo ¢ assim por necessidade, pois, como ja vimos, a
existéncia auténtica ndo pretende arrancar-nos do mundo e apartar-nos de nossa tarefas, de
nossa preocupagoes.

Em diversas operacdes em que a preocupagdo se concreta, postula-se o
manejo de utensilios. E necessario que o Dasein conserve a nog¢io daquilo para que o objeto ja
tem servido. A preocupacao, sem davida, ndo ¢ sempre um objeto pratico. Mas, como
converter o util da preocupagdo pratica em puro objeto? Como passar de um existente
intramundano, cujo Ser ¢ inteiramente fun¢do do produzir, a um objeto de especulacao
filosofica ou de observagao cientifica? Em outros termos, como converter o instrumento, do
qual se serve, em objeto sobre o qual se fazem juizos teoricos?

Uma solugdo superficial afirma que esta transformagdo se produz so
pela virtude da absten¢do ou da interrupcdo de se fazer. Acontece que ndo € s6 pelo fato de
interromper a consideracgao de tal objeto como util que se faz deste objeto o termo intencional
de um saber cientifico. A preocupacao pratica conhece momentos de repouso, periodos de
abstencdo, que ndo a fazem desaparecer como tal. Reconhece-se, assim, que a atividade
cientifica ndo renuncia a toda acdo pratica, como mostra aquela parte essencial da ciéncia que
¢ o trabalho de laboratorio. Portanto, ndo ha teoria sem pratica, como ndo tem atividade
prética sem teoria®.

A explicitagdo ndo ¢ uma operagdo tedrica, ndo requer reflexdo. Um
instrumento ndo pode explicitar-se sendo enquanto o homem o faz presente, estando atento as

utilizagdes possiveis e nao olvidando o resultado que ja lhe foi permitido alcangar. O juizo “o

» Heidegger, 1997, v. 1, p. 220.

* Ha de ser observado a distingdo entre teoria e pratica. Segundo Aristoteles, feoria ¢ o conhecimento
contemplativo do que ¢, é a forma de vida que se liberta de qualquer fim fora de si mesma; prdxis recebe sua
verdade s6 por meio das obras que o homem realiza, ou seja, ela possui um fim que transcende o saber.
OLIVEIRA, Manfredo A. de. Etica e racionalidade moderna. Sio Paulo: Loyola, 1993, p. 118.
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martelo € pesado” pode ser entendido como explicacao (este instrumento ¢ pouco manejavel,
¢ pesado para certo fim) e, também, como explicitacdo (o martelo tem um peso).

A conversdo do tutil da preocupagdo em puro objeto se produz quando,
cessando de mirar o instrumento como util, o considero como um “Ser-objeto-corporal-dado”.
Isto ndo significa que passo de um ponto de vista pessoal a uma visdo objetiva. A
consideragdo do instrumento como puro objeto se reduz limitativamente ao aspecto “Ser-
corporal”: quanto mais limitado ¢ o ponto de vista do qual se considera um objeto, mais
corretamente construido e avangado € o objeto assim definido.

A temporalidade da explicitagdo se funda sobre a interpretagdo, posto
que depende desta. A interpretagdo ¢ que expressa o fato de que o Dasein, em seu Ser, €
poder-ser, que existe como projeto de possibilidades. Essas projecdes sdo de duas espécies
conforme a interpretacdo de possibilidades auténticas ou inauténticas.

A temporalidade da interpretacdo gira em torno do futuro. Este sera,
também, de uma ou outra espécie conforme a interpretacao. A interpretacdo cotidiana se
esforca por desenvolver e estender as possibilidades relativas aos objetos de nossa
preocupagdo. Assim, um projeto mundano € sempre mais ou menos a captacdo de uma
ocasido propicia. Por esta razdo, o futuro € inauténtico, pois tem sempre um carater de espera
ativa.

O presente da interpretacio auténtica nio é bem conhecido. E o Ser-em-
situacdo, a atitude de quem, presente ao mundo, percebe, sobre sua verdadeira luz, as tarefas
que o mundo lhe impde e as cumpre sem reservas. Ao contrario, o presente do projeto
cotidiano faz presente tudo aquilo do que se pode esperar alguma coisa, caindo totalmente
absorvido nesta presenga.

Ja4 o passado da interpretacdo auténtica € o passado auténtico, o
descobrimento da derrelicio com miras a sua aceitagdo até a morte. O projeto cotidiano tem

exigeéncias opostas, pois lhe ¢ mister que o Dasein olvide sua propria origem.

5 — A compreensao do Ser

Apenas o Dasein pode conferir um sentido a um existente, € nada tem

sentido sendo em relacdo com ele. Os outros existentes ndo tém sentido sendo enquanto
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significados pelo Dasein. Todo existente que ndo seja do tipo Dasein deve ser considerado,
como em si mesmo, desprovido de todo sentido.

A metafisica do Dasein, diferente da metafisica tradicional, deve
conduzir uma anélise sobre o ente que pde a demanda sobre o Ser, mas uma andlise que revela
a estrutura daquele ente de modo tal que a compreensdo do Ser seja um rendimento possivel
daquela mesma estrutura. Tal ente é o Dasein. A possibilidade da compreensao do Ser ¢ a
meta da metafisica do Dasein no sentido de que, sendo a compreensio um fato®’, construa a
estrutura do Dasein de modo que se manifeste como a propria estrutura que pde a
compreensdo do Ser. A tal fim, é necessario uma analise do ente que, enquanto compreende o
Ser, ¢ exatamente aquele ente que esse €.

A andlise do Ser do Dasein ¢ ontologia, uma ontologia fundamental. Se
a compreensao do Ser, e a compreensao do ente, ¢ o ato mesmo da existéncia, e esta ¢ o ser
mesmo do Dasein, segue que a ontologia fundamental deve ser concretamente indagada em
uma analitica existencial do Dasein. A demanda sobre o Ser, procedendo de uma preliminar
andlise do Ser de que demanda o ser, ndo ¢ exatamente um “circulo vicioso”, ja que o Dasein
pode ser esclarecido no seu Ser sem que com isto seja necessario ter o explicito conceito de
Ser. E como um olhar antecipante que a originaria compreensio do Ser realiza sobre si
mesma, descobrindo-se exatamente como o ser do ente que compreende o Ser. Interrogar o
Ser serd, entdo, interrogar o ente.

Comeca-se a descobrir a origem da concep¢do heideggeriana da
interpretacdo: ndo se compreende sendo o que ¢, € € o que se compreende. Compreensdo do
Ser e Ser sdo integrados em um mesmo circulo. Toda compreensao ¢ reduzida a um processo
radical circular. O reconhecimento do homem, portanto, ndo ¢ uma faculdade independente de
sua existéncia sendo uma fung¢ao desta.

A génesis dos existentes dotados de Ser suscita duas dificuldades
insuperaveis. A primeira provém da distingdo “Ser em bruto” e “Ser”. Esta distingdo ¢, na
verdade, contraditoria porque toda delimitagdo do existente em bruto implica, pelo mesmo,
uma certa inteligibilidade do Ser. Porém, a oposi¢do seiendes ao sein ndo tem outro sentido
sendo em razao de sua total inteligibilidade.

Ja a segunda dificuldade recai sobre a natureza da inteligibilidade. A

interpretacdo ¢ a capacidade de projetar possibilidades e, assim, a possibilidade humana

T A transcendentalidade da compreensdo do Ser ndo ¢ um fato. A compreensio do Ser ndo equivale ao
pensamento do Ser (ente), mesmo tradicionalmente como propriedade transcendental do ente. Tal expressdo
significa que o Dasein compreende de fato, efetivamente o Ser.
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projetavel ¢ o principio de toda inteligibilidade. Compreender equivale projetar-se no quadro
das possibilidades do homem. Duas teses se enfrentam aqui: o entender ¢ o mesmo que
antecipar o Ser possivel ou entender vale tanto como apreensdo do Ser real? No fundo, essa
disputa cai sobre a primazia do real sobre o possivel. Com isso, se pode responder que a idéia
do possivel ndo surge no homem sendo como conseqiiéncia da idéia do real, dependente desta.
A intelecgdo é a apreensdo do que ja é, e ndo a proje¢do. E um voltar sobre, e ndo antecipagio.
E um retorno, e ndo um lancar-se mais adiante.

A compreensdo ¢, antes de tudo, perceber, conhecer. O
conhecer ¢ a intui¢do e, assim sendo, o pensamento ¢ originariamente referido a intuigcdo. O
género comum dos dois termos (pensamento € intui¢do) € a representagdo. Essa € a indicagao
de qualquer coisa através de qualquer coisa, mas de modo tal que, no representar, o
representado vem representado como tal. O ato concreto de conhecer deriva da unido da
intui¢do imediata ¢ da mediagdo do pensamento que rende possivel a cada um o ente
particular, manifestando-o em uma comum representacao. Conhecer ¢, entdo, intuir, perceber
pensando ou pensar percebendo*.

A pura intuicdo ¢ um representar originario no sentido de deixar
subsistir o intuido. Mas, o intuido ndo pode ser um ente. A receptividade do intuente € o
mesmo dar-se do intuido. Isso nao significa, porém, que o intuito ontolégico seja criado do
intuente. Os dois termos circulam, mas de modo que se encontram a circular sem haver
decidido circular. Isso significa que a verdade ontoldgica ndo ¢ estabelecida do intuente, mas
que este se encontra a circular com aquele de modo tal que aquele se constitui no ato mesmo
que o intui, que o percebe.

A sensibilidade ¢ a conseqiiéncia da possibilidade do apresentar-se e
impor-se do ente a intui¢do receptiva. O ente advém manifesto naquilo que este ¢ e como é. O
ente que se mostra €, exatamente, o fendmeno, que € o ente em si mesmo enquanto objeto de
uma consciéncia finita. Sensibilidade significa, entdo, finitude. O conhecer humano ¢ finito
enquanto acolher o ente ja existente.

Dilthey ndo admite a percepgio direta e integral da consciéncia™. Nao
se tem consciéncia de uma pura consciéncia. Se tem consciéncia de alguma coisa. Nao pode

haver consciéncia sem objeto de consciéncia como, por outra parte, tampouco pode haver

** A diferenca entre a finitude do conhecer humano e de uma hipotética consciéncia absoluta ¢ que o conhecer
absoluto ¢ aquele representar que, no intuir, cria o ente intuivel. J4 o conhecer finito do Ser se baseia sobre uma
intui¢do receptiva. HEIDEGGER, Martin. Kant et le probléme de la métaphysique. Trad. Alphonse de
Waelhens e Walter Biemel. Paris: Gallimard, 1994, p. 21-22.

2 DILTHEY, Gesammelte Schriften V, p. 111. Apud Waelhens, 1962, p. 332.

ato
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objeto sem consciéncia dele mesmo. A vida se manifesta sob a forma de uma totalidade na
qual consciéncia e objeto estdo intima e estruturalmente ligados. Para Dilthey, trata-se da tese
da consciéncia representativa, ou seja, que a consciéncia tenha por fungdo reproduzir em si,
ndo se sabe como, o modelo ou imagem de uma coisa, independente da qual estivera
totalmente separada. “Vivemos sempre uma realidade inseparavel de ndés mesmos. Nao ha
realidade sendio para mim, nem hé eu sendo em relacio com uma realidade™”’.

O ato pelo qual o objeto advém em si manifesto na unificagdo do
pensamento referido a intui¢do se chama sintese. A sintese, como consciéncia, ¢ dividida em
intui¢do e pensamento e tem exatamente o dever, como sintese do pensamento e da intuicao,
de render manifesto o ente encontrado’'. Na reelaboraco heideggeriana a obra do intelecto se
limita, porém, a dar um modo de Ser ao ente, quando o assume na universalidade do conceito.

O objeto da consciéncia ¢ o Ser. Este ndo tem o cardter de ente
existente. A intuicdo deve dar-se, entdo, de um certo modo representavel. O nao ser ente do
Ser representado na intuigdo ndo significa o Ser nulo, mas, entretanto, o ser nulo do ente. A
sintese, como conhecer finito, apresenta a intui¢do como necessariamente determinada do
pensamento, por sua vez necessariamente ordenada a intui¢do. A determinacdo do objeto da
intui¢do em um conceito, ou seja, em uma representacao universal, é obra do pensamento.

O representar, como ipseidade, ¢ consciéncia, sendo esta na sua
estrutura formal um retirar-se de qualquer coisa sobre si mesmo e, portanto, sobre o outro. O
puro intelecto (sintese), como originaria representacdo de unidade, ndo representa, através
desta, qualquer coisa como a totalidade do ente, mas a unidade representada requer
estruturalmente o vir ao encontro do ente e, assim, como possibilidade do vir ao encontro
enquanto manifestar-se do ente.

Se a consciéncia ontoldgica ndo ¢ consciéncia do ente, significa que
aquilo que ¢é conhecido ¢ um Nada. O Nada, objeto, é também qualquer coisa que ndo Ontica.
Toda representagdo tem o seu objeto, que pode ser objeto de outra representagdo. O
fendmeno, entretanto, ¢ aquilo que em si refere-se imediatamente ao objeto da intuigdo. O
fendomeno ndo € coisa em si, mas ¢ somente representagdo que, por sua vez, tem o seu objeto.

Por outro lado, é possivel a representacdo do ente sem a efetiva
presenca deste. A condicao disto ¢ dada da capacidade de trazer novamente presente o ente ja
percebido na unidade do ente (sintese) enquanto percebido e reproduzido. E necessario,

portanto, um ndo perder, um poder reter a representacao dada da apreensdo do ente.

3% Waelhens, 1962, p. 332.
3! Heidegger, 1994, p. 24-25.
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A tal fim se faz necessario um terceiro tipo de sintese: a sintese para os
conceitos™. Se o conceito é representacdo de uma identidade e, assim, de unidade, a
consciéncia ¢ exatamente o ato de representar conceitualmente a unidade. Assim, segue que o
multiplo intuito (e reproduzido) acolhe a forma unitaria na representacdo da consciéncia que
se pde como sintese possibilitante as duas primeiras sinteses (apreensao e reprodugao).

Esta sintese para os conceitos ¢ a sintese do reconhecimento. Esta se
pde primeira, enquanto sustentante das outras duas, no seu ato de preparar a esfera delimitada
do ente que pode ser retido e reproduzido. O carater antecipativo dos conceitos aparece no seu
obter em um s6 ato aquela visdo unitaria do ente considerado na sua esséncia.

Essa intuicdo empirica representa o complexo na sucessdo dos nunc
(agora), no sentido ndo do nunc como objeto da intui¢do empirica, mas do ente presente no
nunc. Sendo a sintese apreensiva empirica condicionada da pura intuicdo do tempo, a
apreensao do complexo ¢ possivel apenas no horizonte do tempo que ¢ o mesmo produto da
pura apreensdo. Portanto, a pura apreensdao forma a pura sucessdo de “agoras” que se da a
aceitagdo da pura apreensdo. O intuido, em circulo com o intuente, ndo ¢ o ente presente no
nunc, mas ¢ o nunc como tal, ou seja, a pura atual presenca. Se a pura sintese como apreensao
forma a presenca em geral, esta tem, entdo, o carater da temporalidade.

Com a pura sintese do reconhecimento ¢ manifestado ndo o ente na sua
identidade antecipante, mas o horizonte que rende possivel a mesma antecipacdo. Nao ha o
ter-se a frente do ente, mas o horizonte do ter-se antecipadamente a frente em geral.
Manifestar o horizonte é o proprio constituir-se deste, em circularidade com o manifestar.

O manifestado, como horizonte de ter-se antecipadamente a frente, ¢ o
horizonte do futuro. A sintese do reconhecimento €, enquanto formar-se do futuro,
essencialmente temporal. Assim, a apreensdo e a reprodug¢do sdo modos da imaginacao
empirica. S3o modos revelados no por-se transcendental como modos da pura imaginagdo. O
reconhecimento empirico €, também, entdo, um modo da imaginacdo. Segue que o puro
reconhecimento, como pura imagina¢do antecipante, ¢ o terceiro modo da imaginagdo
transcendental, e precisamente o0 modo temporal do futuro.

A imaginacgdo transcendental €, assim, revelada nos seus trés modos
fundamentais como pura apreensdo, pura reprodugdo e puro reconhecimento. Além disso, €
posto como constituinte nos trés mesmos modos o tempo nas trés éxtases de presente, passado

e futuro. Tal ato constituinte pde o constituido em circularidade com o constituir de modo que

32 Heidegger, 1994, p. 178.
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o ato do dar-se do constituido ¢ o mesmo ato de colocar (o constituido) da parte do
constituinte. Nos trés modos temporais aparece a primazia da éxtase do futuro, como aquela
que tem unido o campo no qual podem agir as outras duas. A imaginagdo transcendental
constitui a unidade e a totalidade da transcendéncia. A imaginacao transcendental ¢ o0 mesmo
tempo origindrio, assim como a pura intui¢ao ¢ exibi¢do originaria.

Heidegger serve-se da analise da “deducdao dos conceitos puros do
intelecto” de Kant, onde trata-se respectivamente da sintese da apreensdo na intui¢do, da
sintese da reprodugdo na imaginagio e da sintese do reconhecimento no conceito®. A tese de
Heidegger ¢ que estes trés modos de sintese exprimem a triplice unidade do tempo como
presente, passado e futuro. Assim, de uma parte, o tempo constitui a propria unificacao da
unidade da consciéncia ontologica e, de outra, vé-se que a imaginacao transcendental constitui

o fundamento da possibilidade da consciéncia ontoldgica.

6 — O pensamento meditante

No inicio do pensamento grego o “util” ndo significava pura utilizacao,
mas o conduzir qualquer coisa na sua esséncia e 14 conserva-la. O verdadeiro util tinha sua
esséncia no deixar ser enquanto utilizado. Este deixar ser ndo era, porém, sindnimo de
negligéncia porque, ao contrario, este util auténtico colocava aquilo que vinha utilizado na sua
esséncia e 14 o conservava.

Utilizar (ypoopar) refere-se aquilo que ¢ manejado de modo a respeitar
a sua esséncia fazendo-a aparecer. E caracterizado do respeito pela esséncia daquilo que se
utiliza e, assim, da participa¢do do homem na manifestacdo do Ser mediante a colaborac¢do no
fazer vir a presenga o ente que vem utilizado.

O desprendimento para com as coisas € a abertura ao mistério do Ser
nunca acontecem por si proprios. Nao nos sucedem de uma forma acidental, mas sim de um
pensar persistente e corajoso que nos fornece os alicerces de apoio ao mundo. Heidegger
critica a interpretagdo incorreta que se faz da indissociabilidade prevalecente entre 0 homem e

o Ser, ou seja, representando tudo unicamente em categorias e mediagdes, com ou sem

3 Heidegger, 1994, p. 129.
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dialética. Para ele, apenas a entrada no dominio desta apropriagdo mutua pode determinar e
definir a experiéncia do pensar’”.

Evidente no pensamento ¢ a liberdade reveladora, diferente em muito
da liberdade de pensamento. O interesse de Heidegger dirige-se para a liberdade do
pensamento que o fato de pensar manifesta. Pensar nao traz o conhecimento que as ciéncias
proporcionam, pensar ndo gera sabedoria pratica utilizavel, pensar ndo resolve os enigmas
cosmicos, pensar ndo nos reveste diretamente com poder para agir.

A liberdade de pensamento requer ndo a coragem para persistir face a
oposi¢do declarada, mas a coragem para persistir face ao Nada. Pensar exige a coragem de
escapar a cogni¢ao e crenga usuais e, sobretudo, aos seus modos de representagdo e
conceptualizacdo. O proprio pensar acaba sempre por questionar o Ser do ente e, a partir dai,
confronta-se com a ndo-coisa ndo representavel que o Ser é.

Esse ¢ o pensamento meditante, sempre questionante, um pensamento
no caminho da profunda diferenca com o pensamento calculante, ¢ o pensamento do
permanecer. A meditacdo ¢ aquela que s6 pode reconduzir o homem sobre a sua passagem
historica auténtica. Pode parecer menos potente e mais pobre que o pensamento calculante,
mas sua pobreza é, ao contrario, a promessa de uma riqueza da qual brilha a luz daquilo que
nao pode entrar em nenhum calculo.

O pensamento filosofico ¢ um cepticismo, no sentido original grego da
palavra oyeyic (skepsis), que significa investigagdo. O pensamento pesquisa ndo aquilo que
poderd sustentar a duvida, mas davidas que poderdo sustentar a investigacdo. “Xyeyic
significa olhar, observar, percepcdo, ver o que sdo e como sdo 0s seres enquanto seres.
Yyeyto, neste sentido, atormenta o Ser dos seres com o seu olhar atento. (...) Os pensadores
sdo cépticos em relacdo aos seres devido a esta mesma cyeyio para dentro do Ser. (...) Esse
cepticismo, no qual todo o conhecimento e conduta acabam por concluir que o conhecimento,
supostamente alcancado, remonta sempre a nada... isto é, um puro apego a davida™. O
pensamento essencial filosofico ¢ indagacdo da natureza do Ser. Mas o Ser permanece o
enigma que exige investigacao persistente.

Para Heidegger, a forma como nds pensamos ¢, pelo menos, tdo

importante quanto aquilo que pensamos: “as nossas reflexdes tornam evidente que, ao

** HEIDEGGER, Martin. Identité et difference. In HEIDEGGER, Martin. Questions I et II. Trad. Kostas
Axelos e outros. Paris: Gallimard, 1968, p. 292.

3 HEIDEGGER, Martin. Hegel’s concept of experience. San Francisco: Harper and Row, 1970, p. 65-66, 73,
110. Apud THIELE, Leslie Paul. Martin Heidegger e a politica pés-moderna: meditagdes sobre o tempo.
Trad. Ana Matoso Mendes. Lisboa: Instituto Piaget, 1995, p. 140-141.
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pensarmos 0 pensamento mais intrincado, aquilo que € pensado ndo pode ser destacado do
modo como ¢ pensado. O aquilo €, por si mesmo, definido pelo como, e, reciprocamente, o

5936

como ¢ definido pelo aquilo™”. “Nds somos apresentados, e travamos conhecimento, com

aquilo que a filosofia ¢, apenas quando aprendemos como ela €, isto é, de que maneira ela
¢,

A questao inspiradora da filosofia ocidental ¢ “o que ¢ o Ser?”. Abordar
esta questdo como estabelecida e assumida significa, simplesmente, procurar uma resposta.
Uma forma mais original de indaga¢do, entretanto, ¢ aquela que ndo anseia uma resposta.
Apenas o proprio pensar sustenta a indagacdo como um aprofundamento do nosso questionar.
No6s pensamos cepticamente quando inquirimos com o intuito de estabelecer uma relacao
interrogativa com o Ser. Pensar ndo ¢ agarrar ou apreender um conceito. Saber como se
questiona significa saber aguardar, mesmo durante a vida inteira, pois o pensar solicita € o
pensador aguarda a chegada dos pensamentos. Questionar ¢ a devo¢do do pensamento, neste
caso, submissao aquilo sobre o qual o pensar se deve debrucar. Tal devogao constitui uma
capitulagdo aquilo que ¢ digno de ser questionado. A devocdo submete-nos
interrogativamente a relagdo misteriosa existente entre o Ser € o ser.

Essa relacdo misteriosa deixa o Ser se desocultar e, disso, reter o
conhecimento instigado de tal relagdo. E necessario conduzir o pensamento a sua esséncia. O
homem esta livre para dirigir a voz, aparecendo o segredo de cada permanéncia e de cada
grandeza. Neste sentido, “dizer” significa deixar ser posto adiante e “conhecer” indica o
prender em custodia.

Nessa reciprocidade, dizer e conhecer indicam o processo de
desocultamento do ocultado e de custdodia do desocultado. O dizer e o conhecer ndo sdo
determinados de si mesmos. Conhecimento significa por, no sentido de mostrar aquilo que se
apresenta a abertura do homem sem a intervengao do homem. Conhecimento ¢ dizer, mas no
sentido de fazer aparecer qualquer coisa naquilo que lhe € proprio. Conhecimento e dizer
significam deixar ser a coisa presente na sua presenca.

Entretanto, este modo de pensar encontra-se em declinio. Esse caminho
do pensamento grego ¢ extraviado com o aristotelismo onde o duvidoso se transformou em
qualquer coisa de simplesmente duvidoso. Nasceu disso a unidade de uma seguranca que

organiza tudo: o sistema. E esta combinagdo encorajante que domina o pensamento moderno.

*® HEIDEGGER, Martin. Nietzsche: The eternal recurrence of the same. Trad. D. Krell. New York: Harper and
Row, 1984, p. 119. Apud Thiele, 1995, p. 141.

37 HEIDEGGER, Martin. What is Philesophy? Trad. W. Kluback e J. Wilde. London: Vision Press, 1958, p. 91.
Apud Thiele, 1995, p. 141.
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Compreende-se a nova concepgao da verdade que sustenta o fendmeno moderno da ciéncia e
da técnica.

Neste caso, o pensamento filoso6fico perde o seu lugar e o homem
extravia-se por haver esquecido a propria esséncia no exaltar-se como funciondrio da técnica.
Heidegger considera a técnica como aquilo que mais, no nosso tempo, manifesta o extremo
representar e afastar do Ser e, assim, define: “a organizac¢io da pobreza do Ser®.

A nossa época nao ¢ aquela da técnica porque ¢ a época da maquina,
mas ¢ da maquina porque ¢ época da técnica. O perigo ndo ¢ a eventual explosdo da bomba
atdmica, mas o avangar do deserto na regido do pensamento meditante. Este deserto crescente
ao homem ¢ radicado do seu atual mundo essencial.

Se assim ¢ considerado perigo atual devemos, entdo, perguntar o que
acontecera no futuro? Considerando-se a técnica dos filmes, da televisdo, do transporte, da
informagdo, da alimentagdo e da medicina, como sdo conhecidos hoje, apenas como a fase
inicial, conclui-se que ninguém pode pensar no desenvolvimento futuro, sobretudo se
considerar a aceleragdo do tempo do progresso. E impossivel considerar a “certeza” como
fundada e assegurada a partir do pensamento.

Se a definicdo conceitual é tecnicamente e cientificamente necessaria,
todavia nao ¢ auto-suficiente e nem autonoma. Limitar-se a representar a técnica, adaptar-se a
ela, evita-la, considera-la positivamente ou negativamente encontrar-se-4 sempre no centro do
pensamento da técnica. A totalidade disso ndo ¢ mais a conduta a sua verdadeira esséncia
porque se ¢ impossibilitado a conhecer o seu lugar de origem.

Na totalidade da dimensdo da técnica, entretanto, encontra-se o
pensamento calculante, que constitui a ameaga, e o pensamento meditante, que leva para a
salvacdo. Heidegger sustenta que o primeiro pensador grego pensava sem conceito, € sem que
o seu pensamento fosse ilogico, porque o seu proprio pensamento restava sobre o caminho
daquilo que era digno de ser questionado™.

O pensamento moderno, firmando-se sempre a absolutizar uma limitada
qualificacdo secundaria do Sein-Dasein, oferecerd também a abertura para a meditagdo. O
pensamento readquire, assim, a liberdade que o constitui unicamente do repensar fielmente o

Sein-Dasein. Compete a abertura de um novo espaco onde a relagdo ao Ser possa levar o

* HEIDEGGER, Martin. Uberwindung der metaphysic. In HEIDEGGER, Martin. Vortriige und aufsiitze I.
Pfullingen, 1967, p.87. Apud ROMANO, Bruno. Tecnica e giustizia nel pensiero di Martin Heidegger. Milao:
Dott. A. Giuffre, 1969, p. 61.

% Heidegger, 1958, p. 130.
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homem na sua esséncia auténtica, isso porque o calculo proprio do pensamento ¢ a
preparagdo, determinando a forma essencial de saber e conhecer.

De modo mais incisivo, mas de forca ambigua, se pode dizer que o
homem pertence ao desocultamento como desocultamento e, portanto, a técnica somente
enquanto essa for um modo particular de desocultamento. Aquilo que ¢ historico, de fato, € no
destino e destinar-se significa abrir-se por portar-se naquela dire¢do em cujo um outro
destino, ainda desconhecido, aguarda. O homem ndo aparece mais somente como causa
porque, como a técnica ¢ vista como um dos possiveis meios de desocultamento, ele se
manifesta como aquele que participa do desocultamento.

A esséncia do homem vai sempre mais abandonando-se a poténcia do
principio da técnica. Isso deve ser claro porque, se a técnica ¢ um modo de desocultar a
verdade do Ser, de levar o ente a presenca, o homem da sua parte ndo ¢ o criador do
desocultamento, mas disto faz parte como aquele que constitui o Aoyoc.

A relacdo de Heidegger com o pensamento ndo ¢ guiada de uma
curiosidade historica, nem da ingénua tentativa de fazer reviver a antiguidade. Mas, ¢ guiada
de um convencimento onde a escolta do pensamento ¢ a via que consente estabelecer um
dialogo com aquilo que, pensado na antiguidade grega, ¢ hoje, entéo, presente*’.

O pensamento heideggeriano sobre a questdo da técnica propde o nexo
verdade-técnica dentro da concessdo grega da verdade como “ver-dade”. Tem-se aberta a
possibilidade de um encontro entre o pensamento calculante e o pensamento meditante. Isso
nasce do conhecer e pensar a origem da técnica a partir da verdade do Ser como “ver-dade”.

A procura da esséncia da técnica deve ser a conduta a partir da esfera da
técnica, mas deve encontrar o proprio lugar da verdade naquilo que, acima de tudo, ¢ digno de
ser pensado, pois a esséncia da técnica nao ¢ nada de técnico e nem de somente humano. A
arte ¢, por exceléncia, um colocar em obra, significando a abertura que conduz o Ser a abrir-se
no ente; a justi¢a ¢ a ordem supra-dominante que torna possivel a coordenagao do individuo; e
a técnica ¢ a obra do homem voltada para que esta ordem assuma forma historica.

Meditando sobre o fenomeno da técnica na sua temporalidade
Heidegger o reconduz ao inicio do pensamento e contemporaneamente o projeta no futuro®'.
A verdade ¢ o resultado de uma anélise existencial que, sem a luz da verdade do Ser, ndo tem
significado algum. Para tal sentido, precisa-se de um pensamento que pensa o homem nao

como fechado em si, mas na sua relacdo com o Ser, constitutiva do desocultamento (futuro).

40 Heidegger, Vortrige und aufsiitze I, op. cit., p.39-40. Apud Romano, 1969, p. 223.
4 Heidegger, Vortrige und aufsitze I, op. cit., p.3. Apud Romano, 1969, p. 27.
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A liberdade sobre um fendmeno se adquire quando se conhece sua
esséncia, liberdade essa que se alcancard a luz da esséncia da técnica e conseqiientemente
quando capturada a consciéncia de seu limite. Isso exige, portanto, a compreensdo da esséncia
da técnica que ndo ¢ nada técnico. Colher a esséncia da técnica como nada de técnico significa
ja seu caminho para ultrapassar a simples constatagdo que constitui o horizonte da
interpretagdo usual disso.

A certeza ndo € a verdade, assim como afirmar a certeza ndo diz colher
a verdade. Ao contrario, pode significar a inibi¢do a compreensao da esséncia da verdade e a
possibilidade de retratar a liberdade. Na verdade, a certeza pode retratar algum aspecto justo,
mas nao sobre a condi¢ao de colher a esséncia do fendomeno.

O homem ¢ pela sua esséncia sempre ligado ao descobrimento, a nao
ocultagdo. Isso ndo diz, entretanto, que o homem esteja numa posi¢do de absoluta
subordinac¢do. Ao contrario, o homem ¢ livre enquanto é, no destino, modo de ser um homem
que ouve, e ndo um servo que ¢ comandado. A liberdade rege aquilo que ¢ livre no sentido da
verdade, assim como a verdade ¢ aquilo a cujo a liberdade ¢ em um modo inico mais intimo.

Na “Carta sobre o humanismo”, Heidegger consegue aplicar a esséncia
do homem na existéncia, revelando como compete ao homem o descobrimento do ente que,
na técnica moderna, pressente o sujeito unicamente como objeto de manipulagdao. O ente vem
a presenga no mistério da verdade do Ser, permanecendo escondido ao célculo do utilitarismo
e a reducao da verdade em certeza verificavel.

Desocultar ¢ compresenga de verdade e erro, de protegdo e vicio.
Através da flexibilidade da compreensdo do proprio tempo, o homem pode estabelecer uma

nova relagdo com a técnica, trazendo nela sua auténtica dignidade.
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CONCLUSAO

A atual concepcao geral da existéncia se caracteriza por ver no homem
uma realidade suscetivel de defini¢do. Prescinde a tudo o que ¢ o homem, permitindo reduzi-
lo a um objeto pensavel. O pensamento moderno realizou o progresso consideravel ao reduzir
o existente a série de aparicdes que o manifestam. A existéncia humana tem por esséncia,
assim, estar inteiramente a disposi¢cdo do que existe por essa existéncia. O Ser do homem sera
o que o homem quer que seja, estara a sua escolha.

A metafisica do Dasein, ao contrario, ndo ¢ uma metafisica sobre o
homem existente, mas sim uma metafisica que advém e se tem como Dasein. A explicagdo da
constituicdo do Dasein é ontologica, mas sua subjetividade estd exposta, ante seu mundo, as
mesmas desgragas de uma crenga referente a um deus qualquer.

A escolha ¢ entre a autenticidade e a inautenticidade. Da mesma
maneira que o deus ndo ¢ sendo um mito, 0 mundo do Dasein tampouco ¢ um existente que
nos coloca uma resisténcia real, um obstaculo de nossa subjetividade. Nao existe em si e,
longe de ser um transcendente, é tao s6 aquilo que se constitui quando o Dasein se transcende
a sl mesmo.

Sempre e em todos os casos, o escolhido ¢ um Nada, ndo podendo ser
outra coisa que um Nada. A existéncia religiosa, a escolha de um deus, ndo ¢ sendo a escolha
de um Nada camuflado. O sujeito que se eleva a dignidade de um sujeito pela intensidade de
sua reflexdo interior se amuralha no Nada. O mundo nao ¢ um cosmos, mas uma criacao do
homem sacada do Nada e destinada a oculté-lo.

A autenticidade, entdo, ¢ a existéncia que tem tomado consciéncia de si
mesma como subjetividade livre e exerce esta liberdade no ato de fé, que € seu constitutivo. A
inautenticidade ¢ a existéncia do homem sujeito a escraviddo das diversas necessidades
exteriores (material, animal e intelectual), que o nivelam e o universalizam. A autenticidade ¢
a existéncia e a inautenticidade a inexisténcia, sendo essa inexisténcia uma determinada
maneira de existir. Um homem vazio de interioridade existe, em todo caso, de alguma
maneira.

A existéncia auténtica ndo ¢ algo que paira sobre a decadéncia do
quotidiano. Em termos existenciais, ¢ apenas um modo modificado de lidar com o quotidiano.

A ndo-autenticidade faz parte da natureza essencial do Ser-ai (Dasein) real. A autenticidade ¢



276

apenas uma modificagdo, mas ndo uma eliminagao total da falta dela. A autenticidade e a ndo-
autenticidade coexistem simultaneamente em qualquer individuo.

O Ser encontra-se na base de tudo que ¢ e, por isso, tudo e qualquer
coisa podem permitir a sua revelacdo. A verdade da vida humana estd perpetuamente na
tensdo entre o ser e o fazer. Nunca podemos resolver a questdo exclusivamente a favor de um
lado ou do outro. Todo o nosso fazer tem de se desenrolar no contexto do Ser, sendo-nos o
seu mistério presente e vivo. De outra forma, estamos simplesmente a correr, desorientados,
de um lado para o outro nos labirintos do nosso tecnicismo. Por outro lado, procurar a
absor¢do no Ser, como maneira de fugir aos afazeres da vida diaria, s6 ira nos conduzir a
angustia. O homem ¢ a criatura que tem de viver na tensao perpétua entre estes contrarios. Ela
¢ a sua tensdo e coexisténcia. Isto esta firmemente baseado na aparicdo das riquezas
inesgotaveis do mundo e do quotidiano. Celebra uma espera como uma forma de estar no
mundo, como um morar responsavel.

A atualizagdo da metafisica nas relagdes técnicas ¢ marcada pela
escassez de um pensamento ético substantivo. A perspectiva de Heidegger de a sua
investigagdo ndo ser ética resulta, em parte, do retirar da tradi¢do um contraste enganador
entre a €tica e a metafisica e entre a ética, enquanto concernente s6 com 0 que ¢ Sser-se
humano, ¢ a moralidade, como se referindo, para além do controle humano, a algum valor
transcendente para além do dominio das entidades. A questdo da ética, muito discutida
atualmente, seria um sinal de auséncia de pensamento ético.

Apesar de toda proliferacdo da ética médica, da ética empresarial e da
¢tica do investimento, o que marca a vida contemporanea ¢ a auséncia de um sentido do que €
a vivéncia humana. Nao existe verdadeira comunidade. Ela € a invengdo daqueles demasiados
fracos para encarar, por si mesmos, as verdades terriveis da existéncia. Eles procuram traduzir
“companheirismo” para “comunitarismo” ao subscreverem leis comuns, crengas, convengoes
e habitos. A natureza da humanidade torna-se perigosa, portanto, naquelas raras ocasides em
que nao € reprimida pela mentalidade de rebanho. A moralidade é, continuamente, desdobrada
para contra-ataque. Os individuos s@o ininterruptamente for¢ados pela moralidade a um colete
de forcas. As almas mais fracas rendem-se rapidamente a tentacdo de assegurarem conforto e
seguranca. De uma certa forma, o “homem superior” permanece verdadeiro a si mesmo,
contudo, separar-se-4 continuamente do modo como se tece o tecido social, ele permanece
uma figura solitaria.

As relagdes técnicas identificam-se como um impedimento a

formulacao da questdo sobre a existéncia de um horizonte dentro do qual se encontram os
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seres humanos e as entidades. Esse horizonte, contudo, ndo ¢ uma estrutura metafisica. E
emanado do Ser, sendo apenas visivel se os seres humanos lhe responderem. Assim, uma
relagdo com o horizonte ¢ uma relacdo ética. O apagamento da ética ¢ evidente ao
apagamento do sentido de um horizonte no qual os seres humanos e as entidades podem se
revelar uns aos outros. O que existe torna-se simplesmente elaboracao de sistemas técnicos.

A ética devera ser distinta da reflexdo moral, a qual tem sua é€nfase nos
principios universais e na elaboracdo de critérios de juizo. Associa-se a discussdes sobre a
legalidade da lei e a teoria de soberania. A ética, pelo contrario, preocupa-se com a formagao
de seres humanos individuais, como individuos que sdo, com uma ligacdo as analises sobre a
formacdo do carater. A reflexdo ética distingue-se da reflexdo moral até ao ponto em que
permite uma logica de singularidade que funcione na formacdo de principios de acdo e de
habitos de vida. O termo “ética” deve indicar que esta disciplina pensa a morada do homem,
ou seja, pensa a verdade do Ser como elemento original do homem enquanto existente.

Hé muito tempo que a verdade do Ser ndo ¢ pensada. Assim, pode ser
possivel uma fundamentagdo da ética na politica e da politica na metafisica. Pode ser possivel
inverter a ordem e revelar um fundamento para a metafisica na politica, fazendo derivar uma
teoria da verdade de uma teoria do bem comum. Mas, apenas a inocéncia do ato de sermos
confere-nos a maior das coragens e a maior das liberdades. Portanto, pode ser possivel,
também, fundamentar a politica na ética, fazendo derivar uma teoria do bem comum de uma
teoria do florescimento humano.

A vida ¢ uma aventura inspiradora de admiracao e reveréncia. Ela nao
¢, decididamente, um espaco de liquidacdes dentro do qual poderemos fazer o nosso mais
dificil negdcio ético, cumprindo presentes obrigacdes e acumulando notas promissorias para
serem amortizadas em mundos ideais futuros. A sociedade humana ¢ uma pratica em
liberdade criativa, uma experimentacdo ¢ ndo um contrato. Se politica ¢ definida pelo
exercicio da liberdade e responsabilidade em interacdo, entdo a liberdade alcancada em
detrimento da responsabilidade ¢ uma liberdade desadequada para a vida.

Qual, entdo, a forma de proceder de um sujeito epistemologicamente
isolado para um moralmente permeavel? Como refundir, para propdsitos morais, a dicotomia
sujeito-objeto e, de forma efetiva, resolver a cisdo que separa o individuo de um mundo
povoado? Como fomentar o cuidado suficiente para com o bem-estar dos individuos e tornar a
vida social e politica factivel e justificavel, uma vez considerando um sujeito que regulamenta

os seus proprios critérios de verdade e bem-estar?
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Postula-se a realidade temporal como sendo um aspecto intrinseco ao
ser humano. O Ser se abre na compreensao do Ser. Tal abrir-se rende possivel a finita relagao
do Dasein ao ente. A finitude desta relagcdo consiste no fato de que o Dasein deve limitar-se,
como nao poder sobre o ente, a rende-lo presente. A possibilidade da compreensao do Ser ¢
dada da estrutura temporal do Dasein, de modo que o tempo se pde como o proprio horizonte
do Ser. E o Ser e ndo o ente que depende da compreensio.

Afirma-se, também, que o ser humano ¢ um Ser-no-mundo e que existe
em relacdo a um mundo, habita junto dele. Se o Dasein existe por si mesmo, o mundo ¢ aquilo
pelo qual o Dasein existe por si mesmo. Que o Dasein exista por si mesmo ou que exista pelo
mundo ¢, entdo, o mesmo. O projetar-se do Dasein ndo ¢ outro que o projetar-se do mundo. O
mundo se constitui no mesmo ato de ser do Dasein, no sentido de que, sendo, se pde como a
previsdo transcendental, o projeto, o modelo para todo ente que podera render-se manifesto.

A analise e a consideracdo ora feitas propdem um interrogativo: pode-se
construir uma ordem juridica a servigo de um modelo de homem e de relagdes humanas? A
conclusdo a ser tirada € que ao expressar o direito do homem (Dasein) forma-se, a0 mesmo
tempo, um mundo que podera servir de modelo, de base para os existentes.

O direito ¢ descoberto no homem e na comunidade a partir dele
constituida. Considerar a evolucao do direito como modo de descobrimento do Ser ¢ algo que
depende da oportunidade de luz do Ser, do seu desocultamento histdrico. A esséncia do
homem ¢ constituida do desocultamento da verdade do Ser, o que lhe compete por respeitar
sua propria dignidade.

O Ser ¢ simplesmente o outro, o distinto de todo ente real ou possivel, €
0 que ndo ¢ ente. A origem do direito ¢ o ser mesmo no Ser que, porém, ndo sera
independente do homem. O homem ndo ¢ senhor do Ser que lhe € proprio, mas pastor deste
Ser. O direito € constituido em fun¢do do homem e ndo pelo homem. O direito constitui um
modo de Ser e €, pelo mesmo, fonte de modalidades futuras. O direito ¢ um modo de Ser,
aberto no mundo, na sua totalidade e carregado de uma tonalidade motivica.

A justiga, como ordenamento disponente, abrange necessariamente o
problema do ser do Ser, da verdade do Ser. O conceito de verdade indica que uma coisa é
efetivamente aquela que aparece, no sentido de deixar surgir a coisa diante de nos. O direito ¢
o elemento universal a ser reconhecido na relagdo entre Ser e ente, na reciprocidade Ser-ente.
O reconhecimento ¢ quanto consente que o individuo tenha direito e dever segundo tal
reciprocidade. O direito é precedido da procura do direito na zona daquilo que se da a escuta

do homem, mas sem ser colocado do homem.
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A justiga constitui-se da obra do homem em manter-se aberta a acolher
a relacdo concluida da relacdo de reconhecimento. A justica incide na obra do homem e
alimenta-se, em toda sua presenca, a plenitude do direito. A justica, assim como a politica e a
poesia, ¢ um modo da projecdo iluminadora da verdade, ¢ um modo de revelar a verdade do
Ser. A justica ¢ um modo de revelagcdo no qual os cidaddos permitem ao direito tornar-se
manifesto. A justica sustenta a sua criatividade essencial enquanto manifesta, de forma

explicita, um modo de Ser-no-mundo-com-outros: o direito.
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