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RESUMO

Este estudo insere-se no campo complexo das discussdes sobre a
legitimidade da intervencéo publica de instituicdes religiosas, no contexto de

Estados nacionais guiados pelo principio da laicidade.

Especificamente, analisa a presenca da Igreja Catdlica em espagos de
discussdo sobre politicas publicas ou projetos de lei que tém como tema a
sexualidade. Partiu-se da afirmagao de que a legitimidade da intervencao de
qualquer instituicdo na esfera publica consolida-se no respeito aos principios
constitucionais, expressao de consensos da sociedade, que estabelece
patamares minimos de acordos que garantam a convivéncia. Mesmo no caso
de um Estado laico, € legitimo que a Igreja Catdlica, como qualquer outra
instituicdo social, participe das discussdes publicas, sempre e quando guiada
pelos mesmos principios. Interrogar a atuagédo publica da Igreja foi um dos

objetivos principais do presente trabalho.

A pesquisa empirica teve como foco a atuacgao publica da Igreja Catdlica
no Brasil. Foi realizada tomando como referéncia as discussdes sobre a
implementacgéo de politicas publicas relacionadas a problematica do HIV/AIDS;
discussdes no Congresso Nacional sobre o projeto de lei 1.151/95 que trata da
parceria civil entre pessoas do mesmo sexo, e projeto da Lei de Biosseguranga
(11.105/05) que previa a regulamentacao e estabelecimento de regras para a

pesquisa sobre células-tronco.

Os resultados da pesquisa, apesar de permitirem reconhecer a
complexidade e as contradicbes da atuagao catdlica nesses casos especificos,
mostram que a forma como a Igreja se manifesta em relacdo a
homossexualidade, sua oposicdo as pesquisas com células-tronco, e a
reiterada condenacao do uso do preservativo colocam-na em contradicdo com
certos consensos sociais que parecem atualmente ja presentes e consolidados

na sociedade.
Palavras-chave: Igreja Catdlica — Estado — Democracia - AIDS — Células-tronco

— Homossexualidade.
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SUMMARY

This study inserts itself in the complex field of the discussions about the
legitimacy of the public intervention from religious institutions, in the context of

national States driven by the principle of the lay secularity.

Specifically, it analyzes the public presence of the Catholic Church in
discussion spaces on public politics or bills that have the sexuality for their
theme. Starting from the affirmation that the legitimacy of the intervention of any
institution in the public sphere, is bestowed by the respect to the constitutional
principles, expressions of consensus of the society that establish minimum
levels of agreements to guarantee the coexistence. In that sense, even in the
case of a lay State, it is legitimate for the Catholic Church, as any other social
institution, to participate in the public discussions, always and whenever it is
guided by those same principles. To question that public performance of the

Church was one of the main objectives of the present work.

The empirical research had as focus on the public activity of the Catholic
Church in Brazil. It was accomplished taking as reference the discussions
around the implementation of public politics related to the problem of HIV/AIDS;
discussions in the National Congress on the bill 1.151/95 on the civil partnership
among persons of the same sex, and on the project of the bio safety bill
(11.105/05) that foresaw the regulation and establishment of rules for the

research around stem cells.

The results of the research, in spite of allowing recognition of the
complexity and the contradictions that go through and cross the catholic
ecclesiastic activities in those specific cases, point that the position of the
Church with regard to homosexuality, their opposition to the research on stem
cells and reiterated condemnation of the use of preservatives, end up putting
the Church in contradiction with certain social consensus that seem now to be

already “accepted” by the Brazilian society.
Keywords: Catholic Church - State- Democracy - AIDS- stem cells-

Homosexuality.
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INTRODUGAO

Este estudo insere-se no campo complexo das discussdes sobre a
legitimidade da intervencéo publica de instituicdes religiosas, no contexto de

Estados nacionais guiados pelo principio da laicidade.

Especificamente, analisa a presenga publica da Igreja Catdlica em
espacos de discussao sobre politicas publicas ou projetos de lei que tém como
tema a sexualidade. Partiu-se da afirmagdo de que a legitimidade da
intervencdo de qualquer instituicdo na esfera publica € garantida quando ha
respeito aos principios constitucionais, expressao de consensos da sociedade
que estabelecem patamares minimos de acordos que garantem a convivéncia.
Mesmo no caso de um Estado laico, € legitimo que a Igreja Catdlica, como
qualquer outra instituicdo social, participe das discussdes publicas, sempre e
quando guiada por esses mesmos principios. Interrogar a atuagdo publica da

Igreja foi um dos objetivos principais do presente trabalho.

O Estado brasileiro tem como fundamento os valores da
modernidade, a respeito dos direitos humanos, da liberdade de consciéncia, da

religiao, da liberdade de expresséao e de tolerancia.

A Igreja Catdlica, institucionalmente e em sua doutrina, entra em
conflito com certos valores do Estado moderno, especialmente quando tratados
assuntos ligados a sexualidade, dimensdo que diz respeito as liberdades
individuais. Isso pode ser evidenciado especialmente nas intervengdes contra a
elaboragcdo de politicas publicas ou projetos de lei que favorecem esses

direitos.
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A pesquisa empirica teve como foco a atuagao publica da Igreja
Catdlica no Brasil. Foi realizada tomando como referéncia as discussdes sobre
a implementacdo de politicas publicas relacionadas a problematica do
HIV/AIDS; discussdes no Congresso Nacional sobre o projeto de lei 1.151/95,
que trata da parceria civil entre pessoas do mesmo sexo, e projeto da Lei de
Biosseguranga (11.105/05), que previa a regulamentagao e estabelecimento de

regras para a pesquisa sobre células-tronco.

Os resultados da pesquisa, apesar de permitirem reconhecer a
complexidade e as contradi¢des da atuagédo da Igreja nos casos especificos,
demonstram que a forma como a Igreja se manifesta em relagcdo a
homossexualidade, sua oposicdo as pesquisas com células-tronco, e a
reiterada condenacado ao uso do preservativo colocam-na em contradicdo com
certos consensos sociais que parecem atualmente ser ja dados na sociedade
brasileira. Esses consensos estariam referendados por principios
constitucionais que defendem a autonomia e a liberdade das pessoas como

cidadaos plenos.

Dentro desse panorama de discussbes uma realidade esta
fortemente presente: a emergéncia de correntes de pensamento de carater
religioso que consideram legitimo inserir na esfera publica discursos também
religiosos para contestar os discursos religiosos mais conservadores. Se, por
um lado, a hierarquia da Igreja Catdlica justifica sua presenca publica
afirmando que seus discursos sao seculares, por outro lado ha a afirmacao de

discursos religiosos por parte dessas correntes.

Essencial ser analisada a participacédo da Igreja Catdlica em evento

de carater internacional, como a Conferéncia Internacional sobre Populacéo e
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Desenvolvimento, realizada na cidade do Cairo, capital do Egito, em 1994. A
Conferéncia se tornou espago estratégico para a intervencgao publica da Igreja

Catolica.

Trés razbes devem ser levadas em consideragao, ao ser tomada a
Conferéncia como referencial de analise. Primeiramente porque nela a Igreja
Catolica teve participagdo ativa; em segundo, o conteudo abordado esta
diretamente relacionado ao campo empirico; e, em terceiro lugar, porque as
conclusdées da Conferéncia sdo recomendadas aos governos nacionais para

serem implementadas em leis ou politicas publicas.

O governo brasileiro tem assumido as recomendagdes, em

consequéncia do intenso trabalho de grupos e entidades interessados.

Na Conferéncia a Igreja quis ter voz ativa, por meio de articulagdes e
estratégias, tentando impedir a redagédo de conclusdes com posi¢des diferentes
das que defende. Também marca presenga nos debates nacionais sobre as
conclusdes e implementacdo das recomendacbes dessas entidades
internacionais. A Igreja Catdlica, ao lado de outras expressdes religiosas, n&o
mediu esforgos para fazer valer as préprias idéias como fundamento para as
politicas publicas.

A Conferéncia do Cairo' é momento que nos permite analisar como

a Igreja age quando estdo em pauta assuntos da mesma dimensdo que a

' A cada dez anos, desde 1974, as Nagdes Unidas organizam uma conferéncia
internacional para discutir questdes relacionadas a populagdo e desenvolvimento. As
conferéncias anteriores foram realizadas em Bucareste (1974), e na Cidade do México
(1984). Em 1994, 180 governos estiveram representados no Cairo, participando da
Terceira Conferéncia sobre Populagao e Desenvolvimento.

No Cairo, foi estabelecido um conjunto de propostas de acdo para o futuro - as
propostas estdo no Programa de Agéo, que representa um avancgo, pois reconhece a
importancia da ética, valores, inter-relagdes, sustentabilidade, erradicagcdo da pobreza e
especialmente a relagédo entre o "empoderamento" das mulheres e baixos indices de
fertilidade.
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sexualidade. Cabe destacar que a Igreja € a unica organizagao religiosa no
mundo que goza de status privilegiado como um Estado n&o-membro e
Observador Permanente nas Nagdes Unidas, por meio de sua entidade
governamental, a Santa Sé. Portanto, nessa condicdo a Santa Sé participa das
conferéncias das Nacdes Unidas e pode exercer, como o fez no Cairo, o direito

de voto.

A Igreja Catolica teve, como tem, papel de transcendéncia
internacional. Foram debatidos os direitos das mulheres, sexualidade,
reproducéo e as politicas de populagao®.

A Conferéncia ratificou, por exemplo, que os direitos sao universais
(Principio 1), que as pessoas sao pontos centrais e tém direito a todo tipo de
desenvolvimento (Principios 2 e 3), que deve-se lutar pela erradicacdo da
pobreza, tratar os problemas indigenas e dos imigrantes. Os representantes da
Igreja concordaram com esses principios, entre outros motivos pela
similaridade com a mensagem biblica sobre a imagem e semelhanga de Deus,
a sagrada inviolabilidade do ser humano € o0 mesmo amor do Criador com

todos, homens e mulheres.

E bastante amplo o espaco de concordancia entre a Igreja Catdlica e
o Programa de Ac&o. No entanto, surgiram divergéncias significativas.
Segundo analistas, relacionavam-se a indisposicdo dos representantes da
Igreja em participar dos debates, ou propor linguagem que pudesse receber

apoio.

2 As informacgdes sdo o resultado do trabalho do féorum internacional de debates, constituido
por lideres catolicos de diferentes partes do mundo e publicadas em “A Igreja Catdlica e a
Conferéncia do Cairo: uma linguagem comum”. Vozes Catdlicas, 1999.
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Paralelamente a Conferéncia, lideres catolicos se reuniram e

divulgaram suas conclusdes

“Durante o processo de preparagdo da Conferéncia
do Cairo, a Santa Sé e algumas nacgbes que tiveram
representantes catdlicos colocaram entre aspas a maior parte
da linguagem que se referia aos direitos reprodutivos,
educacgdo sexual, aborto, contracepcao, definicdo de familia e
maternidade segura. De fato, o Vaticano concentrou grande
parte de suas energias no Cairo, opondo-se ao consenso
existente relativo a reproducdo e sexualidade, ao invés de
propor nova linguagem ou somar forgas para varias outras
questbes ali discutidas e importantes para os catdlicos, como a
erradicagdo da pobreza, a prote¢do dos direitos humanos e o
acesso a educacdo” (A Igreja Catdlica e a Conferéncia do

Cairo: uma linguagem comum. Vozes Catdlicas, p. 35, 1999

E importante salientar que ainda que a Igreja catélica tenha se unido
ao consenso global sobre o Programa de Acdo, apresentou ressalvas e
oposigao, entre outros assuntos, nos Direitos Reprodutivos e Saude
Reprodutiva; e Saude, Morbidade e Mortalidade, dando especial atencédo as
expressdes “contracepgao, casais e individuos, planejamento familiar, saude
reprodutiva, direitos reprodutivos, ampla linha de servicos em planejamento

familiar e capacidade das mulheres em controlar sua propria fertilidade”.

Os temas divergentes e os argumentos da Conferéncia e da Igreja

devem ser listados.

Os direitos reprodutivos baseiam-se no reconhecimento do direito
basico, de todos os casais e individuos, decidirem Ilivremente e com
responsabilidade quando e como ter criangas, além de obter informacéo e
meios para fazé-lo, e o direito aos mais altos padroes de saude sexual e

reprodutiva, livres de discriminagdo, coercdo e violéncia. A promogao do
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exercicio responsavel desses direitos para todas as pessoas deveria ser a
base fundamental das politicas e programas de apoio do governo a

comunidade na area de saude reprodutiva, incluindo o planejamento familiar.
A delegacao da Igreja assim se posicionou:

“Em defesa da pessoa humana, a Igreja opbe-se a
imposicdo de limites ao tamanho da familia, e a promogéo de
métodos que limitem oS nascimentos, os quais separam as
dimensées unificadora e procriativa da relagao marital, o que é
contrario a lei moral inscrita no coragdo humano ou constitui
uma violéncia a sacralidade da vida” (declaragao feita no inicio

da terceira sessao da Conferéncia).

A segunda declaracdo tem igual teor:

“A transmissao responsavel da vida e os cuidados
dos pais caminham juntos. A Santa Sé ndo pode validar
métodos de planejamento familiar que fundamentalmente
separam estas duas dimensbes essenciais da sexualidade
humana, e expressara sua posi¢do sobre tais métodos através
das devidas objecbes” (arcebispo Renato R. Martino,
declaracéo feita na ICPD, 7 de setembro de 1994, p.6) .

O unico método de planejamento familiar que a Igreja considera
coerente com a ética catolica é a abstinéncia periddica. O texto produzido no
Cairo foi o primeiro documento das Nacdes Unidas a definir explicitamente a

saude reprodutiva.

No paragrafo 7.2 do Programa de Acéo inclui-se a saude sexual,
cuja proposta € a melhoria de vida e de relagbes pessoais, ao lado do
aconselhamento relacionado a reprodugdo e doencas sexualmente

transmissiveis.
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A delegacdo da Santa Se analisou as conclusdes sobre saude

sexual:

“O paragrafo 7.2 em particular da a todos os
individuos um direito de enriquecer suas vidas através de
relacbes sexuais baseadas no apoio e respeito mutuo sem
qualquer referéncia a instituicdo do casamento. Na verdade,
isso reconhece um direito a relagbes entre pessoas do mesmo
sexo”. (notas na vers&o final do Documento da Conferéncia, p.
7).

‘A idéia de sexualidade destacada nesse texto é
totalmente individualista, a tal ponto que o casamento agora
aparece como algo fora de moda... De fato, ao ler esse
documento... tem-se a perturbadora impressdo de que algo
esta sendo imposto: nomeadamente um estilo de vida tipico de
certos grupos entre as sociedades desenvolvidas que sé&o
materialmente ricas e secularizadas” (Jodo Paulo 2°, Carta ao

presidente Clinton, 19 de margo de 1994).

No catolicismo, ha longa tradicao de averséo a sexualidade, refletida
na posicdo assumida na Conferéncia quando tratado o tema. Ainda que tente
transformar essa visdo, os ensinamentos doutrinais e as posturas publicas
enfatizam o contrario. Mesmo no Concilio Vaticano 2°, o prazer sempre foi
entendido negativamente pela Igreja. Padres da Igreja, como Santo Agostinho,
descreveram o sexo como um mal necessario. As relagcdes sexuais estavam

direcionadas a procriagdo, nao para o prazer ou a afetividade.

A visao sobre a sexualidade faz com que a politica oficial da Igreja
isole a saude sexual das demais formas de saude fisica e mental. Uma dtica
ainda mais evidente no tratamento dispensado ao HIV/AIDS. Proibir o uso de
preservativos quando um parceiro esta infectado é aplicacéo irresponsavel de

doutrinas moralistas.
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O Paragrafo 5.1 do Programa de Acéao afirma a existéncia de varios
tipos de familias, em diferentes sistemas sociais, culturais, legais e politicos. A
familia, unidade basica da sociedade, tem o direito de receber total protecao e
apoio.

As nogdes tradicionais de género, fundadas na divisdo das fungdes
domésticas e na participacado na forga de trabalho remunerado, nao refletem as
atuais realidades e aspiracdes, pois mais e mais mulheres, em todas as partes

do mundo, assumem trabalho remunerado fora do lar.

Na versdao final do documento da Conferéncia do Cairo foram

registradas as reservas da Igreja em relagédo as proposi¢coes sobre a familia.

“O documento é confuso no que diz respeito a
familia, e ndo consegue promover o apoio a unidade familiar:
Faz-se constante referéncia a familia em todas as suas formas,
uma férmula que reconheceria unibes livres, casais
homossexuais etc., equiparados a familia. Ao recomendar que
0s governos desenvolvam politicas de apoio a pluralidade dos
tipos de familia (5,2), o documento enfraquece as politicas
atuais que tratam da questdo da familia em muitas nagées,
onde estas foram estabelecidas com uma compreensdo
definitiva da unidade familiar e com objetivos especificos para o
apoio a familia. Nem todas as formas alternativas de familia
podem ou necessariamente deveriam ser qualificadas”. (notas

na versao final do Documento da Conferéncia do Cairo, p. 2).

A Conferéncia do Cairo reconheceu a ampla diversidade de
estruturas familiares. Ao utilizar a palavra "familias" ao invés de "familia", a
delegacado catdlica acreditava que a Conferéncia do Cairo estabeleceria a
premissa que reconheceria todas as unides livres, casais homossexuais etc.,
como iguais a familia. Uma "familia real" comportaria apenas marido, esposa e

filhos.
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A estrutura familiar ndo é estabelecida pela natureza, mas reflete a
cultura e a economia nas quais esta inserida. A Conferéncia do Cairo, ao
sugerir que a diversidade reflita as realidades e aspiragbes atuais, fez
afirmagdao que deve observada, pelos governos, para a implementacdo de

politicas eficazes.

Analisar o comportamento da Igreja no espago internacional que
teve como objetivo sugerir pardmetros e recomendagdes para 0os governos
sobre problemas que envolvem a humanidade foi um meio de mostrar

impasses provocados pela Igreja em assuntos relacionados a sexualidade.

Sendo levadas em consideracdo todas essas idéias, foi
desenvolvido o presente trabalho. Cada um dos capitulos, que se articulam,

tenta desvendar e analisar o objeto de estudo.

No primeiro capitulo reflete-se sobre a presencga publica da religido
na modernidade, abordando o Estado laico, a secularizagdo e a presenca
publica das religides. O segundo capitulo apresenta o tema AIDS/Igreja
Catolica. No terceiro, as células-tronco e a Igreja Catdlica; quarto capitulo
desenvolve o tema homossexualidade e Igreja Catdlica, seguindo-se as

consideracgdes finais.e a bibliografia

1. REFERENCIAL METODOLOGICO

Para entrar neste ponto é importante situar algumas analises sobre o
campo metodologico. Entendendo por metodologia "o caminho e o instrumental
proprios de abordagem da realidade, ela inclui as concepgdes teoricas de
abordagem, o conjunto de técnicas que possibilitam a apreensao da realidade

e também o potencial criativo do pesquisador" (Minayo, 1994, p. 22).
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O processo metodoldgico para toda elaboracdo de conhecimento
nao se restringe ao simples uso de instrumentos de coleta de dados. Antes de
estabelecer os mecanismos ou instrumentos a serem usados na investigagao,
€ necessaria uma orientagao epistemolégica que ilumine e defina o campo e a
forma de producdo do conhecimento, como também a maneira de se
estabelecer a relagdo entre sujeito e objeto, de tal forma que dé sentido ao

estudo do objeto de investigacéo (Ludke, 1988).

Ha que se levar em conta o fato de que n&o existe neutralidade
cientifica, visto que todo processo de conhecimento esta envolvido por
interesses e parte de opgdes parciais conscientes. Demo (1981, p. 25) assim

Se expressa:

“Envolver uma teoria com o manto da verdade é
atribuir-lhe uma caracteristica ndo realizavel historicamente.
Nada mais prejudicial ao processo cientifico que o apego a
enunciados evidentes, ndo discutiveis. Somente na teoria se
pode dizer que a ciéncia é a interpretagdo verdadeira da
realidade, porque, na préatica, toda interpretagdo realiza apenas

uma versao historicamente possivel.”

Portanto, pode-se afirmar que, para a realizagdo de qualquer
trabalho cientifico, € necessario assumir uma orientagdo epistemoldgica que
seja coerente com os objetivos a que se quer chegar, superando a pretensa

neutralidade cientifica.

Uma vez que o objeto deste estudo é analisar a presencga publica da
Igreja Catdlica quando entraram em pauta discussdbes em torno da
implementagcdo de politicas publicas relacionadas com a problematica do
HIV/Aids; discussdes no Congresso Nacional do projeto de lei 1.151/95 sobre a

parceria civil entre pessoas do mesmo sexo, e sobre o projeto da Lei de
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biosseguranca (11.105/05), que previa a regulamentacao e o estabelecimento

de regras para a pesquisa, entre outras, das células-tronco.

A perspectiva da pesquisa qualitativa € considerada apropriada por

ser o caminho mais adequado em relagdo ao propdsito deste estudo.
Ao eleger a pesquisa qualitativa, o critério numérico nao € prioritario,

"pois nos  preocupamos menos com a
generalizagdo e mais com o aprofundamento e a abrangéncia
da compreensdo, seja de um grupo social, seja de uma
organizagdo, de uma instituicdo, de uma politica ou de uma

representaggo” (Minayo, 1994).
Segundo Goldenberg,

“cada individuo é uma sintese individualizada e
ativa de uma sociedade, uma reprodugéo singular do universo
social e histérico que o envolve [...] é possivel ler uma

sociedade a partir de uma biografia” (1997, p. 37).

Bourdieu (1972, p. 180) continua na mesma linha, ao considerar que a
expressdo verbal de um sujeito € fruto de determinadas condi¢cdes sociais:
"Todos os membros de um mesmo grupo, ou de uma mesma classe, sdo produtos de
condicbes objetivas idénticas. Disto decorre a possibilidade de exercer uma analise da
pratica social, do efeito da universalizagao e da particularizagdo, na medida em que se
homogeneizam, distinguindo-se dos outros." Para Minayo (1994), a palavra é,
igualmente, reveladora de condigdes estruturais, de sistemas de valores,
normas e simbolos e, ao mesmo tempo, tem a magia de transmitir as
representacdes de certos grupos, em condigdes historicas, socioecondmicas e
culturais especificas. Para esta autora, a forma privilegiada de interagdo é a

expressao verbal.
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Goldmann (1967, p. 18), da mesma maneira, afirma que a
consciéncia coletiva s6 existe nas consciéncias individuais, o que nao significa
dizer que aquela seja a sintese destas. Lukacs (1974, p. 66) expressa a
mesma idéia ao considerar que nas consciéncias individuais se expressa a
consciéncia coletiva, pois 0 pensamento individual integra-se no conjunto da

vida social pela analise da fungao historica das classes sociais.

Né&o obstante, é necessario que essa compreensao
sobre as consciéncias e palavras individuais se cruze com as
variaveis histéricas e os aspectos determinantes das relagbes
sociais, como classe, género, racga, etnia, idade, o0s
microssistemas de poder no interior de cada um desses grupos
etc., evitando, desse modo, a linearidade, aceitando as
possiveis contradigbes, tentando compreendé-las e explica-las,
buscando as raizes sociolégicas, -culturais e histéricas,
peculiares a cada experiéncia, pois, ao contrario, poder-se-ia
chegar a um mecanicismo e a uma homogeneizagdo grosseira,
fazendo crer que qualquer pessoa, de determinada classe ou
grupo social, tem experiéncias, pensamentos e representagées
idénticos aos das outras pessoas do mesmo grupo (Stolcke,
1991, p. 62).

Vale destacar também a analise de conteudo. "Melhor que qualquer outro
método, a anélise de conteudo permite, quando incide sobre um material rico e
penetrante, satisfazer harmoniosamente as exigéncias do rigor metodolégico e da
profundidade inventiva, que ndo sdo sempre facilmente conciliaveis” (Quivy, 1992, p.
225). Nessa mesma linha, diz que a analise de conteudo é um “conjunto de
técnicas de analise das comunicagdes”, cujas regras ndao sao rigorosamente
definidas, nem tampouco inflexiveis; portanto, a técnica tem de ser reinventada

a cada momento.
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De acordo com Vala (1986), o material a ser submetido a analise de
conteudo é resultado de uma rede complexa de produgao. Portanto, a analise
de conteudo ira desmontar um discurso e construir outro, “através de um
processo de localizagao-atribuigcdo de tragos de significagcao, resultado de uma relagdo
dinédmica entre as condigbes de produgéo do discurso a analisar e as condi¢bes de

produgéo da andélise”. A delimitagcdo dos temas levara em conta as definicbes de
Bardin (1994), segundo o qual ha que se “descobrir os nucleos de sentido que
compbem a comunicagdo”.

Outro referencial tedrico importante utilizado foi a analise do discurso
entendida como uma pratica social significativa. O discurso € uma construgéo
social cuja analise precisa considerar o seu contexto historico-social e suas
condicbes de producdo. Todo discurso reflete uma determinada visdo de
mundo vinculada a histéria, contexto social do autor. Para Laclau e Mouffe, um
discurso possui um carater material, e ndo mental, por isso se torna
inadequada a interpretacado da dicotomia "discurso versus pratica", entendendo

a primeira como de carater mental e a segunda material.

Assim, nao se coloca em pratica um determinado discurso, posto que a
pratica e sua correspondente materialidade sao discursos. Um discurso &,
dessa forma, uma pratica social significativa. "Um espagco social deve ser
considerado como um espacgo discursivo se por discurso ndo se designar somente a
palavra e a escritura, mas todo tipo de ligagao entre palavras e agbes, formando assim
totalidades significativas” (Laclau, 2000, p. 10).

O texto, dentro desta logica, é considerado o produto da atividade
discursiva, o0 objeto empirico de analise do discurso; € a construgdo sobre a

qual se debruga o analista para buscar, em sua superficie, as marcas que
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guiam a investigacdo cientifica. E necessario, porém, salientar que o objeto da

analise do discurso é o discurso.

Segundo Mendonga (2003), a partir dos pressupostos da Teoria do
Discurso, a pratica discursiva € também contingente, uma vez que n&o ha
necessariamente previsibilidade para a producédo de determinados sentidos no
espaco social. Contudo, tanto a precariedade quanto a contingencialidade
discursivas estdo limitadas por aquilo que esta além dos limites do préprio

discurso e que representa a sua negagao: o corte antagénico.

Toda e qualquer explicacdo do social sofre influéncias sociais. Toda
verdade € discursivamente construida, com sentido e legitimagao historicos,
precarios e contingentes. Nas palavras de Laclau (1998, p. 126), "uma das
mudancas basicas nos ultimos duzentos anos é a crescente compreensao de
que a verdade é construida mais do que descoberta". A presenca dos
paradoxos também estd inserida nessa logica, ndo sdo negados. A propria
nocao de constituigdo discursiva, a partir de seu corte antagénico, ja é em si
um paradoxo. E preciso, também, aceitar que discursos n3o tém
necessariamente de resolver seus paradoxos: podem, ao contrario, conviver

com eles.

Nas analise de Laclau e Mouffe, a nogdo de antagonismo é uma
categoria central no desenvolvimento da Teoria do Discurso. Em linhas gerais,
0 antagonismo € a impossibilidade da constituicdo de um sentido objetivo, ou
positivo, a toda formacao discursiva. A producédo de sentidos por um sistema
discursivo € sempre precaria, contingente e limitada pelo seu corte antagénico,
pois os sentidos constituidos por um determinado sistema discursivo sempre

tendem a ser alterados na relacdo com os demais discursos dispostos no
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campo da discursividade, que é o espaco no qual os discursos disputam
sentidos hegemodnicos. Além de precaria, a pratica discursiva € também
contingente, uma vez que nao ha necessariamente previsibilidade para
producdo de determinados sentidos no espaco social. Entretanto, tanto a
precariedade como a contingencialidade discursivas estdo limitadas por aquilo
que esta além dos limites do proprio discurso e que representa a sua negacgao:
0 seu corte antagdnico. Nas palavras de Laclau (1993, p. 35), "o exterior é, portanto,
um exterior radical sem medida comum com o interior”.

Laclau (1993, p. 34), sobre a nogao de antagonismo, afirma que "o ponto
fundamental é que o antagonismo é o limite de toda a objetividade. Isso deve ser
entendido em seu sentido mais literal: como afirmag¢éo de que o antagonismo ndo tem
um sentido objetivo, de modo que é aquilo que impede a constituicdo da objetividade
como tal".

Para Mendonga (2003), a impossibilidade da constituigdo completa
de qualquer formagao discursiva ndao se da somente a partir do corte
antagonico, externo ao sistema discursivo, mas também no interior de suas
estruturas, a partir de suas articulagées e rearranjos internos. A Teoria do
Discurso enfatiza que o antagonismo é também a condigao de possibilidade da
constituicdo discursiva. Paradoxalmente, segundo Laclau (1996), ao mesmo
tempo que o exterior constitutivo (discurso antagbnico) ameaga a constituigao
do interior (discurso antagonizado), ele € também a propria condicdo da
existéncia do interior, na medida em que este ultimo constituiu-se sob a
ameacga da presenca do primeiro. Portanto, a relagdo interior-exterior é
antagbnica, uma vez que a presenga sempre constante de um impede a

constituicdo completa do outro.
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Articular o que se nega significa, no limite, negar o que se é, e isso
representaria a completa desestruturagdo do interior. Assim, numa relagao
antagbnica, uma diferenga constitui-se na medida idéntica de ser radicalmente
exterior a outra, sendo, ao mesmo tempo e de modo paradoxal, o antagonismo
a condicao de possibilidade e de impossibilidade de uma formagao discursiva.
Essa condicdo de possibilidade e de impossibilidade entre discursos
antagbnicos é o que impede a constituicdo da objetividade como tal (o sentido
completo e totalmente transparente de um discurso) e deve ser entendida em
seu sentido mais estrito: uma relagdo antagbénica pressupde a impossibilidade
de um discurso constituir-se plenamente. Laclau (1993, p. 34) ainda afirma: "No
caso do antagonismo, o que ocorre é algo inteiramente distinto: o que nele se
expressa ndo é minha identidade, sendo a impossibilidade de constitui-la; a forgca que
me antagoniza nega minha identidade no sentido mais estrito do termo.”

Foi Chantal Mouffe (2000) quem introduziu a nogéo de agonismo no

ambito da Teoria do Discurso.

O ponto fundamental da nocéo filoséfica de agonismo € a existéncia
de regras que fazem com que os adversarios partam para a luta de um ponto
comum, de modo que a disputa ndo ocorra com o fim de destruir o oponente,
mas pela legitimidade de um discurso em detrimento de outro. O "debate
judiciario”, a "competicdo oratoria", diante de um publico espectador,
representam a competicdo agodnica diante de regras previamente ajustadas e
na presenca de testemunhas que |lhe dao legitimidade. Mouffe parte do
principio de que as relagdes de poder sdo constituintes do social e, portanto,
estdo sempre presentes nas disputas discursivas. Mouffe ainda afirma que a

idéia de que se possa dissolver o poder por meio de um debate racional € uma
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ilusdo, uma vez que estamos diante de uma corrente tedrica que, além de
tomar as relagbes de poder como constituidoras do social, tais relagdes e
possiveis consensos estdo sempre contaminados pela precariedade e pela
contingéncia.

Diante do exposto, duas diferenciagcdes importantes devem ser
realizadas entre antagonismo e agonismo. No primeiro, como foi visto, ndo ha
medida comum entre interior e exterior e os discursos antagdnicos promovem
uma luta entre inimigos. Ja no caso do agonismo, apesar da disputa entre
formacdes discursivas diferentes, existe uma medida comum entre elas, um
universal minimo, que € o reconhecimento da legitimidade da existéncia do
discurso concorrente. Além disso, em termos politicos, na relagdo agbnica a
categoria de inimigo é substituida pela de adversario, uma vez que o espago
comum entre adversarios reside justamente na aceitacdo da disputa politica em
um espaco discursivo democratico pluralista. No exemplo dado no inicio deste
artigo, o da constituicdo de movimentos sociais demandando politicas
especificas perante o Estado, da-se a ocorréncia tipica de relagbes agonicas,
uma vez que estd pressuposto um campo de disputa com regras
preconcebidas e aceitas pelos adversarios. Nao ha, portanto, por que se falar
em relagdo antagdnica quando estamos diante de um Estado democratico de
direito, cujas regras sao inicialmente partilhadas pelos grupos sociais. Alias,
este € o projeto politico defendido por Chantal Mouffe: a transformacao de
relacbes antagbnicas em agdbnicas e a superagao da relagdo entre inimigos
(antagonismo) para uma relagéo entre adversarios (agonismo), posto que as

relagdes de poder séo inerentes e constituidoras da politica.

"Introduzir a categoria de ‘adversario' requer

complexificar a nogdo de antagonismo e distinguir duas
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diferentes formas nas quais ele pode emergir: antagonismo
propriamente dito e agonismo. Antagonismo é a luta entre
inimigos, enquanto agonismo € a luta entre adversarios.
Podemos, portanto, reformular nosso problema, pensando, a
partir de uma perspectiva de ‘pluralismo agonistico’, que o
objetivo das politicas democraticas é transformar antagonismo

em agonismo (Mouffe, p. 102-3).

2. CAMINHO PERCORRIDO

a) No transcurso de elaboragcdo deste trabalho, recebi muitas
contribuigdes que me ajudaram a delimitar melhor o objeto de estudo. Tive dois
momentos significativos. O primeiro foi a apresentagcdo do projeto no simpaosio
discente do Programa de Ciéncias da Religido, do qual fagco parte, e no
coloquio entre estudantes e professores desenvolvido no mesmo programa. A
contribuigdo mais significativa foi na linha de ampliar o campo empirico.
Inicialmente a minha proposta era a de analisar a presencga publica da Igreja
Catolica quando entraram em pauta discussdes em torno da implementagao de
politicas publicas relacionadas com a problematica do HIV/Aids, porém as
reunides de orientagdo, o contato com o material bibliografico e com o campo

empirico, me levaram a perceber a necessidade de amplia-lo.

Analisamos que além da AIDS, as discussbées no Congresso
Nacional em torno do projeto de lei 1.151/95 (sobre a parceria civil entre
pessoas do mesmo sexo) e do projeto da Lei de Biosseguranga (11.105/05)
(que previa a regulamentagao e o estabelecimento de regras para a pesquisa,
entre outras, das células-tronco, na qual a Igreja Catdlica tinha participado)

possibilitariam mais dados para a analise do objeto.

b) O segundo foi a delimitacdo do periodo de tempo a ser estudado:

decidiu-se que a referéncia seriam os momentos mais significativos no qual
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cada um destes assuntos entrou em pauta e ocasionou a intervencao da Igreja
catdlica e da sociedade. Para analisar o campo da Aids foi levado em conta um
fato significativo ocorrido em 2003 que ocasionou a reacgao tanto por parte do
governo como por parte da Igreja Catdlica. No caso das células-tronco a
referéncia foi o projeto da Lei de Biosseguranca (11.105/2005), que previa a
regulamentacao e o estabelecimento de regras para a pesquisa, entre outras,
das células-tronco. O projeto de lei 1.151/95 de Parceria Civil entre Pessoas do
mesmo Sexo e a Proposta de Resolugao sobre Direitos Humanos e Orientagao
sexual, esta apresentada pelo governo brasileiro na Comissao de Direitos
Humanos da ONU. Foram a referéncia usada no caso da homossexualidade. O
projeto 1.151/95 foi debatido até 2001, por isso alguns dos documentos

analisados tém como referéncia a data em que este projeto entrou em votacgao.

c) Na fase da construgédo dos instrumentos capazes de me auxiliar
na coleta das informacdes necessarias para a nossa pesquisa, foram adotadas
estratégias diferentes: observagéo direta, observacdo participativa, analise de

texto e entrevistas.

- a observacao direta, que, segundo Quivy (1992: 165), é aquela em
que o proprio investigador recolhe diretamente as informagdes, sem se dirigir
aos sujeitos interessados, apelando diretamente a seu sentido de observagao.
Este recurso foi usado assistindo a se¢des no Congresso Nacional, nos dias 28

de setembro de 2005 e 25 de abril 2006

- Outros dados da pesquisa foram obtidos por meio da observacao
participativa quando assisti a congressos e seminarios organizados tanto pela
Igreja Catdlica ou pelo governo, como pelas entidades ligadas ao movimento

homossexual e de Aids. A observacao participativa pode ser considerada uma
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estratégia essencial e ao mesmo tempo pode ser tomada como método para
compreender a realidade. Schwartz e Schwartz (1955, 355) definem a
observagao participativa “como um processo pelo qual mantém-se a presenca
de observador numa situagcdo social, com a finalidade de realizar uma
investigacao cientifica. O observador esta cara a cara com os observados e, ao
participar da vida deles, no seu cenario cultural, colhne dados. Assim o
observador é parte do contexto sob observagao, ao mesmo tempo modificando
e sendo modificado por este contexto”. Nesta pesquisa adotamos a estratégia
de observacao participativa como forma complementar de captar a realidade
empirica.

a) No dia 28 de junho de 2005, no Il Seminario Nacional sobre a
Livre Expressdo Sexual organizado pelas Comissdées de Educacdo e Cultura,
Direitos Humanos e Minorias e de Legislacdo Participativa da Camara dos
Deputados, em Brasilia.

b) Seminario de Advocacy do Projeto Somos, realizado em Curitiba,

de 11 a 15 de maio de 2004.

c) Seminario “A mulher e o olhar integral a saude”, organizado pela
area tematica de DST/Aids da Secretaria Municipal de Saude de Sao Paulo, no

dia 11 de marco de 2005.

d) Il Seminario sobre Espiritualidade e Aids, da Coordenagéao
Estadual de prevengao a Aids do governo de Sao Paulo, no dia 11 de agosto

de 2004, em Sao Paulo.

e) Seminario Nacional sobre Mulheres e Aids, organizado pela

Secretaria da Saude do Municipio de S&o Paulo, de 10 a 2 de julho de 2003.
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f) Il Forum de HIV/Aids/DST da América Latina e do Caribe,

realizado em Havana, de 7 a 12 de abril de 2003.

- Tendo definido o periodo e os dados a serem estudados,
realizamos uma pesquisa em diferentes meios de comunicacgéo® para a coleta

de dados que pudessem contribuir com o objeto estudado.

Os dados da pesquisa foram recolhidos por meio de matérias
publicadas nos jornais, revistas, documentos do governo e da Igreja Catdlica

sobre Aids, células-tronco e homossexualidade. Ver anexo.

- Especialmente na Folha de S. Paulo, encontramos vinte (20)
matérias que abordavam as discussbes sobre a Aids. Quarenta e uma (41)
matérias sobre células-tronco e vinte e oito (28) matérias que abordavam as

discussdes em torno da homossexualidade.

- No site da CNBB, encontramos catorze (14) matérias sobre
biossegurancga, seis (6) sobre AIDS e quatro (4) sobre homossexualidade. Além

dos documentos oficiais emitidos sobre os trés assuntos em questao.

- No site do Vaticano, encontramos os documentos oficiais sobre as

pesquisas com células-tronco, homossexualidade e AIDS.

- No site do Ministério de Ciéncia e Tecnologia, encontramos o

projeto de lei sobre biossegurancga.

Entrevistas: Alguns dos dados desta pesquisa foram recolhidos de
entrevistas prolongadas e abertas, recuperando experiéncias das pessoas
implicadas em cada um dos temas. Foi dada énfase a relagcédo entre o tema e a
Igreja Catdlica, o que nos permitiu obter informagdes importantes, que foram de

grande utilidade para nosso estudo. Segundo Minayo (1994), a entrevista

*Paraa pesquisa dos dados, contamos com a colaboragédo de Eron de Almeida
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prolongada € aquela que "combina observagao, relatos introspectivos de

lembrancgas, relevancias e roteiros mais ou menos centrados em algum tema".

E importante salientar que as entrevistas se tornaram um material
importante, que contribuiu para refor¢ar algumas informagdes. Mas a referéncia

principal foi o material existente e divulgado pelas entidades.
A relacao das pessoas entrevistadas se encontram anexadas.

O critério definido para escolher as pessoas nao foi numérico, mas o
vinculo, o interesse e 0 acumulo de reflexdes sobre o assunto. Apds realizar o
levantamento dos possiveis entrevistados, pelos dados que poderiam oferecer,
entramos em contato com eles e lhes explicamos o objeto a ser estudado e a

solicitagcao de responder a determinadas perguntas.

Algumas pessoas preferiram o envio das perguntas por e-mail e com
outras realizamos entrevistas gravadas, o que possibilitou uma maior interagao
entre 0 entrevistado e a entrevistadora. Outras entrevistas foram realizadas
pelo telefone. Em fungdo da impossibilidade de algumas pessoas responderem
certas perguntas por escrito, tive de realizar essas entrevistas pelo telefone,

como uma forma de garantir a informacéao dos entrevistados.

As perguntas, conforme anexo, giraram em torno da relagdo entre
Igreja Catdlica e Estado laico; influéncia da Igreja nas politicas sobre a livre
expressdo sexual; projetos de lei sobre Aids, células-tronco,
homossexualidade; dificuldades concretas que a Igreja Catdlica coloca; o
comportamento do Estado nesses debates; a posicdo dos parlamentares; os
impactos causados pelo discurso da Igreja catdlica, as reagdes das

organizagdes sociais implicadas, entre outras.
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e) Todo este processo foi acompanhado de leituras tedricas, de
maneira que o resultado da pesquisa foi fruto da interagao entre o material
empirico, as leituras teodricas, os dialogos durante as orientagbes e os

acontecimentos que ocorreram nos campos analisados.

No processo tedrico-metodolégico, a revisdo bibliografica foi
permanente, pois "€ o0 que, em todas as etapas da pesquisa, nos fornece a
fundamentacdo, que nos proporciona a confianga necessaria para perceber

que o trabalho tem sentido" (Santim, 1999, p. 10).

As leituras tedricas me colocaram em contato com o pensamento
tedrico de varios autores que abordavam o assunto. Alguns desses autores
foram escolhidos como referéncia. A raz&o desta escolha se deveu ao fato de
apresentarem um novo olhar sobre a discussédo da presenca da Igreja catdlica
no espago publico.

As argumentagbes de Casanova (1994), Mouffe (1992), Burity
(2003) e Vaggione (2005) sobre a legitimidade da presenca das religides no

espaco publico se tornaram uma referéncia importante para a analise.
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CAPITULO |
A RELIGIAO NA MODERNIDADE

A sociedade atual tem colocado em evidéncia uma realidade que
cresce cada vez mais em todo o mundo, que € o interesse das religidbes em
participar de espagos onde se discute ou se decide sobre politicas publicas.
Esta participagado das religibes em assuntos leigos ou civis tem levantado
sérios questionamentos sobre a legitimidade de uma determinada crenga
religiosa normatizar assuntos de interesse da sociedade em geral,

independentemente da religido.

O Estado moderno & uma instituicdo que se distingue de outras
formas de organizacao social anteriores por se definir, desde sua constitui¢ao,
como racional e laico, com autonomia em relagdo a qualquer concepgao
religiosa. Seu objetivo € a busca do bem comum de todos os cidadaos,
independentemente de credo ou filosofia, porém orientado por uma ética

baseada na convivéncia social.

Wanderlei (2003) caracteriza a modernidade como a emergéncia da
consciéncia, do individuo, da razdo como instancias necessarias e suficientes,
enquanto que a religido cessa de ser constitutiva da vida social, da ordem

publica e da moral comum.

A esse respeito Léger (1999) define a modernidade nos seguintes

termos:

‘A modernidade de uma sociedade se avalia
essencialmente pelo lugar que atribui, em todos os registros da
atividade humana, & autonomia do sujeito, isto é, a capacidade

que cada individuo tem para determinar, conscientemente, a

39



orientagdo que quer dar a sua propria vida. Ao mesmo tempo,
implica que os sujeitos individuais estejam em condi¢bes de
definir, debatendo com outros sujeitos individuais (com
cidaddos), as orientagbes da sociedade em que vivem. Em
uma sociedade diferenciada e pluralista, nenhuma instituicdo
podera impor ao conjunto dos individuos e do corpo social um
codigo global;, o sentido da agdo, seja individual ou coletivo,
ndo se recebe de cima, mas se constroi individual e
coletivamente. Assim é, em todo caso, o etos da nossa

sociedade democratica” (Hervieu-Léger, 1999:299).

Poulat (1987) afirma que a Igreja se sentiu fortemente atingida pelas
idéias proclamadas pelo liberalismo, o livre pensar, o livre exame, a liberdade

de consciéncia e de religi&o:

“Em sintese, o individualismo liberal secretava o
indiferentismo religioso e o ateismo social, sociedade laicizada,
nédo tendo mais necessidade de Deus para governar a sua
marcha, o reservava a vida privada, na esfera intima da

consciéncia e da familia” (Poulat, 1987:57).

Segundo Berger (2001), as dificuldades de relagdo da Igreja Catdlica
com as idéias da modernidade sdo uma mostra dos equivocos das estratégias

usadas:

“A reacgdo inicial da Igreja foi de rejeicdo militante e,
logo, desafiadora. Talvez o momento mais magnifico desse
desafio tenha ocorrido em 1870, quando o Concilio Vaticano |
proclamou solenemente a infalibilidade do Papa e a concepg¢ao
imaculada de Matria, literalmente, ante o lluminismo prestes a
ocupar Roma encarnado no exército de Vitor Emanuel I. O
Concilio Vaticano Il, quase cem anos mais tarde, mudou
consideravelmente essa postura de rejeigdo, guiado pela nogdo
de aggiornamento e atualizando a Igreja, isso é, colocando-a

em harmonia com o mundo moderno” ( 2001, p. 12).
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Rosado (1999) mostra as dificuldades do catolicismo com o ideario
da modernidade. Leva-nos a descobrir que a idéia de “direitos do homem”, da
forma como foi pensada, surge como um desejo fundamental da modernidade
de fazer um consenso universal. Essa ideologia se fundamenta na concepcgéao
iluminista do homem e entra em ruptura com os principios catodlicos. Os
“direitos do homem” sao produto de uma concepcéo liberal da sociedade, do
homem e do mundo. As resisténcias a essas concepgdes se concretizaram em

acdes para combaté-las ou fazer-lhes concorréncia.

Nao obstante, na pratica, com frequéncia os diferentes estamentos
do Estado, especialmente os ambitos legislativos, sdo pressionados pelos
representantes de determinadas confissdes religiosas com o fim de impor
normas e condutas, proprias desse credo religioso, para o conjunto dos
cidadaos, independentemente de serem, ou ndo, seguidores de uma confissdo

religiosa.

Segundo Giumbelli (2002), Bayle* e Locke® foram considerados os
idedlogos de uma doutrina liberal das relagbes entre Estado e Igreja. A
contribuicdo de Bayle foi sua defesa dos direitos da consciéncia e a de Locke
foram as idéias sobre a necessidade da distincdo entre as esferas civis e
religiosas. A partir dessas idéias se originou um modelo de separagao rigoroso
entre Estado e Igreja que tem como pressupostos isonomia confessional e

privatizagao da religido.

4 Bayle Pierre. “Comentaire philosophique sur ces parole de Jesus Christ, Contrains-les
d’enter” (1686). In De la tolerance, Paris Poket, 1992.

® Locke John. “Carta acerca da tolerancia” (1689). In Os pensadores, Sao Paulo, Abril Cultural,
1973.
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Esse modelo se traduziu na Europa durante a segunda metade do
século XIX. De acordo com Ferrari (1988), esse modelo colocou varias
exigéncias em termos juridicos: a consagragcao do principio da liberdade
religiosa, tanto para as praticas como para o proselitismo; a abolicdo de
restricdes civis e politicas para os membros de religides minoritarias; a
supressao de qualquer referéncia a valores e conteudos religiosos nas areas
reqguladas pela lei; a igualdade de condigdes e de tratamento para todas as
denominagdes; a nao-aceitacdo de leis surgidas entre o Estado e
representacdes eclesiais particulares. O Brasil adota esse modelo no fim do
século XIX. A lei de separacgéo, outorgada em 7.1.1890, se concretizou por
meio do decreto 119A. A promulgagao dessa lei, segundo alguns estudiosos no

assunto, marcou uma nova configuragao nas relagdes entre Estado e religido.

“Afinal, € muito provavel que em nenhum lugar
onde se tenha tentado a sua aplicacdo ele corresponda ao
funcionamento efetivo das relagbes entre Estado e religiéo [...]
Mas, se ha algo constante nas histoérias politicas e nas
elaboragbes filoséficas que acompanhamos, trata-se
exatamente do fato de que o Estado moderno nunca se
desinteressou pela ‘religiao’ e de que a ‘religiao’, ao reivindicar
seus ‘direitos’, teve de considerar o Estado. Ou seja, o proprio
modo pelo qual a modernidade define a ‘religiao’ estabelece

um vinculo estrutural com o Estado” (Giumbelli, p. 47, 2002).

Mainwaring (1989), fazendo uma analise da Igreja Catdlica como
instituicao, afirma que:

‘podemos compreender as mudangas nas
instituigbes como uma tentativa de defender seus interesses e
de expandir sua influéncia. Ele, em sua analise, nos diz que
uma igreja se constitui a partir da fé que professa, mas, como

uma instituicdo que é, tem de defender interesses,
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especialmente os que tém a ver com sua unidade e posi¢do
“em relacao as outras religiées, influéncia na sociedade e no

Estado, o numero de adeptos e sua situagao financeira”.

As instituicbes, ao se preocuparem com sua preservagao, muitas
vezes adotam métodos que contraditérios com a mensagem religiosa inicial.
Esta analise nos ajuda a entender a atuagao de qualquer religido, em particular
a catdlica, dentro da sociedade e as ambiguidades que, como instituicéo,

enfrenta entre interesses e missao.

Foi a partir do Concilio Vaticano Il (Gaudium e Spes) que a Igreja
Catdlica fez uma analise mais aprofundada de sua relagdo com algumas
premissas basicas da modernidade. Essa instituicdo aceitou a separagao do
Estado com a “Declaragéao sobre a Liberdade Religiosa” emitida pelo Concilio
Vaticano Il. Durante mais de 17 séculos grassava a crenga de que as leis civis
deveriam adequar-se aos ensinamentos da Igreja. O documento emitido no
Concilio Ecuménico Vaticano Il (Gaudium e Spes n° 42) mostra que a misséo
da Igreja € de ordem religiosa: “A missdo prépria confiada por Cristo a sua Igreja
néo é de ordem politica, econémica ou social: o fim que Ihe propbs é, com efeito, de
ordem religiosa.”

Nao obstante, recomenda que seus membros aceitem atuar no

ambito publico, sendo coerentes com seus principios:

“Os catdlicos peritos nos negdcios publicos e firmes
como devem ser na Fé e na doutrina cristd ndo recusem nelas
participar, uma vez que, exercendo-os dignamente, podem
atender ao bem comum e, ao mesmo tempo, abrir caminhos ao
evangelho” (Concilio Ecuménico Vaticano Il no documento

Apostolicam Actuositatem, n° 14).
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Estes dois enfoques carregam em si uma contradicdo que,
dependendo do assunto sobre o qual se esteja deliberando, se torna mais ou
menos aguda. No caso que nos ocupamos, ou seja, a natureza diferente do
Estado e da instituicao religiosa, a contradicao é especialmente visivel. Se a
Igreja Catdlica, ainda que de natureza diferente, como uma instituicdo que €,
defende interesses e poder na sociedade, entdo o conflito se coloca na base da

luta por esses interesses.

Mas alguns parametros sdo necessarios neste debate. Pegoraro
(2001) contribui com esta discussdo quando afirma que o Estado & o centro
legislador da cidadania e a religido, por sua vez, € sempre a expressao das
convicgdes de fé de um grupo humano. Fazendo uma distingdo entre a ética e
a religido, afirma que a ética avalia os comportamentos dos seres humanos,
independentemente de sua convicgdo politica ou religiosa, e € a base da
legislacdo para todos os cidadaos, portanto a referéncia do Estado. Ja a

religido € sempre menos abrangente que a ética.

O Estado, na analise de Pegoraro (2001), “é¢ competente para legislar
sobre os comportamentos dos cidaddos desde que respeite as regras gerais da ética,
sem depender de credos, que sdo sempre internos aos grupos religiosos”.

Por outro lado, esse mesmo Estado moderno, cuja legitimidade lhe é
dada pelo exercicio da cidadania de seus membros, carrega dentro de si fortes
contradicbes e ambiglidades fazendo da cidadania um privilégio de alguns

setores da sociedade.

Essas contradigbes se tornam mais complexas numa sociedade em
que a populagdo reforca o poder da Igreja por encontrar nela um refugio

espiritual e, em alguns casos, respaldo material. Pois uma populagéo que vive
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mal, que ndo tem moradia nem trabalho, na qual s6 10% da populagéo urbana
detém 30% de toda a renda da populagdo, o exercicio da cidadania se torna
um privilégio, mesmo que o Estado se defina como moderno. Diante da
auséncia de servigos, a populagao, entre outras caminhos, também recorre a
religido. De tal forma que o divércio existente entre o Estado e a populacéo é o
que da legitimidade e forga a instituicao religiosa, como € o caso da Igreja

Catolica.

Nesse sentido, Kalichman (1993) diz que ndo podemos negar que a
epidemia do virus HIV aliada ao empobrecimento da sociedade brasileira e a
deterioracdo da rede publica de saude convertem as respostas oferecidas
pelas diferentes tradi¢cdes religiosas em um importante componente no quadro
de atencdo a epidemia no pais. Iniciativas na area religiosa conseguem

oferecer condi¢des dignas de vida e de morte para as pessoas que vivem com

o virus HIV no pais.

Também nao se pode esquecer que 0s membros que compdem o
Estado carregam sua prépria ideologia e interesses, e sua composigdo €
majoritariamente masculina e patriarcal. Os interesses conservadores
encontram eco nas ideologias religiosas mais conservadoras, com as quais se
articulam fortemente para impedir qualquer avanco que suponha liberdade e
autonomia. A frente parlamentar pela vida e o grupo pastoral parlamentar
catélico no Congresso Nacional tornam-se referéncias para mostrar como, ao
entrarem em pauta discussbes em torno dos direitos sexuais ou direitos de

reproducdo, se articulam para defender a suas idéias.

Avila (1993), referindo-se ao papel do Estado na legislacdo dos

direitos de reproducao, diz que a proposta dos direitos de reprodugéo significa
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um “confronto politico acirrado que se situa no campo da ética, da moral e das
relagbes de classe, género e raga”. Para ela, a incorporagcdo de novos codigos
sociais exigiria uma mudancga da ordem simbdlica patriarcal que tem regido

sempre os principios do Estado no Brasil.

Muitas das reivindicacbes dos homossexuais, das mulheres etc.
encontraram obstaculos no Estado. Isso se deve ao fato de que a busca de
autonomia e liberdade entra em contradicdo com os varios setores do Estado

que ideologicamente estdo contra essas propostas.

A lIgreja Catdlica tem, historicamente, influenciado nos assuntos
relacionados com a reproducéo e a sexualidade. Isso demonstra que sua acao
nao fica apenas no nivel pastoral, mas responde a outro dos seus objetivos,
que é o de influenciar ou até definir o conteudo das politicas sociais e da
legislagao. Por isso, as articulagdes e os contatos com os representantes dos
poderes Executivo e Legislativo sdo fundamentais. Segundo Avila (1993), essa
atitude da Igreja Catdlica teve consequéncias na implantagdo de programas
sociais, como no caso do PAISM® cuja declaragdo como programa foi
retardada por causa da polémica levantada pela Igreja Catdlica para retirar o
DIU (dispositivo intra-uterino) da lista dos métodos contraceptivos a serem

oferecidos pelo servico publico.

Ainda que esta discussao aponte para a interferéncia da Igreja nas
politicas, o problema de fundo é a presenga deste ator e como ele se

apresenta.

No transcurso desta discussdo sera mostrado o carater tanto do

Estado como da Igreja Catdlica. Apesar da existéncia de parametros que

6 Programa de Atencéo Integral a Saude da Mulher.
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obrigam a delimitacdo clara dos papéis de cada uma dessas instancias,
algumas analises mostram as interferéncias e os problemas ocasionados.
Também as fragilidades do Estado em dar respostas as necessidades dos
seus cidadaos muitas vezes legitimam essas interferéncias. Esta discussao
coloca elementos para nosso objeto porque o problema com a interferéncia é
mais amplo, tem a ver com pergunta sobre o seguimento aos principios e
direitos dos cidadaos que sao protegidos pela constituicdo, e portanto devem
ser levados em conta em qualquer situacdo e por qualquer instituicdo que

queira colocar-se no debate publico com o Estado.

1. O PRINCIPIO DO ESTADO LAICO

O Estado brasileiro define-se como independente de qualquer
religido, tem como fundamento os valores da modernidade a respeito dos
direitos humanos, da liberdade de consciéncia, da religido, da liberdade de
expressao e da tolerancia. Desse modo, define-se como um Estado laico com

autonomia em relagao a qualquer concepgao religiosa.

Lamas (2001) sustenta que € imprescindivel para a constru¢ao de
uma nacgéo justa que a razado se emancipe da fé. A separacédo Estado/lgreja &
saudavel porque permite que as pessoas acreditem no que querem, junto com
outras pessoas, mas sem cair na tentacdo de querer impor a toda a sociedade
as ditas crencgas. Sobre o direito de decidir, ela afirma que as decisdes sobre a
vida privada dependem da consciéncia e dos valores de cada pessoa, € hao

dos ditados das instituicdes governamentais e religiosas:

“La coincidencia amorosa, el deseo sexual, la
decision de compartir la vida con otra persona, la Paternidad y
la Maternidad no son decisiones publicas. Son expresiones

individuales que conllevan derechos ciudadanos para su
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ejercicio. Pero he aqui, que la Iglesia Catdlica no acepta que
las personas tomen decisiones intimas sobre su sexualidad y

su reproduccién” (Lamas, p. 1, 2001).

Segundo ela, s6 um Estado leigo pode oferecer o marco de respeito
necessario para que a sociedade decida sobre estes temas segundo suas
crengas religiosas. O laicismo é a base para um Estado democratico, que, a
partir do principio da soberania popular e da livre determinag¢ao dos individuos,
pretende oferecer igualdade para as pessoas. Observa também que, sem
pensamento leigo, ndo se desenvolvem nem a ciéncia nem a democracia
moderna, e que o laicismo articula a convivéncia sobre a base da tolerancia e

do respeito a diferenca.

O Estado laico assim entendido se constitui uma garantia para o
desenvolvimento da ciéncia, da democracia e do direito de decidir, pontos
considerados fundamentais na concepcdo do Estado moderno. Do mesmo
modo, a democracia, entendida como um referencial importante da sociedade,
possibilita e cria as condi¢des para que as religibes possam, como qualquer
outra entidade, agir dentro do campo democratico em um clima de respeito e
tolerancia. Nesse sentido a laicidade é colocada como um dos parametros que

nortearam as relagdes entre a Igreja e o Estado.

Quando a Igreja Catdlica pretende proibir o exercicio dos direitos
conquistados, como o uso de anticoncepcionais, a livre orientagao sexual, a
possibilidade de interrupcdo de uma gravidez e o uso da camisinha, esta
querendo impor restricdes as decisbes das pessoas e, assim, como afirmava
anteriormente Lamas (2001), entrar no campo da vida privada e intervir na
intimidade, um dos principios da privacidade pessoal: “La defensa de la

privacidad consiste en el derecho de la persona a no sufrir la intrusion gubernamental
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injustificada, en asuntos que la afectan como la sexualidad y la reproduccion” (Lamas,
2001, p. 2).

Por isso, tanto a Igreja como o Estado, diante desses direitos,
devem guiar-se pelo principio da privacidade.

Roberto Blancarte (2001), numa analise das relagbes entre a Igreja e
o Estado no México, afirma que a Igreja ndo se acostuma a atuar como
associacao independente e voluntaria, mas tem buscado atuar sempre dentro
do Estado, procurando sua protecao para crescer e para atacar outras
religides.

Esta afirmac&o pode ser entendida a partir da analise de Mainwaring
(1989), quando afirma o carater institucional da Igreja que a faz lutar por

interesses além dos puramente religiosos.

O Estado nao pode se preocupar com uma determinada moral; a
sua preocupagao esta no campo de algum problema publico, acima das
opinides religiosas. O Estado deve agir de acordo com os interesses dos

cidadaos, e ndo das institui¢cdes religiosas.

O que esta em jogo, para Blancarte (2001), sdo as conquistas das
liberdades civis, a defesa dos direitos sexuais das mulheres, a liberdade
educativa, o reconhecimento de que a consciéncia individual é a que, em ultima

instancia, decide sobre 0 que cada pessoa deve fazer.

Outro elemento importante desta discussao tem a ver com a
neutralidade do Estado. Isto significa que ele ndo é neutro com relacédo a
valores fundamentais dentro de uma sociedade democratica. A promocéo da

tolerancia, o respeito a pluralidade religiosa, a separagédo Igreja/Estado, a
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liberdade de consciéncia, a democracia e mesmo a propria liberdade religiosa

indicam essa nao-neutralidade.

Diniz (2006)’, ao afirmar que o Estado brasileiro é laico, garante que
todas as religides tém igual respeito. Afirmar a laicidade significa dizer que nas
negociagbes publicas, por exemplo, o Estado ndo se pauta por crengas
religiosas. Dai o Estado neutro reconhecer as religides, mas ndo pautar suas
decisdes oficiais por nenhuma delas. Segundo a autora, ndo ha como o Estado
brasileiro respeitar e promover as crencas tomando partido por qualquer
moralidade religiosa. Afirma que o “Estado brasileiro se importa tanto com nossas

crengas religiosas que ele se define como neutro”.

Agora o desafio do Estado laico se da quando as instituicdes
politicas que compdem o Estado véem cada vez mais a religido como um
elemento de legitimagao e de integracéo social. Isso mostra que a ameacga nao

vem das religides, mas do proprio Estado, que busca legitimidade nas religides.

O Estado laico procura estabelecer normas e valores comuns, além
das crengas, como referenciais de um Estado democratico. Sem esse horizonte
o Estado democratico corre o risco de perder as conquistas fundamentais dos

seus cidadaos.

2. REALIDADE PARADOXAL: RELIGIAO E SECULARIZAGAO

Faz-se necessario neste momento colocar algumas idéias sobre a
presenca da religido no mundo atual. Ao contrario das analises que pregavam
o desaparecimento total, alguns estudos apontam uma efervescéncia, um
crescimento e uma presenca ativa quando, na verdade, parece que estamos

convivendo com uma realidade paradoxal com relagéo a religido.

" Intervengdo no seminario Aids e Religido realizado em Brasilia entre 6 e 7 de julho de 2006.
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Umas das primeiras idéias surgem de Pierucci (1977), que critica as
analises que véem na nova efervescéncia religiosa “o retorno do sagrado” como

o fim do processo de secularizagao.

Contrariamente ao pensamento de autores que pregam o retorno do
sagrado, ou a revanche de Deus, por causa da proliferacdo atual de
movimentos religiosos, Pierucci considera que atualmente o panorama da
religido ndo mudou: trata-se mesmo do declinio da religido. Ela perdeu o lugar
axial que ocupava nas sociedades tradicionais e desde entdo sua situagao nao

parou de piorar, ainda que de forma nao-linear:

“Apbs a perda de espaco e poder no aparelho de
Estado laicizado, que implicou a perda material de uma série
de bens e dominios eclesiasticos, vieram [...] a perda de raizes
na sociedade e a perda de alcance sobre a pluralizagdo das
esferas culturais autonomizadas,; perda de influéncia no espago
publico; perda de forca e de autoridade sobre a vida cotidiana e
perda de prestigio cultural na vida urbanizada [...]” (Pierucci, p.
104, 1977).

O autor caracteriza o momento atual da religido como uma perda de
encanto para a sociedade, perda de atrativo na cultura moderna. Para ele, a
religidgo atual ndo tem produzido um fato relevante que assombre a
humanidade, fato que a ciéncia produziu, por exemplo, com a criacdo da
ovelha Dolly. A religido ndo tem sido capaz de produzir, em beneficio do seu
proprio prestigio, respostas ou solugdes inovadoras e criativas. As respostas
tém sido adaptativas, acomodaticias e condescendentes com a prépria

modernidade que a descarta, afirma.

A diferenca da religido, os resultados e procedimentos das

descobertas cientificas podem ser publicaveis, comunicaveis, replicaveis e
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universalizaveis. Caracteristica que a religido ndo faz nem pode porque os
milagres, por exemplo, tém carater pessoal: a cura da Aids para todos surgira

da poténcia do saber cientifico.

A esse respeito, as analises de Voyé (1999) vao de encontro as de
Pierucci (1977) com relag&o a ciéncia quando diz que no inicio da modernidade
a ciéncia era apresentada como meio para resolver toda classe de problemas
de tipo material, fisico, psicolégico e social. Por seu intermédio, o mundo se
tornaria cada vez melhor para muitas pessoas em diferentes aspectos. O fato
de que a ciéncia pode ter efeitos perversos, e que seus avangos requerem a
regulamentagao de limites éticos, ndo € o unico aspecto da ciéncia que induz
algum tipo de apelo dirigido a religido. Certamente, ao contrario do que se
esperava na modernidade, nos confrontamos com a incapacidade da ciéncia
para resolver muitos problemas (pode-se pensar na pobreza, nas guerras ou
na doenca e na morte, por exemplo). Do ponto de vista das demandas
urgentes dos individuos, a ciéncia, pelo seu carater geral de longo prazo, néo
pode responder a esses apelos, visto que pela sua propria caracteristica, seus
resultados, ndo tem uma aplicabilidade imediata, sendo incapaz de oferecer as
respostas urgentemente requeridas para resolver os problemas concretos e
particulares que as pessoas pleiteiam no momento. Enfrentando doencas fatais
— como cancer ou Aids, por exemplo —, os individuos ndo encontram conforto
ao saber que somente dentro de alguns anos existira a possibilidade de um
medicamento para sua cura. Esse fato estimula as pessoas a procurar em
outra parte (ou ao menos uma esperanga de solugdo) o que nao encontra na

ciéncia.
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Pierucci (1977), em sua analise, nos diz que o grau de envolvimento
dos individuos com a religiao pode variar de intensidade, passando de uma
intensa  participagdo religiosa a um periodo de desmobilizagao,
desengajamento, desinteresse pela comunidade religiosa ou de decepgao com
a vida religiosa. Esse processo de relagao intensa pode ser mais ou menos

radical ou mais ou menos duradouro.

Sobre o Brasil o autor afirma que o contexto brasileiro apresenta de
fato uma efervescéncia religiosa, que também pode ser entendida como um
aumento da importancia da religido na vida das pessoas. Essa realidade,
porém, ndo significa ou ndo pode ser interpretada como o fim do processo de

secularizagao; ao contrario, ajuda-o, acelera-o.

Ele entende que secularizagdo € um processo de desenraizamento
dos individuos e a melhor forma de conseguir isto é desconectar as pessoas de
sua religiao tradicional e da tradigao religiosa, desfiliando-as de suas crengas
tradicionais. A mobilidade religiosa das pessoas implica fazé-las duvidar da
santidade da tradi¢ao religiosa, “langando-as no pés-tradicional, abrindo-as para a
apostasia’.

Para ele, entender o processo de secularizacdo como uma
passagem da hegemonia de uma unica religido para um cenario diversificado
de pluralismo religioso € a maneira de refutar as analises que afirmavam que a
tese da secularizagao estava em crise. Nesse sentido, o pluralismo religioso
nao seria resultado da secularizacdo, mas sim um fator de secularizagao
crescente. A liberdade religiosa implica um grau minimo de pluralizagédo

religiosa. Também afirma que “Quando o prazer sexual passa a ser gozado por
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‘corpos seculares’ autonomizados do dever de procriar, estamos diante de uma
secularizagao radical, ‘altro che dessecularizagcao’(Pierucci, p. 117, 1977).

Pierucci se posiciona no sentido da reafirmacédo da secularizacao
inevitavel da sociedade. Ainda que explique que a realidade histérica atual
pode ser entendida como paradoxal, no que se relaciona com a discussao em
torno da tese da secularizagdo. O que se pode ver € uma convivéncia de
processos de secularizagdo com uma mobilizagdo religiosa intensificada, nao
existindo necessariamente uma exclusdo entre elas, que se “combinam,
polinizam e exponenciam”. Considera que se na sociedade atual podem existir e
conviver, ainda que com seus conflitos, diversas formas de expressdes
religiosas, oferecendo solugdes para os interessados em ditas propostas, €
precisamente porque um processo de secularizacdo atravessa a sociedade,

embora em ritmos desiguais.

Outras andlises apontam mais as mudancgas sofridas pelas religides
para explicar a realidade atual. Para Charles L. Harper e Bryan F. LeBeau® a
religido continua a ser um potente fator na ordem global emergente e nos seus
conflitos, mas esta sendo revitalizada, reorganizada tanto em nivel micro como
em nivel global. As formas e as estruturas continuam sendo importantes,
porém estdo sendo significativamente remodeladas e transformadas de modo
que alguns consideram um declinio. A religido na América, e talvez em muitas
partes do mundo, n&do esta em um estado de declinio ou decadéncia publica.
Consideram que nédo somente a esfera religiosa sofreu modificagbes com a

modernidade; todos os campos foram afetados pelo seu impacto.

8 Harper, Charles L. e LeBeau, Bryan F. “Social change and religion in America: thinking
beyond secularization”, extraido da Internet: http/ are.as.wvu.edu/sochange.htm
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Estes autores, contrariamente a Pierucci, analisam que o
enfraquecimento da lealdade denominacional, as praticas religiosas
tradicionais, as crengas em teologias distintas e doutrinas confessionais, o uso
de valores seculares pelas religidbes publicas que estdo em vigor e
efervescéncia demonstram as ambivaléncias e transformagdes pelas quais
atravessa a reconfiguracédo atual do campo religioso, mas nao sao indicios de
secularizacdo. Concluem dizendo que esse processo de transformacao
acabara inexoravelmente com muitos aspectos da religido tal como a

conhecemos, mas ndo acabara com ela.

Para dar seqUéncia as discussdes € importante mostrar neste
estudo as contribuigcbes de Berger (2001), que era considerado um defensor
dos argumentos expostos na teoria da secularizagdo, mas atualmente, pela
reconfiguragdo do campo especialmente religioso, analisa as limitagdes desta
teoria para explicar o contexto atual do campo religioso e suas relagbes com a

sociedade e com as diferentes esferas sociais.

Berger (2001) diz que é um equivoco supor que estamos em um
mundo secularizado porque atualmente o mundo é mais religioso que em

épocas anteriores.

O autor parte de uma concepgao de que o ser humano é
inevitavelmente religioso. Expressa essa idéia quando diz que a secularizagéo
como se da no nivel da sociedade nido esta necessariamente vinculada a

secularizagao no nivel da consciéncia individual:

“Algumas instituigcbes religiosas perderam poder e
influéncia em muitas sociedades, mas crencas e praticas
religiosas antigas ou novas permaneceram na vida das

pessoas, as vezes assumindo novas formas institucionais e
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levando as grandes explosbées de fervor religioso” (P. 10,
2001).

O contrario acontece com as instituicbes religiosas. Para ele, as
instituicdes religiosas podem assumir um papel social e politico, ainda que
poucas pessoas confessem e pratiguem a religidao proposta por essas
instituigdes.

Voyé (1999) enfoca mais a realidade paradoxal, por um lado, a
confirmagdo do processo de secularizagdo em alguns lugares — a
secularizagao é, geralmente, no nivel social, um fato inquestionavel na Europa
—, € por outro a presencga ativa de referéncias religiosas ndo somente em nivel
geral mas também em nivel individual. Considera que esses aspectos
modificam a posicdo do campo religioso sem invalidar os efeitos da
secularizacdo, mas esse panorama, ao contrario do que muitas vezes se
sugere, ndo seria o retorno a uma situagcdo pré-moderna. Concebe as
caracteristicas da propria modernidade como as causas para esse panorama
paradoxal: o excepticismo ante a ciéncia por causa dos seus efeitos perversos
e sua incapacidade para resolver muitos problemas, especialmente os de

carater imediato.

Acredita que a religido institucional ndo pode mais impor suas
opinides, sua moral, suas regras, na esfera publica ou sobre individuos que
reivindicam autonomia. Os lideres religiosos tém de modificar seus discursos e
suas apresentagdes, como também relegitimar algumas dimensdes religiosas
que foram eliminadas ou minimizadas com o objetivo de racionalizar a religiao.

“Certamente a Igreja Catdlica institucional perdeu sua capacidade anterior de ser "um
dossel sagrado” no nivel social e de impor seu poder disciplinar sobre os individuos”

(Voyé, 1999, p. 12).
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Nunes (2005) diz que o contexto brasileiro passou por enormes
mudancas no campo religioso, nas igrejas e na sociedade. Ao fim das décadas
de 1980 e 1990 viveu-se o aprofundamento do processo de democratizagcao do
Estado e da sociedade. Isso significou uma mudanga quanto ao papel social da
religidao, na medida em que a sociedade civil constituiu érgdos de expressao
préprios e de mediagdo com o Estado. O forte papel da Igreja como mediadora
da sociedade, especialmente na época da ditadura, mudou. A Igreja se volta
para um lugar menos publico e mais religioso. A Igreja se reorganiza
internamente, em especial pela agao/intervencao de Roma, que nomeou bispos
com uma linha mais conservadora, condenando os bispos que seguiam uma

linha mais “libertadora”.

A autora analisa, a partir das idéias de Camargo, que houve uma
mudancga significativa em torno do papel da religido na sociedade. Mas seu
objetivo neste texto € mostrar que essas mudangas ndo se realizaram no
sentido de um aprofundamento da relagéo da Igreja com a sociedade, mas, ao
contrario, o que se deu foi um distanciamento profundo em relacdo a certos

valores desenvolvidos na sociedade. Trata-se:

“del desfasaje entre la cultura moderna y sus
valores, presentes en la sociedad brasilefia, y la afirmacién de
ciertas normas y valores religiosos — catoélicos- desvinculados
de esa cultura y hasta contrapuestos a ella” (Nunes, 2005, p.
171).

Esse distanciamento entre a Igreja e a sociedade, segundo a autora,
ndo se deve unicamente a uma dindmica interna de transformacgdes
institucionais. Nao somente a Igreja se distancia da sociedade, mas € esta que

também se separa da Igreja.
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A partir da analise de varias manchetes de jornais e revistas
brasileiros entre 1999 e 2002 que tratam da Igreja Catdlica e da religiao, com o
intuito de mostrar as mudancgas produzidas no ambito religioso na sociedade,
tais como: a visdo da religiao ndo como heranga, mas sim como uma opg¢ao; o
numero de catdlicos que decidem por casamentos nao-oficiais; a diminuigao do
nuamero de pobres que seguem a lIgreja Catdlica; o aumento das igrejas
evangélicas; o aumento das idéias conservadoras pelos padres cantores; o
sincretismo publico; o fim das relagbes entre a Igreja e o Estado como
motivador para a proliferagdo de outras expressdes religiosas; perda de
influéncia da Igreja Catdlica; a defesa da ordenagdo de mulheres; criticas ao
posicionamento da Igreja Catdlica diante da Aids; denuncias de abuso sexual
de padres contra freiras; debates sobre o celibato e o papel da mulher na
Igreja; e os casos de pedofilia na Igreja, a autora diz que o destaque colocado
em alguns temas, como a diminuicdo do numero de catdlicos, o sincretismo
explicito e publico e a vulnerabilidade social da Igreja, revelam as profundas
alteragdes produzidas no campo religioso brasileiro nos ultimos anos e indicam
um processo de sacralizagao da religido, especialmente da Igreja Catdlica.
Nunes afirma que “la naturalidad del aura sacra con la que la institucion se revestia
se disuelve”. Ante essa realidade, o catolicismo é colocado no mesmo patamar
de possibilidades de adesdo de fé, inclusive passa a ser julgado social e

culturalmente com os mesmos critérios de coeréncia e autenticidade.

A autora considera que, apesar da diminuicdo do numero de
pessoas que se autodenominam catdlicas, ainda continua sendo numerosa a
populagao catdlica — segundo dados do ultimo Censo (2000), no Brasil, 73,8%

da populacdo se declara catédlica. E importante ressaltar na sua andlise que

58



esses dados demonstram uma mudanga de relagdo da sociedade, dos fiéis
com a sua religiao e com a sua igreja depositaria dessa fé, em uma sociedade
que culturalmente esta impregnada por um etos cristdo, especialmente

catolico.

O tratamento dado pelo catolicismo a sexualidade, o lugar que
reserva as mulheres, as denuncias de estupro e pedofilia cometidos por
membros do clero e as reagdes que causou a divulgagdo do documento sobre
a homossexualidade sdao uma mostra da crise pela qual atravessa o catolicismo
contemporaneo, posto que revelam as divergéncias existentes entre este e os

valores da cultura moderna.

Retomando Pierucci (1977), quando diz que a separagao entre a
Igreja e o Estado operada na primeira Republica em 1890 e registrada na
Constituicado em 1891 é o fato inaugural, a pedra de toque da modernidade na
esfera do religioso no pais. Nunes também diz que a secularizagado do Estado é
o fato politico cultural fundador da configuragdo especificamente moderna do

Brasil.

A autora afirma que o processo de secularizagdo da sociedade e a
pluralidade de ofertas religiosas sdo o que permite pensar os “funcionarios” do
sagrado como cidaddos com deveres e direitos, submetidos a legislacdo do
pais. Esse novo olhar sobre eles é o que tem permitido que nos meios de
comunicagao sejam publicadas denuncias — com aprovagao da sociedade — de
casos de pedofilia e de abuso ou violéncia sexual contra freiras cometidos por

sacerdotes, fato impensavel ha alguns anos.

A mudanga na forma de adesao as crencgas religiosas, na qual se

passa de um vinculo religioso por heranga a um vinculo por opgao pessoal,
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abre espaco, segundo a autora, para a desmitificacdo do religioso e de seus
funcionarios, na medida em que social e culturalmente é aceitavel migrar para
qualquer religido que ofereca respostas mais satisfatérias as necessidades
urgentes das pessoas crentes. Nunes considera também que o0 processo
secularizador/dessacralizador esta criando condicbes para a quebra da
hegemonia catdlica no Ocidente, “Pareceria que se va agotando la forma catdlica
de monopolizar la gestion del capital simbdlico por parte del clero y sus mecanismos
de legitimacién” (Nunes , 2005, p 181).

Segundo a autora, todo esse processo do “espirito moderno” sobre a
sociedade outrora marcada pelo ‘“espirito cristdo” torna a Igreja Catdlica
vulneravel as criticas, especialmente no campo dos direitos das mulheres e a
forma como trata os assuntos relacionados com a sexualidade. Essas
discrepéncias entre as proposicbes da Igreja e as expectativas dos fiéis
constituem-se em um indicador da desestabilizacdo do catolicismo e permitem
que o foco do debate se direcione para o problema das relagdes entre a Igreja

e os valores e a cultura moderna.

Nunes retoma as idéias de Léger quando analisa que a recusa dos
discursos de autoridade é uma das influéncias das idéias da modernidade no
fiel catolico e afirma que a Igreja, como toda instituigdo social, para manter
seus fiéis, deve adaptar-se aos novos contextos nos quais esta inserida, que
tradicionalmente tem tentado fazer isso afirmando sua exterioridade em relagao
a modernidade, atribuindo-se um papel profético e usando recursos de carater
religioso e disciplinar diante dos questionamentos feitos pela sociedade, mas
atualmente, ainda fazendo uso desses recursos, sua legitimidade ja néo

convence mais.
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O papel dos meios de comunicagao, expondo a crise que a Igreja
atravessa, revela a complexidade dos problemas que enfrenta e que

comprometem seu futuro como religiao hegeménica.

As analises mostram a diversidade de posicionamentos em torno da
situagdo atual da religido na sociedade. A teoria da secularizagdo recebe
criticas e formulacdes mais sistematicas na década de 1960, pelo impacto da
presenca publica da religido nos conflitos mundiais e nos contextos politicos. A
partir dessa época surgem criticas profundas sobre suas limitagcbes, suas

imprecisdes, mas também defesas da sua contribuigao.

Especificamente em Pierucci (1977) e Nunes (2005) pode ser vista a

reafirmacao da validade da teoria da secularizacao.

Nunes, Pierucci e Voyé apontam o distanciamento dos fiéis das

normas religiosas como fatores importantes de secularizagao.

No campo empirico ha indicos deste paradoxo: por um lado, a Igreja
Catodlica tenta colocar na cena publica a pertinéncia de suas normas e, por
outro, grupos organizados, como os homossexuais, comunidade cientifica,
grupos religiosos, e uma grande parte da sociedade se posicionam contra

essas idéias.

Mas também encontramos grupos organizados (médicos, juristas,
psicologos, parlamentares etc.) que usam argumentagdes religiosas para
defender suas propostas. Este panorama mostra a presenca do paradoxo da

religido na sociedade.
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3. PRESENGA PUBLICA DAS RELIGIOES

A presenca publica das religibes € uma das tematicas da atualidade,
especialmente em um momento em que essa participacdo se torna mais
dindmica pela presenca de forgcas religiosas distintas da catdlica.
Argumentacdes sobre a legitimidade da presencga publica das religides no
espaco publico tém sido abordadas a partir das diferentes disciplinas. Tomando
por base os debates em torno do HIV/AIDS, células-tronco e
homossexualidade, nos quais a Igreja Catdlica tem tido papel ativo, este
trabalho pretende dar elementos para ser analisada essa presenca.

Especificamente nesses campos esta o desafio da criagdo de uma
politica eficaz que contribua para as pessoas terem garantido o direito a
prevencao de doengas, como afirmam a Organizagdo Mundial da Saude e a
Constituicdo brasileira. E preciso também reafirmar o respaldo, por parte do
Estado, ao direito a livre escolha e a criacdo de possibilidades para cidadas e
cidadaos se beneficiarem das pesquisas realizadas.

Os métodos propostos como forma de prevengao, entretanto, sdo os
pontos de conflito na relacdo de parceria entre a comissao do HIV/AIDS da
CNBB e o Programa Nacional de DST/AIDS do Ministério de Saude. A posi¢céao
oficial da Igreja Catdlica recomenda as pessoas optarem pela castidade e
abstinéncia, dentro e fora do casamento. A Igreja ndo aceita o uso de
preservativos. O Ministério de Saude, seguindo recomendagdes internacionais,
considera que atualmente o uso de preservativos € uns dos métodos mais
eficazes para as pessoas se protegerem do virus.

A Igreja Catdlica tem se posicionado por meio de documentos oficiais e

de entrevistas dos membros da hierarquia. Exemplo do posicionamento pode
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ser constatado no seguinte documento, a propdsito dos debates sobre as

células-troco:

‘A Igreja Catdlica (...) jamais podera abrir mdo do
empenho de valorizar, promover e defender a vida humana. O
direito a vida precede quaisquer outros direitos. Embora de
fundamental importancia, a ciéncia ndo pode ser considerada a
unica forma valida de saber, nem detém as respostas para
todos os anseios da humanidade. A Igreja Catdlica, segundo o
censo de 2000, é o grupo religioso mais numeroso do povo
brasileiro. E inadmissivel que, numa sociedade pluralista como
a nossa, ela seja cerceada no seu direito de participar dos
debates, comissbes e outros mecanismos usados pelos
Poderes Publicos para consulta a populagdo, sobretudo em
temas que afetam a vida e a dignidade da pessoa humana’.
(Declaracdo sobre Exigéncias Eticas em Defesa da Vida,
CNBB, 16 de agosto de 2005)

Porém, a concepcdo que a Igreja Catdlica tem sobre AIDS, células-
tronco e homossexualidade é amplamente questionada pela sociedade, e esta
permeada da forma como lida com a sexualidade. Histéria na qual o
catolicismo tem reforcado a idéia de que uma das funcdes principais das
religides seria o controle social da reproducao e da sexualidade.

Segundo Pierucci (1997), o momento atual caracteriza-se pela
relativizacao das normas religiosas relacionadas a moral sexual, pois a familia
deixa de ser fator fundamental na acumulagao e reproducgao do capital. Como a
religido foi relegada a esfera privada, lugar dos afetos, da sexualidade, dos
prazeres ligados a procriacao, a Igreja Catdlica se encontra no meio do dilema
de estar relegada a uma esfera que também sofre os impactos das idéias da
modernidade e da secularizagdo. Na medida em que existe ruptura do vinculo

entre sexualidade e procriagdo, e sao os “corpos secularizados” e
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autonomizados do dever de procriar os que entram em pauta, os imperativos
religiosos fundamentados nesse vinculo deixam de ter sentido.

Sao apropriadas as argumentagdes que Casanova, (1994) Mouffe
(1992) e Burity (2003) tém feito, a partir de diferentes enfoques, sobre a
legitimidade da presenca das religides no espacgo publico. Para delimitar o
campo de trabalho o marco de analise é a Igreja Catdlica como instituicdo
religiosa, com uma organizagado estrutural com objetivos definidos que tem

papel relevante no assunto.

A este respeito Roy (1990) analisa que a Igreja Catélica Romana é
uma das mais antigas instituicbes do mundo. Se expressa simultaneamente,
trés tempos: a) o tempo cotidiano, aquele da sociedade como um todo; b) o
tempo histérico, que se estende por dois mil anos de existéncia; e 3) o tempo
mitico, o de sua mensagem religiosa. Sobre o espag¢o considera que a Igreja
catdlica tem uma triplice leitura do espago: a) um espacgo restrito, a diocese
onde é exercido o poder dos bispos; b) um espagco mais amplo, a igreja
universal, com sede em Roma; e c) um espago mitico, religioso propriamente

dito.

Primeiramente sera apresentada a analise de Burity (2003), que
demonstra como a participagdo da Igreja, especialmente no processo de
democratizagado do Brasil, foi fundamental para conseguir a sua legitimacéo.
Essa participagao distensiona e muda as resisténcias de uma sociedade laica,
fundamentada no principio de separagao entre Igreja e Estado. Seguidamente,
a analise de Casanova (1994), Mouffe (1992) mostra como as religides podem

participar da vida publica: sempre e quando seguem as normas definidas na
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Constituicao dos Estados democraticos e Vaggione (2005) faz uma analise das
possibilidade desta presenga tendo em conta as dissidéncias.

Essas anadlises se tornam referéncia importante para se perceber como
tem agido a Igreja Catodlica na esfera publica, especialmente quando entram
em pauta assuntos como HIV/AIDS, células-tronco e homossexualidade. A
partir do campo empirico pretende este trabalho mostrar se a Igreja, quando se
trata da defesa desses assuntos, alguns fortemente relacionados a

sexualidade, rege-se pelos principios constitucionais.

3.1. Razoes da legitimidade da Igreja Catélica no espacgo publico, segundo
Burity (2003)

Burity, no texto’Redes sociais e a construgdo da legitimidade politica
para a participagao religiosa nas politicas sociais no Brasil, procura entender e
avaliar as fung¢des sociais da religido, ou seja, analisar o papel dos grupos
religiosos, como novos atores politicos. Analisa, ainda, a partir dessas
experiéncias, a redefinigdo do lugar do Estado na iniciativa e condugao das
politicas sociais. Apresenta reflexdo sobre a insergéo da religido nas redes de
politicas sociais, enfocando as a¢des de combate a pobreza no Brasil, e como
o papel tem sido construido no debate publico. Considera que apesar da
existéncia de uma “tradicéo laica no plano juridico e institucional das relagdes
Igreja-Estado no sistema republicano brasileiro — contrabalanceada pela
massiva influéncia politica e cultural da Igreja Catdlica Romana, respaldada no
peso estatistico da quase totalidade da filiagdo religiosa dos brasileiros ao
longo de séculos”, duas questdes tém impacto na reconfiguracdo do status

vigente: o crescimento quantitativo dos evangélicos e sua presenga no cenario

® BURITY JOANILDO A. Redes sociais € a construcéo da legitimidade politica para a
participagao religiosa nas politicas sociais no Brasil. Fundagcédo Joaquim Nabuco, Recife, julho
2003.
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politico do pais (a partir dos anos 80); e a concessao de recursos publicos
destinados a implementar projetos dirigidos por organizagdes religiosas (em
contexto mais amplo extensivo as organizagdes da sociedade civil).

Segundo Burity, a presenga publica das igrejas e dos movimentos
religiosos esta relacionada as mudangas ocorridas pelo processo de
democratizacdo brasileiro nos ultimos 20 anos, como também mudancgas de
tipo ideolégico em ambito internacional, que tiveram impacto no modelo de
desenvolvimento implementado pelo regime militar como nos ajustes
econdmicos e politicos realizados ao longo dos anos 1990. Todo o processo de
democratizagao possibilitou a presencga publica de varios atores. Alguns a partir
de iniciativas de grupos e movimentos religiosos, ligados a “ala progressista”,
que introduziram demandas, valores e repertérios de acao.

Mas também assinala que o engajamento social e politico de instituicbes
e grupos religiosos, ja em desenvolvimento desde a década de 1950, teve
papel fundamental na redefinicdo das relagdes entre sociedade, politica e
religido. Participagcdo que adquiriu grande visibilidade social no fim da década
de 1970 e 1980: “a igreja popular, as comunidades de base e os movimentos de
bairro, a teologia da libertagdo, o movimento ecuménico de origem protestante (em
alguns estados do pais), o movimento de direitos humanos” (Burity p, 12, 2003).

Outro evento significativo que deu impulso a participagao politica de
catdlicos e protestantes foi o processo constituinte. Por um lado, propiciou a
participacao eleitoral dos evangélicos e, em um contexto de perda do
dinamismo das forgas progressistas, permitiu o ressurgimento da corrente mais

conservadora da Igreja Catolica.

“Tem-se assim um quadro complexo, que se vai

formando pela justaposi¢cdo, descontinuidade e recriagdo de
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discursos sobre a presencga cristd na sociedade e na politica,
0S quais ndo apenas nunca foram univocos como ndo se
desenvolveram sem relagdo com discursos seculares e
secularizantes oriundos dos campos cultural e politico.
Discursos antigos e novos, conservadores e radicais, mais ou
menos abertos a influéncias “externas” (de outras tradigcbes
religiosas ou de discursos seculares), tanto entre os catélicos
como entre os protestantes. A forma especifica como tais
discursos se compuseram sempre dependeu de dois fatores: o
contexto histérico em que se inseriram e a dindmica prépria do

campo religioso e seus embates.” (Burity p, 13, 2003).

A participagao publica das Igrejas desvenda novas realidades, como,
por exemplo, a ruptura do quase monopdlio religioso e cultural da Igreja
Catdlica, e desafia a novas anadlises sobre o Estado e a sociedade. Para o

autor,

‘ha resisténcias tradicionais dos discursos
seculares, que acham imperativo manter a esfera politica livre
de interferéncias confessionais. Ha ainda reservas e
desconfiangcas em relagdo a tendéncia do discurso religioso a
oscilar entre comunitarismo e sectarismo. Em ambos os casos,
o carater emocional daquele discurso e sua tendéncia a
reivindicar acesso privilegiado a verdade podem de fato sufocar
visbes pluralistas e distorcer a esfera publica” (Burity p. 14,
2003).

As resisténcias podem ser verificadas quando analisado o campo
empirico, no qual a oposi¢cao a participagédo publica da Igreja Catdlica se torna
evidente dentro de um Estado que tem como principio a laicidade, quando a
presenca pode tentar impedir processos e acordos em torno dessa
participagéo: abertura para o dialogo, reconhecimento da existéncia legitima do
outro e seus discursos, construcdo da verdade ou conclusdes a partir de

critérios emanados de fontes reconhecidas e aceitas pelo Estado etc. Nesse

67



caso, conclusdes surgidas de critérios religiosos se tornariam problema para

um Estado pluralista e laico.

Nos casos estudados, HIV/AIDS, células-tronco e
homossexualidade, as resisténcias sao evidentes, pois a reivindicagdo por
parte da Igreja de que a sua verdade deve ser privilegiada coloca impasses
sérios e verdadeiros no momento de serem implementadas politicas publicas

ou discutidas leis.

Porém, para o autor, quando se analisa a presenca publica das
religides, especialmente no caso brasileiro, € preciso levar em consideragéo
“‘guando e de que forma estas vieram a ser “desqualificadas” ou distanciadas
da esfera e do debate publico”. Para ele, foi um processo peculiar das
discussbes sobre a religidao na modernidade, no que eram necessarias a
secularizacdo da esfera publica e a privatizacdo do discurso e da pratica
religiosas. Também se pode falar de um processo voluntario de distanciamento
das religides da esfera publica “em nome da heterogeneidade intransponivel das

lI6gicas do temporal e do espiritual”.

“Quanto a delimitagdo politica da presencga legitima
da Igreja pode-se comecgar dizendo que dado o peso da
associag¢do entre Igreja Catodlica e Estado, no caso brasileiro,
desde o periodo colonial, pareceu a muitos representantes das
forcas modernizadoras — politicos e intelectuais — que o destino
das transformacdes sociais e politicas do pais passava pelo
afastamento da esfera publica de qualquer resquicio de
influéncia eclesiastica (ou religiosa). O arranjo institucional
republicano introduziu a separagdo constitucional entre igreja e
estado, embora ndo tenha alterado definitivamente a relacdo
privilegiada do estado brasileiro com a Igreja Catdlica. Os
conflitos entre igreja e estado, em diferentes momentos da

histéria do pais, colocaram a setores da elite politica e da
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burocracia estatal a necessidade de se demarcar a area de
influéncia eclesiastica. E os momentos de radicalizagdo
ideologica de setores da Igreja, por sua vez, especialmente a
partir dos anos de 1950, levantaram suspeitas entre 0s grupos
no poder sobre a confiabilidade da instituicdo como parceira
politica. As criticas feitas por clérigos e leigos, bem como as
declaragées oficiais das igrejas questionando politicas e agbes
estatais, ou mesmo colocando em questdo a propria
aceitabilidade do regime capitalista, representavam um fator de
distanciamento em relagdo a governos e setores da burocracia
estatal” (Burity p. 13, 2003).

O autor deixa de mencionar outro fator importante para esse
distanciamento, um dos nucleos de tensdo com a sociedade moderna,
conforme os dados analisados sobre AIDS, células-tronco e homossexualidade
demonstram: o modo como lida com a moral sexual, e especialmente com
principios de autonomia e liberdade, podem dificultar a implementacao de leis
e/ou politicas publicas que respondam as reivindicacbes, por exemplo, dos

direitos dos homossexuais. O que provoca distanciamento e conflito.

Ainda refletindo sobre as idéias do autor, todo o processo de
participacado publica das religides foi permeado pelas discussdes em torno da
“incompatibilidade entre fé e engajamento social, ou a oposi¢cao entre religiao e
politica”. No Brasil, as Igrejas se posicionaram pelo menos de duas maneiras
frente a situagcdo: assumindo o que Burity chama de “tradicionalismo religioso,
que entende a religiosidade como um assunto que nada tem a ver com as
questdes seculares e passivel de conviver com qualquer cédigo ético ou social
que nao hostilize a religido”. Ou, ainda, assumindo a linha da reassergao

conservadora da religiao que tem como objetivo a reacdo a momentos de
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politizagdo do campo religioso, segundo Burity, ndo necessariamente rompe

com a politica, mas controla e reprime sua incursédo no campo religioso.
Burity ressalta que

“em nenhum momento, ao longo dos dltimos 50
anos da histéria brasileira, houve total ruptura entre igrejas e
estado. sendo mais acurado dizer que dependendo da
conjuntura de maior ou menor mobilizagéo social e vigéncia ou
nédo das instituigbes politicas republicanas, as relagbes entre
estes dois campos foi mais ou menos colaborativa. O mesmo
se pode dizer sobre o carater mais mobilizador ou mais
assistencialista da acdo social das igrejas, a qual se manteve
sempre presente, mas oscilou em énfase e no sentido de critica
politica ou meramente moral da ordem vigente”. (Burity p, 14,
2003).

A analise do campo empirico em torno do HIV/AIDS se torna
exemplo como em certos momentos o Estado estreita essas relagdes. No caso
da Aids, como sera visto adiante, a forma como se organiza a Igreja, a enorme
estrutura que possui e a capacidade de penetracdo que tem em todo o territério
nacional se tornam duteis para inclui-la na implementacdo de algumas
estratégias, por parte do Estado, no combate ao HIV/AIDS. Mas essa
colaboragédo tem seus custos para o Estado, por causa das divergéncias em
torno da politica de prevencgéo. A Igreja, além de ter uma motivagdo meramente
religiosa para dar atengdo aos doentes da Aids, como instituicdo social, tem
interesse politico. Essa articulagdo permite que a sua doutrina alcance maior
cobertura e legitimidade se articulada com o Estado. Mas cabe ao Estado,

tendo em conta critérios laicos definir este impasse.

Burity diz que as mudancas ocorridas nas relagdes entre sociedade,

religido e politica, no final dos anos 80, estdo ligadas a presenca ativa das
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Igrejas e movimentos religiosos na esfera publica. O contexto de mudanca
social, politico, econdbmico e ideoldgico teve implicagdes fundamentais no

quadro de reabilitacéo do religioso®.

Mudangas estratégicas no campo da esquerda “intelectual e partidaria” e
clima favoravel a participacdo da sociedade civil nas discussdes em torno da
ampliacdo do mercado permitiram a entrada, no espaco publico, de varios
atores, entre eles, as Igrejas. Seja pelo destaque publico de seu compromisso
com o social, ou porque a “religido (como manifestagdo simbdlica ou como
“capital social”’) passou a ser um parceiro legitimo na ag&o social e politica”.
Essa reconfiguracdo permitiu, segundo Burity, um realinhamento ideoldgico
que contribuiu para a reaproximacéo e legitimacdo das Igrejas do espago
publico e a “(re)credencia-las para assumir fun¢des publicas junto aos setores
pobres da sociedade brasileira” (Burity, 2003)

Alguns desses fatores podem ser entendidos a partir das analises do
autor. “No nivel das liderangas partidarias ou da sociedade civil, o fato de que as
principais insténcias eclesiasticas em plano nacional e internacional assumiram
freqiientemente, a partir dos anos de 1970, posturas criticas face ao capitalismo, as
ditaduras militares e, mais recentemente, aos efeitos sociais da globalizagdo,
representava mais um elemento de desarme da resisténcia ou rejeicdo de ter na
religido um aliado importante na luta politica” (Burity, p. 17, 2003).

Também enfatiza a perda de sentido e sentimento de desorientagdo das

pessoas, como profissionais de classe média, incluindo-se intelectuais e

ativistas sociais, frente as mudancas ocorridas no campo politico e cultural,

' Um realinhamento ideolégico propiciado pela hegemonia do neoliberalismo e a crise do
socialismo real; a acentuacéo da diferenciagao e pluralizagdo no campo religioso; mudangas na
posigéo das organizagdes religiosas frente a sociedade civil; uma relagdo mais intensa e
multipolar com o Estado; e os efeitos desagregadores e acentuadores da exclus&o social
produzidos pelas politicas de abertura de mercado, estabilizagdo monetaria e ajuste fiscal dos
anos 90. (Burity, p, 15, 2003).
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motivadas pela crise do socialismo, o avango das idéias neoliberais, a
globalizacdo e a crise do racionalismo e do cientificismo na agao politica.
Realidade que contribuiu para muitas pessoas se sentirem atraidas por temas
ligados a espiritualidade, como maneira de buscar sentido para a vida por meio
de espacos religiosos. “Nessa nova postura menor resisténcia intelectual foi feita as
razbes pelas quais as pessoas se vinculam a uma religido, e maior simpatia foi

demonstrada aos efeitos do pertencimento religioso sobre a auto-estima, a vivéncia

coletiva e a solidariedade com as necessidades dos outros”.(Burity, p, 18, 2003).

As pesquisas'' de opinido que revelaram confianga da populacéo
nas Igrejas foram também fator decisivo para revelar a agao politica e seu
compromisso social. As Igrejas aproveitaram o clima favoravel para ganhar
mais espago dentro da esfera publica, e os grupos politicos aproveitaram os

dados para aliar-se e ganhar adeptos entre a populagao.

Em contraste com as pesquisas relacionadas pelo autor, que
legitimam e confiam no compromisso social das Igrejas, o paradoxo esta nas
pesquisas que tratam de assuntos relacionados a moral sexual e aos direitos
reprodutivos. Conforme revelou pesquisa Ibope realizada em 2005, os catdlicos
discordam das posi¢cdes da sua Igreja em relagcdo a esses assuntos. E
reafirmam o principio da laicidade do Estado. Dado que tira parte da

legitimidade conquistada no compromisso social.
Retomando a analise do autor, todo o clima de pluralismo e de
mudangas no contexto politico, econémico e ideoldégico teve repercussdes

sobre as relagbes entre as organizagdes religiosas e a sociedade civil. Outro

1 Burity indica os textos de Moisés, 1995; Burity, 1998 e as andlises encontradas em Poverty
Reduction and Economic Management Network, 1999, Melo, 1999.Segundo Burity sdo analises
indicadas para organismos multilaterais sobre as atitudes da populagdo com relacéo as
institucionalidade democratica no pais.
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impacto significativo € a diversidade de interesses e de posicionamentos no

momento de reivindicar.

Percebe-se que a imagem das Igrejas, como grupos identificados
social e ideologicamente, tem mudado. Dando margem a praticas que se
direcionam a busca de construcdo de espacos e visibilidade publica por conta
propria, ou em aliangas de representantes religiosos com outros grupos,

inclusive seculares, que determinam algum tipo de praticas sociais.

A partir das opinides do autor, € importante registrar o fenébmeno das
dissidéncias ou divergéncias internas da Igreja Catdlica. Ou seja, pode-se
perceber o clima de mudangas em grupos que ainda nao se desvincularam da
instituicdo, e se manifestam criticamente em relagdo a algumas posi¢cées da
Igreja. Por exemplo, o estreitamento das relagdes entre o Estado e a Igreja em
torno da Aids tem sido promovido a partir dessas dissidéncias internas. Talvez
o fato tenha permitido alguma flexibilidade por parte da hierarquia para colocar

a disposicao a sua estrutura.

Para Burity, apesar de que se vivencia clima de pluralismo religioso,
ainda é parcial, “porque os padrées hierarquicos ainda fortemente disseminados no
plano cultural (autoritarismo social), os efeitos da forte exclusdo social e o
estranhamento entre diversos setores das elites politicas e intelectuais em relagdo as
expressoes de cultura e religiosidade popular ainda prevalece atitude de preconceito e
negacdo do diferente e de questionamento da legitimidade do outro..” (Burity, p, 23,
2003)

Também analisa que o campo religioso brasileiro, desde 1970 sofre
processo de diferenciagdo que o leva, no que se refere a Igreja Catdlica, a

perda de hegemonia conquistada desde a época colonial. Perda com relagao a
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adesao de fiéis e a influencia social e politica, especialmente frente ao Estado,

a educacao e a grupos sociais.

Perda que, segundo Burity, vinha ocorrendo desde 1930, mas
aprofunda-se a partir de 1980, com a proposta de uma “Igreja popular’, e
atualmente com o avango de movimentos de cunho conservador, como a
Renovacdo Carismatica, a Opus Dei, Communione e Liberazione etc. A
expansdo desses movimentos revela o objetivo do Vaticano em neutralizar as
propostas e os discursos de compromisso social da igreja progressista, apela

as emocgoes e a reafirmacao de valores e praticas tradicionais.

E importante ressaltar a conclusdo do autor: mesmo se o catolicismo
nao estiver em uma situacdo delicada, a perda de influéncia é realidade no

campo da politica e da cultura, onde o ambiente secularizado predomina.

Mas Burity, em uma nota de rodapé, explica: “Maior cuidado seria
exigido da aplicacdo desta afirmagcdo ao campo da politica, uma vez que a
historiografia das relagbes igreja-estado ja de ha muito estabeleceu a relativa
fragilidade do primeiro pélo, mesmo durante os periodos colonial e imperial (devido a
primazia do estado no regime de padroado). E mais ainda ao longo do periodo
republicano (separagéao igreja-estado, concordatas, cis@o entre igreja e estado durante
a maior parte do regime militar e divisdo com outras igrejas do espag¢o de
representacdo dos valores e praticas religiosas na esfera publica)” (Burity, p. 20,
2003).
Em resumo, a analise de Burity (2003) mostra a legitimag¢ao e confianga
por parte da populagdo na presenga publica das religides, entre elas a Igreja
Catolica. Esta atitude € motivada pelo descrédito e indignagao com os politicos

e governos, e pelo papel relevante que teve no fortalecimento da sociedade

civil, criando formas de resisténcia a ditadura militar para a constru¢cao de uma
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nova ordem democratica. Também assinala que as pressdes externas dos
organismos internacionais'?, com os quais as ONGs mantinham relagées de
parcerias, permitiram que as religides tivessem um papel relevante no debate
sobre as politicas publicas. Recomendavam que se incorporassem assuntos
fundamentais, para uma maior equidade social, nos quais as praticas da

populagao e a participagao dos atores religiosos eram significativas.

Em outras palavras, a articulagdo da religido nas redes ou em
parcerias com politicas sociais, especificamente em acdes de combate a
pobreza, no Brasil tem sido fundamental para a legitimagédo. As novas formas
de relacionamento entre a sociedade civil e o Estado possibilitam a legitimagéo
da participagao religiosa nos espagos publicos.

No entanto, € importante ter em conta que no contexto no qual se
concedeu legitimidade a participagao publica da Igreja Catdlica, a perspectiva
predominante que construiu maior consenso estava mais voltada para as
questdes sociais e politicas. As questdes relacionadas a desigualdade de
género, racial e sexual, por exemplo, ndo eram prioritarias. Precisamente as
criticas feitas pela teologia feminista a Teologia da Libertagcdo — corrente da
igreja com certo protagonismo na luta pela democratizagao — foi justamente a
nao incorporagao dessas questdes na sua pratica e conteudo. Também as
lutas atuais do movimento feminista e dos homossexuais refletem esse

divorcio.

1212 Segundo Burity, organismos multilaterais e bilaterais de ajuda ao desenvolvimento (ligados
ao sistema das Nagdes Unidas e aos Bancos Mundial, Interamericano de Desenvolvimento e
mesmo, em muito menor grau, ao Fundo Monetario Internacional),
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3.2 Possibilidades nas quais as religioes podem desenvolver um papel
social no espago publico da sociedade moderna, segundo Casanova
(1994)

Casanova (1994) classifica os anos 80 como marco para analisar o
significado da presenca publica das religides. Considera que o novo e
inesperado nos anos 80 nao foi o aparecimento de novos movimentos
religiosos, mas a revitalizagdo e a participagdo publica das religides,
contradizendo os prognosticos da teoria da secularizagédo, segundo a qual as
religides se tornariam marginais e irrelevantes no mundo moderno.

Para ele, a afirmacéo de que a religiao € assunto privado é declaragao
constitutiva da modernidade ocidental. Primeiro porque assinala o fato de que a
liberdade religiosa, no sentido de Iliberdade de consciéncia é&,
cronologicamente, a primeira liberdade e a condicdo prévia de todas as
liberdades modernas. E segundo, como a liberdade de consciéncia esta
relacionada ao direito a privacidade, que € um dos fundamentos do espirito
moderno, entdo a privatizagdo da religido é essencial a modernidade. Outro
aspecto de que a afirmagao da religidao como assunto privado tem a ver com a
modernidade se relaciona com o processo de diferenciacdo das esferas, ou
seja, o processo por meio do qual as esferas seculares se emancipariam do
controle eclesial e das normas religiosas.

Retoma a critica feminista sobre a separagao publico/privado, em que o
feminino estaria localizado na esfera privada e o masculino na esfera publica,
para dizer que talvez essa dicotomia representa melhor o significado da
privatizagdo moderna da religido, pois classifica a vida social como lugar mais
adequado para a religidao.”’El lugar que la modernidad asigna a la religién es el

“hogar”, entendido no como el espacio fisico de la casa, sino como “el lugar
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permanente de los afectos de la persona”. O lar, segundo o autor, entendido
como a esfera feminina por exceléncia: lugar do amor, expressao, intimidade,
subjetividade, sentimentos, emocgoes, irracionalidade, moralidade,
espiritualidade e religiao. Compreendido dessa maneira, afirma que a
privatizagao da religiao € processo de feminizagao.

Apoiando-se em algumas criticas feministas'’, diz que a feminizagdo da
religido teve efeitos empobrecedores sobre os ambitos privado e publico. A
religiao entendida sob o ponto de vista moral se tornou sentimental, subjetiva e
privatizada, perdeu importancia publica e se converteu em matéria de gosto
individual e privado. Apoiando-se em Benhabib'®, mostra limites do modelo
liberal com relacdo ao espaco publico: “la necesidad crucial de mantener una clara
diferencicaciéon entre las esferas de la legalidad y de la moralidad, a fin de proteger
precisamente todas las libertades individuales y el derecho a la privacidad, condujo a
una concepcién exageradamente juridica de la division entre lo publico y lo privado.
(Casanovas, P. 97, 1994). Afirma que esta em discussdo € a necessidade de
reconhecer que os mesmos limites devem estar abertos as controvérsias, as
redefinicdes e as negociagdes.

Considera que atualmente se assiste a desprivatizagao da religido
no mundo moderno. Por desprivatizagdao entendam-se as novas evolugdes
histéricas que contradizem as tendéncias seculares, e o fato de que as
religibes se negam a aceitar o papel marginal e privado que as teorias da
modernidade e da secularizagdo lhes tinham reservado. Negam-se a ficar

somente no cuidado pastoral, e ndo deixam de suscitar questdes relativas a

¥ Referéncias do autor: Ann Douglas, The feminization of American Culture, Nueva York, Alfred
A. Kopf, 1977 e Nancy Coot, The Bonds of Womanhood: Woman Sphere’in new England,
1780- 1835, New Haven, Yale University, Press, 1997.

' Referéncia do autor: Benhabib, Seyla. Models of public Space.
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moralidade publica e privada e discutir assuntos relacionados as demandas do

Estado e do mercado.

Isto se expressa no surgimento de movimentos sociais que sao de
natureza religiosa ou desafiam, em nome da religido, a legitimidade e a

autonomia das esferas seculares do Estado e a economia de mercado.

Especialmente o segundo ensinamento diz que leva a repensar as
relacbes entre modernidade e religides, e especialmente os possiveis papéis
que as religibes podem desempenhar na esfera publica das sociedades

modernas.

Entende que a tese da secularizagdo ndo consegue responder as
criticas sobre a interpenetragdo mutua, entre a esfera religiosa e o Estado,
mostrando, desta maneira, que as religibes se recusam a aceitar a esfera
privada como seu lugar apropriado. Ao contrario, atualmente ha a presenca

destacada da religido no espacgo publico.

Para ele, o impacto publico das criticas religiosas ndo deveria medir-se
unicamente pela capacidade de qualquer religido impor seu programa a

sociedade ou suas exigéncias normativas globais sobre as esferas autbnomas.

“En las sociedades modernas diferenciadas es a la
vez improbable e indeseable que la religibn vuelva a
desempenar una funcién de integraciéon normativa sistematica.
Pero traspasando limites, suscitando preguntas publicamente
acerca de las pretensiones autonomas de las esferas
diferenciadas de funcionar sin considerar las normas morales o
las consideraciones humanas, las religiones publicas pueden
ayudar a movilizar a las personas contra tales pretensiones,
pueden contribuir al nuevo trazado de las fronteras o, como
minimo, pueden forzar o contribuir a un debate publico sobre

tales cuestiones. Independientemente del resultado o del
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impacto histérico de tal debate, las religiones habran
desempenado un papel publico importante”. (Casanovas p. 68,
1994).

Com relagao ao catolicismo considera que o Concilio Vaticano 2°
trouxe o reconhecimento oficial, tardio, de legitimidade do mundo moderno. “O
catolicismo moderno quer ser uma religido inframundana e publica (Casanova, p.
79,1994)”.

Explanando as discussdes sobre a separacéo Igreja/Estado, afirma
que o principio dessa separagado pode ser interpretado de varias maneiras.
Separacao entendida como “separatismo estrito”, que recusa toda e qualquer
intromiss&o governamental, e também qualquer regulacdo da religido por parte
do Estado. O “separatismo benevolente”, que recusa a regulagdo do governo,
mas exige apoio governamental a religido. No lado oposto, se encontra a
interpretacéo “secularista” que, desconfiando das fungdes negativas da religido,
defende a regulacédo da religido por parte do governo, mas exclui qualquer
apoio do governo a religido. A separacéo “estatal” favorece tanto o apoio do

governo como o controle absoluto do governo sobre a religido.

O autor leva em consideracdo que a necessaria separagao entre
Igreja e Estado é um principio fundamental dos Estados modernos. E essa
separacao tem dependido historicamente dos contextos, realidades e como
essas relagdes se tém articulado historicamente em cada lugar. Separacgéo
completa, como pensada, ndo se tem concretizado historicamente, conforme
mostra Casanova. Existem diferentes modelos histéricos dessa separagao. No
caso do Brasil, apesar do principio da laicidade, a articulagdo entre Igreja e

Estado tem sido caracterizada pela interpenetracao.
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Para Casanova, ainda que a nao-estatizacdo e a separagcdo sao
necessarias para garantir a liberdade religiosa com relagdo ao Estado, a
liberdade do Estado com relagdo a religido e a liberdade da consciéncia
individual com relacdo ao estado e a religido, isto nao significa que a

privatizacao seja garantia para estas liberdades.

O reconhecimento por parte do catolicismo do principio moderno de
liberdade de consciéncia’ foi acompanhado pelo abandono da sua identidade
como instituicdo obrigatoria. E a partir do Concilio Vaticano 2° a Igreja Catdlica,
ao assumir o principio de liberdade religiosa, deixou de ser “a Igreja”. Mesmo
assim, ainda se recusa a aceitar o principio de privatizagdo absoluta da religido

e da moral.

Segundo Casanova, na medida em que o principio legal de
separacao esta fundamentado no principio moderno de liberdade de
consciéncia, fundamento do direito inviolavel a privacidade, sem o qual nao
pode existir nem um Estado democratico moderno nem uma sociedade civil
moderna, entdo a desprivatizagdo da religidao pressupde a privacidade da
religido. E s6 pode justificar-se se o direito a privacidade e a liberdade de
consciéncia esta protegido legalmente da religiao. Ou seja, a religido s6 pode
entrar na esfera publica e assumir um papel se aceita e respeita o direito

inviolavel a privacidade e a inviolabilidade da liberdade de consciéncia.

Por isso, apresenta trés condicbes que poderiam justificar a

presencga publica da religido. (Casanova p. 87, 1994).

a) Cuando la religion entra en la esfera publica para

proteger no sélo su propia libertad de religiéon sino todas las

'® A doutrina catélica reconhece esse principio como originado da dignidade sagrada da
pessoa
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libertades y derechos modernos, y el mismo derecho de una
sociedad civil democratica a existir confra un Estado
absolutista, autoritario. El papel activo de la liglesia catolica en
los procesos de democratizacion en Espafia, Polonia y Brasil

pueden servir para ilustrar este caso.

b) Cuando la religion entra en la esfera publica para
cuestionar y rebatir la autonomia legal absoluta de las esferas
seculares y sus exigencias de organizarse segun los principios
de la diferenciacion funcional sin tener en cuenta
consideraciones éticas o0 morales foraneas. Las cartas
pastorales de los obispos catdlicos americanos en las que se
pone en tela de juicio la “moralidad” de la carrera de
armamentos y la politica nuclear del Estado, como también la
‘justicia” 'y las consecuencias inhumanas del sistema
econoémico capitalista, que tiende a hacer del derecho a la pro-
piedad privada un valor absoluto y exige la autorregulaciéon por
medio de leyes mercantiles exentas de control, ejemplifican

este segundo caso.

¢) Cuando la religién entra en la esfera publica para
proteger la forma de vida tradicional de la injerencia
administrativa o juridica, y durante el proceso expone
cuestiones relativas a la creacion de normas y formacién de la
voluntad a la reflexién colectiva y publica de la ética discursiva
moderna. La movilizacion publica de la llamada «mayoria mo-
ral» y la postura publica catélica respecto al aborto en apoyo

del «derecho a la vida» son ejemplos de este tercer caso.

No primeiro caso, a religido, segundo o autor, contribuiria na

constituicdo de uma ordem politica e social liberal. Nos seguintes exemplos a

religido poderia apontar, questionar e discutir os mesmos “limites” da ordem

politica e social

liberal. A desprivatizagdo da religido contribuiria para

questionar a validade dos principios e fundamentos normativos no modelo

liberal da esfera publica.
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Por isso afirma que a desprivatizacdo da religido seria o processo
por meio do qual a religido abandonaria a esfera privada para tomar parte nos
debates em curso, na esfera publica indiferenciada da sociedade civil. Para ele,
a questdo ndo é se a religido € boa ou ma para a politica, funcional ou
disfuncional para o sistema social, o desafio seria trazer critérios analiticos e
normativos para diferenciar as diferentes formas de religido publica e suas

possiveis consequéncias sociais e historicas.

Para o autor, o fator religioso € um dos que mais dinamizam a
interacdo entre os diferentes &mbitos da sociedade civil e o Estado, pois
poderiam levar a esfera publica assuntos que a modernidade tinha relegado a
esfera privada. Por isso considera que a religido favorece o desenvolvimento
da dimensao critica e normativa da sociedade civil e contribui para manter a

distancia saudavel desta com o Estado.

A partir do seu estudo afirma que a religido tem contribuicao positiva
para a sociedade, com capacidade de fortalecer e enriquecer a democracia, a
defesa dos direitos humanos, as virtudes publicas e a participagao politica. A
religido contribuiria para que assuntos como a bioética e a familia possam
tomar parte de uma moral publica e nao figuem relegadas ao ambito de uma
ética privada.

Podemos dizer que Casanova torna mais complexo o problema da
presenga publica das religides, aprofunda as possibilidades em que esta pode

se dar, como também os limites das préprias religides.

Mas as reagdes ao texto do autor estdo direcionadas as propostas

das possibilidades do papel desenvolvido pela Igreja no cenario publico.
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Ha que se ter em conta que a Igreja, como qualquer instituicdo
social, tem interesses a defender. Nos casos estudados, AIDS, células-tronco e
homossexualidade, constata-se que a idéia é converter-se em uma referéncia
internacional legitimada na defesa da vida e da moral. Deve-se insistir que a
analise nao esta em questionar a legitimidade da sua participacdo na esfera
publica. O problema surge quando suas posi¢des entram em choque com as
determinagdes do Estado e da sociedade. Seu conteudo esta permeado de
visdes de mundo contrarias as conquistas modernas. A forma como entende as
relacbes homossexuais e se posiciona com relacdo a estes, sao totalmente
contrarias a liberdade individual, como também as visbes de mundo e
principios adotados pelo Estado. A defesa da vida conforme abordado pela
Igreja Catdlica é outro assunto que precisa ser levado em conta. Conforme
demonstrado na analise do campo empirico com células-tronco, as pesquisas e
os estudos revelam novas concepgdes e compreensdes sobre a vida, que se
distanciam da adotada pela Igreja Catdlica. O grave problema é a
impossibilidade de didlogo com a Igreja. As discussdes sobre a vida devem
nortear-se segundo a sua definicdo, que emana de principios absolutos e

transcendentes.

Ha o impasse, portanto. Um mesmo assunto € tratado a partir de
fontes diferentes. A Igreja parte de um absoluto: Deus fonte ultima da vida.
Essa perspectiva ndo possibilita perguntas nem mudangas. Mas quando se
toma como referéncia as descobertas da ciéncia, instala-se a tensdo. Pois a
partir das pesquisas novas interrogacbes aparecem e novas interpretagdes

surgem sobre a vida. Mas conforme Casanova, frente a essa tensédo cabe ao
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Estado reafirmar o respeito ao direito inviolavel a privacidade e a inviolabilidade

da liberdade de consciéncia.

Com relagdo as discussbes em torno do modelo de familia, a
capacidade de contribuir para o didlogo publico sobre assuntos de carater
moral também se encontra limitada. Sua concepcgao de familia tem como base
principios absolutos e fixos, ou seja, a familia originada a partir do sacramento
do matriménio, entre casais heterossexuais, com a principal finalidade da
procriacdo. Portanto, considera as relagdes afetivas e sexuais entre pessoas
do mesmo sexo “anormais”, “patologicas”, “antinaturais”, sem nenhuma
possibilidade de serem reconhecidas como modelo familiar. A posi¢ao fixa nao
se deixa interpelar por outras formas de relacionamentos, o que impossibilita o

dialogo e a aceitagdo da sua contribuigao.

O modo de interpretar e posicionar-se sobre os direitos dos
homossexuais, dos problemas ocasionados pela infeccéo pelo HIV e pesquisas
com células-tronco mostra os limites de uma instituicdo que parece entender os
direitos humanos de maneira limitada e dicotémica: defende com veeméncia os
pobres, a vida embrionaria, denuncia as guerras, mas abdica de colocar rosto,
género e sexo. Sua concepg¢ao de direitos humanos nao entende os
problemas, os direitos, as novas exigéncias e as propostas surgidas dessas
realidades.

Pergunta emblematica: dentro de um Estado democratico € possivel
tomar como referéncia ética uma instituicdo religiosa que abertamente nega
principios fundamentais, como a liberdade de consciéncia e de escolha, e a

autonomia?
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3.3. O papel das religidoes nas discussoes publicas - Chantal Mouffe

As analises de Chantal Mouffe'® ampliam o debate sobre a presenca
publica das religides, sob a perspectiva da teoria politica. Mostra o que
compreende como democracia liberal, e desenvolve proposta do modelo do
pluralismo agonistico, no qual examina algumas questdes relativas ao lugar da

religido em uma democracia liberal do ponto de vista do seu modelo.

Entende que a democracia liberal € muito mais do que uma mera
forma de governo, pois se refere ao ordenamento simbdlico das relagdes
sociais. Ela se refere a uma forma especifica de organizar politicamente a
coexisténcia humana, que resulta da articulagdo entre duas tradi¢des
diferentes: de um lado, o liberalismo politico (estado de direito, separacao de
poderes e direitos individuais); de outro, a tradicdo democratica da soberania

popular.

Coloca a aceitagdo do pluralismo como uma das caracteristicas
fundamentais da democracia liberal moderna. Considera que um estado liberal
democratico, a fim de respeitar a liberdade individual e o pluralismo, tem que
ser agonistico em matéria de religido e moralidade. Mas ndo pode ser
agonistico quanto a valores politicos, pois por definicdo postula certos valores
ético-politicos que séo principios de legitimidade. Considera que a principal
tarefa do modelo do “pluralismo agonistico” na politica democratica ndo é
eliminar as paixdes ou relega-las a esfera privada, com o fim de estabelecer
consenso racional na esfera publica; ao contrario, € incorporar e mobilizar as
paixdes para a vida democratica. Justifica sua escolha dizendo que a

“‘democracia pluralista demanda consenso sobre um conjunto de principios

'® Mouffe Chantal. Religido, Democracia Liberal e Cidadania, 1992
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etico-politicos comuns, mas também requer a expressao de dissenso e as

instituicdes através das quais os conflitos podem se manifestar”.

Faz a distincdo entre “o politico” e “a politica”. Por “politico” se refere
a dimensao de hostilidade e antagonismo que € uma possibilidade sempre
presente em toda sociedade humana; antagonismo que pode assumir rostos
diferentes e emergir em distintas relagdes sociais. “A politica”, por outro lado, é
o conjunto de praticas, discursos e instituicdes que buscam estabelecer certa
ordem e organizar a coexisténcia humana em condigcbes sempre
potencialmente conflitantes, porque sdo afetadas pela dimensdo do politico”.
Para ela, como a dimensdo do “politico” € admitida, se pode conceber a
“politica” como a tentativa de conter a hostilidade e desarmar o antagonismo
potencial que existe nas relagbes humanas. Para Chantal Mouffe, ha a
necessidade do politico e a impossibilidade de um mundo sem antagonismos e
conflitos. “S6 aqui, no coragdo das contradigdes, a realidade assume,

verdadeiramente, a sua dimens&o politica”.

Como resposta aos conflitos ou tensdes proprias da democracia
pluralista, Mouffe baseara seu estudo na distingdo entre Inimigo e Adversario.
Uma ordem democratica pluralista supde que o oponente n&o seja visto como
um inimigo a ser destruido, mas adversario cuja existéncia é legitima e deve
ser tolerada. “Um adversario é um inimigo legitimo, um inimigo com quem temos em
comum uma adesdo compartilhada aos principios ético-politicos da democracia”.
(Chantal Mouffe, 15, 1992). Dai a importancia de distinguir entre dois tipos de
relagdes politicas: um de antagonismo entre inimigos, e outra de agonismo

entre adversarios.
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Afirma que em uma democracia pluralista liberal, a implementacao
de separacgdes fundamentais tem possibilitado a emergéncia da sociedade civil
como dominio distinto: separag¢des entre o publico e o privado, Igreja e Estado,
lei civil e lei religiosa. Afirma que a nocgao liberal de Estado secular ndo apenas
implica a distingdo entre Igreja e Estado, mas também a concepgao da Igreja

como associacao voluntaria.

Para Mouffe, dentro de um modelo agonistico o Estado liberal ndo
deve ser neutro. Por isso, a separagédo entre Igreja e Estado, caracteristica
definidora da democracia liberal, ndo pode ser justificada pelo argumento da
neutralidade. A propria “democracia liberal possibilita um regime de tolerancia
onde o Estado tolera uma multiplicidade de grupos religiosos, e forga os grupos
a se tolerarem mutuamente”. Como consequéncia da sua proposta do
pluralismo agonistico'’, a religido nao deve ser relegada a esfera privada nem
os simbolos religiosos devem ser excluidos da esfera publica, pois reconhece
as formas religiosas como motivos legitimos para a agao politica. Para Mouffe,
o fato de apresentar a separacdo entre Igreja e Estado, religido e politica e
publico e privado, como equivalentes, tem levado a confusbes e “a idéia
equivocada de que a separacgao entre Igreja e Estado significa a relegagéo
absoluta da religido ao privado”. A consequéncia é que a separagao entre
Igreja e Estado é vista como implicando a exclusdo de todas as formas

religiosas da esfera publica.

7 Segundo Mouffe, essa proposta é contraria aos que defendem o modelo deliberativo, no qual
todas as questdes divisivas, como a religiao, devem ser relegadas a esfera do privado a fim de
permitir que se estabeleca um consenso racional no dominio publico. Em sua compreenséao,
consideragdes religiosas ndo tém lugar legitimo na deliberacéo politica, pois sdo expressao de
paixdes particularisticas.

87



Conclui que na medida em que as religibes atuem nos limites
constitucionais, ‘ndo ha qualquer razéo pela qual os grupos religiosos ndo deveriam

poder intervir na arena politica para pronunciarem-se em favor de ou contra certas

causas”.

“Acreditar que o campo da politica deveria ser
concebido em termos de ‘interesses” como no modelo
agregativo de pluralismo de grupos de interesse, ou em termos
de ‘razdo” e “moralidade”, como no modelo deliberativo, é
perder o papel crucial desempenhado pelas paixées, valores,
crencgas e todas as formas de identificacdes coletivas na agéo
politica. Mas ao tentarem impedir que todas aquelas
motivagbes tenham papel no dominio politico, muitos tedricos
democraticos acabam eliminando as proprias forcas que
movem as pessoas a participagdo politica” . (Chantal Mouffe p.
17, 1992)

Com relagdo as idéias expostas pela autora, a distincdo entre
inimigo e adversario e a distingdo entre discurso agonistico e antagbnico se
tornaram uteis para analisar as relagdes da hierarquia da Igreja Catdlica com
os atores envolvidos nos temas da pesquisa. Como analisado no campo
relacionado a homossexualidade, a definigdo de discurso agonistico incorpora
a possibilidade de dialogo, ainda que as tensdes sejam fortes. As dissidéncias
catolicas abrem essa possibilidade de entendimento, sobretudo em assuntos
relacionados a AIDS e a homossexualidade. As perspectivas diferentes sobre
os homossexuais sdao um ponto que se entende melhor a partir da analise do
discurso antagdbnico. Na analise do campo empirico talvez exista uma negacgéao
dupla, por parte dos homossexuais e da hierarquia religiosa, para esse dialogo

ser possivel.
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Mouffe, em consonancia com Casanova (1994), reafirma a
necessidade de regular a participagdo publica a partir da coeréncia com as

normas definidas pela Constituicao.

Séao afirmacdes e condicbes que também norteiam o trabalho. Mas
nas discussdes em torno da implementacao de politicas publicas ou de votacao
de projetos de lei sobre a AIDS, células-tronco e homossexualidade, a Igreja
nao leva em consideracdo os principios nos quais se fundamenta a
Constituicdo. Mas somente os principios da sua doutrina moral. Portanto, a

participacéo e a legitimidade publica estariam questionadas.

3.4. Entre reactivos y disidentes: desandando las fronteras entre lo

religioso y lo secular — Vaggione 2005

Vaggione, (2005) em seu texto “entre reactivos y disidentes:
desandando las fronteras entre lo religioso y lo secular’, nos diz que as teorias
sobre a modernidade previam a retirada da religido. Mas, ao contrario, nos
ultimos anos as teorias sociopoliticas obrigaram-se a trabalhar exatamente no
sentido oposto, pois as religides se manifestaram com muito mais forga e se
mantém como dimenséao identitaria. As instituicdes religiosas continuam sendo
atores fundamentais nas sociedades contemporaneas, de tal forma que nem a
globalizagdo tem conseguido seu enfraquecimento. Muitas religides encontram

no mundo globalizado cenario propicio para seu fortalecimento.

A presenga da religido se torna problematica quando extrapola os
limites da esfera privada na qual se situa e quando atores e instituicdes
religiosas, ao participar da vida publica, ndo se despojam de idéias religiosas.

O autor pretende, com o texto,

‘pensar en marcos tedricos que puedan,

simultaneamente, incorporar el resurgimiento de lo religioso,
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sobre todo a partir de la Optica de género y sexualidad, sin
reducir el mismo a una incompleta modernizacion; revisar
criticamente la secularizacion como modelo epistémico para
entender las multiples maneras en que la religién y definiciones
de género y sexualidad se entrecruzan” (Vaggione, p. 58,
2005).

Pensar a secularizacdo e suas limitagcbes para analisar o

ressurgimento da religido no mundo contemporaneo.

“‘En sintesis, es necesario arriesgar la posibilidad de pensar mas
alla de la secularizacion o la laicidad como instrumentos normativos para

confrontar lo religioso”.

Afirma que a secularizagdo cai em dois reducionismos: 1) a
discussdo da influéncia publica da religido € entendida como resultado da
incompleta separagcédo entre Estado e Igreja; por isso, propde o conceito de
politizagcdo reativa para analisar como os setores conservadores religiosos se
articulam frente aos movimentos feministas e de minorias sexuais. 2) que a
secularizagcdo tende a apresentar definicdo essencialista do fendbmeno
religioso, mostrando-o como um todo homogéneo, sem levar em consideragéo

a diversidade de pensamentos e as dissidéncias internas.

Quanto a politizacao reativa, afirma que se por um lado ha um setor
religioso que defende a definicdo tradicional de familia, ha movimentos
feministas e de diversidade sexual que, com sua agenda pluralista, repudiam
qualquer construcdo essencial de familia. Esses dois setores apresentam
demandas em diversos cenarios, e ambos buscam influenciar o Estado para
conseguir a institucionalizagdo legal do que pretendem. As Igrejas e o

Vaticano, apesar de terem aceitado as definigdes do Concilio Vaticano 2° sobre
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a separagcao do Estado, pressionam e negociam com 0S governos para oS
legisladores catdlicos votarem contrariamente nas questdes relacionadas ao
aborto e a homossexualidade. No campo empirico, mais especificamente frente
ao HIV/AIDS e a homossexualidade, os dois discursos se tornam evidentes. E
mais problematico o discurso oficial, pela forte carga de dogmatismo que
carrega. Noss eventos internacionais ou nacionais, ha estratégias planejadas,
com intensa visibilidade publica. Nos documentos da Igreja — em ambito do
Vaticano como da CNBB - constata-se a forma explicita como planeja e
executa sua acdo: cartas dirigidas expressamente a deputados, senadores e

ao presidente da Republica.

Considera que a busca por um Estado laico € fundamental, mas nao
esgota o tema da religido como fator de poder, pois as Igrejas ndo deixam de
ser atores publicos nas sociedades contemporaneas. Alguns estudiosos
analisam que a separagao do Estado reposiciona a Igreja dentro da sociedade

civil e, desse modo, com possibilidades de influenciar as politicas publicas.

O autor afirma que a separagao entre Igreja e Estado implica que a
instituicdo desempenhe um papel diferente, mas n&o por isso menos poderoso.
Por um lado se articula como membro da sociedade civil e pressiona o Estado
e a sociedade politica. Seu ganho em autonomia possibilita que a Igreja seja
instancia critica, o que gera maior legitimidade na sociedade. Em
consequéncia, um maior poder simbdlico na defesa dos principios doutrinarios.
Afirma que Estados débeis e sociedades politicas deslegitimados

potencializam, sem duvida, esse poder'®.

'® Roberto Blancarte (1992). La historia de la Iglesia Catdlica en México. Fondo de Cultura

Econémica, México.
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Essa analise coincide com a de Casanova e Burity sobre a
legitimidade conquistada a partir da sua articulagdo com a sociedade civil. No

Brasil, no momento da luta pela democratizacéao.

Na América Latina, ainda que a separagao entre Estado e Igreja seja
aceita como principio democratico, a institucionalizacdo dessa separacao nao é
completa. A realidade, ainda que ambigua e parcial, tem significado para a
Igreja maior autonomia e legitimidade nas agdes, uma instancia de posi¢cao
critica, conservadora ou progressista. Nos ultimos anos a Igreja tem assumido
postura critica frente as politicas neoliberais adotadas pela maioria dos paises

latino-americanos.

Pode-se verificar, entretanto, que nos ultimos anos a corrente
conservadora tem conquistado maior hegemonia. Cria-se ambiguidade, pois as
idéias conservadoras atingem primeiramente tudo o que esta relacionado aos
direitos individuais, como a livre orientagao sexual, aborto, direitos reprodutivos
etc. Suas agbes ganham legitimidade quando denuncia o legado de miséria
deixado pelo neoliberalismo, mas essa legitimidade se fragiliza pelas posi¢des

que defende.

z

E necessario propor modelos tedricos que analisem as diversas
intervencdes da Igreja como instituicdo social e politica, sem descartar a
necessidade de aprofundar a laicidade do Estado. E importante confrontar a
Igreja como membro legitimo da sociedade civil. Por isso, propde o conceito de
politizacdo reativa ‘para captar tanto el accionar de la Iglesia como el de
organizaciones religiosas conservadoras como parte de la sociedad civil que, aunque

presionen al Estado, no violan el principio de laicidad” ( Vaggione, P. 61, 2005). Por
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‘reativo” entende a emergéncia e funcionamento de organizagdes que
justificam suas acdes em defesa de uma ordem tradicional ameacada pelo
feminismo e movimento das minorias sexuais. “Frente al pluralismo y la
relativizacion, la iglesia y organizaciones religiosas se constituyen en los defensores
de un orden tradicional y natural montado sobre la familia” ( Vaggione, P. 62, 2005).
Para o autor, uma das caracteristicas atuais da Igreja € reduzir ao
minimo o discurso religioso, e estrategicamente se articular em torno de
discursos seculares, de carater cientificos ou legais. Mas ainda que os
discursos sejam de carater secular, apresentam alto nivel de dogmatismo,
semelhante ao das crencgas religiosas. O “secularismo estratégico”, como o
autor o denomina, mostra a facilidade com que os setores conservadores
amalgamam e fundem discursos. O debate sobre 0 uso da camisinha se torna
paradigmatico. A Igreja afirma que as campanhas sobre o uso da camisinha
para prevenir o virus HIV/AIDS incentivam a promiscuidade. Essa posi¢ao
justifica-se, segundo a Igreja, com argumentos de carater cientifico, por meio
do uso de estatisticas, estudo de casos etc. Para o autor, é criticavel a
interpretacédo que a Igreja faz dos dados coletados, mas a posigao proibindo o
uso da camisinha, ainda que motivada por principios morais/religiosos, €&

justificada por ser baseada em evidéncias cientificas.

Também a nogdo de politizagdo reativa tenta mostrar uma dimenséao
geralmente excluida pela influéncia da teoria da secularizagdo, ou seja,

considerar a Igreja como um ator legitimo dentro do jogo democratico.

‘En vez de representar la emergencia de una
posicion fundamentalista o dogmatica, el concepto de
politizacion pretende incluir estas organizaciones y su

participacion publica como una parte legitima del juego
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democratico. Si la iglesia y organizaciones conexas han
decidido ser parte de la democracia en la defensa de sus
concepciones de familia es necesario entenderlos como
actores que generan un espacio politico” ( Vaggione, P. 62,
2005) .

Insistir que a influéncia publica da Igreja na América Latina é
resultado de insuficiente separacdo do Estado € tornar invisiveis os espagos
alternativos nos quais se confronta e antagoniza a Igreja como ator publico.
Especialmente setores conservadores se mobilizam na América Latina contra

0s avangos no campo da sexualidade e género.

Vaggione diz que frequentemente se entende a religido de uma
forma essencialista, considerando-a homogeneidade sempre em defesa do
patriarcado, ndo se dando importancia as divergéncias internas. No entanto,
essas divergéncias que geram dissidéncias religiosas sao fundamentais para a

defesa dos direitos sexuais e reprodutivos.

Sem negar que a religiao € dimensao fundamental para entender o
patriarcado e a homofobia, € necessario também reconhecer a existéncia de
outras dinamicas alternativas. E importante entender as conseqiiéncias
liberalizantes da religido, apesar dos seus conteudos patriarcais, como também
entender que o religioso é uma dimensao em constante mudanga e adaptagao.
Parte dessas mudancas € resultado das reivindicagcdes feministas e dos

movimentos de diversidade sexual.

“Cuando se consideran temas conectados a género
o sexualidad, la dicotomia religioso/secular es superpuesta, de
diversos modos, con la de conservador/progresista. Lo religioso
se define como esencialmente conectado al patriarcalismo y la
perpetuacion de la dominacion de mujeres y minorias

sexuales” (Vaggione, p. 62, 2005).
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Baseando-se em pesquisas, coloca que religides patriarcais podem
trazer como consequéncias liberalizantes, por exemplo, o0 empoderamento das
mulheres. Isso ocorreu nas praticas das Comunidades Eclesiais de Base, que
contribuiram para a formagao de cidadas mais ativas e participantes na esfera
publica.

Mas sao efeitos inesperados de um processo que se propunha em
primeiro lugar a mudancga das condigdes sociais, sem incorporar, por exemplo,

as desigualdades de género.

Uma das mudangas mais interessantes produzidas € a emergéncia,
no interior de distintas denominagdes religiosas, de pessoas e grupos que se
mobilizam para compatibilizar sua identidade religiosa com questdes feministas
e de diversidade sexual. Esse fenbmeno de divergéncia ou dissidéncia religiosa
mostra como 0 mesmo discurso que se usa para oprimir pode ser utilizado para

libertar.

Com relagcdo a essa afirmagado, é bastante significativo como em
muitos eventos e seminarios organizados pelos GLBT se comprova interesse
nas contribuicbes de organizagdes religiosas e de pessoas, especialmente
catdlicas, criticas & postura oficial da Igreja’®. Também sao significativos o
crescimento e a visibilidade de padres e pastores, que fazem celebragdes

religiosas e missas especialmente para a comunidade homossexual.

Para o autor, a modernidade e a secularizacdo n&o estao

diretamente conectadas. As pessoas tém modificado as formas de crer, mas

° Esta afirmacao é fruto da observacao direita da autora quando tem participado destes
eventos
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nao tém deixado de crer. Elas tém mais autonomia na construgdo das

identidades religiosas.

Sobre as dissidéncias religiosas, Vaggione considera ser fenbmeno
politico relevante para enfrentar o papel hegeménico da Igreja na América
Latina. Diferencia o divergente e o desertor. Divergir € maneira de negociar
identidades religiosas. O dissidente ou divergente reafirma sua identidade
religiosa com o que esta divergindo. Parece paradoxal, mas é uma afirmacéo
de pertencimento e de identidade. Diferentemente do desertor, que esvazia o
espaco de poder, o dissidente reafirma seu pertencimento. Ser divergente
implica a articulagdo de um antagonismo, a construgdo de um espago politico,
€ para isso deve romper com 0S consensos impostos, mostrar a existéncia de
fraturas que indicam um nivel de pluralismo em realidades aparentemente

homogéneas.

As divergéncias religiosas se apresentam em teologias feministas e
queers. Essas teologias constroem as doutrinas oficiais, evidenciando que o
patriarcado e a heteronormatividade sdo construcdes histéricas e culturais e,
portanto, uma caracteristica que pode ser reconstruida. Também surgem vozes
alternativas de organizagdes que se mobilizam politicamente e apresentam um

modelo diferente de ser catdélico ou catdlica.

Segundo o autor, diferencia as organizagbes dissidentes a
articulagdo de discursos religiosos como parte de inscricbes politicas. Esses
discursos nao somente evidenciam a existéncia de uma multiplicidade de
interpretacdes, mas também se tornam fontes de recursos éticos para temas

como as novas tecnologias reprodutivas, pesquisas genéticas, aborto etc.
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Em contraposicdo a politizagdo reativa, que assume
estrategicamente discursos seculares, o fendmeno das dissidéncias encontra

sua potencialidade na incorporagao publica de discursos religiosos.

Diante dessa realidade, a proposta do autor € incluir de maneira
completa o religioso na esfera publica, com divergéncias e pluralismos. Para
isso torna-se necessario gerar marcos politicos e legais que permitem a

incorporagao das dissidéncias.

A teoria da secularizagdo, ao retirar o discurso religioso da esfera
publica, pode favorecer a exclusdo das dissidéncias e das divergéncias, e
fortalecer a estratégia da Igreja Catdlica de reduzir as dissidéncias e o
pluralismos a problemas de ordem organizacional, evitando sua insergao na
vida publica. O desafio, segundo o autor, € que, além de insistir na separagao
entre Igreja-Estado, faz-se necessario considerar a Igreja e as organizagdes
religiosas como atores politicos. Ou seja: a politizagdo completa do fenbmeno
religioso em que se incluam as vozes plurais. Pluralismo também é fenbmeno
que se da no interior das denominacgdes religiosas e somente uma construgao

secular da esfera publica pode ocultar essa diversidade.

As idéias desse autor tém sido importantes para analisar o campo
empirico. A sua proposta € bastante adequada, pois analisa o fenbmeno
religioso a partir das ambiguidades e complexidades na relagdo com a esfera
publica.

O conceito de politizacdo reativa e o das dissidéncias permite
analisar a Igreja a partir do movimento, da forma concreta como atua. Na
Igreja, como em qualquer outra instancia social, residem as mesmas idéias e

discussdes que permeiam a sociedade. Por outro lado, conhecer como se
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movimenta revela com mais propriedade as dificuldades com esse campo ou

possiveis caminhos de articulagao.

As instituigdes religiosas estdo no espacgo publico. Além de continuar
reafirmando a laicidade do Estado e a separagao entre Igreja e Estado, deve-
se continuar buscando formas de interpretacdo que contribuam para o
entendimento da presenga das religides na sociedade. Ainda que existam
principios que regulam essa participagéo, ela esta presente e ativa em espagos

nos quais se considera fundamental.

A presenga publica das dissidéncias religiosas fragiliza o discurso
oficial da Igreja, pois sdo seus préoprios argumentos doutrinais como recurso
para defender e legitimar propostas contrarias as defendidas pelo oficialismo

eclesial.

No entanto, ha impasses na presenca das dissidéncias religiosas.
Seus argumentos sao de carater religioso, e por mais que, em determinado
momento contribuam para legitimar e apoiar direitos e reivindicagdes de grupos
sociais, a natureza do Estado é laica. E isso limita a real incidéncia dessas
idéias no campo das politicas publicas ou de leis, a ndo ser que coincidam com

0s principios constitucionais ou legais.

3.5. Impasses colocados pelo fundamentalismo religioso

O fendmeno do fundamentalismo religioso contribui para
compreender a complexidade da presenga das religides no espago publico. O
fundamentalismo tem acompanhado a modernidade, sempre presente como
reagao aos problemas dai surgidos. Especialmente como reagao as nog¢des de

progresso, em que a idéia de Deus como parte central de toda a vida, publica e
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privada, fica em segundo plano. As religides, Deus e o Sagrado deixam de ser

a referéncia para todos os acontecimentos.

E quase consensual a certeza de que o termo fundamentalismo tem
sua origem no contexto cristdo. Afirma-se como tendéncia do conservadorismo
protestante americano, e como base fundamental interpretacgao literal e estreita
da Biblia. Fenbmeno presente em varias tradigdes religiosas, inclusive no

hinduismo, budismo e catolicismo.

Chaui (2004) analisa que o contexto de exclusdo social e de
inseguranga, em consequéncia da implantacdo de uma Ilbgica politica
neoliberal, uma economia de mercado excludente e a idéia de uma
modernidade regida pelo esplendor da razao e da ciéncia, sem religido, criou
condigdo pos-moderna de inseguranga e de medo que leva as pessoas de
volta as segurangas e certezas que a religido oferece. Para a autora, pode-se
compreender que essa “barbarie contemporanea” provoque o retorno do
reprimido, ou seja, o ressurgimento do fundamentalismo religioso ndo s6 como

experiéncia pessoal, mas também como interpretacdo da acao politica.

O retorno dos fundamentalismos religiosos traz risco muito grande,
pois as religidbes podem sentir-se novamente chamadas como responsaveis
pelo ordenamento e coesdo sociais. Portanto, ha a impossibilidade do
desenvolvimento politico na presenga do fundamentalismo das religides
monoteistas reveladas, porque a politica deixa seu lugar a violéncia como
purificacdo do mal, e os politicos dao lugar aos profetas, ou seja, aos

intérpretes da vontade divina.

Em relacdo ao catolicismo, o traco do fundamentalismo estara mais

evidenciado nos procedimentos modernos, com o0s quais a tradigao eclesiastica
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busca resguardar as decisdes doutrinais obrigatérias. Enquanto os protestantes
sublinham a infalibilidade da Escritura, os catélicos acentuam a infalibilidade do
magistério.

Chaui (2004) ajuda a entender as dificuldades das instituicdes religiosas
quando diz que o problema se da porque uma oposi¢cdo nao tem como se
expressar em um espaco publico democratico onde nao pode e ndo tem como
haver debate, pelos principios dogmaticos das religides.

“Por que se imaginan en relacion inmediata con o
absoluto, porque se imaginan portadoras de la verdad eterna y
universal, estas religiones excluyen el trabajo del conflicto y la
diferencia y producen la figura del otro como demonio y hereje,
es decir como lo Falso y el Mal” (Chaui, p. 123, 2004).

Cabe o questionamento sobre o risco de retrocessos ou de que
idéias fundamentalistas possam ser assumidas nas instituicdes modernas. Por
isso se torna indispensavel, para este estudo, analisar o conteudo, idéias,
doutrinas e propostas que, revestidos de conceitos seculares, podem passar
despercebidos e serem assumidos sem questionamento. Torna-se
indispensavel aprofundar as concepgdes de género e de sexualidade, que

justificam discursos e doutrinas.
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CAPITULO Il
AIDS - IGREJA CATOLICA E POLITICAS PUBLICAS

O objetivo deste capitulo é analisar a maneira como se apresenta
publicamente a Igreja Catdlica a partir de sua interagdo com o governo frente a
epidemia de HIV/AIDS no Brasil. Tenta-se evidenciar o tipo de relacao
existente entre as duas esferas, como também os impasses e os conflitos

dentro de um Estado laico e democratico.

A primeira parte situa de forma geral a problematica da AIDS,
apresentando principalmente a maneira como o Estado, os governos e suas
instituicoes tém reagido diante dessa realidade. Como o objetivo do trabalho
nao é uma abordagem profunda sobre a epidemia da AIDS, o ponto de partida
sera situa-la em ambito geral, pontuando os principais problemas e o processo
vivido no Brasil em torno da AIDS, enfocando-se especialmente as respostas

do governo brasileiro.

A segunda parte tem como eixo principal a analise da relagdo entre
a Igreja Catolica e HIV/AIDS. O objetivo € mostrar a posi¢ao oficial, iniciativas,
discursos e praticas em relagdo ao tema.

A terceira parte descreve a interagao da Igreja Catdlica e o governo

em torno do HIV/AIDS. A base ¢ a analise de dois documentos paradigmaticos,

pois mostram os argumentos e posi¢goes de ambas as partes.

O primeiro documento é a carta publicada no dia 08/12/2003,
intitulada

"Posicdo do Programa Nacional de DST e AIDS frente a proibicdo de
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divulgacdo da campanha da Sociedade Civil’, assinada pelo Programa
Nacional de DST/AIDS - Ministério da Saude. O segundo é a declaracédo da
presidéncia da CNBB sobre a "Carta aberta" do Programa Nacional de
DST/AIDS, do Ministério da Saude, publicada em 09/12/2003. E também
formam a base deste estudo entrevistas realizadas com pessoas que
trabalham com HIV/AIDS - ligadas ao governo, a entidades governamentais e a
Igreja Catolica.

O estudo dos dados tem como principio conhecer os atores
envolvidos, argumentos apresentados por ambas as partes, e detectar
elementos que possibilitardo a nossa reflexdo. Sempre sob a 6tica de que o
objetivo é analisar a presenga publica da Igreja Catdlica quando entram em
pauta, no Congresso Nacional, projetos de lei ou elaboragdo de politicas

publicas sobre AIDS, células-tronco e homossexualidade.

1.DEFININDO HIV E AIDS
1.1. O que é o HIV

No final dos anos de 1970, os médicos comegaram a perceber o
aparecimento de nova doenga, afetando grande numero de pessoas. A AIDS
foi reconhecida como sindrome de doengas em 1981, e o virus HIV, a sua

causa, identificado em 1983. (Berer, 1997)

Nos anos de 1980, por meio de amostras de sangue e tecidos
armazenados, foram identificados os primeiros casos de pessoas que

morreram de doencas relacionadas ao virus HIV.

O HIV, nome do virus em inglés, significa virus de imunodeficiéncia
humana. A infecgdo adquirida por esse virus €& doenga sexualmente

transmissivel. O HIV é transmitido, principalmente, por meio de relagao sexual
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vaginal ou anal sem protecdo; sangue ou produtos de sangue infectados,
passados em transfusdes ou injecdes; uso compartilhado ou reutilizacdo de
equipamentos destinados a injecdo de drogas, com sangue infectado, sem a

devida desinfeccao e/ou higienizacao entre usos; gravidez e, talvez, parto.

Segundo Berer, a infecgdo se da por meio do sangue. No sangue, o
virus ataca o sistema imunoldgico, encarregado de proteger o corpo de
doengas, por meio da produgdo de células sanguineas que as combatem.
Entre essas células estdo as chamadas “T4”, encarregadas de identificar os
virus e transmitir a informacéo a outras células, para produzirem anticorpos. Se
o HIV entra na corrente sanguinea aloja-se dentro das células “T4” e se
reproduz, ocasionando mudangas na estrutura genética das células. O virus se
reproduz rapidamente nas primeiras semanas apos o contagio. Os anticorpos
antiHIV reagem tentando matar o virus, reduzindo-o a niveis minimos. Mas os
anticorpos nao eliminam completamente o HIV do corpo, pois, possivelmente,

alguns virus se escondem dentro das células “T4".

"A partir da corrente sangliiinea, o HIV viaja para
outras partes do corpo. O HIV foi isolado nas células do trato
gastrointestinal, nos rins, nos pulmées, na medula, em algumas
células do cérebro, nas gléndulas supra-renais, nos olhos, no
coragdo, nas articulagées, no figado, na pele e no timo. No
entanto, o HIV nédo entra, necessariamente, em todos o0s
tecidos possiveis. Isto pode explicar por que algumas pessoas
contraem certas doencas relacionadas com o HIV, outras
contraem doencas diferentes, e mulheres e homens nem
sempre contraem as mesmas doengas (...) Nos homens, o HIV
foi isolado na préstata e nos testiculos. E encontrado em
quantidades variaveis no sémen dos portadores e, em alguns
casos, ha mesma concentragcdo que normalmente é encontrada
no sangue. O HIV vem sendo detectado também nas células

do esperma, onde, talvez, possa se reproduzir. Existe forte
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evidéncia de que o esperma pode contribuir para a reprodug¢do
do HIV no interior do trato reprodutivo feminino, especialmente
se houver alguma inflamagéo (...) Nas mulheres, o HIV vem
sendo isolado no tecido cervical, na mucosa vaginal e cervical,
na parede da vagina, no sangue menstrual e na placenta das

gestantes”. (Berer, p. 31,1997)

Mulheres e homens heterossexuais, bissexuais e homossexuais
correm risco de infeccdo se mantém relagdes sexuais sem protegdo. A
prevencao da transmissao sexual do HIV € a melhor forma para solucionar a

epidemia da AIDS.

Depois de infectadas pelo virus, € muito importante que as pessoas
se protejam contra novas exposigoes, pois exposigdes repetidas aumentam a

quantidade de HIV no sangue.

Os sintomas mais citados das pessoas infectadas pelo virus HIV sao
febre, inflamac&o de génglios, dor de garganta, irritacdo na pele. As pessoas
normalmente ndo se dao conta de que foram infectadas, pois sdo sintomas
comuns de resfriados, gripes e outras doengas.

1.2. O que é a AIDS

AIDS, nome da doenga em inglés, significa Sindrome da Deficiéncia
Imunolégica Adquirida. O sistema imunolégico estd sendo impedido de
funcionar. A expressao “sindrome” significa um grupo de sintomas ou doencgas

produzidas por uma sé causa. No caso da AIDS, a causa € o HIV.

Quase todas as doengas relacionadas ao HIV podem ser tratadas se
houver recursos disponiveis. As pessoas com HIV ndo se sentem,
necessariamente, doentes. A AIDS pode se desenvolver rapidamente se a
pessoa for exposta ao HIV repetidamente. Algumas pessoas tém o HIV por

mais de 12 anos sem desenvolver a doenga. Existem linhagens de HIV mais
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virulentas, e o virus pode tornar-se mais ou menos virulento na mesma pessoa
com o passar do tempo. O estado de saude pode, também, fazer uma grande
diferenca. O tratamento pode prolongar a vida, como a saude, de forma

substancial.

1.3. Evolugao das designagoes atribuidas aos grupos visados pela
epidemia do HIV e da AIDS no Brasil

O aparecimento da AIDS trouxe, para os especialistas encarregados
de dar atengdo ao problema, a necessidade de profunda reflexdo sobre a
designagao dos grupos mais expostos a contrair a doenga. A iniciativa foi
necessaria porque permite acado mais efetiva para elaborar formas de
prevencao e atencao eficazes. Sao interessantes as analises de Kalichman e

Figueiredo sobre a evolugao das designagoes.

Segundo Kalichman (1993), em 1981 aparece, no MMWR (Morbidity

and Mortality Weekly Report)®°, a primeira publicacéo oficial sobre AIDS.

1.3.1. Casos

Ja em 1992, ha outra publicagdo com os resultados de um dos
estudos realizados pelo CDC?'. Segundo Kalichman, nesse trabalho é
elaborada a primeira definicdo, que tem a ver com a vigilancia epidemiolégica

do que seriam os casos a serem procurados, notificados e estudados.

A definicdo de 'caso' €, portanto, o primeiro produto do saber
operativo da vigilancia, voltada, neste momento, para o reconhecimento

padronizado de um novo problema de saude.

% Segundo Kalichman, MMWR (Relatério Semanal sobre Morbidade e Mortalidade) € um
boletim oficial do CDC, sobre informacgdes e recomendacgdes de saude publica nos EUA.

2 CDC: Centers for Desease Control and Prevention. Orgao ligado ao departamento de saude
do governo dos EUA
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“A definicdo de 'caso’ para busca ativa expressa o
conhecimento que foi sendo produzido sobre a doeng¢a no ano
anterior. A definicdo de 'caso' era a seguinte: pessoas com
menos de 60 anos e sem causas conhecidas de
imunodeficiéncia, que apresentassem SK (Sarcoma de Kaposi)
ou qualquer outra doencga oportunista fatal ou debilitante, sendo
ainda necessaria a confirmacao dos diagnésticos de SK ou das
doencgas oportunistas por bidpsia ou cultura”. (Kalichman, p.15,
1993)

1.3.2. Fatores e grupos de risco

Em outro artigo publicado no MMWR, assume-se, segundo o autor,
a ocorréncia de casos entre “ndo homossexuais masculinos”. Baseados em
caracteristicas étnicas, clinicas e de habitos, como o uso de drogas, sugere-se

que os fatores de risco deveriam ser diferentes entre "homo e heterossexuais”.

“Os fatores de risco sdo delimitados, pela primeira
vez, no MMWR, embora ja tivessem sido citados no relatério do
proprio CDC. Os fatores de risco sdo o0s conceitos
epidemiolégicos que passam a instrumentalizar a busca de

causas para a sindrome”. (Kalichman, p.20, 1993)

Para o autor, a partir de estudos de novos casos comegam a surgir
evidéncias contra a hipotese de que a nova sindrome fosse restrita a

homossexuais masculinos. Notas editoriais do MMWR afirmam:

"Os achados clinicos de novos pacientes sdo 'marcantemente similares
aqueles observados recentemente entre certos individuos, vindos dos seguintes
grupos: homossexuais masculinos, heterossexuais usuarios de drogas e haitianos
recentemente chegados aos EUA” (Kalichman, p.22, 1993). A partir desse momento,
segundo o autor, "além do nome escolhido, AIDS, e do agente causal inferido, a
sindrome passa a contar com nova definicdo de caso, e os fatores de risco sdo agora

claramente associados a grupos”. (Kalichman, p.25,1993)
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Segundo Figueiredo,

"quando foi diagnosticado o primeiro caso de AIDS
no Brasil, em 1982, os meios de comunica¢cdo anunciaram que
era uma enfermidade que atacava o sistema imunolégico e que
estava crescendo enfre 0s homossexuais masculinos
americanos, que afetava também os hemofilicos e usuarios de
drogas injetaveis, provocando a morte de seus portadores (...).
As repercussoées das descobertas cientificas nos anos 80 sobre
a AIDS, sigla dada a partir da configuragdo Sindrome da
Imunodeficiéncia Adquirida, desencadeada pela presenca de
um virus, o HIV, que infectava as pessoas por via sexual
(mucosa e sémen), pelo sangue e pela amamentagao, parece
que néo repercutiram numa reflexdo sobre a designagado que
se criou para 0s grupos visados pela doenga, que continuaram
a ser chamados ‘grupos de risco’, em outras palavras, os gays,
os(as) trabalhadoras do sexo, os(as) usuarios(as) de drogas
injetaveis e, por falta de opgao, os(as) hemofilicos(as), estes
vistos como as vitimas da doenga. A comunidade médica
passou a designar apenas os componentes desses grupos de
risco como alvo de agbes especificas de prevengdo” (
Figueiredo, p.12,1998)

Para Figueiredo, a nocdo de 'grupo de risco' trouxe como
consequéncia a falta de atengdo a outros grupos sociais, que se consideravam
inatingiveis, como as mulheres, os homens heterossexuais e adolescentes.

Hoje, sdo precisamente os mais afetados pela doenca.

Ha mais consequéncias, segundo a mesma autora, da nocao de
'grupo de risco": refor¢a a discriminacdo de grupos nao aceitos por setores da

sociedade, como homossexuais, usuarios de drogas e prostitutas.

“Ser portador do virus HIV, ou estar desenvolvendo
a AIDS, ja supunha que a pessoa havia feito algo errado, tinha
se aproximado de um desses grupos marginais ou pertencia a

um deles: era aidético. Ser portador do virus ou ter AIDS trazia,
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junto com a doencga, a discriminagdo, o0 preconceito e a
rejeicdo, quando ndo a vergonha de todos.” (Figueiredo,
p.-12,1998)

1.3.3. Comportamento de risco

Frente ao impacto negativo que a nogéao de 'grupo de risco' estava
trazendo, em 1993 os profissionais da area comecaram um processo de
avaliagdo do conceito. Segundo Kalichman, artigos de MMWR, a partir de

novos resultados de pesquisas em torno da AIDS, trazem notas enfatizando:

‘A continua vigilancia dos comportamentos que
podem resultar na infecgdo é essencial para o desempenho de
campanhas educativas e de informagées, e também para a
avaliagdo do impacto dessas campanhas; podem, ainda,
oferecer informagbées que permitam previsbes sobre a
incidéncia da AIDS”. (Kalichmam, p.53,1993).

Os comportamentos e praticas dentro dos 'grupos de risco' passam

a ser importantes.

Assim se desenvolveu a nogao de comportamento de risco, que
tentou associar a doenga ndo a pessoas de determinados grupos, mas a
condutas adotadas por elas, como o uso de drogas, pratica de sexo com varios
parceiros etc. O tipo de material usado nas campanhas, como folhetos e

cartilhas, vai recomendar atencao as condutas.

‘Reduza o numero de parceiros, entre outras,
mostrando a enorme carga moral que a preven¢édo da doenca
carregava, mesmo sem intengdo. Pois, como poderiamos
esperar que 0s (as) profissionais do sexo, prostitutas ou
travestis, reduzissem o numero de parceiros? E alguém que,
eventualmente ou constantemente ndo se contentasse com a
monogamia, o que faria? Novamente estavam se impondo
padrées de comportamentos baseados numa moral majoritaria,

que supunha relagbes heterossexuais, monogamicas e, de
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preferéncia, vaginais, ja que as relagbes anais expunham a um
risco maior de infecgdo. Era, ainda, a prescricdo de

comportamentos”. (Figueiredo, p.13, 1998)

Novamente, como ocorrera com a adogao da nogao de ‘grupo de
risco’, a nogdo de 'comportamento de risco' apresentou-se limitada, pois nao
respondia as necessidades de prevengao para outros grupos que adquiriam a
doencga, como as mulheres monogamicas, adolescentes gravidas - infectadas,
passavam o virus para seus bebés etc.

1.3.4. Situagao de risco

Em 1994, frente a limitagdo, foi elaborado novo conceito: “situagéo

de risco”, o qual tentava abarcar todas as pessoas, independentemente de

padrées de comportamentos.

A atencéao dirigia-se nao apenas ao uso de drogas, mas ao uso de
drogas injetaveis sem a troca de agulhas e seringas. Nado era 0 numero de
parceiros o fator infectador, mas as relagdes sexuais sem o0 uso de
preservativos; ndo mais ao fato de se ter relacdes hetero, homo ou bissexuais,
mas a precaucao em qualquer tipo de relacdo sexual. Essa visao trouxe, como
consequéncia, o desenvolvimento de técnicas preventivas a serem utilizadas
nas diversas situagdes: sexo oral, anal, vaginal, troca de seringas e agulhas, e

esterilizagdo das mesmas no uso de drogas injetaveis.

“Deixou-se de lado o julgamento das acbes
humanas e a busca de sua modificagdo, passando-se a
reforcar a necessidade de incorporagdo de medidas
preventivas em quaisquer que fossem essas agbes. A partir
dai, a visualizagdo dos grupos de adolescentes, mulheres,
homens heterossexuais, que vinham, crescentemente, sendo
infectados, foi alvo das primeiras campanhas dirigidas a esses

publicos. Surgiram projetos tentando enfatizar a educagéo para
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a seguranca frente a situagbes de risco.” (Figueiredo,
p-14,1998)

O conceito representou avancgo, pois motivou solidariedade com os
grupos socialmente excluidos, e ajudou a criar consciéncia de que toda a
sociedade é suscetivel de infeccdo. E, portanto, era necessario reforgar a
busca de condutas mais preventivas que prescritivas. Mas a énfase continuou
a ser dada ao individuo, pois se pedia responsabilidade pelas acgdes, que
deviam ser mais precavidas e seguras, deixando-se de lado o contexto em que
esse individuo estava inserido.
1.3.5. Vulnerabilidade

Como tentativa de responder aos desafios trazidos pela AIDS surge
o conceito de vulnerabilidade a partir das pesquisas realizadas por estudiosos

da Universidade de Harvard; entre eles, Jonathan Mann.

A nocgao de vulnerabilidade amplia o foco de atenc¢do. Ja nao recai
sobre o individuo isoladamente, mas ressaltando os multiplos fatores que
devem ser levados em conta para enfrentar a epidemia da AIDS. Retira-se a
prevencao do nivel individual, remetendo-a a complexidade cultural, social e
politica em que a pessoa se encontra. O conceito de vulnerabilidade permite
avaliar e torna visiveis as estruturas sociais, politicas e culturais relacionadas, e
que podem ajudar na abordagem da AIDS. Ha, entdo, a vulnerabilidade
programatica (antes denominada institucional), que avalia a postura
governamental perante a epidemia da AIDS, as a¢des do Ministério da Saude
no fornecimento e organizagcdo de recursos para a prevengado, a compra de
preservativos etc. A vulnerabilidade social tem em conta a estrutura econémica

e cultural em que a pessoa esta situada, o nivel de escolaridade média da
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populacdo, o desemprego e a renda média individual, a situagao de igualdade
e respeito social as mulheres, aos grupos minoritarios, como homossexuais
etc. A vulnerabilidade individual avalia a acdo de prevencédo de cada pessoa

frente a uma situacao de risco.

“Apesar de aparentemente mais confusa, a idéia de
vulnerabilidade trouxe o conjunto que deve ser avaliado
quando pensamos em prevencgado de AIDS. Por exemplo, se
num pais a situacdo da maioria da populacdo é de
analfabetismo, as mulheres tém poucos direitos civis e 0s
grupos de homossexuais ndo conseguem se organizar para
obter agcbes de prevengao, conclui-se que um morador dessa
nagdo esteja mais vulneravel que aquele que reside num pais
onde as mulheres podem separar-se, exigir de seus parceiros o
uso de preservativos sem serem agredidas, e tenham mais
escolaridade e informagdo para se organizar, reivindicando
assisténcia a saude e preservativos mais baratos; o mesmo
acontece com as agbes governamentais etc. Neste sentido, a
vulnerabilidade seria medida através do cruzamento dessas
informagbes de ambito nacional, local e individual, permitindo a
avaliagdo, ndo so a avaliagcdo da exposicdo das pessoas de um
pais ou regido a doenca, mas também a intervengdo nos itens
considerados mais problematicos. Este conceito tem sido
divulgado cada vez mais, procurando enfatizar um olhar mais
profundo sobre o tema, uma menor culpabilizacdo das
pessoas, levando a agbes mais criticas e, a0 mesmo tempo, a
politicas que melhorem as condi¢ées de vulnerabilidade
'macro’, para que sejam refletidas nas condi¢gbes 'micro’, onde

todos atuam’. (Figueiredo, p.12,1998).

1.4. HIV/ AIDS e Mulheres

O HIV, hoje representa grande ameaga para as mulheres

sexualmente ativas, inclusive as monogamicas.
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A evolugcdo da epidemia tem mostrado que pode atingir qualquer
individuo, independentemente de caracteristicas pessoais ou sociais. O
comportamento humano em relagdo a saude é influenciado por fatores
multiplos e complexos. A situacdo acrescenta importantes obstaculos no que
se relaciona a AIDS. Por isso ainda ha muito a ser pesquisado sobre os fatores
determinantes da conduta insatisfatéria dos individuos, tendo em conta as

recomendagdes de érgaos e profissionais da saude, a fim de se evitar a AIDS.

Entender a relagcdo que as mulheres desenvolvem com a doencga €,
ao mesmo tempo, entender padrdes culturais que regem comportamentos de
homens e mulheres no campo da afetividade e da sexualidade. Tarefa bastante

complexa?.

Ainda que a informagdo sobre AIDS seja necessaria para a
prevencdo da doenca, ndo é suficiente para desenvolver as necessarias
mudancas de comportamentos e conter a epidemia. Mulheres consequentes
com crengas e principios se infectam e n&o significa ignorancia, mas o contexto

cultural da infecgdo no qual vivem?®.

A experiéncia da relacdo entre mulheres e AIDS denota questdes
importantes que levam a concluir que a atitude das mulheres, longe de ser
consequéncia de relagdes irresponsaveis, esta relacionada a forma como se
estabelecem relagées entre homens e mulheres na sociedade (relagbes de

género).

2 Martin, Denise, "Mulheres e AIDS: uma abordagem antropoldgica". Dissertagdo de mestrado.
FFLCH-USP, 1995.

%3 Pyello Orozco Yury. Mulheres, AIDS e Religido. Uma analise da experiéncia religiosa de
mulheres portadoras do virus HIV e AIDS. Dissertagao de mestrado, PUC/SP, 2000
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Segundo pesquisa do IBOPE?*, encomendada pelo Instituto Patricia
Galvao, a maioria das mulheres (52%) nao mudou seu comportamento frente
ao risco do virus HIV/AIDS. De 1997, quando outra pesquisa foi publicada pelo
Instituto Patricia Galvao, a 2004, somente 19% das mulheres passaram a usar
preservativos como forma de se proteger do virus HIV/AIDS. A pesquisa
aponta ainda que a dificuldade de uso do preservativo ndo esta relacionada a
falta de informacdo sobre os perigos da transmissdo, pois 87% dos
entrevistados concordam com a afirmacao de que ‘“para ter seguranga de verdade
€ preciso usar sempre preservativo nas relagbes com parceiro fixo”.

O dado mais alarmante, entretanto, € que a maior parte dos
entrevistados diz saber que existem riscos de se infectar mesmo tendo parceiro
fixo, e 91% concordam com a idéia de que mesmo as mulheres casadas e
aquelas que tém namorado fixo correm um alto risco de pegar AIDS porque

seus parceiros mantém outras relagdes que as mulheres desconhecem.

A mesma pesquisa mostra também que 84% dos entrevistados,
tanto homens como mulheres, concordam que “as mulheres ndo conseguem
convencer os maridos e parceiros a usar sempre camisinha”. A maior dificuldade
para as mulheres exigirem o uso da camisinha, reflexo de quest&o cultural e de
género, deixa-as mais vulneraveis a infecgao pela AIDS.

A partir da bibliografia existente sobre mulheres e AIDS (Villela,
1996); (Barbosa, 1996, 2004); (Guimaraes, 1996); (Santos, 1996); (Guimaraes,
2001), constatam-se questdes importantes sobre as dificuldades que as

mulheres tém para se prevenir: dificuldade de exigir camisinha do parceiro, ndo

 Dados disponiveis no site do Instituto Patricia Galvdo em www.patriciagalvao.org.br/
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questionamento sobre o comportamento dele, crenga na capacidade de
conhecer seus parceiros, a importancia da fidelidade e confianga, as mulheres
ja usam outros métodos contraceptivos, o questionamento ao companheiro
pode leva-las a sofrer violéncia de diferentes tipos, a dependéncia financeira, a
crenga que a camisinha reduz o prazer sexual ou o tabu de falar sobre sexo,
solicitar o uso da camisinha pode significar a condenagdo ou suspeita do
comportamento do companheiro. O ndo uso da camisinha talvez indique o
desejo de manter relagdo estavel. Associa-se 0 uso da camisinha a

comportamentos desviantes e imorais.

A falta de preocupacao das mulheres vem dada pela garantia que os
principios morais parecem dar a instituicho do casamento ou as relagdes
afetivas. E de tal forma assumido, que esses principios morais parecem querer
classificar as pessoas que podem ou n&o ser infectadas pelo virus da AIDS. A
doenca é associada a promiscuidade, ao comportamento desviante, a vida
desregrada. Tudo em oposigao a vida sadia, com um soO parceiro, em relagdes
marcadas pelo afeto e amor. Ha forte inter-relagao entre os discursos religiosos
e a forma de pensar da sociedade, que mantém a vivéncia de relagdes
conjugais baseada em uma concepgéao de género tradicional, rigida, e reproduz
as representagdes sobre a sexualidade advindas de pressupostos religiosos,
tornando as mulheres heterossexuais casadas mais vulneraveis a infecgcao pelo

virus HIV/AIDS.

1.4.1. Preservativo Feminino

O preservativo feminino € comercializado no Brasil desde 1997, e
distribuido, na rede publica de saude, a partir de 2000. Como estratégia de

prevencdo permite ampliar as possibilidades de escolha e de opgoes,
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especialmente por parte das mulheres. Pode ser um canal para sua autonomia
nos relacionamentos afetivo-sexuais. O fato de existir preocupagdo em
pesquisar métodos adequados para o corpo feminino é algo positivo, mas ao
mesmo tempo um desafio ndo tentar substituir o preservativo masculino pelo
feminino, porque se incorreria novamente, de acordo com o que os estudos de
género tém revelado, em responsabilizar as mulheres pelos cuidados na saude

sexual e reprodutiva, deixando os homens ao lado desses compromissos.

A experiéncia brasileira no uso do método tem mostrado alta
aceitabilidade por parte das mulheres. Dentro dos aspectos positivos
elencados, inclui-se poder ser controlado pelas proprias mulheres, nao
depender da eregdo do parceiro (ao contrario do preservativo masculino),
prevenir as DST/AIDS, e nao ter contra-indicacbes nem efeitos colaterais

conhecidos.

Mas o maior impasse indicado relaciona-se ao manuseio. As
mulheres sentem dificuldades em lidar com o préprio corpo durante a
colocagao, pois néo ficam a vontade com o autotoque vaginal. Ha mais fatores
que podem impedir maior uso e acesso ao preservativo por mulheres: alto
custo - superior ao preservativo masculino; requerer conhecimento (ou
aprovagao do parceiro) - pode causar constrangimentos para a mulher a
reacao negativa do homem; o barulho ocasionado durante a relagdo sexual
com preservativos femininos e a falta de estoque nos servigos de saude.

Todos esses aspectos indicam que os recursos técnicos de
prevengdo nao garantem sua incorporagdo na pratica cotidiana, caso nao
exista preocupacao para conhecer, administrar e responder aos conflitos e

dificuldades que se apresentam.
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2. HIV E AIDS NO BRASIL E POLITICAS PUBLICAS

Nesta parte do trabalho usarei como referéncias principais os
trabalhos realizados por Jane Galvao e Paulo R. Teixeira, fontes importantes
pela trajetoria, vinculo e producdo tedrica em torno do HIV/AIDS no Brasil®.
Galvao inclui-se no grupo das primeiras autoras que realizaram estudos tendo

em conta as respostas das entidades religiosas frente ao virus HIV/AIDS.

Torna-se, portanto, referéncia fundamental para o estudo.

Segundo dados da Organizagdo Mundial da Saude, atualmente
existem no mundo cerca de 40 milhdes de pessoas que convivem com O
HIV/AIDS. No Brasil, desde o inicio da epidemia, ha 25 anos, o HIV ja infectou
cerca de 820 mil pessoas. Dessas, cerca de 370 mil desenvolveram AIDS e
171 mil morreram. No Brasil, como em muitos paises, a proliferacdo da
epidemia esta mudando: sai das grandes cidades e atinge cada vez mais o

interior. Por isso, no mapeamento do HIV/AIDS existem categorias que ajudam

% Jane Galvao é mestra em antropologia social e doutora em saude coletiva. Foi coordenadora
geral da Associagao Brasileira Interdisciplinar de AIDFS (ABIA) e coordenadora da Unidade de
Articulagdo com ONG da Coordenacgdo Nacional de DST e AIDS/ Ministério da Saude.

Paulo Roberto Teixeira — Meédico formado pela Universidade Estadual Paulista
(Unesp/Botucatu), com especializagdo em dermatologia pela Universidade Federal Paulista
(ex-Escola Paulista de Medicina) e em saude publica pela Faculdade de Saude Publica de Sao
Paulo/USP. Criou o primeiro programa para prevencgao e controle da AIDS da América Latina,
em 1983. Coordenou o Programa de AIDS do Estado de S&o Paulo em varios momentos, de
1983 a 1987, 1990 a 1991 e 1995 a 1996. Desde sua criagdo, a politica publica para AIDS
sempre esteve pautada na integralidade, defesa dos direitos humanos, respeito a cidadania e
responsabilidade social. Nessa perspectiva, a assisténcia e a prevengao sio indissociaveis e
complementares.

Em 1994, desenvolveu trabalhos de consultoria para a Organizagdo Pan-americana de Saude
(Opas); de 1996 a 1999, ocupou a fungdo de consultor técnico do Programa de AIDS nas
Nagdes Unidas (UnAlIDS) para América Central e Cone Sul.

Em 2000, ocupou a direcdo da Coordenagao Nacional DST/ AIDS, Ministério da Saiude. Em
sua gestdo, propds a quebra de patentes dos remédios importados, caso os pregos nao
baixassem. Projetou o Brasil no cenario internacional lutando pela integralidade das acdées
(assisténcia e prevencdo), posicdo esta que divergia dos consensos internacionais que
pregavam apenas a prevengao nos paises pobres e em desenvolvimento. Ajudou a organizar o
Fundo Mundial para a AIDS, Tuberculose e Malaria. Sob sua coordenagédo, o Programa
Nacional DST/ AIDS -- considerado a mais relevante agédo de saude publica em 2002 - recebeu
o Prémio Bill e Mellinda Gates. O prémio, equivalente a US$ 1 milhao, foi integralmente usado
para projetos de casas de apoio a portadores de HIV/ AIDS.
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no seguimento da epidemia: por exemplo, interiorizagdo da AIDS e a
feminizacdo da AIDS - demonstra que mais mulheres estdo sendo infectadas

pelo marido.

Os ultimos dados sobre o HIV/AIDS no Brasil foram revelados pela
pesquisa realizada pelo Centro Brasileiro de Analise e Planejamento
(CEBRAP) em 2005, sobre Comportamento Sexual e Percepgdes da
Populagao Brasileira sobre HIV e AIDS. O estudo conclui que o brasileiro, hoje
mais intensamente, usa preservativo em sua primeira relagdo sexual. Na
populagdo geral de individuos entre 16 e 19 anos, o uso da camisinha na
primeira relacado cresceu de 47,8%, em 1998, para 65,8%, em 2005. Na faixa

etaria de 20-24 anos, saltou de 37,7% para 55,2%, no mesmo periodo.

Os resultados foram avaliados pelo coordenador do Programa
Nacional de DST/AIDS do Ministério da Saude, como fruto das politicas

publicas implementadas para abordar a situagao da AIDS no pais.
Teixeira define politicas publicas:

“como o conjunto de diretrizes e referenciais ético-
legais adotados pelo Estado para fazer frente a um problema
que a sociedade lhe apresenta. Em outras palavras, politica
publica é a resposta que o Estado oferece diante de uma
necessidade vivida ou manifestada pela sociedade. Ao
responder, o Estado empresta ao problema maior ou menor
importancia, define seu carater (social, de saude, policial, etc.),
lanca mao de instrumentos para o seu equacionamento, define
responsabilidades (ministérios, Congresso, Judiciario efc.) e
adota, ou ndo, planos de trabalho, ou programas.” (Teixeira,
Paulo Roberto, 1997).

O virus HIV/AIDS, ao ser catalogado como epidemia que colocava

em risco a sociedade, gerou atengcdo do Estado. E ao campo da saude foi
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dirigida a responsabilidade inicial, criando a primeira politica publica relativa a
AIDS no Brasil. A agao inicial foi o primeiro marco politico adotado pelo Estado,
influenciando decisbes posteriores sobre o assunto. Naquele primeiro momento
se construiram os referenciais éticos, legais e politicos que caracterizam a

experiéncia brasileira.

A partir de 1986, o Ministério da Saude reconhece a gravidade do
problema da AIDS para a saude publica brasileira. Também em 1986 é criado o
Programa Nacional de AIDS, implantado em todo o pais. A partir dai se
desenha um panorama da dimensao da epidemia e se inicia a implementagao

de diretrizes e estratégias comuns em ambito nacional.

A criacdo do primeiro Programa de AIDS no Estado de Sao Paulo
tornou-se fundamental para articular o programa nacional. Segundo Teixeira,
uma das caracteristicas fundamentais do primeiro programa nacional de
HIV/AIDS foi que, além de incorporar “o referencial ndo discriminatério e de
defesa dos direitos dos afetados”, oferece normatizacdes nas areas clinicas e
epidemioldgicas, além de organizar grupos de trabalho sobre aspectos sociais,

legais e direitos trabalhistas.

As acbes de organizagbes da sociedade civil trouxeram para o

Programa Nacional a marca da luta contra o preconceito e a discriminagao.

“Nem todas as reagdes foram favoraveis as agoes
propostas e desencadeadas. Setores da propria saude
reagiram diante da suposta importdncia exagerada que se
estava dando a um problema de pequena dimenséo, e que
dizia respeito a um grupo minoritario da populagéo.
Representantes do Ministério da Saude afirmavam, em eventos
onde se debatia o problema, que a AIDS néao satisfazia os

critérios epidemiolégicos de ‘transcendéncia”, “magnitude”, e
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“vulnerabilidade” necessarios para determinar intervengbes no
ambito das instituicbes responsaveis pela saude publica no
pais. Esta reacdo embutia, com pesos variaveis, equivocos a

respeito do que eram efetivamente problemas de satde publica

”

e fortes doses de preconceito em relacdo aos homossexuais.
(Teixeira, p.50, 1997).

Cabe ressaltar que ja nos anos de 1980 se previa aumento da
epidemia entre as mulheres®®. Mas apesar dos indicativos, somente em 1994 o
Programa Nacional de DST/AIDS discute a dimens&o do problema. A realidade
esta inserida na fragilidade das politicas publicas relacionadas a saude das
mulheres. Uma das reivindicacbes do movimento de mulheres tem sido a
implementacgéo de servigos de saude da mulher integrados e sistematicos, que
abarquem todos os assuntos relacionados a saude das mulheres,

especialmente a saude sexual e reprodutiva.

Galvao e Teixeira afirmam que a interagao entre a sociedade civil, a
midia, setores progressistas da saude publica, a resposta governamental e os
empréstimos do Banco Mundial e a questao dos medicamentos para enfrentar
a epidemia do HIV/AIDS da especificidade a trajetéria da AIDS no Brasil. Fator
importante, ainda, € a interlocucdo, dos setores governamentais e néo

governamentais, com o cenario internacional).

A sociedade civil se destaca pelas conquistas em torno dos direitos
das pessoas com HIV/AIDS, e na promocao da informagao dirigida a populagao
brasileira. A relacao AlDS/sociedade civil foi responsavel pela visibilidade dos
grupos que lutavam pelos seus direitos, como os gays, Associacbes das

Profissionais do Sexo e travestis.

% cf, Parker, Richard. Quebrando o Siléncio. Mulheres e AIDS no Brasil, ABIA/IMS/UERJ, 1996
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Ainda que existam desigualdades nas iniciativas estaduais e
municipais, a resposta brasileira ndo tem paralelo com a que esta acontecendo
em outros paises em desenvolvimento. A existéncia de Coordenacgdes
Estaduais e Municipais de AIDS, a criagdo da Comissdo Nacional de AIDS, a
proliferacdo de comités, comissdes e grupos de trabalhos, e a presencga ativa
da sociedade civil sdo mostra da resposta e responsabilidade brasileira frente a
epidemia.

Desde seu inicio, a luta contra a epidemia do HIV/AIDS se
caracteriza pela preocupagdo em envolver outros setores?’, a fim de serem
formuladas as politicas nacionais que traduzem a tentativa de tratar o HIV/AIDS

como um problema de interesse nacional e ndo somente de saude.

A articulacdo entre prevencdo e tratamento da AIDS tem sido
estratégia fundamental no Brasil para o controle da epidemia. A assisténcia e
tratamento na rede publica de saude para as pessoas com HIV/AIDS
demonstram a responsabilidade no enfrentamento do problema. Existe
reconhecimento mundial pela forma eficaz como o Brasil trata o assunto.
Analistas afirmam que a fragilidade e as dificuldades para implementar o
modelo brasileiro em outros lugares se devem ao fato que o modelo esta
sustentado, por um lado, em empréstimos, e em outro, na decisdo nacional de

distribuir medicamento.

Um dos desafios em relacédo a epidemia relaciona-se ao contexto de
vulnerabilidade. E real que a epidemia da AIDS afeta de forma desigual as

populacdes que vivem em situacdes vulneraveis. Conforme mostram os

*" Conselhos Regionais e Federal de Medicina, Ministério da Educacao, Ministério do Trabalho,
Ordem dos Advogados do Brasil, Ministério da Justiga, Universidades, ONGs, Associagdes
Brasileiras de Planejamento Familiar etc.
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estudos, as desigualdades sociais e individuais (de género, raca e econédmicas
etc) sdo fator determinante para a propagacdo da epidemia®®. A situagdo de
pobreza aparece como campo propicio para a disseminacdo da AIDS. Os
dados se confirmam pela Ultima pesquisa realizada pelo CEBRAP?, que
assinala como as desigualdades regionais ainda persistem, e as Regides Norte
e Nordeste apresentam taxas superiores a 10% de aumento em relagdo a

outras regides.

O estudo também revela que apesar do aumento do uso do
preservativo, a diferenga de género necessariamente precisa ser superada: o
indice do uso do preservativo entre as mulheres ainda € menor do que entre os
homens. Entre homens, o uso do preservativo na primeira relacdo sexual
passou de 45,1%, em 1998, para 68,3%, em 2005, na faixa etaria de 16-19
anos; e de 44,0% para 57,5%, na faixa etaria de 20-24 anos. Nas mulheres,
cresceu de 51,0% para 62,5%, na faixa de 16-19 anos, no mesmo periodo; e
de 30,0% para 52,4% na faixa de 20-24 anos. Entre as mulheres, a confianga
no parceiro € um dos principais argumentos para nao usar preservativo, nas
duas faixas etarias pesquisadas.

Outro desafio refere-se a criacdo de estrutura de trabalho menos
vertical, com mais apoio e participacdo de mais setores envolvidos. Como

afirma Teixeira:

‘Ao se consolidar o Programa e fortalecido

institucionalmente, e apoiado em projetos de cooperagéo

3 Villela, 1996, 1997, 1999; Santos, 1994; Bianco, 1998, Berer: 1997; Barbosa, 1999; Azize,
1998; Parker, 1999.

2 Pesquisa sobre Comportamento Sexual e Percepgdes da Populagao Brasileira sobre HIV e
AIDS (1998-2005), realizada pelo Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (Cebrap)
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técnica e financeira com organismos internacionais, o
Programa Nacional passa a conceber de forma centralizada as
normas e atividades a serem implementadas em todo o pais.
De parceiros ou interlocutores, os programas estaduais passam
a ser considerados executores de propostas elaboradas e

coordenadas em Brasilia.”(Teixeira, p. 60, 1997) .

Tem sido importante o controle social exercido pelas organizagbes
ndo governamentais que trabalham com AIDS. Para ser delineado o mapa da
historia da AIDS no Brasil, € relevante o papel da sociedade civil nas relagdes

de parcerias.

Fundamental, ainda, a articulacdo com a academia. Do
distanciamento a preocupacdo. Os centros de formacdo do setor de saude
tinham olhar voltado para doencgas relacionadas a situacdo de pobreza. E a

epidemia da AIDS era vista, no inicio, como doencga que nao afetava os pobres.

Atualmente, o Brasil € dos poucos paises com politicas publicas
regulamentadas pelo Ministério da Saude para fornecer, gratuitamente,
medicamentos para todos os pacientes. Na média global, apenas 20% dos
pacientes sao tratados. O desafio para o Brasil € atingir as regides mais pobres

e distantes, como as populagdes indigenas.

O grande tema mundial é o descobrimento de uma vacina. Teixeira
diz>:

“E um erro grave julgar que a doenca esteja sob
controle. Ainda ha enormes entraves ao uso da camisinha,
principalmente com a escalada do conservadorismo americano.
Os Estados Unidos exercem pressdo sobre as Nagbes Unidas,

e condicionam o financiamento de programas em paises

% Entrevista dada a Cristiane Segatto. 25 anos de AIDS. Publicada na revista Epoca, niumero
422, p. 73 — 19 de junho 2006
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pobres a adogdo da abstinéncia sexual. Por presséo
americana, o governo de Uganda tem tornado irregular a
distribuicdo da camisinha. A UnAIDS, 6rgdo da ONU de
combate a AIDS, é mantida basicamente com o dinheiro das
nagbes ricas, como os Estados Unidos. Cada vez mais os
paises precisardo de ajuda porque terdo da tratar mais gente e
com remédios mais caros”.(Revista Epoca, numero 422, p. 73,
2006)

A diregao do Programa de AIDS da Organizagdo Mundial da Saude,
a cargo de um brasileiro, propés a ampliagdo do acesso aos antiretrovirais em
paises pobres e em desenvolvimento, e teve papel decisivo na Declaragao de
Doha (2001). Pela primeira vez a Organizagdo Mundial do Comércio (OMC)
reconheceu que o acordo internacional de patentes ndo deve se sobrepor as
questdes de saude publica. Pelo menos 3 milhdes de pessoas vivendo com o
HIV deverdo receber medicamento antiretroviral em todo o mundo,

principalmente na Africa, gragas ao seu arduo trabalho.

Um fator importante tem acompanhado todos estes anos de
reivindicacoes, os esforgcos do Estado brasileiro em responder da melhor forma

possivel aos desafios dessa epidemia.

As diferentes visbes em torno da abordagem do problema sempre
estiveram impregnadas pela discriminagdo e preconceito, e essa constatagéo

permeia todo o trabalho de luta contra o HIV/AIDS.

A histéria mundial de seguimento a epidemia esta marcada, além da
preocupagdo em encontrar forma concreta e eficaz para contra-arrestar a
proliferacdo da epidemia, pelos diversos interesses ideoldgicos, econdmicos,

religiosos e politicos, os quais, muitas vezes querendo impor sua visao, tém
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dificultado a implementacdo das politicas publicas e as propostas de

prevencao.

Teixeira assinala as dificuldades, no inicio, com o proprio Ministério
da Educacdo, para atividades de prevengao serem incluidas no curriculo
escolar. Também analisa que as campanhas de prevengdo, concebidas e
elaboradas com a participagdo de entidades e pessoas vinculadas ao HIV/
AIDS, sempre enfrentavam dificuldades para a veiculagdo. “Embora,
supostamente, o governo conte com dez minutos diarios para a veiculagdo de matéria
institucional, sempre foi dificil ocupar esse espago”. (Teixeira, p. 61, 1997).

A realidade atual mostra panorama diferente. Desde 1995, quando
criado o Projeto Escolas, o governo federal promove agdes relacionadas as
DST/ AIDS em escolas. Em 2003, foi langado o projeto Saude e Prevencao nas
Escolas. Consiste em estratégias articuladas entre os Ministérios da Saude e
Educacgao, que levam para o espago escolar a discussao sobre educacao
preventiva e promocdo a saude, com oferta de preservativos. A acao
inicialmente era voltada a adolescentes e jovens de escolas publicas, de 13 a
24 anos. A partir de margo de 2005, a estratégia estendeu-se a estudantes a
partir dos 10 anos - inseridos somente nas agbdes educativas e estratégias

especificas para a sua faixa etaria.

Em ambito mundial, os esfor¢os se encontram desestabilizados pela

forca das propostas conservadoras.

Como afirma Chequer®":

31 Pedro Chequer é diretor do Programa Nacional de DST/ AIDS do Ministério da Saude.
Afirmagéo contida no artigo Desafios e Metas do Programa Nacional de DST e AIDS para
2006. Publicado no site: www.agenciaAlDS.om.br/artigos no dia 21/03/06.
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“Vé-se, portanto, que o Brasil, longe de necessitar
introduzir ou avaliar novas metodologias na area de prevengéo
da transmissdo sexual - que n&o a do uso sistematico e
consistente do preservativo, necessita sim ampliar sua
capacidade de disponibilizacdo do insumo, incluindo ai o
preservativo feminino. A estratégia do ABC*ndo se mostra
operacionalmente factivel e suas vertentes A ou AB devem ser
vistas como imposicdo moralista, ndo factiveis de
implementacado e que ferem aspectos basicos e essenciais da
natureza humana. Longe de representar uma intervengdo
cientifica, refletem a concepgdo errbnea, equivocada e as
vezes fruto de mentes doentias, que de fato incorporam o
conceito de verdadeiros tumulos caiados, para usar a figura

biblica tao apropriada para esse enfoque”.

A afirmagdo do diretor do programa de AIDS corresponde as
discussdes em torno das politicas de prevencao, e responde as tentativas do
governo norte-americano de pressionar e condicionar a ajuda e financiamento
aos paises a implementacao de estratégias de prevengao que tenham como
ponto central o que se tem denominado ABC — Abstinéncia, Fidelidade e

Preservativos®.

Diversas instituicdes e pessoas vinculadas ao trabalho sobre o
HIV/AIDS reagiram diante do que consideram imposi¢céo por parte do governo
dos EUA nas politicas adotadas no Brasil.

A ABIA* se pronunciou por meio de documento nos seguintes

termos: “Acreditamos que somente uma politica coerente, baseada na

%2 Abstinence, Be faithful and if its necessary, use Condom.
% Nome do documento da Usaid - documento destinado ao Congresso norte-americano

** Associagéo Brasileira Interdisciplinar de AIDS — ABIA. Fundada em 1986, pelo socidlogo
Herbert de Souza, o Betinho, € um grupo de profissionais de diversos setores da vida politica e
do movimento social nacional com o objetivo de mobilizar a sociedade brasileira para enfrentar
o HIV/AIDS no Brasil, formando uma rede de solidariedade. O acompanhamento das politicas
publicas de saude, educagéo e prevencao, tratamento e assisténcia, e direitos humanos, é a
base do trabalho.
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participacao cidada, na autonomia, no bom senso, na pesquisa cientifica € no

uso do preservativo, poderemos frear a disseminagao das DST/AIDS n&o s6 no

Brasil, mas em todo o mundo. O respeito as diferencas culturais, a soberania e

ao conhecimento é essencial para o enfrentamento de uma epidemia ainda

incuravel. E inadmissivel que, em pleno século XXI, ainda vejamos ideologias

comuns na ldade Média - ou Idade das Trevas - serem postas em pratica por

um governo que se diz democratico, laico e desenvolvido. Exigimos respeito a

35

nossa soberania e ao livre-arbitrio do cidadao frente a este documento”™.

Também Correa se posiciona:

“Esta logica impositiva de uma agenda moral na
area de HIV tem sido, desde 2001, um elemento estratégico da
politica norte-americana. E uma tentativa de eroséo a politica
de prevengdo nacional, é um desrespeito aos direitos
humanos. Quando houve a suspenséo da parceria, em maio do
ano passado, eu e outros observadores temiamos que a
USAID e os EUA tentariam outros atalhos para pressionar o
Brasil. Por exemplo, a alocacdo desses recursos destinados ao
Brasil para ONG conservadoras e/ou religiosas norte-
americanas, que o0s repassariam diretamente para ONGs
brasileiras com a mesma ideologia. Ndo duvido que isto ja
esteja acontecendo. Esta iniciativa de manter este documento
no site é uma estratégia de criar atalhos para os procedimentos

e légicas do executivo®”.

Ja Parker, especialista na area do HIV/AIDS, enfatiza que a

abstinéncia é muito limitada e restrita diante da epidemia.

% Documento intitulado:” USAID- Agéncia de Cooperagdo do governo norte-americano, insiste
em confrontar nossa soberania e o Programa Nacional de DST/ AIDS” publicada, o dia

13/03/2006.

3% Sonia Correa, pesquisadora e coordenadora do Grupo Internacional para Sexualidade e
Politica Social, em entrevista publicada no site www.abiAIDS.org.br, no dia 13/03/06
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Com igual atitude critica, o Grupo de Cooperacao Técnica Horizontal

em HIV/AIDS divulgou documento em que afirma:

‘refeitam toda e qualquer recomendagéo
relacionada a prevengdo do HIV que ndo esteja fundamentada
em evidéncias cientificamente comprovadas; seja baseada em
ideologias e/ou doutrina; violem os direitos humanos e a
dignidade humana; discriminem a pessoa por qualquer
comportamento, profissdo, orientacdo sexual ou estilo de vida;

agridam a soberania das nagbes37”.

O uso do preservativo é a forma mais segura e efetiva para prevenir
a transmissao sexual do HIV. Nas campanhas de massa e intervencgdes
especificas é imprescindivel incentivar o uso constante, a fim de bem informar

a populacao e garantir seu acesso.

E ineficaz promover a abstinéncia e a fidelidade, porque essa
estratégia ignora a realidade cultural dos paises da regido, além do direito

individual para fazer as proprias escolhas.

A maneira mais eficiente de prevenir a transmissdo do HIV e da
AIDS é proporcionar e garantir aos cidadaos informagdes e condi¢gdes para o
desenvolvimento saudavel da sexualidade, respeito a dignidade,
proporcionando igualdade de género, social e econbmica. Frente a essas
constatacdées, o GCTH38 também considera no seu documento que a

imposigcao da estratégia do ABC é danosa porque:

‘As mensagens s&o contrarias ao exercicio da
sexualidade humana e, conseqlientemente, geram duvidas

sobre os métodos eficazes de prevengao; relegam a segundo

%" Documento divulgado pelo site do Programa Nacional de AIDS, no site: www.AIDS.gov.br, no
dia 31/05/06

%8 Sigla usada para denominar Grupo de Cooperagao Técnica Horizontal em HIV
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plano o uso do preservativo - barreira mais eficiente a
transmissao sexual do HIV; promovem uma falsa sensacédo de
seguranga, aumentando a vulnerabilidade dos parceiros
sexuais, sobretudo das mulheres; levam alguns jovens, que se
"abstém”, a aumentar comportamentos de risco, incluindo sexo
oral e anal sem protecdo; discriminam as pessoas de habitos

diferentes, fazendo com que se sintam julgadas pelo seu estilo

”

de vida, ndo adotando as formas mais seguras de prevengao
39

As controvérsias em torno das estratégias politicas para a prevengéao
mostram a complexidade para implementar politicas publicas. No caso da
AIDS, nao somente existem desafios em relacdo a uma epidemia que coloca
em risco a vida humana, mas também ha forcas e ideologias politicas,

econdmicas e religiosas.

Mas como enfatizavam os representantes das entidades
governamentais e nao-governamentais e especialistas envolvidos no tema, a
situacao se torna mais complexa quando se deve ter em conta fatores culturais,

politicos e cientificos no momento da definigdo da melhor estratégia de acao.

Pelos resultados obtidos até hoje e as estratégias adotadas no
Brasil, pode-se avaliar como um “sucesso” a politica de atengao ao HIV/AIDS.
As respostas do Estado, por meio da elaboracido e implementagao de politicas,
estiveram sempre ligadas as mobilizagdes realizadas por organizagbes e
movimentos vinculados ao assunto. E importante salientar esse aspecto, pois

ja ha 25 anos presente no Brasil, a AIDS continua exigindo forte mobilizagéao e

% Fragmentos do documento do Grupo de Cooperagédo Técnica Horizontal em HIV/ AIDS da
América Latina e do Caribe divulgados no site do Programa Nacional de AIDS,
www.aids.gov.br, no dia 31/05/06
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acdes constantes. Cabe ao Estado e a sociedade civil organizada a

responsabilidade pela reflexao e acao.

As divergéncias em torno da melhor estratégia de prevencgao, e os
interesses ideoldgicos e religiosos ocultos nos levam ao campo da relagéo

entre a Igreja Catdlica e o HIV/AIDS.

3. HIV E AIDS: DESAFIOS PARA A IGREJA CATOLICA

Desde o aparecimento do virus HIV e da AIDS, o universo simbalico
valeu-se das mais diversas formas para tentar explicar a epidemia emergente:
castigo divino, praga moderna, genocidio etc., citando algumas expressoes
mais correntes. O HIV e a AIDS aparecem questionando as bases profundas
da existéncia humana, as relagdes sociais, construgdes culturais e religiosas, e
nos obrigam a pensar sobre nossas crengas e certezas, ou seja: a nova

realidade nos leva a interpelar nossa visao religiosa.

Diante do assunto, ha diversidade de posi¢des dentro das Igrejas.
No espacgo catdlico, particularmente, registram-se as mais variadas crencgas,
idéias e praticas. Mas a posigao oficial da Igreja Catdlica muitas vezes tenta

reduzir a complexa realidade social ao ambito das condutas individuais:

"Em 1981, quando o mundo tomou consciéncia da
existéncia da AIDS, escutaram-se muitas vozes provenientes
das comunidades cristads, emitindo juizos e condenagbes. As
chamadas igrejas histéricas, entre elas a Igreja Catdlica,
guardaram, durante anos, um significativo siléncio, que
manifestava que a epidemia da AIDS as desafiava, tanto em
sua teologia, como em sua propria autocompreenséo”. (Orlov,
p.9, 1994)
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A AIDS transformou-se em uma questao nao apenas de carater ético
e moral, mas abarca aspectos profundos das religides. As Igrejas cristas

sentiram-se desafiadas e chamadas a tomar posigao:

“Em novembro de 1989 a Igreja catdlica convocou,
no Vaticano, uma consulta internacional através do Pontificio
Conselho para a Pastoral de Agentes Sanitarios. Nessa
ocasido o Papa Jodo Paulo Il pronunciou mensagem que se
intitula ‘A Igreja frente a AIDS”” (Orlov,1994).

Em termos gerais, a mensagem € uma convocatéria da Igreja para
que todos(as) os(as) catdlicos(as) implementem acéo pastoral de prevencgao e

assisténcia as pessoas portadoras de AIDS.

Nas campanhas realizadas como forma de prevencédo a AIDS, em
que se incentiva o uso de preservativos, como, por exemplo, a camisinha, parte
da hierarquia da Igreja Catdlica sempre esteve em posicdo contraria. Sua
doutrina prega o uso de métodos contraceptivos denominados naturais, nos
quais se supde nao haver a interferéncia humana frente aos designios de
Deus. A posicao oficial da Igreja Catélica recomenda as pessoas optarem pela
castidade e a abstinéncia dentro e fora do casamento, e ndo aceita o uso de
preservativos. A Igreja Catdlica, frente a AIDS, também estimula a fidelidade
conjugal como um dos valores fundamentais dos(as) cristdos(as), o qual deve
ser levado em conta sobretudo em tempos de AIDS. Por tras da postura da
Igreja Catdlica inscreve-se a légica de sua posicdo ambigua em relacdo a

sexualidade.
Segundo Galvao:

"o aparecimento da AIDS propiciou, no Brasil,
diferentes tipos de manifestacbes por parte das diversas

tradigcbes religiosas: artigos na grande imprensa ou nas suas
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publicagbes internas, realizagcdo de seminarios, formacdo de
grupos de reflexao, atuagdo, assisténcia etc. Dependendo da
‘vocagdo’ e do ‘mandato’ de cada uma das diferentes religiées,

as respostas foram sendo delineadas.” (Galvdo, p.109, 1997)

Existe variedade de respostas das religides em relagédo a epidemia.
Ha acbes mais voltadas a evangelizagdo em algumas; as pentecostais
enfatizam principalmente o lado da cura; na Igreja Catdlica suas diretrizes séo
estabelecidas pelo Vaticano e seguidas, com adaptacgdes regionais, em todo o

mundo. A agao esta mais voltada as atividades pastorais.

Com relagao a epidemia do HIV/AIDS, é importante ter em conta a
forma como tradicionalmente as religides atuam para responder as demandas
sociais. Deve-se reconhecer que a presencga do virus HIV/AIDS no mundo
impbs desafios as diferentes religides, a ponto de fazer serem repensadas
formas tradicionais de atuacgao: praticas de servico, assisténcia, tratamento e
apoio espiritual.

Quando o HIV/AIDS aparece no Brasil, na década de 1980, poucas
instituicdes, governamentais e nao-governamentais, estavam preparadas para
dar resposta a epidemia. Em 1985, é fundada, em Sao Paulo, a primeira
organizacao da sociedade civil preocupada com o HIV e a AIDS (GAPA -
Grupo de Apoio a Prevencao da AIDS). A preocupacdo das instituicdes
religiosas ocorre mais tarde. A demora se da, especialmente, porque a
sociedade civil e as entidades religiosas trataram o aparecimento do virus
como restrito ao campo da moral. Pouco mais tarde esse enfoque é reavaliado,

decidindo-se incorpora-lo como urgente linha de atuacéo.

Os anos de 1980 sao considerados o marco de referéncia do

aparecimento do virus HIV/AIDS no Brasil, e se encontra com o momento
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histérico do auge da Teologia da Libertagcdo. Com proposta clara de opcéo
pelos pobres, tendo como base a teologia e o auxilio das ciéncias sociais, a
Teologia da Libertagdo chamava ao compromisso social os cristdos, por meio
de uma praxis libertadora. A Igreja estava envolvida em debates e praticas
politicas e sociais, que naquele momento lhe pareciam mais prioritarios. Talvez
esse contexto explique o porqué da atencdo ao virus HIV/AIDS nao ser
considerada assunto prioritario a época. Os atores e movimentos que faziam
parte da Teologia da Libertagdo, como a maior parte da sociedade e da propria
Igreja Catdlica, encaravam a AIDS como algo que nao fazia parte das doengas

dos pobres.

Nos primeiros anos da epidemia do HIV e da AIDS, no Brasil, a
Igreja Catolica, antes de encarar a AIDS como doenga, a definiu como causa

da “decadéncia moral” do individuo.

O surgimento da AIDS possibilitou a oportunidade para muitas
religides retomarem assuntos de carater moral: sexo - morte, promiscuidade -
doenca, amor — fidelidade etc. Dedicaram-se aos temas antes que as acgdes
mais concretas. Por exemplo, as reflexdes biblicas giraram em torno de textos
como o de Sodoma e Gomorra e o Apocalipse?’, enfatizando reflexdes

negativas frente a doenga e aos doentes:

“Desde o inicio a AIDS foi jogada para dentro do
discurso religioso. Os cientistas ainda ndo tinham determinado

exatamente a origem, as formas de transmissao, a evolugao

0 Cf. Biblia Sagrada, Edicao Pastoral: Livro do Apocalipse e Génesis - Capitulos 18 e 19, sobre
Sodoma e Gomorra. De acordo com a Biblia, sdo duas cidades que teriam sido destruidas por
Deus. Frequentemente o texto € usado como referéncia para justificar biblicamente posi¢des
contrarias a homossexualidade. Mas existem outras interpretacdes: o texto seria reflexao sobre
a corrupgdo e a injustica, ou sobre o respeito e acolhida aos héspedes. Cf. Biblia Sagrada,
Edicao Pastoral.
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clinica e a histéria natural do virus, e ja se tinha uma explicagéo

‘teolégica” para a doencga” (Bernardi, p. 1, 2004).

Uma das primeiras e publicas manifestagdes religiosas contra a
AIDS no Brasil veio da Igreja Catdlica, em 1985. Dom Eugénio de Araujo
Salles, cardeal-arcebispo de Rio de Janeiro, escreveu o artigo "O mal e a

covardia dos bons*'".

Nele, o autor aborda a AIDS como castigo divino,
resposta da natureza contra as "inversdes" que estavam ocorrendo no campo

da sexualidade.

A forma como tradicionalmente a Igreja Catdlica se articula nas
diferentes esferas da sociedade e do Estado é elemento fundamental para sua
acao e discurso facilmente ganharem visibilidade. Diante da AIDS ou em

relagao a qualquer outro assunto.

Contrariamente ao discurso negativo de lideres religiosos, surgem
iniciativas religiosas que buscam dar resposta positiva e menos discriminatoria

aos doentes de AIDS.

Especialmente nos anos de 1990, ha forte investimento em casas de

apoio, especialmente por parte da Igreja Catdlica, em todo o Brasil.

A CNBB produziu, em 1992, o documento "A Igreja e a AIDS", para
ser lancado no dia 1° de dezembro. O documento faz um chamado a
solidariedade e ao trabalho pastoral com os doentes. Por outro lado, ao
abordar a educagao e prevencdo, coloca a énfase em uma "visdo sadia da
sexualidade, que incentive a viver a fidelidade na unido do homem e da mulher no

matriménio, superando formas de promiscuidade e libertinagem". O documento

ressalta o compromisso de apoiar agdes educativas ou legislativas que tenham

*! Publicado no Jornal do Brasil no dia 27 de julho de 1985
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como fim oferecer informagdes sobre a AIDS; compromete-se em conscientizar
pessoas da propria Igreja, estimular pastoral especifica sobre o assunto e criar

casas que déem apoio as pessoas com a doencga.

Para a Igreja Catdlica, a AIDS se converteu em questdo
emergencial, a ser tratada com atencdo. Enfatizando o dever evangélico, os
doentes eram tratados com compaixdo e assisténcia direta. A Campanha da
Fraternidade*?, em 1995, cujo lema foi "Eras tu, Senhor?", referia-se ao rosto

sofrido dos excluidos. Um desses rostos era o de uma pessoa com AIDS.

A mudanca no perfil da epidemia e a presenga no interior da propria
Igreja Catdlica também forgaram resposta rapida. As respostas religiosas no
Brasil sdo muito diversas frente a epidemia do virus HIV e da AIDS; algumas
nao fazem parte da linha de atuacao oficial. Muitas vezes, sao iniciativas
individuais de religiosos(as) ou leigos(as). Ha, também, o caso de muitas agdes
religiosas de combate a AIDS serem desenvolvidas no marco das atividades
que ja se realizam. Por exemplo, a atuagdo das pastorais sociais®®, que
incorporam, dentro das prioridades, a AIDS. Atualmente existem investimento

macico e preseng¢a marcante da Igreja Catdlica no assunto AIDS.

E ainda esta estabelecida relagcdo de parceria entre 0 governo e a
Igreja Catdlica para fazer frente ao HIV/AIDS. Relata o representante do
Ministério da Saude na comissdo formada em 1999 pela Igreja Catdlica para

enfrentar a AIDS e que se tornou o inicio das relagdes:

*2 Uma das mediacdes da evangelizagdo no Brasil € a Campanha da Fraternidade, organizada
pela CNBB, e ocorre anualmente no periodo da Quaresma. A partir de um tema especifico e de
um lema, mobiliza os fiéis para a reflexdo e a agdo. (Manual da Campanha da Fraternidade,
1998, CNBB, “Natureza e Histéria da Campanha da Fraternidade”. Ed. Salesiana. Dom Bosco,
Sao Paulo, SP, 1997).

*3 S50 dez as pastorais sociais sob a coordenagao nacional da CNBB e de seu setor Pastoral
Social: Pastoral Carceraria, da Crianga, do Menor, dos Migrantes, da Mulher Marginalizada,
dos Némades, Operaria, dos Pescadores, da Saude, da Terra.

134



“O irmdo Henrique** aborda e sensibiliza, em um
aeroporto, o presidente da CNBB — dom Jaime Chemelo —
fazendo o mesmo com o diretor do Programa de DST/AIDS do
Ministério da Saude — Pedro Chequer. Deste consegue apoio
para a articulagdo entre Funasa, Arquidiocese de Manaus,
médicos e doentes de AIDS, resultando em um centro de
convivéncia e referéncia para a ampliagao de articulagbes. Da
CNBB resultaram reunibes proficuas, inicialmente reservadas,
na sede da CNBB, em Brasilia, entre sua presidéncia e
representantes do Ministério da Saude, e depois ampliadas
para organizagbes catodlicas em oficinas. O ministro da Saude
compareceu as plenarias e deu tempo a escuta de pormenores
em reuniées reservadas. Nestas ficou evidente para o
Ministério e para a Igreja que os trabalhos que vinham sendo
realizados no campo da AIDS ainda nao estavam devidamente
dimensionados qualitativa e nem quantitativamente. Embora
fosse significativo o numero de projetos financiados pelo
governo, eram uma fracdo dos realmente realizados em
capacitagdo, assisténcia e prevengdo. Alguns bastante
originais em metodologia e outros na cobertura e capilaridade
oferecida ao atingir populagbes marginais a marginalizacdo
conhecida” (Costa Filho, p. 10, 2004)

Havia interesse do governo e da Igreja Catdlica em relagdo a

primeira iniciativa. Na Igreja Catolica existia simpatia pela causa, mas também

muito receio; ndo somente pela abordagem moral que o assunto trazia, mas

pela repercussao que teria uma iniciativa conjunta com a politica oficial.

Como sera observado adiante, a AIDS tem desafiado a Igreja

Catdlica a partir de sua pratica, concepcdes de assisténcia, relagcdes com

* Ir. Henrique José Gouvéa de Sa. Membro da Irmandade do Santissimo Sacramento da
Arquidiocese de Manaus. Fundou, em Manaus, um centro de convivéncia de pessoas vivendo
com AIDS. Deu inicio as articulagdes entre o governo e a CNBB, assim como com entidades
catdlicas, nacionais e internacionais que trabalham com AIDS. Faleceu em 2003
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outras entidades sociais e relagdes com o Estado. E nesse caminho esta até
hoje.
3.1. Discursos paradigmaticos

A partir do item anterior pode-se perceber que a Igreja Catdlica
passa de distanciamento a atitude mais proxima e preocupada diante da AIDS.

Surge um discurso engajado e atento.

O aparecimento do HIV/AIDS tem evidenciado as divergéncias
internas da Igreja Catdlica, quando se trata de discutir direitos reprodutivos e
sexualidade. Bom numero de membros da hierarquia catdlica tem apoiado
publicamente posicdes contrarias ao posicionamento conservador. O que é
mais contundente quando se constata que bispos, padres e freiras, por cargo
ou fungdo, deveriam ser os representantes e defensores legitimos do

posicionamento oficial da Igreja.

Como anotado anteriormente, o artigo do cardeal-arcebispo do Rio
de Janeiro, dom Eugénio de Araujo Salles, "O mal e a covardia dos bons", em
1985, tornou-se referéncia da posicdo contraria de parte da Igreja sobre o
tema. Por isso, € importante mostrar neste estudo distintas posi¢cdes de duas
autoridades da Igreja, exemplos de que ndo ha unanimidade. Dois cardeais®,
ou seja, autoridades maximas da Igreja Catdlica®® abaixo do Papa. Dois
discursos paradigmaticas para nosso estudo. N&o significa que outros
personagens nao tenham aparecido em cena mostrando a contradi¢ao. Mas,

por serem duas autoridades da Igreja, os discursos sao relevantes, mostra das

45 o a . "

Os cardeais sdo nomeados pelo Papa em ocasides especificas, na presenga dos restantes
membros do Colégio Cardinalicio (Consistério). Os cardeais tém como uma de suas fungdes
eleger o Papa.

% Estruturalmente, a Igreja Catolica é hierarquizada. Sua autoridade maxima é o Papa, que
governa a Cidade do Vaticano, Estado independente, no centro de Roma, também conhecido
como a Santa Sé.
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ambiglidades existentes na Igreja Catdlica. No item seguinte, sobre as

praticas, havera outras personanges.

O primeiro posicionamento € o de dom Paulo Evaristo Arns, na
época cardeal-arcebispo da Arquidiocese de S&o Paulo. Figura reconhecida
pelo seu compromisso e contribuicdo com os direitos humanos e o processo de

democratizacdo do Brasil:

"Nunca falei contra o uso de preservativos. Isso se
deve deixar para as pessoas decidirem. O que a gente sempre
diz é que vocé néo deve prejudicar nem a si e muito menos ao
outro. Muito menos porque vocé estda matando. Entdo, como
diz a moral, desde o comego da humanidade: se vocé tiver que
escolher entre dois males, escolha o menor. Se vocé usa a
camisinha, este é o menor mal. Sendo vocé mata... e vocé nao
é doido de matar, é?". (dom Paulo Evaristo Arns, ao jornal
Folha de S. Paulo, 16.4.1995).

Dom Paulo Evaristo, aposentado de suas funcdes, mostra, uma vez
mais, sintonia com os direitos humanos. Uma posicao flexivel e independente

da defendida oficialmente pela Igreja Catolica.

Por outro lado, ha o texto de dom Eugénio Sales, entdo cardeal-
arcebispo do Rio de Janeiro, pessoa conhecida pela sintonia com as

determinagdes oficiais da Igreja Catdlica e criticas a Teologia da Libertagéo:

"Merece destaque, nessas consideracées, a AIDS,
que pode ser mortal. Ainda e apesar dos esfor¢cos, ndo ha
vacina nem remédio para quem foi infectado com o virus HIV.
Embora transmitido apenas no uso de drogas injetaveis, nas
relagbes sexuais e em algumas outras circunsténcias, aumenta
assustadoramente a epidemia. Doloroso contraste: a ciéncia
consegue prolongar a vida dos infectados, e este fato se

transforma em meio eficaz de mais propaga¢édo da doencga”.
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“Multiplicam-se as nocivas relagbes hetero ou
homossexuais, pois cresce o nimero de elementos infectados,
apoiados pela campanha do sexo 'seguro'... O governo
brasileiro recentemente mudou sua estratégia em relagdo as
campanhas de prevencao da AIDS. Hoje enfatiza, também, o
dialogo entre os parceiros sexuais. Mas isso esta longe de
resolver o problema. Tal promog¢do néo leva a mudanca de
comportamento sexual e ndo alerta para o fato de que,
empregando o preservativo, a pessoa ainda corre grave risco
de contrair o virus, uma vez que ele é passivel de falha". (Dom
Eugénio Araujo Salles: "Carnaval e AIDS", Jornal do Brasil,
13.2.1999)

A arquidiocese de Rio de Janeiro foi uma das poucas instituicdes
religiosas que se fizeram presentes, desde o inicio do problema, nas
conferéncias internacionais e nacionais sobre AIDS. Por meio de seus
assessores médicos, a arquidiocese enviou a essas conferéncias trabalhos

sobre AIDS. Os artigos de dom Eugénio refletem o trabalho desenvolvido.

Nos discursos dos cardeais ha dois temas que permanecem atuais.
Primeiramente, a referéncia ao direito de cada um decidir por si mesmo, e o
discurso moral sobre a escolha do “mal menor”. Dom Paulo, mesmo
apresentando posigao aberta, ndo deixa de considerar o uso da camisinha
como um mal menor. Por outro lado, ha as discussdes em torno do uso do
preservativo como forma de prevenir a epidemia e o desacordo de parte da
Igreja. Motivo de permanente discordancia é o uso da ciéncia como referéncia
e parametros para as determinagdes do governo, e as criticas a esse mesmo

governo pela forma como enfoca as campanhas de prevencéo.
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Refletem, os dois cardeais, a diversidade de posicionamentos e de
praticas, realidade da Igreja Catdlica diante do assunto. O que também

acontecera, como se vera mais adiante, nas articulagdes com o Estado.

3.2. Diversidade de praticas

Apesar das contradigbes e posturas contrarias a divulgacédo do
preservativo como forma de prevencdo, a Igreja Catdlica tem pratica
significativa de atencao ao problema da AIDS, permeada pelas diferentes

oticas presentes na instituicao.

Diversas entidades catdlicas de ambito internacional estédo
comprometidas com a erradicagdo da AIDS. Algumas apdiam, indistintamente,
projetos catdlicos e nado confessionais. Segundo dados apresentados pelo
cardeal Javier Lozano Barragan*’, 26,7% dos centros no mundo que tratam os
doentes por causa do HIV/ AIDS pertencem a Igreja Catolica®®.

Mostra desses lugares e praticas marcantes no Brasil encontra-se a
sequir:

Em 1987, é fundado o ARCA (Apoio Religioso Contra a AIDS -
projeto do ISER). A partir de perspectiva ecuménica tentava dar resposta mais

positiva a realidade da AIDS.

O Projeto Esperanca foi criado em 1987, pela Arquidiocese de Sao

Paulo, para oferecer atendimento juridico, apoio religioso e distribuir cestas

*7 Presidente do Conselho Pontificio para a Pastoral da Saude.

* “A Caritas Internacional trabalha em 102 Paises. Segundo as respostas ao inquérito que
fizemos na Santa Sé resultam agdes contra a pandemia em 62 Paises: 28 em Africa, 9 na
América, 6 na Asia, 16 na Europa e 3 na Oceania. Além do pessoal local (religioso e nao
religioso) distinguem-se neste campo Congregacdes e Associagdes internacionais tais como as
Vicentinas, Caritas Internacional, Comunidade de Santo Egidio, Camilianos, Juaninos,
Jesuitas, religiosas de Madre Teresa, o Hospital do Menino Jesus da Santa Sé e os
Farmacéuticos catolicos”. Dados apresentados no discurso realizado na XXVI Sessao Especial
da Assembléia geral da ONU sobre HIV/ AIDS.em Nova lorque, 2 de Junho de 2006. Cf.
www.vatican.va
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basicas. Sao Paulo é o primeiro Estado a dar respostas religiosas (e nao
religiosas) ao problema. O Centro de Referéncia e Treinamento em AIDS
(CRT-AIDS) incentivou, em 1988, a formacao do Grupo Religioso de Educagao
Apoio e Solidariedade, o qual, com carater ecuménico, reunia diferentes
tradicoes religiosas. A finalidade era tragcar areas de atuagao e capacitar os

integrantes das diversas religides representadas.

Em 1992, houve o episddio que ficou conhecido como "Caso
Sheila*". Portadora de HIV, sua matricula foi negada na escola. O Colégio Séo
Luis, tradicional colégio catolico pertencente a Ordem dos Jesuitas, foi um dos

primeiros a oferecer vaga a menina.
Dom Luciano Mendes de Almeida, que presidia a CNBB, declarou®’;

"Nédo é a escola, mas os médicos que podem
avaliar se uma crianga com AIDS deve conviver com seus
colegas”. A atitude de néo aceitar a menina na escola foi
tachada por dom Luciano como “discriminagdo inadmissivel’.

Jornal do Brasil, de 9/5/1992

Fato bastante significativo ocorrido em 1999, que se refere ao
compromisso da Igreja Catdlica, foi a criagdo da Comissao Nacional DST/AIDS
da Pastoral da Saude - CNBB. Formada por religiosos e leigos, pessoas
ligadas a pastorais de diferentes Estados, padres, representantes de
organizagbes da sociedade civil que trabalhavam com AIDS e o coordenador

nacional de Direitos Humanos da Comissdao Nacional DST/AIDS do Ministério

* Sheila Cortopassi De Oliveira de cinco anos foi proibida de fazer a matricula em uma escola
particular porque era portadora do HIV. Esse fato obteve enorme repercussao em todo o pais.
Permitiu que a questdo fosse discutida publicamente, e pela primeira vez, resultou numa
resposta formal dos Ministérios da Saude e da Educagdo, que emitiram a Portaria
Interministerial 796 de 29.05.92, garantindo o ensino para criangas com HIV/ AIDS. Para mais
informagdes www.forumAIDSsp.org.br

% Jornal do Brasil, de 9/5/1992.
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da Saude. Como representante da CNBB foi eleito o bispo dom Eugéne Adrian
Lambert Rixen. A comissao tinha como objetivos: a) conscientizar os diversos
setores da Igreja, assumindo a AIDS como a dimensao missionaria do terceiro
milénio; b) ser elo e intercambio entre as diversas ONGs que trabalham com a
AIDS; c) elaborar subsidios de prevengao educativa; d) articular parcerias com
as diversas esferas do governo para trabalhos de prevengao educativa; e) criar
comissdes de DST e AIDS em ambito regional diocesano; f) articular agdes e
orientagdes unificadas nos trabalhos de assisténcia; g) contribuir e acompanhar

a formulagao das politicas publicas direcionadas ao virus HIV e a AIDS.

Por considerar que uma das atividades realizadas pela comissao
também mostra as ambiguidades em relagao a pratica, a ela sera dada atencao

especial, mostrando os elementos significativos.

Em junho de 2000, realizou-se o Il Encontro®'. O tema de reflexdo
foi: “AIDS - desafios para a Igreja do Brasil’. Participaram bispos, padres,
didconos, religiosos e religiosas, agentes de pastorais, liderangcas de ONGs
que trabalham com a AIDS, instituicbes, membros do governo federal,

assessores da CNBB, com o objetivo de tracgar estratégias.

Foi significativa a palestra do doutor em Teologia, frei Antbnio
Moser, do Instituto Teologico Franciscano, sobre as mudangas no
comportamento sexual e as consequéncias morais. Segundo ele, para
enfrentar a realidade da AIDS, era indispensavel uma reflexdo teoldgico-
pastoral que tivesse como modelo a pedagogia de Jesus, forma de superar os

preconceitos religiosos. Disse ainda sobre a necessidade de incentivar a

* Estive no evento como convidada. Portanto, alguns dados sao fruto da observagao direta.
Realizado em lItaici, municipio de Indaiatuba, Sdo Paulo, de 12 a 15 de junho de 2000.
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Pastoral Familiar, reconhecendo n&do haver apenas um modelo de familia, mas
familias com configuragoes diferentes. Ao mesmo tempo, acrescentou, seria
necessario revalorizar o Evangelho da Sexualidade, apresentado sob uma
visdo empolgante, que redimisse o prazer e superasse a tirania a qual estava

atrelado.

Apés a exposigao, as perguntas dos participantes evidenciaram a
ambiguidade e a contradicdo existentes na lIgreja. Frei Moser, que tinha
expressado posigcédo aberta, ao responder as perguntas formuladas, qualificou
de “desvio sexual” a homossexualidade, e a masturbagdo como algo

“patoldgico”, que deve ser corrigido. As respostas provocaram muita polémica.

Momento importante no qual também surgiram as contradicbes
internas da Igreja Catdlica foi a intervengdo de dom Eugene Rixen, em um
discurso diferente da posic¢ao oficial da Igreja - mesmo tendo sido indicado para
integrar a comissdao de DST e AIDS da Pastoral da Saude da CNBB.
Esclareceu que sua posicdo era pessoal e corresponderia a uma “ala da
Igreja”; inspirava-se na declaragdo dos bispos franceses sobre a AIDS, mas
nao coincidia com a posicdo da CNBB. Dom Eugéne Rixen ressaltou a
responsabilidade que a Igreja tem em relacdo a mudanga de comportamentos,
questionou os valores apresentados aos jovens, condenou a exclusdo de
pessoas da vida religiosa por causa da AIDS, e enfatizou a necessidade de a
Igreja permanecer em constante didlogo com as culturas, os meios de

comunicagao e a sociedade.

Momento algido do encontro foi a participagdo do delegado do
Vaticano, monsenhor Javier Lozano Barragan, presidente do Pontificio

Conselho da Pastoral da Saude da Santa Sé, que apresentou os estudos
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oficiais, feitos pela Igreja Catodlica, sobre a AIDS no mundo. Ao longo de sua
intervencao fez afirmacgdes proibitivas ao uso da camisinha, reafirmando a
posicao oficial da Igreja:

‘A Igreja é heterossexual”. Colocou sua vida como
exemplo: “O ato sexual nhdo é necessario, e quem desobedece
a essas normas ndo é catdlico”. Em relagdo aos padres
portadores do virus HIV e da AIDS, declarou: “Eles foram

infectados por transfusdo de sangue”.

Também presente ao encontro, dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo
emérito de Sdo Paulo, defendeu o uso da camisinha como um “mal menor”.
Reconheceu o direito de recorrer “a consciéncia” como recurso valido e
recomendado pelo magistério em caso de duvida. “A consciéncia € o melhor

caminho”, afirmou.

A Comissao Nacional DST/AIDS Pastoral da Saude — CNBB,
composta por diferentes pessoas e entidades, incluindo as nao catdlicas,
desafia e questiona a Igreja. Em 2001 foi criada a Pastoral de DST/AIDS —
CNBB, forma encontrada pela Igreja Catdélica para abordar o problema a partir

da sua prépria estrutura e concepgdes.

Momento significativo que marca as relagdes Igreja catdlica e AIDS
foi causado pelas declaragdes feitas aos meios de comunicagdo pelo padre
Valeriano Paitoni®?, nas quais se manifestou em desacordo com a posicdo

oficial catdlica.

“Desde que a epidemia da AIDS comecgou, o clero
nao soube se colocar no lugar certo. Quis ocupar o lugar dos

cientistas. Enquanto a ciéncia nos educa e garante que o

%2 Pe. Valeriano Paitoni ¢ membro da congregacgéo dos Missionarios da Consolata e paroco da
Igreja Nossa Senhora de Fatima, da Arquidiocese de Sao Paulo. Coordena uma casa de
atendimento a criangas portadoras do virus HIV e da AIDS, na zona norte de Sao Paulo.
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preservativo é uma das maneiras mais eficazes de protegédo
contra a doenga, a Igreja diz ndo. Fecha os olhos para provas
cientificas. Estamos mergulhados em um problema de saude
publica, e quem deve enfrentad-lo sdo as autoridades
competentes. O Vaticano ndo pode atrapalhar. Diante do
avango do HIV, condenar a camisinha constitui um erro tdo
grave quanto os que atingiram negros e indios, populagbes
que, recentemente, receberam do Papa um pedido de perdéo.
No futuro, sem duavida nenhuma, teremos de nos desculpar de

novo pelos enganos cometidos em relagcéo a AIDS”.

Se o preservativo protege a vida, ndo ha por que o encarar como um
mal menor. Trata-se, isso sim, de um bem maior. O uUnico de que dispomos

para driblar a AIDS com seguranca.

Quando a Igreja afirma que proibe a camisinha para impedir o
aumento da promiscuidade, esta desvalorizando a capacidade humana de
crescer, de conquistar os tesouros espirituais. Nao € por causa do preservativo
que alguém vai se tornar mais promiscuo. Essa concepg¢do da ouvidos a
fragueza humana, ndo a grandeza. E a fungdo da Igreja é confiar na
humanidade, acreditar que o homem pode se transformar para o bem.
Fidelidade e castidade sao valores do reino de Deus, préprios da fé. S6 que

nao podemos usa-los para frear uma pandemia.

“Nédo se pode impor a fidelidade. Pode-se, no
méximo, incentiva-la. Diante da AIDS, ndo basta pregar os
valores do reino de Deus. E necessério reconhecer que as
pregacbes nem sempre tém eficacia imediata e que, portanto,
ndo substituem métodos cientificos capazes de assegurar a
vida.” Folha de S. Paulo, p. A11, 02/07/2000).

Dom Claudio Hummes, arcebispo de Sao Paulo, reagiu:

“Diante da entrevista do padre Valeriano, hoje

publicada, e considerando a clara e reiteradamente afirmada
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doutrina do Papa e da Igreja, que condena o uso do
preservativo, declaro, por dever de consciéncia, em comunhé&o
com o Papa e a Igreja, que é inaceitavel a atitude do padre
Valeriano, defendendo o uso do preservativo e distribuindo-o
(...) Fui obrigado, com sincera dor, por tratar-se de um irmao na
fé e no sacerddcio, a publicar esta nota de repudio, como
tentativa de corregcdo fraterna, a qual ndo exclui outras
providéncias administrativas e pastorais cabiveis, para corrigir
essa lamentavel situacdo”. (Folha de S. Paulo, 04/07/2000,
cad.A, p.5).

As duas experiéncias mostram as divergéncias internas, muitas
vezes nao tratadas no espaco publico. Aparecem publicamente o siléncio e a

disposigao de unir esforgos no trabalho com os portadores.

Desde 1988 ha diversas iniciativas, como encontros, seminarios e
oficinas. No Rio de Janeiro aconteceu a "Consulta Latino-americana das Igrejas
sobre o HIV e a AIDS”, organizada pelo CESE (Coordenadoria Ecuménica de
Servicos) e CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas), apoiada pelo
Conselho Mundial de Igrejas. O ISER realizou, por meio do ARCA, dois
grandes encontros nacionais (1989 e 1990), os "Encontros Brasileiros de Agédo
Pastoral frente a AIDS", reunindo principalmente catdlicos e protestantes, além
de ativistas e profissionais da saude. Em 2003 foi promovida a “Oficina Teoldgica
sobre estigmas relacionados ao HIV/ AIDS”, apoiada pelo UNAIDS, na Namibia,
em 2003. Em 2005 houve, em Porto Alegre, o “Simpdsio Latino-americano e

Caribenho de reflexdo da Igreja Catdlica no mundo da AIDS: enfrentando a epidemia

na América Latina e Timor Leste”. Também em 2005, em Bogota, aconteceu o

“Encontro sobre HIV/ AIDS”, promovido pelo CELAM®. S3o exemplos dos varios

%% Conselho Episcopal Latino-americano.
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eventos realizados pelas instituicdes religiosas entre elas, a Igreja catdlica para

enfrentar a AIDS.

As publicagdes também s&o possibilidades exploradas pelas Igrejas
para falar sobre HIV e AIDS. Publicagbes catdlicas conhecidas, como a revista
“Familia Cristd”, informam intensa e seguidamente sobre HIV e AIDS. As
editoras catdlicas, como Edi¢cdes Paulinas e Vozes, se interessam em publicar
livros sobre o tema. A Pastoral DST/AIDS publicou “Viu e teve compaixao: Igreja e
AIDS”, em 2003; “Igreja e AIDS: presenga e resposta”, 2004; e “Vulnerabilidade
social e AIDS: o desafio da prevencdo em tempos de pauperizacdo da epidemia”, em

2005.

Apesar de toda a ambiglidade, a Igreja Catdlica esta envolvida
pastoralmente. Atualmente, segundo informagbes da Pastoral DST/AIDS, ha,
no Brasil, cerca de 150 ONGs ligadas a Igreja Catdlica que trabalham com
AIDS. Existe diversidade de posi¢des, dentro das ONGs ou grupos, em relagao
a pregacao oficial da Igreja Catdlica: adere-se ao posicionamento oficial ou,
mesmo discordando, continuam seus trabalhos cautelosamente, como
extensao de sua obra missionaria. Um terceiro setor tem posigcao mais critica
em relagao a Igreja Catdlica, elaborando argumentos para questionar a posigcao

oficial.

O panorama apresentado suscita questdes, apontadas nos capitulos

anteriores.

A Igreja Catdlica, como instituicdo social, recebe os impactos

ocorridos nos campos social e politico.
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Os conflitos em torno da AIDS refletem o que tem acontecido com
outras instituicées sociais implicadas no tema. No caso brasileiro, o campo da

saude também apresenta divergéncias em torno do assunto.

Em se tratando da Igreja Catdlica, a explicitagdo das divergéncias se
torna relevante para a analise, pois historicamente se apresenta como
instituicdo monolitica, em que a pratica e o discurso devem ser pautados pela
posicao oficial, aplicando puni¢gées a quem diverge publicamente.

O fato de a AIDS obrigar a Igreja a se posicionar tem feito com que
as contradicbes aparegcam, o que possibilitou o fortalecimento e o respaldo

publico a quem dela diverge.

As idéias que sustentam as diferengas ancoram-se em conflito
historico da Igreja Catdlica: encontram-se no bojo dos valores da cultura
contemporanea e na afirmagdo das normas e valores religiosos contrarios a

esses valores.

Os desacordos internos em torno da sexualidade demonstram que
nao somente os leigos rejeitam as doutrinas sobre a moral sexual, mas
também os préprios membros da hierarquia ndo se encontram satisfeitos com
essas doutrinas, e ndo as aceitam na totalidade. Como aparece na pesquisa,
usam argumentos nao religiosos para justificar posi¢ées, mostrando autonomia
para se manifestar. Resgatam argumentos do préprio magistério, e os articulam

aos seculares.

A nao aceitacdo dos discursos e normas que vém da autoridade
pode ser entendida como wuma das influéncias das idéias da

contemporaneidade, ndo somente no fiel, mas também na hierarquia catdlica.
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A realidade pratica os confronta com as idéias da sua religiao. O
contato direto com as pessoas, suas aspiragdes e experiéncias, e
organizacoes, lhes permite avaliar as posigcoes. O abismo entre as expectativas
dos fiéis e as proposicoes da igreja lhes abre o desafio de adaptar-se aos
novos contextos, inclusive reformulando a forma como a instituicdo busca essa
adaptacao.

Como analisa Nunes (2005), a Igreja tradicionalmente tem tentado
adaptar-se aos novos contextos, afirmando sua exterioridade em relacdo a
modernidade, atribuindo-se papel profético, e usando recursos de carater
religioso e disciplinar frente aos questionamentos da sociedade; entretanto,

atualmente, ainda utiliza esses recursos, mesmo que n&o convengam mais.

As pessoas vinculadas a praticas e discursos diferentes ao oficial
aprofundam as ambiglidades internas, pois mostram, a partir da sua proépria
identidade religiosa, o porqué e com o qué estdo divergindo. Como afirma
Vaggione (2004), ser divergente implica a articulagdo de um antagonismo, a
construcdo de um espaco politico, e para isso deve-se romper com 0S
consensos impostos, mostrar a existéncia de fraturas que indicam um nivel de
pluralismo em realidades aparentemente homogéneas. Carregando essas
divergéncias internas e ambiguidades a Igreja se encontra participando, ao
lado de outras instituicbes, no campo da AIDS.

3.3. Igreja Catdlica, AIDS e relagcdes com o governo.

O surgimento do HIV/AIDS no Brasil, ao ser caracterizado como
ameacga a sociedade, pelas consequéncias nefastas que provoca, gera
demanda ao Estado. Como observado no item anterior, ao setor da saude é

dirigida a primeira demanda, e é do mesmo setor que surge a primeira politica

148



publica relativa a AIDS no Brasil. Mas a medida que avanga o tempo, a
epidemia da AIDS exige abordagens e mais atores envolvidos na busca de

solugdes para frea-la.

Hoje ha avango no tratamento da epidemia, ndo somente do ponto
de vista médico, mas de diferentes perspectivas e areas: juridica, cultural,
econdmica, politica, social, religiosa. S&o conhecidas as discussdes no campo
juridico sobre os direitos dos portadores, pesquisas em torno da sexualidade,
discussbes tedricas a respeito de categorias que contribuem da melhor
maneira possivel para o entendimento da epidemia, os estudos soécio-

econdmicos e seu impacto nos portadores.

O Programa Nacional de AIDS, érgéo vinculado ao Ministério da
Saude, tem, em sua estrutura, a “Unidade de articulagdo com a sociedade civil
e direitos humanos (SCDH)”. Por meio desse 6rgao delineou-se a estratégia de

articulagdo com entidades religiosas para ser combatida a AIDS.

A Igreja Catdlica € uma das presengas marcantes no compromisso

de colocar freio a epidemia do HIV/AIDS.

Destaca-se a parceria, organizada e estruturada, entre a Igreja
Catolica e o governo, resultando na Comissao de DST e AIDS, criada em 1999.
Desde 2001 passou a configurar-se como Pastoral DST/AIDS — CNBB.

Teixeira (1997) afirma que a participacdo da Igreja Catolica na
construgdo do cenario brasileiro determinante de politicas publicas em HIV/
AIDS nao teve o carater intervencionista observado em muitos paises da
América Latina. Até hoje, porém, como se observa na afirmagéo, a relagdo nem
sempre tem sido tranquila, especificamente no que se refere as estratégias

politicas de prevencao:
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“Através da imprensa ou de encontros com
autoridades, onde costumam “apresentar suas preocupacéoes”,
representantes da Igreja Catdlica tém contribuido para criar
situagbes mais ou menos favoraveis para a adog¢do de um
discurso oficial, particularmente no que se refere as
recomendacgdes destinadas a prevengdo da transmissao sexual
do HIV/AIDS. Assim é que na reunido de ministros de Saude
sobre programas de prevenc¢ao da AIDS, realizada em Londres,
Inglaterra, em janeiro de 1988, a representagdo brasileira
afirmou que um dos desafios do programa nacional era romper
as resisténcias da Igreja Catodlica, como consta dos anais da
reunido publicados pela OPS/OMS” (Teixeira, p.51, 1997).

Casanova (1994) analisa o que disse Teixeira, e afirma que para
medir o impacto publico das religibes ndo somente deveriamos ter em conta a
capacidade de imporem exigéncias normativas ou programas sobre as esferas
autbnomas, mas a capacidade de exercerem papel importante, suscitando
publicamente perguntas acerca de assuntos morais ou humanos que as
esferas autbnomas nao levariam em conta. Contribuindo, assim, para a criagao

de debates sobre os temas.

Por causa do posicionamento da Igreja Catodlica, especialmente
sobre as estratégias de prevencao, o governo se viu forgado a assumir postura
publica oficial sobre o HIV/AIDS, evidenciando as discordancias, mas
ressaltando o interesse por parte do Estado em criar e manter relagdes de

parceria com a Igreja.

Na apresentagcdao dos dados da pesquisa sobre comportamento
sexual e percepgdes do HIV/AIDS, o ministro da Saude enfatizou seu
posicionamento e o desacordo com outros principios ndo pautados pelas

determinacdes cientificas:
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"Os dados mostram, mais uma vez, que a politica
adotada pelo governo esta no caminho adequado, valorizando
a evidéncia cientifica como referéncia para 0 processo

educativo, sem levar em conta aspectos alheios a esses

principios".*.

A referéncia é clara em relagdo as propostas da Igreja Catodlica e a
politica do presidente estadunidense George W. Bush, de adogéo da pratica do
ABC, anteriormente referida, como forma de prevencgao. Proposta que encontra

grande rejeicdo em setores da sociedade civil e em pessoas ligadas a Igreja.

Mas nos interessa mostrar a interagdo da Igreja Catdlica com as

politicas de Estado sobre o HIV/AIDS.

A Igreja Catolica, em consequéncia de seu compromisso evangélico
e identidade, sente-se chamada a responder aos apelos de uma sociedade
afetada ou estado de sofrimento por uma epidemia que coloca a vida em risco.
Motivada pela sua doutrina e mensagem de consolo e misericérdia se sente no

dever de estender a méo ao doente, ao débil, como o justifica em documento:

“Nos, considerando a profunda vocagdo humanista
da Igreja, buscamos responder a pandemia... Em muitas de
nossas agbes, como o bom samaritano, no Evangelho, nos
aproximamos e levantamos o ferido, o sofredor; tratamos de
suas feridas, Ihe damos de comer; compartilhamos com ele o

que temos, cuidamos dele, nos comprometemos...”°.

O Estado, como parte do seu dever, pensa nas estratégias mais
eficazes para conter a propagacao da epidemia: a articulagdo com os atores

sociais € uma delas.

>4 Declaragao feita pelo ministro da Saude, Saraiva Felipe, a propésito da apresentagdo dos
resultados da Pesquisa sobre Comportamento Sexual e Percepgdes do HIV/AIDS (1998-2005)

*® Fragmento da “Carta do Simpdsio Latino-americano e Caribenho de reflexdo da Igreja
Catdlica no mundo da AIDS: enfrentando a epidemia na América Latina e Timor Leste”,
divulgada como conclusao da reuniao realizada em Porto Alegre — Brasil, em junho de 2005.
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A Igreja Catdlica, pela histéria, a forma como esta estruturada, a
credibilidade - as pesquisas o demonstram, a abrangéncia nacional — esta em
lugares nos quais a auséncia do Estado é gritante -, é forte parceiro do Estado.
Essa é analise do secretario-executivo da Pastoral da Igreja Catdlica sobre

DST/AIDS, frei José Bernardi:

“A igreja, apesar de tudo, é uma instituicdo que tem
credibilidade e favorabilidade para dar repostas satisfatorias
nesse campo: possui estrutura, recursos humanos, meios de
comunicagdo, acessa pessoas espontaneamente e dispbe de

voluntarios.™®

Para o Programa Nacional de DST e AIDS (PN-DST/AIDS), o
interesse nas religides parte da necessidade de trabalhar na questao da AIDS
e da religido com o respaldo das instituicbes mais diretamente envolvidas com

o tema, como ONGs e instituicdes religiosas.

3.3.1. A sexualidade no centro das estratégias de prevencgao

Em meio a todas essas relagdes ha ponto chave para o nosso
estudo. O HIV/AIDS tem como uma das protagonistas principais a sexualidade
humana. E sobre a sexualidade humana estardo centradas as estratégias
politicas para entender e conter o problema. A Igreja, porém, tratara o assunto
tendo como principio a sua doutrina, ou seja, tentando ser coerente com o seu
pensamento. O Estado procurara responder com os principios constitucionais e
os valores surgidos das conquistas modernas no que diz respeito a autonomia

e liberdade da pessoa.

%% Texto apresentado na Oficina organizada pelo UNAIDS - programa conjunto das Nagdes
Unidas sobre HIV e AIDS para tedlogos de diferentes tradigbes cristas, em Windhoek, Namibia,
de 8 a 11 de dezembro de 2003.
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O documento elaborado na oficina sobre estigmas relacionados ao
HIV/ AIDS® ressalta que estigmatizar pessoas que vivem com HIV e AIDS é o
maior obstaculo a prevencdo, tratamento e assisténcia eficazes. O texto
observa que a teologia crista tem, as vezes, reforcado estigmas e aumentado a
probabilidade de ocorrer discriminacéo®®, elencando os temas em relacdo aos
quais a teologia crista reforga preconceitos. E, a partir da explicitagdo, o texto
mostra novos argumentos teolégicos que visam a superagdao dessas
concepgdes. O documento mostra que a atribuigdo de estigmas sustenta-se na

conexao que se faz entre sexualidade e pecado:

“Um exemplo desse fato é a premissa amplamente
aceita de que o HIV sempre é contraido em relagbes sexuais
‘pecaminosas”, e a tendéncia adicional de se considerar o
pecado sexual como o mais grave de todos. Por essa razdo, o
sexo pode trazer o estigma da pecaminosidade e também ser
estigmatizado entre outros pecados. Conseqlientemente, as
pessoas que vivem com HIV e AIDS estdo sujeitas a uma
atribuicdo de estigmas mais profunda, que o0s separa da

categoria dos pecadores “menores” (relatério, 2003, p. 15).

*" Texto resultado da Oficina “Estigmas relacionados ao HIV e a AIDS: uma estrutura para
reflexbes teoldgicas”, organizada pelo UNAIDS - programa conjunto das Nagdes Unidas sobre
HIV/AIDS para tedlogos de diferentes tradicdes cristds, em Windhoek, Namibia, de 8 a 11 de
dezembro de 2003.

* No documento esta definida a palavra estigma: "Estigma" € uma palavra de dificil definigéo.
No entanto, geralmente implica a rotulacdo de uma pessoa ou um grupo de pessoas como
indignas de inclusdo na comunidade humana, resultando na sua discriminagdo e ostracismo.
Essa rotulagdo geralmente tem a ver com alguma condi¢do fisica, psicolégica ou moral
percebida, que tornaria um individuo indigno de inclusdo plena na comunidade. Podemos
estigmatizar pessoas que consideramos impuras, sujas ou perigosas, diferentes de nds, que
tém estilo de vida diferente do nosso ou simplesmente sdo estrangeiras. Nesse processo,
construimos estereoétipos prejudiciais e perpetuamos a injustica e a discriminagdo. O estigma
freqlientemente envolve exercicio consciente ou inconsciente de poder sobre pessoas
vulneraveis e marginalizadas. (p. 13)
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A sexualidade aparece como o nucleo a partir do qual era tratada a
epidemia. No inicio, a AIDS foi analisada sob a 6ética do panico moral: a

sexualidade aparecia como o foco central.

A esse respeito, Mann (1989), ao referir-se ao problema da AIDS,
fala de trés epidemias: a primeira seria o crescimento silencioso entre varias
populagdes; a segunda, constituida pelo adoecimento das pessoas como
consequéncia da infecgdo por HIV; a terceira, as respostas e as reacgdes
sociais, culturais, econémicas e politicas ao HIV/ AIDS, sendo a discriminagao
€ 0 preconceito a marca dessas respostas. A discriminacdo se da, sobretudo,
porque a identificacdo dos primeiros casos de AIDS entre homossexuais
estabeleceu vinculo entre AIDS e “desvio e perversdao sexual’. Essa
discriminagao foi assumida por liderangas religiosas, como ja analisado neste

estudo.

O papel ativo das pessoas diretamente implicadas com a AIDS em
defender seus direitos foi fator fundamental para ser questionada essa visao
negativa. Sobretudo porque a nogédo de direitos humanos passou a ser

amplamente utilizada por diferentes segmentos ligados a realidade da AIDS.

O programa estratégico de agdes afirmativas do setor de direitos

humanos do Programa Nacional de AIDS afirma:

“O governo reitera com este programa os seguintes
compromissos: combater a discriminagbes racial, étnica e de
género. Pesquisar as relagbes entre racismo, sexismo e
vulnerabilidade ao HIV/AIDS. Promover a igualdade por meio

de programa de acées afirmativas™®.

% Site do Programa Nacional de AIDS: www.AIDS.gov.br
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O governo, ONGs e pessoas comprometidas com a busca de
solugdes tém reunido esforcos para superar os entraves provocados pelas

diferentes visbes em torno da sexualidade.

Os desencontros e as preocupacdes em relagcao a eles, podem ser

percebidos na seguinte entrevista:

“As campanhas de massa do governo Sa&o na
verdade o maior fator de desencontro nas politicas publicas.
Esse desencontro ndo é muito claro em seus fundamentos para
ambas as partes, governo e religibes. O governo toma o
preservativo como um instrumento, cientificamente baseado na
prevencdo da AIDS, e usa o0s recursos da midia para suas
campanhas. Conseqlientemente essas campanhas tém
estética de apelo sensual, pois sdo construidas ao gosto da
sensualidade popular. Para a Igreja ha um paradoxo nessas
campanhas: sdo um estimulo as praticas sexuais em tempo de
AIDS e, portanto, incentivo ao aumento da circulagdo do HIV e
conseqlientemente a expansdo da AIDS e da morte”. (Raldo
Bonifacio Costa Filho)

A proposta da Igreja Catdlica de incentivo a fidelidade e a
abstinéncia como forma de prevencado tem sido um dos pontos criticos na

relagdo com o governo e a sociedade.
O assunto permite varias possibilidades de analise:

De acordo com o que ¢é demonstrado pelas pesquisas,
especialmente as analises de género e de tipo cultural, o incentivo a outros
métodos de prevencao é avaliado positivamente. Ndo mais apenas a fidelidade
e a abstinéncia defendidas pela Igreja, que se tornam inviaveis diante de uma
epidemia que precisa ser eficientemente controlada. Mas a Igreja insiste na
proposta. O que a leva a atitude de defender, em todo o mundo, esse modo de

prevencao?
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Uma resposta inicial poderia se dar a partir da analise de Chaui
(2004). Afirma que, diante de uma situagcdo de descontrole social e incertezas,
as religides podem sentir-se novamente chamadas como responsaveis pelo
ordenamento e coesao sociais. No caso da AIDS sua presenga agrava a
situacdo de decomposicao social. VEm a superficie, por exemplo, evidéncias
da auséncia de acesso a saude. E mais: alastra-se especialmente nos paises
mais pobres. Algumas religides defendem que as causas sdo o descontrole
social, a falta de valores, promiscuidade sexual, vida liberal etc. Portanto, as
praticas sexuais precisam ser “controladas” a partir do incentivo a volta de

valores familiares e religiosos, os quais tém sido deixados em plano inferior.

A fidelidade e a abstinéncia, enfim, seria a proposta mais adequada,

por parte da Igreja Catolica, para responder a realidade da AIDS.

Insistir nessa defesa é a reafirmacdo da orientacdo hierarquica da
Igreja, a partir da qual as relagdes sexuais devem ser realizadas por casais
heterossexuais, dentro do casamento, com o objetivo de procriar. Além disso, a
Igreja tenta demonstrar que a AIDS resulta da falta de valores, especialmente
no campo da moral. Portanto, a presenga da Igreja, como “mée e mestra”, se

tornaria, entao, essencial.

A analise de Ortiz (2001) quer demonstrar que, no contexto da
globalizagdo, as religides universais devem competir ndo apenas com o0s
demais credos religiosos, mas também com propostas globalizadas de
orientacdo da conduta. A AIDS possibilitaria a Igreja Catolica recompor seu

campo de agao e colocar-se como presenca necessaria no mundo moderno.

Na entrevista de Raldo percebe-se, como analisado no item 3.2,

que parte da Igreja acolhe e coloca em pratica sua proposta:
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“A parcela da Igreja que trabalha com AIDS tem tido
muito sucesso quando a inclui na sua ag¢&o missionaria
(abstinéncia e fidelidade), e ai vamos encontrar efetividade e
experiéncias originais que fazem diferenca na atencdo e
prevencao da epidemia de HIV e AIDS”. (Raldo Bonifacio Costa
Filho)

Em uma sociedade critica quando se trata de propostas que vém da
Igreja, consideragao sobre o assunto € dada a partir do principio da eficacia.

Conforme o mesmo Raldo:

“O Estado sabe, e a Igreja também, que a pregagédo
sobre abstinéncia e fidelidade nunca foi internalizada pela
sociedade brasileira. O Estado sabe, por meio de pesquisas (0
PN-DST/AIDS), que os escolares escutam em primeiro lugar o
que a medicina diz e, neste aspecto, a Igreja ocupa lugar
secundario em relacdo aos profissionais de saude” (Raldo

Bonifacio Costa Filho).

Mesmo se for eficaz na pratica interna da Igreja, na agao
missionaria, deve-se questionar a porcentagem da populacdo que adere ao
que é pregado pela hierarquia catdlica. Se implementada como politica publica,
que eficacia teria diante de uma epidemia da magnitude da AIDS? E complexo
avaliar uma politica publica que se baseia na fidelidade e na abstinéncia,

valores estreitamente ligados aos direitos e ao foro intimo de cada pessoa.

Ndo se pode deixar de considerar os estudos, especialmente de
género e tipo cultural, que demonstram a inviabilidade ou as dificuldades dessa
proposta em uma cultura marcada por concepgdes androcéntricas e machistas.
Em decorréncia dessas concepcdes, as mulheres se encontram vulneraveis a
AIDS, quando se trata da vivéncia da sexualidade e do campo geral da saude

sexual e reprodutiva. Por ser a AIDS uma epidemia assentada no campo da
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sexualidade, os estudos demonstram que ainda ha muito a fazer. Qualquer

proposta deve ter em conta o contexto e a realidade nos quais esta inserida:

‘A mensagem ftradicional da Igreja em matéria de
sexualidade é a de abstinéncia antes do casamento e
monogamia depois. Segundo o0s antropdlogos sociais,
castidade e casamento eram, na origem, ligados a
regulamentos concernentes a propriedade (particularmente a
mulher-como-propriedade); mais tarde, esses regulamentos
foram reforcados mediante codificagbes religiosas. Decorre
disso que, na maioria das culturas, supbée-se como normal a
abstinéncia antes do casamento e a fidelidade conjugal no
casamento. Na pratica, porém, a realidade é bem outra, e todos
sabem disso. A viséo de castidade e abstinéncia é uma nog¢do
que n&o coincide com a realidade. Ela é apenas de uso
publico, goza de aprovagéo social e religiosa, e se presta para
ocultar os verdadeiros fatos da vida real. E isso complica muito
a tarefa dos planejadores da saude publica, que devem lidar
com o que acontece na realidade tal como é, e ndo como o que
alguns gostariam que ela fosse. Complica também a tarefa da
Igreja porque ela s6 pode combater com eficacia o HIV se
reconhecer as contradicbes morais Iimplicitas nessa
disparidade”. (Paterson, p.4, 2005)

No contexto atual de afirmacdo de valores - liberdades
democraticas, autonomia individual, direito de decidir -, a proposta da
abstinéncia e fidelidade é entendida como negacéo ou retrocesso no que se

refere aos direitos conquistados.

Valores ndo podem ser impostos como politicas publicas. Valores
sao escolhas e decisdo pessoal. Nao desconsiderando a existéncia de
diretrizes éticas que devem ser seguidas por todos, e nas quais estdo

fundamentadas as leis. Conforme expressa Pegoraro:
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“O Estado é competente para legislar sobre os
comportamentos dos cidaddos desde que respeitem as regras
gerais da ética, sem depender de credos que sdo sempre

internos aos grupos religiosos”. (Pegoraro, 2001).

O governo e a Igreja Catolica, a partir dos desafios da AIDS, devem
ter em conta que lidam com uma sociedade que reafirma a autonomia e o
direito de decidir. As politicas publicas devem responder a esse “espirito
moderno”, a partir do qual as relagcbes amorosas, o desejo sexual, a
paternidade e a maternidade n&o sao decisbes publicas, mas direitos
individuais que implicam, para o seu exercicio, a incorporacdo como direitos
dos cidadaos.
3.3.2. Articulagao das divergéncias

As relagdes entre o governo e a Igreja Catolica se concretizam nas
atividades realizadas em parceria e no financiamento de projetos vinculados a
Igreja. Atualmente ha®®, no Estado de Sao Paulo, 29 casas catélicas de apoio
que trabalham com AIDS, e sao financiadas pelo governo federal. O numero

cresce quando somadas as ONGs e outros movimentos.

As explicagbes sobre o motivo de o governo financiar grupos
religiosos estdo na entrevista realizada com Paula de Oliveira, vinculada ao
Centro de Referéncia e Treinamento em Doengas Sexualmente Transmissiveis

e AIDS (CRT/ AIDS) do programa estadual de AIDS de Sao Paulo:

“Acontece que é assim, eu até entendo que néo se
possa financiar o trabalho religioso por conta do proselitismo,
eu acho que por isso o edital ndo contempla os grupos

religiosos, porque pode cair no proselitismo religioso, as

60 Segundo dados do cadastro do Centro de Referéncia e Treinamento da coordenagéo
estadual de DST/AIDS do Estado de Sao Paulo.

159



pessoas trocarem fé pela informacdo. Os grupos religiosos
trabalham ha anos sem o dinheiro do governo, essa ndo é a
questado, eles tém outras formas de recursos. Como é uma
questao polémica, é mais dificil conseguir recursos, as pessoas
até entendem o recebimento de doacéo para fazer um trabalho
com asilo. Eu ndo sei se conseguiria com essa mesma
facilidade para fazer acbes de prevengado de AIDS” (Paula de
Oliveira, CRT/AIDS-SP e coordenadora do grupo de trabalho

com religioes).

Desde 2002, o Programa Estadual de DST/AIDS de S&o Paulo
coordena o Grupo de Trabalho de Religides (GT Religides), integrado por
representantes de diferentes denominagdes religiosas e entidades ligadas a
saude, especialmente a AIDS. Seu objetivo é discutir formas adequadas de
prevencao e producao de material educativo para a populacdo, além de

articulacéo de parcerias para o desenvolvimento de trabalhos de prevencéo.

Na mesma entrevista, Paula comenta o interesse demonstrado pelas
religides:

“Apesar das dificuldades e divergéncias entre
alguns conceitos religiosos e as politicas de prevengédo, o0s
grupos se propuseram a desenvolver agbes voltadas a
prevencdo as DST/AIDS. As comunidades religiosas séo
importante foco de atuacdo, uma vez que a epidemia de
DST/HIV/AIDS vem aumentando entre a populagdo em
situagdo de pobreza. O trabalho da Igreja Catdlica junto a
populacdo de diversos estratos socioeconbmicos e,
conseqlientemente, a criagdo de vinculos de confiangca com
seus fiéis sdo fatos conhecidos. Inclusive ha relatos de pessoas
que procuram liderangas religiosas em busca de orientagédo
para questbes pessoais. Essa realidade nos levou a considerar
esses espagos privilegiados, do ponto de vista de acesso a

populagcdo, para abarcar o trabalho de prevengdo as
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DST/AIDS”. (Paula de Oliveira, coordenadora do grupo de

trabalho com religides)

Como analisado nos itens anteriores, cada entidade catodlica é
exemplo da diversidade de praticas existentes na Igreja em relagcdo ao

HIV/AIDS, e também em relagao a posigao oficial da instituicao.

Na entrevista com Maria Angela, as explicagbes mostram as

ambiguas relagdes da Igreja e politicas do governo sobre HIV/AIDS:

“Estou vinculada a uma entidade catdlica que
trabalha com os portadores do HIV/ AIDS. Além da assisténcia
aos doentes, também trabalhamos com a preveng&o.
Pensamos que é um dever mostrar todas as formas de
prevencao para as pessoas; por isso, quando temos que falar
do uso do preservativo, convidamos uma pessoa do Programa
de AIDS para que colabore com esta parte, e assim nao ter
problemas”. (Maria Angela®’, 25 anos, religiosa de uma

congregacgéo catdlica de Sdo Paulo).

Nessa relagdo tem prevalecido uma tensao que, tanto para algumas
pessoas vinculadas ao governo como para alguns membros da hierarquia
catolica deve-se, sobretudo, ao papel polémico dos meios de comunicacio.
Mas ha outros sujeitos que ndo pensam desse modo. S40 as organizag¢des da
sociedade civil, especialmente de mulheres e homossexuais, para as quais a

relacéo entre AIDS e religido n&o é tao tranquila.
Sera mais bem analisada a questao em itens posteriores.

Ha concordancia por parte das entidades ligadas ao governo e da
Igreja Catolica em reconhecer o potencial da instituicdo catolica em realizar

amplo trabalho com a populacdo em situacédo de epidemia. A proximidade com

A pedido da entrevistada, o seu nome e o da Congregacgéo nao sera divulgado.
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as comunidades locais, vinculos de confianga, estrutura, credibilidade e

recursos humanos sao reconhecidos pelos dois lados.

O ponto de discordancia se encontra, como anotado, nas estratégias
politicas de prevencdo. E o fator nuclear que nos leva a analisar essas

relagdes.

Um dos fatos marcantes para a analise das relagcdes entre a Igreja e
0 governo sdo a campanha e a divulgagdo do video “Perddo0”®?. O slogan da
campanha é referéncia a posicdo da Igreja Catdlica contra a camisinha,
manifestada pelo cardeal colombiano Alfonso Lépez Trujillo, presidente do
Conselho para a Familia do Vaticano. O video exige da Igreja responsabilidade
diante das vitimas da AIDS. O ponto de conflito surge quando é feito um pedido
de abertura de inquérito civil, pela Arquidiocese do Rio, para impedir a exibicao
do video®. Diante dessa situacdo, o Programa Nacional de DST e AIDS
divulgou carta aberta® na qual lembra: 1) O principio democratico do Estado e

a participagado de uma parcela da prépria Igreja na construgdo da democracia

62 0 video, parte da campanha “Pecado é n&o usar”, contra a posigdo da Igreja catdlica sobre
a AIDS, foi produzido pela ONG de profissionais do sexo Davida, Férum de ONG/AIDS de Sao
Paulo, Rede Nacional de Pessoas Vivendo com HIV/AIDS (RNP+) e Grupo Gay da Bahia
(GGB). A campanha foi apoiada pela Articulagdo Nacional de Luta contra a AIDS, que reune
mais de 500 ONGs/AIDS de todo o pais. O video foi criado por Flavio Waiteman e produzido
pela Lux Filmes, de S&do Paulo. Em poucas frases apresenta seu conteldo: "Depois de séculos,
a Igreja pediu perdao pela Inquisicao"; "depois de décadas, a Igreja pediu perddo aos judeus
por ter se calado frente ao nazismo"; "quanto tempo vai levar para a Igreja pedir perdao pelas
vitimas da AIDS?”. A ultima cena mostra uma camisinha e o slogan da campanha: "Pecado é
nao usar". Imagens de celas da Inquisi¢do, de campos de concentragéo, de Hitler e de vitimas
da AIDS ilustram o filme.

B0 principal argumento da Arquidiocese do Rio para obter a proibi¢do do video era que se
comparava a lgreja Catdlica ao regime nazista. O juiz Sérgio Jerénimo Abreu da Silveira, da 4?
Vara Civel do Rio, escreveu em sua decisdo: "Teve este juizo a oportunidade de assistir a fita,
entendendo que o programa levado ao ar ndo objetivou comparar a Igreja Catdlica com o
regime nazista". Atualmente o processo estd em andamento, em segredo de Justica.

A carta foi publicada no dia 08/12/03 com o titulo: Posigédo do Programa Nacional de DST e
AIDS frente a proibicdo de divulgacdo de campanha da Sociedade Civil e assinada pelo
Programa Nacional de DST/ AIDS - Ministério da Saude
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brasileira - “Estamos em um pais democratico, democracia esta que parcela da
prépria Igreja ajudou a construir, com a coragem de religiosos como dom Paulo
Evaristo Arns e inumeros outros”; 2) Resgata a Constituicdo, como a Carta
Magna, sob a qual deve existir o Estado - “Temos uma Constituicdo que defende
as liberdades fundamentais como direito inalienavel”; 3) Enfatiza a relagdo entre
essas liberdades fundamentais e a ‘livre manifestagdo do pensamento e a
liberdade de credo”; 4) Declara a neutralidade do Estado e do governo brasileiro
frente a religido:

“O governo brasileiro ndo discute os dogmas e
valores morais e individuais; seria um erro uma politica publica
baseada no respeito a universalidade, a diversidade e na
realidade cultural da sociedade preconizar condutas que ndo
sdo compartilhadas por todas as pessoas” 5) Declara e
justifica o porqué de ndo estar de acordo com a proposta de
prevencdo da Igreja Catdlica ao virus HIV/ AIDS - “As
estratégias (abstinéncia e fidelidade conjugal) sdo inadequadas
enquanto politica de saude publica para a prevencdo do HIV e

outras Doengas Sexualmente Transmissiveis”;

6) Sobre a relagcdo com a lIgreja Catolica expressa respeito e
reconhece sua contribuicdo na luta contra a AIDS -“Respeitamos a Igreja Catdlica,
reconhecemos a contribuicdo que ela tem dado na luta contra a AIDS no Brasil”; 7)
Lembra o papel do Estado como protetor dos direitos dos cidadaos - “E papel do
Estado garantir a saude fisica de todos os cidadaos”; 8) Critica fortemente o uso de
recursos teologicos, como estratégia usada pela Igreja para fazer prevalecer
sua posicdo e questionar as determinacbes baseadas em recomendacdes da
OMS para a prevencgdo, ndo somente da AIDS, como também das doengas

sexualmente transmissiveis:
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“No entanto, a Igreja erra quando, para fazer valer
0 seu ponto de vista teologico, langa duvidas sobre verdades
cientificas ha muito comprovadas, pondo em risco a vida de
pessoas que, por obediéncia religiosa, acabam se
descuidando. Quando lidamos com vidas humanas néao temos

o direito de errar”:

9) Deixa claro que a verdade deve prevalecer como um principio
fundamental por parte do Estado na sua relagdo com os cidadaos, ou por parte
da Igreja na sua relagdo com os fiéis. Entende que a Igreja mente quando
divulga publicamente que o preservativo ndo protege. Para isso é importante
que cada um tenha claro qual € o seu papel. E a carta define o papel das

religides - “Tentar melhorar a saude espiritual do Planeta”.

A CNBB®, em reacgdo ao documento, fez um pronunciamento
escrito®, no qual usa como argumentos: 1) Seu “empenho na prevengéo, no
acolhimento, no tratamento e na assisténcia a pessoas afetadas pelo virus da AIDS e
na superagéo de preconceitos diversos em relagdo a essas pessoas”; 2) Reconhece
o papel da ciéncia e da técnica na definicao da eficacia dos preservativos: “A
Igreja deixa a ciéncia e a técnica o juizo sobre a eficacia dos diversos tipos de
preservativos destinados a prevencdo e ao combate da AIDS e de outras doengas

sexualmente transmissiveis”; 3) Cataloga como honesto seu papel de divulgar

% CNBB — A CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL é uma instituicdo que
congrega os bispos do Brasil. Tem como objetivos: manter e aprofundar a unido entre os
préprios bispos; estudar assuntos de interesse para a Igreja no Brasil, a fim de obter uma agao
pastoral mais organizada; deliberar em assuntos de sua competéncia, que estejam de acordo
com o direito comum; manifestar a comunhdo com a Igreja do mundo inteiro, por meio da
comunhdo e colaboragdo com a Igreja de Roma e outras conferéncias episcopais; manter
relacionamento com os poderes publicos, para o bem comum.

% No dia 9 de dezembro de 2003, a CNBB publicou em Brasilia a Declaragao da presidéncia
da CNBB sobre a "Carta aberta" do Programa Nacional de DST e AIDS, do Ministério da
Saude. Assinada pelo cardeal Geraldo Majella Agnelo, presidente da CNBB, e dom Anténio
Celso de Queirds, vice-presidente da CNBB.
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que os preservativos ndo sao 100% seguros, e divulgar outros métodos
possiveis para a prevengao:

“Julga ser honesto, em relagdo aos usuarios, avisar
que os preservativos hdo sdo 100% sequros, e também admitir
que ha outros métodos eficazes para evitar a transmissdo da

AIDS e de doencas sexualmente transmissiveis”;

4) Defende seu papel “propositivo” e n&o impositivo com a
sociedade, e ndo aceita o que denomina “a demonizagao preconceituosa de suas
convicgdes”; 5) Recusa o que considera a ‘“imposi¢cdo, a sociedade, de um
pensamento oficial e Unico sobre a matéria em questdo”; 6) Defende seu lugar
como parte de uma sociedade democratica quando recomenda as pessoas
comportamentos moral e socialmente responsaveis - “Entende que essa sua

atitude é correta e socialmente responsavel, e que é seu direito e dever, num pais
democratico e pluralista, falar abertamente de suas préprias convicgdes a sociedade”;

7) Reafirma sua posicao frente a politica de prevengéo:

‘A Igreja é contraria ao uso dos preservativos como
meétodo de prevengéo contra a AIDS, ndo somente por razées
de ordem moral (dogmatica), mas por motivos educativos e

pedagogicos, que estdo na ordem da racionalidade”;

8) Considera que o0s argumentos morais sao relevantes para
entender o significado antropoldgico da sexualidade humana; 9) Reafirma a

sexualidade humana a partir do seu modelo tradicional:

“uma dimenséo da pessoa é chamada a comunhé&o
interpessoal, ao dom reciproco de um homem e de uma
mulher, a elaboragdo comum de um projeto de vida destinado a
durar no tempo e aberto a gerar filhos e a educa-los, gerando,
ao mesmo tempo, um povo, uma histéria, ambientes de
afetividade e de solidariedade reciproca, na responsabilidade

partilhada diante da vida, nas suas diferentes circunstancias”;
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10) Expressa sua preocupagdo com a distribuicdo sistematica
de preservativos nas escolas da rede publica de ensino porque
poderia ser entendido como um “incentivo ao exercicio, sem

limites e sem critérios, da sexualidade”.

Os dois documentos sao referencial importante para serem
analisadas as relagbes. Mostram explicitamente as posigdes, os pontos

comuns e as divergéncias.

Ha o reconhecimento do compromisso de parcela da Igreja Catdlica
no combate ao virus HIV/AIDS, e a ciéncia como referencial ultimo sob (sob!) o

qual se deve guiar o Estado.

A importancia da democracia enfocada sob diferentes perspectivas:
0 governo reconhece a contribuicdo da Igreja na constru¢do da democracia
brasileira, regendo-se, entretanto, por uma Constituicio que afirma a
neutralidade do Estado frente aos argumentos religiosos; a Igreja Catodlica
recorre a principios democraticos para defender seu lugar como parte de uma

sociedade democratica.

Por parte da Igreja, ha divergéncias em relagdo aos argumentos
morais nas discussdes sobre HIV/AIDS. E o governo critica 0s recursos
teologicos usados pela Igreja como estratégia para fazer prevalecer os
argumentos. O centro da divergéncia esta na divulgacdo do uso do
preservativo como um dos métodos mais eficazes para frear a disseminacao do
virus HIV/AIDS. O Programa Nacional de AIDS, seguindo a OMS, recomenda o
uso dos preservativos (camisinha masculina e feminina) para a protegéo contra
a AIDS. A fidelidade e a abstinéncia ndo poderiam ser propostas como politica
publica, pois seriam ignorados a realidade cultural e os direitos de cada pessoa

fazer escolhas em relacdo a sexualidade; ja a Igreja considera que a
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abstinéncia e fidelidade sdo métodos tdo eficazes e seguros como o

preservativo, e precisam ser divulgados.

Ponto significativo no debate € o uso de principios verdadeiros que
devem nortear as discussdes: o governo, por meio do Programa Nacional de
AIDS, considera que a Igreja mente quando divulga que o preservativo ndo
protege; ja a Igreja afirma que sua atitude € honesta quando divulga que o

preservativo ndo € 100% seguro.
A esse respeito Diniz argumenta:

“Quando ultrapassa o escrutinio da ciéncia, como
comprovadamente eficaz... ndo importa o indice, se 95, 98 ou
100%... como instrumento comprovadamente eficiente para
prevencao e para que as pessoas tomem decisbes de cuidados
sobre sua propria vida e sobre a vida das pessoas ao seu

redor, ela passou para aquilo que é o pressuposto para o

debate cientifico e para decisées de Estado™’.

A lIgreja Catdlica reafirma: a heterossexualidade € o modelo
normativo da sexualidade, e a procriacdo a contribuicdo das pessoas para a

criacdo de um povo e a continuidade da histéria.

Os dois documentos levantam pontos interessantes de analise. Por
exemplo, é preciso assinalar as tendéncias atuais, em ambito mundial, de
reconhecimento politico da presenca das religides nos eventos fundamentais
das sociedades modernas - pode ser conferido no que foi apontado nos itens
anteriores. No caso do Brasil, deve-se, em grande medida, ao fato da

sociedade civil ser protagonista nos debates publicos e na elaboragdo das

8" Débora Diniz - Departamento de Politica Social da Universidade de Brasilia. Conferencia
apresentada no seminario AIDS e Religido com o titulo Bioética e Direitos Humanos.
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politicas publicas. Como bem analisa Burity, nesse contexto nos encontramos:

a Igreja discute as politicas em torno do HIV/AIDS em quase todo o mundo:

“Assim, a inclusdo de novos atores na formulagéao e
implementagdo  das  politicas  publicas, ouvindo-os,
institucionalizando sua participagdo e legitimando parcialmente
suas demandas (sejam as substantivas, sejam as de adogéo
de procedimentos e metodologias participativas na gestdo das
politicas), articulava-se & transferéncia a estes de
responsabilidades publicas. “Fazer” passou a ser ndo s6 um
indice da eficiéncia e senso de iniciativa da sociedade — que
ndo poderia mais “esperar pelo Estado” — como um énus da
prova para a factibilidade das propostas vindas da sociedade
civil e mesmo uma condi¢cdo para que esta fosse levada a
sério. Quem ‘faz” sabe melhor, mostra que suas propostas
funcionam, demonstra estar “antenado” com o mundo e merece
mais atencdo. Quem ‘ndo faz” é um critico estéril, um

imobilista, um atrasado” (Burity, p. 48, 2003)

Questao importante para a analise esta na constatacido de que, no
interior da propria instituicdo catdlica, existe pluralidade de praticas e de
discursos no campo do HIV/AIDS - como ja havia sido anotado. A diversidade
tem reflexos nas relagbes com o governo. O grupo majoritario, o qual se
articula com os programas do governo, inclui-se na ala da Igreja denominada
“progressista”, ou seja, pessoas que tém posicao diferenciada e critica frente
as posturas mais conservadoras da ala majoritaria da Igreja. Mas mesmo
nesse grupo critico, existem discursos e praticas diversas. Como podemos

verificar na entrevista de Paula:

“Entdo, se um padre esta fazendo um trabalho, e ha
padres fazendo um trabalho de prevencao nas comunidades,
inclusive trabalho de concepg¢ado e contracep¢do, nao vamos
colocar esse padre em uma mesa, porque, a ndo ser que ele

queira, porque meu interesse é o combate da epidemia, ndo é
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mudar a postura institucional dele, entdo, eu ndo vou expor,
para que seja punido. Agora se ele quiser falar abertamente, é
uma outra conversa, e a gente sabe da historia de padres que
abriram essa possibilidade, que trabalharam, e a hora que
souberam do trabalho, tiraram ele daquele espaco” (Paula,

coordenadora do GT religibes)

No que se refere ao governo, representado no Programa Nacional
de AIDS, constata-se interesse no trabalho com grupos religiosos. Sé&o
promovidos seminarios nacionais, existem grupos estaduais de trabalho com
religides, financiamento feitos por entidades religiosas para projetos sobre

AIDS, materiais de divulgac&o sobre AIDS e religido etc.

A coordenadora do grupo de trabalho com religides em Sao Paulo

comenta esse interesse:

“Esperar que mude uma postura institucional para
fazer isso, a epidemia ndo espera a mudanca da postura
institucional, a gente optou por trabalhar com as pessoas que
estdo trabalhando,... A gente ndo tem essa pretensdo, de
convencer, a gente quer somar. Em todas as denominagées
religiosas ha as pessoas que aderem a proposta, e ha pessoas
que ndo aderem. A algumas posturas religiosas a midia da
destaque, a outras ndo. Eu ndo vou, em momento nenhum,
comprar a idéia de que ndo se pode usar camisinha, eles
sabem isso, mas ha determinados grupos que dizem assim: eu
ndo posso trabalhar com isso, mas eu posso trabalhar, por
exemplo, com pré-natal”. (Paula, coordenadora do GT

religiées).

A entrevistada relata como o governo percebe a forma de a Igreja
Catolica trabalhar com a comunidade: proximidade com as pessoas, lagos
afetivos, respeito, importancia da figura do sacerdote dentro da comunidade.

Dados que permitem avaliar positivamente o quanto é pertinente se inserir
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nesses grupos. No que se refere a AIDS, é necessario entender e conhecer a

vida das pessoas em seu cotidiano. Ninguém melhor que o padre sabe disso:

‘A gente vai trabalhar facilitando e procurando
melhorar a agdo la da ponta, que atinge muito mais o cotidiano
das pessoas que estdo proximas, que as posturas institucionais
mais macro; l6gico que as pessoas sabem quais sdo as
posturas institucionais macro, mas elas ndo tém vinculos
afetivos com essa coisa maior, elas tém vinculo afetivo com o
seu sacerdote, que esta ali com ela, com a familia dela, que da
carinho, que as repreende, da apoio. E é esse que ela vai
escutar; a hierarquia esta muito longe, muito longe do cotidiano
das pessoas, e da vida das pessoas. Temos trabalhado bem
isso, respeito a figura do sacerdote, respeito a comunidade,
aos valores dessa comunidade, e tudo soma”. (Paula,

coordenadora do GT religibes).

Chama a atencgao o fato de as divergéncias nao levarem a ruptura
do governo com a Igreja Catolica, pois ha muitos pontos de intersec¢ao, que dao

solidez a relacéo.

Também pode-se constatar, na entrevista de Paula, o horizonte do
Estado laico, que desvia as discussdes de carater moral e religioso do
preservativo para o campo das necessidades pessoais. O Estado orienta,
portanto, o debate sobre a AIDS, deixando de lado as questdes religiosas,

dando respostas adequadas no campo da saude publica.

Para algumas liderancas religiosas, o compromisso com a AIDS é
um dos desafios da Igreja, forma de expandir o compromisso além das

fronteiras da propria organizagao religiosa.

No trabalho sobre AIDS feito em comum - instituicdes

governamentais e membros da Igreja -, mais que relagdes de tenséo e
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desafios, ha a vontade de procurar potencialidades que favorecem os

resultados positivos.

Para a Igreja, mesmo discordante da politica de prevengdo, a
participagcédo Ihe garante mostrar que o Estado precisa da sua ajuda, e que a
instituicdo tem papel social reconhecido e legitimado pelo proprio Estado. Com
ou sem a presencga do governo, consegue ter legitimidade e penetragcdo na vida

cotidiana das pessoas.

A Igreja “aproveita” as fragilidades do Estado para divulgar valores e
idéias. A presencga das diversas Igrejas no combate a AIDS legitima e fortalece
as acbes do Estado, pois, como demonstraram pesquisas internacionais e
nacionais, as religides tém maior credibilidade que os governos e os politicos.
E reconhecida a preocupacdo mundial da Igreja em dar resposta ao drama da
AIDS. Para isso, participa e organiza eventos, ecuménicos e nao ecuménicos,
nos quais se debate o tema. O que, sem duvida, revela mudanca de estratégia
a partir da instituicéo.

A disseminacdo do virus HIV/AIDS é, inegavelmente, grande
preocupacao em todo o mundo. Em decorréncia, ha a criagao, pela ONU, de
comissdes especificas para o planejamento de congressos, encontros
intergovernamentais, investimentos em pesquisas e criagdo de politicas

especificas.

Tem-se, muitas vezes, imagem negativa da Igreja a partir de suas
posicdes acerca das politicas de prevencao. Posicdoes sempre questionadas,
especialmente por estudiosos e pesquisadores que se contrapbéem aos
métodos de prevengao defendidos pela instituigdo religiosa. A situagao leva a

Igreja a ser vista, apesar de parceira, como obstaculo para os responsaveis
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pela implementacado de politicas sobre AIDS. As posigcdes oficiais s&o mesmo

contraditérias a imagem de instituicao defensora da vida.

A Igreja percebe os impactos negativos que causa sua postura sobre
a prevengado. Por isso investe, macicamente, na assisténcia aos portadores.
Ainda que ndo mude sua posi¢ao, a entrega e a disposi¢cdo de suas estruturas
para a assisténcia fazem com que a contribuigdo seja fundamental. Talvez seja
uma das razdes pelas quais atua com extrema dedicacdo na area do

HIV/AIDS.

Tem-se a impressao que ao Estado ndo interessa o debate de idéias
implementadas por praticas catdlicas que contradizem a politica do Programa
Nacional de AIDS. A ele bastam os resultados, pois defende mecanismos

eficazes, e nisso € a Igreja parceira confiavel.

Vale enfatizar que, até hoje, a politica do Estado n&o se pauta pela
posicdo da Igreja Catdlica. Ainda que a proposta do ABC seja ponto de pauta
para os proximos eventos, nada demonstra que sera implementada, pois os
resultados obtidos pelo governo tém sido efetivos, como demonstram as

pesquisas.

Mas se apesar de tudo, o governo considera que é importante a
relacéo, isso se deveria ao fato de que a néo participagdo da Igreja tiraria a
legitimidade politica do Estado na area. A instituicdo religiosa tem trabalho

intenso de assisténcia aos portadores do virus HIV/AIDS, e bem avaliado.

Sobressai, especialmente, a instituicio que pode oferecer infra-
estrutura as politicas do governo. Essas motivagdes podem ser encontradas

nas pessoas ligadas a Igreja.
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O governo, por sua vez, também “aproveita” as divergéncias internas
da Igreja, como disse a Paula, na entrevista. Isso demonstra que a maioria das
liderancas apresenta poucos problemas ao governo, pois se mantém em
siléncio, mesmo discordando das propostas da Igreja. Quando essas
liderangas aparecem publicamente, a Igreja toma atitude pouca dialégica. O
trabalho silencioso das liderangas religiosas € fortemente explorado pelo

Estado.

A estratégia politica usada pelo programa de AIDS é nao buscar o
confronto, mas o dialogo, explorando potencialidades. Conforme Paula justifica,
o0 motivo pelo qual o governo se une aos grupos religiosos sao as respostas as

necessidades pessoais. Respostas que neutralizam as tensdes da relagao.

Como demonstram os documentos, o Estado reage quando
pressionado pela sociedade civil, que o obriga a posicionar-se diante das
propostas da Igreja. O Estado ndo se confronta diretamente com a Igreja.
Afinal, no caso em questado, os beneficios trazidos pela Igreja sdo maiores que

0S perigos.

Torna-se importante retomar o pensamento de Blancarte (2001).
Afirma que o desafio do Estado leigo se da quando as instituigdes politicas que
o0 compdem enxergam, cada vez com mais acuidade, a religido como elemento
de legitimac&o e integragéo social. Ou seja: a ameaca n&do vem das religides,

mas do proprio Estado, que busca legitimidade nas religides.

Deve-se atentar para a opinido de uma entrevistada, representante

da sociedade civil:

“O governo tem como uma das suas fungbes a

discussdo e implantagdo de politicas que respondam as
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necessidades das pessoas e a de mobilizar e colocar a
disposicao sua infra-estrutura. Tenta cumprir suas metas como
governo, cumprir o seu papel como gestor. Agora, tem que ter
cuidado sobre qual é a area de intersegéo, para que um néo se
meta nos assuntos de outro. A religido tem a sua verdade, ela
cuida do futuro, do bem-estar, ndo da conta das exigéncias
complexas das pessoas. A sociedade civil tem que puxar uma
discussdo a partir da propria sociedade civil, sobre essas
relagbes com a Igreja. Cada segmento deveria discutir esses
assuntos, pois é importante a participacdo dos diretamente
envolvidos. Sou uma mulher portadora, e acho isso.” (Jugara
Portugal)®.

O impasse passa a existir quando a Igreja tenta controlar a vida

privada do individuo, o que esta explicito nos documentos e entrevistas:

“S6 os homossexuais sabemos o que significa a
fala da Igreja contra nés. Tudo bem, temos que aproveitar sua
boa vontade de juntar-se a todos nés e colocar a disposicdo
tudo o que tem para combater a epidemia da AIDS. Mas, por
favor, ndo tente se meter na nossa vida, com os seus dogmas.
Isso ndo vamos aceitar. O programa tem o dever de reforgar
sua politica sobre o uso do preservativo” (Edilson Ricardo,

mov. Gay de Alagoas)

Quando estdo em jogo valores e op¢des de vida, o discurso secular
aparece fortemente entre os implicados. Interpelados por estes os

representantes do governo, assumem uma posi¢ao publica.

E fundamental a analise de Diniz (2006), ao afirmar ser necessario
reconhecer o Estado brasileiro como democratico e laico. Mas a laicidade deve
ser entendida como neutralidade moral e nao pluriconfessionalidade. Ou seja, o

Estado brasileiro reconhece, promove e protege a diversidade de religides, e

&8 Jucgara Portugal Santiago. Representante do capitulo brasileiro da comunidade internacional
de mulheres vivendo com HIV/AIDS/ ICW/ Brasil.
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nao se confunde com as pautas morais dessas religibes. O enfoque,
desafiador, mostra o marco ou linha diviséria no entendimento das relagdes

entre Igreja Catdlica e o Programa Nacional de AIDS.

Percebe-se que as tensdes em torno das evidéncias cientificas dos
métodos propostos ficam diluidas, quando o governo pde em pratica o principio
de laicidade do Estado, entendendo que deve fundamentar as decisdes da
saude em evidéncias cientificas e n&do em crencgas religiosas. Débora Diniz

completa a analise:

“Para o Estado brasileiro, o uso da camisinha néo é
fenébmeno moralmente neutro. Reconhece-se, por evidéncias
cientificas, sua importdncia para a prevencado da epidemia,
para cuidados reprodutivos ou mesmo planejamento
reprodutivo. Ou seja, a camisinha é valorada pelo Estado
brasileiro como instrumento de prevengdo e cuidados em
saude publica. O Estado laico ndo é neutro diante da
camisinha. Valora-se a sua descoberta, produgéao e distribuicdo

pela populacdo” (Diniz, 2006%°).

Ambas as partes silenciam-se em torno da sexualidade, base do
conflito sobre o uso do preservativo. O tema reaparece quando a sociedade

civil o recupera como essencial a analise do problema.

Deve-se enfatizar que a sociedade civil ndo € um todo homogéneo,
acima dos confltos e desafios. Também nela residem contradicbes e
ambiglidades, ou, como afirma Vargas (1996), permeiam-na conteudos

autoritarios, conservadores, sexistas, racistas, classistas e homofdbicos.

% Débora Diniz - Departamento de Politica Social da Universidade de Brasilia. Conferéncia
apresentada no seminario AIDS e Religido, no dia 7 de julho 2006, com o titulo Bioética e
Direitos Humanos. Texto gravado e transcrito.
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A relacao de parceria entre Igreja e governo, na qual se neutralizam
os pontos de conflito em fungdo de um objetivo comum, pode responder as
l6gicas diferenciadas entre uma modernidade, que tem como caracteristicas a
diferenciacao e autonomia das diferentes esferas sociais, e uma concepg¢ao de
democracia, que pressupde o direito de todos participarem em igualdade de

condigoes.

As mulheres e os homossexuais enfatizariam com maior intensidade
o ideario da modernidade. O desafio esta nas relagdes com uma instituicdo
religiosa que, como ja analisado, fundamenta sua doutrina e estrutura
organizativa em concepgdes divergentes dos direitos conquistados
principalmente pelas mulheres e homossexuais. Pateman (1996), a esse
respeito, afirma que a distingdo entre publico e privado tem constituido, fisica e
simbolicamente, a expressdo e a reprodugcdo da demarcagao genérica que

eliminam os temas considerados privados da discussao no publico.

Sao pertinentes as analises de Vargas (1999). Ressalta que as
percepcdes iniciais dos feminismos coincidiam em afirmar o Estado como

entidade homogeneamente patriarcal:

“El estado, mas alla del aparato estatal o el sector
publico, es también um conjunto de relaciones sociales que
establece cierto orden em um territorio determinado, que lo
respalda com uma garantia coercitiva centralizada. A través de
um orden legal, el cual no es igualitario ni socialmente
imparcial, sino que respalda o ayuda a reproducir situaciones
de poder que son asimétricas, legitimadas por la dimension

ideologica de la unidad nacional” (Vargas, p. 2,1996).

A relagdo entre AIDS, Igreja Catdlica e governo nao esta

determinada somente pela boa vontade dos interessados, nem sao aleatdrias.
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Mas perpassadas por contradigbes, ambiguidades e interesses em torno da
democracia, Estado, entidades religiosas e entendimento do papel da

sociedade civil.

Mas cabe desafio maior ao Estado, pois tem a obrigagdo de garantir
os direitos conquistados pelos cidadados. No tocante a AIDS, ainda que as
relacbes com a Igreja Catdlica provoquem nos cidadaos bem-estar maior, o
Estado deve rebater e contestar argumentos religiosos, sem justificativa

cientifica, que significam risco aos individuos.

Relagbes com entidade religiosa dao ao Estado carater especial,
seja pela historia, doutrinas ou interesses. Cada segmento da sociedade civil

tem papel fundamental.

Como analisa Raldo no trecho a seguir, um dos problemas principais
nas duas instancias tem a ver com as relagdes de poder presentes em ambas.
Como enfatiza Machado (1981), ha wuma pratica social constituida

historicamente e, como tal, presente no Estado e na Igreja Catdlica:

‘A dimensdo problematica é a do Poder, pois é
neste terreno que as questbes comeg¢am a surgir e criam
dualidades sociedade/Igreja ou Estado/Igreja. A dualidade é
imposta pela luta de poder. Na sociedade brasileira ocorrem
estes dois movimentos, e a AIDS os tem desvelado, em
especial no campo da moral. Vide a abstinéncia e a fidelidade
ante a AIDS como dividem a verdade. O Estado quer que a
Igreja abandone estes principios no discurso da prevengdo em
nome da verdade cientifica. A Igreja os mantém como principio
de uma verdade espiritual. E uma luta equivocada, ou melhor,
€ pura luta de poder: quem manda mais nas subjetividades dos
cidaddos/fieis? O Estado sabe e a Igreja também, que a
pregacdo sobre abstinéncia e fidelidade nunca foi internalizada

pela sociedade brasileira. O Estado sabe, por meio de
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pesquisas (0 PN-DST/ AIDS), que os escolares escutam em
primeiro lugar o que a medicina diz, e neste aspecto a Igreja
ocupa um lugar secundario em relacdo aos profissionais de
saude. A parcela da Igreja que trabalha com AIDS tem tido
muito sucesso quando a inclui na sua a¢do missionaria, e ai
vamos encontrar efetividade e experiéncias originais que fazem
diferengca na atencdo e prevencao da epidemia de HIV e
AIDS”.(Raldo Bonifacio Costa Filho- consultor do PNDST/AIDS)

Na entrevista encontra-se assunto importante para a nossa
discussao: a moral e a sexualidade seriam o campo no qual o Estado e a
Igreja’® mediriam forgas na luta pelo poder. O controle da sexualidade seria
uma das fungbes n&o somente da religido, mas também do Estado, para

manter o poder.

E adequada a discussdo de Blancarte (2001). Afirma que a Igreja
nao se acostuma a atuar como associacdo independente e voluntaria, mas
sempre tem tentado permanecer dentro do Estado, procurando protecdo para
crescer. O compromisso diante do drama da AIDS e suas relacbes com o
Estado seriam area propicia, que permite a lIgreja comunicar-se com a
sociedade a partir de suas perspectivas. Porém, essa comunicagao se da
permeada por contradigdes, recusas e aceitagdes. Mas é espaco privilegiado

que a legitima ainda mais na sua agao politica.

A analise de Blancarte mostra as relagdes de “aproveitamento” da

Igreja frente ao Estado, como busca de protegao para seus objetivos. Essencial

" Parece-me interessante a analise que Machado (1981) faz sobre a compreensao de poder
em Foucault. Esta compreensédo se torna adequada na medida em que, tanto a Igreja como o
Estado, sdo duas esferas da sociedade que defendem interesses para sobreviver. Nao se pode
considerar que o Estado seja a fonte de todo poder, ou seja, o Estado ndo é a expresséo
totalizadora de todos os poderes. Nao obstante, Foucault ndo pretendia minimizar o papel do
Estado nas relagbes existentes, sendo ir contra a idéia de que o Estado seria o 6rgao central e
unico de poder, negando as redes de poderes existentes na sociedade moderna, sem que,
necessariamente, venham do aparato do Estado (Machado, 1981, p.13).
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a analise de Mainwaring, (1989) ao dizer que uma Igreja se constitui a partir da
fé que professa, mas como instituicdo, tem que defender seus interesses,
especialmente os ligados a sua unidade e posigcao em relacdo com as demais
religides, influéncia na sociedade e no Estado, numero de adeptos e situagao

financeira.

A anadlise ajuda a entender a atuagédo de qualquer religido dentro da
sociedade, e as ambiguidades que enfrenta, como instituicdo, na dualidade
interesses/missdo. As instituicdes, ao se preocuparem com a propria
preservagao, frequentemente adotam métodos contraditérios a mensagem
religiosa inicial.

O Estado brasileiro, em se tratando de politicas publicas, a ele cabe
recusar propostas em desacordo com seus principios. Deve fazer prevalecer
suas fontes de referéncia, a conclusdo do saber cientifico, para as

determinacdes.

A AIDS também faz divergirem as determinagcbes da ciéncia e da
religido. Mas a opgao pela ciéncia € o sinal de sua centralidade como saber
secularizado. A religido perde seu lugar frente ao Estado como elemento de

referéncia em suas conclusdoes fundamentais.

Em relacdo a Igreja, cabe ao Estado determinar essas relagoes,
‘lembrando” a Igreja o seu lugar. Mas, por outro lado, mesmo se definindo
como “laico”, o Estado deve levar em conta as caracteristicas religiosas da
sociedade. Nao cabe ao Estado definir-se pelo pensamento e proposicdes
éticas e morais de determinada religido, mas ser sensivel as realidades
presentes na sociedade - religiosa, nao religiosa, de tipo cultural, costumes -

sempre e quando nao entram em contradicdo com os principios constitucionais.
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A entrevista de frei Luiz Carlos mostra como os fiéis catdlicos se

percebem como cidadaos e religiosos dentro de uma sociedade laica:

“O Estado brasileiro é, pela sua Constituigdo, um
Estado laico. Isto ndo significa que as questbes religiosas
sejam indiferentes ou ndo fagam parte do cotidiano das
pessoas que constituem esse mesmo Estado. Embora
seja um religioso, sou um cidaddo com direitos e deveres, por
isso devo exercer meu direito de intervir nas politicas publicas e
no controle social, pois fagco parte da sociedade e contribuo
com os impostos, recurso que devera ser colocado para o bem
de todos. Isso quer dizer que sou um cidadéo religioso. Pauto-
me pelas leis que regem o conjunto da populagdo brasileira,
mas me oriento pelos critérios que vém da fé. Eles ndo sdo
contraditorios. Antes, a propria ética religiosa corresponde um
compromisso social e, por isso, de participagdo na construgéo
da sociedade. A responsabilidade no campo da saude é do
Estado, mas num estado democratico e representativo das
forgcas sociais € questao de sabedoria considerar as religibes
como parceiras na agdo” (Frei Luiz Carlos Lunardi, assessor da
Pastoral DST/AIDS — CNBB)

A AIDS estd permitindo, especialmente nos atores diretamente
envolvidos na solu¢do do problema - governo e Igreja Catdlica -, delimitar, com

bastante clareza, o lugar de cada um na abordagem da epidemia.

Os proprios catélicos reivindicam do Estado a necessidade de serem
levados em conta o ethos religioso da sociedade e os interesses de cada
pessoa com quem trabalham. Ha a necessidade do Estado ser eficaz no

combate a epidemia.

A Igreja n3o é negada a participagdo dentro da democracia

brasileira, mas sua participacdo € ambigua, pois a epidemia da AIDS se

encontra em um terreno bastante complexo e dificil de lidar: a sexualidade
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humana, carregada de crengcas, mitos, preconceitos, repressoes,

desigualdades de género e de raga.

Ha maturidade em quem lidera as relacées. Nao se perde de vista o
papel do Estado e os limites quando se trata de convergéncias e divergéncias
com uma religido como a catdlica, que historicamente relaciona-se — e o

influencia - com o Estado brasileiro.

Nao se pode deixar de mencionar o papel da sociedade civil,
indicador para medir como s&o aceitas as propostas da Igreja Catdlica. E da

sociedade civil que vem a maior desconfianga sobre as propostas da Igreja.

O conflito localiza-se nas estratégias politicas de prevencédo. Nao
obstante, quando se evidencia o conflito, o governo assume e divulga

publicamente o seu posicionamento, deixando explicitas as divergéncias.

Porém, como a articulagdo principal se faz por meio dos grupos
criticos as propostas oficiais da Igreja - grupos dissidentes — ambas as partes
silenciam estrategicamente quando se trata de conflitos. Para os grupos
dissidentes, o trabalho silencioso ndo os colocaria em risco e em confronto
publico com a instituicdo eclesial. O governo beneficia-se desse siléncio, pois
seu interesse localiza-se na cooperagdo da Igreja com seus projetos. O
trabalho com as dissidéncias deixa em aberto que as probabilidades de
mudancgas e articulagdo com as Igrejas, conforme Vaggione ressalta (2004),

surgem das relagbes com esses grupos.

A relacdo entre AIDS, Igreja Catolica e governo nao esta
determinada somente pela boa vontade dos interessados, nem sao aleatdrias.

Mas € uma relagdo perpassada por contradi¢des, ambiglidades e interesses
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em torno das democracias, dos Estados, das entidades religiosas e do

entendimento do papel da sociedade civil.

Existe politica publica com estratégias definidas para frear a
epidemia da AIDS. O governo, ainda que conhecendo a posi¢ao divergente da
Igreja Catdlica, a convoca a contribuir para a realizacdo das metas do seu
projeto de acgdo, seguindo suas definicbes. Porém, a convocagao fortalece a
Igreja. Mesmo indiretamente, a ela oferece espaco e legitimidade para divulgar

a sua posicao sobre a AlDs.

O problema surge porque as propostas de prevencdo da Igreja
Catdlica ndo tém ressonancia e acolhida por parte da sociedade. A debilidade
causa efeito inesperado: a Igreja se sente desafiada a repensar a proépria
posicao.

No caso da AIDS, os posicionamentos publicos da hierarquia
catdlica trazem questionamentos a prépria Igreja, o que possivelmente

contribuira para se ver obrigada a reavaliar o conteudo.

O desafio continua nas maos do Estado: tem que velar para as
propostas dos “convidados” ndo entrarem em choque com o0s principios

definidos.

182



CAPITULO Il
CELULAS TRONCO - IGREJA CATOLICA E PROJETO LEI DE

BIOSSEGURANGA (LEI 11.105/05)

Este capitulo tem como finalidade apresentar como a Igreja se
apresenta na esfera publica a partir dos debates realizados no Congresso
Nacional sobre a votacao da Lei de Biossegurancga (lei 11.105/05), que previa a
regulamentacdo e estabelecimento de regras para a pesquisa, cultivo e
comercializagado dos organismos geneticamente modificados (OGM), entre eles

as células-tronco e os alimentos transgénicos.

Mais especificamente nos interessa como a Igreja Catolica intervém
nos debates para a aprovacao das pesquisas em torno das células-tronco.
Como se vera adiante, é assunto que traz a tona as divergéncias em torno do
que se considera vida e seu inicio. Temas que, postos na esfera publica,

levantam acirrados debates.

Assunto no qual a Igreja se sente chamada a intervir, relacionado as
concepgdes do que é vida. Nos critérios da Igreja, deve prevalecer a defesa
incondicional da vida e da dignidade humana e, portanto, qualquer lei deve

estar embasada em critérios éticos e morais que a respaldam.

A analise deste capitulo baseia-se em pesquisa realizada em jornais,
sites do governo, da Igreja Catolica (Vaticano e CNBB), e 6rgéos vinculados as
pesquisas com células-tronco, os quais publicaram documentos e entrevistas

de pessoas ligadas ao assunto.
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Serao privilegiados, especialmente, documentos e entrevistas nos
quais se revelam articulagées entre a Igreja e o Congresso Nacional, como

também as posi¢des envolvidas no tema, e a participacao da Igreja Catolica.

Tentar-se-a detectar quais os critérios seguidos pela Igreja para se
fazer presente no Congresso Nacional, quais mecanismos usa para se articular
com o0s congressistas, e como deputados e senadores justificam a alianga com

a Igreja no debate.

1. INTRODUGAO AO TEMA

Alguns esclarecimentos sdo necessarios, principalmente os
relacionados ao Projeto Genoma Humano e a Clonagem, assuntos ligados ao
estudo da Genética e que tém recebido visibilidade e centralidade na discussao
publica.

O termo genoma Raskin (2004)"" refere-se ao contetido total de
material genético de um organismo, seja uma bactéria, virus ou ser humano.
Jornada de pesquisas, iniciada em 1988, em centenas de laboratorios
espalhados por mais de 20 paises, teve como objetivo decifrar o genoma

humano, e foi denominado Projeto Genoma Humano (PGH).

O primeiro passo para atingir o objetivo aconteceu com a descoberta
da sequéncia do genoma humano, ou seja, a determinagdo da ordem exata
dos 3 bilhdes de bases nitrogenadas que o compdem. Essa sequéncia tem
aproximadamente 99,9% de similaridade em todos os humanos. A revelagéo

dessa sequéncia a comunidade mundial ocorreu em 12 de fevereiro de 2001,

" Raskin Salmo. A Conquista Do Genoma Humano. Membro do Human Genome Organization
(HUGO). Informagéo obtida no site http://www.genetika.com.br/midia/nutricao.html
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resultado da soma de esforgos de iniciativas isoladas de pesquisadores e dez
anos de colaboracao cientifica internacional, coordenada pelo Human Genome

Organisation (HUGO).

Em junho de 2000, os lideres do grupo publico (PGH) e do privado
(Celera) de pesquisadores, respectivamente Francis Collins e Craig Venter,
concordaram em revelar juntos que haviam praticamente concluido as tarefas.
Utilizaram duas das mais importantes revistas cientificas internacionais, a
Science, que publicou a sequéncia obtida pela Celera, e Nature, que por sua

vez publicou a sequéncia obtida pelo PGH.

As sequéncias obtidas pelo PGH e pela Celera sdo extremamente
parecidas. Todas as estimativas efetuadas por especialistas quanto ao numero
de genes da espécie humana giravam em torno de 100 mil. Porém, o numero
de genes encontrados por ambos os grupos de pesquisa do genoma humano

foi de 30 mil, ou seja, 1/3 do normalmente estimado.

Mais polémica que o Projeto Genoma Humano, a clonagem tem
causado intenso debate na sociedade brasileira, principalmente quando essa
técnica, ja empregada em bactérias, plantas e animais, passou a vislumbrar o
ser humano. A clonagem é basicamente uma forma de reproduc¢do assexuada
(sem a unido do 6vulo e do espermatozoide), da qual se originam individuos

com genoma idéntico ao do organismo provedor do DNA.

Segundo Barata (2001), “a idéia de clonagem surgiu em 1938, quando
Hans Spermann, embriologista aleméo (Nobel de Medicina de 1935), propdés um
experimento que consistia em transferir o nucleo de uma célula em estagio tardio de

desenvolvimento para um 6vulo”. Em 1952, Robert Briggs e Thomas King, da

Filadélfia, realizam a primeira clonagem de sapos, a partir de células
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embrionarias. Em 1984, Steen Willadsen, da Universidade de Cambridge,
clonou uma ovelha a partir de células embrionarias jovens. Um grupo de
pesquisadores da Universidade de Wisconsin clonou uma vaca, a partir de
células embrionarias jovens do mesmo animal (1986). Em 1995, lan Wilmut e
Keith Campbell, da estagcdo de reprodugdao animal na Escécia, partiram de
células embrionarias de nove dias, para clonar duas ovelhas idénticas. No ano
seguinte surgiu a ovelha Dolly, clonada por esses mesmos pesquisadores a
partir de células congeladas de uma ovelha. Essa foi a grande inovagao, e que
criou a grande repercussdao do caso, clone originado ndo de uma célula
embrionaria, mas de uma célula mamaria. Em 1997, a ovelha Dolly teria seu
nascimento anunciado, marco de uma nova era biotecnolégica”. (Barata, p. 2,

2001)

Segundo Barata (2001), a clonagem de animais no Brasil foi iniciada
em margo de 2001, com o nascimento da bezerra Vitoria, da raga simental, a
partir de uma experiéncia desenvolvida pelo projeto de biotecnologia de
reproducdo animal da Embrapa. Mas ha também a possibilidade de animais
serem clonados para fins terapéuticos, servindo a experimentagéo ou visando a

producao de érgdos compativeis com o ser humano.

No que se refere a clonagem humana, os maiores beneficios
esperados pela comunidade cientifica estdo na area da terapia de 6rgaos e
tecidos por meio das células-tronco. No Brasil, muito se tem feito no ramo de
pesquisas com células-tronco adultas, extraidas do cordao umbilical de recém-

nascidos ou da medula.
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2. 0 QUE SAO AS CELULAS-TRONCO"?

Células-tronco sao células imaturas que, se multiplicadas, podem
dar origem a tecidos diferenciados (6rgaos como o coragao). Diferentemente
das células-tronco, as células ja diferenciadas se reproduzem com as proprias
especificidades. Assim, as células da mucosa oral, por exemplo, ao se
reproduzirem, dao origem exclusivamente a células da mucosa oral. Existem

dois tipos de células-tronco, denominadas embrionarias e adultas.

2.1.Caracterizagao das células-tronco

2.1.1. Células-tronco embrionarias tém a capacidade de se
multiplicar rapidamente, e dar origem a diversos tecidos. A fecundacao do
ovulo pelo espermatozoide produz sequéncia de reproducgdes celulares que
formam um grupo de células com caracteristicas muito peculiares. Ao se
multiplicarem, originam células idénticas a elas mesmas e, a partir de um
momento determinado, tém a capacidade de produzir qualquer tipo de tecido
do organismo, até chegar a producdo completa dos diferentes 6rgaos. Dai o

nome “células-tronco embrionarias”.

O nucleo do interesse sobre as pesquisas relacionadas com as
células-tronco embrionarias centra-se nas propriedades de reproducdo das
mesmas células e de células diferenciadas. De acordo com os especialistas, a
chave do tratamento pode estar nesse tipo de célula, em qualquer variedade de
tecido, na substituicao de células lesadas por outras células do mesmo tipo que
tém vitalidade plena. De acordo com a capacidade de produzir espécies
diferentes de tecidos, existem dois tipos de células: células-tronco embrionarias

totipotentes e células-tronco embrionarias multipotentes.

? De Oliveira Ercio Amaro. Células-tronco. (2001). Artigo publicado no site
http://www.abcdasaude.com.br/artigo.php?602
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21.2. As células-tronco embrionarias totipotentes tém a
capacidade de produzir todos os tecidos, e mesmo o tecido da placenta.
Formam-se nas primeiras 72 horas ap6s a fecundagao do o6vulo, e sdo o
primeiro grupo de até 32 células. A produgao da placenta e dos 6rgéos anexos
ocorre somente quando essas células totipotentes sdo implantadas no utero.
Ainda nao é possivel identificar qualquer distincdo de tecido especifico nesse

grupo celular.

2.1.3. Células-tronco embrionarias multipotentes tém a
capacidade de produzir qualquer espécie de tecido, exceto o da placenta.
Formam-se a partir do quinto ou sexto dia ap6s a fecundagédo, momento no

qual se constituem em grupo de 64 células.

21. 4. Células-tronco adultas sdo as mais conhecidas, se
encontram na medula &ssea, consideradas células maduras. Multiplicam-se
mais lentamente do que as embrionarias, e sua capacidade de geragdo de
variedades de tecidos diferenciados é limitada. O tratamento com esse tipo de
células-tronco adultas ja esta se implementando: o transplante de medula
Ossea para tratamento da leucemia é realidade na medicina. Nesse tratamento,
a medula 6ssea do doador prové células-tronco que fabricardo novas células
sanguineas sadias. Como as embrionarias, podem ser qualificadas, quanto a
capacidade de originar diferentes espécies de tecidos, em células-tronco

adultas unipotentes e células-tronco adultas oligopotentes.

2.1. 5. Células-tronco adultas unipotentes se encontram em
orgaos formados e d&o origem a um unico tipo de tecido. A fungdo dessas

células é reparar determinados tecidos.
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21. 6. As células-tronco adultas oligopotentes podem ser
encontradas no tecido intestinal, capazes de produzir mais de um tipo de

tecido.

3. PROJETO DE LEI NO BRASIL SOBRE CELULAS-TRONCO

O debate publico ampliado envolvendo a sociedade brasileira acerca
do tema surge quando do encaminhamento, em 2003, ao Congresso, do
projeto de biosseguranga. O projeto propunha a regulamentagdo e o
estabelecimento de regras para a pesquisa, cultivo e comercializacdo dos
organismos geneticamente modificados (OGM), entre eles as células-tronco e
os alimentos transgénicos, e substituir a legislagao de 1995, descaracterizada

por inumeras medidas provisodrias e decisdes judiciais.

O eixo inicial das discussdes em torno do projeto se deu em relagao
a legalizagdo do plantio de soja e outros alimentos transgénicos em territério
nacional para, a seguir, dar espag¢o as discussdes acerca do uso de células-
tronco embrionarias. No primeiro momento, os principais opositores ao projeto
eram 0s movimentos sociais e grupos ligados as questdes ambientais. O
segundo momento das discussdes apresenta maior intensidade a partir de
2004. Tratava-se da questdo da clonagem de seres humanos para fins
terapéuticos, o que dividiu a comunidade cientifica e encontrou rejeicdo da
sociedade civil e de comunidades religiosas. Posteriormente, a discusséo
direcionou-se para o uso de embrides nas pesquisas com ceélulas-tronco,
reagrupando a comunidade cientifica em torno do grupo de defesa, e em
oposigcdo aos grupos contrarios ao projeto, fortemente influenciados por
doutrinas cristds. A sociedade ficou dividida. Entretanto, era forte o apelo

humanitario trazido pelas pesquisas com células-tronco embrionarias:
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possibilidades de serem tratadas as doengas degenerativas e quadros
decorrentes de acidentes. Parcela significativa da populacéo apoiou o projeto.
A midia colaborou ao apoiar o argumento dos beneficios de tratamentos e
ceder espaco aos especialistas para defenderem a proposta. O projeto de
biosseguranca tramitou no Congresso por cerca de dois anos, até ser
caracterizado nos termos da lei, em outubro de 2005 (lei 11.105/05), com a
sancao presidencial. Por meio dessa lei, cientistas podem manipular, para
pesquisa, embrides obtidos por fertilizagcao in vitro congelados ha mais de trés

anos e sob autorizagao dos fornecedores do material genético.
O artigo 50 da lei 11.105/05 diz:

“Art. 50 E permitida, para fins de pesquisa e terapia,
a utilizacao de células-tronco embrionarias obtidas de embribes
humanos produzidos por fertilizagdo in vitro e ndo utilizados no
respectivo procedimento, atendidas as seguintes condi¢bes:| —
sefam embribes inviaveis; ou, Il — sejam embribes congelados
ha 3 (trés) anos ou mais, na data da publicacdo desta Lei, ou
que, ja congelados na data da publicagdo desta Lei, depois de

completarem 3 (trés) anos contados”.

Houve reagdo das pessoas vinculadas ao governo em torno do

projeto de lei.

No dia 30 de maio, o procurador-geral da Republica, Claudio
Fonteles, entrou com uma Acéao Direta de Inconstitucionalidade (Adin) no STF,
contra o artigo da Lei de Biosseguranga. Para Fonteles, as pesquisas vao
contra o artigo 5° da Constituigdo, que garante o direito a vida. Segundo ele, a
vida comeca na fecundacdo, e os pesquisadores estariam destruindo um

embrido:
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"por certo inobserva a inviolabilidade do direito a
vida, porque o embrido humano é vida humana, e faz ruir
fundamento maior do Estado democratico de Direito, que radica
na preservacdo da dignidade da pessoa humana. E, objetiva e
certamente, mais promissora que a pesquisa com células-
tronco embrionarias, até porque com as primeiras resultados
auspiciosos acontecem, do que nédo se tem registro com as
segundas"( Folha de S. Paulo, Ciéncia, pagina: A14, 31/05/05).

O entdo ministro da saude, Humberto Costa, no programa Dialogo

Brasil’®, se posicionou:

"Esperamos que o parecer da maioria dos
ministros do Supremo Tribunal Federal seja pela garantia da
constitucionalidade da lei". O ministro afirmou que as células
embrionarias tém mais capacidade de se diferenciar do que as
adultas, e por isso manifestou a posicdo do governo de que
elas possam ser usadas em pesquisas no Brasil. "Confio no
bom-senso do STF, pois se trata de um artigo muito importante
para o desenvolvimento do pais”. (Programa Dialogo Brasil, TV
Cultura, 08/06/05)

Ainda com a liberacdo do uso de células-tronco aprovada na Lei de
Biosseguranga 11.105/05, ficou fora a questdo em torno da geragdo de
embrides especificamente com a finalidade de pesquisas ou tratamentos,

inclusive com a compra de évulos e sémen para essa producao.

A presidente da Comissdo de Assuntos Sociais do Senado,

senadora Lucia Vania (PSDB-GO), afirmou:

0 Dialogo Brasil é parceria entre a Radiobras, TV Cultura de Sao Paulo e a TVE Brasil do
Rio de Janeiro. O programa é mediado pelo jornalista Florestan Fernandes Jr. e exibido ao vivo
todas as quartas-feiras, com uma hora de duracgdo, integrado a rede publica de televisao,
sendo veiculado em 19 Estados e no Distrito Federal. O programa citado foi apresentado no dia
8 de junho de 2005, sobre o tema” Discussdo sobre o uso de células-tronco embrionarias”.
Participaram o entdo ministro da Saude, Humberto Costa, Lenise Garcia (professora da
Universidade de Brasilia (UnB), especialista em microbiologia), Claudia Batista (professora da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, UFRJ), Mayana Zatz (professora da USP, especialista
em genética humana).
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“a decisdo nao implica retrocesso nas pesquisas
cientificas, até porque ndo é uma técnica totalmente
desenvolvida e pode aguardar uma nova iniciativa do governo.
A iniciativa precisa ser do Executivo, e o governo podera enviar
ao Congresso um projeto de lei para regulamentar
especificamente a “clonagem terapéutica”. Segundo a
senadora, procedia a preocupag¢éo dos parlamentares ligados a
Igreja, que "se sentiam inseguros em liberar a clonagem sem
instrumentos que pudessem coibir o mau uso pelos
inescrupulosos”. (Jornal do Senado. Ano X — N° 2.010 —

Brasilia, quinta-feira, 16 de setembro de 2004, p. 4)

4. FATORES DE CONFLITOS EM TORNO DO USO DE CELULAS-
TRONCO EMBRIONARIAS

Segundo Pranke (2004), a polémica entre grupos favoraveis e
contrarios as pesquisas e uso de células-tronco embrionarias se da em torno
do uso de embrides como fonte desse tipo de células-tronco. Podem ser
identificados trés temas relacionados a polémica: o status de humanidade do
embrido, o destino de embrides nao utilizados em fertilizacado artificial e a

producao de embrides para pesquisa ou tratamento (por clonagem ou néo).

4.1. Status de um ser humano

A base dessa discussdo se baseia nas premissas dessas células
serem ou nao consideradas com o status de um ser humano, ou seja, se esse
embrido ja pode ser considerado uma pessoa. Identificam-se trés pontos de
vista relacionados a questdo. Primeiramente, os que defendem que a vida
humana comega no momento da fertilizagdo, o embrido tem os mesmos
direitos de uma pessoa, merecedor de todo o respeito e deve ser protegido
como tal, pois possui os mesmos direitos éticos e civis de qualquer ser
humano. Essa seria a linha de argumentacdo dos grupos contrarios as

pesquisas e da maioria das pessoas sob influéncia das doutrinas cristas. A
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comunidade cientifica e aos grupos de defesa das pesquisas que avangam nas
formas de tratamento de doencas degenerativas e de quadros decorrentes de
acidentes (como as pessoas paraplégicas), caberiam os dois outros pontos de
vista. O segundo ponto seria 0 dos que consideram o embrido um conjunto de
células e julgam que ele ndao merece nenhuma diferenca de tratamento que
qualquer outro grupo celular. O terceiro ponto relaciona-se aqueles que se
posicionam no nivel intermediario: defendem que o embrido, embora
organismo vivo, tem status especial, mas nao o status de ser humano; por isso

nao se justificaria protegé-lo como a uma pessoa.

4.2. Utilidades dos embridoes nao utilizados

A segunda discussao refere-se ao destino dado aos embrides
congelados nas clinicas de fertilizagao e que nao foram ou nao serao utilizados
pelos casais para a reproducdo. O prazo maximo de armazenamento desses
embrides nas clinicas de fertilizacdo € de até cinco anos apds o inicio do
congelamento. O fato gerou polémica em todo o mundo, quando os primeiros
prazos de armazenamento venceram. Por exemplo, em 1996, na Inglaterra,
houve debate sobre a obrigatoriedade de que todos os embrides ingleses
congelados fossem destruidos, o que efetivamente aconteceu. O mesmo fim

tiveram os embrides congelados em outros paises, entre eles o Brasil.

4.3. Embridoes para pesquisas

O terceiro ponto de debate tem a ver com a defesa, por parte de
pesquisadores, da geragdo de embrides especificamente para pesquisas ou
tratamentos, inclusive com a compra de 6vulos e sémen. Produzir embrides em

laboratorio com o objetivo unico de utiliza-los para a pesquisa terapéutica tem
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sido considerado antiético e, ainda mais condenavel, se o objetivo for o lucro

por meio do comércio de embrides.

4.4. Posicoes em torno das células-tronco
4.4.1. Posicao de alguns cientistas

Segundo a geneticista Lygia Pereira’™,

“‘Além dos dilemas éticos envolvidos na destruicdo
do embrido para a obtengdo das CTs (células-tronco —
insercdo da autora) embrionarias, aqueles contra seu uso
argumentam que, se permitida a geragdo de embribes clonados
para pesquisa, iSso abrira uma brecha para a clonagem
reprodutiva e surgira um comércio de embribes/évulos. Toda
nova tecnologia esta sujeita ao mau uso. Esse risco néo
justifica a interrupgdo do desenvolvimento daquela tecnologia.
O que precisamos é de legislagdo e mecanismos de vigilancia
que nos protejam dos riscos do uso degenerado dos
embribes/6vulos para pesquisa, sem impedir o avango da
mesma” (matéria publicada na Revista Eletrénica de Jornalismo
Cientifico, no dia 10/02/2004, no site

www.comciencia.br/reportagens)

Em relacdo ao argumento de que ndo ha necessidade do uso das
células-tronco embrionarias para terapia de reposicao de tecidos, pois existem
as células-tronco adultas, encontradas principalmente na medula 6ssea e no

sangue do cordao umbilical e placentario, Pereira se posiciona:

“Sem duvida, as CTs (células-tronco — insergdo da
autora)... adultas sdo uma fonte promissora e nao polémica de
tecidos autélogos para transplante. No entanto, ainda néo
podemos garantir que essas possuam o mesmo potencial de
diferenciagdo que as CTs embrionarias. Assim, o momento é
de abrir o leque das pesquisas, investir em todos os tipos de

CTs para determinarmos o potencial terapéutico de cada uma

o Lygia Pereira é bidloga e professora do Instituto de Biociéncias, da Universidade de Sao
Paulo.
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delas. Além disso, o que aprendermos com as pesquisas com
as CTs embrionarias nos permitira manipular as CTs adultas de
forma a explorar toda a sua capacidade de trans-
diferenciagdo”. (matéria publicada na Revista Eletrbnica de
Jornalismo  Cientifico, no dia 10/02/2004, no site

www.comciencia.br/reportagens)

O médico Drauzio Varella”, em entrevista, opina:

“Seria um crime permitir sob qualquer pretexto a
clonagem de seres humanos. Da mesma forma, é um crime o
que esta para acontecer: impedir por lei o uso de células-tronco
embrionarias no tratamento de doencgas graves. Dada essa
explicagcao inicial, é possivel entender a diferenga entre

clonagem reprodutiva e clonagem terapéutica:

1) Na clonagem reprodutiva, o ntcleo de uma célula
adulta é introduzido no 6vulo "vazio" e transferido para um
utero de aluguel, com a finalidade de gerar um feto

geneticamente idéntico ao doador do material genético.

2) Na clonagem terapéutica, as células-tronco
Jjamais serdo introduzidas em algum tGtero. O DNA retirado de
uma célula adulta do doador também é introduzido num dévulo
"vazio", mas, depois de algumas divisées, as células-tronco sdo
direcionadas no laboratoério para fabricar tecidos idénticos aos

do doador, tecidos que nunca seréo rejeitados por ele.

Independentemente de julgamentos morais, a
clonagem reprodutiva deve ser proibida por lei, porque néo
existe a menor seguranga de que bebés gerados por meio dela
serdo bem formados. Na clonagem terapéutica, no entanto, os
tecidos sédo obtidos em tubos de ensaio. A clonagem
terapéutica oferece a possibilidade de repor tecidos perdidos

por acidente ou pelo passar dos anos e de tratar doencgas

’® Drauzio Varella ¢ médico cancerologista, formado pela USP. Atualmente, dirige no rio Negro
um projeto de bioprospeccao de plantas brasileiras com o intuito de obter extratos para testa-
los experimentalmente em células tumorais malignas e bactérias resistentes aos antibibticos.
Esse projeto é apoiado pela FAPESP e realizado nos laboratérios da UNIP (Universidade
Paulista).
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neuromusculares, infartos, derrames cerebrais, Alzheimer e

outras deméncias, cegueira, cdncer e muitas outras.

Até que essa tecnologia encontre seu lugar na
clinica, ha problemas técnicos dificeis de resolver, mas o Brasil
€ um dos poucos paises que tém o privilégio de contar com
pesquisadores preparados para enfrentar tal desafio, desde
que nossos legisladores ndo cometam os crimes que estdo
prestes a cometer.”.(Folha de S. Paulo, llustrada, pagina: E14,
01/05/2004)

Na avaliagdo de Mayana Zatz, coordenadora do Centro de Estudos

do Genoma Humano:

‘Houve uma confusdo entre os conceitos de
clonagem reprodutiva, clonagem terapéutica e terapia celular
com células-tronco. A clonagem reprodutiva, que seria a
tentativa de produzir uma copia de um individuo, deve mesmo
ser condenada e proibida(...) Mas a clonagem terapéutica, uma
técnica de transferéncia de nucleo celular, é apenas um dos
métodos para se obter células-tronco para terapia celular ou
medicina regenerativa. O resultado desta "confusdo" podera
trazer sérios prejuizos para a pesquisa e colocar o Brasil na
dependéncia de importar tecnologia de paises que autorizam
essa investigacdo” (Revista Pesquisa da Fapesp No.97-margo

2004. www.revistapesquisa.fapesp.br).

O Conselho Superior da Fundagcao de Amparo a Pesquisa do Estado

de Séo Paulo (FAPESP) posicionou-se em carta enviada aos senadores:

“O Conselho Superior da Fundagdo de Amparo a
Pesquisa do Estado de S&o Paulo (FAPESP), reunido em
11/02/04, manifesta grande preocupacdo com os termos da Lei
de Biosseguranga recentemente aprovada pela Céamara dos
Deputados e presentemente em discussdo no Senado da
Republica. A lei, nos termos que foi aprovada, criara sérios
obstaculos a pesquisa cientifica e ao desenvolvimento

tecnolégico em um setor no qual a transferéncia de tecnologia,
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declarou:

O entao

da descoberta a sua aplicagdo, é extremamente rapida.Nessa
area, de importancia estratégica para o desenvolvimento
econbmico e social, bem como para a soberania nacional, o
Brasil conquistou competéncia equivalente a dos paises mais
adiantados, competéncia que pode ser revertida em grande
beneficio para a populagdo nas areas de alimentos,
agropecuaria e saude. O Conselho Superior da FAPESP apela
aos senhores parlamentares para que ougam 0S
representantes acreditados da comunidade cientifica no
sentido de transformar o texto da lei em instrumento de
progresso e independéncia tecnolégica, evitando assim danos
irreparaveis aos mecanismos de geragdo de conhecimento e
de riqueza”. (Revista Pesquisa da Fapesp, 97 — margo 2004.

www.revistapesquisa.fapesp.br).

ministro da Ciéncia e Tecnologia, Eduardo Campos,

"Ha resisténcias localizadas contra a liberagcao
dessas pesquisas, essenciais para o desenvolvimento da
ciéncia brasileira. O MCT vai atuar firmemente em favor da
liberagao, no que, tenho certeza, contara com o apoio da SBPC
e da Academia Brasileira de Ciéncias" (Folha de S. Paulo,
Ciéncia, pagina A10, 20/07/04)

Lenise Garcia, professora da Universidade de Brasilia (UnB),

especialista em microbiologia, é contra o uso de células-tronco embrionarias:

"A visdo da Igreja coincide com a da ciéncia. A
maioria dos cientistas concorda que a vida comega com a
fecundacdo. A visdo de que o ser humano comega com o
sistema nervoso é uma visdo daquele que esta interessado em
usar as células-tronco". (programa Dialogo Brasil, TV Cultura,
08/06/05)

Claudia Batista, professora da Universidade Federal do Rio de

Janeiro (UFRJ), especialista em células-tronco, ressalta:
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"Apo6s a fecundagéo, estariamos interferindo em
todo o programa de desenvolvimento de um individuo da
espécie humana. N&o houve uma discussdo nacional. A
informagdo é importante para formar a opinido publica”.
(programa Dialogo Brasil, TV Cultura, 08/06/05)

Eliane Azevedo, professora da Universidade Estadual de Feira de
Santana, Bahia: “Devemos lutar contra as doengas, mas ndo podemos promover
mortes precoces de uns para adiamento da morte de outros”. (Jornal da USP Especial,
ano XIX, numero 677, 08/03//04)

Ainda que existam divergéncias entre os cientistas, praticamente ha
consenso em torno da necessidade da aprovagao e normatizagao de leis que

regulamentem as pesquisas cientificas no Brasil.

Existe uma posicdo majoritaria desfavoravel em relagdo as
pesquisas para fins reprodutivos, conforme exposto por alguns cientistas.
4.4.2. Posigao dos juristas

Os juristas acreditam que a investigagcado cientifica € moralmente
neutra, mas nao possui neutralidade a utilizagao que dela seja feita, os fins e

os interesses a que serve e as consequéncias sociais de sua aplicacao.

A liberdade de investigacéo, porém, estaria limitada somente quando
fosse contra os interesses, valores ou bens juridicos definidos pela

Constituigao.

A liberdade de pesquisa € um principio. Mas para os juristas deve
ser regulada para preservar a integridade e a dignidade das pessoas. Esses
limites devem estar, no entanto, devidamente fundamentados, e ndo podem ser
inspirados por preconceitos morais, religiosos ou sentimentos inconsistentes,

ou seja, receio e temor em relagao a biotecnologia moderna.
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4.4.3. Posicao dos portadores de deficiéncia

Véarias organizagbes de portadores de deficiéncias fisicas
acompanharam as discussdes, esperangosos de ser aprovada uma lei que
beneficiaria toda a comunidade. Diversas pessoas portadoras de deficiéncia

acompanharam a votagdo no Congresso.

Muitos expressaram descontentamento com as posi¢des contrarias

a liberagao das células-tronco embrionarias para pesquisas:

"Quero expressar minha indignagdo em relagdo a
reportagem 'Fonteles contesta pesquisa com embriao’ (Ciéncia,
pag. A14, 31/5), no que se refere a agdo de
inconstitucionalidade no STF contra o artigo da Lei de
Biosseguranga, que autoriza a utilizagdo de células-tronco de

embriées humanos para pesquisa.

Sou portador de distrofia muscular progressiva de
Becker, uma doenga degenerativa dos musculos. Minha unica
esperanga de cura, de levar uma vida normal como a do
procurador-geral Claudio Fonteles, sdo as pesquisas feitas com

as células-tronco.

Fago um acompanhamento médico na Faculdade
de Medicina da USP de Ribeirdo Preto (SP), e cada vez que
vou até la, tenho uma resposta esperangosa dos médicos
quanto a essa cura. Por se tratar de uma doencga rara, seu
acometimento é de um caso a cada 30 mil pessoas. Ela é

pouco conhecida.

Sera que o senhor Claudio Fonteles - catdlico
fervoroso, como diz o texto - possui algum parente que
depende de estudos como esse para se curar de alguma
doenga? Sera que a Igreja Catdlica possui algum padre, bispo

ou cardeal com esse tipo de doenga?

199



Né&o ¢ o direito a vida e a preservagéo da dignidade
humana o que a Igreja Catdlica e o senhor Fonteles tanto

pregam?

S6 quando sentimos na pele o problema é que
temos a dimenséo do que ele representa. A legalizagdo do uso
de células-tronco embrionarias pode salvar vidas!". (Margal
Luiz Casagrande, Folha de S. Paulo, Painel do Leitor, Pagina
A3, 01/06/2005)

A presidente da Associagdo de Distrofia Muscular, Mayanna Zatz,

defende a aprovacéao da lei:

"As células-tronco embrionarias tém o potencial de
formar qualquer tecido do corpo humano”, explicou. Segundo
ela, “existem mais de sete mil doengas genéticas que atingem
3% das criangas que nascem de pais normais. Como exemplo,
ela citou o céncer, diabetes e doencas cardiacas”. (Agéncia
Camara’®, 1/12/04)

O pai do cantor Herbert Viana afirmou:

“Esse é um direito que ndo pode ser negado aos
pacientes, que tém nessas pesquisas uma esperanga para
melhorar de vida. Nao liberar essa pesquisa por causa de
questbes religiosas seria um retrocesso. Voltariamos ao tempo
da Inquisicdo, porque pesquisa cientifica ndo pode ser
misturada com questées religiosas. Um direito que ndo pode
ser negado aos pacientes. E uma obrigacdo do governo liberar
as pesquisas, porque a maioria dos lesados é militar da policia
ou por acidentes em estradas”. (Hermano Viana, Agéncia
Céamara, 1/12/04)

4.4.4. O debate das células-tronco e os meios de comunicagao

Uma das forgas significativas nesse debate tem sido a imprensa.

Existe, especialmente por parte dos grupos contrarios a aprovagao do projeto,

76

Comissbes discutem pesquisas com células-tronco (Agéncia Camara, 1/12/04)

sitewww.camara.gov.br/internet/agencia/materias
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a analise de que os meios de comunicacao estariam tomando partido. Surgem
perguntas sobre o papel dos meios de comunicagdo, a necessidade de
informar todas as implicacbes das pesquisas, os interesses por tras da
aprovacgao da Lei de Biossegurancga. Alguns jornalistas se posicionaram sobre

0 papel da imprensa.

O jornalista e editorialista do jornal Folha de S. Paulo, Hélio

Schwartzman’’, afirmou:

"Embora o veiculo primario para a divulgagado de
informagbes médicas e a discussdo de seus aspectos éticos
sefam 0s jornais e publicagbes especializadas, a midia leiga
também tem um papel a desempenhar. E ela que mais
freqlientemente leva a informag¢ao a populacdo em geral. E a
discussao bioética ndo pode, evidentemente, ficar restrita aos
cientistas. E a sociedade, por meio de suas instituicbes
politicas, deve definir se a clonagem terapéutica, por exemplo,
sera aceita. O cientista precisa, é claro, ser ouvido, mas a
palavra final é da sociedade. O risco de instrumentalizagdo da
midia existe e ndo esta restrito ao campo da medicina. Vale
para tudo. Mas a busca pela independéncia, que ja é uma
caracteristica de parte da midia, tende a contrabalangar um
pouco esse perigo. Se um dos grandes jornais brasileiros
descobrisse que seu reporter recebe 'por fora' dos laboratérios,
nao tenho duvida de que esse seria um caso - e justo - de
demissdo  sumaria". (Hélio Schwartzman, 10/02/04,

http:.//www.comciencia.br )

Para o presidente da Unido de Juristas Catolicos’® do Rio de

Janeiro,

" Comissdes discutem pesquisas com células-tronco (Agéncia Camara, 1/12/04)

sitewww.camara.gov.br/internet/agencia/materias

"8 Paulo Silveira Martins Le&o Junior, "Falsas expectativas - grande manipulacédo da verdade:
indugdo do Congresso Nacional a erro sobre a Lei de Biosseguranga", Rio de Janeiro,
17/11/04, www. montfort.org.br/secao/ imprensa)
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“Fica, pois, a pergunta: a quem interessa a
gravissima manipulagcdo das informagbes e da verdade dos
fatos sobre a matéria, que tem sido feita pelos meios de
comunicagdo social em geral, induzindo o Congresso Nacional
a aprovar a destruicdo de embribes para fins de pesquisa, com
base em falsas expectativas de cura com terapia inexistente de
células-tronco embrionarias humanas, projeto de Lei de
Biossegurancga, iludindo a boa fé das pessoas?”. (Paulo Silveira
Martins Ledo Junior, Rio de Janeiro, 17/11/04, www.

montfort.org.br/segdo/ imprensa).

Claudio Cohen’®, professor de bioética da Faculdade de Medicina da
USP e presidente da Comissao de Bioética do Hospital das Clinicas da USP,

declarou:

“O papel educativo da imprensa poderia ser
melhorado para auxiliar a sociedade a elaborar e aceitar os
novos conceitos que a ciéncia proporciona e que trazem
conflitos bioéticos. Por exemplo, o novo conceito de morte
(morte encefalica), o novo conceito de vida (células-tronco,
clonagem), ou ainda a quem pertence a vida - ao individuo, a
sociedade ou a Deus - quando se fala de aborto ou eutanasia.
Esses conceitos sdo de dificil assimilacdo e ainda ndo existem
valores plenamente normatizados ou universalizados aceitos,
eles geram enormes conflitos entre os filosofos, os cientistas,
os religiosos e a sociedade. A imprensa precisa incentivar a
discussdo dos novos limites da vida que a ciéncia nos
oferece.(...) Na quest&o das células-tronco a discusséo bioética
passa pelo conceito do individuo sobre o que é vida. Isso vale
também para o que fazer com os embribes congelados nos
casos de inseminacdo artificial. A midia tem se posicionado
favoravelmente, e eu também, a respeito das pesquisas sobre
as células-tronco. Porém, tem-se falado muito pouco sobre

esse assunto e a sociedade ainda ndo tem uma nogdo a

® Entrevista concedida a jornalista Juliana Schober para a matéria intitulada “Células-tronco
desafiam a midia”, publicada no site -http://www.comciencia.br, realizado pela SPBC -
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia, no dia 10/02/04.
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respeito do que venha a ser célula-tronco e o desenvolvimento
desse tipo de terapéutica” . (Claudio Cohen, 10/02/04,

http:.//www.comciencia.br ).

A jornalista e fundadora do Movimento em Prol da Vida (Movitae),

Andréa Bezerra de Albuquerque®, disse:

“A divulgagcéo sobre pesquisas com células-tronco,
pela midia, é falha e sensacionalista. Os cientistas contam com
a divulgacédo, querem a veiculagdo, mas sabem que sdo muitos
os erros que saem na midia. Quando séo citados os grupos
religiosos e toda a polémica sobre células-tronco, sé é ouvida a
Igreja Catdlica, que é contra. A Unica contra, diga-se de
passagem. A Rede Globo é campea nisso, nunca fala sobre o
assunto. Quando fala coloca um padre para dizer que é contra.
Os judeus sédo a favor e nunca sdo ouvidos, assim como 0s
umbandistas, espiritas, presbiterianos, budistas etc." (Andréa

Bezerra de Albuquerque, 10/02/04, http.//www.comciencia.br)

Ha diversos posicionamentos em torno do papel dos meios de
comunicacao nos debates. Afirma-se sobre o papel positivo que desempenham
como fonte de informagao. Mas os catdlicos ratificam a posicéo oficial da Igreja
em relagdo aos meios de comunicagao. Para a Igreja, quase nunca favorecem
a apreciagcao positiva a respeito da participagdo da hierarquia nos debates
publicos. Segundo o posicionamento da Igreja, seus pronunciamentos s&o

utilizados quase sempre somente para suscitar polémicas.

5. A IGREJA CATOLICA DIANTE DAS PESQUISAS COM CELULAS-
TRONCO

5.1. Posig¢ao da Santa Sé

% Entrevista concedida a jornalista Juliana Schober para a matéria intitulada “Células-tronco
desafiam a midia, publicada no site -http://www.comciencia.br realizado pela SPBC -
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia, no dia 10/02/04.
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8" publicado no

No "Documento da Santa Sé sobre a clonagem humana
site do Vaticano no dia 27 de setembro de 2004, e entregue a todos os
embaixadores creditados junto a Santa Sé para que o enviassem aos seus
governos, a Igreja Catélica expressa sua posicao sobre a utilizagdo de células-
tronco de embrides para clonagem reprodutiva ou terapéutica. O documento
também foi apresentado na Assembléia Geral das Nacgdes Unidas, pelo
arcebispo Celestino Migliore, observador permanente da Santa Sé na
Organizagao das Nagdes Unidas (ONU), no dia 22 de outubro de 2004, para

que seja proibida, em todos os paises, a utilizagao de células-tronco retiradas

de embrides, especialmente para fins terapéuticos.
Diz o documento:

1. A Santa Sé esta convencida de que €& necessario apoiar e
promover as pesquisas cientificas em beneficio da humanidade. Por isso, a
Santa Sé encoraja as pesquisas que estdo sendo realizadas nos campos da
medicina e da biologia com o objetivo de curar doengas e melhorar a qualidade
de vida de todos, contanto que sejam respeitosas para com a dignidade do ser
humano. Esse respeito exige que toda pesquisa que for incompativel com a

dignidade do ser humano seja excluida por razdes morais.

2. Ha duas possiveis fontes de células-tronco para a pesquisa
humana; em primeiro lugar, as células-tronco “adultas”, que s&o obtidas a partir
do sangue do corddo umbilical, a partir da medula éssea e a partir de outros
tecidos, e, em segundo lugar, as células-tronco “embrionarias”, que sdo obtidas

pela destruicdo de embrides humanos. A Santa Sé opde-se a clonagem de

8 Tradugcdo do original em inglés publicado no site do Vaticano, em

http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/2004/documents/20040927 cloning_en.ht
ml
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embrides humanos com o proposito de destrui-los para coletar suas células-
tronco, ainda que por um objetivo nobre, pois isso € incompativel com o
fundamento e os motivos da investigacdo biomédica humana, ou seja, o
respeito da dignidade do ser humano. Por outro lado, a Santa Sé aplaude e
encoraja a pesquisa com células-tronco adultas, pois € completamente
compativel com o respeito pela dignidade dos seres humanos. A plasticidade
inesperada das células-tronco adultas possibilitou o uso bem-sucedido desse
tipo de células indiferenciadas e que se auto-renovam para curar varios tecidos
e orgaos humanos (1), especialmente as lesbes cardiacas depois de um
enfarto do miocardio (2). Os multiplos avangos terapéuticos demonstrados
utilizando células-tronco adultas e a promessa que contém para outras
enfermidades, como desordens neurodegenerativas e diabetes, fazem as
iniciativas de apoio a esta frutifera linha de pesquisa adquirirem um carater
urgente (3).

Acima de tudo, é consenso universal que o uso de células-tronco

adultas n&o acarreta nenhum problema ético.

3. Em contraste, a pesquisa com células-tronco embrionarias
humanas tem sido atravancada por importantes dificuldades técnicas (4). Os
experimentos com células-tronco embrionarias ainda ndao produziram nem um
unico éxito terapéutico indiscutivel, nem sequer em modelos animais (5).
Ademais, as células-tronco embrionarias causaram tumores em modelos
animais (6) e podem provocar cancer se administradas em pacientes humanos
(7). A menos que esses graves riscos sejam eliminados, os experimentos com

células-tronco embrionarias nao terdo nenhuma aplicagdo clinica (8). Sem
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contar os problemas técnicos, a necessidade de extrair essas células de

embrides humanos vivos levanta problemas éticos da mais alta ordem”.

No documento, a Santa Sé, depois de reconhecer que a Igreja nao
se opde as pesquisas cientificas, afirma que ndo s6 a clonagem reprodutiva é
algo extremamente condenavel — como € geralmente admitido pelos cientistas
— mas que também a clonagem terapéutica, usando células-tronco de
embrides, € ainda mais condenavel, pois transforma seres humanos em

fornecedores de 6rgaos de reposigao.

Argumenta:

1) E imoral usar seres humanos — tirando-lhes a vida — para curar
outros seres humanos;

2) E cientificamente comprovado que o uso de células-tronco de
adultos é eficaz e elimina problemas de rejei¢ao, quando se utilizam células-
tronco da medula do individuo a ser curado;

3) Nao ha nenhuma prova cientifica de que a utilizagdo das células-
tronco de embrides seja eficaz;

4) Ha grave risco de que a utilizagdo de células-tronco embrionarias

possa ser causadora de cancer e de problemas patoldgicos.

O documento se encontra respaldado por vasta bibliografia de

pesquisadores da area.
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Em entrevista ao jornal O Sao Paulo, o arcebispo dom Elio
Sgreccia®? se posiciona sobre as pesquisas na area da genética, reconhecendo

os beneficios da ciéncia para a humanidade:

“Hoje, através destas descobertas, se podem fazer
coisas belissimas pelo bem da humanidade. As células-tronco
sdo células especiais que se conservam no individuo também
na idade adulta. Sdo células indiferenciadas que ainda ndo sdo
destinadas a um tecido do corpo humano, mas podem ajudar
um musculo ou 6rgdo quando necessario. Agora que foram
descobertas, podem ser tiradas do corpo. Elas se encontram
em grande abundéncia no sangue e em imensa quantidade no
corddo umbilical. Podem ser conservadas, multiplicadas e,
quando necessario, introduzidas num corpo muito doente.
Pode ser um coracgéo infartado, um rim doente, um olho, e nés
hoje sabemos através de experiéncias feitas em laboratério nos
animais e muitas vezes no homem que levam a esperar muita
coisa boa. Isto é bom. E nos sentimos felizes que os governos

financiem estas pesquisas.”

Porém, ha conflito, segundo o arcebispo, quando:
‘estas descobertas podem ser usadas, como a

energia atébmica, para o mal da humanidade. Assim hoje ha
quem pense tomar estas células do embrido humano matando
esse embrido. E licito manipular plantas e animais como é
licito comé-los. A dignidade do homem, porém, é diferente.
Quando se tomam os embribes humanos, além de saber como
foram produzidos, para que foram congelados, e tomé-los para
fabricar medicamentos, estamos diante de uma crueldade,
porque trata-se de seres humanos. Destrui-los para fazer-nos
remédios representa uma crueldade nova”.Também comentou

as criticas as posigbes da Igreja Catdlica:

82 Assessor do Papa em assuntos de bioética, vice-presidente da Pontificia Academia para a
Vida e professor de bioética no Hospital Escola Agostinho Gemelli, de Roma, o arcebispo dom
Elio Sgreccia ministrou curso de bioética ao clero arquidiocesano de Sao Paulo, dos dias 9 a
12 de agosto de 2004.
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“Quando o Papa fala contra a guerra ou contra as
injusticas econbémicas do mundo, como fez em muitas
enciclicas, todo mundo aplaude, tanto crentes quanto n&o
crentes. Quando, porém, ensina que se deve tratar bem o
corpo humano e, portanto, a sexualidade humana, que é a
origem da vida, do amor e da familia, quando ensina que néo
se deve tocar na vida no seu inicio, quando embrido, que hao
se deve reproduzir o ser humano na proveta, uma vez que 95%
dos embribes sdo perdidos, o Papa é criticado como se fosse

uma interferéncia indevida”.

Ratifica sua opinido sobre a nao efetividade das células-tronco:

“A segunda conseqliiéncia que todos precisam
conhecer é que ha sinais muito concretos que essas células-
tronco, quando tiradas dos embribes, ndo produzem o efeito
que delas se espera, ndo produzem o mesmo efeito quando
tomadas do ser adulto. Porque essas células sdo muito ativas.
Elas tém como finalidade construir o organismo todo. Quando
transferidas para um organismo doente, em vez de curar esse
organismo, causam tumores, porque a finalidade é (falta algo)

organismo todo e ndo uma parte”.

Sobre as criticas a Igreja no Brasil:

“Aqui no Brasil ndo se deveria jamais falar que a
Igreja é contra a ciéncia e ndo incentiva a pesquisa cientifica.
Porque a Igreja esteve sempre proxima da ciéncia. E todas as
questbes sociais e econbémicas que ha no Brasil, como na
América Latina, sempre foram iluminadas pela doutrina da
Igreja Catdlica. E muitos pastores deram a vida pela verdade e
pela justica social. Ndo serdo jamais a fé e a pregacdo do
magistério da Igreja que atrapalhardo o progresso humano’.
(dom Elio Sgreccia, 06/07/04 — jornal O S&o Paulo)®.

8 Entrevista publicada no site oficial da CNBB: http://www.cnbb.org.br/index.php sob o titulo

Bioética
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Os argumentos contidos no documento do Vaticano sao a referéncia

para os membros da hierarquia catolica que se posicionam sobre o tema.

5.2. Posigao da Igreja Catdlica no Brasil

No Brasil, o momento forte da discussio sobre o assunto aconteceu

a proposito da votagéo do projeto de lei sobre biossegurancga.

No debate ndo somente a Igreja Catdlica tomou posi¢cado, mas outras
religides se fizeram presentes por meio da unido das bancadas evangélica e

catdlica no Congresso.

Segundo pesquisas, sdo cerca de 120 os deputados abertamente
identificados com os maiores grupos cristdos do Brasil. A Frente Parlamentar
Evangélica, criada em 2003, tem cerca de 60 deputados, além de trés
senadores, dois tercos deles ligados a Igreja Universal do Reino de Deus e a

Assembléia de Deus.

A Igreja Catolica do Brasil se posicionou publicamente sobre o
assunto em varios documentos divulgados pela CNBB®. Entre eles, a
“‘Declaragao da CNBB sobre o Projeto de Lei de Biosseguranga a propdsito da
Reunido em Brasilia, de 24 a 26 de agosto de 2004. Carta da CNBB aos
deputados, sobre a votagdo do Projeto de biosseguranca do dia 28/02/2005
assinada em Brasilia; Carta Enviada pela CNBB aos senadores no dia
24/06/2004; carta intitulada Ciéncia e Etica a servico da Vida publicada no
23/06/2005; As células-tronco e os Embrides Humanos, assinada por dom
Geraldo M. Agnelo, cardeal arcebispo de Salvador e presidente da CNBB. E o
artigo "Biogenética: Esperancgas, llusbes e Riscos”, publicado na pagina

Tendéncias/ Debates da Folha de S. Paulo, 07/11/04.

# Podem ser encontrados no site oficial da CNBB: http://www.cnbb.org.br/index.php
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Esses documentos revelam a posi¢cao da Igreja sobre o uso de
células-tronco para pesquisas. Questionam, por exemplo, se ter inserido no
projeto de lei sobre biosseguranga, que enfoca mais questdes da vida animal,
assunto tdo importante como as pesquisas com ceélulas-tronco em seres
humanos. Em todos os textos, ha o reconhecimento de que a descoberta das
células-tronco é conquista cientifica, que abre esperancas de terapias eficazes
para algumas doencgas até entdo sem solugdo. Mas consideram que as
pesquisas estdo em fase inicial e, portanto, & imperioso o debate a fim de se ter
conhecimento maior, o que certamente traria mais seguranga a reflexdo. Os
documentos revelam preocupacdo com os interesses econbmicos € 0s
possiveis usos inadequados — comércio de embrides. Convocam a serem
sempre levados em conta os valores éticos e morais que perpassam a cultura

sobre a defesa e a dignidade da vida humana.

Mas n&o concordam com a produg¢ao de embrides para a retirada de
células-tronco, pois consideram que as células-tronco existem ndo somente no
embrido, mas também na placenta, no corddao umbilical e em algumas partes
do organismo humano adulto, de onde podem ser retiradas sem comprometer
a existéncia. E defendem que ha terapias que n&do afetam a dignidade humana

e o valor inviolavel da existéncia.
Segundo o padre Julio Monari®:

“A Igreja Catdlica defende a existéncia de vida humana, desde a
fecundagdo, como algo divino. A vida humana é um dom de Deus, so Ele é

senhor da vida, nesse sentido ela reveste-se de um carater sagrado. O

8 Ex-assessor de dom Paulo Evaristo Arns e atual professor de Histdria do Cristianismo e
Bioética do Instituto Teoldgico Pio XIX e do Centro Universitario Assungao.
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mandamento biblico ndo mataras é indicador dessa sacralidade, abrange a
vida desde a fecundagdo até a morte natural. Nao é permitido, portanto,
destruir um embrido para obter células-tronco, como tampouco abreviar a vida
de um ser humano para extrair 6érgaos para um transplante, a fim de salvar
outra vida"(...) O embrido ja € uma vida, que deve ser respeitada por inteiro. o
unico meio de reprodugdao humana admitido pelo catolicismo é originado da
relacdo entre homem e mulher. A Igreja ndo permite em hipdtese alguma a
fecundacao in vitro, seja ela homdloga, feita com os gametas do casal, ou
heteréloga, com um évulo ou espermatozoide que néo provém do casal" (padre

Monari®®, Revista Eletrdnica de Jornalismo Cientifico 10/12/01).
O padre Marcio Fabri®’ afirma:

‘A Igreja Catdlica vé uma questdo de fundo: o
respeito com que se deve tratar o embrido humano. Nao faz
oposigéo a terapia celular nem ao emprego de células-tronco.
Em dltima analise, nem mesmo pretende definir o embrido
inicial filosoficamente como pessoa humana. Mas propée
enfaticamente que, desde o momento da fertilizacdo, seja
tratado como pessoa humana. Esse posicionamento ético ndo
se fundamenta apenas em convicgdes religiosas. A Igreja
busca apoio além delas, em argumentacgdes racionais de cunho
cientifico. Muitas delas encontram adesdo também fora de
espacgos religiosos e sdo conhecidas no debate mundial sobre
o assunto. A possibilidade de obtengdo de células-tronco sem
fertilizagdo ja & conhecida, notadamente a partir do cord&o
umbilical e da medula. Essa possibilidade tem sido um
argumento a mais, enfatizando que hé& alternativa para o

avango das pesquisas, ao mesmo tempo em que se respeita o

%A clonagem sob o olhar da religido. Matéria publicada na Revista Eletrdnica de Jornalismo
Cientifico, 10/12/01, no site www.comciencia.br/reportagens

% Doutor em Teologia, vice-presidente do Nucleo de S&do Paulo da Sociedade Brasileira de
Bioética e membro da Camara Técnica de Bioética do Conselho Regional de Medicina do
Estado de Sao Paulo (Cremesp).
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embriao humano”. (Jornal da USP, especial, ano XIX, nimero
677, 08/03//04).

As diversas entrevistas dadas pelos representantes da hierarquia
catdlica, freqientemente divergindo em diversos assuntos, sdo unanimes

diante das discussoes sobre células-tronco.

N&o significa a auséncia de divergéncias ou posi¢coes diferentes.
Mas pode ser decorréncia de o debate em torno das células-tronco
fundamentar-se no tema “vida”, e é ainda assunto pouco discutido na Igreja,
prevalecendo sempre a posi¢cao divulgada nos documentos oficiais.
5.3. A Igreja Catdlica e a Vida Humana

Torna-se oportuno uma breve analise sobre o tema da vida na

esfera hierarquica catdlica.

Para a Igreja Catdlica, a vida humana, dom divino, tem carater

sagrado. Portanto, atentar contra ela é ferir o préprio Deus.
Assim esta na enciclica Evangelium Vitae:

‘A vida humana é sagrada porque, desde a sua
origem, supbe a “acdo criadora de Deus” e mantém-se para
sempre numa relacdo especial com o Criador, seu uUnico fim.
S6 Deus é o senhor da vida, desde o principio até o fim:
ninguém em circunstéancia alguma pode reivindicar o direito de
destruir diretamente um ser humano inocente”. No. 53.
(Evangelium Vitae. Carta Enciclica de Jodo Paulo Il sobre o

valor e a inviolabilidade da vida humana).

Varios estudos mostram que a teologia moral € a que menos tem
sido questionada dentro da doutrina catdlica. Alguns temas permeiam
tendéncias e correntes de pensamento sem serem avaliados profundamente.

Uma das criticas feitas pela Teologia da libertagao refere-se, precisamente, ao
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fato de que a doutrina sobre a vida e sobre a ética sexual ndo é questionada e
nem reinterpretada, Pelo contrario, alguns teélogos assumiram a posi¢ao oficial

sem nenhum questionamento.
Vuola (2000) afirma a esse respeito:

“Cuando los tedlogos de la liberaciéon hablan de la
“opcién radical y absoluta por la vida” y de la vida humana
como “un valor absoluto”, no especifican lo que quieren decir
con “Vida” (...)En el caso de otros teélogos de la liberacion, su
silencio con respecto a temas de ética sexual, combinados con
una defensa radical y absolutista global de la vida humana,
permite por lo menos pensar que los tedlogos de la liberacion
apoyan las ensefanzas oficiales de del Vaticano” (Vuola, P.
212, 2000).

As criticas que se referem a conceituagao e a compreensao sobre a
vida na Igreja Catdlica surgem especialmente por parte das mulheres,
principalmente tedlogas feministas. A compreensao da vida a partir de outros
angulos é resultado da incorporagédo de temas tradicionalmente excluidos das

reflexdes teoldgicas masculinas, como as questdes reprodutivas, por exemplo.

Uma das criticas das tedlogas feministas sobre a concepgéao de vida
defendida pelos tedlogos diz respeito ao fato de que as definigdes tém sido
feitas sem ser incorporada a vida das mulheres. A vida cotidiana € uma das
categorias propostas pelas tedlogas para enfatizar as condigbes concretas da
vida das mulheres, e mostrar as contradicdes entre o discurso abstrato sobre a

vida e a realidade n&o incorporada.

Se o discurso sobre a vida € premissa ética e teoldgica fundamental,
torna-se necessario especifica-lo, concretiza-lo e diferencia-lo, tendo em conta

as novas realidades.
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Segre afirma:

“Assim como o desenvolvimento das técnicas de
transplantes de 6rgéos vitais, a partir de doadores "mortos”,
passou a exigir a pré-definicdo do momento de morte, para que
esses fossem viaveis, o desenvolvimento das técnicas de
reproducdo assistida esta estimulando um questionamento do
momento de inicio da vida, para que, pelo destino que nao se
sabe qual dar aos embribes excedentes, este outro avango
cientifico (a reproducdo assistida) ndo seja obstaculizado.(...)
ha que se encontrar uma forma, que a lei avalize, de se poder
descartar embriées. E, para que isso possa ocorrer, sera
necessario que se modifique o conceito de momento de inicio
da vida, uma vez que, na maioria dos paises, o direito a vida é
clausula pétrea das Constituicbes (excegao seja feita, conforme
ja se referiu, aos paises em que, embora se reconhegca como
momento de inicio da vida a fecundacédo, permite-se a prética
do aborto)” (Segre®, 2004).

As criticas a doutrina catélica sobre a vida mostram as limitagdes do
enfoque, porque tém como ponto de partida um principio abstrato, absoluto,
imutavel e universal, que ndo pode explicar outras realidades. Fox (1995),
citado por Vuola (2000), diz que esses principios correspondem a modelos de
interpretacdo adotados pelo catolicismo para explicar suas doutrinas,
especialmente na area da moral. Segundo o autor, entre esses modelos se

encontram o modelo classicista e o0 modelo histérico de consciéncia.

O modelo classicista predomina na doutrina catdlica. Entende a
realidade a partir do eterno, imutavel e absoluto, conduzindo os ensinamentos
pelo correto, incorreto, natural, em contraposicdo ao antinatural. E a

consciéncia histérica, segundo o autor, outorga maior importancia ao particular,

88 Segre, Marco. A propésito da utilizacdo de células-tronco.Texto publicado no site
www.comciencia.br no 10/02/04
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ao contingente, ao histérico, ao individual, e reconhece a necessidade da

continuidade e da descontinuidade.

6. IGREJA E CONGRESSO NACIONAL
Como anunciado na introdugcao do capitulo, deve-se analisar os
mecanismos por meio dos quais a lIgreja se articula com o Congresso

|89

Nacional™ e como é entendida essa articulagao.

Serdo expostos 0s mecanismos colocados em pratica pelos
parlamentares catélicos.
6.1. Mecanismos de articulagao da Igreja Catolica no Congresso Nacional
Desde 1990, a Igreja Catdlica atua organizadamente no Congresso,
por meio do Grupo Pastoral Parlamentar Catélico, que tem perfil diferente de
grupos que se identificam como bancadas, isto é, que se articulam com a

finalidade de conseguir determinada interferéncia nas votagdes do Congresso.

O bispo auxiliar de Porto Alegre, dom Antonio Cheuiche, explica o
que é o Grupo Parlamentar Catélico: "Ao que tudo esta a indicar, ja se tem uma
idéia clara do que o Grupo nado é. Ele ndo é um partido politico; ndo € uma
frente parlamentar; e ndo € uma instancia da Igreja dentro do Congresso
Nacional ou das Assembléias Legislativas; ndo € uma estratégia para angariar
votos dos catdlicos, nem, muito menos, uma espécie de revide ao grupo
evangélico. Mas o que é, entdo, o Grupo? E um espaco onde aprofundar a

identidade catdlica de seus membros; onde dar continuidade a sua formacéao

o) Congresso Nacional € a instituicdo brasileira responsavel por exercer o Poder Legislativo
no ambito federal. Como um dos Poderes do Estado, tem como fungao legislar e fiscalizar os
demais poderes, administrar e julgar.O Congresso Nacional € composto por duas casas: o
Senado Federal e a Camara dos Deputados. O Senado representa os Estados-membros, e os
seus membros sao eleitos pelo sistema majoritario. A Camara representa o povo, sendo os
seus membros eleitos pelo sistema proporcional.Informagbes tomadas do site
http://pt.wikipedia.org/wiki/Congresso_Nacional
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religiosa sobre os pontos mais candentes das exigéncias politicas da fé, e
sobre o compromisso do legislador catélico face aos desafios de uma realidade
sociopoliticaecondmica[...] O Grupo Parlamentar Catdlico resulta, enfim, em um
espaco de testemunho da fraternidade politica, pois reine os que estao unidos
na mesma fé, ndo obstante suas divergéncias ideoldgico-partidarias,
absolutamente necessarias para o funcionamento do Estado democratico”

(citagdo extraida do texto do padre Ernane Pinheiro®, agosto, 2001)

Segundo o assessor do atual coordenador do grupo Pastoral

Parlamentar Catdlico (o coordenador é o deputado padre José Linhares):

“O grupo se reune toda terceira quinta-feira de cada
més, nas dependéncias da CNBB, para participar de uma
celebragdo eucaristica. Atualmente o grupo conta com 125
deputados e 15 senadores de diferentes partidos, sendo o
deputado padre José Linhares o atual coordenador” (Marcelo

Lopes”’)
Em outra parte da entrevista Marcelo afirma:

“‘Dependendo do assunto a ser tratado no
Congresso, o grupo se articula para lutar pelos interesses, por
exemplo, quando enfram em votagdo projetos de lei sobre o
aborto, casamento homossexual ou células-tronco” (Marcelo

Lopes)

Segundo pesquisa realizada por Aldana (2000), a vinculacdo de
parlamentares ao grupo é feita por meio do envio de uma carta do coordenador
aos parlamentares que afirmam na sua ficha pessoal professar a religido

catolica.

% Ernane Pinheiro. Andlise de conjuntura, Congresso Nacional — Visao Global. Uma leitura
pessoal, agosto, 2001. www.cln.org.br

o Informacdes obtidas por meio de entrevista realizada com Marcelo Lopes no dia 07/08/06
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O Grupo Pastoral Parlamentar Catolico ndo € ligado oficialmente a

Igreja. Aldana (2000) comenta:

“Embora o GPC% néo seja ligado oficialmente a
Igreja, seus membros, subdivididos em grupos, buscam ou sgo
buscados por algum setor da Igreja que lhes da assessoria
e/ou lhes pede apoio nos momentos de votar medidas que

dizem respeito a interesses da Igreja” (Aldana, p. 27, 2000)

Conforme mostra a entrevista de Lopes, o grupo é suprapartidario,

mas sobre a composigao e a coesao ideoldégica do Grupo Aldana registra:

“O grupo ndo é um todo coeso, nem em termos de
composigao partidaria, nem ideolégica, e no que tange a linha
doutrinaria catdlica apresenta as mesmas tendéncias presentes
na hierarquia e no corpo teolégico do magistério da Igreja no
Brasil. Existem no interior do GPC subgrupos.... Um mais
conservador, radical, apoiado pelo setor Familia da CNBB,
articulado com o Conselho Pontificio da Congregacdo da
Familia do Vaticano, e com a assessoria permanente do
movimento Pr6-Vida. Outro, da linha “carismatica” — ligado ao
grupo do vice-presidente Maciel. O terceiro provém do grupo
original. Carateriza-se por posi¢coes ideoldgicas de esquerda,
situando os temas concretos dentro da macropolitica.” (Aldana,
p.33, 2000).

Também €& espago de articulacdo da Igreja com o tema a
participacdo no Sistema CEPs/ CONEP - Comités de Etica em
Pesquisa/Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa, érgdo criado em 1996,
iniciado por meio da Resolucdo n.196/96 editada pelo Conselho Nacional da

Saude, instancia do Ministério da Saude.

°2 Grupo Parlamentar Catolico.
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No texto® “Reflexdes sobre os Comités e Comissdes de Bioética no
cenario brasileiro”, oferecido pelo Grupo de Assessoria da CNBB para

Questodes de Bioética, os assessores se manifestam:

“Neste caso em particular, o processo que levou a
referida Resolugado contou com a efetiva participacao de varios
setores da sociedade civil e significativa contribuicdo de setores
da Igreja, ndo s6 nas audiéncias publicas realizadas, mas
também na participacdo de representantes do clero e das

pastorais nos grupos técnicos de trabalho’.

A partir dessa participacao, a CNBB organizou em 2004 o Grupo de
Assessoria da CNBB para Questdes de Bioética, composto por especialistas,
para colaborar nas questdes de bioética. A partir dessa idéia se criaram as
Comissbes Diocesanas de Bioética, com o objetivo de esclarecer questdes
polémicas sobre células-tronco, eutanasia e distanasia, aborto, anencefalia e
outros temas pertinentes a moral crista, e que dizem respeito a dignidade do
ser humano.

Com a participagdo nos dois espagos, a Igreja, utilizando
argumentos surgidos dos estudos e informagbes obtidas, tem efetiva

participacédo nas discussdes sobre as células-tronco.

6.2. Documentos emitidos pela Igreja Catélica para debater o tema das

células-tronco

As cartas enviadas pelo presidente da CNBB aos deputados e aos
bispos sdo dois documentos importantes para o estudo, pois revelam a forma

de atuacgao e de relagdo da Igreja Catdlica com o Congresso.

% Reflexdes sobre os Comités e Comissdes de Bioética no cenario brasileiro, oferecidas pelo
Grupo de Assessoria da CNBB para Questdes de Bioética. Texto extraido do site oficial da
CNBB: www.cnbb.org.br
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6.2.1. Carta da CNBB aos deputados sobre a votagdao do Projeto de

Biosseguranga“

“Em nome da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), queremos expressar ao Senhor e a Senhora
Parlamentar saudagbes fraternas no inicio deste ano

legislativo.

Constatamos que esta em votagédo, em fase final, o
Projeto sobre biosseguranga, com temas importantes, inclusive

com aspectos referentes a Bioética.

Os dultimos decénios vém apresentando grande
progresso nho campo da biogenética e da biotecnologia, abrindo
perspectivas tanto no sentido da cura de certas doengas como

também no aprimoramento da nossa vida na terra.

Contudo, com as esperangas erguem-se nhovas
interrogagbes e preocupagbes. Essas interrogagbes ndo séo

apenas cientificas, mas, sobretudo, de cunho ético.

Queremos louvar o0 empenho de nossos
parlamentares que, ao longo dos Uultimos anos, se tém
dedicado ao conhecimento da problematica, por meio de

debates e seminarios.

Isto bem mostra como os representantes eleitos/as
pelo povo tém consciéncia do peso de suas decisées,
mormente daquelas que dizem respeito as manifestagbes da

vida em suas mdultiplas formas.

Alegramo-nos com as conquistas da ciéncia, que
permitem sanar certos males oriundos de causas genéticas, e
com a crescente expectativa da biotecnologia agir eficazmente
em certas deficiéncias de cunho genético. O progresso da
ciéncia e da tecnologia abre novas possibilidades para que

possamos levar adiante a missdo que o Criador nos confia.

Neste sentido, nos congratulamos com as

pesquisas recentes e o0 uso responsavel de células-tronco
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adultas encontradas no corddo umbilical, na medula 6ssea e

um pouco espalhadas por todo o corpo humano.

E necessario, no entanto, rejeitar com firmeza a
producdo de embribes, ou a utilizagdo de embribes ja
existentes, tanto para pesquisas, quanto para eventual
producgéo de tecidos e 6rgédos. Para a pesquisa com células-
fronco embrionarias seria necessaria a supressdo dos
embribes, e a vida humana deve ser respeitada, sempre, desde

0 seu inicio até o seu termo.

Preocupa-nos a maneira pouco aprofundada com a
qual certas pessoas e entidades se pronunciam em relagdo a
denominada terapia génica, como se por meio dela pudessem
ser sanados todos os males do mundo. A vida saudavel ndo se
reduz aos genes nem aos organismos, mas remete a relagbes
sociais, econdmicas, politicas, afetivas e espirituais. Ha
pessoas e grupos que mais parecem vendedores de ilusdo de

vida facil do que preocupados com a saude e a vida de todos.

Ainda que devamos buscar minorar 0s sofrimentos
dos deficientes vitimas de falhas genéticas, preocupa-nos
igualmente a exploragdo emocional oriunda da exposi¢cdo de

deficientes na midia.

Diante destes pressupostos e baseados no
Evangelho da Vida, confiamos que os Senhores ndo se
deixardo dobrar pela pressédo de grupos que investem na

biotecnologia para auferir lucros.

A liberagdo, sem mais, de embribes para obter
células-tronco, se nos afigura ndo como sinal de progresso,
mas como sinal de uma postura antiética sem precedentes na

histéria humana.

Na certeza de que nossos legisladores hdo de se

orientar pelo valor supremo da vida humana, na elaboracdo
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das leis, pedimos a Deus que os guie no alto desempenho de

sua misséo legislativa™*. (Brasilia, 28/02/05)
Podem ser assinaladas questdes relevantes na carta. Os bispos,

1. Reconhecem os progressos da ciéncia na area da biogenética e

da biotecnologia.

2. Mas frente aos avangos nessa area, expressam preocupagao e

interrogacdes a partir do ponto de vista ético.

3. Avaliam que existe pouca informacdo e ha desconhecimento
sobre o assunto, constatado nos pronunciamentos pouco aprofundado de

algumas pessoas e entidades.

4. Expressam satisfagdo porque ha parlamentares que se
preocupam em se informar sobre 0 assunto por meio de seminarios e debates.

A CNBB tem promovido seminarios® para debater assuntos relacionados ao

% Carta assinada pelo Cardeal Geraldo Majella Agnelo Arcebispo de Sdo Salvador da Bahia -
Presidente da CNBB; Dom Antdnio Celso de Queirés - Bispo de Catanduva, SP Vice-
Presidente da CNBB; Dom Odilo Pedro Scherer - Bispo Auxiliar de Sdo Paulo Secretario-Geral
da CNBB. Site oficial da CNBB: www.cnbb.org.brb

% Na entrevista realizada pela Agéncia Zenit e concedida & jornalista Naité Santos o dia
07/06/05, Dom Odilo Pedro Scherer, secretario-geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), fala do seminario “A Dignidade da Vida Humana e as Biotecnologias” e frente a
pergunta feita pela jornalista: Qual a intencdo da CNBB ao convidar senadores, deputados,
juristas e profissionais de saude?. Dom Odilo responde que:

“Nem sempre as informacgdes veiculadas sdo suficientes para que as pessoas que tém
responsabilidades possam decidir e se manifestar com pleno conhecimento. A CNBB,
promovendo essa reflexdo, quer oferecer a oportunidade para aprofundar alguns aspectos
importantes da bioética e expor 0 seu pensamento de maneira fundamentada”.

Em relacdo as outras questdes (aborto, uso de embrides na pesquisa, aborto de anencéfalos),
€ preciso colocar sempre a questao basica: a vida humana é um bem n&o-disponivel a decisao
e a vontade de outrem, mas deve ser respeitada por si mesma; é intocavel. E quando
vacilamos nessa questdo, a sociedade entra por um caminho muito perigoso. Aquilo que se
decide hoje contra os outros, amanha pode voltar-se contra nés. Em relacdo aos embrides,
coloca-se esta questao primordial: trata-se de vida humana? De ser humano? Se a resposta for
afirmativa, entdo a vida desse ser deve ser respeitada, como se fosse uma crianga ja nascida
Ou uma pessoa adulta.

A CNBB esta com diversas iniciativas para esclarecer a populagéo, quer por meio de artigos,
entrevistas, chamando cientistas e pessoas capazes de explicar as questdes com
conhecimento cientifico. Fez até um livrinho com entrevistas com cientistas para explicar essas
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tema, convidando deputados e senadores para participar de espacos de

discusséao.

5. Reafirmam sua posicdo expressada em varios documentos: sao

favoraveis somente as pesquisas com células-tronco adultas.

6. Nao concordam com a producido de embrides ou a utilizagdo de

embrides existentes para pesquisas.

7. Justificam sua posigcdo usando o argumento de respeito pela vida
humana em todas as etapas. E o pedido para que os legisladores se guiem

pelo valor da vida humana em suas decisodes.

8. Prevalece a critica ao papel dos meios de comunicagdao no
encaminhamento do assunto. Entendem que a midia pode estar manipulando

emocionalmente a sociedade, usando os deficientes.

9. Expressam preocupacao pelos interesses que estdo por tras da

votacgéo do projeto.

6.2.2. Carta aos bispos sobre a votagao do Projeto de biossegurancga
A carta intitulada “Carta aos Bispos sobre a votagdo do Projeto de

biosseguranga®”, divulgada no dia 1° de margo de 2005, assinada pelo

secretario geral da CNBB, afirma:

“Escrevo-lhe por uma questao importante e urgente.
O presidente da Republica pediu “urgéncia” a Cémara dos
Deputados na votagdo do Projeto de Lei de Biossegurancga,
que prevé a liberagdo dos transgénicos, o uso de embribes
humanos na pesquisa cientifica (células-tronco embrionarias) e
a clonagem humana. O presidente da Céamara, deputado

Severino Cavalcanti, esta colocando a questdo em votagéo

questdes. E preciso participar, buscar, interessar-se. Sobretudo quem tem o dever de legislar e
decidir deve fazé-lo. O Seminario que a CNBB oferece também & para isso”.

% Pode ser encontrada no site oficial da CNBB: http://www.cnbb.org.br
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entre hoje e amanha, e ndo pode deixar de fazé-lo, pelo

regimento da Cémara.

Sobre a clonagem humana ha unanimidade de
rejeicdo; sobre os transgénicos ha forte pressao dos ruralistas,
pois estdo em jogo, sobretudo, o cultivo e a comercializagdo de
Soja transgénica. Sobre o uso de embribes humanos para a
pesquisa cientifica ha forte pressdo de diversos grupos, desde

cientistas, feministas e certos setores da imprensa.

A pesquisa sobre embribes humanos é fortemente
defendida por aqueles que afirmam ser ela “a Unica esperanca
de cura” para varias doencgas neurolégicas e outras. Acontece
que essa pesquisa esta longe de mostrar resultados positivos;
pelo contrario, o emprego de células-tronco embrionarias
animais desencadeia tumores no organismo dos animais, sobre
0s quais sdo feitas as pesquisas. Além disso, no caso dos
humanos, a pesquisa sobre células-tronco embrionarias implica
a destruicdo dos embribes humanos para obter as células-

tronco embrionarias.

Nesta tarde de terca-feira fiz visita ao presidente da
Cémara, com assessores e cientistas. Expus-lhe nossa
preocupacéo. Ele esta sob imensa pressdo dos diversos
grupos, cada um querendo defender sua posicdo. De toda
maneira, ele devera cumprir o regimento da Cémara. Mas
mostrou-se muito receptivo com nossa Vvisita e se disse
plenamente de acordo com nossa posi¢do. Porém, ndo é ele
quem decide, mas os deputados. Se for possivel, por favor,
facamos esta mobilizagdo, pois 0 momento é muito importante.
Na Cémara dos Deputados ha um clima de enorme pressdo
sobre os deputados. Ha grupos de paraplégicos postados a

entrada do gabinete do presidente da Cédmara.

Que podemos ainda fazer neste momento? Eis,
entdo, minha sugestdo e pedido: seria muito importante que
todos os bispos entrassem em contato imediatamente com os

deputados federais de sua regido, para falar com eles e pedir-
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lhes que votem contra a liberagdo da pesquisa com células-
tronco embrionarias. Aprova-las significaria votar em favor da

experimentagcdo com seres humanos.

Percebi que muitos parlamentares ignoram
literalmente o significado de tudo o que esta em questdo com

este projeto de lei.

E importante que os deputados sintam que o voto
de seus eleitores esta em jogo e que a Igreja tem grande
capacidade de mobilizar a sociedade quando se trata de
questbes vitais. O pensamento da perda do apoio das bases
politicas ndo agrada a nenhum parlamentar”. (dom Odilo Pedro
Scherer , bispo auxiliar de S&o Paulo, secretario geral da
CNBB, 01/03/05).

1. A carta demonstra a forte presengca da hierarquia da Igreja
Catolica brasileira dentro do Congresso Nacional. As visitas realizadas e os
contatos oferecem ao secretario geral da CNBB conhecimento profundo sobre

a tramitagao do projeto de lei de biosseguranca.

2. Conhecendo o vinculo de Severino Cavalcanti’” com a Igreja
Catolica, percebe-se o relacionamento estreito dos dois personagens,
importantes em suas instituicdes (CNBB e Congresso Nacional). A efetividade
dessas relagdes é demonstrada pela explicitagédo da sintonia com as posigdes.

“... e se disse plenamente de acordo com nossa posigao”.

3. Os argumentos usados para o nao apoio ao projeto de lei giram

em torno do questionamento da néo efetividade das pesquisas: “esta longe de

% Severino Cavalcanti, deputado federal pelo Partido Progressista (PP), foi eleito, em fevereiro
de 2005, presidente da Camara para o biénio 2005-2006. Acusado de receber propinas para
prorrogar a concessao de um restaurante da Camara, viu-se obrigado a renunciar ao mandato,
em setembro de 2005. Catodlico praticante, integrava o grupo pastoral de parlamentares
catolicos, e era conhecido por agdes contra qualquer projeto de lei que favorecesse os direitos
dos homossexuais, das mulheres, ou mesmo o projeto de lei sobre as células-tronco. Seus
argumentos sempre estavam em sintonia com a doutrina catdlica.
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oferecer resultados positivos”, e em torno da destruicdo dos embrides. Trata-se
de “atentado contra a vida humana” e, portanto, se sentem no dever de

defendé-la.

4. A carta leva a pensar em uma inversao de papéis dos atores
principais nessas discussdes. Por parte da comunidade cientifica, uma das
justificativas para a defesa da aprovagdo do projeto era a argumentagéo
humanitaria, ou seja, a énfase colocada no bem que as pesquisas poderiam
trazer a descoberta de tratamento para algumas doencas. Para a Igreja, as
preocupacgdes estdo centradas nos paraplégicos, grupo que se beneficiaria dos
resultados das pesquisas. Eles sao listados como um grupo a mais para

pressionar os deputados, ao lado dos cientistas, feministas e imprensa.

5. O interesse politico - medir forca com os demais atores politicos -

se torna o objetivo central para a Igreja Catdlica.

6. O documento mostra a forma como a Igreja se percebe: tem forte
influéncia na sociedade brasileira, especialmente em assuntos vitais, ou seja,

que tém a ver com questdes ligadas a vida humana.

7. O jogo de forgas fica claro quando a Igreja acredita que pode usar
a influéncia para impedir o apoio dos eleitores aos parlamentares. O impacto
que tem para os parlamentares a possibilidade de ser usada essa influéncia
surte efeitos positivos para seus objetivos, como bem expressa a carta: “O
pensamento da perda do apoio das bases politicas ndo agrada a nenhum

parlamentar”.

8. Mostra também o papel fundamental dos bispos. Mobiliza-los
significa colocar para funcionar todas as estruturas organizativas e humanas, e

0 espaco geografico de que dispde a Igreja Catodlica.
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As duas cartas permitem analisar a presenca publica da Igreja

Catodlica no cenario brasileiro.

Deve-se partir do pressuposto de que as instituicbes religiosas,
como qualquer outra em Estado democratico, tém o direito de participar e
expressar opinides e propostas, sempre e quando se guiem pelas normas
constitucionais que regem o Estado democratico brasileiro. Serdo expostos os

pontos em comum, para melhor ser situada a analise feita neste estudo.

1. Cada uma das cartas explicita o vinculo da Igreja Catélica com o
Congresso Nacional. A Igreja informa-se sobre os projetos de lei que tramitam
no Congresso Nacional do seu interesse, tais como aborto, células-tronco e
homossexualidade. Assuntos, segundo sua avaliagao, que precisam da sua

presenca por causa das questdes de cunho moral envolvidas.

2. Nas duas cartas ha questionamento as pesquisas com células-
tronco. Sao utilizados argumentos que vao desde a responsabilidade com a

vida ao questionamento pela ndo efetividade das pesquisas.

3. O argumento da defesa e o respeito pela vida sdo o argumento

constante para justificar a preocupacéao e a presenga nos debates.

4. Percebe-se uma autoridade em assuntos éticos e morais, com
responsabilidade, perante a sociedade, de velar pelos assuntos concernentes a

vida.

5. Apresenta-se como instituicido reconhecida socialmente, com forte

influéncia na sociedade.

Alguns fatores podem ser analisados:

226



Conforme constatado, a lei aprovou o uso dos embrides obtidos em
fertilizacao in vitro nas clinicas, contrariando a posi¢ao da Igreja Catodlica de s6

usar as células-tronco adultas para as pesquisas.

Varias forcas poderosas estavam a frente dos debates: diversas
denominagdes religiosas, entre elas a Igreja Catdlica, cientistas, meios de
comunicacéao e portadores de deficiéncia. Havia dois grupos. Em um, as forgas
religiosas, compostas por deputados e membros do poder estatal contrarios a
aprovacao da lei. De outro, os cientistas, portadores de deficiéncia e alguns
meios de comunicagao® que se colocaram como defensores do projeto.

Mais que em termos de perdas e ganhos, € melhor analisar a

situacdo a partir do tema em debate e do contexto da aprovacdo da lei. E

realidade que o projeto de lei de biosseguranga sofria pressdo dos produtores

% Varias editoriais do jornal Folha de S. Paulo expressavam o desacordo com a interferéncia
da Igreja Catdlica nos debates na aprovagdo do projeto. “O substitutivo da Lei de
Biosseguranga, aprovado ontem pelo Senado, € menos ruim do que a versado da Camara, mas
ainda fica aquém do desejavel. Considerando-se, porém, que a pega voltara a ser apreciada
pelos deputados, entre os quais é grande a forga dos lobbies religiosos, manter o projeto como
esta ja caracterizaria um triunfo da razao.

A Lei de Biosseguranga trata de dois temas polémicos: organismos geneticamente modificados
(OGMs) e pesquisa com células embrionarias humanas. Depois de anos de acidos debates, a
resisténcia aos OGMs entre os parlamentares declinou. Sdo poucos os que hoje fazem
objegdes ao plantio e a comercializagdo da soja transgénica num quadro de regras estaveis
para a aprovacao de novas culturas de OGMs, observados os principios de cautela e de plena
informacgao para o consumidor. O substitutivo do Senado da conta desses aspectos, de modo
que nao se prevéem maiores dificuldades quando o texto retornar a Camara.

Mais complicado € o tema da pesquisa com células-tronco embrionarias humanas, cuja
capacidade de converter-se em todo tipo de tecido as torna sérias candidatas a curar inumeras
doencas degenerativas e até a servir de matéria-prima para a "fabricacdo" de o6rgaos
sobressalentes para transplantes. Setores ligados a igrejas se opdem a esse tipo de
investigagao cientifica, porque ela implica a destruigdo de embrides.

O projeto original da Camara proibia todo tipo de pesquisa. O substitutivo do Senado permite
testes com embrides excedentes de clinicas de fertilizagdo - que acabariam sendo destruidos
de qualquer maneira -, mas veda a chamada clonagem terapéutica, que permitiria cultivar
células perfeitamente compativeis com o sistema imune do paciente, eliminando o problema da
rejeicao.

Espera-se que o interesse publico e cientifico prepondere e os deputados nao revertam o
timido avango que o Senado introduziu no texto. Posigbes religiosas séo perfeitamente
respeitaveis, mas, num Estado laico e democratico, ndo podem pretender-se universais. (Folha
de S. Paulo, Editorial Nas maos da Camara, Pagina A2 , Sdo Paulo, 07/10/04)
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rurais para que fosse liberada a producdo de alimentos transgénicos ao
comércio. O interesse econdmico exercia pressao para que O governo
aprovasse a lei. Além disso, as células-tronco entram no projeto rapida e
inesperadamente, pois era projeto que precisava ser feito em separado, pela

novidade do tema e quantidade de interrogacdes que a pesquisa provoca.

Para alguns membros da Igreja®® e dos opositores & aprovacdo do
projeto, os meios de comunicagdo também pressionaram fortemente os
deputados para se posicionarem favoravelmente. Esse fato pesou muito no

momento de tomar a decisao.

Mas isso ndo se torna algo extraordinario, pois a Igreja Catdlica,
conforme demonstrado na carta, também exerce clara pressido sobre os
deputados, inclusive usando recursos semelhantes. Mas no caso das células-

tronco sua intervencgao nao surtiu os efeitos desejados.

O panorama apresentado em torno da participagdo da Igreja
Catodlica nos debates sobre o uso de células-tronco para pesquisas da
elementos para ser analisada a sua participacdo na esfera publica a partir da
atuagao ativa no Congresso Nacional, por ocasido da votagcdo da Lei de

Biossegurancga.

7. PRESENGA PUBLICA QUESTIONADA

Frente aos debates em torno das células-tronco, tornou-se evidente
a controvérsia em torno de dois discursos, provenientes de dois tipos de

conhecimento historicamente em conflito: conhecimento cientifico versus

% Um representante significativo da Igreja neste debate me informou em conversagao informal
que alguns deputados se haviam sentido pressionados por parte de alguns meios de
comunicagao para que votassem favoraveis ao projeto, caso isto ndo acontecesse seus nomes
seriam excluidos de qualquer noticia nestes meios.
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conhecimento religioso. O primeiro, embasado em pesquisas cientificas
passiveis de reformulagbes e de mudancgas por meio de comprovacgdes
empiricas, e o outro resultado de doutrinas embasadas em dogmas religiosos,
sem possibilidade de reformulacdes, pois por terem como base a crenga em
um ser moralmente superior aos seres humanos, ndo admitem diferencas de

opinido naquilo que se relaciona aos seus principios maximos.

A presenca publica destes dois atores, com a explicitacdo dos
discursos na sociedade, € cenario propicio para analisar o papel da religido.

Nesse caso, a presenga publica da Igreja Catdlica.

A sociedade brasileira, ainda que com um forte ethos religioso, é
regida por idéias e valores das sociedades modernas, nas quais prevalece a
idéia de direitos, autonomia, liberdade e relatividade das idéias religiosas para
as decisdes sobre a vida privada. Pode ser constatado nos resultados da

pesquisa realizada pelo Ibope’®, em 2005, que concluiu:

“86%, das pessoas que se autodenominam
catdlicas consideram que uma pessoa pode usar

anticoncepcionais e continuar sendo um bom catdlico;

97% disseram ser favoraveis ao uso do

preservativo no combate ao HIV/AIDS;

95% aprovam a distribuicdo da pilula contraceptiva

nos postos de saude;

74% de brasileiros se declararam favoraveis a

oferta de aborto legal nos servigos publicos de saude;

1% Resultados da pesquisa IBOPE/OPP/008/2005 de fevereiro de 2005 para Catdlicas pelo
Direito de Decidir — CDD-Br, denominada Pesquisa de Opinido dos catdlicos brasileiros sobre
direitos reprodutivos, relacéo Igreja-Estado e temas relacionados, dividida em Anticoncepc¢éo,
Aids e Anticoncepgao de Emergéncia e Aborto, Estado Laico e Politicas Publicas.
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76% dos brasileiros com grau de instru¢do superior
manifestam-se favoraveis a permissdo do aborto em alguns

casos;

85% de catolicos considera que o presidente, caso
sefa catdlica, deve governar baseado na diversidade de

opiniées que existem no pais.

86%, das pessoas que se autodenominam
catdlicas, na pesquisa consideraram que no Executivo,
Legislativo, Judiciario, deputados e o0s juizes devem tomar
decisbes baseados na diversidade de opinides que existem no

pais”. (Pesquisa Ibope, fevereiro 2005).

As contradigdes entre o discurso oficial e a posicdo majoritaria dos
fieis se tornam indicador das mudancgas produzidas no ambito religioso, como
também podem ser indicador do distanciamento da sociedade em relagédo ao
ideario catdlico.

Diferentemente de outros temas e, apesar da forte pressao da Igreja

Catolica e de forgas aliadas, a lei foi aprovada.

7.1. Dois discursos na cena publica: o cientifico e o religioso

Ciéncia e Religido sdo icones de modelos de sociedade. Na
interpretacdo do modelo iluminista, a ciéncia foi considerada a espinha dorsal
das sociedades modernas, e a religidao o fundamento da sociedade medieval,
sinbnimo de obscurantismo que devia ser superado nas sociedades modernas.

Visdo que continua subjacente, tornando-se presente em alguns momentos.

O cenario da votagao do projeto de biosseguranga mostrou o conflito
histérico. Até a propria Igreja, em diversas ocasides, expressou desconforto

quando questionada pela participagao nos debates:

“‘Em meio aos debates, hdo poucas vezes a Igreja

Catodlica e outras expressdes religiosas sdo acusadas de
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estarem entravando a marcha do progresso”. (frei Antbnio
Moser, tedlogo franciscano, “Biosegurancga: Escolhe o caminho
da vida", 03/04, www.cnbb.org.br)

“Ora, hoje acontece um fato estranho. Quando o
Papa fala contra a guerra ou contra as injusticas econémicas
do mundo como fez em muitas enciclicas, todo mundo aplaude,
tanto crentes quanto néo crentes. Quando, porém, ensina que
se deve tratar bem o corpo humano e, portanto a sexualidade
humana que é a origem da vida, do amor e da familia, quando
ensina que ndo se deve tocar na vida no seu inicio, quando
embrido, que nao se deve reproduzir o ser humano na proveta,
uma vez que 95% dos embribes sdo perdidos, o Papa é
criticado como se fosse uma interferéncia indevida. A ciéncia é
um grande recurso que, utilizado para o bem dizemos: muito
bem! Quando alguém, porém, se serve dele para o mal ou para
seus interesses devemos dizer: isso é mal! ”.(dom Elio
Sgreccia’’ 06/07/04).

Ainda que exista um cenario de legitimidade da sua participagdo no
espaco publico, ha assuntos nos quais o conteudo religioso ndo é bem aceito.
O discurso sobre a vida, fortemente usado nos debates sobre o aborto, soava
contraditério frente as reivindicacbes dos cientistas, neste caso e,
especialmente, dos portadores de deficiéncia, de que a aprovagao possibilitaria

o desenvolvimento de pesquisas que iriam dar qualidade de vida as pessoas.

Mesmo se os documentos emitidos sobre as células-tronco tivessem
extensa bibliografia, o discurso em torno da defesa da vida n&o apresentava
elementos novos. Como analisado por Vaggione (2004), a Igreja usa o que ele

denomina “secularismo estratégico”, ou seja, forma de reduzir ao minimo seu

%% Entrevista publicada no site oficial da CNBB: http://www.cnbb.org.br/index.php sob o titulo

de Bioetica
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discurso religioso, estrategicamente se articulando para usar discursos

seculares, de carater cientifico ou legal.

A criagdo e a participagdo em espacos de discussao com
especialistas no assunto das pesquisas com células-tronco sdo mostra dessa

mudanca, conforme dom QOdilo:

“CNBB esta com diversas iniciativas para
esclarecer a populagédo, quer por meio de artigos, entrevistas,
chamando cientistas e pessoas capazes de explicar as
questbes com conhecimento cientifico. Fez até um liviinho com
entrevistas com cientistas para explicar essas

questbes”.(entrevista para a Agéncia Zenit, 07/06/05).

Mas apesar de a igreja fazer esse esfor¢o, os posicionamentos séo
embasados em suas doutrinas. Justificadas por principios dogmaticos, ndo tém
carater transitorio e, portanto, devem resistir as mudangas do tempo. Isso fica

corroborado na constituigdo apostélica sobre as universidades catdlicas:

“..uma investigagdo metddica, em todo o campo do
saber, se conduzida de modo verdadeiramente cientifico e
segundo as leis morais, nunca pode encontrar-se em contraste
objetivo com a fé” (Constitucion Apostoélica Ex corde Ecclesiae,

sobre as universidades catdlicas, | parte. 17, 15/08/90).

Concordando com Diniz (2006), nas regras para as universidades
catdlicas a identidade confessional e a dogmatica catdlica seriam as diretrizes
que definiriam e avaliariam as pesquisas cientificas. A identidade confessional
nao se propde a ser complemento para a pesquisa cientifica, mas como o
nucleo que nortearia as pesquisas, na medida em que existe uma regra
inegociavel: “a fidelidade a mensagem crista tal como é apresentada pela Igreja”

(Constitucion apostoélica Ex corde Ecclesiae, sobre as universidades catdlicas | parte.

No 13.3, 15/08/90).
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Pelas conclusées da votacdo da lei percebe-se que, no atual
cenario, a argumentacao cientifica tira legitimidade e fragiliza o discurso
religioso. A eficacia da Igreja Catdlica, procurada para dar atengcéo a diversos
outros assuntos — a AIDS, por exemplo -, ficou relegada a segundo plano pelo
préprio governo. A presenca da Igreja na esfera publica, no caso das células-
tronco, encontrou resisténcias por parte de atores fundamentais na composig¢ao
do Estado brasileiro.

A legitimidade da participacdo no espago publico dependera dos
assuntos e dos atores.

A mesma lIgreja, ainda que tenha sofrido mudangas e use novas
estratégias para responder as realidades atuais, tem que rever seus
posicionamentos. Porém, neste empreendimento de readequar seu discurso
religioso ao campo politico ou “politizar o discurso religioso”, primeiramente néo
pode perder de vista um olhar para a sua tradicdo para confrontar e avaliar as

mudancas dessas origens. Mas conforme Burity (2000) analisa:

“carater desta leitura pode ser conservadora ou
progressista, dependendo do contexto em que é articulada. A
heterodoxia é uma posicao relacional, que s6 se define face a
uma posi¢do ortodoxa hegemdnica, bem como face a um
campo de forgcas externo a religido. Na repolitizagdo do
discurso religioso podemos encontrar do integrismo mais
reacionario ao pluralismo mais radical, passando por posi¢cées

centristas e pragmaticas....” (Burity, p. 12, 2000).

No debate publico em torno das células-tronco, ha sinais de que a
sociedade interpretava o discurso religioso como contrario ao progresso das
ciéncias. Como demonstrado, em muitos pronunciamentos a Igreja sentia-se

incomodada com isto. Pereira retrata bem essa visao:
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“Confusdes conceituais a parte, € uma lastima que o pais ceda as
pressdes de grupos religiosos e proiba de forma radical a pesquisa com
embrides humanos. Concordo que este seja um material biolégico precioso,
mas a proibicao total representa um atraso para o desenvolvimento da ciéncia
no pais. Poderiamos criar mecanismos de vigilancia e legislagbes que
permitissem esse tipo de pesquisa por grupos qualificados, credenciados de
acordo com sua capacidade demonstrada na area - isso foi feito com muito
sucesso em relagcao ao acesso a materiais radioativos, por exemplo. O Brasil
perde uma grande oportunidade de ter uma vantagem competitiva na
promissora area de pesquisa com CTs embrionarias. A permissao controlada
nos tornaria lideres nesse tipo de pesquisa na América Latina, atraindo
pesquisadores de outros paises que nos ajudariam na formagado de novos
pesquisadores nessa area. Depois de tantos anos de investimento em
pesquisa, temos os cérebros, temos a infra-estrutura - agora nos falta a lei”
(Lygia  Pereira, 10/02/2004. “Clonagem terapéutica e polemica”.

ww.comciencia.br/reportagens. Revista Eletrénica de Jornalismo Cientifico).

Por outro lado, a postura da Igreja reforga muitas vezes essa
imagem: no seu discurso sempre transparece uma desconfianga ou duvidas
sobre a capacidade ética da humanidade, preocupada com os efeitos
perversos ou com a nao efetividade das descobertas cientificas, como
explicitado nas cartas. Seriam algumas motivagbes para fazer-se presente
publicamente. Muitas vezes se apresenta como a unica preocupada com a
defesa da vida, sem fazer perguntas sobre sua concepgéo de vida e sem ter
em conta critérios éticos surgidos de outras fontes, também validos e sérios.

Inclusive, transparece pouca preocupagao com as novidades trazidas pelas
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pesquisas sobre a vida humana. Apesar de seus argumentos estarem,
segundo a lIgreja, fortemente respaldados por farta bibliografia cientifica, a

interpretacado que faz sempre leva a legitimar sua doutrina.
Diniz (2006) afirma:

“A Unica harmonia ética possivel de ser antevista

por uma pesquisa cientifca é com o ordenamento
constitucional de uma democracia: nenhuma pesquisa cientifica
aceitavel faz uso de meios ou apresenta resultados que
desconsiderem o ordenamento juridico ou infrinjam direitos
fundamentais”. (Diniz, p. 30, 2006).

Estes fatores fazem com que a presenga publica da Igreja,
reconhecida e legitimada em assuntos que tém a ver com as condi¢des sociais,
conflitos de guerra, compromisso humanitario, seja debatida quando a Igreja
reafirma suas posi¢des tradicionais sobre os temas. No caso das células-tronco

fica evidente que o ponto de partida da Igreja séo os principios absolutos.

E mais, um dos efeitos dessa participacdo publica sado as
polarizagcbes de forcas. Ainda que, internamente, entre as forcas em debate
exista diversidade de pensamentos sobre o assunto, os grupos participantes se
apresentam coesos diante das posi¢gdes da Igreja. A analise de Casanova
(1994) mostra que a presenga publica das religides pode contribuir, na
sociedade, elencando perguntas sobre questdes morais que podem levar ao
debate publico. Entretanto, encontra seus limites quando, diante da reacao da
sociedade aos discursos da Igreja Catdlica, se perdem de vista posigbes e
contribuigdes para o aprofundamento do tema. Pelas posturas dogmaticas e
absolutas e a desconfianga nas escolhas, e as novas descobertas, pela ndo

revisdo dos seus posicionamentos acatando criticas, inclusive dos seus

235



proprios fiéis, a funcdo que Casanova |he atribui de contribuir no avanco dos

debates sobre assuntos morais fica questionada.

A postura da Igreja é grande perda para a humanidade, pois se trata
de uma instituicdo que tem tradicdo de producdo de filosofia, argumentos
morais, e que em determinado momento se converteram em referéncias
importantes para a sociedade. Ainda que criticada em alguns aspectos, ndo se
pode deixar de salientar essa tradigao.

7.2. Duas instancias em cena: a politica e a religiao

Com a formacdo da Republica, orientada por principios laicos,
definem-se as esferas do Estado e da religido. No Brasil, a separagao entre a
Igreja e o Estado realiza-se oficialmente na Primeira Republica, em 1890, e em
1891 se registra na Constituigdo. Entende-se por separagdo entre Igreja e
Estado a delimitacdo das fronteiras e a independéncia de atuagao de cada
uma, sob a protecdo de garantias institucionais, como a liberdade de
consciéncia e a independéncia das autoridades civis e politicas em relagao as

autoridades eclesiasticas.

Ja a Igreja Catdlica assume de maneira oficial a separagao entre
Igreja e Estado no mundo com a “Declaragdo sobre a Liberdade Religiosa”,
emitida pelo Concilio Vaticano Il. Durante mais de 17 séculos dominou a

crenca de que as leis civis deveriam adequar-se aos ensinamentos da Igreja.

Os principios laicos tornam-se alicerces sobre os quais se constroi a
democracia. O Estado, segundo estes principios, deve agir de acordo com o0s
interesses dos cidadaos e nao das instituigdes religiosas. Agora, o Estado laico
nao é uma instituicido politica neutra com relacdo a valores, pois se encontra

vinculado a realidade concreta da convivéncia social, como sao a tolerancia e o
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respeito a pluralidade religiosa, a separacao Igreja/Estado, a liberdade de

consciéncia, a democracia e mesmo o principio moderno de liberdade religiosa.

A laicidade do Estado, entendida do ponto de vista da neutralidade,
significa que o Estado brasileiro reconhece e protege a diversidade de
religides, inclusive deve levar em conta o ethos religioso da sociedade. De tal
maneira que as decisbes tomadas pelo Estado tenham como base a
sensibilidade em relagdo a realidade e as crengas do conjunto da sociedade
brasileira. No entanto, sendo um Estado laico, ndo cabe a ele definir politicas

ou leis segundo principios morais especificos.

Do ponto de vista das relagdes entre religido e politica, o assunto se
torna mais complexo se nado ha clareza quanto ao principio da laicidade do
Estado. Os cidaddos que guiam sua vida por crengas religiosas sédo também
membros da sociedade laica, e isso se torna complexo porque as
determinagdes religiosas tém implicagcbes morais e sociais, e as pessoas

expressem suas convicgoes de fé nas atividades como cidadaos na sociedade.

Mas n&o é pelo fato de ter como fonte as idéias religiosas que
propostas morais n&o sejam tidas em conta para o ambito politico. Elas devem
ser discutidas e, inclusive, podem ser incorporadas como referéncias éticas, na
medida em que estejam em conformidade e ndo entrem em choque com os
valores do Estado moderno e com o conjunto da sociedade. O problema existe
quando as doutrinas e praticas religiosas se opdem aos valores e as leis do

Estado laico.

No caso das células-tronco, o argumento fundamental da Igreja para

ter participagcdo ativa no debate € o da defesa incondicional da vida. Sua
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preocupacao se deve ao fato de que a utilizagdo dessas novas técnicas possa

levar a uma "desumanizagao"”, colocando em risco o respeito a vida.

Porém, a preocupacio também faz parte do Estado e da sociedade.
No artigo 5° da Constituicdo, a inviolabilidade do direito a vida aparece como
uma das garantias referendadas pela Constituigdo, aos brasileiros e aos

estrangeiros residentes no Pais.

Isto significa que o Estado e a sociedade brasileira também tém
referéncias éticas como parametros. Sao fontes emanadas da cultura, dos
costumes e das préprias religides. No caso do catolicismo, a cultura brasileira é
permeada por esses referenciais. A ética € considerada uma das referéncias
do Estado para legislar, pois avalia o comportamento dos seres humanos,

independentemente de convicgao politica ou religiosa.

Reafirma-se, ao longo deste estudo, a posicdo de que as religides,
dentro de uma sociedade democratica e plural, tém direito de participar da vida
publica, sempre e quando guiadas pelas normas constitucionais. Entendendo a
pluralidade, conforme Mouffe (1999), ndo somente como a incorporagdo de
concepgdes diversas que ndo trazem conflitos, mas a incorporagcao de

diferentes concepgodes, assumindo divisdes e conflitos.

O fator religioso por tudo o que tem significado na configuragao dos
Estados modernos, foi interpretado como algo que nao tinha lugar nas
sociedades modernas. Por isso surge a necessidade da separacéo entre as
Igrejas e o Estado. Embora a participagdo no espago publico de algumas
instituigcdes religiosas Ihes tenha dado legitimidade, como apontado em outros
capitulos, no caso da Igreja Catdlica, ainda assim, essa participagdo causa

controvérsia, especialmente em assuntos ligados a moral. Conforme Mouffe,
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esses fatores nao devem ser considerados negativos e motivos de exclusao.
Ao contrario, devem ser levados em conta, quando contribuem para o
aprofundamento dos debates.

Porém, com relagdo a participagéo da Igreja no cenario publico nas
discussbes em torno das células-tronco, algumas questdes merecem ser
apontadas com o intuito de mostrar os vazios e os problemas percebidos. Nao
se pretende fazer uma leitura maniqueista, entre o Estado e a Igreja, mas

tentar desvelar a dindmica dessa atuagao para uma melhor analise.

Nos documentos estudados e nas participagdes publicas, ndo ha,
por parte da Igreja, referéncias ao artigo 5° da Constituicdo, importante
referéncia laica, emanada das preocupacdes da sociedade para a defesa da

vida humana.

A efetividade das discussdes, num ambiente plural e democratico,
deve ser conseguida por meio do aprofundamento de cada uma das opinides, e
também pela disposicdo de todas as partes de deixar de lado as proprias
convicgdes e acolher outros argumentos em favor do bem maior, que € o bem-

estar da sociedade.

Assim como o Estado tem o dever de levar em conta o sentido
religioso da sociedade, também as instituicbes religiosas devem sentir-se
sensibilizadas frente aos valores defendidos pelo Estado, os quais tém que

responder as reivindica¢des da sociedade civil e da sociedade em geral.

O Estado tambéem tem fragilidades e vazios. Seus representantes
defendem interesses e ideologias. Por isso, é fundamental o papel da
sociedade civil organizada, com propostas e reivindicagdes. Assim também a

criacdo de normas constitucionais para delimitar e controlar sua atuacéo. Mas é
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a referéncia da cidadania e, portanto, aos cidadaos, que deve prestar conta, e

sao os cidadaos que devem exigir.

No estudo dos documentos sobre as células-tronco, os argumentos
estdo referendados por ampla bibliografia; mas, na andlise desses
documentos, ndo ha mudancgas em relagcéo as posi¢des tradicionais da Igreja.
O que pode ser entendido, conforme Vaggione (2000), como estratégia que a
Igreja usa para revestir seus posicionamentos com argumentos seculares; no

entanto, os dogmas permanecem.

A Igreja, ao ocultar ou reduzir seu discurso religioso, nao se
apresenta publicamente com a sua identidade religiosa, ou seja, como
instituicao religiosa. O que entra em contradicdo com as propostas de Mouffe
(1999) e de Casanova (1994), quando analisam que a incorporagao desse tipo
de discurso pode contribuir ao debate, enriquecendo-o, na medida em que sao

forcas que movem as pessoas a participagao politica.

Se o discurso da Igreja ndo apresenta novidade, ndo traz novas
interrogagdes as surgidas das pesquisas, a contribuicdo fica limitada e se
torna, mais que contribuicdo, obstaculo ao debate.

Quando a lIgreja reveste seu discurso religioso de argumentos
seculares, oculta a identidade religiosa e se posiciona inadequadamente. A
estratégia indica que pode nao estar disposta a rever posicionamentos a partir
dos questionamentos externos.

Por que a Igreja ndo obteve éxito em sua tarefa de impedir a votagao
do projeto de lei?

Uma das primeiras argumentagcdes pode ser a de que, para a

sociedade, a liberagdo das pesquisas nao significava atentado contra a vida
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humana, conforme afirmava a Igreja. A sociedade tem outras referéncias
éticas, além das religiosas, para guiar sua vida. Essas fontes sdo emanadas do
Estado, cultura, entorno familiar, costumes, grupo social e identidade de

género, entre outros pontos.

Ha a reflexdo sobre o papel dos legisladores e do governo. Talvez
se sentiram independentes em relagdo aos argumentos da Igreja, porque, entre
diversos motivos, ndo se consideravam ameacgados pela sua base social. O
projeto de lei para ser aprovado teve que ser revisado pela Comissao de
Constituigado e Justica da Camara e do Senado. Este fato lhes garantia a n&o

violagado de nenhum principio constitucional.

Com relacdao a liberdade de pesquisa, o Estado também devera
impor restricbes, mas determinadas por acordos constitucionais e nao por

moralidades surgidas de religido especifica.

by

A sociedade esta mais sensibilizada a incorporagdo de direitos e
criacdo de politicas publicas que beneficiem as pessoas portadoras de
deficiéncia do que pelo debate de idéias e discursos da Igreja. Essas podem
ser as razdes pelas quais o discurso da Igreja teve pouco eco na sociedade,

assim como entre os legisladores e o governo.

Fato relevante refere-se a auséncia de vozes divergentes na propria
Igreja. Pode ter ocorrido por causa do fato de que as vozes divergentes pouco
se interessaram pelo assunto ou o tema ainda era novidade, e ndo ha um
discurso elaborado. Ou, em uma conjuntura na qual a vida esta fragilizada,
representantes religiosos preferem nao expor publicamente idéias divergentes

sobre o tema. A voz oficial prevaleceu nesses debates.
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A Igreja esta consciente do seu direito de participar da vida publica
como qualquer esfera social, e sabe que a maioria da sociedade a respalda, a

legitima e a reconhece como autoridade em assuntos morais.

Se a Igreja se apresenta publicamente com contribuigdes relevantes
diante das incertezas e interrogagdes que as novas pesquisas trazem a
humanidade, com certeza sua presenca sera bem-vinda, colaborando para o
conhecimento e para a Ciéncia. Fica limitada, entretanto, quando busca
argumentos cientificos a fim de respaldar posi¢des tradicionais. Ao usar os
argumentos da Ciéncia para reforgar os préprios, Ihes da carater dogmatico, o
que totalmente contrario a Ciéncia, que deve estar sempre aberta ao dialogo,

aos questionamentos e as mudangas.

8. ALGUMAS CONSIDERAGOES

Nos debates em torno das células-tronco evidenciou-se que a Igreja
Catolica, para defender posicionamentos, tem estratégia clara de atuagédo no
Congresso Nacional. A participacdo em espacgos estratégicos e a articulagéo

com parlamentares sdo os mecanismos usados para conseguir objetivos.

Por meio dos documentos estudados constata-se um plano definido
de atuacdo, além de clara interpretacdo das loégicas que transitam no
Congresso Nacional. No caso dos parlamentares, a Igreja domina as
estratégias capazes de pressiona-los. E conseguir que se aliem as propostas.
A participagao da Igreja no espacgo publico ndo é improvisada, mas compde-se
de um plano, com estratégias definidas sobre os assuntos nos quais deve atuar
intensamente, como a defesa da familia, defesa da vida e a moral. Por isso,
esta sempre presente nos debates sobre aborto, direitos dos homossexuais,

AIDS e células-tronco.
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Ha interesse na formacao e informagao sobre temas que, segundo a
instituicdo, sdo importantes para o desenvolvimento da sua missao. Mas deve-
se levar em conta que a Igreja, atualmente, se volta a tradi¢do, a obediéncia as
normas, ao rigor teoldgico, ao seguimento rigido das normas emanadas do
Vaticano. Portanto, essa formagao, ainda que contemporanea, ndo pode se
contrapor as proprias doutrinas, especialmente em um momento no qual é
rigido o controle sobre qualquer produgéo tedrica que tenha relagdo com a
instituicao.

A estratégia wusada - assessorar-se de especialistas em
determinados assuntos — restringe-se ao fortalecimento de argumentos, e néo
uma tentativa de rever dogmas e posigdes oficiais, reinterpretando-os e

aceitando-os, se preciso fosse.

A novidade trazida pela Igreja aos debates atuais € que seus
documentos sao referendados por extensa bibliografia, mas o conteudo é o
mesmo. Talvez sejam razdes a partir das quais crescem as criticas e se debilita

a adesao as propostas.
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CAPITULO IV

A HOMOSSEXUALIDADE E A IGREJA CATOLICA

1. INTRODUGAO

A discussao sobre “homossexualidade e direitos humanos” vem
ocorrendo em diversos paises. Na Europa, ja sado realidade leis que favorecem
a parceria civil entre pessoas do mesmo sexo. No Brasil existem diferentes
projetos de lei no Congresso que dizem respeito aos direitos dos
homossexuais. Isso demonstra a grande atividade e a organizagdo do

movimento homossexual.

Porém, em contraposicdo ao clima de afirmacédo de direitos, ha
resisténcias por parte de alguns setores, especialmente o religioso, que tentam

impedir qualquer iniciativa que favorega os direitos dos homossexuais.

Este capitulo tem como finalidade analisar como a Igreja se
apresenta na esfera publica, a partir dos debates em torno da

homossexualidade.

Mais especificamente, interessa a este estudo centralizar a analise
nos documentos e pronunciamentos sobre o assunto. Dois eventos serdo a
referéncia: debates surgidos quando da votagdo do projeto de lei 1151/95,
intitulado Projeto de Parceria Civil entre Pessoas do mesmo Sexo, e a Proposta
de Resolucgao sobre Direitos Humanos e Orientagcdo Sexual — apresentada pelo

governo brasileiro na Comisséo de Direitos Humanos da ONU.

Um dos argumentos usados pela igreja para justificar sua

participacado ativa no debate diz respeito a “defesa dos valores familiares”. A
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aprovacao de projetos de lei como os citados € indicio de que valores religiosos
e morais tém sido relativizados, pela inclusdo de propostas “antinaturais”, que

“ofendem” os planos de Deus.

Por outro lado, ha um movimento homossexual ativo, sensibilizando,
cada vez mais, os diferentes setores da sociedade com propostas, pesquisas e
pronunciamentos. Além de participar, com os Poderes do Estado, da

elaboragao de leis que permitam o exercicio dos seus direitos.

A fim de conhecer detalhadamente o pensamento da Igreja
Catolica, serao examinados documentos publicados pelo Vaticano e pela Igreja
Catdlica no Brasil, por meio de seu organismo principal, a CNBB. Esses
documentos sdo o “Pronunciamento sobre a Familia”, divulgado na 342
Assembléia Geral da CNBB, realizada em ltaici, municipio de Indaiatuba,
Estado de Sao Paulo, de 17 a 26 de abril de 1996; a participacdo do padre
Leonard M. Martin, diretor do Instituto Teoldgico-Pastoral do Ceara e
presidente da Sociedade Brasileira de Teologia Moral, na sétima audiéncia
publica sobre o projeto de Parceria Civil entre Pessoas do mesmo Sexo,
realizada em 15 de outubro de 1996; o documento “A propésito do Projeto de
Lei de unido civil de pessoas do mesmo sexo”, assinado pelo entdo secretario
geral da CNBB, dom Raymundo Damasceno Assis, publicado no dia 17 de
outubro de 1996; a ultima carta assinada pelo entao secretario geral da CNBB,
dom Raymundo Damasceno Assis, e dom Aloysio José Leal Penna,
responsavel pelo Setor Familia e Vida da CNBB, publicada em Brasilia, a 9 de
maio de 2001, dias antes de entrar em votagao pela ultima vez o projeto de lei

1.151/95. A carta foi dirigida aos deputados.
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Serdo utilizadas entrevistas com pessoas ligadas ao movimento
GLBT'%e assessores de deputados, além de material produzido no Congresso

sobre o assunto.

O objetivo é detectar quais os critérios seguidos pela Igreja para
fazer-se presente no Congresso Nacional, os mecanismos para articular-se
com os congressistas, e como alguns congressistas justificam a alianga com a

Igreja nesse debate especifico.

1. DEFININDO ALGUNS CONCEITOS

Em consequéncia da multiplicidade de interpretagcdes sobre o tema,
torna-se apropriado situar conceitos reinterpretados a partir do avango das
pesquisas, como também da necessidade de criar linguagem menos

discriminatoria e preconceituosa.

Sao adequadas as definigdes usadas no Programa de Combate a
Violéncia e a Discriminagdo contra GLTB e de Promocdo da Cidadania
Homossexual: Brasil Sem Homofobia, pois sdo produtos das entidades que se
articulam para debater os problemas relacionados aos grupos GLBT. As
definicbes expressam as interpretagdes dos movimentos de gays, Iésbicas,

transexuais, travestis, bissexuais, entidades do governo, da saude etc.

Eis as definicdes, como expostas no texto do programa Brasil Sem

Homofobia "%

a) ldentidade sexual

192 Gay, Lésbicas e Transgenero

19 Conselho Nacional de Combate a Discriminac&o. Brasil Sem Homofobia:

Programa de combate a violéncia e a discriminagao contra GLTB e promogao
da cidadania homossexual. Brasilia: Ministério da Saude, 2004. pag. 29-30.
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E o conjunto de caracteristicas sexuais que diferenciam cada pessoa
das demais e que se expressam pelas preferéncias sexuais, sentimentos ou
atitudes em relagdo ao sexo. A identidade sexual € o sentimento de
masculinidade ou feminilidade que acompanha a pessoa ao longo da vida.
Nem sempre esta de acordo com o sexo biolégico ou com a genitalia da
pessoa.

b) Orientagao sexual

Orientacao sexual € a atragdo afetiva e/ou sexual que uma pessoa
sente pela outra. A orientacdo sexual existe num continuum que varia desde a
homossexualidade exclusiva até a heterossexualidade exclusiva, passando
pelas diversas formas de bissexualidade. Embora tenhamos a possibilidade de
escolher se vamos demonstrar, ou n&o, os nossos sentimentos, os psicologos
nao consideram que a orientagado sexual seja opgao consciente que possa ser
modificada por ato da vontade.

c) Homossexualidade

A homossexualidade € a atracao afetiva e sexual por uma pessoa do
mesmo sexo. Da mesma forma que a heterossexualidade (atragdo por uma
pessoa do sexo oposto) ndo tem explicagdo, a homossexualidade também né&o

tem. Depende da orientacdo sexual de cada pessoa.

d) Homossexuais

Sao aqueles individuos que tém orientagcdo sexual e afetiva por
pessoas do mesmo sexo.
e) Gays

Sao individuos que, além de se relacionarem afetiva e sexualmente
com pessoas do mesmo sexo, tém um estilo de vida de acordo com essa sua

preferéncia, vivendo abertamente sua sexualidade.
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f) Bissexuais

Sao individuos que se relacionam sexual e/ou afetivamente com
qualquer dos sexos. Alguns assumem as facetas de sua sexualidade
abertamente, enquanto outros vivem sua conduta sexual de forma fechada.

g) Lésbicas

Terminologia utilizada para designar a homossexualidade feminina.
h) Transgéneros

Terminologia utilizada que engloba tanto as travestis quanto as
transexuais. E um homem no sentido fisiolégico, mas se relaciona com o
mundo como mulher.
i) Transexuais

Sd0 pessoas que nao aceitam o sexo que ostentam
anatomicamente. Sendo o fato psicolégico predominante na transexualidade, o
individuo identifica-se com o sexo oposto, embora dotado de genitalia externa e

interna de um Unico sexo.

2. SITUANDO O MOVIMENTO GLBT

Segundo Mariante (2004), no fim do século 19 surgiu na Alemanha o
primeiro movimento em defesa dos direitos dos homossexuais, liderado pelo
cientista Magnus Hirschfeld, que chegou a fundar um instituto voltado a
questao da livre orientacdo sexual. Ao mesmo tempo, deputados do Partido
Social-Democrata Alemao propuseram no Parlamento a supressao dos
dispositivos legais que criminalizavam a pratica da homossexualidade. O
crescimento do movimento foi interrompido com a ascensao do dominio do
nazifascismo, especialmente na Alemanha, Italia e Espanha, e eclosdo da

Segunda Guerra Mundial.
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O assassinato do escritor e poeta Federico Garcia Lorca é
emblematico das repressdes e mortes sofridas pelos homossexuais no regime

totalitario.

Com o fim da Segunda Grande Guerra ressurge o movimento. A
partir de 28 de junho de 1969, com a revolta de Stonewall - levante de travestis
e gays de New York, Estados Unidos, contra os abusos dos policiais, o
movimento homossexual cresceu. E entdo se iniciaram as Paradas do Orgulho
Gay no mundo inteiro, com a criagdo de organismos internacionais de luta

pelos direitos dos homossexuais.

A partir da década de 1960, com a explosdao dos movimentos sociais
de minorias e o fortalecimento dos estudos de género, melhor se observa a

organizacgao na luta pelos direitos de igualdade das minorias.

No Brasil, a histéria do movimento homossexual esta diretamente
ligada a criacdo do jornal Lampi&o, editado no Rio de Janeiro por intelectuais
homossexuais, e a criacggo do Grupo SOMOS - Grupo de Afirmacéao
Homossexual, importante segmento do movimento homossexual na década de
1980. Os movimentos homossexuais, a partir de 1980, passaram entdo a
multiplicar-se em todo o Brasil, procurando a afirmacdo de identidade e

reivindicando direitos para homossexuais como cidadaos.

Os movimentos de cidadania e direitos homossexuais existentes no
Brasil comungam a reivindicacdo de direitos e a afirmacdo de identidade
baseadas na liberdade de escolha ou opgédo sexual, ou seja, em sua propria
sexualidade, tentando pautar seu discurso, portanto, em um “direito a

diferencga”.
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Baseiam-se, os movimentos, em pressupostos legais ou tedricos,
como o principio da igualdade estabelecido pela Constituicdo Nacional e
Declaragcao Universal dos Direitos Humanos, ou até a tentativa de legitimacao
das diferentes opg¢des sexuais. A maioria dos grupos de cidadania
homossexual procura diminuir as disparidades entre a pretensa maioria

heterossexual e a chamada homossexualidade.

E importante destacar a participacdo do Brasil na AILGA -
Associacao Internacional de Gays e Lésbicas, federagcdo mundial que reune
organizagdes locais e nacionais que tém como objetivos a promocgao e defesa
da igualdade de direitos para Iésbicas, gays, bissexuais e transgéneros (LGBT)

em todo o mundo.

A ILGA tem mais de 400 organizagdes, representando cerca de 90

paises, em todos os continentes.

Entre as multiplas organizacdes no Brasil'®, ha a Associagdo
Brasileira de Gays, Lésbicas e Transgéneros — ABGLT, rede nacional
composta por 165 organizagbes — grupos de gays, lésbicas, travestis e
transexuais, direitos humanos e AIDS, criada em 31 de janeiro de 1995. Sua
missao é fortalecer e organizar as entidades e promover a constru¢do de uma

sociedade livre e igualitaria.

Atualmente a ABGLT tem cinco linhas de trabalho prioritarias105:
Brasil Sem Homofobia; Resolucao Brasileira na ONU sobre Orientacdo Sexual
e Direitos Humanos; Advocacy para aprovagéao de leis e garantia de orgamento

para politicas afirmativas voltadas para GLBT; garantia da manutencao de

104 Existe diversidade de movimentos e organizacdes que aglutinam as varias expressodes de

GLBT no Brasil. Como o objetivo deste trabalho n&o é a analise de cada organizagao, somente
algumas serao apresentadas de maneira descritiva, como amostra do panorama no Brasil.

105 Informacgdes obtidas no site oficial da instituicao: http://www.abglt.org.br/port/index.php
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recursos para prevencao e assisténcia em HIV/AIDS para gays e outros
homens que fazem sexo com homens, diante da politica federal de

descentralizagao para os Estados e municipios; e a promog¢ao do Estado laico.

Espacgo importante é o Senale — Seminario Nacional de Lésbicas,
instancia estratégica de discussédo e encaminhamento das determinagdes
politicas do movimento Iésbico no Brasil. Surgiu no Rio de Janeiro em 1995 e
acontece anualmente. O 29 de agosto, Dia Nacional da Visibilidade Lésbica,

nasce do primeiro Senale.
Pessah (2005) justifica o Dia Nacional da Visibilidade Lésbica:

“Essa foi a primeira data em que no Brasil se
reuniram mais de 100 lésbicas de varios Estados para debater,
pensar e falar sobre as nossas questbes como lésbicas.
Porque numa sociedade que tem por norma a
heterossexualidade, se nhdo mencionamos, se hdo mostramos
que existimos, somos ignoradas: afinal, o que ndo se vé ndo
existe. E o que ndo se conhece da medo, 6dio e desperta
fantasias negativas. Em outras palavras, alimenta a
discriminagdo”( Pessah106, 2005)

O movimento GLBT é segmento inserido no contexto brasileiro:
promove debates, reivindica, apresenta propostas, torna-se mais e mais

solidificado, contribuindo para o fortalecimento da democracia.

Em relacdo ao significado da diversidade dentro do movimento,

Facchini'®” (2004) analisa:

1% Mariana Pessah, Mulheres Rebeldes: Dia Nacional da Visibilidade Lésbica. O texto pode ser
encontrado no site http://lists.indymedia.org/pipermail/cmi-mulheres/2005-August/0827-rq.html—

197 Facchini, Regina. O lugar do sujeito politico: bissexuais e transgéneros na LBL. Texto

escrito a partir de exposi¢cao apresentada no Encontro Nacional da Liga Brasileira de Lésbicas,
realizado em S&o Paulo, em novembro de 2004. Pode ser encontrado no site
http://www.paradasp.org.br/modules/articles/article.php?id=16
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Uns dos

“O movimento homossexual inicia a partir dos anos
90 um processo de segmentagdo e multiplicacdo dos sujeitos
politicos. Esse processo tem por objetivo visibilizar sujeitos e
demandas especificas. Assim, em 1993, no Encontro Brasileiro
de Lésbicas Homossexuais, passa-se a indicar separadamente
as lésbicas, e em 1995, no 8° Encontro Brasileiro de Gays e
Lésbicas, aprova-se a visibilizacdo especifica das travestis.
Mas se por um lado esse processo permite ampliar a
visibilidade especifica dos sujeitos, por outro tende a gerar uma
lista cada vez maior de sujeitos politicos segmentados e
letrinhas que estao longe de esgotar a diversidade de vivéncias
das (homo)sexualidades e identidades de género no interior do

movimento”. (Facchini, Regina 2004)

principais instrumentos para dar Vvisibilidade as

reivindicagbes do movimento foi a criagdo da Parada do Orgulho GLBT,

realizada em diversos lugares do mundo. Segundo a Associagdo da Parada

GLBT de Sao Paulo, atualmente sao cerca de 70 paradas GLBT em diversos

lugares do Brasil. Os temas das paradas sdo escolhidos de acordo com a

reivindicagéo ou problema prioritario do movimento. Sdo Paulo é atualmente a

cidade da maior Parada GLBT mundial, chegando a aglutinar, em 2005,

segundo estimativas da mesma Associagao, 2 milhdes e 500 mil pessoas.

As paradas GLBT se encontram relatadas no histérico do site da

Associacao da Parada gay de Sao Paulo desta maneira:

“12 Parada - 28/06/1997 - Somos muitos, estamos

em todas as profissées - 2 mil pessoas.

2% Parada - 28/06/1998 - Os direitos de gays,
lésbicas e travestis sdo direitos humanos - 7 mil pessoas.
Nascia a Associagdo da Parada do Orgulho de Gays, Lésbicas,

Bissexuais e Transgéneros de Sdo Paulo.
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32 Parada - 27/06/1999 - Orgulho Gay no Brasil,
rumo ao ano 2000 - 35 mil pessoas. Deixamos de ser um grupo
de grupos ativistas por tras da organizacdo e formamos a
Associagdo, que a partir de entdo seria responsavel pela
Parada e outros eventos relacionados a comunidade GLBT. Foi
também o primeiro ano em que essa sigla foi usada, dando
visibilidade social e politica para os bissexuais (B), travestis e
transexuais (T). O dia 28 de junho entrou para o calendario
oficial da cidade de S&o Paulo, e a participagdo do publico

ultrapassou todas as expectativas.

4@ Parada - 25/06/2000 - Celebrando o Orgulho de
Viver a Diversidade - 120 mil pessoas. Apds o grande sucesso
do ano anterior, tivemos um calendario mais completo, com
exposicdo de fotografias, langamento de livros e debates. O
tema refletiu nossa vontade de retratar toda a diversidade

presente na comunidade homossexual.

5% Parada - 17/06/2001 - Abracando a Diversidade -
250 mil pessoas. Crescendo a cada ano, a parada contou com
a participagdo de mais de 12 carros em sua quinta edi¢do. Fato
importantissimo foi a participacdo do provedor de internet IG,
que surpreendeu o mercado ao ser o grande (e primeiro)
patrocinador privado do evento. Sua logomarca podia ser vista
em todo o percurso. A diversidade foi novamente o tema
escolhido. Com um publico de 250 mil pessoas, a 5% Parada do
Orgulho GLBT abragou todas as pessoas na avenida, com a

esperanga de um mundo mais solidario, humano e participante.

62 Parada - 02/06/2002 - Educando para a
Diversidade - 500 mil pessoas. A Parada Gay de Sdo Paulo se
torna uma das maiores do mundo. Em sua sexta edigdo, contou
com 500 mil participantes, 25 trios elétricos e uma midia
intensa. Desta vez, a educag¢ao contra o preconceito foi o tema.
Queriamos transformar um evento grandioso como esse em
algo que deixasse uma mensagem de cidadania, respeito e

amor ao proximo.
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72 Parada - 22/06/2003 - Construindo Politicas
Homossexuais - 1 milhdo de pessoas. Um milhdo de sonhos.
Um milhdo de vozes. Uma so6 reivindicagdo: “queremos
politicas homossexuais”. Com esse tema, a Associagcao trouxe
para o debate a necessidade de se ter politicas especificas
para a comunidade GLBT. Travestis e transexuais da
Associagdo estavam presentes com um trio elétrico proprio, e
as lésbicas contagiaram a multiddo com muita alegria,

aumentando, naquele ano, a participagdo feminina.

82 Parada - 13/06/2004 - Temos Familia e Orgulho
— 1 milhdo e 800 mil pessoas. Mais uma vez, o tema coloca a
populagdo de gays, Ilésbicas, bissexuais, travestis e
transexuais, afirmando sua origem da propria sociedade. Foi o
ano em que a Parada do Orgulho GLBT de Séo Paulo tornou-
se a maior do mundo, contabilizando numeros nunca antes

alcangados em uma manifestag¢édo politica do género.

92 Parada - 29/05/2005 - Parceria civil, ja. Direitos
iguais! Nem mais nem menos — 2 milhées e 500 mil pessoas.
Com o tema “a APOGLBT cobra do Legislativo a aprovagdo do
Projeto de Parceria Civil entre pessoas do mesmo sexo, parado
no Congresso Nacional ha exatos dez anos, sem ser votado”.
(Associagdo da Parada do Orgulho GLBT de S&o Paulo: www.

paradasp.org.br/modules/articles)

2.1 Contexto de Violéncia e Discriminagao

De 1948 a 1990, a Organizacdo Mundial da Saude (OMS)

considerou a homossexualidade como transtorno mental. Em 17 de maio de

1990, a assembléia geral da OMS aprovou a retirada do codigo 302.0 do

Capitulo V: Transtornos Mentais (Homossexualidade) da Classificacéo

Internacional de Doencgas, declarando que “a homossexualidade nao constitui

doenca, nem disturbio e nem perversdo”. A nova classificagao entrou em vigor

entre os paises-membros das Nagdes Unidas em 1994.
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“A homossexualidade foi retirada da relacdo de
doencgas pelo Conselho Federal de Medicina em 1985 (varios
anos antes de a OMS fazer o mesmo), e o Conselho Federal
de Psicologia'® por sua vez, determinou, em 1999, que
nenhum profissional pode exercer “acdo que favoregca a
patologizagéo de comportamentos ou praticas
homoeréticas”.(Conselho Nacional de Combate a
Discriminagéo. Brasil Sem Homofobia: Programa de Combate a
Violéncia e a Discriminagdo contra GLTB e promocdo da
cidadania homossexual. Brasilia: Ministério da Satde, 2004, p.
15).

A violéncia contra homossexuais € uma das principais preocupacdes
do movimento GLBT. A violéncia generalizada, e mais especificamente contra
os travestis e transgéneros, é forma alarmente de discriminagao por orientagéo
sexual ou homofobia no Brasil. Nos ultimos anos, centenas de gays, travestis e
lésbicas foram assassinados no pais. O 5° relatério anual (2003) sobre as
Minorias Sexuais da América Latina e Caribe, elaborado pela Comisséao
Internacional de Direitos Humanos da Comunidade Gay e Lésbica (IGLHRC),
destaca que o maior numero de denuncias reunidas provém do Brasil. Além
das mortes por homofobia, o documento registra violagbes dos direitos
humanos como os casos de desigualdade no sistema educacional; obstaculos
ao direito dos transexuais para conservar a identidade de género; agdes de
impedimentos para a participacdo politica dos homossexuais; e casos de
desigualdade no sistema de saude; além de agressdes fisicas e verbais
perpetradas por civis, bem como agressdes ou detencgdes policiais baseadas

na orientacao sexual.

1% Cf. RESOLUCAO CFP N° 001/99, de 22 de marco de 1999 - “Estabelece normas de
atuacao para os psicologos em relagdo a questédo da Orientagao Sexual”.
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Segundo relatdrio apresentado pelo Grupo Gay da Bahia:

“Entre 1980-2005, foram assassinados no Brasil
2.511 homossexuais, em sua maior parte vitimas de crimes
homofobicos, onde o odio da homossexualidade se manifesta
através de requintes de crueldade, como sédo praticados tais
homicidios. Sdo Paulo e Pernambuco sdo os Estados mais
violentos. Entre as vitimas, ricos empresarios, muitos
cabeleireiros, padres e pais-de-santo, funcionarios publicos. Os
afrodescendentes sdo maioria. Menos de 10% dos criminosos

sdo levados a julgamento.

Dentre as vitimas, 72% gays, 25% travestis, 3%
lésbicas. Para uma populagéo estimada em 20 mil individuos,
as transgéneros (travestis e transexuais) sdo
proporcionalmente mais agredidas que as lésbicas e gays, que

somam mais de 18 milhées de brasileiros, 10% da populagéo.

No Brasil registra-se, portanto, um crime de o6dio
anti-homossexual a cada trés dias. Dois por semana. Oito por
més. Uma média de 100 homicidios anuais. A partir de 2000
essa média vem aumentando: 125 crimes por ano, sendo que
em 2004 atingiu o recorde: 158 homicidios”. (Relatorio Anual
2005: Assassinatos de Homossexuais no Brasil. Fonte: Grupo
Gay da Bahia)

As anadlises mostram que esses dados ndo significam aumento das
mortes por homofobia. Passou-se a divulgar e a condenar, a partir da criagéo
de espacgos de recepgao, coordenagao e articulagdo das denuncias.

O fato demonstra o crescimento e a eficacia politica das
organizagdes de homossexuais.

Em maio de 2004, em consequéncia do trabalho de muitas
organizagbes de homossexuais, em especial da ABGLT, foi langado o

Programa Brasil sem Homofobia, realizado em parceria com a Secretaria
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Especial de Direitos Humanos do governo federal e varios ministérios (Cultura,
Justica, Relacdes Exteriores, Trabalho, Saude, Esporte), além da Secretaria

Especial da Mulher e Secretaria da Promogao de Politicas de Igualdade Racial.

“a Secretaria Especial de Direitos Humanos langa o
Brasil Sem Homofobia - Programa de Combate a Violéncia e a
Discriminagdo contra GLTB e de Promogdo da Cidadania
Homossexual. Com o objetivo de promover a cidadania de
gays, lésbicas, travestis, transgéneros e bissexuais, a partir da
equiparagcdo de direitos e do combate a violéncia e a
discriminacdo homofébicas, respeitando a especificidade de
cada um desses grupos populacionais. (Conselho Nacional de
Combate a Discriminagao. Brasil Sem Homofobia: Programa de
combate a violéncia e a discriminagdo contra GLTB e
promogédo da cidadania homossexual. Brasilia: Ministério da
Saude, p. 11, 2004).

A principal acdo do Programa foi a criagdo de 17 centros de
referéncia em direitos humanos, especializados em violéncia homofdbica, que
atendem a vitimas de violéncia por preconceito sexual e prestam assisténcia
juridica, psicolégica e social as vitimas. Os centros estdo localizados nas

principais capitais brasileiras.

A violéncia contra as pessoas homossexuais foi justificada ao longo
da histéria pela medicina, psicologia, projetos politicos, culturais e doutrinas
religiosas. Porém, os mecanismos apresentados pelas organizagdes
homossexuais no Brasil demonstram a eficacia das articulagdes, parcerias e
politicas educativas. O preconceito e a discriminagdo ndo sao somente assunto
que se combate com punicdes. Por isso, ha a necessidade da criacdo de

politicas adotadas pelos governos para fazer frente a essa realidade. O projeto
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contra a homofobia pode tornar-se caminho de criagdo de processo social
menos discriminatério contra os diferentes.
2.2 Frente Parlamentar

A Frente Parlamentar Mista pela Livre Expressdo Sexual € composta
por deputados e senadores que decidiram lutar pela aprovacdo de leis
antidiscriminatérias no Congresso, com o objetivo de combater toda
discriminacgao, o preconceito e a homofobia, além de articular a apresentacéo e
a aprovacgao de proposicdes legislativas de interesse da comunidade GLBT.
Atualmente sao cerca de 100 deputados e senadores, o que representa 20%
do Congresso. A deputada lara Bernardi (PT-SP) é a coordenadora da Frente

na Camara dos Deputados.

‘A Frente Parlamentar pela livre expressdo sexual
da Assembléia Legislativa de Sdo Paulo nasceu inspirada na
Frente Parlamentar do Congresso Nacional, em 2003. Seu
objetivo é discutir iniciativas voltadas a cidadania plena dos
GLBT. O deputado ftalo Cardoso é o coordenador da Frente
em Séao Paulo, integrada por 15 deputados. As atividades estdo
voltadas para dar maior visibilidade as lutas dos GLBT, e a
criacdo e apoio de politicas que beneficiem essa popula¢ao’.
(Luiz Espanha — assessor de imprensa do deputado ltalo
Cardoso e coordenador dos trabalhos da Frente em Sé&o
Paulo).

N&o existe no pais lei aprovada em defesa dos direitos do grupo
formado por gays, Iésbicas, bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros.
No Brasil, nem mesmo é crime a discriminacdo por causa da orientacao

sexuall.

Tramitam atualmente 28 projetos de lei referentes aos direitos da

comunidade GLT no Congresso Nacional, disciplinando desde a unido civil
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entre pessoas do mesmo sexo (PL 1151/95), a mudangca de prenome por
transexuais (PL 6655/2006), até o que institui o Dia Nacional do Orgulho Gay
(PL 379/03). O projeto de lei 5003/01, da deputada lara Bernardi (PT/SP), que
determina a criminalizagdo da homofobia, tem recebido maior atencao, pelos
dados expressivos de violéncia contra homossexuais e o clima de impunidade.
O projeto prevé sangdes as praticas discriminatorias em razao da orientagao
sexual. O PL 5003/01 ja passou por todas as comissoes, esta pronto para ser

votado.
Segundo Roberto de Jesus:

“O Brasil vive situagbes bastante contraditérias no
que diz respeito aos assuntos LGBTs. Temos hoje uma das
maiores Paradas Gays do mundo, com mais de 1 milhdo de
pessoas nas ruas, mas ainda ndo temos um ordenamento legal
que garanta direitos basicos para os LGBTs. Temos uma
Frente Parlamentar pela Livre Expressdo Sexual formada por
quase 80 deputados e senadores, mas ndo conseguimos
aprovar leis federais devido a intolerdncia de deputados
religiosos (catélicos e evangélicos). Nosso Projeto de Parceria
Civil entre pessoas do mesmo sexo esta no Congresso desde
1996, apesar dos esfor¢os dos grupos LGBTs brasileiros, mais
de 200 em todo o pais. Temos muita violéncia institucionalizada
e crimes homofébicos,. Existe dificuldade de acesso e
permanéncia das travestis nas escolas publicas, bem como na
insercdo do mundo do ftrabalho. N&do existem leis que
criminalizam a homossexualidade”.(Roberto de Jesus, Beto de
Jesus, representante da Associacdo Internacional de Lésbicas
e Gays - International Lesbian and Gay Association (llga) — e
da ABGLT)

Ainda que problemas existam, a sociedade brasileira tem avangado

em relagcdo a organizacdo dos direitos dos homossexuais. O grande publico
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presente nas atividades realizadas pelas organizacbes demonstra maior

sensibilizagao aos problemas e aos direitos dos GLBT.

Por outro lado, a ndo aprovagao de leis que favorecam os diretos
dos homossexuais demonstra o alto indice de oposicdo a essa luta,
especialmente no Congresso Nacional, que cerceia o reconhecimento dos
homossexuais como cidadaos plenos. As Frentes Parlamentares sdo novidade

e resposta as articulagdes e reivindicagdes das organiza¢gdes GLBT no pais.

3. DOIS CASOS PARADIGMATICOS

3.1 Proposta de Resolucao sobre Direitos Humanos e Orientagao sexual —
apresentada pelo governo brasileiro na Comissao de Direitos Humanos
da ONU

A Comisséo de Direitos Humanos da ONU, formada por um grupo
rotativo de 53 Estados membros da ONU, eleitos para a Comisséo, € espaco
no qual a politica global define o subtexto fundamental do debate. A reunido
principal acontece durante seis semanas, a cada ano, na cidade de Genebra,

na Suica, nos meses de margo e abril.

A Comissao € um dos foruns centrais da ONU nos quais ocorrem as
discussdes sobre direitos humanos. Realiza audiéncias de relatos e informes
de especialistas independentes sobre violagao dos direitos humanos. Define as
areas prioritarias de atuagcao da ONU em relagao aos direitos humanos, aprova
resolugdes que definem normas e pontos importantes dos direitos humanos,
negocia acordos sobre o assunto. E espaco de depoimentos das ONGs. Tem
crescido o numero de informes sobre violéncia e discriminagao relacionadas a

sexualidade.
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O governo membro pode enviar delegagao a reunido de Genebra a
fim de negociar e votar na qualidade de representantes daquele pais.
Geralmente as decisbes se tomam por consenso, porém o processo de
votacado tem sido usado freqientemente. Os Estados membros da ONU que
nao sao membros da Comissdao podem enviar delegados que comparecem
como observadores, e participam ativamente das negociagdes, mesmo que ao
final ndo votem. ONGs com status consultivo também podem comparecer a

CDH como observadoras, com direitos de participagao limitados.

O principal mecanismo por meio do qual a Comissao opera € tornar
publica situagdo de violagdo de direitos humanos de qualquer pais. Isso

contribui para os governos tomarem atitudes concretas.

Em outras palavras, a despeito da falta de medidas que obriguem a
execugao e fiscalizagdo, anexas as resolugdes, os governos consideram a

Comisséao espaco importante, e nela querem proteger sua reputagao.

O trabalho da Comissao é gerenciado pelo Gabinete do Alto
Comissariado dos Direitos Humanos (ACDH) da ONU. O ACDH fornece apoio

a boa parte do trabalho em favor dos direitos humanos.

Na 592 sessao da CDH (2003), a delegacao brasileira apresentou
“Proposta de Resolugao sobre Direitos Humanos e Orientacdo sexual”. Desde
a Conferéncia Mundial da ONU sobre o Racismo, Discriminagdo Racial,
Xenofobia e Intolerancia Correlata (2001), em Durban, o Brasil vem insistindo
para incluir termos referentes a orientagdo sexual e direitos humanos no

contexto da ONU.

Em abril de 2003 a delegagao brasileira na Comissao de Direitos

Humanos da ONU apresentou a Resolugao sobre Orientagdo Sexual e Direitos
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Humanos. A resolugao reconhece a existéncia de discriminagdo com base na
orientagcdo sexual em todo o mundo; afirma que a discriminagdo contraria o
estabelecido em todos os principais instrumentos de direitos humanos; e
convoca todos os governos a promover e proteger os direitos humanos,

independentemente da orientagao sexual.

A resolugao provocou posicionamento contrario de diversos paises e
religides, entre eles o Vaticano, Zimbabwe, Paquistdo, Malasia, Arabia Saudita

e Bahrain.

Apoiaram a resolugcdo o Japao, Unido Européia, América Latina,

paises do centro e do leste europeu.

Por causa da forte pressdo, a Comissdo de Direitos Humanos
resolveu, por votacdo, adiar o aprofundamento das discussdes sobre a

resolucdo, para a sessdo da Comissdo em 2004.

Mas em 2004 a missdo do governo brasileiro presente na 602
sessdo, em Genebra, enviou carta ao presidente da Comissao solicitando o
adiamento da votacao da Resolugao intitulada “Direitos Humanos e Orientacao
Sexual” para 2005, quando aconteceria a 612 sessdo. A justificativa

apresentada foi que a resolucdo nao tinha apoio suficiente para ser aprovada.

Em 2005 a resolucdo nao foi apresentada, sendo a deciséo
justificada, pelo governo, para tentar melhor articulagdo com os paises da
regido, especialmente com o Mercosul. Outro motivo sdo as mudangas
ocorridas na ONU. Houve mudanca na concepcido da Comisséo, que passou a

ser chamada de Conselho de Direitos Humanos (CDH) da ONU.
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Roberto de Jesus, representante do Brasil na Associagao
Internacional de Gays e Lésbicas, e participante do processo da resolugao

afirma:

“Quando da primeira apresentacdo, em 2003,
houve presséo contraria dos paises islamicos, que tentaram
impetrar mogédo de 'ndo-agéo’, rejeitada. Mas no final, a
Comissédo votou pela postergagdo das discussbes para a 602
sessédo, ou seja, essa que aconteceu em margo/abril passado.
Como ja foi amplamente divulgado, o Brasil ndo fez a
apresentacdo na sessao de 2004. Minha analise para a nao
apresentagédo esta relacionada aos acordos econémicos junto
aos paises arabes, com a pressdo do Vaticano/CNBB) e as
posturas a direita do governo Bush. Ndo acredito que houve
real esforco do governo brasileiro, e sinal disso é que o

presidente Lula nunca falou nada sobre o apoio a Resolugéo..

Se conseguisse de fato os apoios necessarios para
a aprovacdo, sua situacéo ficaria dificil com os acordos que
quer firmar com os arabes, fiéis opositores da Resolugao, além
de ficar na berlinda com o Vaticano/CNBB e com o governo
Bush. Optou pela desmobilizagao, rifando os GLBTs brasileiros

e os demais no mundo todo”. (Roberto de Jesus)

Frederico Duque Estrada Meyer, ministro conselheiro da misséo do

Brasil em Genebra, assinalou:

"Apenas a Africa do Sul e o Equador tém a protegéo
a orientagdo sexual em suas constituicées. Outros paises tém
de uma maneira geral, mas especificamente sdo esses dois 0s
unicos. Aconteceu o seguinte: houve uma surpresa, porque
ninguém esperava que féssemos langar essa resolu¢do. Se por
um lado nés tivemos o apoio imediato da Unido Européia, da
Nova Zelandia, do Canada e dos paises do Leste Europeu, por
outro lado tivemos grande oposicéo, inicialmente dos paises
islamicos, que n&o reconhecem o conceito de orientagdo

sexual. Eles dizem que isso ndo existe. Tivemos também a
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oposicdo de alguns paises latino-americanos, que sofreram
grande pressao exercida pelo Vaticano, pela Santa Sé, e varios
paises reverteram seu voto, passaram de abstengdo a dizer
que iriam votar contra. O que foi uma pena, algo que
lamentamos, nenhum pais latino-americano co-patrocinou a
nossa resolucdo”. (entrevista concedida a Mayara Fagundes,
cientista politica e produtora dos programas e boletins diarios
da Radio da ONU em Nova York), em abril de 2004)

A Resolugéo esta suspensa, e a coalizdo de grupos GLBT elabora

nova proposta para ser apresentada com outros paises.

3.2 Projeto de Parceria Civil entre Pessoas do mesmo Sexo - N° 1.151/95

Respondendo a uma reivindicagdo do movimento GLBT, foi
proposto o Projeto de Parceria Civil entre Pessoas do mesmo Sexo, de autoria
da entdo deputada Marta Suplicy: Projeto de Lei Federal n® 1.151/95, que tem

como objetivo o reconhecimento das relagbes entre pessoas do mesmo sexo.

Na proposta original, o Projeto estabelece que a unido civil entre
pessoas do mesmo sexo constitui-se mediante registro em livro proprio, nos
Cartérios de Registro Civil de Pessoas Naturais, devendo os/as
interessados/as comparecerem perante os oficiais de Registro Civil levando: a)
prova de serem solteiros/as, viuvos/as ou divorciados/as; b) prova de
capacidade civil plena; e c) instrumento publico de contrato de unido civil. O
contrato tratara sobre disposi¢cdes patrimoniais, deveres, impedimentos e
obrigacbes mutuas, somente podendo suas regras serem aplicadas
retroativamente quando houver disposi¢ao expressa e nos casos em que tenha
havido concorréncia para a formagao do patriménio comum. O estado civil dos

contratantes ndo podera ser alterado na vigéncia do contrato, e o registro de
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constituicdo ou extingdo da unido civil devera ser averbado nos assentos de

nascimento e de casamento das partes.

Sobre a extingdo da unido civil, o projeto diz que acontecera pela
morte de um dos contratantes ou mediante decretagdo judicial. Qualquer das
partes podera pedir a extingdo da unido civil, demonstrando as razdes que o
levam a pedir essa extingdo. Define-se como crime, sujeito a detencéo de seis
meses a dois anos, manter contrato de unidao civil com mais de uma pessoa ou
mudar de estado civil, por meio do casamento com pessoa de outro sexo, na

vigéncia do contrato.

Para garantir a divulgagao da uniao civil entre pessoas do mesmo
sexo e assegurar direitos previdenciarios, de pensao e de imigragdo, sao
propostas alteragbes de artigos especificos das Leis n°s 6.015/73 (Lei de
Registros Publicos), 8.213/91 (Lei de Beneficios Previdenciarios), 8.112/90
(Estatuto dos Servidores Publicos Federais) e 6.815/80 (Lei dos Estrangeiros).
Na esfera da Administracdo Publica, os Estados, os municipios e o Distrito
Federal disciplinardo, por meio de legislagdo préopria, os beneficios
previdenciarios de seus servidores que mantenham contrato de unido civil.
Desde a data de sua constituigdo, sdo garantidos aos contratantes os direitos a
sucessao regulados na Lei n° 8.971/94, definindo-se como impenhoravel o bem
proprio € comum dos contratantes de unido civil com pessoa do mesmo sexo.
No caso de perda da capacidade civil de qualquer dos contratantes, a outra

parte tera a preferéncia para exercer a curatela.

O projeto é justificado a partir de argumentos que vao da afirmagao
de que a heterossexualidade ndo € a unica forma de expressao da sexualidade

até a afirmacédo de que a homossexualidade deixou de ser catalogada como
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doenga pelo Conselho Federal de Medicina, antecipando-se a Organizacgao
Mundial de Saude, ja em 1985. Outras partes da justificativa estao relacionadas
ao direito a orientagcédo sexual, aos relacionamentos duradouros, a situacédo de
violéncia, a solidariedade. Ha pontos importantes: a necessidade de reafirmar

que nao € um projeto que propde o0 casamento, e 0os aspectos juridicos.

Segundo a autora do projeto, “a aceitagdo legal da unido civil entre
pessoas do mesmo Sexo encorajara mais gays e lésbicas a assumirem sua orientagdo
sexual’, reduzindo ‘problemas criados pela necessidade de esconder a propria

natureza, de nao ser reconhecido (a) socialmente, viver em isolamento ou na mentira’.

Ao longo do processo, o projeto tem sofrido muitas alteragbes, mas
sem afetar o conteudo principal. Uma das principais alteragdes diz respeito ao
nome do projeto de unido civil entre pessoas do mesmo sexo: passa a parceria
civil registrada entre pessoas do mesmo sexo. E a outra modificacdo
fundamental foi a incorporagao, no substitutivo: explicita que nos contratos de
parceria civil registrada sdo vedadas quaisquer disposi¢cbes sobre adogao,
tutela ou guarda de criangas ou adolescentes em conjunto, mesmo que sejam

filhos de um dos parceiros.

‘A sociedade vive uma lacuna frente as pessoas
que néo sdo heterossexuais. Elas néo tém como regulamentar
a relagdo entre si e perante a sociedade, tais como pagamento
de impostos, heranca etc... Essa possibilidade de parceria s6 é
reconhecida entre heterossexuais (...) O projeto procura
disciplinar a uniao civil entre pessoas do mesmo sexo e ndo se
propbe dar as parcerias homossexuais status igual ao
casamento. O casamento tem status unico. Esse projeto fala de
"parceria” e ‘"unido civil'' Os termos ‘"matriménio” e
"casamento” séo reservados para o casamento heterossexual,
com suas implicagbes ideoldgicas e religiosas”. (projeto de

Parceria Civil entre Pessoas do mesmo Sexo)
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Das 11 audiéncias publicas realizadas a partir do projeto, é
fundamental para este estudo a sétima delas, que aconteceu em 15 de outubro
de 1996. Esteve presente o padre redentorista Leonard Martin. O texto
apresentado intitulava-se "Homossexualidade numa perspectiva crista. Subsidios

para a avaliagdo do Projeto de Lei n°1.151, de 1995, que disciplina a unido civil entre

pessoas do mesmo sexo e da outras providéncias'®",

Apods a exposigao do padre Martin, os deputados se manifestaram:

O deputado Philemon Rodrigues posicionou-se contra o projeto
porque, segundo ele, “o projeto é contra os ensinamentos da Biblia, livro que deve

reger a moral, a ética e 0 bem-estar da familia, e a Biblia condena o ato sexual entre

pessoas do mesmo sexo”.

O deputado Salvador Zimbaldi afirmou que o projeto, “mesmo que
seja uma invocagdo da modernidade, é uma inversado de valores, principalmente no
que diz respeito a instituicdo da familia. O projeto pretende desvirtuar a familia, que é
a célula mestra da nossa sociedade, e procura glorificar o homossexualismo”.

Os dois deputados fizeram declaracdo de voto e de crencas

religiosas.

O deputado Fernando Gabeira fez um depoimento critico, em
relacdo a exposi¢cado do padre Martin como a posigédo de Igreja Catdlica, e aos
deputados que antepdem as proprias crengas como base para legislar.

Para o deputado Gabeira, o padre Martin foi “ambiguo” em sua

exposicao, possibilitando com que todos se identifiquem com ela. Segundo o

deputado:

109 Material gentilmente cedido pelo Departamento de Taquigrafia, Revisdo e Redacgao. Nucleo
de Revisdo de Comissbes da Camara dos Deputados. Texto de redacdo final. Brasilia
15/10/96.
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“a Biblia é um livro espetacular, importantissimo,; no
entanto, existem outros livros sagrados: o Alcordo, o Upanishad
e varios outros que se referem a outras religibes. Também ha
pessoas que ndo acreditam em nenhum livro sagrado, que néo
créem em Deus. Os deputados devem também legislar para

elas’.

Para ele, a Igreja Catdlica tem posigdo absolutamente conservadora,

e a posigao que o padre apresentou nao tem o apoio oficial da Igreja Catdlica.

O deputado questionou também o termo “tolerancia’, como uma
posicao anticrista:

“Tolerancia, no meu entender, é o atributo de quem
se coloca numa posigdo superior; de alguém que vé o defeito
de outras pessoas e decide que vai aceita-lo, apesar da sua
existéncia; de alguém que vai trabalhar no sentido de
incorporar isso”. [...] os homossexuais do Brasil ndo estéo
pedindo tolerancia, piedade, nem que os considerem pessoas
iguais as outras. Eles séo iguais. O que eles estdo pedindo,
apenas, € que uma unido civil de pessoas que pagam
impostos, que desempenham atividade absolutamente
consoante com todas as definicbes legais do Pais, seja

reconhecida’.

O deputado Lindberg Farias manifestou a sua preocupagao com a
expressao usada no texto do padre Leonard Martin: "Homossexual como

condigdo definitiva", por considerar que inferioriza os homossexuais:

“Quero também registrar minha posigao contraria a
essa idéia de que os homossexuais sdo pessoas que ja
nascem biologicamente definidas, e que ndo existe o livre
arbitrio para decidir sobre sua sexualidade. Acho que a
esséncia do projeto ndo é defender os homossexuais porque
sdo coitadinhos e ndo podem se curar. Ndo é nada disso. E a
defesa de pessoas livres, que decidem sobre sua orientagcdo

sexual’.
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O deputado Costa Ferreira manifestou sua identificacdo com o
posicionamento da Igreja, assim como com a colaboragado levada ao plenario

pelo padre Leonard Martin. Afirmou:

“Tenho acompanhado os pronunciamentos de um
dos prelados catélicos que gosto muito de ouvir, dom Eugénio
Sales, que tem apresentado a todo o Pais, através de seu
programa dominical, a posi¢do da Igreja, que o padre tdo bem
externou para este plenéario. Gostaria de dizer aos nossos
colegas que vivemos em um Pais que realmente néo é
mucgulmano ou budista; é um Pais composto por uma maioria
de catdlicos e evangélicos. Temos também outras religibes e,
assim como em todo pais democratico, todos os segmentos da
sociedade estdo representados neste Parlamento. Seria bom
que as pessoas nhédo se intitulassem donas dos votos que as
elegeram para esta Casa, para, com isso, defenderem
posicées alheias aos sentimentos que emanam do povo
brasileiro. Deus criou macho e fémea, homem e mulher, para
que procriassem e assim pudessem gerar a familia que povoa
toda a terra: a maometana, a budista, cristd ou qualquer outra
[...] E aqui no Brasil ndo poderia ser diferente o pensamento

da Igreja — a maioria catdlica”.
O deputado Tuga Angerami considera que o texto:

“Carta aos Bispos da Igreja Catdlica sobre o
Atendimento Pastoral das Pessoas Homossexuais” deve ser
atualizado, ‘pois a homossexualidade ndo é mais colocada
como uma patologia, como alguma coisa que possa ou hdo ser
curada. Ela ndo é colocada como uma doenga. Isso ja é
decisdo médica mundial. Hoje ndo se entende mais a

homossexualidade como uma doencga”.

Atualmente, o projeto se encontra parado no Congresso Nacional.

Inicialmente foi apresentado em 1995, e entrou em pauta 11 vezes — dados
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conferidos no site da Camara'™. A dltima delas em 31/05/2001. Consta no site
da Camara que o projeto foi retirado de pauta “em face de acordo entre os Srs.
Lideres”.

Segundo Roberto de Jesus:

“O projeto encontra fortes resisténcias, devido as
idéias conservadoras presentes nos congressistas. QOutro
problema do projeto é que ele ja ficou obsoleto, ndo podemos
trazer esse projeto para a sociedade. Por exemplo, veta a
adocdo de criangas por casais homossexuais, algo superado.
Hoje o discurso é outro e a propria Marta concorda com essa
avaliagdo. A idéia é fazer um projeto mais moderno, que trate
dos direitos mesmos. Vai ser dificil que seja votado, porque ndo
ha interesse, as pessoas nado querem colocar suas idéias
publicamente, ainda que nao sejam conservadoras, tém medo.
O projeto se tornou “moeda de troca” dos deputados”. (Roberto

de Jesus).

3.3. Respostas do Executivo e do Judiciario

Como assinalado anteriormente, a forte organizagdo do movimento
homossexual no Brasil tem posto em pauta reivindicacbes em torno da

implementacao de leis publicas que respondam as suas necessidades.

Conquista importante foi a implantagcdo do "Brasil sem Homofobia”,
primeiro programa nacional de combate a discriminagc&o por orientagao sexual

ou identidade de género. Mas resta conseguir sua implementagao efetiva.

Houve mais conquistas: conseguir de Estados e municipios a
criacado de leis que punam a discriminacdo por orientacdo sexual, como

Amapa, Bahia, Ceara, Distrito Federal, Espirito Santo, Goias, Maranhao, Mato

"% hitp://www.camara.gov.br/
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Grosso, Minas Gerais, Paraiba, Parana, Pernambuco, Piaui, Rio De Janeiro,
Rio Grande do Norte, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sao Paulo, Sergipe e

Tocantins.

Varios Tribunais de Justica no pais vém atuando de maneira positiva
em relagédo aos direitos dos homossexuais, desempenhando papel de grande
relevdncia na concessao de direitos aos casais homossexuais. Existem
varios'"! casos em que a Justica outorgou o direito de casais homossexuais
adotarem criancgas, direito a heranga deixada por parceiro falecido, direitos aos
beneficios do INSS, concessao de vistos de permanéncia no Brasil para os
estrangeiros que pretendem morar no pais com o0 seu companheiro (a)

brasileiro (a). Nado sdo possiveis estatisticas precisas a respeito das adogdes,

pois segundo especialistas, algumas a¢des correm em segredo de Justica.

Mas contrariamente ao avango do movimento, ainda permanecem,

infelizmente, auséncia de direitos, discriminacao e violéncia.

No Legislativo ainda nao foi aprovada nenhuma lei federal que
proteja e promova a cidadania plena dos GLBT. Existem projetos referentes
aos direitos civis dos homossexuais e transgéneros, mas se encontram
parados. Exemplos: o projeto de lei 5003/2001, que criminaliza a homofobia. O
projeto que legaliza a unido civil entre pessoas do mesmo sexo e assegura a
protecdo das familias homossexuais; e o projeto 6655/2006, que autoriza a

mudang¢a de nome das pessoas transgéneros.

Atencao a esses direitos € deixada em segundo lugar, dependendo

dos interesses politicos que entram em jogo. Para liderangas do movimento

" Sylvia Maria Mendonga do Amaral. “Manual Pratico dos Direitos de Homossexuais e
Transexuais”, Edigbes Inteligentes. 2003.
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GLBT, além da luta por leis e politicas publicas que garantam a concretizacao
dos direitos, € necessaria a criagao de ag¢des educativas para a populagédo em
geral, a fim de serem debatidas idéias culturais e religiosas que “justificam” e
alimentam o preconceito contra as pessoas que se orientam por uma vivéncia
sexual diferente d norma estabelecida. Ou seja, processos educativos que
contribuam para todas as pessoas serem plenamente reconhecidas,

independentemente da orientagao sexual.

4. IGREJA CATOLICA E A HOMOSSEXUALIDADE

Quando se fala em homossexualidade e religido, a primeira imagem,
quase sempre, € a que considera atos homossexuais como intrinsecamente
maus e pecaminosos, além de desvio sexual. Mas essa imagem esta distante
de ser apenas uma “visdo”. Na analise dos documentos da Igreja Catdlica
sobre homossexualidade permanece viva a concep¢ao da homossexualidade

relacionada ao pecado e aos atos perversos.

Em relacdo a cultura judaico-cristd, varias sdo as fontes que

fundamentam a posigdo condenatéria em relagdo a homossexualidade.

O texto do Antigo Testamento sobre a destruicdo de Sodoma e
Gomorra é usado continuamente para condenar a homossexualidade (Génesis
19, 1-11 e seu paralelo em Jz 19). A interpretagdo comum é que o pecado tem
a ver com a homossexualidade, porém, analises exegéticas mostram que o
verdadeiro pecado foi a violagdo do mandamento da hospitalidade, valor
importante na tradicdo judaica. Outros textos biblicos que se referem a
destruicdo de Sodoma e Gomorra trazem interpretagdes distintas, e ndo ha
referéncia a estupro, abuso sexual e praticas homossexuais. Por exemplo, em

Isaias (1,10; 3,9), Jeremias (23,14), Ezequiel (16,49), a literatura sapiencial (Sb
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10,8; 19,14; Eclo 16,8), as interpretacbes falam da falta de justica, orgulho,

insoléncia, adultério e falta de hospitalidade.

Segundo Tomita (1998), o texto de Leviticos tem sua especificagao
propria, ao estabelecer normas morais para os judeus. Entre as praticas
cananéias rejeitadas pelo Antigo Testamento incluiam-se as relagdes sexuais
culticas, em que funcionarios do templo encenavam ritualmente a atividade
sexual dos deuses, entre elas as relacbes homossexuais, chamadas pelos
judeus de abominagdo. A preocupacdo de Leviticos tinha a finalidade de
separar cuidadosamente suas normas culticas da dos cananeus, seus vizinhos,
consideradas idolatricas - e entre essas estavam as praticas homossexuais.
Para Ryan (1999), diversos fatores influenciaram o pensamento judaico sobre a
homossexualidade, e tém a ver com a organizagédo patriarcal da vida. O
feminino era considerado inferior, € nenhum homem poderia assumir papel

social feminino.

No Novo Testamento, segundo Ryan (1999), Jesus, a figura

protagonistas, nada diz sobre a homossexualidade.

No pensamento catdlico ha referéncias a homossexualidade nos
penitenciais publicados nos séculos 7 e 12, guias de comportamentos para
serem seguidos pelos sacerdotes e fiéis. Aparece a homossexualidade como
uma das formas de pecado que deveriam ser evitadas, consideradas falta
grave. As penas variavam de trés a 15 anos, de acordo com o lugar ocupado
na hierarquia. Mostram pela primeira vez as diferentes formas de atos
considerados homossexuais: toques, afetos, masturbagcdo, homossexualidade
ativa e passiva, ocasional ou habitual. Pela primeira vez aparece referéncia a

homossexualidade feminina, e sua penalidade € menor que a masculina.
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Santo Tomas de Aquino, tedlogo da Idade Média que influenciou (e
influencia) toda a doutrina catdlica com o seu pensamento, considerava que a
homossexualidade era pecado grave, e a inclui entre os pecados contra
naturam. Ou seja, considerava que as relagdes homossexuais violavam a
ordem natural criada por Deus. Portanto, quem mantinha relagdes

homossexuais estava cometendo grave ofensa contra o Criador.

A moral sexual catdlica sempre combateu qualquer tipo de pratica
sexual nao dirigida a procriagdo: o combate a masturbagcdo, ao
homossexualismo, as praticas sexuais antes e fora do casamento, ao aborto e

a contracepcao € o nucleo das recomendacdes éticas:

“A tradicdo cristd considerava qualquer desejo
sexual oriundo de niveis inferiores da natureza humana.
Somente trazendo o desejo sexual sob o controle da razdo, um
atributo superior, com um proposito em mente, é que qualquer
sexo poderia ser justificado. Toda atividade sexual era
comparada a ordem vista na lei do mundo natural; a procriagéo
tornou-se a meta de toda atividade sexual. O casamento dava
a essa atividade o arcabougo dentro do qual a geragcdo dos

filhos podia ser realizada com mais éxito” (Ryan, P. 166, 1999).

4.1 Documentos da Igreja Catélica sobre a homossexualidade'"?

Em 1975, no pontificado de Paulo 6° o cardeal Francois Seper
redigiu a primeira declaragdo contemporanea sobre a homossexualidade,
intitulada “Declaragéo sobre certas questées de ética sexual”. Afirmava que os atos

homossexuais carecem de uma finalidade essencial e indispensavel, ou seja,

"2 Documentos da Igreja Catdlica sobre a homossexualidade: Cf. Jodo Paulo 2°, Alocugdes por

ocasiao da recitagdo do Angelus, 20 de fevereiro de 1994 e 19 de Junho de 1994; discurso aos
participantes na Assembléia Plenaria do Conselho Pontificio para a Familia, 24 de margo de
1999; Catecismo da Igreja Catdlica, nn. 2357-2359, 2396; Congregacgéao para a Doutrina da Fé,
Declaragdo Persona Humana, 29 de dezembro de 1975, n. 8; Conselho Pontificio para a
Familia, Carta aos Presidentes das Conferéncias Episcopais da Europa sobre a resolugédo do
Parlamento Europeu em matéria de unides homossexuais, 25 de margo de 1994; Familia,
matriménio e “unides de fato”, 26 de julho de 2000, n. 23.
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destinam-se a procriagdo, e qualifica os atos homossexuais como
“intrinsecamente deturpados” (paragrafo 5); recomenda que nenhuma Igreja
deveria tolera-los. Para Ryan, (1999), essa declaragao foi reagdao da Igreja
Catolica a nova posicao da Associagcao Psiquiatrica Americana, que excluia a

homossexualidade da categoria de doengas.

A Igreja baseia sua doutrina no que pensa ser a lei natural, condena
os atos homossexuais como patoldgicos e essencialmente deturpados por ndo

terem como fim a procriagao.

No pontificado de Jodo Paulo 2° o tedlogo Joseph Ratzinger,
prefeito da Congregacao da Doutrina da Fé e atual Papa Bento 16, divulga, em
1986, a “Carta aos Bispos da Igreja Catdlica sobre a pastoral para pessoas
homossexuais”.  No documento reafirma as consideracbes dos atos
homossexuais como ‘“intrinsecamente deturpados”. Apesar de a declaracao ser
anunciada como documento pastoral, se reafirma a homossexualidade como

mal moral intrinseco.

Em 1992, no contexto das eleicbes presidenciais nos Estados
Unidos, sendo candidato George W. Bush, o Vaticano publicou as diretrizes
aos bispos norte-americanos - “Algumas consideragées acerca da reagdo catdlica a
propostas legislativas sobre a nado discriminagdo de pessoas homossexuais”. NoO
documento se afirmava, entre outras coisas, que a discriminagdo contra os
homossexuais nas areas de emprego, educacdo, familia, treinamento
esportivo, servico militar e adogao de filhos era justificada porque o apoio era

ataque aos valores da familia e consentimento ao modo de vida homossexual.

Em outubro de 1996, o Conselho Pontificio para a Familia emitiu o

documento “Sexualidade humana: verdade e significado. Orientagbes educativas em
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familia” no qual se expressam as normas relacionadas a sexualidade,
educacao sexual e deveres dos pais nesses assuntos. Explicitam-se as
concepgodes tradicionais da hierarquia e se desqualifica a educacao sexual das
criangas e jovens num contexto que nao seja o familiar. Este documento tem-
se convertido, na Igreja Catdlica, numa referéncia importante em assuntos
relacionados a sexualidade. Pelo documento a Igreja Catdlica reconhece
algumas virtudes da sexualidade como dom dado por Deus, porém n&o deixa
de ressaltar a importancia dada ao vinculo entre amor marital e matriménio,

heterossexualidade e procriagao.

“Feminilidade e  masculinidade sdo  dons
complementares, pelo que a sexualidade humana é parte
integrante da capacidade concreta de amor que Deus
inscreveu no homem e na mulher. A sexualidade é um
componente fundamental da personalidade, um modo de ser,
de se manifestar, de comunicar-se, de sentir, de expressar e de
viver o amor humano. Esta capacidade de amor como dom de
si tem, por isso, uma encarnagdo no carater esponsal do corpo,
no qual se inscrevem a masculinidade e a feminilidade da
pessoa. Qualquer forma de amor sera sempre marcada por

esta caracterizagcdo masculina e feminina” (paragrafo 10-113).

Aspecto importante do documento é a explicitacdo dos assuntos que
a Igreja considera “os pontos firmes da moral cristd”. Ao defender esses
pontos, a hierarquia da Igreja Catdlica ignora e condena a realidade de muitos
catélicos e catdlicas que usam métodos anticoncepcionais artificiais, técnicas
de procriagao artificial, optam pelo divércio e abortos, ou sdo homossexuais.
Considera que essa realidade contradiz o significado do amor conjugal,

qualificando-a de “imoral”.

113 Sexualidade humana: verdade e significado. Orientagdes educativas em familia. 1996.
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“Uma educacdo crista da castidade, assumida pela
familia, ndo pode deixar de mencionar a gravidade moral que
comporta a separagdo da dimenséo unitiva e da dimensdo
procriativa no ambito da vida conjugal, o que se realiza,
sobretudo, na contracepcdo e na procriagdo artificial. No
primeiro caso, procura-se o prazer sexual intervindo sobre a
expressdo do ato conjugal para se evitar a concepg¢do; no
segundo caso procura-se a concepg¢do substituindo-se o ato
conjugal por uma técnica. Isto é contrario a verdade do amor

conjugal e a plena comunh&o esponsal’.(32)

Existem, ainda, afirmacdes que se distanciam de posicoes
anteriores, como a homossexualidade: mesmo que se continue considerando-a
problema de imaturidade sexual ou anormalidade, ha mudanga quanto a
atitude que deve ser tomada. A Igreja considera necessario distinguir entre o
que chama uma ‘homossexualidade inata” e os “atos de homossexualidade que

s&o intrinsecamente desordenados e contréarios a lei natural”. (104).

Ao entender que estes atos podem ser uma prova, faz um chamado
a acolhida respeitosa, a ndo discriminagédo. Mas nega aos homossexuais o
direito de exercer sua orientacdo sexual, pois, segundo o documento, “estas
pessoas sdo chamadas a realizar, na sua vida, a vontade de Deus e, se sdo cristads, a
unir ao sacrificio da cruz do Senhor as dificuldades que podem encontrar devido a sua
condigéo”. (104, p.58)

Ainda que se reconhegam mudangas, a Igreja, no documento,
manifesta relacdo conflitiva com a sexualidade do sexo-pecado, do sexo-

reproducdo, com a condenacgao do prazer e a heterossexualidade como norma.

Em 2003, sob o pontificado de Jodo Paulo 2° e assinado pelo
cardeal Joseph Ratzinger, foi divulgado o documento “Consideragées sobre os

projetos de reconhecimento legal das unibes entre pessoas homossexuais”.
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A Igreja reafirma sua posi¢cao sobre a homossexualidade:

“Na Sagrada Escritura, as relagbes homossexuais
sdo condenadas como graves depravagées... (cf. Rm 1, 24-27;
1 Cor 6, 10; 1 Tm 1, 10). Desse juizo da Escritura ndo se pode
concluir que todos os que sofrem de semelhante anomalia
sejam pessoalmente responsaveis por ela, mas nele se afirma
que os atos de homossexualidade sdo intrinsecamente
desordenados. Idéntico juizo moral se encontra em muitos
escritores eclesiasticos dos primeiros séculos, e foi

unanimemente aceita pela tradi¢cdo catdlica.

Também segundo o ensinamento da Igreja, 0s
homens e as mulheres com tendéncias homossexuais “devem
ser acolhidos com respeito, compaixdo e delicadeza. Deve
evitar-se, para com eles, qualquer atitude de injusta
discriminagdo”, Essas pessoas, por outro lado, sdo chamadas,
como o0s demais cristdos, a viver a castidade. A inclinagdo
homossexual é, todavia, objetivamente desordenada, e as
praticas homossexuais sdo pecados gravemente contrarios a
castidade”. (paragrafo 4. do documento Consideragbes sobre
os projetos de reconhecimento legal das unibes entre pessoas

homossexuais, 2003)

O objetivo principal do documento é de carater politico, ou seja,
dirige-se aos paises que ja outorgaram ou se propdéem conceder
reconhecimento legal as unides homossexuais. O documento dirige-se aos
bispos, aos politicos catdlicos, para que tenham em conta os argumentos nas

suas intervengdes e impegam projetos de lei sobre as unides homossexuais.

“

fornecer algumas argumentagbes de carater
racional, que possam ajudar os bispos a formular intervengbes
mais especificas, de acordo com as situagbes particulares das
diferentes regibes do mundo: intervencbes destinadas a
proteger e promover a dignidade do matriménio, fundamento

da familia, e a solidez da sociedade, de que essa instituicdo é
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parte constitutiva. Tem ainda por fim iluminar a atividade dos
politicos catdlicos, a quem se indicam as linhas de
comportamento coerentes com a consciéncia crista, quando
tiverem de se confrontar com projeto de lei relativo a este
problema. Tratando-se de uma matéria que diz respeito a lei
moral natural, as seguintes argumentagbes sdo propostas ndo
SO aos crentes, mas a todos os que estdo empenhados na
promocgéo e defesa do bem comum da sociedade” (Paragrafo 1

da introdugéo do documento)

No mesmo ano o Vaticano edita glossario de termos sexuais: “Léxico
para termos ambiguos e coloquiais sobre vida familiar e questbes éticas”,
coordenado pelo cardeal colombiano Alfonso Lopez Trujillo, presidente do
Pontificio Conselho para a Familia. No glossario a homossexualidade €
entendida como resultado de conflitos psicolégicos ndo resolvidos, que nao séo
normais. Sobre os paises que tém leis que permitem a unido entre pessoas do
mesmo sexo, afirma que sao habitados por pessoas com mente profundamente

perturbada.

Em 2005, a Congregagcdo para a Educagdo Catdlica escreve a
“Instrucao sobre os critérios de discernimento vocacional com relagcao as pessoas com
tendéncias homossexuais em vistas de sua admissdo ao seminario e as ordens
sagradas”. E a aceitacdo de homossexuais na estrutura da Igreja.

O posicionamento da Igreja sobre a homossexualidade é
acompanhado historicamente de reacbes contrarias, na sociedade,
especialmente dos homossexuais, em pessoas de outras denominagdes
religiosas e na propria igreja Catolica.

Nas analises percebe-se que a cada documento publicado se segue
uma série de reacgdes, especialmente de perplexidade e de indignagao,

motivadas por conteudos discriminatérios.
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Ryan (1999) expde diferentes reagcdes aos documentos publicados
sobre a homossexualidade. Diante das posicdes da Igreja, téologos,
pesquisadores, educadores e bispos iniciaram estudos sobre o assunto. Os
bispos norte-americanos publicaram uma carta pastoral, em 1976, "Viver em
Cristo Jesus", que adotava firme posicado a favor da garantia dos direitos civis dos
homossexuais, encorajando-os a assumir papel ativo na comunidade crista. Os bispos
recomendavam ateng¢do especial e cuidado pessoal (Kosnik, Human Sexuality, 71).

Em 1976 foi publicado o livro “The Church and the Homosexual”, de
John McNeill. O autor pedia a Igreja para reconsiderar sua posi¢ao sobre a
homossexualidade, o que ocasionou sua expulsdo da Companhia de Jesus, em

1987.

Em 1977, o Comité para o Estudo da Sexualidade Humana da
Sociedade Teoldégica Catdlica publicou relatério que sugeria apoio aos
relacionamentos homossexuais estaveis, por serem de acordo com os critérios

que de relacdes criativas e integrativas.

Em 1980, John Boswell Yale publicou “Christianity, Social Tolerance,
and Homosexuality”, sugerindo que os homossexuais encontravam ambiente
muito mais tolerante na Idade Média do que o evidenciado no século 20. O
autor argumentava que as atitudes e politicas da Igreja sobre as relagdes
homossexuais nem sempre foram tdo rigidas quanto as atuais politicas podem
levar a crer. Ao contrario, os homossexuais eram reconhecidos e a vida

religiosa oferecia ambiente que lhes dava sustento.

Em 1981, a Arquidiocese de Baltimore publicou uma declaragao de

que a orientagcdo homossexual "ndo deve de modo algum ser considerada
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condicdo pecaminosa"”. A mesma arquidiocese passou a destinar ministros

diocesanos para gays e lésbicas.

Iniciam-se, na Igreja, simpdsios, seminarios e encontros sobre
homossexualidade, nos quais conhecidos estudiosos e tedlogos apresentam
comunicacoes reivindicando concepgao mais compassiva da

homossexualidade.

Em 1983, foi publicado “A Challenge to Love. Gay and Lesbian
Catholics in the Church”, introducéo escrita por dom Walter Sullivan, bispo da
Virginia. O bispo incentiva a comunidade eclesiastica a continuar a reavaliar e
a reconsiderar sua doutrina sobre a homossexualidade.
4.2 A Igreja Catodlica no Brasil e a homossexualidade

As reacgbes diante da posicao da Igreja sobre a homossexualidade
sao diversas. Mas como ¢ instituigdo estruturada de maneira hierarquica e
fortemente centralizadora, exige que suas normas, doutrinas e recomendacoes,
condensadas em diferentes documentos, sejam seguidas e divulgadas por
todas as igrejas locais, e seus representantes no mundo inteiro, sob pena de
serem excluidos ou penalizados. A Igreja no Brasil segue as recomendacgdes

emanadas do Vaticano, como a posi¢cao sobre a homossexualidade.

No Brasil, muitos tedlogos, padres, bispos e fiéis tém reagido aos
documentos sobre a homossexualidade. Alguns tentam entendé-los a partir da
l6gica da coeréncia da Igreja com sua doutrina, especialmente no que diz
respeito a moral sexual. Ha aqueles que criticam o fato de as posi¢cdes da
Igreja ndo incorporarem os avangos da ciéncia, da sociedade e do direito, e

ainda os que assumem praticas pastorais diferentes das recomendadas nos
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documentos. Apesar de sua estrutura hierarquica e do controle, no catolicismo

existe diversidade de posi¢des ndao somente sobre a homossexualidade.

Edénio Valle enfatiza uma das posi¢coes assumidas pelos catélicos

diante do discurso oficial:

“Embora ao menos desde o Concilio Vaticano 2°
(1962 — 1965) tenha-se abandonado o rigorismo quase
homofébico de outras épocas histéricas,5 é como se as coisas
ndo estivessem ainda suficientemente claras e discernidas,
nem na teoria, nem na pratica. A doutrina permanece rigida,
mas no tocante a pastoral (isto é, ao acolhimento e
acompanhamento das pessoas) os textos eclesiasticos (e mais
ainda, os dos tedlogos) demonstram uma atitude de maior
compreensdo da complexidade do fenbmeno homossexual. A
nova percepgdo do problema esta levando a uma reavaliagcdo
da postura ético-teoldgica a ser adotada em relagdo a
homossexualidade e ante os homossexuais. Constatam-se
aberturas ao lado de retornos e fechamentos. Valorizam-se
conceitos antes ndo aplicados a discussao (por exemplo, o da
pessoa em sua dignidade e direitos como cidadd e como
cristd). O quadro de referéncia apresenta zonas de
obscuridade que tém provocado conflitos entre alguns
destacados tedlogos moralistas Ndo é nada facil solucionar o
impasse em que se encontra a Igreja quanto aos seus
ensinamentos sobre a sexualidade humana. A razéo ultima
dessa dificuldade em dialogar com as propostas culturais de
hoje no campo da sexualidade talvez resida no fato de o
magistério eclesiastico continuar mantendo uma visdo e um
referencial unilateralmente heterossexuais, forjados por séculos
de tradicdo patriarcal” (Revista de Estudos da Religido, N° 1
/pp. 155 — 156, 2001).

O discurso que tem prevalecido sobre a homossexualidade na

esfera publica é da condenagdo e exclusdo. Diante das reivindicacbes dos
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direitos dos homossexuais, representantes da Igreja manifestam-se como

opositores as conquistas desses direitos''*. Duas opinides o demonstram:

Dom Aloisio Lorscheider, identificado com a Teologia da Libertagéo,
mostra a discrepancia entre um discurso avangado no que se refere a denuncia
das condi¢bes sociais, e uma postura moral restritiva frente aos direitos dos

homossexuais.

‘A unido entre homossexuais € uma grande
bobagem, uma besteira, e vai trazer um grande prejuizo para o
Brasil. Isto é uma espécie de queda do sentido da vida e da
pessoa. O homossexual é gente que deve ser tratada como
pessoa doente. Homossexual é uma pessoa doente: ele néo
esta dentro de sua configuragdo humana” (dom Aloisio
Lorscheider, arcebispo de Aparecida, Diario de Fortaleza,
20.12.96);

Por outro lado, dom Eugenio Salles, identificado com as propostas
oficias da Igreja e defensor da doutrina moral tradicional, revela sua posigéo:

“Os homossexuais tém anomalia e a Igreja é contra e sera sempre contra o
homossexualismo” (dom Eugénio Salles, cardeal-arcebispo do Rio de Janeiro, Jornal
do Brasil, 10.08.97).

Os argumentos, longe de refletir posicdes meramente individuais,
correspondem as idéias defendidas nos documentos oficias da Igreja,

fundamentos nos quais se embasam os representantes da hierarquia catdlica.

114 I . . . . .

As posi¢des negativas dos bispos sobre a homossexualidade foram gentilmente cedidas por
Luiz Mott, antropdlogo, ex-dominicano e fundador do Grupo Gay da Bahia: OS BISPOS
BRASILEIROS E A QUESTAO HOMOSSEXUAL, artigo publicado no jornal O Globo, 14-8-
2004. Também se encontra publicado nos Boletins n°s 35, 37 e 38, do Grupo Gay da Bahia,
relativos a denuncia de violagao dos direitos humanos de homossexuais no Brasil em 1996,
1997 e 1998.
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Existem assuntos sobre os quais a Igreja se posiciona de maneira
indiscutivel, temas que tém a ver com o que considera nucleo forte das bases
morais. Tudo o que se relaciona a sexualidade deve ser seguido conforme
doutrinas e normas, embasadas no que a instituicdo considera a lei natural.
Qualquer comportamento que nao obedeca a lei devera ser corrigido,
considerado “fora do normal’” ou “perverso”. Os documentos ratificam: a
homossexualidade esta entre os comportamentos que devem ser corrigidos
porque rompe com um dos nucleos fundamentais da doutrina moral, a
separacao da dimensao unitiva da dimensao procriativa. Concepgao de moral
fundamentada na natureza — ou na vontade de Deus — que da crédito a
oposicdo a homossexualidade como outra maneira de expressar a sexualidade.
Para a Igreja, existe relacdo entre sexualidade e procriagéo, e parceiros
heterossexuais cumprem essa condi¢cao. A relagao heterossexual transcende a
condicdo fisica, para dar continuidade a criagdo, o que as relagdes

homossexuais nao podem fazer.

A posicao entra em choque com estudos consolidados do ponto de
vista cientifico e social, que afirmam a homossexualidade como uma das
formas de expressdo da sexualidade, corrigindo a posicdo comum que

considerava a heterossexualidade a norma natural a ser seguida.

Mas ha pessoas mais preocupadas em contribuir com visao
humanista, tentando entender as razdées do conceito de homossexualidade,
deixando de lado afirmagbdes dogmaticas, categéricas e negativas, ainda que
mantenham forte ligagdo com a doutrina. E ha quem reafirme a viséo

tradicional da Igreja.
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"Os dogmas do catolicismo sdo fortemente
estruturados em categorias gregas, e na moral pesou muito o
estoicismo, essa sacralidade da natureza. A sacralidade que os
estobicos viam na natureza tomou a forma da méo de Deus na
doutrina catdlica, e o problema passou a ser o quanto o homem
pode interferir no projeto divino. E, como o corpo humano é
parte da natureza, ele pode ser usado de acordo com o projeto
divino ou contra ele”. (padre e tedlogo jesuita Jodo Batista
Libanio, Objecdo ao homossexualismo vem de longe, Folha de
S. Paulo, p. A18,30/11/ 2005)

‘A condenagcdo da Igreja  Catdlica ao
homossexualismo ndo pode ser vista separadamente da
condenacgdo pela Igreja da permissividade de forma geral. O
cristianismo considerava, em seus primordios, as paixées como
fonte de pecado, e a paixdo mais forte é a sexual. Além disso,
a permissividade era vista como o exercicio do prazer a custa
dos outros; uma pratica, portanto,"lesiva a vida" (Marcio Fabri
dos Anjos, professor de ética teolégica, Objecdo ao
homossexualismo vem de longe, Folha de Sao Paulo, p.
A18,30/11/ 2005).

“Tenho refletido muito sobre esse assunto. Em
primeiro lugar, € preciso reconhecer que ha varios tipos de
homossexualidade, cada um merece uma abordagem
particular. E uma questdo muito séria porque a pessoa deve
encontrar sua identidade. O homossexual deve ser respeitado
e levado a pensar sobre que tipo de sexualidade realiza e de
onde vem a sua orientagdo. E preciso acabar com a
intolerdncia e o0 nervosismo quando se fala de
homossexualidade. Mas também ndo deve haver uma corrente
de incentivo a homossexualidade, pois ha muitas pessoas
influenciaveis e podem aderir a relacdo com um parceiro do
mesmo sexo quando encontrariam um caminho melhor na
heterossexualidade”. (frei Carlos Josaphat, teélogo moralista e
frade dominicano, entrevista concedida a Folha de S. Paulo,
29/03/2005, p.18 e 19).
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Ainda que existam divergéncias, geralmente a posicao oficial da
Igreja € a que prevalece na esfera publica. O temor as represalias obriga
representantes da hierarquia catdlica a ndo se manifestar, guardando siléncio.

Quando opinam, argumentam ponderadamente.

Como o interesse deste estudo € analisar a forma como a Igreja se
apresenta na esfera publica, é adequado analisar dois eventos relacionados

aos direitos dos homossexuais. Ambos d&do elementos para este estudo.

4.2.1 Documentos emitidos pela Igreja Catélica sobre o projeto de lei
1151/95

O primeiro diz respeito a aprovacao de lei 1151/95, da entao
deputada Marta Suplicy, exposto no item 4.2. Existem trés documentos
emitidos pela CNBB a propésito do projeto, um deles debatido pelos bispos
reunidos na assembléia anual da CNBB. Os dois outros documentos tém a

assinatura do secretario geral da instituicao.

1. A primeira manifestagéo publica sobre o projeto de lei se deu em
um documento divulgado quando da 34% assembléia geral da CBNN, de 17 a

26 de abril de 1996.

No documento, intitulado “Pronunciamento sobre a Familia”, os

bispos sentem-se preocupados com os ataques a vida e a familia.

“As familias, gostariamos de dizer que as
admiramos e veneramos por sua vocagao e misséo, na Igreja e
na sociedade. Por isso, queremos sempre apoia-las e defendé-
las, sobretudo neste tempo em que a instituicdo familiar é
gravemente ameacgada, prejudicada ou esquecida pela

legislacé&o civil.”
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Os bispos dedicam-se a nominar a familia como a estrutura basica

da sociedade e da historia, salientando que o

“futuro da historia passa necessariamente por ela’.
E explicitam o significado da familia para o catolicismo: “pelo
sacramento do matriménio, ela se torna também sinal eficaz
concreto e lembranga viva do amor com que Deus sempre
amou o seu povo e do amor com que Cristo sempre amou sua

Igreja, pela qual deu sua vida”.

Reafirmam a funcao basilar da familia: “dessa doagdo nascem os
filhos, que completam a comunidade familiar”.

Trecho do documento destina-se as familias irregulares, ressaltando
o desejo de ajudar, ‘“conscientes de que todos somos pecadores”. Os bispos

solidarizam-se com as familias pobres.

O texto analisa a realidade, classificada como “uma cultura hedonista e
consumista, uma permissividade moral cada vez maior”. Os meios de comunicagdo
social aparecem como responsaveis diretos pela situagdo: “agridem a familia e
desorientam a juventude’.

Os poderes Legislativo e Executivo sao avaliados como instituicoes
que promulgam

“(...) legislacdo civil adversa aos ideais e direitos da familia”, “que
desfiguram ou enfraquecem a instituicdo familiar em seus valores basicos e
permanentes”. E disseminam uma “cultura de morte, sempre mais difundida,

procurando abafar a familia como natural fonte de vida”.

Repudiam o aborto direito e o provocado e apelam aos

parlamentares:
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(...)"aos senhores parlamentares apelamos que,
lembrados, inclusive, de que "a Patria é a familia amplificada”
(Rui Barbosa), se oponham e votem contra os projetos de lei,
em tramitagcdo no Congresso Nacional, prejudiciais a instituicdo
familiar, como os que ampliam os casos de despenalizagao do
aborto, o que legaliza a uniéo civil de pessoas do mesmo sexo
e 0S que permitem a esterilizagdo humana como método de
planejamento familiar. Por isso, votem em favor do veto
presidencial parcial ao Projeto de Lei (n° 209/91), que veta
justamente a esterilizagdo humana como método de

planejamento familiar.”

Listam os temas mais preocupantes: aborto, esterilizacdo humana
como meétodo de planejamento familiar e unido civil de pessoas do mesmo
sexo. Temas que tém a ver com a defesa da vida e da familia, e os quais a
Igreja se sente comprometida a defender quando considera estar sendo

ameacada.

O documento também convoca os parlamentares a votarem contra

os projetos de lei citados como “prejudiciais a instituicao familiar.”

2. Momento significativo foi a participagdo de um padre na sétima
audiéncia publica sobre o Projeto de Parceria Civil entre Pessoas do mesmo
Sexo, realizada em 15 de outubro de 1996. Entre os convidados estava o padre
Leonard Martin, diretor do Instituto Teoldgico-Pastoral do Ceara, e presidente
da Sociedade Brasileira de Teologia Moral, que interveio com um depoimento
intitulado "Homossexualidade numa perspectiva cristd. Subsidios para a

avaliacdo do Projeto de Lei n°1.151, de 1995, que disciplina a unido civil entre
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pessoas do mesmo sexo e da outras providéncias ”". Foram argumentos de

inspiracao crista, abordados em duas partes.

Na primeira parte mostrou como a Igreja pensa a homossexualidade
a partir dos documentos “Declaracdo sobre alguns pontos da Etica Sexual’,
publicado em 1975, pela Congregacao para a Doutrina da Fé; a “Carta aos
Bispos da Igreja Catdlica sobre o Atendimento Pastoral das Pessoas
Homossexuais”, de 1986, também elaborada pela Congregagcdo para a

Doutrina da Fé, e o “Catecismo da Igreja Catdlica”, de 1992.

Na segunda parte da apresentagcdo salientou a existéncia de
elementos inseridos na perspectiva cristd que podem levar o legislador a
acolher as propostas do projeto de lei: o reconhecimento da existéncia de
pessoas definitivamente homossexuais e da sua dignidade e liberdade; a
rejeicado da violéncia e a afirmacgao do direito a protegéo juridica contra atitudes
malévolas; a necessidade de estruturas de apoio para evitar isolamento,
abandono na doenca e na velhice; promiscuidade nos relacionamentos, com o
resultante perigo de AIDS. Também reconheceu os esforgos por parte dos
proponentes do projeto a fim de evitar usar a terminologia casamento para falar

da unido civil entre pessoas do mesmo sexo. A este respeito afirmou:

“Um fator importante para o legislador que quer
respeitar sensibilidades cristds na sua apreciacdo desse projeto
de lei é a clara distingdo que se faz entre o contrato de unido
civil entre pessoas do mesmo sexo e o0 matrimbnio
heterossexual. E importante que a distingdo seja mantida e, se
for possivel, reforcada. Ao se avaliar eventuais projetos

legislativos, dever-se-a pér em primeiro plano o empenho na

15 Material gentilmente cedido pelo Departamento de Taquigrafia, Revisdo e Redag&o. Nucleo
de Revisdo de Comissbes da Camara dos Deputados. Texto de redagéo final. Brasilia
15/10/96.
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defesa e na promogdo da familia. O casamento é o caminho
que a Igreja e a sociedade propbem para a grande maioria. O
contrato de unido civil entre pessoas do mesmo sexo é uma
opgdo que se propbe para uma minoria para quem O
casamento ndo é opgdo por causa de sua condigcdo

homossexual’.

Elencando como referéncia os trés principios elaborados pelo

tedlogo Jaime Snoek, no campo da ética sexual conjugal'®, enfatizou:

“Quando se deixa de olhar apenas para os atos
homogenitais e se comega a focalizar a pessoa toda, abrem-se
horizontes para as pessoas homossexuais de crescimento, ndo
somente na virtude da castidade, mas também nas virtudes de
fé, esperanga e amor, permitindo que se aproximem gradual e
resolutamente da perfeicado cristd’. Entendida neste ultimo
sentido, a unido civil de pessoas do mesmo sexo pode ser
tolerada, se nédo aprovada, por legisladores, procurando ser

fiéis a perspectiva crista’.

Ainda que os argumentos usados demonstrem enfoque diferente
sobre a homossexualidade, o pronunciamento do padre Leonard apresenta
ambiguidade com relagdo a defesa plena dos direitos dos homossexuais.
Embora se esforce em argumentar o motivo pelo qual defende a aprovagao do
projeto, transparece em seus argumentos o casamento heterossexual sendo
referéncia para a constituicho da familia; a condicdo homossexual o
impedimento para a plena perfeicao cristd, e a homossexualidade pratica e
expressao nao legitima de relagbes de amor. Reafirma, portanto, diretrizes de

outros documentos elaborados pela hierarquia. Os argumentos do padre

e 1) Existe, para todos, a obrigagdo geral de crescer para a maturidade afetivo-sexual em
abertura e reciprocidade. 2) O ato sexual encontra na situacdo conjugal, e somente nela,
condigbes ideais para sua realizagao; 3) Se bem que a situagdo conjugal represente o ideal
ético, isto ndo quer dizer que formas imperfeitas de linguagem sexual ndo possam ser
humanizantes, desde que tentem expressar o melhor que o sujeito aqui e agora consegue
alcancar por causa de seus condicionamentos e limitagdes.”
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Martin, entretanto, sdo semelhantes ao que pensa grande numero de catolicos,
que se esforcam para nao ratificar posicbes radicalmente contrarias aos

direitos dos homossexuais que emanam de membros da hierarquia catdlica.

E essencial constatar que o sacerdote, ainda que ndo haja, em
documentos da Igreja, referéncia mesmo unica a unido entre pessoas do
mesmo sexo, se esforga para encontrar argumentos, no magistério, que

justificam a possibilidade dessa uniéo.

3. A intervencdo do padre Martin teve enorme repercussao. A
imprensa classificou-a como “expressdo das divisbes e divergéncias de
pensamento da Igreja Catdlica em torno da homossexualidade”. Em resposta, a

CNBB publicou nota posicionando-se sobre o projeto.

A nota “A propésito do Projeto de Lei de unido civil de pessoas do
mesmo sexo”, vinha assinada pelo entdo secretario geral da CNBB, dom

Raymundo Damasceno Assis, e foi publicada no dia 17 de outubro de 1996:

a) Reafirma o modelo da familia catélica: a familia constituida a
partir do rito do casamento heterossexual, por meio de uma relagdo amorosa

que tem como fim a procriacao:

“E doutrina da Igreja que a familia é fruto do amor e
da unigo indissoluvel de um homem e uma mulher, uma
comunidade de pessoas dos esposos, homem e mulher, dos
pais e dos filhos, dos parentes (cfr. Exortagdo Apostodlica

"Familiaris Consortio”, n° 18).

b) Delimita o seu papel dentro do campo social: quanto as leis civis,
nao compete a Igreja negociar condigdes ou restricdes legais com os poderes
civis constituidos. Assume seu papel como ordenadora moral, e sente-se

responsavel pela transmissdo dos valores ligados a essa moral. Sao valores
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universais e eternos, ndo negociaveis com os legisladores, e apresentados a

toda a sociedade:

‘mas a Igreja ndo se pode furtar a indicar critérios
de ordem moral, que orientem as consciéncias, e tem a
obrigagcdo de lembrar a todos que a moralidade nédo é fruto do
consenso ou do acordo da maioria, mas tem uma referéncia em
valores morais intocaveis até para os legisladores civis

(Enciclica "Veritatis Splendor”, 97).

c) A proposta do documento ndo comporta duvidas: adjetiva o
projeto de lei como “injusto”, e conclama a acgédo os legisladores “de boa
consciéncia”, ou seja, contrarios ao projeto; entre eles, os membros do grupo
parlamentar da Pastoral Catdlica. Devem desobedecer e até impedir o
cumprimento da lei: “caso venha a ser discutido e submetido a votagao projeto
de lei injusta, os legisladores de boa consciéncia devem rejeita-lo. Porém, se
nao ha como evitar a aprovacao de uma lei, eles deverao expressar seu
repudio e tentar limitar ao maximo seus prejuizos”. Este foi o contexto do
depoimento do padre Leonardo Martin, em sessdo de Comissdao da Camara

Federal.

d) Por ultimo, a defesa de sua estratégia maior: demonstra a
sociedade que seu pensamento € monolitico, e que n&do existem divisdo e
divergéncias de pensamento e de pratica:

Fica claro, pois, que a Igreja ndo esta dividida em sua rejei¢cao de
uma lei que reconheca a uniao civil do mesmo sexo. A CNBB, em sua ultima
assembléia geral, demonstrou esta unidade, ao aprovar o seguinte texto.

"Aos senhores parlamentares apelamos para que
(...) se oponham e votem contra os projetos de lei, em

tramitagdo no Congresso Nacional, prejudiciais a instituicdo
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familiar, como os que ampliam os casos de despenaliza¢gao do
aborto, o que legaliza a uniéo civil de pessoas do mesmo sexo
e 0S que permitem a esterilizagdo humana como método de
planejamento familiar”. (nota do secretario geral da CNBB,
Brasilia, 17 do outubro de 1996).

Na nota, os bispos brasileiros, em total consonancia com o Vaticano,
e fundamentados nos documentos oficiais, pregam a unidade, rejeitam uma
pretensa divisdo interna e a votagao da lei. Dirigem-se aos parlamentares para

que se oponham ao projeto de lei.

4. O ultimo documento elaborado pela CNBB é a carta assinada pelo
entao secretario geral da CNBB, dom Raymundo Damasceno Assis, e por dom
Aloysio José Leal Penna, responsavel pelo Setor Familia e Vida da CNBB,
publicada em Brasilia no dia 9 de maio de 2001, dias antes de entrar em

votacédo pela ultima vez o projeto de lei 1.151/95.

O documento toma como base documento pontificio publicado pelo
Conselho para a Familia no dia 26 de julho de 2000, intitulado “Familia,
Matrimonio e Unides de Fato". Os dois bispos redigem um texto com essas

caracteristicas:

a) E uma carta na qual esta explicito o desejo de que nZo haja
discordancia quanto o que solicitam: Certos que Vossa Exceléncia atenda ao

nosso pleito.

b) A CNBB, no documento, manifesta novamente sua posicao
contraria a aprovacao do projeto de lei, utilizando argumentos fundamentados
na base familiar. Expbée o modelo de familia que deve ser preservado, sua

origem e funcao: "A comunidade familiar origina-se do pacto de uniédo dos cénjuges.
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O matrimbnio, que surge deste pacto de amor conjugal, ndo é uma criagdo do poder
publico, mas uma instituicdo natural e originaria que o precede" (n.° 9).

c) Esse modelo de familia deve ser reconhecido e protegido pelo
Estado e pela sociedade:

"O matrimbnio e a familia revestem-se de interesse publico e sdo nucleo
fundamental da sociedade e do Estado, e como tal devem ser reconhecidos e
protegidos” (n.° 11). De acordo com nossa Constituicdo, "a familia, base da sociedade,
tem especial protegdo do Estado” (art. 226,caput).

d) Diferenciam o que consideram o modelo familiar que deve ser
protegido e as “unides de fato” ou antinaturais - pretendem ser reconhecidas
como forma de familia -, entre elas as unides de pessoas do mesmo sexo: ...)
diante do perigo de se querer equiparar a familia a outras "uniées”, que, ndo obstante
existam "de fato”, ndo sdo unibes de direito”.

Ora, o que o Projeto de Lei no. 1.151/95 pretende € dar legitimidade

a unides antinaturais, de pessoas do mesmo sexo.

e) Sentem-se no dever de lembrar aos parlamentares a
responsabilidade de proteger o modelo tradicional de familia, simbolo natural
dos valores cristdos. Consideram que se essas unides forem reconhecidas
juridicamente se tornardo legitimas como modelo familiar. Os legisladores e em
especial os parlamentares catodlicos devem ser contrarios a aprovagao do
projeto:

“é preciso recordar aos parlamentares a sua grave
responsabilidade de opor-se a isto, posto que os legisladores, e
em especial os parlamentares catélicos, ndo poderiam
cooperar com o seu voto para este tipo de legislagéo, contraria

ao bem comum e a verdade do homem, e, portanto,
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verdadeiramente iniqua
Fato, n.° 16).

(Familia, Matriménio e Unibes de

f) A grande preocupacgao esta centrada na equiparagdo que a
aprovacao do projeto pode ocasionar, e no temor de que esses casais tenham
direito & adocdo de filhos: “E ilusério argiiir que tal "parceria registrada" nao
teria 0 mesmo "status" do casamento”, que os "parceiros" néo teriam direito a

adogao e que apenas estaria protegido o seu "patrimdnio comum"”.

g) Justificam seu posicionamento a partir da avaliagdo de que o
Estado nao esta cumprindo o dever de proteger a vida, os valores e, portanto, o
futuro da sociedade: "A indiferenga dos O6rgdos publicos nesse aspecto se
assemelha a uma apatia perante a vida ou a morte da sociedade, a uma indiferenca
face a sua proje¢éo de futuro, ou a sua degradagdo” (Familia, Matrimbnio e Unibes de
Fato, n.° 50).

h) Terminam a carta tomando como referéncia o pensamento de
Santo Tomas de Aquino, tedlogo do século 12, conhecido por propor o dominio
da razao sobre as paixdes, como condi¢ido necessaria para o conhecimento; as
mulheres estariam mais determinadas pelas paixdes e os homens pela razao.
Portanto, em beneficio do conhecimento, as relagbes hierarquicas entre os
sexos seriam fundamentais. O pensamento teolégico de Santo Tomas de
Aquino é um dos fundamentos da doutrina da Igreja Catdlica, especialmente
em relacdo a Lei Natural. Santo Tomas propOs esse critério dentro do
pensamento teoldgico, e que a Igreja retoma quando quer defender suas idéias
e doutrinas: A existéncia de uma lei natural universal e imutavel é a referéncia
que, segundo a Igreja, todas as pessoas devem ter em conta para decidir sobre

direitos e deveres, como também tornar-se requisito fundamental para os
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legisladores quando da elaboracgao de leis. A carta termina com uma citagao de
Santo Tomas:
“Toda lei feita pelos homens tem razdo de lei porquanto deriva da lei

natural. Se algo por outro lado se opbe a lei natural, ja ndo é lei, mas a corrupgéo da

lei”. (Suma Teolbgica, I, q. 95, a.2.).

5. A MODO DE ANALISE

Tendo em conta os dados anteriores, é necessario analisar alguns
aspectos. O primeiro elemento diz respeito a legitimidade da participagdo das
religibes na esfera publica; o segundo aborda a obrigacdo do Estado de
proteger a integridade, a dignidade e os direitos dos seus cidadaos; o terceiro,
as implicagdes do discurso da Igreja na vida dos homossexuais e nos direitos
dos homossexuais; o quarto, as contradigbes e ambiguidades do Estado e da
Igreja ao tratar dos direitos dos homossexuais. O quinto aspecto refere-se ao
impasse entre a conquista da legitimidade dos movimentos homossexuais e a
rigidez e falta de aceitagcédo por parte da Igreja. O sexto diz respeito ao uso de
argumentos seculares por parte da Igreja nos debates publicos. O sétimo
analisa o antagonismo existente entre o discurso da Igreja e o discurso dos
homossexuais, assim como a possibilidade de dialogo com os discursos
dissidentes. O oitavo enfoca a defesa dos valores familiares por parte da Igreja

para posicionar-se contra os diretos dos homossexuais.

1. O primeiro elemento que os dados suscitam é o questionamento
sobre a natureza do conflito que a leitura proporciona. Uma das informacdes é
a relagao dos membros da Igreja com os integrantes do Congresso Nacional. A
questao histérica sempre presente nessa relagcao diz respeito a pergunta sobre

a legitimidade de qualquer religido influenciar o Estado. Diante disso, este
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estudo afirma que a Igreja Catdlica, como qualquer outra instituicdo social, tem
direito de participar das discussdes publicas, sempre e quando guiada pelos
principios constitucionais, determinados dentro de um Estado laico. O Estado
no Brasil define-se como independente de qualquer religido, o que garante a
livre expressao religiosa e a liberdade dos cidadaos de n&o seguirem nenhum
credo religioso. O principio da laicidade do Estado exige posicionamentos
independentes das convicgdes pessoais. Os Poderes da Republica devem

isentar quaisquer julgamentos de motivagdes religiosas.

As propostas da Igreja podem ou nao ser acolhidas, sempre e
quando nao sejam de carater dogmatico; que sejam aceitas pela sociedade
quando n&o estejam em contradicdo com as determinagdes cientificas
defendidas pelo Estado e se ndo entram em choque com os direitos e
aspiragcbes dos cidadaos. Na teoria de Mouffe (2002), em uma comunidade
politica ndo se vera no oponente o inimigo a excluir, porém o adversario com
participacédo legitima ao qual se deve aceitar. Segundo a autora, a relagéo
“agbnica” representa a disputa entre adversarios, ndo entre inimigos, na qual

nao se discute a pertinéncia da existéncia dos mesmos.

O fato de os representantes da Igreja se dirigirem aos deputados
para expor idéias e convencé-los a nao aprovagdo do projeto de lei é téo
legitimo como sao os grupos GLBT organizarem uma frente parlamentar para

favorecer a criacio de leis que defendam seus direitos.

2. Aparentemente essa anadlise € equacido simples, mas os dados
permitem perceber alguns problemas, e para isso é necessario refletir. E nogéo
aceita dentro do mundo GLBT, e de alguns estudiosos no assunto, entender-se

a homossexualidade como outra maneira de manifestagdo da sexualidade
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humana, tdo legitima quanto as relagbes heterossexuais. Uma interpretacao
que vem ganhando forca a medida que se consolida o movimento GLBT, se
criam espacgos de discussdo sobre seus direitos e se aprofundam estudos
sobre a sexualidade humana. Essa interpretagdo abre caminhos e mostra que
a heteronormatividade traz consequéncias nefastas, pois sua afirmagao implica
violéncia, intolerancia social e religiosa, e discriminagdo contra os

homossexuais.

O Estado brasileiro deve seguir as recomendagdes e determinagdes
das autoridades cientificas em torno da sexualidade humana, e acolher as
decisbes de todos os 6rgaos competentes: a Organizacdo Mundial de Saude,
desde 1984, retirou da Classificacdo Internacional de Doengas a
homossexualidade; o Conselho Federal de Medicina, desde 1985 n&o
considera o comportamento homossexual como desvio ou transtorno sexual; o
Conselho Federal de Psicologia, em sua Resolugdo 001/99, segue essas
determinagdes e também afirma que a homossexualidade ndo € doenca,

disturbio ou perversao.

O Estado e seus legisladores, seguindo os principios da Constituicao
e dos direitos humanos, devem proteger os cidaddaos de qualquer ameaga a
sua integridade, dignidade e a violagéo dos direitos. Na Constituicdo Federal de
1988 existem importantes artigos referentes aos direitos humanos, como o
art.1°, inc.lll, que protege a dignidade humana e a coloca como fundamento do
Estado Democratico de Direito. Ou seja, reconhece a pessoa como centro em
torno do qual a legislacdo do Estado ha de ser pautada, atribui ao legislador o
dever de avaliar toda e qualquer intromissdo que aponte limites de direitos e

garantias assegurados constitucionalmente a todas as pessoas. Art. 3° inc.lV,
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que aborda a promog¢ao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raca,
sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagao. O art. 4°, inc.ll,
trata da prevaléncia dos direitos humanos, ou seja, uma determinacdo em
consonancia com a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos da ONU de
1948, que recomendava aos paises observar essas regras; art. 5° -Todos sao
iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, inc. X - sdo inviolaveis

a intimidade, a vida privada, a honra e a imagem das pessoas.

3. A cultura brasileira esta permeada de elementos catélicos que tém
influenciado a vida das pessoas. Porém, no catolicismo existe longa tradi¢cao de
conflito com a sexualidade, que tem se concretizado no corpo, lugar de
manifestacdo de nossos desejos, de nossa afetividade, mas também lugar
privilegiado onde se concretizaram esses discursos negativos. Os padrdes
religiosos catdlicos inscritos na cultura tém moldado mentes e corpos,

tornando-se realidade em acgdes e em ideologias.

Tendo em conta essa influéncia, uma das formas usadas pela Igreja
para disseminar idéias sdo os documentos, nos quais condensa todas as
doutrinas e normas que quer divulgar. Borras (2000) nos ilumina quando diz
que (...) modelamos nuestras identidades y nuestros mundos a través de
representaciones, la principal y primigenia de las cuales es el lenguaje” (Borras,
P. 16).Também por meio da linguagem podemos obter sinais das filosofias e

das visdes de mundo dos que falam sobre determinado assunto.

Hunt (2003) afirma que a maioria dos clérigos possui somente um
conhecimento basico da sexualidade e uma capacidade limitada de imaginar o

que seria 0 sexo adulto, saudavel e responsavel. Essa incapacidade os impede
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de entender a complexidade da experiéncia humana e de dar contribuicdo

maior a sociedade.

O problema surge quando as idéias tornam-se acdes
preconceituosas e discriminatorias, contrarias a tudo o que significa protegéo e
engrandecimento do ser humano. No caso dos homossexuais, as estatisticas

demonstram que idéias nocivas e ideologias podem levar a violéncia e a morte.

Analisando o material e os discursos dos representantes da Igreja
catdlica, encontram-se expressdes como:

“Os atos homossexuais sdo “intrinsecamente deturpados”; a inclinagdo
homossexual é objetivamente desordenada”, a homossexualidade é resultado de
conflitos psicolégicos ndo resolvidos, que ndo sdo normais; 0s paises que tém leis que
permitem as unibes entre pessoas do mesmo sexo (...) sdo habitados por pessoas
com mentes profundamente perturbadas; as relagbes homossexuais sao condenadas
como graves depravagdes; o homossexual € gente que deve ser tratada como pessoa

doente; homossexual é uma pessoa doente: ele ndo esta dentro de sua configuragdo

humana; o homossexualismo é contra a natureza humana; uniées antinaturais etc”'"”.

Primeiramente, conforme analisa Laclau (2000), um discurso nao
designa somente a palavra ou a escritura, mas todo tipo de relagbes entre
palavras e acgdes; o discurso assim entendido seria pratica social significativa.
As expressdes usadas nos documentos correspondem também a uma pratica

significativa, materializada em normas e agdes.

Documentos recentes, que restringem a entrada de homossexuais
nos seminarios, sdo a materializacdo do discurso sobre os homossexuais.
Ainda que praticas antidemocraticas, sdo normas internas que a Igreja

precisaria e deveria rever.

" Expressodes extraidas dos diferentes documentos publicados pela Igreja Catdlica

300



A analise do discurso sob a 6tica de uma sociedade democratica,
regida por um Estado laico, constata que, quando usa expressdes e termos
ofensivos, desrespeita, incita a exclusdo e a discriminagdo, e cria condi¢des
para que em nome da defesa da familia se cometam atos de violéncia contra

as pessoas homossexuais.

E, em suma, discurso totalmente contrario aos principios
constitucionais que determinam a igualdade e a prote¢ao de todos os cidadaos,
independentemente de credo, condicdo social, racial e orientacdo sexual. E um
dos motivos que questionariam a participagdo publica e a legitimidade da
Igreja, pois a instituicho se apresenta com discurso contrario as
recomendagdes e aos principios dos direitos da pessoa. Mais problematico se
torna, se por meio desses discursos, justificados por preceitos teoldgicos, tenta

influenciar decisdes dos legisladores.

A legitimidade fica questionada porque a Igreja, ao defender
doutrinas, ndo leva em conta que pode prejudicar pessoas concretas ou ferir a
dignidade de seres humanos. Nos debates em torno das células-tronco, apesar
de indiretamente serem abordadas implicacbes para seres humanos, as
discussbes giravam em torno de objeto de pesquisa. Situagcédo contraria se da
com a homossexualidade, pois no centro do debate estdo pessoas concretas,
cidadas e cidadaos portadores de direitos, merecedores de toda a protecao e
respeito por parte das instancias do Estado. A dignidade implica que todo ser
humano é dotado de personalidade, com direitos e deveres, integrante da
sociedade em que vive e digno de existéncia humana. A Constituicdo nao
somente consagra o principio da dignidade, mas o cita como um dos

fundamentos da Republica, no art. 1°, inciso lll.
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Como analisa Gaviria'™® (

2004), a democracia propicia a veracidade
e a autenticidade. Ser auténtico significa expressar aquilo que se sente e
deseja, revelar-se como se €. A democracia cria condicbes para as pessoas
nao terem que ocultar como sdo, sentem e pensam, e especialmente serem
obrigadas a viver na clandestinidade a partir de suas escolhas. A dignidade fica

profundamente ferida quando um homem ou uma mulher se sentem impelidos

a mascarar desejos, opgoes, escolhas e modo de pensar.

4. Quando se fala dos direitos dos homossexuais deve-se ter em
conta que ndo somente as idéias religiosas estdo presentes nesse debate.
Existe uma histéria fundamentada em principios religiosos e culturais contra a
homossexualidade. Como atesta Sullivan (1996), ainda que existam mudangas
em parte significativa do mundo, e os homossexuais n&do sejam mais vistos
como criminosos, o estatuto de seres humanos ainda ndo esta plenamente
assegurado. Talvez por ainda prevalecer a idéia de que os homossexuais
subvertem as leis de Deus, da natureza e dos homens, no proprio cerne do que

torna humano um ser: a capacidade de amar e ser amado (Sullivan, 1996).

Realidade presente nos espacos de discussdo, como constatado

nas intervengdes dos deputados quando houve a audiéncia publica do projeto.
Um ativista do movimento homossexual declara:

“Com certeza a Igreja Catdlica influencia as
politicas sobre a livre expressdo sexual. Essa influéncia fica
clara no debate dos parlamentares. Nao existe um outro
argumento para né&o legitimar os direitos humanos dos

homossexuais. Tanto no caso do projeto de lei 5003/2001, que

e Ex-magistrado da Corte Constitucional da Coldmbia e atualmente senador do mesmo pais.

Texto apresentado no dia 19 de agosto de 2003 quando da discusséo do projeto de lei 43/2002
sobre o reconhecimento das unibes de casais do mesmo sexo na Colémbia.
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criminaliza a homofobia, quanto no caso do projeto de parceria
civil, os argumentos contra sempre s&o dogmaticos e
fundamentalistas, tanto da Igreja Catdlica quanto das igrejas

evangélicas” (Toni Reis'", secretério geral da ABGLT).

Apesar de ser indiscutivel uma maior abertura e sensibilizagéo,
motivadas especialmente pela organizagdo e articulagdo dos homossexuais,
existem forcas poderosas que se interpdem a implementagao de leis e politicas

especificas.

Constata-se a preocupacdo do Estado em responder as exigéncias
constitucionais dos homossexuais, mas os direitos ligados a autonomia e a
liberdade de escolha encontram dificuldade para a sua aprovacédo. Roberto de
Jesus foi enfatico ao lembrar que os homossexuais ndo podem ser objeto em

qualquer jogo de interesses.

O papel da Igreja se torna estratégico, pois reforca a acao de
parlamentares contrarios aos direitos e a aprovagao de leis que beneficiem os

GLBT.
Toni Reis comenta:

O Estado, principalmente na América Latina, tem
tendido muito para a Igreja Catdlica. No Brasil, o Partido dos
Trabalhadores tem sido um dos partidos que historicamente
mais tém apoiado os direitos humanos dos homossexuais. Por
outro lado, parte da Igreja apoiou o governo Lula e nés tivemos
grandes dificuldades em relagdo aos projetos de lei que
promovem os direitos de GLBT, inclusive porque muitos
assessores sgo da comunidade eclesial de base. Somos o
unico movimento que néo foi recebido pelo presidente Lula. O
governo néo fez esforgo para a aprovagéo da lei que proibiria a

discriminagdo por orientagdo sexual. Enfim, temos percebido

% Respostas ao questionario elaborado pela autora.
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que as religibes em geral exercem grande influéncia sobre o
Estado”. (Toni Reis'®°, secretario geral da ABGLT).

Apesar das contradicbes e ambiguidades, deve ser registrado que
existe realmente uma disposicdo maior do Estado para implementar politicas

que asseguram os direitos dos homossexuais.

5. As reivindicagbes do movimento homossexual vém sendo mais
aceitas, dia apos dia, por segmentos especificos da sociedade. Sdo exemplos
as pesquisas no setor de servicos, comércio, mundo da moda, da academia

etc.

A capacidade de mobilizagdo dos GLBT também ¢é motivo de
atencgao por parte das instituicdes do Estado. Como sao instituicbes movidas a
interesses, a simpatia e aceitagdo das propostas do movimento por parte dos
atores ligados ao Estado, respondem aos interesses ja que € um movimento
que tem uma capacidade imensa de mobilizar a sociedade. E da qual eles

precisam para manter-se no poder.

E verdadeiramente complexo, para o Legislativo, ignorar uma
sociedade que aceita cada vez mais os homossexuais e suas escolhas. Ha
tensdes, mas a realidade demonstra maior flexibilidade das leis e do Judiciario.
Em um Estado democratico, a defesa dos direitos € principio fundamental. Por
isso, ndo podem ser aceitas as propostas da Igreja. Caso isso acontecesse, a

moral particular restringiria a liberdade coletiva.

A medida que cresce a sensibilizacdo dos legisladores, como
demonstra a existéncia da Frente Parlamentar Mista pela Livre Expressao

Sexual, a forca da Igreja diminui. Reage agressivamente, pois vé o seu

120 Entrevista concedida a autora
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discurso perdendo o protagonismo. Situacdo oposta ao que acontece com a
AIDS, que em certo sentido da legitimidade a instituicao catdlica, por causa dos
servigos que presta a sociedade e ao Estado. A homossexualidade, no entanto,

esta longe de oferecer qualquer tipo de legitimidade.

Surge o impasse. A Igreja afirma uma autoridade reconhecida
historicamente para intervir. Mas trata-se de direito a autonomia, a liberdade de
escolha. Portanto, os homossexuais ndo aceitam esse e qualquer outro tipo de
intervengado. Precisamente porque € uma das areas sobre as quais a Igreja néo
permite dialogo.

Deve-se levar em consideracdo, sempre, as dificuldades e os
conflitos histéricos da Igreja em relagcdo a sexualidade e assuntos correlatos.
Resultam impasses e discordancia com os valores modernos, em que

prevalecem a autonomia, a liberdade e o direito de escolha.

A auséncia de didlogo e de mudangcas em relagdo aos
homossexuais faz a Igreja atua contra uma sociedade que cada vez mais se
sente sensibilizada a apoiar projetos de lei que criminalizam a violéncia contra
os homossexuais. Uma situagao diante da qual a Igreja se silencia, e que os

homossexuais consideram conivéncia.

6. Uma das estratégias usadas pela Igreja sdao os argumentos
seculares. E imprescindivel se ter em conta essa forma de atuagdo, para
discernir as propostas especificamente religiosas daquelas estritamente
politicas. Isso se torna necessario em decorréncia do carater laico do Estado.
Mas também porque a Igreja Catdlica, como instituigdo religiosa, ndo deve
ocultar sua identidade e nem tampouco seus fundamentos teoldégicos. Essa

estratégia pode ser entendida a partir de tres interpretacgoes:
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a) Toda a politica da Igreja Catélica, em ambito nacional e
internacional, direciona-se a ocupar espacos de influéncia em eventos e
instancias nos quais considera que seus interesses estdo em jogo. A ONU,
féruns e congressos tornam-se estratégicos quando neles sao discutidos
assuntos relacionados a vida, a liberdade religiosa, sexualidade, justica e paz,
por exemplo. As estratégias voltam-se para garantir a influéncia e a aprovagéao

das propostas.

Em se tratando da homossexualidade, os documentos — do Vaticano
e da CNBB - direcionam-se para deputados ou legisladores. Ou seja,
instancias estratégicas nas quais se tomam decisbes essenciais, que se
materializardao em leis nacionais ou em recomendacgdes internacionais para

serem implementadas em todo o mundo.

A Igreja Catdlica enfatiza em seus documentos que sua missao nao
€ de ordem politica. O documento elaborado no Concilio Vaticano 2° (Gaudium
et Spes, n° 42) mostra que a missao da Igreja € de ordem religiosa:

“A missao propria confiada por Cristo a sua Igreja ndo é de ordem politica,
econdmica ou social: o fim que lhe propés é, com efeito, de ordem religiosa”.
Nao obstante, recomenda que seus membros aceitem atuar no

ambito publico, sendo coerentes com seus principios:

“Os catdlicos peritos nos negdcios publicos e firmes
como devem ser na fé e na doutrina cristd, ndo recusem nelas
participar, uma vez que, exercendo-os dignamente, podem
atender ao bem comum e, ao mesmo tempo, abrir caminhos ao
evangelho”. (Concilio Ecuménico Vaticano 2° documento

Apostolicam Actuositatem, n° 14 ).
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Conforme declara a hierarquia, nao € o interesse pelo poder politico
0 que leva a Igreja a participar dos espacgos de decisdo. O interesse esta
voltado a consolidar uma imagem mundial de ser a referéncia ética necessaria,
na mediacao de conflitos internacionais e nos assuntos sobre a moralidade e o
comportamento da sociedade. Assim o afirma em outros documentos, quando
se reconhece como autoridade nao de ordem politica, mas na esfera da moral.

Porém, nao deixa de ser um tipo de poder que tem implicagdes politicas.

Essa € uma visdo estratégica da Igreja com o objetivo de consolidar
a presencga nos espacos estratégicos. Se seus objetivos s&o de outra natureza,
que nao a politica, o conflito provocado por essa relacao se tornaria irrelevante.
Como a natureza dos dois campos € diferente, e os interesses e os objetivos
também, o conflito se diluiria. A Igreja, portanto, participaria de qualquer espago
sem ser questionada, pois seus objetivos estdo direcionados a procura de um
bem maior, ndo temporal. Mas na historia do cristianismo, como demonstra
(Comblin, 2003), o periodo mais longo foi o da Cristandade, que comegou com
Constantino e predominou praticamente até a Revolugdo Francesa. Nele, o

cristianismo era o nucleo principal da ordem dominante.

Entdo, a histéria de aliancas e luta pelo poder é real. Ainda que de
natureza distinta, a Igreja Catdlica, para cumprir sua missao, precisa do poder
politico. Mais precisamente quando confrontada com novos desafios, como as

mudancgas e as novas relagdes das pessoas com a esfera religiosa.

N&o por acaso a instituicdo € membro observador permanente na
ONU, espago estratégico para discutir assuntos fundamentais em ambito

internacional.
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No Brasil esta vinculada a instadncias do Estado nas quais se

discutem assuntos relevantes para o pais.

b) A outra questdo relaciona-se com a suspeita de que a
relativizagdo ou ocultamento do seu discurso religioso em favor de argumentos
seculares podem ser entendidos como avaliagdo, por parte da propria
instituicdo eclesial, de que argumentos de conotagbes religiosas tém pouco

impacto ou sédo recusados pela sociedade.

Portanto, a estratégia corresponde as respostas da Igreja aos
desafios que as mudangas da sociedade, especialmente no tocante a religido,
Ihe impdem. As pesquisas que mostram catdlicos apoiando o Estado laico,
aborto, camisinha e o uso de anticoncepcionais indicam mudancas. No que se
refere aos direitos dos homossexuais, as declaracbes sobre a
homossexualidade propriamente dita sdo simplesmente frases de impacto,
fabricadas artificialmente, jogadas na arena publica. Nos documentos sobre a
homossexualidade, ha apenas referéncias teoldgicas e biblicas, sem a
preocupacdao em legitimar cientificamente a posi¢cdo. Atuagado contraria aos
debates em torno do HIV/AIDS e das células-tronco, em que as referéncias as

fontes cientificas sdo constantes.

Pode ser entendida como mais uma estratégia da Igreja. Tem
consciéncia de que seus argumentos sobre a homossexualidade né&o
encontram respaldo  cientifico. Existem  tentativas de  grupos

fundamentalistas'?'que, movidos pelo preconceito e 6dio, tentam elaborar

2 MOSES, Movimento pela Sexualidade Sadia. Considera que a homossexualidade contradiz

os planos de Deus. Tem como objetivo anunciar aos que sofrem de “desvios sexuais” as
verdades da Biblia, visando leva-los a uma vida de comunhdo com Deus e a mudanga da homo
para a heterossexualidade.
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conceitos pseudocientificos contra os homossexuais. Apesar de na Igreja ecoar
o mesmo tom ofensivo e discriminatério, seus representantes no Brasil ndo se

apoiam publicamente em grupos afins.

Quando o assunto é o projeto de lei 1.151/95, o discurso mostra-se
embasado em competente assessoria juridica, como demonstra o texto

extraido do posicionamento sobre o referido projeto de lei:

“Hoje, o0 nosso Cddigo Civil, como todos
reconhecem, garante o direito de celebrar contrato de
sociedade a pessoas do mesmo sexo ou de sexo diferente, as
quais, mutuamente se obrigam a combinar seus esforgos ou
recursos para lograr fins comuns, com uma posterior divisdo de
patriménio, partilha de bens e direito de herancga (art. no. 1.363
do Cadigo Civil). Se o objetivo é simplesmente uma sociedade
de bens, o projeto em questao carece totalmente de sentido.”
(Carta da CNBB dirigida aos deputados, Brasilia, 9 de maio de
2001)

Caso emblematico de como a Igreja guarda discursos propriamente
religiosos para entrar no campo secular. Na verdade deseja, tdo-somente,
marcar posigao com propostas de ordem moral. Eis uma das caracteristicas do
modelo de diplomacia da Igreja Catdlica, como demonstra Azevedo (2003),

quando analisa a Igreja sob o ponto de vista das relagdes internacionais:

“(...) a Igreja, como institui¢éo, foi construindo o seu
modelo proprio de diplomacia, com as sequintes caracteristicas
basicas, entre outras: estavel; conciliatdria; silenciosa; baseada
em pequenos e gradativos passos, com o menor custo possivel
para a imagem da instituicdo, reforcadora da imagem da Igreja
como uma instituicdo unificadora, a servico de toda a
humanidade. Uma das tradicbes da Santa Sé é, também, a de
nunca tomar a iniciativa, nem de iniciar, nem de romper, as
relagbes diplomaticas com qualquer pais”.(Azevedo, p. 72,
2003).
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c) Sobre o modelo de diplomacia construido ao longo da historia, é
essencial listar elementos relacionados a Proposta de Resolugao sobre Direitos
Humanos e Orientacdo sexual — apresentada pelo governo brasileiro na

Comissao de Direitos Humanos da ONU.

A resolugéo foi retirada de pauta pelo proprio governo. A opinido de

7

pessoas diretamente implicadas no processo € consensual: pressdes

exercidas, entre outros, pelo Vaticano e pela Igreja no Brasil.

Nas noticias sobre os impactos da decisdo, ha a declaracao
publicada na Folha de S. Paulo, pagina C5, 16 de margo de 2004, em matéria

intitulada “Na ONU, Brasil defendera direitos de gays”.

“Em fevereiro, a CNBB (Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil), atendendo a recomendacdo do Vaticano,
enviou carta ao presidente Luiz Inacio Lula da Silva pedindo a

"

néo-reapresentagdo da proposta, por considera-la "uma

vergonha" para o pais”.

O ministro Especial de Direitos Humanos, Nilmario
Miranda, disse: "Resolvemos reapresentar o projeto neste ano
porque a pressdo ndo vai diminuir". O secretario geral da
CNBB e bispo-auxiliar de Sdo Paulo, dom Odilo Pedro Scherer,
avalia que seria melhor que o Brasil ndo fosse o proponente da
resolugdo. Para ele, se aprovada, ela "pode estabelecer um
principio de inversdo de valores. N&o discriminamos as
pessoas. Discriminamos  comportamentos. Nem  toda
orientagdo sexual pode ser colocada no mesmo nivel de

valores".

Chama a atencido a informagdo sobre a existéncia de uma carta
enviada pelo secretario geral da CNBB a comissdo brasileira. O texto foi

divulgado em pelo menos oito matérias - sites, revistas e jornais -, e confirmada

310



por trés pessoas que participaram de todo o processo. Mas a carta, fonte de

matérias jornalisticas, nao foi encontrada em sua integra.

No processo de coleta de dados, a autora deste estudo entrou em
contato com diversas entidades e pessoas. Apesar de algumas entidades
apresentarem maior dificuldade para repassar dados, todas foram solicitas e
cederam as informagdes. Mas chamou a atencao a resposta rapida vinda do
Congresso Nacional, dono de uma imagem de extrema burocracia e
desorganizagao. Gentilmente cedeu todos os dados sobre a audiéncia publica

da qual participou o padre Leonard Martin.

A partir desses dados procurou-se a CNBB, com o envio de e-mails
a varios setores. Houve somente uma resposta: o encarregado do Setor
Familia, que passou a responsabilidade a outro setor. Depois disso, siléncio

absoluto.

Apesar de haver referéncia da carta nos meios de comunicagéo e
em algumas pessoas entrevistadas, permaneciam duvidas sobre sua real
existéncia. Mas em uma pesquisa minuciosa, no site da CNBB, a carta é
mencionada no relatério do presidente da CNBB, dom Geraldo Majella Agnelo:

“Vida e Atividades da CNBB desde a 412 AG”.

“Na reunido de 16 e 19 de fevereiro de 2004, a
Presidéncia da CNBB manifestou, por carta, ao presidente
Lula, a sua preocupacdo acerca de um pedido de resolugdo
introduzido pelo governo brasileiro na pauta da reunido do
Conselho Internacional dos Direitos Humanos, da ONU, em
Genebra, em margo de 2004, para que seja “vetada toda
discriminagdo sexual”. A imprensa tem divulgado que o

governo brasileiro retirou o pedido de resolugdo. N&o chegou a
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ser votado na reunidao da ONU”. (P. 3 do relatério do
presidente: Vida e Atividades da CNBB desde a 412 AG).

Surgiram dois caminhos de analise. Seguindo as idéias de Azevedo
(2003), a Igreja, como instituigao real dentro da esfera social, tem clara a sua
missao e as suas estratégias de atuacao, consolidadas e aperfeicoadas em

toda a sua historia.

A forma como tem atuado em relagao a resolucao € exemplo de sua
politica diplomatica. Silenciosamente se dirige as autoridades principais e envia
carta ao presidente. Qual o conteudo desse documento? Pode-se suspeitar
que alguma negociacao tenha entrado no pedido. O fato é que a resolucéo foi
retirada de pauta por iniciativa do proprio governo. As razbes nao foram
convincentes, segundo analisam integrantes do movimento homossexual. A
pergunta (ainda) sem resposta: a retirada de pauta da resolugdo foi
consequéncia dessa carta enviada pela CNBB? Os indicios levam a afirmar

que o documento foi determinante.

Por outro lado, se a Igreja, por meio da Santa Sé, tinha atuacéo ativa
no debate, evidentemente colocaria em funcionamento a estrutura hierarquica
e exigiria da CNBB posicao junto ao governo brasileiro. Sdo acbes de uma

Igreja que se considera universal e com pensamento monolitico.

Uma informag&o subjacente em alguns documentos e nas analises
da CNBB ¢ a avaliacdo de que os meios de comunicacio, diante de qualquer
noticia da Igreja, tergiversam e a convertem em sensacionalismo. A partir de
posicionamentos contrarios, as informacdes, declaragdes e publicagbes sobre
a homossexualidade se tornam material precioso para a imprensa. Estratégia

usada pela Igreja é veicular rapidamente os documentos, sigilosamente, antes
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que cheguem a imprensa. Informagao manifesta em carta enviada aos bispos
quando da publicagdo do documento sobre a entrada de pessoas

homossexuais nos seminarios.

A Igreja usa a diplomacia para seguir seu objetivo com passos
gradativos, bem calculados, e com 0 menor custo para a imagem da instituicéo.
Afinal, a n&o disponibilidade publica de documentos estratégicos responde a
estratégias logicas de qualquer instituicdo que realiza negociagdes sigilosas.
Se tornado publico, o teor afetaria os resultados. Outra possibilidade seria a
inseguranga que sente a Igreja diante da divulgagdo de um conteudo contrario
aos desejos de boa parte da sociedade. A ja tensa relagdo com a imprensa
acentua-se quando a imprensa desvela o lado fragil dos argumentos oficiais. E
se sentira obrigada a dar declaragdes e justificativas, causando desconforto a
si mesma. A imprensa estaria, assim, interferindo e fragilizando a estratégia

oficial de agir com o menor custo possivel para a imagem da instituigéo.

7. Outro aspecto diz respeito a relagcado entre as reivindicagdes dos
GLBT e as posi¢cdes da Igreja no Brasil. Pelo menos nas discussdes sobre a
votacdo do projeto de lei 1.151/95 foram apresentados dois enfoques que

representam diversidade de posicionamento dentro da Igreja.

Essa analise deve ser feita levando em consideragdo as
contribuicbes de Mouffe (2000) e Laclau (1993) sobre duas categorias
importantes na analise do discurso: o discurso antagbnico e a nogédo de

agonismo de Mouffe.

Para a comunidade homossexual, reivindicar a livre expressao
sexual significa entender o exercicio da sexualidade como direito humano

fundamental, e ndo privilégio ou capricho. E fundamental continuar afirmando
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que a orientagdo homossexual € uma das muitas maneiras pelas quais as
pessoas exercem o direito humano de serem sexuais. Significa, conforme o
pensamento de Hunt (2004), que o sexo nas suas multiplas formas é uma
maneira simbdlica de dividir o amor, expressao fisica da for¢ca da vida, e pode

conduzir a comunhao e a justica.

Mas se for comparado o discurso que diz respeito a como a
comunidade GLBT fundamenta e entende a sua vivéncia sexual, ao discurso
elaborado pela hierarquia da Igreja, pode-se chegar a conclusdo que sé&o
antagbnicos, com poucas possibilidades de interferéncias para elaborar novas

possibilidades.

Deve-se entender, segundo o pensamento de Mouffe e Laclau, que
discursos antagbnicos nao possuem conteudos comuns, ou seja, com reduzida
possibilidade de compartilhar sentidos ou estabelecer universais minimos de

convivéncia.

A afirmagao do direito pela livre escolha sexual esta fundamentada
nos principios de autonomia e liberdade dos seres humanos. E esta é a matriz
com a qual grande parte do movimento homossexual se identifica. Conforme

afirmado também pela Constituicao:

“...) para instituir um Estado Democratico,
destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais e
individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar, o
desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores
supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem
preconceitos(...)” (Predmbulo da Constituicdo da Republica

Federativa do Brasil)

O discurso oficial da igreja toma como referéncia textos biblicos e/ou

teoldgicos para abordar uma experiéncia humana concreta. Ou seja, seu ponto
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de partida ndo sédo os anseios e problemas individuais, mas a consolidacao da
instituicdo com normas e doutrinas. Mas como nao consegue satisfazer a
complexidade da experiéncia humana, especialmente no que se refere a

sexualidade, suas doutrinas ficam limitadas.

As expressdes sobre os homossexuais falam por elas mesmas:
intrinsecamente deturpados; atos homossexuais ndo sao normais; mente
profundamente perturbada; doentes; contra a natureza humana; inversdo de
valores; discriminamos comportamentos; nem toda orientagdo sexual pode ser

colocada no mesmo nivel de valores etc.

Por parte dos GLBT ha outras expressdes: a Igreja Catdlica é
homofdbica; Deus nos criou livres e nos quer felizes; toda forma de amor é

valida aos olhos de Deus etc.

Expressdes que dado a dimensao das dificuldades encontradas para
propor a Igreja dialogo ou outra saida, a fim de construir uma cultura aberta a
convivéncia com todo tipo de experiéncias. Se ndo existe a possibilidade de
encontrar pontos comuns, entdo havera o conflito. Conforme Mouffe (2002),
isso gera situagdo de completa negacado reciproca. De um lado, a Igreja,
justificando a defesa da familia, perde o horizonte de solidarizar-se com os
homossexuais; do outro, os GLBT recusam qualquer proposta que venha da
Igreja.

No imaginario social ha a certeza de que religido e
homossexualidade sdo antagbnicas e primam pelo conflito. Mas ha enfoques
religiosos que apresentam argumentos de defesa da liberdade de escolha e do

direito de decidir.
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Se por um lado o discurso oficial da Igreja é antagbnico em relagao
ao discurso dos homossexuais, o pronunciamento do padre Martin, apesar das
ambigulidades, mostra os esforcos de alguns catdlicos em estabelecer dialogo

aberto com a comunidade homossexual.

A proposta de Mouffe (2002) sobre as relagdes agbdnicas, em que 0s
atores envolvidos s&o vistos como adversarios e n&o inimigos, é possibilidade
de analisar e criar relagbes com os grupos criticos dentro da Igreja. O discurso
do padre Martin é enfatico: a Igreja ndo é entidade com pensamento

homogéneo e sempre em defesa do patriarcado e contra os homossexuais.

Vaggione (2004) mostra que existem divergéncias geradoras de
dissidéncias religiosas fundamentais para a defesa dos direitos sexuais e
reprodutivos. Sem negar a posi¢cao contraria aos direitos dos homossexuais por
parte da igreja, é interessante conhecer os esforgos de catdlicos que mostram
que o discurso religioso também estd em constante mudanga e adaptacéo.
Mas as mudangas sao consequéncia das demandas dos diferentes grupos

sociais, entre eles os homossexuais.

A partir da perspectiva dos homossexuais, a alianga com os grupos
divergentes oferece a possibilidade de fortalecer o discurso e as reivindicagdes

dos GLBT. Além de fragilizar o discurso contra o direito, proprio da Igreja.

O discurso do padre Martin, no Congresso Nacional, é sinal de como
0s posicionamentos, com argumentos propriamente religiosos, tornam publicas
as fragilidades da Igreja. O fato de a CNBB ter divulgado nota expondo seu
pensamento sobre o projeto de lei € indicio de como os grupos divergentes

podem obstaculizar seus objetivos.
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A Igreja e seus discursos oficiais estabelecem relagbes antagdnicas
com os interlocutores; aqui, com os homossexuais. Mas no interior da Igreja
existem discursos que nao se identificam totalmente com o oficial, oferecendo
possibilidades de dialogo. O que, como afirma a proposta de Mouffe, pode ser

chamado de relagbes agbnicas.

8. Entre outros argumentos, a Igreja recorre a defesa da familia para

posicionar-se contra os direitos dos homossexuais.

A familia, instituicdo histérica, tem sofrido mudangas ao longo do

tempo. Vista, portanto, sob diferentes expressdes no transcurso da historia.

Ribeiro (1994) analisa a Igreja Catdlica e o Estado, no Brasil,
matrizes de referéncias que disputam a hegemonia dos valores na familia.
Considera a instituicdo familiar lugar importante na transmissao e recriagéo de
valores culturais, um dos espacos privilegiados para detectar a presencga das

idéias e praticas religiosas na vida das pessoas.

Para a Igreja Catdlica, uma das principais portas de entrada para a
evangelizagdo do mundo tem sido a familia, tornando-se possivel divulgar a

doutrina sobre casamento, sexualidade, amor e maternidade:

“a familia natural, monogémica e estavel, tal como o
designio de Deus a concebeu e o cristianismo a santificou,
deve continuar a ser esse lugar de encontro de varias geragbes
que, reciprocamente, se ajudam a alcangar uma sabedoria
mais plena e a conciliar os direitos pessoais com as outras
exigéncias da vida social”. (Paulo 6°, Populorum Progressio
[1967], 36, 1997).

Ou seja, a Igreja considera a existéncia de um unico modelo familiar,
que deve ser seguido por todos: uma familia monogamica e heterossexual,

com fins procriativos.
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Por que defende tao radicalmente um unico modelo de familia, que

nega e exclui grupos de pessoas e outros modelos familiares?

Dentro da sociedade ha diferentes maneiras de viver e entender o
mundo. Em alguns momentos algumas visdes se tornam hegemodnicas. No
atual panorama mundial duas forgas lutam por essa hegemonia: a primeira, de
corte mais conservador, fechada as contingéncias da vida, voltada a
permanéncia da tradi¢gao; a segunda, mais aberta a diversidade e ao pluralismo

do mundo.

No meio dessas visdes de mundo esta a Igreja Catdlica. A partir de
uma reformulagdo interna, organizativa e de estratégia politica, se propde a

atuar no mundo.

A Igreja avalia que a sociedade vive momento de crise por causa do
distanciamento e do relativismo dos valores tradicionais, especialmente os
religiosos. A homossexualidade, o HIV/AIDS e a violéncia seriam sinais de uma

sociedade hedonista, promiscua e liberal.

Entende que as pessoas precisam voltar a nucleos originais para
poderem se reconciliar, e criar melhores condigdes para diminuir os indices de

violéncia, uso de drogas, gravidez precoce etc.

A posicéo da Igreja ndo € isolada: encontra aliados entre os politicos
e em outras denominagdes religiosas, que tentam implementar projetos em
defesa desses ideais. A politica do presidente Bush, exigindo e condicionando
0 apoio econbmico para que paises proponham a fidelidade e a abstinéncia
como metodos de prevengao contra o virus HIV/AIDS, responde a uma politica

da direita crista, articulada no Partido Republicano.
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A defesa da familia ndo responde tao-somente aos desejos de
evangelizagao cristd, mas tem a ver com o jogo de interesse das diferentes
instituicdes no cenario mundial. A defesa da familia se torna bandeira politica
para poder intervir no espacgo publico. A participacao ativa da Santa Sé na ONU
tem possibilitado a Igreja ser conhecida como lideranga mundial na defesa da

vida.
Vaggione (2005) afirma:

“La defensa de la familia tradicional como parte del
activismo religioso se hace a partir de enfatizar dos elementos
principales: la naturaleza y la nacion. La estrategia es definir la
familia en términos ’naturales’ — una ‘naturaleza’ que es
siempre el efecto de una ‘naturalizacion’ y de una construccion
— para de este modo, no soélo legitimar un unico modelo sino
también deslegitimar todo arreglo alternativo como antinatural.
La naturalizacion de un tipo de familia es, sin duda, una forma
de atacar las posibilidades del pluralismo. A través de defender
la familia, estos sectores sostienen que defienden la soberania
nacional frente a la amenaza ‘imperial’ que representan los
movimientos feministas y de minorias sexuales que son
construidos como respondiendo a intereses foraneos”
(Vaggione, 2005, p. 21)

Pelo menos no Brasil essa é a proposta politica: ser lideranga
reconhecida na defesa dos valores familiares. Diante do clima de inseguranca
provocado pelas contingéncias da vida moderna, gera-se na sociedade um

movimento que procura refugio nas propostas mais voltadas as origens.

Com a abertura democratica, grupos com objetivos diversos e
propostas concretas se fizeram presentes no cenario publico, entre eles os

GLBT, mulheres, negros etc. Na mesma medida em que a Igreja tenta divulgar
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e influenciar, esses grupos se consolidam e crescem, lutando contra a

implantacdo de modelos e visbes de mundo vindos da Igreja.

9. Pierucci afirma que “quando o prazer sexual passa a ser gozado por
‘corpos seculares’ autonomizados do dever de procriar, estamos diante de uma
secularizagéo radical” (Pierucci, P. 117, 1997).

A homossexualidade, mais que qualquer outro assunto, possibilita
pensar sobre elementos da secularizagdo. No mundo GLBT, ha varias pessoas
que em eventos'?? organizados pelo movimento falam de experiéncias
religiosas. A maioria sempre se refere a experiéncias religiosas negativas, a
partir da exclusdo que sofriam e culpa ao assumir a homossexualidade. Ha

magoa, havia culpa. Padres e/ou comunidade catdlica sempre sao citados.

Com o crescimento do movimento e ajuda de entidades
especializadas, essas pessoas comecam a descobrir que a vivéncia da

homossexualidade € direito e expresséo da sexualidade.

No ambiente de liberdade, muitos homossexuais sentem
necessidade de uma pratica espiritual ou religiosa. Por isso, ha igrejas e

comunidades religiosas criadas especialmente para essa finalidade.

A medida que se consolida o movimento, as reflexdes e teorias que
explicam a homossexualidade como forma de expressdo da sexualidade
ganham corpo, retirando a legitimidade de visbes negativas. Todo esse
processo € acompanhado por uma sociedade que participa cada vez mais das

atividades propostas.

122 Dados obtidos da observacao direta, por ter participado como convidada de eventos dos

grupos GLBT.
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E inegavel o distanciamento das pessoas homossexuais dos
espacos oficiais da Igreja Catdlica, exatamente porque sao o grupo mais critico
a hierarquia eclesial. A cada documento publicado ou pronunciamento
contrario, os homossexuais reagem e criticam publicamente as posi¢des
oficiais. Nunes (2005) afirma que a recusa do discurso da autoridade € um dos
indicadores de que se esta diante de uma sociedade regida por idéias

modernas.

A relativizagdo do discurso religioso em favor de uma vivéncia livre
atesta que as relag¢des dos fiéis com a Igreja passam por mudangas profundas.
Mudangas ligadas a afirmacdo da autonomia e liberdade, assuntos sobre os

quais a Igreja tem dificuldade em dialogar.

Quando sdo deixadas de lado as normas religiosas, especialmente
relacionadas a sexualidade, o discurso moral da Igreja esta debilitado ou ndo
encontra eco tao forte. Ou, como pensa Nunes (2005), apesar de a Igreja

utilizar recursos de carater religioso, sua legitimidade pouco convence.

Mais que qualquer outro assunto, a homossexualidade mostra o real
discurso da Igreja, confrontado explicitamente com as idéias e valores que a
sociedade tem assumido. Em relacdo aos homossexuais, a Igreja nao
consegue mais impor opinides, moral e regras sobre individuos que reivindicam

autonomia.

6. ALGUMAS IDEIAS CONCLUSIVAS

O elemento mais forte encontrado na relagéo entre a Igreja Catdlica
e os direitos dos homossexuais diz respeito a forma como a instituicado se
manifesta publicamente. A analise dos documentos eclesiais possibilitou

conhecer o posicionamento oficial e concreto sobre a homossexualidade. A
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analise mostra que a Igreja estda em diregdo contraria a afirmacado dos
principios relacionados aos direitos humanos. Um dos critérios definidos para
legitimar a participacdo de qualquer entidade, religiosa ou ndo, no espacgo
publico, relaciona-se ao respeito as normas constitucionais. Ao menos no que

se refere a homossexualidade essa legitimidade deve ser questionada.

Do mesmo modo, a 6tica sob a qual aborda a homossexualidade
entra totalmente em contradicdo com os pressupostos da moral, pois a
liberdade, a capacidade de optar e a liberdade de escolha s&o principios
fundamentais da moral. Nado pode impedir que as pessoas exercitem esses
direitos e capacidade, e que o Estado proteja e legisle em favor dessas

pessoas, sempre baseado na liberdade individual.

O estudo das relagdes também permitiu entender mais claramente
0s caminhos e estratégias utilizados para influenciar nos espagos definidores
de politicas.

A Igreja, para conseguir ser legitimada como lideranca que luta pela
volta dos valores tradicionais, tera que enfrentar verdadeira corrente de

pensamento que se fortalece para a luta.

Diferentemente de outros assuntos nos quais a Igreja tem dialogado,
em relacdo a homossexualidade n&do ha sinais de mudancas que indiquem a

disposicao de acolher novidades.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O propésito destas consideracgdes finais € recuperar alguns aspectos

centrais do trabalho.

A idéia nao é terminar com uma conclusdo acabada, mas explicitar

elementos que a partir da pesquisa realizada foram considerados relevantes.

1. A longa histéria de relagbes da Igreja Catdlica e Estados tem sido
motivo de extensas analises, em decorréncia das implicagdes concretas na
sociedade. Foram percebidos modelos caracterizados pela estreita relagao
com os poderes estatais, até a total separagao e autonomia das esferas.Esse
novo modelo tem caracteristicas diversas, e depende da realidade cultural e

politica de cada sociedade.

Nas abordagens sobre a participagdo de instituicdes religiosas em
assuntos publicos, constata-se o questionamento classico sobre a legitimidade

de qualquer religido influenciar as discussdes e determinagdes do Estado.

Levando em consideragao as analises de Casanova (1994), Burity
(2003), Mouffe (1992;2002) e Vaggione (2005), conclui-se que a Igreja
Catolica, como toda instituicdo social, tem legitimidade para participar das
discussodes publicas, sempre e quando guiada pelos principios constitucionais,

determinados dentro de um Estado laico.

Analisou-se a presenca publica da Igreja quando entrou em pauta,
por exemplo, a implementacéo de politicas publicas relacionadas ao HIV/AIDS.
Também nos debates, no Congresso, sobre o projeto de lei 1.151/95 (parceria
civil entre pessoas do mesmo sexo); e ainda respeito do projeto da Lei de

Biosseguranga (11.105/05), que previa a regulamentagédo e o estabelecimento
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de regras para a pesquisa sobre células-tronco. A AIDS, as células-tronco e a
homossexualidade permitiram a esta analise verificar a existéncia de assuntos
nos quais a Igreja assume posi¢cdes contrarias a principios estabelecidos pela

Constituicao. Assuntos que dizem respeito a sexualidade e a vida.

2. Algumas idéias sobre a situacdo atual da religi&o contribuiram
para delinear o trabalho. As discussdes sobre a secularizagdo permitiram
entender melhor a relagédo entre a Igreja Catdlica e a sociedade. As analises de
Pierucci, (1997) e Rosado-Nunes (2005) apresentam elementos que indicam
um processo de secularizacdo na sociedade brasileira. Casanova (1994) e
Burity (2003) indicam o contrario, ou seja, a existéncia de um processo de
revitalizacdo das religides tradicionais, e seu desempenho ativo na esfera
publica para influenciar temas e desafios do mundo atual. Vaggione (2005) e
Voye (1999) ressaltam as mudangas pelas quais passam as religides, a fim de
se adaptarem as necessidades da sociedade. Mudangas que tém implicado a

elaboracao de estratégias para conseguir espaco social.

Diante dessa situagdo ndo ha como negar o paradoxo. Por um lado,
a participagao ativa de diferentes denominagdes religiosas, entre elas a Igreja
Catdlica, no ambito das discussdes publicas, defendendo principios; do outro,
fieis e sociedade em geral apresentam expressivo distanciamento de doutrinas
e normas religiosas como fundamentos para a propria vida, especialmente se
sdo doutrinas e normas relacionadas a moral sexual.

3. Sobre a Igreja Catodlica, a analise situou-se na perspectiva de
Richard (2000), quando afirma que a instituigdo religiosa tem se caracterizado
por uma ideologia “neoconservadora progressista”, expressada na combinagéo

de praticas autoritarias internas e discursos e atitudes reformistas ad extra. A
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politica externa iniciada pelo Papa Jodo Paulo 2° e retomada pelo Papa Bento
16 tem como estratégia a afirmacdo da Igreja como unico referencial de
unidade em um mundo em conflito, e como referéncia universal, especialmente

em assuntos éticos.

Internamente, a Igreja restaura a moral sexual tradicional a partir da
leitura de que o mundo passa por crise de valores, principalmente na area da
moral. Necessita, portanto, de uma retomada dos valores tradicionais. A
aprovacgao de leis e a intensificagdo dos debates em diversos paises sobre a
legalizagdo do aborto, a parceria civil entre pessoas do mesmo sexo e a
liberalizacdo de pesquisas com células-tronco seriam sinais da crise de
valores. Inumeros documentos confirmam o desejo da Igreja Catdlica de que
seus principios morais sejam obedecidos irrestritamente. Em nome desses
principios, tenta restringir a liberdade de pensamento, de expressdo e de
escolha, limitando condicdo fundamental do ser humano, a liberdade. Como
também tenta, a Igreja, desqualificar a ordem democratica, ao pretender que
seja a sua doutrina tomada como referéncia para a promulgacao de leis ou
implementagao de politicas publicas.

4. Os temas escolhidos para analisar o objeto com a hipétese foram
os debates surgidos em torno das politicas publicas relacionadas a
problematica do HIV/AIDS; as discussdes no Congresso Nacional sobre o
projeto de lei 1.151/95, que trata da parceria civil entre pessoas do mesmo
sexo, € o projeto da Lei de Biosseguranca (11.105/05), que previa a
regulamentacao e o estabelecimento de regras para a pesquisa das pesquisas

das células-tronco. O critério seguido para a escolha dos documentos foi
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porque representavam a posig¢ao oficial das entidades, e ofereciam elementos

que favoreciam a analise pretendida.

No caso da AIDS, o conflito se localizou nas estratégias politicas de
prevengao, ou seja, o uso do preservativo. Para a Igreja, o uso romperia o
vinculo entre o exercicio da sexualidade e a procriacdo. No que se refere a
homossexualidade, a Igreja entende que as relagdes carecem de finalidade
essencial e indispensavel, a procriagdo. Sobre as células-tronco, o problema se
localiza na defesa da vida. O magistério da Igreja Catolica assume como dado
inquestionavel a existéncia de vida humana desde o momento da concepcao.
Considerou ameacga a vida a possibilidade da liberacdo de pesquisas com

células embrionarias.

5. A Igreja ndo é negada a participagdo na democracia. Mas em
consequéncia de seus posicionamentos, especialmente em assuntos ligados a
moral sexual, sua presenca encontra resisténcias em parcela da populacido. O
que poderia ser o estabelecimento de interlocucdo, mesmo conflituosa, se
torna impedimento, pois freia o debate a partir do tipo de argumentos, sua

rigidez e autoritarismo.

6. A Igreja Catolica, para defender principios, tem estratégia clara de
atuagdo no Congresso Nacional. A participagdo em espagos vitais e a
articulagdo com atores fundamentais sdo mecanismos para conseguir

objetivos.

Por meio dos documentos estudados percebe-se a existéncia de
definido plano de atuagdo, com estratégias explicitas, assim como
conhecimento da légica que transita no Congresso Nacional. A Igreja sabe

como pressionar os parlamentares, conseguindo que se aliem as suas
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propostas. A defesa da familia, defesa da vida e a moral sexual sdo temas nos
quais deve intervir. Por isso, participa e se manifesta nos debates sobre aborto,
direitos dos homossexuais, AIDS e células-tronco, pois considera que os
argumentos de parte da sociedade e de outras instancias contrariam tudo o

que é defendido pela instituicéo religiosa.

7. Percebe-se interesse na formacdo e informagdo sobre temas
importantes para o desenvolvimento da sua missdo. Mas deve-se levar sempre
em consideragdo que para a Igreja tem-se que voltar a tradigdo, a obediéncia
as normas, ao rigor teoldégico e ao seguimento rigido das normas impostas pelo
Vaticano. Os temas desses espacos de formacao, ainda que atualizados, nao
sao assimilados e nem incorporados. Pois ndo podem entrar em contradigcado
com as suas doutrinas, especialmente em um momento em que a lIgreja
Catdlica assume a defesa da tradicdo doutrinal. O que é referendado pela

analise da Ryan (1999), quando afirma:

“‘Embora a Igreja contrate cientistas, sociélogos e
lideres sindicais para ajudar a elaborar enciclicas sobre pena
de morte, questbes trabalhistas e guerra, ela opera em um
vacuo em termos da sua doutrina sobre sexo, ou ignora as
sugestbes quando convida especialistas a opinar sobre
questbes relativas ao sexo, como aconteceu no caso da
Pontificia Comissdo sobre Populacdo, Familia e Natalidade.
Apesar de os cientistas e ginecologistas terem fornecido dados
para a Comissao que investigou controle de natalidade para a
Igreja, a opinido da maioria foi rejeitada e a opinido da minoria
conservadora aceita. E como se os lideres da Igreja néo
quisessem ajudar a investigar esses temas. O controle da
natalidade, o aborto e a homossexualidade continuam a ter
intrinsecamente erros e disturbios, segundo a Igreja, apesar

das pesquisas dos socidlogos, cientista ou psicélogos. Por
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causa disso, as doutrinas oficias sdo frequentemente

desprezadas pela populagao instruida” (Ryan, p. 127, 1999)

A novidade da Igreja nos debates atuais é seus documentos serem
referendados por extensa bibliografia, de carater académico. Mas o conteudo
em nada mudou. Certamente uma das razdes pelas quais crescem as criticas e
se debilita a adesado as suas propostas. E mostra, ainda, a estratégia de usar
argumentos seculares, quando na verdade sao revestidos de elementos
doutrinais. Isso corrobora a analise de Vaggione (2004) sobre o uso de
argumentos seculares por parte da Igreja Catélica como estratégia para fazer-
se presente nas discussdes publicas, ocultando motivagbes religiosas. E

desqualifica vozes divergentes em seu interior, com o intuito de despolitiza-las.

8. Também a anadlise dos documentos revelou como a Igreja
conceitua a homossexualidade, as dificuldades em torno das pesquisas com
células-tronco e sobre o uso do preservativo. Toma-se diregcao contraria a
afirmacdo dos principios relacionados a defesa dos direitos humanos.
Conforme analisado em um dos capitulos do campo empirico, na Constituicao
existem importantes artigos referentes aos direitos humanos, como o art.1°,
inc.lll, que protege a dignidade humana e a classifica como fundamento do
Estado democratico de Direito. A Igreja fere a dignidade humana quando, no
caso dos homossexuais, 0s posicionamentos nao contribuem para criar
sociedade menos homofdbica. Suas idéias contrariam o art. 3° inc.lV, que
aborda a promogao do bem comum, sem preconceitos de origem, raga, sexo,
cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagao; o art. 5° - todos sao
iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, inc. X - sdo inviolaveis

a intimidade, a vida privada, a honra e a imagem das pessoas.
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O desconforto em relacao a Igreja Catdlica se da precisamente
quando tenta frear ou interpor obstaculos a processos direcionados a melhoria
da qualidade de vida das pessoas. Como exemplo, a forma de a Igreja lidar
com a sexualidade, em contraposigao as conquistas da sociedade. Segundo a
Organizagao Mundial da Saude (OMS), a sexualidade é um dos indicadores de
qualidade de vida. Torna-se complexo e delicado abordar essa dimensao sob
tabus, repressdes e preconceitos. Alguns critérios definidos internacionalmente
para a elaboracdo de politicas publicas referem-se explicitamente ao respeito
aos direitos humanos, respeito ao pluralismo e que se tenha como fim o bem

comum.

Um dos critérios definidos para legitimar a participacdo de qualquer
entidade, religiosa ou ndo, no espago publico, relaciona-se a observancia de
normas constitucionais. A legitimidade da Igreja nesses temas €, portanto,

questionada.

9. Ha outro elemento importante: os grupos dissidentes dentro da
Igreja Catdlica. Esses grupos ou organizagdes, com posic¢ao critica diante das
propostas oficiais, abrem possibilidade de pensar mudancas e articulacido com
distintas denominagdes religiosas, como mostra Vaggione (2004). Porém,
essas propostas deverao também estar em sintonia com o0s principios

constitucionais definidos pelo Estado laico.

10. De parte da sociedade civii vem o grau mais intenso de
desconfianga e de reagdo as propostas da Igreja. Analises constatam que nem
sempre ha reag¢des diante dos posicionamentos da Igreja. Mas o elemento
novo que a analise proporcionou a este estudo é que a sociedade, hoje,

contesta e reage publicamente, a discordancia ndo ficando mais restrita ao
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privado ou ao confessionario. A sociedade legitima e cria possibilidades para

essa contestacéo.

11. Em uma sociedade pluralista, o Estado deve pensar como
acolher as propostas que vém da Igreja Catdlica, sem deslegitimar outras
religibes. O Estado tem o desafio de velar para que as propostas dos
“convidados” ndo entrem em choque com os principios definidos. E
fundamental a agdo da sociedade civil organizada, que podera mediar pela
defesa dos principios definidos pela sociedade democratica. Deve-se salientar
que a sociedade civil ndo € homogénea, mas permeada de interesses e

ideologias que tornam mais complexa a realidade.

A defesa dos direitos dos cidadaos € referéncia primeira para se
avaliar a participacdo de qualquer instituicdo nos debates que definirdo como

serao implementadas as decisdes neles tomadas.
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ANEXOS AIDS
AIDS 1

Autor: ARMANDO ANTENORE

Origem do texto: Da Reportagem Local

Editoria: BRASIL Pagina: A11

Edicao: Nacional Jul 2, 2000

Legenda Foto: O padre Valeriano Paitoni, da ala progressista e um dos defensores
do uso de preservativos

Crédito Foto: Matuiti Mayezo/Folha Imagem

Observacoes: SUB-RETRANCA; ENTREVISTA

Assuntos Principais: IGREJA CATOLICA; VALERIANO PAITONI; VIDEO;
DEFESA; PRESERVATIVO; CAMISINHA; POLEMICA

Religioso diz que CNBB s6 condena preservativo por pressdao da Santa Sé
DA REPORTAGEM LOCAL

Durante entrevista de duas horas a Folha, o padre Valeriano Paitoni recomendou a
camisinha inclusive para catolicos casados e tocou em temas que sacerdotes costumam
discutir nos bastidores do clero, mas que quase nunca abordam publicamente.

Folha - O Vaticano erra quando proibe que os catolicos usem a camisinha no combate a
Aids?

Padre Valeriano Paitoni - Tenho certeza quase absoluta de que sim. Como no passado, a
igreja ainda resiste as descobertas cientificas. Deseja fazer valer sua posicdo em
qualquer circunstancia. Desde que a epidemia da Aids comegou o clero nao soube se
colocar no lugar certo. Quis ocupar o lugar dos cientistas. Enquanto a ciéncia nos educa
e garante que o preservativo ¢ uma das maneiras mais eficazes de protecdo contra a
doenga, a igreja diz ndo. Fecha os olhos para provas cientificas. Estamos mergulhados
em um problema de satde publica, e quem deve enfrentd-lo sdo as autoridades
competentes. O Vaticano ndo pode atrapalhar. Diante do avanco do HIV, condenar a
camisinha constitui um erro tdo grave quanto os que atingiram negros ¢ indios
_populagdes que, recentemente, receberam do papa um pedido de perddo. No futuro,
sem duavida nenhuma, teremos de nos desculpar de novo pelos enganos cometidos em
relacdo a Aids.

Folha - Qual seria, entdo, o papel da igreja na luta contra a doenga?

Padre Valeriano - Apoiar as recomendacdes cientificas. Solidarizar-se com doentes e
portadores do HIV. Orientar os fiéis para que defendam sempre a vida.

Folha - Catdlicos que admitem a camisinha costumam se escorar na "teoria do mal
menor". Argumentam: entre a Aids e o preservativo, prefira o "mal menor". O que o
senhor pensa desse raciocinio?

Padre Valeriano - Nao existe mal maior nem menor. Existe o mal e ponto. Se o
preservativo protege a vida, ndo ha por que o encarar como um mal menor. Trata-se,
isso sim, de um bem maior o uUnico de que dispomos para driblar a Aids com
seguranga.
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Folha - O Vaticano aponta a castidade e a fidelidade conjugal como alternativas a
camisinha. Considera que, apoiando os preservativos, incentivaria uma sociedade que
banaliza cada vez mais o sexo, que o toma por mercadoria.

Padre Valeriano - Quando a igreja afirma que proibe a camisinha para impedir o
aumento da promiscuidade, estd desvalorizando a capacidade humana de crescer, de
conquistar os tesouros espirituais. Nao € por causa do preservativo que alguém vai se
tornar mais promiscuo. Essa concep¢do da ouvidos a fraqueza humana, ndo a grandeza.
E a funcdo da igreja ¢ confiar na humanidade, acreditar que o homem pode se
transformar para o bem. Ao decidir nos salvar, Deus se fez carne da nossa carne. Por
qué? Porque pretendia engrandecer a nossa humanidade. Nao queria diminuir ou
destruir nossa sexualidade. Queria, ao contrario, valorizar o ser humano em sua
plenitude.

Cristo nos avisa com clareza: "Eu vim para que todos tenham vida". Em outras palavras,
devemos defender a vida custe o que custar e acima da lei, quando necessario. O
apostolo Paulo ja nos ensinava: precisamos tomar cuidado, porque a lei ¢ fonte de
pecados. Nos, igreja, muitas vezes nos agarramos as leis e nos tornamos cegos diante da
realidade. Defendemos a lei pela lei.

Folha - O senhor acha que ndo cabe a igreja pregar a castidade e a fidelidade conjugal?

Padre Valeriano - Claro que cabe. Fidelidade e castidade sdo valores do reino de Deus,
proprios da fé. SO que ndo podemos usa-los para frear uma pandemia. Sdo valores
eternos, que precisamos pregar constantemente e ndo apenas agora. Mas sdo bens que
conquistamos aos poucos, que renovamos todos os dias. Devemos enxerga-los como
uma meta a atingir, ndo como um remédio. Nao se pode impor a fidelidade. Pode-se, no
maximo, incentiva-la. Diante da Aids, ndo basta pregar os valores do reino de Deus. E
necessario reconhecer que as pregacdes nem sempre tém eficacia imediata e que,
portanto, ndo substituem métodos cientificos capazes de assegurar a vida.

Folha - O senhor recomenda que até mesmo os catdlicos casados usem camisinha?

Padre Valeriano - Para fazer frente a Aids, recomendo, sim. Conheco muitas mulheres
catolicas, casadas e fiéis, que pegaram o HIV dos maridos. A coeréncia nos obriga a
admitir que a fidelidade ndo ¢ algo que todo mundo vivencia. Ainda que a procure
intensamente, um casal nem sempre a alcanca. A propria igreja conta com isso, quando
oferece o perddo aqueles que pecaram. O sacramento da reconciliagdo _que antigamente
chamavamos de confissdo existe porque Deus sabe das fraquezas humanas. Ele prevé a
queda.

Folha - O senhor também acredita que a igreja erra ao condenar o homossexualismo?

Padre Valeriano - A igreja erra sempre que aponta o dedo e se posiciona como juiz.
Cristo nos fala: "Nao julgue para ndo ser julgado". Estou certo de que ninguém opta
pela heterossexualidade ou pelo homossexualismo. A pessoa ¢ o que €. Faz parte de sua
estrutura fisica, psiquica. Precisamos comegar a encarar as coisas a partir dessa
realidade. A igreja ndo pode exigir que um homossexual "mude de lado". Mas pode
ajudar tanto o gay quanto o heterossexual a viver dignamente, sem abdicar do sexo.

Folha - Existem seminarios que pedem testes de Aids para aqueles que desejam
ingressar na vida eclesiastica?

Padre Valeriano - Existem. H4 congregacdes e dioceses no Brasil que fazem tais
exigéncias e impedem os soropositivos de entrar para os semindrios. E uma
discriminacao inadmissivel, que muitos preferem chamar cinicamente de "sele¢ao".
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Folha - O senhor conhece rapazes que tentaram se matricular em seminarios € nao
conseguiram porque tém o virus da Aids?

Padre Valeriano - Conhego poucos, mas conheco.
Folha - Qual o nome dos seminarios?

Padre Valeriano - Nao vou dizer. Nao ¢ ético.
Folha - Mas também ndo ¢ ético que pegam o teste.

Padre Valeriano - Claro que nao. S6 que o fato de cometerem um erro ético nao me
autoriza a cometer outro.

Folha - Na década de 80, quando o senhor passou a distribuir camisinhas para as
populacdes carentes, d. Paulo Evaristo Arns dirigia a arquidiocese paulistana. Como seu
superior, ele nunca o repreendeu?

Padre Valeriano - Ele sempre soube, mas nunca se op0s. Acreditava na tese do "mal
menor".

Folha - E o atual arcebispo, d. Claudio Hummes?

Padre Valeriano - Ja tivemos uma conversa. Ele me chamou a arquidiocese. Queria
explicagdes sobre minhas atitudes.

Folha - Ele o advertiu?

Padre Valeriano - Nao sei se me advertiu ou se desejava apenas conhecer melhor
minhas posi¢des. Foi no fim de janeiro, inicio de fevereiro, se ndo me engano. Ele me
telefonou e me convocou. Nao escondi nada. Expus minhas idéias sobre o preservativo
com absoluta franqueza. A conversa correu serena, tranquila. Nao senti um clima
ameagador. Expliquei as minhas razdes, e ele reafirmou a visao oficial da igreja.

Folha - Ele pediu para o senhor deixar de distribuir camisinhas?

Padre Valeriano - Nao, apenas reafirmou a visdo da igreja. Mas, indiretamente, ¢ claro
que estava me dizendo: "Vocé€ comete um erro quando insiste em pensar de maneira
diferente". Ele trazia dois relatorios sobre mim. Um retratava uma entrevista que dei
para o JO Soares no ano passado. Era bem fiel: "J6 perguntou isso; padre Valeriano
respondeu aquilo; a platéia reagiu assim". O outro abordava uma reunido de que
participei em Brasilia, também no ano passado. S6 que quem o elaborou nio reproduziu
direito minhas interveng¢des. Nao disse a verdade. Manipulou tudo.

Folha - A igreja tem "arapongas"? Ha pessoas que observam o senhor?

Padre Valeriano - Nos ultimos quatro ou cinco anos, creio que sim. Quando estou em
determinadas reunides, acredito que haja sempre alguém de olho, reportando o que digo
para a ala conservadora do clero.

Folha - O senhor integra a comissao da CNBB que concebeu um polémico folheto sobre
a Aids, divulgado recentemente em Itaici (SP), num seminario que tratava da doenga . O
texto preconiza a castidade "antes e durante o matrimonio", mas recomenda o uso da
camisinha para aqueles que "ndo aceitam esses ideais ou tém dificuldade de vivé-los". A
dire¢do da CNBB aprovou o panfleto?

Padre Valeriano - A comissdo formada por nove pessoas, entre padres, freiras e leigos
elaborou o folheto e 0 mandou para a conferéncia dos bispos com a recomendagdo de
que fossem feitas corre¢des. O texto final, portanto, foi aprovado pela CNBB.
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Folha - No encontro de Itaici, porém, a direcdo da CNBB produziu uma nota
desaconselhando os preservativos em qualquer situagdo. Contrariou, assim, as
afirmagdes do folheto. Por qué?

Padre Valeriano - Porque sofreu pressao de Roma. O Vaticano forgou a CNBB a rever a
questdo, e a CNBB recuou.

Folha - Qual dos dois textos espelha melhor o que a cupula da CNBB pensa sobre a
camisinha: o folheto ou a nota?

Padre Valeriano - O folheto.

Folha - A igreja conservadora estd ganhando espaco no Brasil, ap6s um periodo de
recolhimento?

Padre Valeriano - Vem crescendo muito, sim. Na verdade, ha uns oito, dez anos, esta se
definindo como uma igreja paralela a CNBB, o que me preocupa bastante. A ala
conservadora ndo se limita ao pensamento de uma diocese, de um bispo, de um padre. E
uma estrutura paralela mesmo, que se articula de maneira concreta e se opoe a CNBB,
mais progressista e juridicamente estabelecida como a igreja oficial do pais.

Folha - Quem lidera essa igreja paralela?

Padre Valeriano - Todo mundo sabe que ¢ d. Eugénio Sales, cardeal arcebispo do Rio de
Janeiro. Ele articula, realiza reunides periddicas, divulga documentos. Faz ingeréncias
em Roma para a nomeagao de bispos da ala conservadora no Brasil. S6 um cego nio vé
essas coisas. O conservadorismo em si ndo ¢ um mal, mas se torna ruim quando se
organiza para destruir um outro setor, que pensa de modo diferente. Os conservadores
amarram-se mais a lei do que a vida. A igreja tradicional precisa de leis bem definidas.
Sua seguranga ¢ a lei. J4 a seguranca da igreja progressista ¢ a vida, ¢ trabalhar em
busca da plena dignidade humana. Para conservar algo, vocé necessita de leis _inclusive
daquelas que regulamentam as relagcdes sexuais. Agora, para crescer, para se expandir,
vocé ndo precisa de muitas leis, porque a lei o obriga a permanecer fechado dentro de
um certo recinto.

O senhor ndo teme sofrer puni¢cdes por se opor tdo frontalmente as opinides do
Vaticano?

Padre Valeriano - Nao, porque quem vai me julgar ¢ Deus. Nao tenho medo das
puni¢des humanas. Penso que obediéncia é didlogo, ndo ¢ submissdo, como querem
muitas autoridades da igreja. Nao fiz voto de submissdo. Fiz voto de obediéncia a minha
vocagdo. Creio firmemente que a defesa da vida ndo admite a covardia.
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ANEXO
AIDS 2

Carta Aberta - 08/12/03

Releases da CN-DST/AIDS

Posicao do Programa Nacional de DST e Aids frente a proibi¢gao de
divulgacao de campanha da Sociedade Civil

O Programa Nacional de Doengas Sexualmente Transmissiveis e Aids do
Ministério da Saude vem a publico defender o direito de divulgacédo do video “Pecado
€ nao usar’, que as organizagdes nao governamentais engajadas no controle da
epidemia de aids fizeram em resposta a posicado da Igreja Catdlica contra o uso do
preservativo.

Estamos em um pais democratico, democracia esta que parcela da propria Igreja
ajudou a construir, com a coragem de religiosos como Dom Paulo Evaristo Arns e
inumeros outros. Temos uma Constituicdo que defende as liberdades fundamentais
como direito inalienavel. Entre eles, a livre manifestagcdo do pensamento e a liberdade
de credo. O Governo Brasileiro ndo discute os dogmas e valores morais e individuais
de abstinéncia e fidelidade conjugal.

Entretanto, ressalta que estas estratégias sdo inadequadas enquanto politica de saude
publica para a prevengao do HIV e outras Doencas Sexualmente Transmissiveis. Seria
um erro uma politica publica baseada no respeito a universalidade, a diversidade e na
realidade cultural da sociedade preconizar condutas que nado sdo compartilhadas por
todas as pessoas. Temos o dever e a responsabilidade de afirmar que o preservativo é
a unica maneira de prevenir o HIV entre as pessoas que tém vida sexual ativa. No
Brasil, um contingente de 91 milhdes de pessoas.

Respeitamos a Igreja Catdlica, reconhecemos a contribuicdo que ela tem dado na luta
contra a aids no Brasil. Desde o inicio da epidemia, a Igreja acolheu e amparou os
6rfaos da aids; criou esquemas de ajuda aos moradores de rua; fundou creches e
instituicdes para dar assisténcia aos portadores; criou, inclusive, a Pastoral da Aids.

No entanto, a Igreja erra quando, para fazer valer o seu ponto de vista teoldgico, lanca
duvidas sobre verdades cientificas ha muito comprovadas, pondo em risco a vida de
pessoas que, por obediéncia religiosa, acabam se descuidando. Quando lidamos com
vidas humanas nao temos o direito de errar. Sabemos, também, que embora essa
orientagdo venha do Vaticano, nem toda a Igreja Catdlica do Brasil a difunde. Prova
disso é a decisdo tomada em ltaici na reunido da cupula da CNBB em 2000, quando o
preservativo foi considerado, “dos males, o menor”.

Democraticamente, ndo podemos ignorar a multiplicidade das orientacdes sexuais e
nem deixar de respeitar o direito que as pessoas tém de manifesta-las e exercé-las. E
papel do Estado garantir a saude fisica de todos os cidadaos, e é papel das religides
tentar melhorar a saude espiritual do Planeta. Mas ndo podemos mentir.

O preservativo é unico meio de proteger a populagado do HIV e de outras doencgas
sexualmente transmissiveis tdo prejudiciais a saude quanto o virus da Aids: o HPV,
por exemplo, que provoca 90% do cancer do colo do utero; as hepatites virais, que
acometem mais de 15% da populacdo e podem levar a morte; a sifilis congénita, que
provoca o aborto ou a ma formacgao do feto, apenas para citar as mais conhecidas.

Colocar em duvida esta eficacia, especialmente, instituicdes com a credibilidade da
Igreja Catdlica & danoso para a saude publica. Anos inteiros de trabalho e
investimento de recursos publicos para promover uma pratica mais segura entre as
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pessoas que tém vida sexual ativa ou que ainda vao inicia-la escorrem pelo ralo com
declaragdes como a do Cardeal Colombiano Léopez Trujillo.

Quando as ONG que trabalham com aids no Brasil decidiram veicular o video
contestando a posicao da Igreja sobre o uso do preservativo, elas entenderam que a
Igreja estava mentindo e, portanto, teria que pedir perddo, mais cedo ou mais tarde,
por mais este equivoco histérico. E usaram como argumento a propria posi¢do do
Vaticano em 14 de marg¢o de 2000, quando o Papa Joao Paulo Il proferiu em Roma a
Oracao Universal e a Confissdo das Culpas e Pedido de Perddo pelos crimes do
passado.

Toda a imprensa divulgou, a época, que o Vaticano estava tentando encontrar um jeito
de pedir perdao a humanidade e, ao mesmo tempo, redimir a Igreja dos crimes pelos
quais era acusada: o de perseguicdo religiosa na ldade Média; de violéncia e
intolerancia contra os povos pagaos do Novo Mundo; de omissado durante a ascensao
de Hitler, que culminou com o holocausto. Sao essas as citagdes que o video faz,
baseando-se nas reportagens da época.

De fato, no Dia do Perdao, o Papa nao se referiu a Igreja Catolica em suas oragoes,
mas a “homens da Igreja que, em nome da fé e da moral, as vezes langaram mao de
métodos ndo evangélicos no cumprimento da obrigagdo de defender a verdade”. Com
base neste dispositivo, a Arquidiocese do Rio de Janeiro, fundamenta a argumentacgao
de que € uma injuria associar a Igreja aos momentos histéricos relatados no video.

Ora, se o responsavel pela politica de aids em um pais, em nome de suas convicgcoes
morais e religiosas, decidisse parar de promover o uso do preservativo e provocasse,
com essa atitude, um grande aumento do numero de transmissdes do HIV e a morte
de milhares de pessoas, quem seria acusado da irresponsabilidade? Apenas ele,
como pessoa, ou todo o governo que ele representa e que permitiu que ele tomasse
tal atitude?

E essa mensagem que o video quis transmitir, no direito que as ONG tém — elas
também parceiras importantissimas do governo na luta contra a aids no Brasil e no
mundo — de fazer o contraponto cientifico a dogmas religiosos que podem por em
perigo toda a humanidade.

Prova disso € o comportamento de lideres do continente Africano, onde alguns, até ha
poucos meses afirmavam, peremptoriamente, que o HIV ndo existe e que a aids é
uma doenca social, ndo de transmissdo sexual. A Africa, hoje, por essa posigéo
anticientifica, € um continente ameacado de extingdo, com mais de 30% da populagao
infectada pelo virus. O continente Africano esta ai para lembrar-nos de que nao temos
tempo para errar.

Portanto, é preciso cautela ao defender idéias. A Igreja esta errada ao insistir que o
preservativo ndo protege, e pode estar cometendo mais um crime contra a
humanidade. Vale lembrar que a propria Comissao Teoldgica Internacional, que
redigiu o documento que justificava a necessidade que a Igreja tinha de pedir perdao a
humanidade pelos erros do passado, alertou: “A Igreja é uma sociedade viva que
atravessa os séculos. A sua memoria ndo € apenas constituida pela tradicdo que
remonta aos Apostolos, normativa para a sua fé e a sua prépria vida, mas € também
rica na variedade de experiéncias historicas, positivas ou negativas, que ela viveu. O
passado da Igreja estrutura em larga medida o seu presente. (Pag. 5).

E o préprio Papa Jodo Paulo Il acrescentou: “Um sério exame de consciéncia foi
desejado por numerosos cardeais e bispos, principalmente sobre a Igreja de hoje. No
limiar do novo milénio, os cristdos devem por-se humildemente diante do Senhor,
interrogando-se sobre as responsabilidades que |hes cabem também nos males do
nosso tempo” (TMA36, pag. 22 do documento, grifo dos proprios redatores).

Programa Nacional de DST/Aids Ministério da Saude
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ANEXO
AIDS 3

Questionario sobre AIDS

1. Como vc analisa a presenga da da Igreja catdlica em um sociedade laica e em um estado
laico?

2. Qual tém sido as dificuldades concretas da igreja Catdlica sobre as politicas de Aids. Vocé
considera que tem havido uma real incidéncia?

3. Ou ainfluéncia é zero?

4. Que avancgos tém encontrado nestas relagdes?
5. Existem critérios claros por parte do governo sobre estas rela¢cdes?

6. Que novidades a forma como se esta trabalhando AIDS e religido coloca nas relagdes Igreja
estado?
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ANEXO
AIDS 4

Carta Aberta - 08/12/03
Releases da CN-DST/AIDS
Posi¢ao do Programa Nacional de DST e Aids frente a proibi¢cao de
divulgacao de campanha da Sociedade Civil

O Programa Nacional de Doengas Sexualmente Transmissiveis e Aids do
Ministério da Saude vem a publico defender o direito de divulgacao do video “Pecado
€ ndo usar’, que as organiza¢des ndo governamentais engajadas no controle da
epidemia de aids fizeram em resposta a posig¢ao da Igreja Catdlica contra o uso do
preservativo.

Estamos em um pais democratico, democracia esta que parcela da propria Igreja
ajudou a construir, com a coragem de religiosos como Dom Paulo Evaristo Arns e
inumeros outros. Temos uma Constituicdo que defende as liberdades fundamentais
como direito inalienavel. Entre eles, a livre manifestagcdo do pensamento e a liberdade
de credo. O Governo Brasileiro nao discute os dogmas e valores morais e individuais
de abstinéncia e fidelidade conjugal.

Entretanto, ressalta que estas estratégias sdo inadequadas enquanto politica de saude
publica para a prevencao do HIV e outras Doengas Sexualmente Transmissiveis. Seria
um erro uma politica publica baseada no respeito a universalidade, a diversidade e na
realidade cultural da sociedade preconizar condutas que ndo sao compartilhadas por
todas as pessoas. Temos o dever e a responsabilidade de afirmar que o preservativo é
a unica maneira de prevenir o HIV entre as pessoas que tém vida sexual ativa. No
Brasil, um contingente de 91 milhdes de pessoas.

Respeitamos a Igreja Catdlica, reconhecemos a contribuigdo que ela tem dado na luta
contra a aids no Brasil. Desde o inicio da epidemia, a Igreja acolheu e amparou os
orfaos da aids; criou esquemas de ajuda aos moradores de rua; fundou creches e
instituicdes para dar assisténcia aos portadores; criou, inclusive, a Pastoral da Aids.
No entanto, a Igreja erra quando, para fazer valer o seu ponto de vista teoldgico, langa
duvidas sobre verdades cientificas ha muito comprovadas, pondo em risco a vida de
pessoas que, por obediéncia religiosa, acabam se descuidando. Quando lidamos com
vidas humanas nao temos o direito de errar. Sabemos, também, que embora essa
orientacao venha do Vaticano, nem toda a Igreja Catdlica do Brasil a difunde. Prova
disso é a decisdo tomada em ltaici na reunido da cupula da CNBB em 2000, quando o
preservativo foi considerado, “dos males, o menor”.

Democraticamente, ndo podemos ignorar a multiplicidade das orientagcbes sexuais e
nem deixar de respeitar o direito que as pessoas tém de manifesta-las e exercé-las. E
papel do Estado garantir a saude fisica de todos os cidadaos, e é papel das religides
tentar melhorar a saude espiritual do Planeta. Mas ndo podemos mentir.

O preservativo é unico meio de proteger a populagao do HIV e de outras doencas
sexualmente transmissiveis tdo prejudiciais a saude quanto o virus da Aids: o HPV,
por exemplo, que provoca 90% do cancer do colo do utero; as hepatites virais, que
acometem mais de 15% da populagao e podem levar a morte; a sifilis congénita, que
provoca o aborto ou a ma formacgao do feto, apenas para citar as mais conhecidas.
Colocar em duvida esta eficacia, especialmente, instituicdes com a credibilidade da
Igreja Catdlica € danoso para a saude publica. Anos inteiros de trabalho e
investimento de recursos publicos para promover uma pratica mais segura entre as
pessoas que tém vida sexual ativa ou que ainda vao inicia-la escorrem pelo ralo com
declaracdes como a do Cardeal Colombiano Lépez Truijillo.

Quando as ONG que trabalham com aids no Brasil decidiram veicular o video

358



contestando a posi¢ao da Igreja sobre o uso do preservativo, elas entenderam que a
Igreja estava mentindo e, portanto, teria que pedir perddo, mais cedo ou mais tarde,
por mais este equivoco histérico. E usaram como argumento a prépria posigao do
Vaticano em 14 de margo de 2000, quando o Papa Joao Paulo Il proferiu em Roma a
Oracao Universal e a Confissdo das Culpas e Pedido de Perdao pelos crimes do
passado.

Toda a imprensa divulgou, a época, que o Vaticano estava tentando encontrar um jeito
de pedir perdao a humanidade e, ao mesmo tempo, redimir a Igreja dos crimes pelos
quais era acusada: o de perseguicao religiosa na Ildade Média; de violéncia e
intolerancia contra os povos pagaos do Novo Mundo; de omissao durante a ascensao
de Hitler, que culminou com o holocausto. S&o essas as citagdes que o video faz,
baseando-se nas reportagens da época.

De fato, no Dia do Perdao, o Papa nao se referiu a Igreja Catdlica em suas oragoes,
mas a “homens da Igreja que, em nome da fé e da moral, as vezes langaram mé&o de
métodos nao evangélicos no cumprimento da obrigacao de defender a verdade”. Com
base neste dispositivo, a Arquidiocese do Rio de Janeiro, fundamenta a argumentagao
de que € uma injuria associar a Igreja aos momentos histéricos relatados no video.
Ora, se o responsavel pela politica de aids em um pais, em nome de suas convicgdes
morais e religiosas, decidisse parar de promover o uso do preservativo e provocasse,
com essa atitude, um grande aumento do niimero de transmissdes do HIV e a morte
de milhares de pessoas, quem seria acusado da irresponsabilidade? Apenas ele,
como pessoa, ou todo 0 governo que ele representa e que permitiu que ele tomasse
tal atitude?

E essa mensagem que o video quis transmitir, no direito que as ONG tém — elas
também parceiras importantissimas do governo na luta contra a aids no Brasil e no
mundo — de fazer o contraponto cientifico a dogmas religiosos que podem por em
perigo toda a humanidade.

Prova disso é o comportamento de lideres do continente Africano, onde alguns, até ha
poucos meses afirmavam, peremptoriamente, que o HIV n&o existe e que a aids é
uma doenga social, ndo de transmissdo sexual. A Africa, hoje, por essa posicdo
anticientifica,

€ um continente ameacgado de extingao, com mais de 30% da populagéo

infectada pelo virus. O continente Africano esta ai para lembrar-nos de que n&ao temos
tempo para errar.

Portanto, é preciso cautela ao defender idéias. A Igreja esta errada ao insistir que o
preservativo n&o protege, e pode estar cometendo mais um crime contra a
humanidade.

Vale lembrar que a propria Comissao Teoldgica Internacional, que redigiu o
documento que justificava a necessidade que a Igreja tinha de pedir perdéo a
humanidade pelos erros do passado, alertou: “A Igreja € uma sociedade viva que
atravessa os séculos. A sua memoaria ndo é apenas constituida pela tradicao que
remonta aos Apdstolos, normativa para a sua fé e a sua prépria vida, mas é também
rica na variedade de experiéncias historicas, positivas ou negativas, que ela viveu. O
passado da Igreja estrutura em larga medida o seu presente. (Pag. 5).

E o proprio Papa Joao Paulo Il acrescentou: “Um sério exame de consciéncia foi
desejado por numerosos cardeais e bispos, principalmente sobre a Igreja de hoje. No
limiar do novo milénio, os cristdos devem por-se humildemente diante do Senhor,
interrogando-se sobre as responsabilidades que lhes cabem também nos males do
nosso tempo” (TMA36, pag. 22 do documento, grifo dos proprios redatores).
Programa Nacional de DST/Aids Ministério da Saude
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ANEXO CELULAS TRONCO

ANEXO
CELULAS TRONCO 1

Carta da CNBB aos deputados,
sobre a votagao do Projeto de Biosseguranga

Brasilia, 28 de fevereiro de 2005
P-C-0129/05

Ex.mo/a. Sr/a. Deputado/a

Acompanhamos, com vivo interesse, os trabalhos legislativos do Congresso porque
0 consideramos a casa do povo.

Em nome da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), queremos
expressar ao Senhor e a Senhora Parlamentar saudacgdes fraternas no inicio deste
ano legislativo.

Constatamos que estd em votagdo, em fase final, o Projeto sobre Biosseguranga
com temas importantes, inclusive com aspectos referentes a Bioética.

Os ultimos decénios vém apresentando grande progresso no campo da biogenética
e da biotecnologia, abrindo perspectivas, tanto no sentido da cura de certas
doencgas como também no aprimoramento da nossa vida na terra.

Contudo, com as esperangas erguem-se novas interrogagées e preocupagdes. Estas
interrogagdes ndo sao apenas cientificas, mas sobretudo de cunho ético .

Queremos louvar o empenho de nossos Parlamentares que, ao longo dos ultimos
anos, se tém dedicado ao conhecimento da problematica, por meio de debates e
seminarios.

Isto bem mostra como os representantes eleitos/as pelo povo tém consciéncia do
peso de suas decisbes, mormente daquelas que dizem respeito as manifestacoes da
vida em suas multiplas formas.

Alegramo-nos com as conquistas da ciéncia que permitem sanar certos males
oriundos de causas genéticas, e, com a crescente expectativa da biotecnologia, agir
eficazmente em certas deficiéncias de cunho genético. O progresso da ciéncia e da
tecnologia abre novas possibilidades para que possamos levar adiante a missao que
o Criador nos confia.

Neste sentido, nos congratulamos com as pesquisas recentes e o uso responsavel
de células-tronco adultas encontradas no corddo umbilical, na medula dssea e um
pouco espalhadas por todo o corpo humano.

E necessario, no entanto, rejeitar com firmeza a producdo de embrides, ou a
utilizacdo de embrides ja existentes, tanto para pesquisas, quanto para eventual
producdo de tecidos e 6rgdos. Para a pesquisa com células-tronco embrionarias
seria necessario a supressao dos embrides e a vida humana deve ser respeitada,
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sempre, desde o seu inicio até o seu termo.

Preocupa-nos a maneira pouco aprofundada com a qual certas pessoas e entidades
se pronunciam em relacdo a denominada terapia génica, como se por meio dela
pudessem ser sanados todos os males do mundo. A vida saudavel ndo se reduz aos
genes nem aos organismos, mas remete a relagdes sociais, econémicas, politicas,
afetivas e espirituais. Ha pessoas e grupos que mais parecem vendedores de ilusdo
de vida facil do que preocupados com a saude e a vida de todos.

Ainda que devamos buscar minorar os sofrimentos dos deficientes vitimas de falhas
genéticas, preocupa-nos igualmente a exploracdo emocional oriunda da exposicao
de deficientes na midia.

Diante destes pressupostos e baseados no Evangelho da Vida, confiamos que os
Senhores ndao se deixarao dobrar pela pressdao de grupos que investem na
biotecnologia para auferir lucros.

A liberacdo, sem mais, de embrides para obter células-tronco, se nos afigura ndo
como sinal de progresso, mas como sinal de uma postura antiética sem
precedentes na historia humana.

Na certeza de que nossos legisladores hdao de se orientar pelo valor supremo da
vida humana, na elaboracdo das leis, pedimos a Deus que os guie no alto
desempenho de sua missao legislativa.

Atenciosamente,
Em nome da Presidéncia da CNBB,

Cardeal Geraldo Majella Agnelo
Arcebispo de Sao Salvador da Bahia
Presidente da CNBB

Dom Antonio Celso de Queirds
Bispo de Catanduva, SP
Vice-Presidente da CNBB

Dom Odilo Pedro Scherer
Bispo Auxiliar de Sao Paulo
Secretario-Geral da CNBB
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ANEXO
CELULAS TRONCO 2

Carta aos Bispos, sobre a vota¢ao do Projeto de Biosseguranga
Brasilia, 1 de margo de 2005

Estimado Irmao no Episcopado,

Escrevo-lhe por uma questdo importante e urgente. O Presidente da Republica pediu
“urgéncia” a Camara dos Deputados na votagdo do Projeto de Lei de Biosseguranca,
que prevé a liberagdo dos transgénicos, o uso de embrides humanos na pesquisa
cientifica (“células tronco embriondrias”) e a clonagem humana. O Presidente da
Camara, Dep. Severino Cavalcanti, estd colocando a questdo em votacdo entre hoje e
amanha e ndo pode deixar de fazé-lo, pelo regimento da Camara.

Sobre a clonagem humana ha unanimidade de rejei¢do; sobre os transgénicos ha forte
pressdo dos ruralistas, pois estd em jogo, sobretudo, o cultivo e a comercializacdo de
soja transgénica. Sobre o uso de embrides humanos para a pesquisa cientifica ha forte
pressdo de diversos grupos, desde cientistas, feministas e certos setores da imprensa.

A pesquisa sobre embrides humanos ¢ fortemente defendida por aqueles que afirmam
ser ela “a Uinica esperanga de cura” para varias doengas neurologicas e outras. Acontece
que esta pesquisa esta longe de mostrar resultados positivos; pelo contrario, o emprego
de células tronco embriondrias animais desencadeia tumores no organismo dos animais,
sobre os quais sdo feitas as pesquisas. Além disso, no caso dos humanos, a pesquisa
sobre células tronco embriondrias implica na destruicdo dos embrides humanos para
obter as células tronco embrionarias.

Nesta tarde de terca-feira fiz visita ao Presidente da Camara, com assessores ¢
cientistas. Expus-lhe nossa preocupacdo. Ele estd sob imensa pressdo dos diversos
grupos, cada um querendo defender sua posicdo. De toda maneira, ele deverd cumprir o
regimento da Camara. Mas mostrou-se muito receptivo com nossa visita e se disse
plenamente de acordo com nossa posi¢cdo. Porém ndo ¢ ele quem decide, mas os
Deputados. Se for possivel, por favor, facamos esta mobilizacdo, pois 0 momento ¢
muito importante. Na Camara dos Deputados ha um clima de enorme pressdo sobre os
Deputados. Ha grupos de paraplégicos postados a entrada do gabinete do Presidente da
Céamara...

Que podemos ainda fazer neste momento? Eis, entdo, minha sugestdo e pedido: seria
muito importante que todos os bispos entrassem em contato imediatamente com os
Deputados Federais de sua Regido, para falar com eles e pedir-lhes que votem contra a
liberacdo da pesquisa com células tronco embriondrias. Aprova-las, significaria votar
em favor da experimentacdo com seres humanos.

Percebi que muitos Parlamentares ignoram literalmente o significado de tudo o que esta
em questao com este projeto de lei.

E importante que os Deputados sintam que o voto de seus eleitores esta em jogo e que a
Igreja tem grande capacidade de mobilizar a sociedade quando se trata de questdes
vitais. O pensamento da perda do apoio das bases politicas ndo agrada a nenhum
Parlamentar.
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Com minha saudag¢ao e abrago fraterno
Dom Odilo Pedro Scherer

Bispo Auxiliar de Sdo Paulo
Secretario Geral da CNBB
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ANEXO
CELULAS TRONCO 3

Carta aos Bispos, sobre a votagao do Projeto de Biosseguranca
Brasilia, 1 de margo de 2005
Estimado Irmao no Episcopado,

Escrevo-lhe por uma questao importante e urgente. O Presidente da Republica pediu
“urgéncia” a Camara dos Deputados na votagdo do Projeto de Lei de Biosseguranga,
que preveé a liberagdo dos transgénicos, o uso de embrides humanos na pesquisa
cientifica (“células tronco embrionarias™) e a clonagem humana. O Presidente da
Camara, Dep. Severino Cavalcanti, estd colocando a questdo em votacao entre hoje e
amanha e ndo pode deixar de fazé-lo, pelo regimento da Camara.

Sobre a clonagem humana ha unanimidade de rejeigao; sobre os transgénicos ha forte
pressdo dos ruralistas, pois esta em jogo, sobretudo, o cultivo e a comercializacdo de
soja transgénica. Sobre o uso de embrides humanos para a pesquisa cientifica ha forte
pressdo de diversos grupos, desde cientistas, feministas e certos setores da imprensa.

A pesquisa sobre embrides humanos ¢ fortemente defendida por aqueles que afirmam
ser ela “a inica esperanca de cura” para varias doengas neuroldgicas e outras. Acontece
que esta pesquisa esta longe de mostrar resultados positivos; pelo contrario, o emprego
de células tronco embriondrias animais desencadeia tumores no organismo dos animais,
sobre os quais sdo feitas as pesquisas. Além disso, no caso dos humanos, a pesquisa
sobre células tronco embriondrias implica na destruicdo dos embrides humanos para
obter as células tronco embrionarias.

Nesta tarde de terca-feira fiz visita ao Presidente da Camara, com assessores ¢
cientistas. Expus-lhe nossa preocupacao. Ele esta sob imensa pressao dos diversos
grupos, cada um querendo defender sua posi¢ao. De toda maneira, ele devera cumprir o
regimento da Cdmara. Mas mostrou-se muito receptivo com nossa visita e se disse
plenamente de acordo com nossa posi¢ao. Porém nao ¢ ele quem decide, mas os
Deputados. Se for possivel, por favor, fagamos esta mobilizagao, pois 0 momento ¢é
muito importante. Na Camara dos Deputados ha um clima de enorme pressao sobre os
Deputados. Hé grupos de paraplégicos postados a entrada do gabinete do Presidente da
Céamara...

Que podemos ainda fazer neste momento? Eis, entdo, minha sugestao e pedido: seria
muito importante que todos os bispos entrassem em contato imediatamente com os
Deputados Federais de sua Regido, para falar com eles e pedir-lhes que votem contra a
liberacdo da pesquisa com células tronco embriondrias. Aprova-las, significaria votar
em favor da experimentacao com seres humanos.

Percebi que muitos Parlamentares ignoram literalmente o significado de tudo o que esta
em questdo com este projeto de lei.
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E importante que os Deputados sintam que o voto de seus eleitores estd em jogo e que a
Igreja tem grande capacidade de mobilizar a sociedade quando se trata de questdes
vitais. O pensamento da perda do apoio das bases politicas ndo agrada a nenhum
Parlamentar.

Com minha saudac¢do e abrago fraterno
Dom Odilo Pedro Scherer

Bispo Auxiliar de Sao Paulo
Secretario Geral da CNBB
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ANEXO
CELULAS TRONCO 4

Intervengao do observador da Santa Sé na ONU sobre a clonagem

NOVA YORK, sexta-feira, 22 de outubro de 2004 (ZENIT.org).- Publicamos a
intervencdo que o observador permanente da Santa Sé na Organizagao das Nagdes
Unidas, o arcebispo Celestino Migliore, pronunciou essa quinta-feira ante a 62
Comissdo da Assembléia Geral da ONU sobre o ponto 150: «Convengao
Internacional contra a clonagem reprodutiva de seres humanos».

Senhor presidente:

A clonagem humana esteve na agenda das Nacdes Unidas desde finais de 2001.

Desde o principio pareceu claro que, apesar do titulo desta questdo da agenda,
«Convengdo Internacional contra a clonagem reprodutiva de seres humanos», o
proposito desta atividade foi de fato encontrar um marco juridico que permitisse e
acelerasse o avango da ciéncia médica na obtencao e utilizacao de células estaminais, ¢
identificar e proibir as praticas que fossem desrespeitosas para com a dignidade
humanay.

Desde um ponto de vista puramente cientifico, o progresso terapéutico ja conseguido
com as chamadas células estaminais adultas, isto €, células estaminais da medula dssea,
do sangue do corddo umbilical e de outros tecidos adultos, parece muito promissor. A
clonagem de embrides, por sua parte, esta ainda muito longe de aportar o progresso que
sugerem seus partidarios. Ainda estd por ver um éxito clinico certo na utilizagdo de
células estaminais embriondrias clonadas inclusive na experimentagdo com animais. O
trabalho que faria seguro experimentar desta maneira em seres humanos poderia levar
muito tempo, e estes obstaculos podem nunca ser superados.

Mais ainda, a distingdo que as vezes se quer tragar entre a clonagem reprodutiva e a
terap€utica ¢ enganosa. Ambas implicam o mesmo processo técnico de clonagem e
diferem s6 no objetivo. As duas formas de clonagem implicam falta de respeito com a
dignidade do ser humano. De fato, desde um ponto de vista antropoldgico e ético, a
chamada clonagem terapéutica, ao criar embrides humanos com a inteng¢do de destrui-
los, inclusive se for empreendida com o objetivo de ajudar possivelmente enfermos no
futuro, ¢ claramente incompativel com o respeito a dignidade do ser humano, porque faz
de uma vida humana nada mais que um instrumento de outra.

Também, dado o fato de que os embrides clonados seriam indistinguiveis de embrides
criados por fertilizacdo “in vitro” e poderiam ser implantados em tuteros e levados ao
nascimento, cremos que seria praticamente impossivel impor um instrumento que
permitisse um tipo de clonagem e proibisse o outro.

Se a pesquisa em células adultas ja demonstrou condi¢des de éxito e ndo propde
questdes éticas, ¢ razoavel que se prossiga com ela antes que a ciéncia se embarque na
clonagem de embrides como fonte de células estaminais, algo que continua sendo
problemadtico tanto cientificamente como eticamente.

Significa que nos opomos ao progresso cientifico? Mas diriamos que a eleicdo nao ¢
entre ciéncia e ética, mas entre ciéncia que € eticamente responsavel e ciéncia que ndo o
¢. Milhares de vidas foram salvas por células estaminais adultas, a maior parte no
tratamento de leucemia e outros tipos de cancer. Fundamentada evidéncia cientifica
estabeleceu que os transplantes de células estaminais adultas sdo seguros, e os
resultados preliminares sugerem que poderdo ajudar pessoas com enfermidade de
Parkinson, lesdes medulares, danos cardiacos e muitas outras situagdes. O perigo é que
este progresso para os tratamentos se detenha ou reduza seu andamento por desviar a
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atencdo e os recursos para a clonagem de seres humanos como uma fonte potencial de
células estaminais.

Senhor presidente: minha delegacdo queria concluir suas observagdes com duas
indicagdes finais. Em primeiro lugar, este Comité e a Assembléia Geral parecem ser o
foro adequado para nossas deliberagdes, devido ao fato de que as questdes que giram
em torno a clonagem de embrides humanos ndo conhecem fronteiras geogréficas,
culturais ou temporais. Mas, o que € mais importante, a matéria desta particular busca
cientifica afeta a natureza e a existéncia da vida humana em si mesma. Portanto, uma
ambiéncia que ¢ supranacional tem o alcance adequado para abarcar toda a amplitude
desta questdo. Este tema --de interesse vital para a raga humana no presente e no futuro-
- bem pertence a este ambiente universal.

Em segundo lugar, estamos convencidos de que o tema da clonagem de embrides
humanos se pode enfrentar melhor com instrumentos juridicos, ja que o papel do direito
é essencial para a promogao e protegdo da vida humana. E com o papel da lei, baseada
na justa razao, que as sociedades podem regular adequadamente o que parece desafiar
nossas no¢des fundamentais de vida humana e dignidade. Neste contexto, senhor
presidente, minha delegagdo baseou o documento informativo, ao que se fez referéncia,
na légica da justa razdo e ndo em crengas religiosas.

Em conclusdo, a Santa Sé estd convencida do acerto de um instrumento juridico
internacional que de forma exaustiva proiba a clonagem de embrides humanos.
Obrigado, senhor presidente.
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NEXO HOMOSSEXUALIDADE

ANEXO
HOMOSSEXUALIDADE 1

Carta da CNBB contra o ""casamento' de homossexuais
(dirigida a todos os deputados federais)

Encarte "Conjuntura Social e Documentacdo Eclesial'N°® 575 - Projeto de Lei n°
1.151/95

Legitimidade a unides antinaturais, de pessoas do mesmo sexo

O Secretario-Geral da CNBB, dom Raymundo Damasceno Assis e o bispo responsavel
pelo Setor Familia e Vida na CNBB, dom Aloysio José Leal Penna, sj, enviaram aos
deputados federais, em Brasilia, carta em que lembram o " perigo de se querer
equiparar a familia a outras "unides", que, ndo obstante existam "de fato", ndo sdo
unioes de direito". Segue a carta na integra:

Brasilia, 09 de maio de 2001 SG - C - n° 0301/01
SENHOR DEPUTADO,

Recentemente, em 26 de julho de 2000, o Pontificio Conselho para a Familia emitiu o
Documento Familia, Matrimonio e "Unides de Fato', diante do perigo de se querer
equiparar a familia a outras "unides", que, ndo obstante existam "de fato", ndo sao
unides de direito.

"A comunidade familiar - diz o Documento - origina-se do pacto de unido dos
conjuges. O matrimonio, que surge deste pacto de amor conjugal, ndo é uma cria¢do do
poder publico, mas uma institui¢do natural e originaria que o precede" (n.°9).

"O matrimonio e a familia revestem um interesse publico e sdo niicleo fundamental da
sociedade e do Estado, e como tal devem ser reconhecidos e protegidos" (n.° 11). De
acordo com nossa Constituicao, "a familia, base da sociedade, tem especial prote¢do do
Estado" (art. 226 ,caput).

Ora, o que o Projeto de Lei no. 1.151/95 pretende ¢ dar legitimidade a unides
antinaturais, de pessoas do mesmo sexo.

Quanto a projetos semelhantes ao que estd em pauta, declara o Documento sobre as
"unides de fato":

"Em relagdo aos recentes intentos legislativos de equiparar familia e unioes de fato,
inclusive homossexuais (convém levar em conta que seu reconhecimento juridico é o
primeiro passo rumo a equiparagdo), é preciso recordar aos parlamentares a sua grave
responsabilidade de opor-se a isto, posto que ‘os legisladores, e em especial os
parlamentares catdlicos, ndo poderiam cooperar com o seu voto para este tipo de
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legislag¢do, porque contraria ao bem comum e a verdade do homem, e, portanto,
verdadeiramente iniqgua™ (Familia, Matrimonio e Unides de Fato, n.° 16).

H4 quem defenda o Projeto de Lei no. 1.151/95 argumentando que ele ndo visaria
legitimar a convivéncia homossexual, mas tdo-somente assegurar os direitos a
propriedade e a sucessdo de duas pessoas em contrato de "parceria registrada". E
ilusério argiiir que tal "parceria registrada" ndo teria o0 mesmo "status" do casamento,
que os "parceiros" ndo teriam direito a ado¢do e que apenas estaria protegido o seu
"patrimonio comum". Hoje, o nosso Cddigo Civil, como todos reconhecem, garante o
direito de celebrar contrato de sociedade a pessoas do mesmo sexo ou de sexo diferente,
as quais, mutuamente se obrigam a combinar seus esforcos ou recursos para lograr fins
comuns, com uma posterior divisdo de patrimodnio, partilha de bens e direito de heranca
(art. no. 1.363 do Codigo Civil). Se o objetivo é simplesmente uma sociedade de bens, o
Projeto em questdo carece totalmente de sentido."

Tal assunto ¢ tao grave que esta Conferéncia Episcopal ndo se pode mostrar indiferente
ou apatica. Pois - (como diz o Documento sobre as "unides de fato") - "a indiferenca
dos orgdos publicos nesse aspecto se assemelha a uma apatia perante a vida ou a morte
da sociedade, a uma indiferenca face a sua proje¢do de futuro, ou a sua degradagdo"
(Familia, Matrimonio e Unides de Fato, n.° 50).

Encerramos com uma famosa citagdo de Santo Tomas de Aquino: "Toda lei feita pelos
homens tem razdo de lei porquanto deriva da lei natural. Se algo por outro lado se
opoe a lei natural, ja ndo é lei, mas a corrupgdo da lei". (Suma Teologica, I-11, q. 95,
a.2.).

Certo que Vossa Exceléncia atenda o nosso pleito, subscrevemo-nos atenciosamente.

Dom Raymundo Damasceno Assis Bispo Auxiliar de Brasilia (DF)

Dom Aloysio José Leal Penna, SJ Arcebispo de Botucatu (SP) e Bispo responsavel
pelo Setor Familia e Vida da CNBB
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ANEXO
HOMOSSEXUALIDADE 2

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL

O breve Documento, que a Santa S¢ est4 enviando aos episcopados do mundo inteiro,
fala da maturidade afetiva, enquanto capacidade de exercer a “paternidade espiritual”
em relacdao a comunidade eclesial, como condi¢ao necessaria para a admissao as Ordens
sacras; distingue entre “tendéncias homossexuais profundamente radicadas” e “atos
homossexuais” e fala da ndo-admissibilidade ao sacerdécio de quem pratica atos de
homossexualismo ou adere a “cultura gay”. Trata ainda do indispensavel discernimento
da Igreja acerca da idoneidade dos candidatos e a quem compete, por dever, esse
discernimento.

A Instrugdo da Congregacao para a Educacdo Catolica foi aprovada pelo Papa e serd
publicada no dia 29 de novembro proéximo. Por causa da problematica abordada a
imprensa estara certamente muito interessada nessa publicagdo e sdo previsiveis reagdes
de diversos tipos. Por isso, mesmo respeitando o periodo do “embargo” prescrito e sem
publicar o Documento antes da data prevista, ¢ muito importante que os Irmaos Bispos
informem seu clero, de modo especial os formadores dos seminaristas € os responsaveis
pelas relagdes com a imprensa local, acerca do conteudo da Instrucdo. Isso evitara que o
clero receba as noticias e reflexdes da imprensa, antes de ter um conhecimento fiel e
objetivo das orientagdes da Santa Sé. De fato, foi esse o pedido que nos foi feito por um
dos Dicastérios diretamente interessados na elaboragao do Documento.

Confiamos que esta iniciativa da Santa S¢€ possa ajudar no discernimento sobre questdes
tao delicadas da formacgao sacerdotal e do discernimento vocacional. Que Deus abengoe
nossos sacerdotes € envie muitas ¢ boas vocagdes para a vida da Igreja.

Aproveito a ocasido para lhes desejar uma vivéncia frutuosa do periodo do Advento e
para sauda-los, em Cristo bom Pastor, fraternalmente:

Cardeal Geraldo Majella Agnelo

Arcebispo de Sao Salvador da Bahia
Presidente da CNBB
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ANEXO
HOMOSSEXUALIDADE 3

Familia e Vida: O apelo dos Bispos brasileiros

Preocupados com os ataques a vida e a familia, os bispos brasileiros reunidos em sua 342
Assembléia Geral de 17 a 26 de abril de 1996, aprovaram a seguinte declaragao:

Pronunciamento sobre a familia

Nés, Bispos Catdlicos, reunidos na 342 Assembléia Geral, em lItaici/Indaiatuba, SP, entre os
dias 17 e 26 de abril de 1996, dirigimos uma palavra de esperangas as familias brasileiras e
fazemos um apelo especifico aos Parlamentares de nosso Pais.

As familias, gostariamos de dizer que as admiramos e veneramos por sua vocag&o e miss&o,
na Igreja e na sociedade. Vemos o esforgo, por vezes, herdico, com que lutam para se
manterem unidas e cumprirem sua missao.

Por isso, queremos sempre apoia-las e defendé-las, sobretudo neste tempo em que a
instituicdo familiar € gravemente ameacada, prejudicada ou esquecida pela legislagao civil.

A familia, entretanto, constitui a estrutura basica da sociedade. O futuro da histéria passa
necessariamente por ela. E patriménio precioso da humanidade. Para nés, catélicos, pelo
sacramento do matriménio, ela se torna também sinal eficaz concreto e lembranga viva do
amor com que Deus sempre amou o seu povo e do amor com que Cristo sempre amou sua
Igreja, pela qual deu sua vida (Cf.. Ef 5, 25-33). Este € o Evangelho fundamental da familia.
Como Deus ama o seu povo, assim os esposos sdo chamados a se amarem e se doarem
mutuamente. Dessa doagao nascem os filhos, que completam a comunidade familiar e ali
precisam encontrar amor, sustento, estabilidade, segurancga, carinho, moradia, saude e
educacgéo.

Além das familias assim constituidas, ha um grande numero de pessoas vivendo situagdes
familiares irregulares. Queremos dizer a estes filhos e filhas da Igreja que Cristo esta sempre a
bater em sua porta, esperando que abram e O acolham. Ele sera rico em misericérdia e
encorajara a busca de solugbes apropriadas. Nés, pastores, queremos ajudar nesta busca,
conscientes de que todos somos pecadores.

Nosso pensamento e nossa solidariedade muito particular se dirigem as familias pobres,
desassistidas, imigrantes e aquelas destruidas pela violéncia, seja na cidade, seja no campo e,
nestes dias, as familias atingidas na tragica chacina de Eldorado de Carajas - PA. Que o Deus
da misericérdia e da esperancga esteja muito junto de tanto sofrimento e o transforme em vida
noval!

Por outro lado, a uma cultura hedonista e consumista, a uma permissividade moral cada vez
maior, veiculada mormente por Meios de Comunicagdo Social, que agridem a familia e
desorientam a juventude, soma-se uma legislagéo civil adversa aos ideais e direitos da familia.
Nao obstante a lei do divdrcio, com grande frequéncia aparecem novos projetos de lei no
Congresso Nacional, novos decretos do Poder Executivo e outros expedientes legais que
desfiguram ou enfraquecem a instituicdo familiar em seus valores basicos e permanentes. Uma
cultura de morte, sempre mais difundida, procura abafar a familia como natural fonte de vida. A
tentativa de ampliar crescentemente a legalizacdo do aborto é o processo mais perverso.

Diante desta situacao, reafirmamos nosso repudio ao aborto direto e provocado, pois significa
matar seres humanos inocentes e indefesos no préprio seio materno. Queremos também lutar
por melhores condi¢gdes para que as familias possam ser felizes em seu estado de vida e
capazes de cumprir sua missédo dentro dos parametros éticos, tantas vezes proclamados pela
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Igreja.

Aos Senhores Parlamentares apelamos que, lembrados, inclusive, de que "a Patria é a familia
amplificada" (Rui Barbosa), se oponham e votem contra os projetos de lei, em tramitacdo no
Congresso Nacional, prejudiciais a instituicdo familiar, como os que ampliam os casos de
despenalizagdo do aborto, o que legaliza a unido civil de pessoas do mesmo sexo e 0s que
permitem a esterilizagdo humana como método de planejamento familiar. Por isso, votem em
favor do veto presidencial parcial ao Projeto de Lei (n°® 209/91), que veta justamente a

esterilizagdo humana como método de planejamento familiar.

Nesse horizonte cheio de sombras e preocupagdes, surge agora a alegre noticia da visita do
Papa Jodo Paulo Il ao Brasil para celebrar, no Rio de Janeiro, o Il Encontro Mundial das
Familias, nos dias 04 e 05 de outubro do proximo ano. O Papa deseja estar com as familias e
dirigir-lhes uma palavra de esperanga, de animo e de envio, como insubstituiveis agentes da
Nova Evangelizacdo, rumo ao Terceiro Milénio.

A preparagao dessa visita oferece a todos ndés oportunidade Unica para intensificar a
evangelizagdo das familias, estruturar ou reforgcar a Pastoral Familiar e os Movimentos afins
(Cf. Colecao Estudos da CNBB - N° 65) em nossas Dioceses e Paroquias, criar estruturas de
apoios as gestantes para que nao cedam a eventual tentagdo de eliminar a vida que trazem no
seio, mas a acolham com serenidade. Nesse sentido, fazemos um apelo esperangoso também
aos profissionais da saude, advogados, cientistas e universidades, em favor da vida e da
familia. Enfim, estimulamos as préprias familias a se organizarem no intuito de promover, na
sua comunidade e na legislagdo do Pais, seus valores, direitos e a defesa da vida, desde a sua
concepgao até a morte natural.

Sentimo-nos privilegiados e extremamente felizes com a vontade do Papa de celebrar esse
Encontro Mundial no Brasil. As familias estdo convocadas a participar intensamente desse
evento e a fazer todo o possivel para estarem inclusive presentes, naquele dia, junto do Santo
Padre.

A Sagrada Familia de Nazaré, pela fidelidade com que viveu a misséo recebida de Deus, seja o
modelo inspirador de todas as familias, para as quais pedimos copiosas béncgaos celestes!

Itaici, Indaiatuba, 25 de abril de 1996

372



ANEXO
HOMOSSEXUALIDADE 4

"CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL"
Secretaria Geral

A propésito do Projeto de Lei de unido civil de pessoas do mesmo sexo.
Nota do Secretario Geral

Diante do algumas noticias veiculadas por alguns meios de comunicagao, em particular de matéria
em O GLOBO (dia 17.10.96, pag. 9) sobre o posicionamento da Igreja com respeito a proposta de
lei de unido civil de pessoas do mesmo sexo, a Secretaria Geral da CNBB esclarece o seguinte:

1. E doutrina da Igreja que a familia é fruto do amor e da unido indissolivel de um homem e uma
mulher, uma comunidade de pessoas dos esposos, homem e mulher, dos pais e dos filhos, dos
parentes (cfr. Exortacdo Apostodlica "Familiaris Consortio", n°® 18).

2. Quanto as leis civis, ndo compete a Igreja negociar condigdes ou restricdes legais com os
poderes civis constituidos, mas ela ndo se pode furtar a indicar critérios de ordem moral, que
orientem as consciéncias, e tem a obrigacdo de lembrar a todos que a moralidade ndo é fruto do
consenso ou do acordo da maioria mas tem uma referéncia a valores morais intocaveis até para os
legisladores civis (Enciclica "Veritatis Splendor" n0 97)1

3. Caso venha a ser discutido e submetido a votacdo projeto de lei injusta, os legisladores de boa
consciéncia devem rejeita"lo. Porém, se ndo ha como evitar a aprovagdo de uma lei, eles deverdo
expressar seu repudio e tentar limitar ao maximo seus prejuizos. Este foi o contexto do
depoimento do Pe. Leonardo Martin, em sessdo de Comissdo da Camara Federal.

4. Fica claro, pois, que a Igreja ndo estd dividida em sua rejeicdo de uma lei que reconhega a
unido civil do mesmo sexo. A CNBB, em sua ultima Assembléia Geral, demonstrou esta unidade,
ao aprovar o seguinte texto. "Aos Senhores Parlamentares apelamos para que (...) se oponham e
votem contra os projetos de lei, em tramitacdo no congresso Nacional, prejudiciais a instituicdo
familiar, como os que ampliam os casos de despernalizagdo do aborto, o que legaliza a unido civil
de pessoas do mesmo sexo e 0s que permitem a esterilizagdo humana como método de
planejamento familiar".

Brasilia, 17 do outubro de 1996.

Dom Raymundo Damasceno Assis Secretario Geral da CNBB
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ANEXO
HOMOSSEXUALIDADE 5§

QUESTIONARIO PARA ENTREVISTAS SOBRE HOMOSSEXUALIDADE

1. Como vocé analisa a presencga da Igreja catdlica em uma sociedade laica e
em um estado laico?

2. Vocé considera que a Igreja catdlica influencia nas politicas sobre a livre
expressao sexual? Ou nao influencia em nada? Em que concretamente?

3. Quais sao os projetos de lei sobre homossexualidade? Vocé lembra?

4. Qual tém sido as dificuldades concretas que a igreja Catdlica tem colocado
sobre estas politicas

5. Como vocé analisa o comportamento do Estado nestes debates
6. Existem deputados organizados em contra destes projetos?

7. Que avancgos tém encontrado nestas relagdes entre a Igreja e o estado tendo
em conta as discussdes sobre a homossexualidade?

8. Como a comunidade homossexual se tem organizado para incidir nas
politicas publicas sobre a homossexualidade.
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Relagao das entrevistas realizadas

Nome
Roberto de Jesus Batata

Toni Reis

Luiz Mott

Paula de Oliveira e Sousa

Maria Angela123

Raldo Bonifacio Costa Filho

Frei Luiz Carlos Lunardi,

Marcio Fabri dos Anjos

Jucara Portugal Santiago.

Edilson Ricardo

Marcelo Lopes

123

ANEXO GERAIS

Instituicao

Coordenador do Instituto
Edson Néri — representante da
ILGA

International Lesbian and Gay
Association (lilga) — e da
ABGLT)

Secretario geral da ABGLT -
Associacdo  Brasileira de
Gays, Lésbicas e
Transgéneros — ABGLT
Antropélogo e fundador do
Grupo Gay da Bahia

Centro de Referencia e
Treinamento/ AIDS-SP e
coordenadora do Grupo de
trabalho com religides

25 anos, religiosa de uma
congregacgao catolica de Sao
Paulo

Ex assessor e atual Consultor
do Programa Nacional DST/
AIDS

Assessor da Pastoral
AIDS — CNBB

Pe. Redentorista professor,
tedlogo e especialista em
Bioética

DST/

Representante do capitulo
brasileiro da comunidade
internacional de  mulheres

vivendo com HIV/ AIDS/ ICW/
Brasil
Grupo gay de Alagoas

Assessor do coordenador do
grupo Pastoral Parlamentar
Catolico, deputado Pe. José
Linhares,

Este nome foi mudado por indicagdo da entrevistada

Instrumento
Questionario respondido por
escrito e pelo telefone

Questionario respondido por
escrito

Material enviado por escrito

Entrevista gravada

Entrevista gravada

Questionario respondido por
escrito

Questionario respondido por
escrito
Entrevista concedida pelo
telefone

Entrevista concedida por
escrito e pelo telefone
Entrevista concedida por
escrito

Entrevista concedida pelo
telefone
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Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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