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Existe apenas uma visdo perspectiva, apenas um
conhecer perspectivo, e quanto mais afetos permitirmos
falar sobre uma coisa, quanto mais olhares, diferentes
olhares, utilizarmos para essa coisa, tanto mais
completo serd nosso conceito dela, nossa objetividade.

Friedrich Wilhelm Nietzsche, Genealogia da moral.



Resumo

Em 387 d.C., em Antioquia, uma provincia importante do Império Romano, sob o
reinado de Teodosio (379-395), ocorreu uma manifestacdo popular que ficou conhecida como
0 Levante das Estatuas. Esse conflito teve como motivo imediato a determinacdo de um novo
imposto. Assim, quando do anlincio da medida, protestos oriundos dos membros da cdria de
Antioquia iniciaram 0s acontecimentos que levaram a destruicdo das imagens do imperador e
de sua familia. No século IV, a destruicdo de imagens imperiais € um dos crimes de
lesa-majestade de maior gravidade. Em razdo disso, a cidade sofreu diversas punic@es. Das
pessoas que foram responsabilizadas pelo ocorrido, algumas foram executadas e outras,
presas. Teoddsio ainda pretendia destruir a cidade, juntamente com a populacdo, devido a
ofensa cometida. No entanto, na resolucdo final do conflito, Teoddsio perdoou a cidade, os
que ainda estavam presos foram anistiados e restituidos a seus cargos e a cidade retornou a
seu status anterior. Esse levante recebeu um destaque significativo na historia do Baixo
Impeério Romano. De fato, varios escritores da época escreveram sobre o conflito. Mas sdo 0s
cinco discursos do retdérico pagdo Libanio sobre o assunto e, sobretudo, as vinte e uma
homilias do presbitero Jodo Crisstomo que se tornaram as principais fontes documentais do
acontecido, pela énfase que ddo ao conflito. Dessa forma, os estudos historiograficos que
versam sobre o levante em Antioquia podem ser fundamentados pela primeira ou pela
segunda fonte, sendo por ambas. No entanto, observamos que o testemunho de Libanio é,
consideravelmente, mais explorado pela historiografia que o testemunho de Jodo Criséstomo,
apesar de este, em relacdo a Libanio, legar-nos uma documentacdo mais numerosa. Tendo
isso em vista, 0 objetivo da presente dissertacdo € mostrar o ponto de vista de Jodo
Crisostomo acerca do levante centrando atencdo, por um lado, na maneira como Jodo

Crisostomo concebe a destruicdo das estatuas e, por outro, como compreende a interferéncia



cristd no conflito a partir das intercessdes dele proprio junto a populagdo, dos monges junto
aos magistrados e do bispo Flaviano junto ao Imperador a fim de demonstrar que a
interferéncia crista influenciou de uma maneira particular a decisdo imperial no que se refere

a resolucéo final do conflito.



Abstract

The Riot of The Statues was a conflict that happened in 387 A.D., at Antioch, an
important city of the Roman Empire under the reign of Theodosius (379-395). It was a
popular protest against the creation of a new tax. When the announcement of the new tax
reached the city, the curiales began the protests which lead to the destruction of the imperial
portraits and the overthrow of imperial statues. To destruct imperial images were a major
crime in the Fourth Century of the Later Roman Empire. Therefore the city and its inhabitants
suffer lots of punishment like the city lost its status as a metropolis, some of the rioters were
executed, and others put to prison. Besides, Theodosius intents to destroy the city and burns it
with its inhabitants within. The population was afraid waiting for the imperial response.
However, Theodosius pardoned the city and restored it to its former condition as a metropolis.
This conflict received much attention from different ancient writers. However, it was Libanius
and John Chrysostom that will emphasize the importance of this riot. Libanius delivered five
orations about the riot and John Chrysostom delivered, traditionally, twenty one homilies.
These two testimonies became the primary sources about The Riot of the Statues. A research
about this theme could be based in one of these two later sources or in both. Nevertheless,
Libanius’ testimony is more studied than Chrysostom’s with regard to the riot. Considering
this, our purpose with this dissertation will be to show the point of view of John Chrysostom,
his interpretation of the riot. We will understand how John Chrysostom presents the Christian
interference on the riot by showing how he describe his interference and also the interference
of the monks and bishop Flavian on behalf of the city and its inhabitants according. Our aim
is demonstrate that Christian interference helped in a particular way on the final imperial

decision with regard to the city.
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Introducéo

O tema desta dissertacdo é fruto de seu tempo. Quando optamos por analisar uma
ampla documentacéo do século IV d.C.%, As homilias sobre as estatuas ao povo de Antioquia,
escrita e predicada por um preshitero conhecido por Jodo Cris6stomo, e desta extrair sua
interpretacdo acerca de uma manifestacdo popular chamada Levante das Estatuas, nédo
poderiamos dizer que essa foi uma escolha acidental. Em primeiro lugar, porque a atual
reabilitacdo da Historia Politica, sob os cénones da historia social, abre novos caminhos e
desafios para a escrita e renovacdo do conhecimento historico. Logo, a abordagem politica
orientou o caminho a ser seguido. Em segundo lugar, porque o periodo que se inicia com a
ascensdo de Diocleciano (284-305) e vai até finais do seculo V desperta grande interesse entre
os historiadores. A histdria do Império Romano ndo poderia ser escrita ou mesmo imaginada
sem o conhecimento do que os historiadores chamam de Baixo Império Romano.

O Baixo Império Romano apresenta uma realidade distinta dos periodos precedentes
da historia romana e é marcado por uma ampla reestruturagdo, sentida em todos os aspectos
da vida social. Apds a Anarquia Militar (235-284) — periodo no qual ocorrem multiplos golpes
militares — emerge um sistema politico-ideoldgico, o Dominato, que se define pelo seu carater
monarquico particular (Silva, 1999:202). O poder politico ndo se fundamenta mais nos ideais
da res publica. O imperador exerce um poder excepcional, que emerge de “um processo de
reconceitualizacdo do divino e do sagrado” (Silva, 1998:81 e ss). O Estado imperial, definido

como uma realeza sagrada (basileia), reclama para si 0 monop6lio sobre o sagrado, € 0

! Todas as datas deste trabalho sio d.C., salvo quando expresso em contrario.
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imperador, reconhecido como Deus et Dominus Natus, exerce a premissa “de que governa por
delegacdo de uma autoridade transcendente” (Silva, 2003:102 e ss). Na dimensao
politico-administratitva, o Império Romano dispunha de um exército e de uma ampla
burocracia, que estavam em constante crescimento, demandando consideraveis aportes
financeiros. Logo, desenvolveu-se uma estrita politica fiscal que pudesse manter esse aparato
burocratico (Maier, 1972:75). As medidas tomadas implicaram aumento dos impostos e
provocaram uma maior exploracdo dos suditos. Na esfera administrativa, um processo de
centralizacdo conduz ao esvaziamento das atribui¢es do Senado e das curias urbanas (Silva,
1999:205 e ss). Dessa forma, o governo imperial passa a acompanhar o desempenho de suas
provincias mais de perto. A burocratizacdo, tanto administrativa quanto militar, permite o
gerenciamento e controle direto do Estado sobre os recursos para a sua manutencdo, as
expensas da populacao.

Todo esse amplo movimento de reestruturacdo que levou a instituicdo do Dominato
em substituicdo ao Principado teve como consequéncia a reelaboracéo dos padrdes de relacdo
entre Estado e sociedade. Nesse sentido, um outro fator tem significativa relevancia: a
presenca da Igreja junto a sociedade romana e sob o benepléacito imperial. A interferéncia
cristd na sociedade ndo se restringe mais ao campo religioso, na medida em que a Igreja
assume, a partir de 312, amplas responsabilidades junto as comunidades urbanas. Assim, com
seu aparato burocratico, hierarquizado, e por intermédio de seus bispos, a Igreja, no campo
politico, atuava na mediacdo de conflitos. Defendia ndo apenas os interesses da comunidade
cristd, mas também os interesses das cidades, respondendo ndo sé pelos clérigos, mas também
pelos fiéis e, em alguns casos, inclusive pelos pagdos (Bajo, 1981:204). Desse modo, 0 Baixo
Império Romano define-se pela afirmacdo de uma monarquia de natureza sagrada, por uma
progressiva centralizagdo administrativa e pelo aumento do grau de coercéo estatal. Ademais,

a Igreja aparece junto ao Estado, interferindo efetivamente na sociedade da época. Assim, a
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instauracdo do Dominato significou uma reorganizacdo que atingiu todos os aspectos da vida
social. Como a ampla transi¢cdo para uma nova fase do Império Romano, essa reestruturacao

ndo ocorreria sem tensdes e conflitos.

No século 1V, em particular, os conflitos sociais, ora relacionados as condi¢cbes de
miséria ora em decorréncia da repressdo do Estado, eram freqiientes (Alfoldy, 1989: 224). O
tratamento historiografico acerca desses conflitos coloca-nos diante de duas perspectivas
diferentes. A primeira, que parte do ponto de vista negativo, analisa o conjunto dos conflitos
como algo prejudicial e danoso a estrutura imperial estabelecida. Essa perspectiva contribui
para a visdo de um quadro de crise ou, pelo menos, de fragilidade da estrutura imperial no
decorrer do século 1V. Nesse sentido, destacamos os trabalhos de Rémondon e Alfdldy. No
prologo da obra La crisis del Império Romano, Rémondon aceita e reafirma a idéia corrente
de que o governo de Marco Aurelio (161-180) constituiu-se “numa especie de prefacio dos
momentos mais criticos do século 111”. Nas palavras do autor, “ndo havia davidas de que estes
anos sdo o inicio da crise do Império”. Logo, quando ele analisa o século IV, descreve-o a
partir do pressuposto de crise. Nessa perspectiva, os conflitos sdo vistos como elementos que
contribuem para a situacdo de crise e desagregacdo. Para Alfoldy (1989:201 e ss.), as tensdes
e os conflitos sociais também desempenham o papel de minar o sistema politico estabelecido.
Analisando a politica de forca e centralizacdo adotada pelo Estado imperial, esse autor reforca
o divorcio entre Estado e sociedade, colocando um contra o outro. Segundo Alféldy e
Rémondon, os conflitos sdo uma contribuicdo a configuracdo e ao estabelecimento de um
outro sistema politico e ndo um reforcgo da estrutura politica ja existente.

Os estudos especificos sobre os conflitos do século IV apresentam uma nova

perspectiva. lluminando novas parcelas da realidade baixo-imperial, alguns trabalhos revelam
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a dimensdo positiva e as contribuicdes dos conflitos para a constituicdo e afirmacdo do
préprio Dominato. Por exemplo, ao compreender o sistema politico do Baixo Império como
um sistema adaptativo complexo e analisando o fendmeno das usurpagdes entre os anos 284 e
395, Silva (1993:90) argumenta que as usurpacdes devem ser vistas como *“conflitos
agregadores, ou seja, como conflitos que, no exato momento em que sdo superados, permitem
ao sistema a sua readaptacdo no sentido de se autoperpetuar”. Também Wardman (1984:228),
em um artigo no qual analisa o fendbmeno das usurpacdes, afirma que a usurpacdo era uma
parte essencial do sistema e que, se, por um lado, “era responsavel pelos problemas internos e
fronteiricos”, por outro, era uma forma de alerta para o Estado imperial, que parecia “muito
distante dos interesses locais e do mal-estar provincial”. De fato, os desafios postos ao poder
imperial estabelecido evidenciam os problemas a serem enfrentados, bem como a capacidade
de resposta do Estado aos conflitos. Contrariamente, porém, ao que aponta Wardman, o
Estado imperial ndo estava tdo distante ou alheio aos interesses e problemas das provincias,
mesmo porque a freqiéncia de conflitos e o impacto da opinido publica sobre o
comportamento politico da monarquia ndao distanciam o imperador da realidade social. A
recorréncia de levantes populares urbanos por todo o Império era, por exemplo, fonte
constante de informacdo sobre as demandas e insatisfagcbes da populacdo romana,
especialmente em um periodo no qual a maioria da populacdo estava a margem das decisGes
politicas e tinha suas reivindicacdes cada vez mais negligenciadas (Silva, 1997:167). As
manifestacdes populares tinham o objetivo de colocar o imperador diante de suas proprias
responsabilidades. Vistos sob esse prisma, os conflitos representam, portanto, o conhecimento
das falhas e dos limites do sistema. Nessa medida, ordem e desordem sdo, nas palavras de
Balandier (1997:121), “como duas faces de uma moeda, indissociaveis”. A desordem, pela
revelacdo que faz, pode ser convertida em elemento de ordem. Ordem e desordem —

conjugadas com o mito, o rito e a tradicdo — contribuem para um continuum histérico
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(Balandier, id.:29). Desse modo, os conflitos internos podem converter-se em forca de
unidade.

Essas duas formas de abordar a questdo dos conflitos partem de pontos de vista
diferentes. O quadro instavel — ou mesmo a fragil configuracéo do século IV, passivel de ser,
a qualquer momento, desestruturada — descrito pela primeira tendéncia historiogréfica
contrapde-se a segunda, que busca destacar as contribui¢es dos conflitos a reordenacéo e,
portanto, a tendéncia desse século ao equilibrio. Assim, uma descreve um cenario mais em
termos de desordem que propriamente de ordem, enquanto a outra, ao invés daquela, propde o
estudo do ponto de vista da ordem. Numa sintese das duas abordagens, o século IV define-se
entre a ordem e a desordem, nessa mistura que ora o inclina para a desagregacdo, ora o
mantém em equilibrio. Em que pese essa ténue posicdo entre ordem e desordem, o século IV é
0 momento em que as particularidades da realidade do Dominato se afirmam e se reinventam.
Os conflitos sociais séo parte importante da reordenacgéo, construcdo e estabelecimento desse
sistema politico. As contribui¢cdes dos conflitos e de que maneira eles podem auxiliar no
estabelecimento e na manutencdo do sistema politico sdo aspectos presentes na agenda atual

dos historiadores.

Numerosos foram os conflitos sociais no seculo IV, apresentados sob as mais variadas
formas: intolerancia religiosa, guerras civis, usurpacdes e levantes populares urbanos. Dentre
esses conflitos, interessa-nos mais especificamente o fendmeno dos levantes populares
urbanos. Estes sdo assim definidos pelas suas caracteristicas particulares. Silva (1997:158),
analisando alguns dos levantes no século 1V, define-os como “populares porque s&o
produzidos e sustentados por segmentos exteriores a elite”, ou seja, “os levantes populares

sdo, antes de tudo, o resultado da mobilizacéo coletiva de um segmento especifico dentro da
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ordem dos humiliores: a plebe urbana”. Por essa razéo, eles possuem *“especificidades em
termos de interesses e procedimentos taticos que os diferenciam dos conflitos gerados pela
oligarquia”. A deflagragdo de conflitos dessa natureza no século 1V relaciona-se, geralmente,
com a falta de alimentos, a ameaca de fome ou com as exacdes abusivas (Silva, 1997:160 e
ss.). Para Aja Sanchez (1997:77), “o medo” era capaz de suscitar atos de insurrei¢do popular,
“antes inclusive de que o problema que o gera, a fome, a escassez de abastecimentos, 0
anuncio de um novo imposto”. Quanto aos procedimentos adotados pelos agentes do levante,
geralmente adquiriam uma dimenséo violenta. Na defesa de seus interesses, a plebe atentava
contra a integridade fisica de representantes do Estado, depredava construcBes publicas e
privadas, constrangia verbal ou materialmente autoridades publicas (Silva, 1997:167 e ss.).
No conjunto dos levantes do século IV, uma manifestacdo popular especifica recebe um
destaque especial. O Levante das Estatuas € lembrado na histéria do Império Romano como
um acontecimento singular e ofensivo. Por meio dos testemunhos do retor pagdo Libanio e do
jovem presbitero Jodo Criséstomo, temos conhecimento de que os amotinados cometeram
atos graves de traicdo, ao destruir estatuas imperiais num protesto contra a criacdo de um
novo imposto em Antioquia. Esse episddio tem sido bastante citado tanto nas obras gerais
sobre a historia romana quanto na literatura especializada. Contudo, apesar da quantidade de
referéncias, alguns aspectos dessa manifestacdo popular ndo tém recebido a devida atencao.

As referéncias ao Levante das Estatuas nas obras sobre o Império Romano séo
geralmente breves, de forma que ndo se avaliam a perspectiva e a posigdo da Igreja no
contexto. Nas obras especializadas, as contribui¢cbes sdo reconhecidamente valorosas. No
entanto, ha ainda algumas lacunas. Ou seja, ndo ha estudos sobre o grau de interferéncia da
Igreja na relacdo entre o Estado e a sociedade romana tardia. Nesse sentido, com base na
documentacdo de Jodo Cris6stomo, esta pesquisa busca apresentar o ponto de vista cristdo

acerca do levante. Recorrendo a fontes cristas até 0 momento pouco exploradas — As homilias
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sobre as estatuas ao povo de Antioquia, de Jodo Crisdstomo — nossa pesquisa pretende
compreender a posi¢do de Jodo Crisdstomo frente ao conflito, de modo a identificar a posicédo
social do bispo como interlocutor na sociedade romana da época, a natureza de sua
intervencdo na resolucdo do conflito e a interpretacdo que produz dele. Além disso, buscamos
compreender ainda a importancia politica das imagens imperiais, considerando os aspectos
simbdlicos da destruicdo das estatuas em Antioquia. Como hipotese, sugerimos que a
intervencdo cristd no conflito de Antioquia representa uma redefinicdo das atitudes e
comportamentos da Igreja frente aos levantes populares no século IV, uma vez que o
envolvimento da Igreja nas dimens@es social, econdmica e politica passou, apos 312, a esfera
de responsabilidades dos eclesiasticos, que sdo alcados a categoria de defensores das suas
respectivas comunidades. Para a analise da documentacdo optamos pelo método da Analise de
Conteudo e pela técnica de Andlise Categorial. Ambos aplicados aos discursos contribuem
para uma analise sistematica, cujos procedimentos objetivos permitem ultrapassar a
superficialidade de uma leitura impressionista. Por meio desses instrumentos, a leitura torna-
se mais produtiva e rigorosa. Entrelacado a essa metodologia estd o quadro tedrico que
empregamos na anélise da documentagdo. Diante do nosso objeto de estudo, os conceitos de
politica, conflito e representacdo sdo especialmente importantes. Provenientes da nova
Historia Cultural e da Ciéncia Politica, tais conceitos sdo utilizados no tratamento da
documentacao para que se possam compreender as especificidades do conflito de Antioquia.

Nossa pesquisa constitui-se de quatro partes: trés capitulos e as nossas consideracoes
finais. No capitulo inicial, expomos o instrumental tedrico-metodoldgico utilizado e o debate
historiografico que cerca o levante de Antioquia. Nele apresentam-se a natureza da
documentacao, a origem e a formacédo de Jodo Crisdstomo e as particularidades daqueles que
ouviam suas prédicas. Também trataremos da relagdo entre a documentagdo e o instrumental

tedrico-metodoldgico. O segundo capitulo discute a natureza da transgressdo cometida quando
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da destruicdo das estatuas imperiais, analisando o conceito de lesa-majestade e o papel
politico das estatuas. No ultimo capitulo, apresentamos a forma como Jodo Crisdstomo
descreve a interferéncia crista no levante, a partir da sua propria participacéo ao predicar para
a populacdo de Antioquia, da participacdo dos monges que habitavam aos redores da cidade e
da participacdo do bispo Flaviano. Apresentamos ainda a posicdo social do presbitero, dos
monges e do bispo na sociedade romana baixo-imperial, relacionando-a ao cenério
apresentado pela documentacdo acerca da interferéncia de autoridades eclesiésticas na
resolugdo do conflito, a fim de apreender o grau de interferéncia e participagdo cristd nas

comunidades locais.



O Levante das Estatuas e o testemunho de Jodo Criséstomo

Instrumental tedrico-metodoldgico, historiografia e documentacao

O historiador escreve o passado ou somente o alcanca, indiretamente, mediante “os
tracos que foram deixados atras de si, na medida em que estes tracos subsistiram, em que 0s
historiadores os reencontram e em que séo capazes de interpreta-los” (Marrou, 1978:55). Tais
indicios ou pistas estdo nos documentos,? que esperam ser decifrados. A decifracdo ocorre
com o auxilio de teorias e métodos. As teorias fornecem os modelos e conceitos que orientam
a pesquisa histérica. Segundo Guarinello (2003:42-43), “a Historia cientifica opera de fato
com formas ou férmas por meio das quais os historiadores tentam dar sentido ao passado” e
0s vestigios do passado que “sdo descontinuos e desconexos” precisam fazer “parte de uma
mesma realidade”, estar “dentro de uma mesma unidade de sentido”, para que possa ser
possivel estabelecerem-se relagdes. Assim, a inteligibilidade do passado ¢é alcancada mediante
a ordenacdo e a classificacdo dos vestigios e estes, por meio de modelos e conceitos que
guiam e fornecem os elementos basicos para uma taxonomia dos acontecimentos historicos.
Os metodos apresentam o como fazer, o passo a passo da pesquisa. Assim, a Historia ndo
seria possivel sem formas, teorias e métodos. Por meio deles, os segredos sdo revelados e 0
passado € restituido. Desse modo, a Historia ndo prescinde do documento, bem como néo se
constitui sem modelos, conceitos e métodos, 0s quais toma de empréstimo de outras ciéncias

(Veyne, 1989:6-8; Burke, 2002:17). Dada a importancia dos documentos, teorias e métodos,

2 Por documento entendemos, conforme Marrou (1978:62), “toda fonte de informacdo de que o espirito do
historiador sabe extrair alguma coisa para o conhecimento do passado humano, considerado sob o angulo da
questdo que lhe foi proposta [...] sdo textos, monumentos, observacdes de todo género” ou sendo, de acordo com
Le Goff (1996:540), “tudo o que, pertencendo ao homem, depende do homem, serve o homem, exprime o
homem, demonstra sua presenca, a atividade, 0s gostos e as maneiras de ser do homem?”.
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para o conhecimento historico, parece-nos pertinente e imprescindivel dedicar-nos, na
abertura deste capitulo inicial, a exposicdo dos materiais e das ferramentas utilizadas para o
conhecimento e a compreensao do nosso objeto de pesquisa para, em seguida, passarmos a

apresentacdo do tema e do debate historiografico que o cerca.

A histéria social das relag6es politicas: o instrumental teérico-metodolégico

Nossa pesquisa desenvolveu-se dentro da area de concentracdo denominada Historia
Social das Relacdes Politicas, o que implica, portanto, a constituicdo de caracteristicas
especificas. A histdria social das relagdes politicas pode ser considerada uma nova forma da
Histdria Politica e esta relacionada a uma abordagem histérica fundamentada ndo somente,
mas sobretudo, nos conceitos de politica e poder, bem como se constitui a partir dos avangos
tedricos e metodoldgicos das Ciéncias Sociais e dos resultados fecundos alcancados pela
Histéria por intermédio do modelo proposto pelos Annales®. No século XIX e inicio do XX, a
Histdria Politica era 0 modelo de Historia predominante entre os historiadores, tinha prestigio
e ocupava um lugar hegemdnico sobre as outras formas de Historia (Remond, 1994:4).
Contudo, o avango para o social, em decorréncia da influéncia de uma nova tendéncia
vinculada e difundida pelos Annales, implicou a recusa do politico. Os Annales, como aponta
Dosse (2003:83), “vao definir-se, em primeiro lugar, como hostis ao discurso e a analise
politicos” e isso resultaria no “desmoronamento da Histdria Politica”, na medida em que 0s
“propdem o alargamento do campo da historia, e ao desterrar o terreno do politico, esta acaba

por orientar o interesse dos historiadores para outros horizontes: a natureza, a paisagem, a

% Os Annales, designacio dada ao conjunto de historiadores e das idéias que promoviam a difusdo de um novo
modelo de Histdria, presentes na revista Annales d’Histoire Economique et Sociale, afirmaram-se em oposicao a
uma historia factual, narrativa, chamada positivista (Dosse, 2003:36-56; Hunt, 2001:2-3). O combate a Historia
Politica ocorreu em grande medida devido & forte identidade produzida entre ambas, de modo que a Historia
factual e narrativa tornou-se sindbnimo de Histéria Politica (Rémond, 2003:16-18). Na agenda dos historiadores
dos Annales, a palavra de ordem era problematizar, o que implicava, para os historiadores, uma nova postura
frente a documentacdo e a producdo do conhecimento histérico. Os Annales derrubaram velhas concepgdes,
negaram a Histdria Politica como uma producéo legitima do conhecimento histérico e introduziram renovacoes
que se afirmavam em duas direcGes inovadoras: a Histéria Econdmica e a Histéria Social (Hunt, 2001:5).
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populacéo e a demografia, as trocas, 0s costumes”. A recusa ao politico era justificada pelos
historiadores da época. A Historia Politica reunia todos os atributos contra os quais a Historia
dos Annales afirmava-se (Rémond, 2003:15-16). Julliard (1995:181-2) sintetiza as criticas

direcionadas a Histéria Politica:

A Historia Politica é psicoldgica e ignora os condicionamentos; € elitista, talvez
biogréfica, e ignora a sociedade global e as massas que a compdem; é qualitativa e
ignora as séries; o seu objetivo é particular e, portanto, ignora a comparacao; é
narrativa, e ignora a analise; é idealista e ignora o material; é ideoldgica e ndo tem
consciéncia de sé-lo; é parcial e ndo o sabe; prende-se ao consciente e ignora o
inconsciente; visa 0s pontos precisos, e ignora o longo prazo; em uma palavra, uma
vez que esta palavra tudo resume na linguagem dos historiadores, é uma historia
factual.

Assim, conforme Rémond (1994:4), a Histéria Politica foi “denunciada como contra-
exemplo” e acusada de possuir uma configuragdo contraria ao modelo ideal, segundo os
parametros dos Annales.* Mas ela, ainda segundo esse autor, certamente ndo deixou de ser
escrita ou mesmo considerada. Apenas ndo desfrutava mais de seu prestigio e de sua posicao

anterior. Todavia, recentemente, os historiadores estdo reconsiderando a Historia Politica

* Néo obstante, a oposicao entre a Historia Politica e a escola dos Annales ndo se apresenta como uma relagéo de
incompatibilidade e exclusdo. Isso também ndo significa pressupor que todos os historiadores ligados aos
Annales opunham-se a Historia Politica. Essa oposicdo precisa ser matizada. Muito oportunamente, Burke
(1997:100) ressalta que a “critica de negligenciar a politica foi, é claro, dirigida contra o trabalho historico do
grupo, mas é necessario nuangar a afirmacgao”, pois, “seria dificil, por exemplo, sustentar este argumento no caso
de Marc Bloch” uma vez que “seu livro Les rois thaumaturges foi escrito como uma contribuicéo a historia das
idéias da monarquia”. De fato, na introdugdo da obra Os reis taumaturgos, ao centrar sua atengdo nos aspectos
simbolicos do poder, Bloch (2005:43-44) afirma: “N&do se podia pensar em considerar os ritos de cura
isoladamente, fora de todo esse grupo de supersti¢des e legendas que formam o maravilhoso monarquico. Esses
ritos serviram-me de fio condutor para estudar, particularmente na Franca e Inglaterra, o carater sobrenatural que
por longo tempo foi atribuido ao poder régio, aquilo que poderiamos chamar (usando um termo que oS
socidlogos desviaram ligeiramente de seu significado inicial) a realeza mistica. A realeza! Sua histéria domina
toda a evolucdo das instituicbes européias. Até nossos dias, quase todos os povos da Europa ocidental foram
governados por reis. Durante longo periodo, o desenvolvimento politico das sociedades humanas em nossos
paises resumiu-se quase unicamente as vicissitudes do poder das grandes dinastias. Ora, para compreender o que
foram as monarquias de outrora, para, sobretudo, dar-se conta de sua longa dominagdo sobre os espiritos dos
homens, ndo é suficiente apenas esclarecer até o Gltimo detalhe 0 mecanismo da organizacdo administrativa,
judiciaria, financeira que essas monarquias impuseram a seus suditos; nem € suficiente analisar abstratamente ou
procurar extrair de alguns grandes tedricos os conceitos de absolutismo ou de direito divino. E necessario
também penetrar as crencas e as fabulas que floresceram em torno das casas principescas. Em muitos pontos,
todo esse folclore diz-nos mais do que o diria qualquer tratado doutrinal”. Dessa maneira, realmente, Bloch
(2005:45) afirma que o que pretendia era dar “uma contribuicdo a Histéria Politica da Europa, no sentido amplo,
no verdadeiro sentido da expressao Histdria Politica”.
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(Capelato, 1996:1; Rémond, 2003:21-24; Rémond, 1994:3; Julliard, 1995:182-185).° Esse
retorno ao estudo do politico, porém, desenvolve-se sob novas bases e muitas sdo as
contribuicbes que fazem dele um novo tipo de Histéria (Rémond, 1994:4). Ao beneficiar-se
dos avancos teodricos e metodologicos das Ciéncias Sociais, dos resultados fecundos da
Historia Cultural, bem como do modelo de Histéria proposto pelos Annales, a Histdria
Politica passou a ser considerada sob novas perspectivas.

O conceito de politica vem sendo ampliado. Le Goff (1990:219) afirma que o
“primeiro e principal contributo da Sociologia e da Antropologia para a Historia Politica foi o
terem imposto como seu conceito e objetivo central a nogdo de poder e os fatos relativos ao
poder”. No entanto, isso ndo significa dizer que a nogdo de poder nédo existia antes. Como
esclareceu Falcon (1997:62), o poder era algo sempre relacionado a individuos ou instituicbes
sendo algo inerente ao Estado. Ainda de acordo com esse autor, considerando a estreita
relagdo entre politico e poder, a Historia Politica tornava-se o estudo do Estado, da Nag&do ou
dos individuos que estavam vinculados aqueles. O que se observa, portanto, é que o conceito
de poder foi atualizado. Nesse sentido, os estudos de Foucault sdo referéncia. As analises de
Foucault sobre o poder produziram amplos efeitos no estudo do politico.

Em A arqueologia do saber,® Foucault (2002b:155-222) refletiu sobre as dimens6es
préprias dos discursos, o dominio especifico e singular dos saberes cientificos, do lugar de

onde fala a fim de mostrar as descontinuidades e, portanto, a individualidade, mediante uma

> Podemos mencionar ainda, como dado desta reconsideracdo, o visivel aumento de publicaces sobre esse
campo de conhecimento, a politica.

® De certa maneira, essa obra constitui-se numa continuidade da reflexdo introduzida pela obra As palavras e as
coisas (2002a:19), como indica o proprio Foucault, no prefacio de As palavras e as coisas, nota 1: “Os
problemas de método suscitados por tal “arqueologia” serdo examinados em uma proxima obra”. Ou sendo, na
prépria A arqueologia do saber, quando Foucault (2002b:17) afirma: “Neste ponto se determina uma empresa
cujo perfil foi tracado pela Histéria da Loucura, O nascimento da clinica, As palavras e as coisas, muito
imperfeitamente. Trata-se de uma empresa pela qual se tenta mediar as mutacdes que se operam, em geral, no
dominio da histéria; empresa onde sdo postos em questdo os métodos, os limites, os temas proprios da historia
das idéias; empresa pela qual se tenta desfazer as Ultimas sujeicdes antropoldgicas; empresa que quer, em troca,
mostrar como essas sujeicdes puderam-se formar”.



23
analise arqueolégica.” Nas obras Vigiar e punir (1987) e Microfisica do poder (2000), a
tematica do poder é mais evidente. Enquanto, na primeira, Foucault analisa 0 espaco da prisao
e a maneira como o poder revela-se mediante a sujeicdo dos corpos, a disciplina; na segunda,
trata do poder, da sua natureza, dos lugares em que se manifesta, da sua genealogia. Desse
modo, Foucault empreendeu uma investigacdo arqueoldgica da linguagem, discorreu sobre as
praticas discursivas, apontou as singularidades, introduziu a idéia de ruptura num contexto
dominado pelo estruturalismo e pela longa duracgéo, buscou compreender os saberes, dar a
conhecer e trazer a luz as descontinuidades na epistemé e, seguindo esse caminho, tratou,
sobretudo, da questdo do poder. Nas palavras de Machado (2000:10-12), em Foucault, o poder
ndo é concebido como “uma realidade que possua uma natureza, uma esséncia” que se poderia
“definir por suas caracteristicas universais”, ou até como “algo unitario e global”, mas, pelo
contrério, se revela sob “formas dispares e heterogéneas”, ou melhor, na verdade, o poder se

revela como micropoderes que:

N&o sdo necessariamente criados pelo Estado, nem, se nasceram fora dele, foram

inevitavelmente reduzidos a uma forma ou manifestacdo do aparelho central. Os

" A andlise arqueolégica constitui-se em um método, que foi utilizado e, de certa forma, descrito, de maneira
mais evidente na obra A arqueologia do saber. A investigacdo arqueoldgica consiste, em primeiro lugar, na
composicdo e compreensao das formulagdes e postulados ja existentes, no conhecimento e esclarecimento das
continuidades, das regularidades, de uma ordem de coisas ja estabelecida, para, em seguida, abandonar-se e
recusar o estabelecido, a ordem das coisas, a fim de que possa emergir disso uma nova possibilidade de
compreensdo. Refletindo sobre a Historia das Idéias, Foucault (2002b:155-160) utiliza a analise arqueoldgica.
Por intermédio desse exemplo podemos compreender, grosso modo, 0 que vem a ser a andlise arqueoldgica.
Vejamos: “Génese, continuidade, totalizacdo: eis os grandes temas da histéria das idéias, através dos quais ela se
liga a uma certa forma, hoje tradicional, de analise historica. E normal, nessas condicdes, que qualquer pessoa
gue ainda tem da historia, de seus métodos, de suas exigéncias e de suas possibilidades, essa idéia de agora em
diante um pouco enfraquecida, ndo possa conceber que se abandone uma disciplina como a historia das idéias;
ao contrério, considera que qualquer outra forma de andlise dos discursos € uma trai¢do a propria histéria. Ora, a
descricéo arqueoldgica é precisamente abandono da histéria das idéias, recusa sistemética de seus postulados e
de seus procedimentos, uma tentativa de fazer uma historia inteiramente diferente daquilo que os homens
disseram”. Assim, segundo Foucault (2002b:159-160 e 180), a analise arqueoldgica “busca definir ndo os
pensamentos, as representaces, as imagens, 0s temas, as obsessGes que se ocultam ou se manifestam nos
discursos; mas os proprios discursos, enquanto praticas que obedecem a regras”; “ndo procura encontrar a
transicdo continua e insensivel que liga, em declive suave, os discursos ao que os precede, envolve ou segue”;
“ndo é ordenada pela figura soberana da obra; ndo busca compreender 0 momento em que esta se destacou do
horizonte anénimo”; “ndo procura reconstituir o que pdde ser pensado, desejado, visado, experimentado,
almejado pelos homens no prdprio instante em que proferiam o discurso” e, enfim, a “analise arqueoldgica
individualiza e descreve formagdes discursivas, isto é, deve comparéa-las, opO-las umas as outras na
simultaneidade em que se apresentam, distingui-las das que ndo tém o mesmo calendario, relaciona-las no que
podem ter de especifico com as préaticas ndo discursivas que as envolvem e lhes servem de elemento geral”.
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poderes se exercem em niveis variados e em pontos diferentes da rede social e neste

complexo os micro-poderes existem integrados ou ndo ao Estado.

Dessa forma, o poder ndo se restringe ao aparelho do Estado. Como pratica social, o poder é
multifacetado, existindo sob formas diversas em diferentes lugares e épocas. Essa nova
interpretacdo acerca do poder introduzida por Foucault provocou um deslocamento. Fez,
como evidencia Falcon (1997:75), com que os historiadores se voltassem para outras esferas
da vida social, pois, as praticas politicas poderiam ser encontradas em outros lugares além do
Estado. Ou seja, o poder poderia revelar-se “em lugares histéricos pouco conhecidos [...] —
familia, escola, asilos, prisdes, hospitais, hospicios, policia, oficinas, fabricas [...] em suma, no
cotidiano de cada individuo ou grupo social” e, mais, interpbe-se nas diferentes relacoes
sociais entre individuos ou entre grupos sociais.

Outras contribui¢des também apontam novos caminhos no estudo do politico. As
teorias provenientes tanto da Antropologia quando de historiadores ligados a Histdria Cultural
fornecem avancos significativos para a compreensdo dos fendmenos politicos. Esses dois
campos do conhecimento sdo responsaveis pela introducdo de novos conceitos ao vocabulrio
politico. A nocdo de representacdo, de Chartier (1990:17), a idéia de teatrocracia de
Balandier (1981:5) e o conceito de habitos de Bourdieu (2002:169) séo alguns dos exemplos
que direcionaram o debate historiografico para a discussdao dos mecanismos simbdlicos do
poder e auxiliam na compreensdo da sua dimensdo invisivel. Particularmente, o conceito de
teatrocracia de Balandier trouxe a luz uma série de mecanismos e estratégias simbélicas que
contribuem para a manutencdo de uma ordem politica estabelecida sem necessariamente
recorrer ao uso da forca. Balandier (1981:7) afirma que o poder e a ordem politica mantida
“unicamente pela forca ou sobre a violéncia ndo controlada teria uma existéncia
constantemente ameacada”. Em razdo disso, outros devem ser os artificios que mantém o
poder. Para Balandier (1981:5-6), o poder enuncia-se a partir da dramatizacdo e por

intermédio da teatrocracia, que, como “um regime permanente que se impde aos diversos
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regimes politicos, revogaveis, sucessivos”, estabelece, concretiza, mantém, conserva o poder e
a ordem do “principe” mediante a criagdo de imagens.

A forca da representacdo dramatica, a realizacdo e a producao de imagens, simbolos e
a organizagdo de um quadro cerimonial contribuem para o estabelecimento de clivagens e
legitimacdo das posigdes sociais. O cenario dramatico no qual se inscreve a ritualizacéo, a
criacdo de mitos, envolve todos os aspectos e dimensdes da vida social: a arquitetura, a
linguagem, os comportamentos e atitudes, gestos, vestimentas, a paisagem urbana em tudo
que esta implica, seus prédios e edificios, monumentos e disposi¢do espacial. A manipulacao
desses recursos pelos grupos sociais compde o que Chartier (1990:17) define como luta de
representacdes, uma disputa simbolica entre grupos, no qual cada um busca legitimar e
estabelecer como universal a sua visdo particular. Assim, recentemente, esse mundo invisivel
da dominacao simbdlica aparece como uma das principais areas de investigacao historica.

A compreensdo da perspectiva cristd do Levante das Estatuas, objeto desta pesquisa,
ocorre, em grande medida, a partir dessas contribuigdes. O instrumental teérico que utilizamos
é proveniente da Histéria Cultural e da Ciéncia Politica. Para analisar a interpretacdo que Jodo
Criséstomo faz do episddio do Levante das Estatuas recorremos, principalmente, aos
conceitos de politica, poder e conflito politico, bem como ao conceito de representacao,
conforme propde Roger Chartier. Quanto aos conceitos de politica e poder, seguiremos as
orientagBes ja apontadas anteriormente. Tratemos, portanto, dos conceitos de conflito politico
e representacgao.

O estudo de Zimmermann (1985) sobre o protesto politico fornece os elementos para
uma definicdo ampla, na qual se insere o caso particular que analisamos. Para uma defini¢ao
mais estrita recorremos a defini¢do e utilizacdo do conceito de levantes populares urbanos
realizada por Gilvan Ventura da Silva. Comecemos pelo debate acerca da categoria protesto

politico. Zimmermann (1985:197) argumenta que o protesto politico é “aquele tumulto que
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focaliza explicitamente o sistema politico ou torna-se politico devido a reacdo das autoridades
e do grande publico. Conforme Zimmermann (1985:195), o protesto torna-se de natureza

“politica” devido aos seguintes aspectos:

1) por meio dos alvos escolhidos, como por exemplo, politicas nacionais ou
publicas, autoridades, patrimdnio publico; 2) por meio das reacdes dos alvos ou das
pessoas responsaveis pela sua protecdo; e, ou 3) por meio da reacdo do publico em
geral. Quanto maior for o nimero de manifestantes e mais radicais forem suas
reivindicagdes, maior a probabilidade terd o protesto de desencadear reacGes
politicas por parte das autoridades governamentais e reivindicagdes de acdo politica

por parte do publico em geral [...].

Além disso, um protesto politico € um acontecimento efémero, podendo ser, na maior parte
das vezes, mas ndo necessariamente, violento (Zimmermann, 1985:197). Segundo essa
definicdo, o Levante das Estatuas pode ser considerado um protesto politico. De fato, essa
constatacao, € estabelecida sem controvérsias. Paverd (107-122) concorda que a natureza do
Levante das Estatuas seja politica porque “seu alvo foi o governo imperial como fica evidente
pela destruicdo das estatuas de Teoddsio e sua familia” e “desde que foi o imperador que
impds o imposto, naturalmente ele foi o objeto da hostilidade do povo”. Também Aja Sanchez
compreende o Levante das Estadtuas como um fenémeno politico. O objetivo de Aja Sanchez
(1998:32-35), ao delimitar o seu objeto de analise, concernente a um conjunto de conflitos
urbanos do Império Romano, durante o século 1V, é determinar suas causas, divididas em duas
categorias: “as causas catalisadoras ou concretas” e *“as causas profundas”. Segundo Aja
Sanchez (1998:32 e 36), as primeiras sa0 0s motivos pontuais e imediatos que determinaram a
irrupcéo do conflito e as segundas sdo aquelas causas “auténticas e gerais que provocaram real
e objetivamente os tumultos tardo-romanos”. Entre as “causas profundas”, Aja Sanchez
(1998:36-37) identifica:

[...] no d@mbito do politico, a natureza do regime baixo-imperial e as poucas

possibilidades legais de expressao popular que este oferecia; no ambito religioso, as

consequéncias que teve o auge do cristianismo, a consolidacdo institucional da
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Igreja, e a prdpria reforma religiosa implementada pelo imperador Juliano em
meados do século 1V; por Gltimo, no dmbito econdmico, o precario equilibrio que
existia nas grandes urbes entre a organizacdo dos abastecimentos e as necessidades
de consumo, as condi¢des miseraveis em que vivia uma parte da populacdo urbana,
o dirigismo (e o intervencionismo) econdmico por parte do Estado, assim como a

excessiva centralizacdo do poder e da administragdo imperial.

Segundo esse ponto de vista, 0 Levante das Estatuas enquadrou-se nas causas de cunho

politico (Aja Sanchez, 1998:110-14). Assim, no caso de Antioquia, Nndo apenas por essa razao,

mas também, especialmente, pelo fato de ter um alvo especifico, cuja natureza é considerada

inerente ao campo do politico, como confirma Alfoldy (1989:226):

Esta revolta mostrou, simultaneamente, que o0 que estava em causa ja ndo era mais
um simples conflito social entre as camadas mais altas e as mais baixas;
significativamente, o édio dirigia-se contra o Estado, manifestando-se claramente na

destruicdo das estatuas dos imperadores [...].

Uma vez considerado fendmeno politico, o Levante das Estatuas pode ser categorizado em

uma série de classificacbes como, por exemplo, revolta, rebelido, desordens, distdrbios,

tumultos, revolucdes, levantes. Em grego e latim, os termos mais utilizados para designar os

conflito urbanos romano baixo-imperial sdo st£sij e seditio que evocam um sentido particular:

“um ato coletivo de protesto e de desobediéncia popular que normalmente gerava uma série

de comportamentos em maior ou menor grau violentos, mas nos quais ndo havia uma agéo

coordenada, premeditada ou manipulada, sendo mais desorganizada, espontanea e quase

instintiva, acdes [...]”(Aja Sanchez, 1991:359 e 373). Além disso, como aponta Aja Sanchez

(1d.:374):

[...] efetivamente, ndo temos constancia da existéncia de lideres, facgdes ou outros
“grupos de manobras” em praticamente nenhum tumulto tardo-romano; tampouco
temos podido detectar em nenhum episodio peticdes que aspiravam mudar ou
transformar algo substancial dentro do Estado ou sequer do governo das cidades,
como tampouco foi possivel constatar agdes coordenadas da multiddo sublevada.
Por isso € que cabe supor e até afirmar que quando as fontes utilizaram os termos
seditio e stEsij, faziam alusdo com isso a “uma acgdo popular esponténea,

desorganizada e amorfa cujos protestos e peticdes se circunscreviam ao mais
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concreto e imediato, sem estabelecimentos ou objetivos a mais longo prazo, e cujo
nivel de tensdo (ou paixdo) interna gerava a mais das vezes a0 menos um ato de

violéncia de grau e natureza imprevisiveis”.

De fato, os conflitos sdo imprevisiveis, podem adquirir uma dimensao violenta ou ndo mas
ndo podem ser considerados totalmente desorganizados. Para uma definicdo mais estrita e
precisa, voltemos as orientagdes fornecidas pelo estudo sobre o protesto politico de
Zimmermann e, principalmente, as contribuicdes de Silva, no que se refere ao estudo dos
conflitos no século IV, em particular, dos levantes populares urbanos. Na definigdo do nosso
caso particular, considerando sua natureza politica, constitui um primeiro passo precisar 0s
padrdes e dimensdes do conflito em termos da identificacdo dos agentes do levante, da sua
motivacao, dos procedimentos adotados, de seu grau de organizacdo, da sua duracdo, das suas
reivindicacgdes e da reagdo que suscitou (Silva, 1997:158-165; Zimmermann, 1985:197).
Como parte de um tipo especial de conflito, os levantes populares, essas manifestagdes
possuem “especificidades em termos de interesse e procedimentos taticos que os diferenciam
bastante dos conflitos gerados no seio da propria oligarquia romana, a exemplo das
usurpacdes” (Silva, 1997:158). Segundo Browning (1952:13), o Levante das Estatuas ndo é
um evento isolado, na medida em que irrompe nas provincias € num contexto de
manifestacdes populares contra o governo imperial, as quais sao caracteristicamente diferentes
dos “conflitos e dos banditismos endémicos das areas rurais”. Nesse sentido, os levantes
populares urbanos sdo manifestacdes produzidas por uma categoria social especifica, a plebs
urbana, deflagradas em um espago determinado, a urbs, e com objetivos considerados
politicos, na medida em que sdo eventos que, conforme Zimmermann (1985:197),
“focalizavam explicitamente o sistema politico ou torna-se politico devido a reacdo das
autoridades e do publico”. Sobre o grau de organizacdo dos conflitos sustentados pela plebs

urbana no Império romano, durante o seculo 1V, Silva (1997:160) argumenta:
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[...] ndo devemos imaginar que os levantes do IV século foram o resultado de acGes
irracionais ou perpetradas por uma multidao enfurecida e totalmente desorganizada,
0 que desqualificaria de imediato a possibilidade de a plebe se constituir como um
sujeito politico digno de ter as suas reivindicacdes atendidas pelo governo. Pelo
contrario, os levantes populares urbanos, representando um dos vérios tipos
possiveis de acdo coletiva, ndo sdo conflitos que carecam de organizagdo [...] 0 que
ocorre é que as agdes da plebe no sentido de produzir os levantes ndo sdo

programadas [...].

Assim, partindo dessas orientagdes e pressupostos, uma vez que o Levante das
Estatuas é parte integrante do conjunto de conflitos do século 1V, vejamos seu padréo e
dimensfes a fim de que possamos defini-lo. Consideramos o Levante das Estatuas, num
sentido mais amplo, um protesto politico, pelas razdes ja indicadas e, mais estritamente, o
definimos como um levante popular urbano. Vejamos o porqué. Especificamente, no caso do
Levante das Estatuas, os protestos foram iniciados por individuos da ordem dos decurides.
Posteriormente, outros segmentos sociais aderiram a ele, aumentando as proporgdes do
conflito. Browning (1952:16) discorre sobre a participacdo no conflito de “um corpo de
homens” que tinham relagcdo com o teatro, a claque. Para Browning (1952:16-17), a claque
envolveu-se no levante e desempenhou um papel importante, ao estimular, mediante
aclamacdo, a populagdo a fazer demonstracdes de suas insatisfacbes frente as medidas
imperiais. Essa tese é rejeitada por Paverd (1991:31-3), sob a argumentacao de nao existirem
evidéncias do papel especial desempenhado pela claque. Logo, “qualquer especulagdo sobre o
papel da claque no levante de Antioquia, em 387, permanece infundado”. Paverd conclui que
houve a participacdo, entre outros, de membros da populacdo pobre, mas que é muito dificil
identificar o segmento especifico a que pertenciam. Jodo Cris6stomo, resguardando a
dignidade da cidade e de seus habitantes, apenas informa que os participantes do conflito eram
agentes externos e ndo antioquenos. No entanto, mesmo sem a possibilidade de haver
evidéncias que possam identificar os participantes do levante, podemos pressupor que, senao

toda a populacdo, pelo menos, grande parte dela estava envolvida, uma vez que Jo&o
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Criso6stomo ndo se dirige a uns poucos, ou ndo enfatizaria que a interferéncia cristd era em
prol da cidade e da populacdo como um todo. Assim, é plausivel concluir que os estratos
inferiores da populacdo estavam incluidos no grupo que participou do conflito tornando-o,
caracteristicamente, um levante popular. Outros aspectos corroboram essa classificacdo: o
motivo e os procedimentos adotados pelos amotinados.

O motivo imediato da deflagracdo do levante relaciona-se a criagdo de um novo
imposto. Esse motivo pode remeter, a priori, a0s membros das camadas pobres da populagéo,
que, por sua condicdo cada vez mais miseravel, se sentiriam mais oprimidos e
sobrecarregados. Sobre a natureza do imposto, Browning (1952:14) sugere, apesar de as
fontes ndo serem muito claras, que ele recaia sobre uma larga proporcdo da populacéo,
inclusive sobre parte da elite. Paverd (1991:20) também concorda que “qualquer que seja a
natureza do imposto, este certamente afetou todas as classes sociais”. Os procedimentos
adotados pelos amotinados caracterizam-se, inicialmente, pelo protesto de parte da audiéncia,
no momento em que foi lida a medida de criacdo do novo imposto. Posteriormente 0s
protestos tomaram uma dimensdo mais violenta, e levaram a destruicdo das pinturas imperiais
e a derrubada das estatuas do imperador Teoddsio e de sua familia, bem como a depredacéao
de prédios pertencentes a autoridade imperiais. Essas caracteristicas fazem desse conflito um
levante popular urbano. Definido de que forma compreendemos o levante, vejamos, em
seguida, o outro conceito utilizado nesta pesquisa: 0 de representacao.

O conceito de representagdo é utilizado aqui em dois sentidos: primeiro, para designar
as estatuas imperiais como representac6es do imperador romano; segundo, como referéncia ao
conjunto de imagens construidas por Jodo Crisostomo, na documentacdo que estamos
analisando. Esses dois sentidos do conceito reportam-se a duas dimensdes diferentes de
analise. A primeira é uma dimensdo mais contextual, hermenéutica. A segunda corresponde a

um aspecto de carater mais tedrico-metodolégico. Enquanto a primeira possibilidade de
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utilizacdo do conceito relaciona-se ao contexto historico no qual o compreendemos, a segunda
dimensdo diz respeito a maneira com a qual interpretamos a documentacao, é uma questdo de
epistemologia. A compreensdo do sentido naquele primeiro caso implica antes uma
compreensdo historica do termo “representagao”.

O termo representacdo ndo € novo. Como uma derivacdo do substantivo latino
repraesentatio, ele remonta aos antigos romanos. Estes ja o utilizavam no vocabulario latino.
N&o obstante, a compreensdo que tinha de representacdo ndo corresponde diretamente a nogao
moderna do conceito. A representacdo, no pensamento moderno, diferencia-se da antiga idéia
de representacdo. Conforme Faria (1992:474), na Antiglidade classica, repraesentatio — ou
sua derivacdo verbal repraesentare — possui dois sentidos, a saber, em primeiro lugar,
representacdo ou representar significa “um pagamento a vista com dinheiro” ou mesmo “uma
satisfacdo de pronto”. Em segundo, “é tornar presente, € realizar uma acao de por diante dos
olhos mediante pintura, linguagem”, o que, por extensdo, implica numa idéia de “retrato” ou
“imagem”. Como indica Faria (1992:474), o primeiro dos dois sentidos estd presente nas
Epistulae ad Familiares® de Cicero (Epist. Fam. 16, 24). Todavia, interessa-nos aqui,
particularmente, a ultima acepcéo, pela relagdo que mantém com nosso objeto de pesquisa.
Comecemos com Quintiliano, um retérico romano que viveu no século I. Na obra intitulada
Institutio Oratoria, a qual discorre sobre a ars rhetorica e os atributos de um bom retérico,

Quintiliano (Inst. Or. 8, 3, 61) escreve:

O ornamento é algo que estd além do que é meramente IGcido e aceitdvel. Em
primeiro lugar, consiste em formar uma concepgdo clara do que desejamos falar, em
segundo, em fornecer a isso uma expressdo adequada e, em terceiro, em empresta-lo
uma claridade adicional, um processo o qual pode ser designado enfeite.
Conseqlientemente, devemos colocar entre 0s ornamentos aquela enargeia, a qual
mencionei nas regras que estabeleci para a fixagdo dos fatos, porque é uma

elucidacdo vivida ou, como alguns preferem dizer, representacdo, é algo mais que

® Muitas fontes primérias estdo disponiveis em sites da Internet. Esta fonte, em especial, pode ser encontrada no
site http://www.thelatinlibrary.com/cicero/fam.shtml.
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mero esclarecimento, tanto que o Gltimo somente deixa-se ser visto, enquanto o

primeiro imp&e-se sobre 0 nosso conhecimento.’

De acordo com Pereira (1998:186), a palavra enargeia, proveniente do grego, significa aquilo
“que se mostra”, aquilo que é “claro, visivel, evidente”. Quintiliano define a enargeia ou
representacdo como um poder da linguagem de criar, de algo real, uma presenca viva. Em
outras palavras, € uma descri¢do que tem a capacidade de colocar o objeto diante dos olhos.
Assim, a representacdo, em Quintiliano, é a elucidacdo vivida de algo ndo presente, é o
ausente diante dos olhos como “visualizagdo” embora escrita ou predicada. Quintiliano reflete
sobre a representacdo na retdrica, mas essa ndao € a Unica forma por meio da qual a
representacdo pode ser produzida. Alem das artes literarias, as pinturas e estatuas também
produzem tal visualizacdo e implicam a presenca vivida do objeto a que fazem referéncia.

A visualizacdo produzida pelas estdtuas imperiais é a da constante presenca do
imperador. Do ponto de vista romano antigo, a representagdo, as estatuas, sdo o imperador, na
medida em que as imagens imperiais compartilham com o préprio imperador do mesmo status
e esséncia (Silva, 2003:135; Bonfante, 1964:408). As imagens do imperador recebiam por
parte da populacdo em geral o0 mesmo tratamento destinado ao imperador quando de suas
aparicOes excepcionais (Silva, 2003:135-8). Desse modo, as imagens imperiais sdo a
visualizagdo concreta da apari¢cdo imperial, ou pelo menos, sdo assim concebidas, uma vez
que as imagens consagradas comportam em seu interior a esséncia daqueles a quem fazem
mencao (Freedberg, 1991:30). As estatuas sdo chamadas representacdes, nesses termos. Além
desse sentido de evocacdo de algo ausente, o conceito de representacdo possui um outro
sentido que o relaciona ao processo de conhecimento histérico. Essa possibilidade de
utilizacdo do conceito reporta diretamente as imagens da perspectiva cristd sobre o conflito

em Antioquia descrita nas homilias por Jodo Crisdstomo.

° Traduzida a partir da obra Institutio Oratoria de Quintiliano, disponivel, na versdo inglesa, no site
http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Quintilian/Institutio_Oratoria/8A*.html#3.
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Ao analisar as homilias de Jodo Crisostomo que discorrem sobre a destruicdo das
estatuas em Antioquia e as oracOes de Libanio sobre esse conflito, French (1998:469-70)
reflete sobre os problemas postos ao historiador acerca da utilizacdo delas como fonte
historica. Conforme a autora, esse tipo de fonte coloca alguns problemas metodolégicos, na
medida em que seus autores tém por objetivo apresentar “provas retoricas inventadas” ou
“argumentos” que convencam a audiéncia a aceitar a explicagdo de um ou do outro. De
acordo com French, esse tipo de documento ndo é desinteressado, ndo apresenta uma “visao
objetiva” dos eventos que propde a debater. Ndo obstante, o problema pode e deve ser visto
sob um angulo diferente. Ndo se trata de verificar até que ponto as “provas” e 0s
“argumentos” sdo “objetivos” ou ndo, mas de compreender as estratégias particulares.
Nenhum discurso é neutro. Os discursos, quaisquer que sejam a sua natureza, estao permeados
pelos interesses do grupo social do qual sdo produto, s@o apreensdes e interpretacdes da
realidade que impordo sua forma de compreender o mundo e, assim sendo, incorrerdo em
praticas sociais (Chartier, 1990:17).

As homilias de Jodo Crisdstomo, objeto de nossa analise, sdo marcadas pelas
apreensdes cristds da realidade romana. Nelas, Jodo Crisdstomo apresenta a maneira como
interpretou o conflito, a perspectiva do grupo social do qual € membro. Desse modo, 0s
“argumentos” e as “provas” que sdo apresentados constituem um repertorio de informacdes
gue nos permite alcancar os modos de organizacéo e as relagdes sociais e de poder pretendidas
ou efetivamente realizadas pelos cristdos na sociedade romana do século IV. Em outras
palavras, os documentos fornecem certos tipos de informacgédo que nédo sdo neutras, na medida
em que sdo perspectivas particulares de uma realidade social que “buscam alcancar a
universalidade por meio de estratégias” (Chartier, 1990:17). As perspectivas particulares,
apreensdes do mundo, comportam parcelas de realidade e nos informam sobre as divisdes e

classificacOes produzidas e projetadas na vida em sociedade pelos grupos bem como sobre a
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forma como esses concebem a ordem social, como se reconhecem e se relacionam entre si e
com os outros. As classificagfes produzem sentido, hierarquias, identidades e, portanto, dizem
respeito as relacdes de poder. A apreensdo de mundo de Jodo Cris6stomo, como uma
apreciacao da realidade, é partilhada e propria ao grupo do qual é membro. Logo, como
cristdo, Jodo Crisostomo nos apresenta o Levante das Estatuas a partir do ponto de vista
cristdo e segundo os interesses do cristianismo, que estavam relacionados ao desejo de
universalizacdo e difusdo dos valores e da ética cristd. Da interpretacdo de Jodo Cris6stomo
sobre o levante tratar-se-a nos capitulos seguintes, portanto, voltemos a exposicao da teoria e
metodologia que ora nos ocupa no presente capitulo. A andlise da documentacdo e a
compreensdo do levante ndo seriam possiveis sem 0 auxilio de um outro instrumento de
analise: a metodologia.

O método da Andlise de Conteldo associado a técnica de Analise Categorial
mostraram-se instrumentos importantes e adequados a nossa pesquisa. Tanto o primeiro
quanto o segundo, quando aplicados aos discursos, estabelecem uma andlise de viés
qualitativo, embora ndo prescindam da quantificacdo. Segundo Bardin (2002:9), a Analise de
Contetdo define-se como “uma hermenéutica controlada baseada na inferéncia”. Além disso,
esse método constitui-se de quatro etapas, a saber: 1) a pré-andlise; 2) a exploracdo do
material; 3) o tratamento dos resultados obtidos, inferéncia, interpretacdo e; 4) a sintese final
(Bardin, 2002:93-141). A pre-analise caracteriza-se pela escolha dos documentos, formulagdo
das hipoteses e dos objetivos e definicdo dos dados a serem retidos. Na exploracdo do
material, ocorre a codificacdo, recorte dos dados e escolha dos parametros de interpretacao,
segundo a orientacdo teodrica. O tratamento dos resultados obtidos, a inferéncia e a
interpretacdo consistem na analise da mensagem, de forma a torné-la significativa e valida
(Bardin, 2002:101). A sintese final corresponde a apresentacdo dos resultados. O método da

Anélise de Conteldo ainda apresenta propriedades que o tornam um instrumento flexivel e
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aberto, podendo ser conjugado com diversas técnicas. Desse modo, para complementar,
optamos pela Analise Categorial, que, ainda conforme Bardin (2002:153), “funciona por
operagdes de desmembramento do texto em unidades, em categorias segundo reagrupamentos
analégicos™°.

A categorizagao pode ser realizada de duas maneiras. Na primeira, cria-se, a priori, um
sistema de categorias, a partir das quais os dados sdo retirados da documentacao e distribuidos
naquelas que foram criadas. Na segunda maneira, 0 processo € inverso. O sistema de
categorias ndo € fornecido inicialmente o que implica na classificagdo analdgica e progressiva
dos elementos, sendo o titulo conceitual de cada categoria definido apenas ao final da
operagéo (Bardin, 2002:119). Em nossa pesquisa, adotamos o segundo procedimento.

A definicdo das categorias e 0 agrupamento dos dados foram efetuados apds a retirada
dos dados da documentacdo. Estes foram, inicialmente, retirados e alocados em uma planilha.
Embora ndo tenha sido predefinido um sistema de categorias, a retirada dos dados obedecia a
alguns critérios de escolha, a partir da orientacdo fornecida tanto pela Anélise de Contetdo
quando as regras de composi¢cdo das categorias conforme descreve a técnica de Anélise
Categorial. Ademais, orientamos nossa selecdo de acordo com 0s nossos objetivos e hipétese.
Nesse sentido, se refletimos sobre a interpretacdo que Jodo Criséstomo faz do levante,
devemos selecionar os elementos que definem e especificam a forma como essa interpretacao

se apresenta. Em outras palavras, devemos buscar os elementos que comporiam a maneira

como Jodo Criséstomo interpreta o levante. Para a identificacdo desses elementos,

10 As categorias “sdo rubricas ou classes as quais renem um grupo de elementos sob um titulo genérico,
agrupamento esse efetuado em razéo dos caracteres comuns destes elementos” (Bardin, 2002:117). Ademais, as
categorias seguem algumas regras de composicdo. Em primeiro lugar, devem apresentar um principio de
“exclusdo muatua”, ou seja, cada elemento ndo pode existir em mais de uma divisdo. Esse primeiro principio
depende de uma segunda condigdo: a “homogeneidade” das categorias. De acordo com essa condigéo, as
categorias devem estar em concordancia com um mesmo objeto. A “pertinéncia” refere-se a adaptacdo das
categorias ao material de andlise e ao quadro tedrico. Logo, o sistema de categorias forma um todo que reflete as
intengdes de investigacdo, as questdes propostas e as caracteristicas da mensagem (Bardin, 2002:120). A
“objetividade” e a “fidelidade”. Segundo esses dois principios, as categorias ndo devem gerar resultados
diferentes quando empregadas em diferentes seguimentos do mesmo corpus documental. Por fim, a
“produtividade”, que se refere aos resultados obtidos do processo de categorizagdo. Um conjunto de categorias é
produtivo quando fornece resultados fecundos quando da inferéncia.
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consideramos e partimos de dois aspectos principais. Primeiro, entender como Jodo
Criséstomo concebe a destruicdo das estatuas e, segundo, discorrer sobre a reacdo e atitudes
tomadas pelas autoridades eclesiasticas.

Depois da etapa de selecdo e coleta, os dados foram agrupados nas categorias de um
complexo categorial especifico e, posteriormente, determinado. Precisamos ressaltar ainda
que esse complexo categorial refere-se ao corpus documental de Jodo Criséstomo, logo, 0s
resultados obtidos nessa categorizacdo dizem respeito a essa documentacao e a maneira crista
de interpretacdo do levante. Dito isto, vejamos o complexo categorial definido para esta
pesquisa. Para as informacdes coletadas e que comporiam o capitulo segundo da presente

dissertacdo, foi construido o seguinte conjunto de categorias:

Sobre a destruicéo das estatuas e a natureza da transgressao cometida

Categoria Titulo conceitual da categoria (Descricéo dos dados a serem retidos)

As reac0es iniciais ap0s 0s acontecimentos

Como as estatuas sdo descritas e concebidas

Quem atentou contra as imagens imperiais

Quem foi responsabilizado pelos atos cometidos contra as imagens

oW N

As consequéncias provenientes da transgressao

E, para as informacdes coletadas que diziam respeito a interferéncia cristd no levante, a qual

constitui o capitulo terceiro, produzimos um outro conjunto de categorias:
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Sobre a interferéncia crista

Categoria Titulo conceitual da categoria (Descricdo dos dados a serem retidos)
6 Quais autoridades (imperiais e cristd) interferiram no levante
7 Em gue momento fizeram a interferéncia
8 Como procederam
9 Em defesa de quem
10 A dignidade das autoridades (atributos materiais e morais)

No primeiro conjunto de categorias, selecionamos os dados que estavam relacionados a
destruicdo das estatuas. Na categoria 1, estdo alocados os dados nos quais Jodo Cris6stomo
descreve a reacdo popular de consternacdo e medo, bem como a atmosfera do ambiente. A
categoria 2 constitui-se a partir das informacdes que tratam da relacdo entre o imperador e
suas imagens, dos dados que nos informam a natureza dessa relacéo e das referéncias feitas as
estatuas as quais nos permite compreender a importancia politica delas no contexto romano.
As categorias 3 e 4 resultam de uma concluséo inicial apds uma primeira leitura sistematica e
esquematica da documentagdo. Na perspectiva de Jodo Crisostomo, quem havia destruido as
imagens imperiais ndo eram 0s mesmos que foram responsabilizados por isso. Logo, as duas
categorias identificam aqueles que, na opinido de Crisdstomo, atentaram contra as imagens e
aqueles que deveriam ser punidos pelo atentado. A Ultima categoria desse primeiro conjunto
(categoria 5) refere-se aos dados que indicam as sancdes infligidas a populacdo e 0s
argumentos utilizados por Jodo Criséstomo que tornam a ocorréncia deste tipo de
acontecimento um elemento favoravel a constituicdo do Império, ou seja, constitui-se das
sancOes e nucdes provenientes da transgressao.

No segundo conjunto de categorias buscamos definir o grau de interferéncia e
importancia das autoridades eclesiasticas na resolucdo do conflito, mediante a compreensao

da maneira como Jodo Crisdstomo descreve a acdo das autoridades eclesiasticas em relagdo a
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acao das autoridades imperiais. Na categoria 6, definimos e extraimos as personalidades que
interferiram em favor da cidade de Antioquia, de sua populacdo, fossem elas imperiais ou
cristds. Todavia, analisaremos, com especial atencdo, a maneira como Jodo Crisostomo
descreve a participacdo e interferéncia das autoridades cristds. A categoria 7 refere-se aos
momentos em que cada uma das autoridades cristas interfere e marca sua presenca durante o
levante. Na categoria 8, apresentamos a maneira como Jodo Criséstomo descreve a
participacdo das autoridades eclesiasticas, ou melhor, a forma particular como cada um
interferiu no levante em favor da cidade e da populagdo antioquena. A categoria 9 foi definida
para se identificar em favor de quem, especificamente, cada uma das interferéncias cristas
ocorria. Por fim, a categoria 10 demonstra os atributos morais e materiais das autoridades
eclesiasticas e das imperiais a fim de que possamos compreender as funcGes e posi¢des sociais
destas nas comunidades locais e, por conseguinte, refletir sobre a maneira como Jodo
Criséstomo concebe a importancia da existéncia das autoridades imperiais e das autoridades
eclesiasticas. Dessa maneira fundamentada, nosso estudo ainda requer um outro elemento
indispensavel a préatica de pesquisa. Dado o instrumental teérico e metodoldgico utilizado na
presente pesquisa, a analise da documentacdo e sua subseqiiente compreensdo nao seria

possivel sem o auxilio do debate historiografico.

O Levante das Estatuas: a historiografia de um conflito

Em fevereiro do ano 387, sob o reinado de Teodosio (379-395), em Antioquia, ocorreu
uma manifestacdo popular na qual imagens imperiais foram destruidas. Tanto essa
manifestacdo quanto outros acontecimentos que ocorreram ap6s a destruicdo das imagens

imperiais foram, posteriormente, reconhecidos e denominados conjuntamente sob o0 nome de
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Levante das Estatuas. Para uma melhor compreensdo e definicdo desse episodio, vejamos
detalhadamente quais eventos estio relacionados a ele.™

A destruicdo das estdtuas ocorreu, provavelmente, no dia 25 ou 26 de fevereiro
(Paverd, 1991:25-27). As referéncias a esse conflito na historiografia apresentam a noticia da
determinacdo de um novo imposto como o motivo imediato do levante, embora a natureza
desse imposto ainda ndo tenha sido estabelecida (Cameron, 1995:173; Silva, 1997:161,;
Browning, 1952:14; Paverd, 1991:19-20; French, 1998:468; Downey, 1961:426-427; Aja
Sanchez, 1998:69). Naquele dia, foi anunciada a criacdo de um novo imposto, mediante a
leitura de uma carta no dikasterion*?, segundo Paverd (1991:20), “lugar no qual se costuma
ler os decretos do imperador”. O dikasterion estava cheio de pessoas, que comegaram a
protestar, de maneira pacifica, contra a medida e na presenca do consularis Syriae Celso, uma
espécie de governador de provincia, mas sem obter resultados (Paverd, 1991:21). Assim,
enquanto deixavam o dikasterion, algumas pessoas comecaram os disturbios. Logo, a
populacdo saiu em busca do bispo Flaviano, mas ele ndo foi encontrado e algumas pessoas
comecaram a inflamar a populacdo, que por meio de agles efetivas daria uma dimensdo
violenta ao levante (Paverd, 1991:21).

A populacdo inflamada dirigiu-se as termas publicas, deixando o lugar em completa
desordem, destruindo as lamparinas que estavam penduradas sob fios. Em seguida, seguiu em
direcdo a casa de uma das autoridades imperiais locais — talvez do consularis Syriae ou do
Comes orientis — que foi atacada. Insultos foram proferidos e pedras foram langadas contra os
painéis de madeira com as pinturas de imagens imperiais. Depois foi a vez das estatuas
imperiais, que foram derrubadas e arrastadas pelas ruas da cidade (Paverd, 1991:21-22). N&o

somente a casa de um dos notéaveis foi queimada, mas comegaram a colocar fogo em outros

1 Sequiremos a reconstrugéo histérica e cronolégica dos eventos realizada por Paverd (1991:15-159).

12 paverd (1991:20) define, citanto Petit (1955:253 e 248) e Piganiol (1975:18), o dikasterion como um tribunal
que se situa dentro do palacio imperial, o qual, em Antioquia, se localiza na ilha do Oronte. Esse tribunal é o
escritorio do comes Orientis (administrador da diocese do Oriente) e do consularis Syriae (governador da Siria).
Conferir: Paverd (1991:20), a nota 38.
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lugares, planejando também queimar o palacio, o que foi impedido devido, entre outras
coisas, a intervencdo do comes Orientis (Paverd, 1991:23). Desse modo, as autoridades
imperiais locais tomam as primeiras providéncias de supressdo imediata do conflito e de
execucdo dos participantes. Essas medidas foram tomadas na instauracdo de um tribunal e de
um julgamento que ocorreu imediatamente apds a supressdo pelas tropas (Paverd,
1991:33-38). Devido as proporcdes do levante e a gravidade das acdes, Flaviano, bispo de
Antioquia, parte em direcdo a Constantinopla, no dia 27 de fevereiro ou na manhd do dia
seguinte, para, numa audiéncia com o imperador, argumentar em defesa da cidade.

Ao saber dos acontecimentos, o imperador enviou autoridades imperiais a provincia —
Cesario e Elébico — que deveriam realizar uma investigacdo sobre o assunto (Mayer & Allen,
2000:104). Em 15 de marco, os enviados do imperador chegam a Antioquia e instauram um
segundo tribunal, no dia 17 de margo (Paverd, 1991:57). No dia do julgamento, 0s monges e
presbiteros interferem em favor daqueles que seriam julgados e, por conseqiiéncia, em prol da
cidade e de seus habitantes (Jodo Crisostomo, Hom. XVII, 3, 8; Paverd, 1991:64-82). O
julgamento e a sentenca proferida pelos juizes resultaram na priséo de decurides*®, bem como
na revogacdo do status de metrépole da cidade de Antioquia, ficando esta submetida a
administracdo da Laodicéia (Browning, 1952:14; Cameron, 1993:174). Mas ainda faltava a
reacdo imperial.

Dada a dimensdo do levante e suas particularidades — a destruicdo das imagens
imperiais, cujo significado trataremos no capitulo segundo —, a resposta imperial esperada era
a pior possivel. Em razdo disso, a populacdo aguardava, sob uma atmosfera de tensdo e medo,

a reacdo imperial que viria a ser manifestada. No entanto, na resolucéo do conflito, o desfecho

B3 0Os decurides, também conhecidos como curiales, compunham uma ordem local. Tinham multiplas
responsabilidades: eram responsaveis pelo abastecimento de cereais a sua provincia, pela manutenc¢éo da ordem
publica e pelas obras publicas, além de serem obrigados a financiar espetaculos quando investidos de uma
magistratura. Também administravam as finangas da comunidade e eram responsabilizados pelas dividas dessa;
estavam encarregados de cobrar o imposto, eram pessoalmente responsaveis pela cobranca, sob a pena de
castigos severos em caso de negligéncia. Esse acimulo de responsabilidades tornou a ordem dos decurifes um
seguimento cada vez mais depauperado (Alféldy, 1989:213-215).
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foi menos nefasto do que se pretendia. Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 3) informa-nos que a
populagdo esperava penas inumeras. Pensava-se, por exemplo, que “os bens seriam pilhados”,
“as casas seriam queimadas junto com seus habitantes”, “a cidade seria extirpada do centro do
mundo” e “seus estilhagos seriam completamente destruidos”. A carta de reconciliacdo chega
a Antioquia, provavelmente, no decorrer da primeira quinzena de abril, apés o dia 9 do
referido més (Paverd, 1991:156). Nela, Teoddsio declara revogadas as penas infligidas bem
como um pedido de desculpas pelas medidas tomadas contra a cidade e sua populagdo
(Paverd, 1991:157). Num esforco de esquematizacdo, Paverd (1991:363-363) produziu um
quadro no qual se encontra a ordem cronoldgica dos eventos e das homilias que Jodo
Criséstomo pronunciou no decorrer dos acontecimentos. Dado que nossa pesquisa refere-se a
interpretacdo de Jodo Cris6stomo acerca do levante, achamos oportuno, para uma melhor
compreensdo do conjunto de eventos do Levante das Estatuas e da ordem em que as homilias

foram pronunciadas, reproduzir aqui o quadro de Paverd, numa vers&o traduzida:

Tabela da ordem das homilias e dos eventos contemporaneos

- SEMANAS DA DIAS DA
MES QUARESMA QUARESMA HOMILIAS EVENTOS
Fevereiro 21 Domingo 1
22 Segunda
23 Terca
24 Quarta
25 Quinta Levante?™
26 Sexta Levante?
27 Séabado 2
28 Domingo 3
Marco 1 | Quaresma 1 Segunda 4 “Abencoado seja Deus”™
2 | 12 Semana 2 Terca 5
3 | 12 Semana 3 Quarta 6
4 | 12 Semana 4 Quinta 7
5| 1% Semana 5 Sexta 8
6 | 12 Semana 6 Sabado 15
7 | 1° Domingo 7 Domingo
8 | 2% Semana 8 Segunda
9 | 22 Semana 9 Terca

4 Facamos aqui uma observacdo. Todas as notas inseridas no interior do quadro referem-se as notas fornecidas
por Paverd. Assim, para esta célula, Paverd (1991:363) fornece a seguinte nota: “No dia do levante, mensageiros
partiram para Constantinopla e os amotinados foram executados”.

15 «“Neste dia, chega a Antioquia, a noticia sobre o atraso dos mensageiros” (Paverd, 1991:363).
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10 | 22 Semana 10 Quarta
11 | 2% Semana 11 Quinta
12 | 22 Semana 12 Sexta Alarme falso?
13 13 Sabado 16? Alarme falso?
14 | 2° Domingo 14 Domingo 16?
15 | 32 Semana 15 Segunda 9 Chegada dos juizes
16 | 32 Semana 16 Terga 10 Prisdo dos decurides
17 | 32 Semana 17 Quarta Corte em sessdo
18 | 32 Semana 18 Quinta Partida de Cesario
19 | 3% Semana 19 Sexta
20 20 Sabado
21 | 3° Domingo 21 Domingo
22 | 42 Semana 22 Segunda 11
23 | 42 Semana 23 Terca 12
24 | 42 Semana 24 Quarta 13
25 | 42 Semana 25 Quinta Hom. perdida
26 | 42 Semana 26 Sexta 14 Um tumulto®®
27 27 Séabado 17 Cesario em Constantinopla
28 | 4° Domingo 28 Domingo 18
29 | 5% Semana 29 Segunda
30 | 5% Semana 30 Terca
31 | 5 Semana 31 Quarta
Abril 1 | 5% Semana 32 Quinta
2 | 5% Semana 33 Sexta
3 34 Sabado
4 | 5° Domingo 35 Domingo
5 | 62 Semana 36 Segunda
6 | 62 Semana 37 Terca
7 | 62 Semana 38 Quarta
8 | 6% Semana 39 Quinta
9 | 6% Semana 40 Sexta Ad. fin. ieiun.[20]
10 41 Sabado Chegada do perddo?
11 | 6° Domingo 42 Domingo Festival dos Martires.
12 | 78 Semana 43 Segunda Epul. ss. mart.[19]
13 | 78 Semana 44 Terca
14 | 7% Semana 45 Quarta
15 | 7% Semana 46 Quinta
16 | 72 Semana 47 Sexta
17 48 Sabado
18 | 7° Domingo 49 Domingo
19 | Semana Santa 50 Segunda
20 | Semana Santa 51 Terca
21 | Semana Santa 52 Quarta Nuper dict.
22 | Semana Santa 53 Quinta
23 | Semana Santa 54 Sexta
24 55 Sabado
25 | Pascoa 56 Domingo In episc. [21]

De acordo com Williams e Frill (1998:44), “as imagens imperiais sdo 0s simbolos

politicos mais sagrados do Império”. De fato, num contexto em que as imagens imperiais sao

16 «“Talvez tenha sido neste dia que Flaviano chegou a Constantinopla”.
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compreendidas como mimésis do imperador (Bonfante, 1964:408), a destruicdo de estatuas ou
de outro material imagético portando a efigie imperial é considerada um ato grave de trai¢do e
aquele que atentou contra as imagens € imputado o crime de lesa-majestade (Lear,
1965:34-35). As referéncias ao episodio evidenciam o impacto e a importancia desse conflito
no contexto romano. Ao menciona-lo, Setton (1941:189) afirma que foi uma “sedigdo vil”, no
qual imagens imperiais foram “profanadas”. Para Nippel (1995:110), o levante foi uma
“sublevacdo séria o suficiente para colocar em perigo autoridades imperiais e até mesmo o
imperador”.

Também os escritores do Baixo Império ddo destaque ao conflito, apresentando tanto a
reacdo popular quanto a imperial frente & destruicdo das esttuas. Na sua Historia
Eclesiastica, Sozomeno (Hist. Eccl. VII, XXIII), um escritor cristdo, reserva um capitulo para
escrever sobre o conflito de Antioquia. Nesse capitulo, Sozomeno informa que “as estatuas do
imperador e da imperatriz foram derrubadas e arrastadas pelas ruas da provincia e a multiddo
enfurecida vociferava todo tipo de insulto que a paixdo do momento poderia sugerir”. Ainda
conforme Sozomeno, o imperador determinou a morte de muitos dos cidaddos de Antioquia
devido ao insulto cometido. Na Historia Eclesiastica de Teodoreto (Hist. Eccl. V, XIX), a
mencdo ao conflito de Antioquia também ¢é feita em um capitulo. Teodoreto apresenta a
gravidade das agOes cometidas bem como a reagcdo do imperador ao ser informado dos
acontecimentos: “o imperador, ao ser informado dos eventos, mostrou-se indignado, como era
de se esperar”. Ainda segundo esse autor, o imperador, entdo, privou a provincia de seus
privilégios e transferiu a dignidade de metropole de Antioquia & provincia vizinha, a
Laodicéia, de modo que pudesse infligir aquela a maior indignidade: a de rebaixa-la ao status
de vila. Depois ameagou queimar e destruir a cidade.

Entre os escritores da Antiguidade, porém, dois tornaram-se referéncias principais

quando se trata do Levante das Estatuas: Liba&nio, um retérico pagdo, pronunciou cinco



44
oracBes, conhecidas como Sobre os distirbios'’, e Jodo Crisdstomo, que, na época, exercia a
funcdo de presbitero na sé de Antioquia, o qual predicou, tradicionalmente, vinte e uma
homilias, que ficaram conhecidas como As homilias sobre as estatuas ao povo de Antioquia.*®
Essas obras tornaram-se as principais fontes documentais sobre o acontecimento, pela énfase
que dédo ao conflito e pela quantidade de informacdes que fornecem. Dessa forma, os estudos
historiograficos que versam sobre o levante e a destruicdo das estdtuas em Antioquia podem
ser fundamentados pela primeira ou pela segunda fonte, sendo por ambas. No entanto,
observamos que os cinco discursos de Libanio sdo consideravelmente mais explorados pela
historiografia, enquanto as homilias de Jodo Criséstomo aparecem como um adendo a
compreensdo do conflito. Realmente, nas obras gerais sobre a histéria romana ou nas
especificas sobre o levante, podemos observar o tratamento diferenciado no que se refere as
fontes. Cameron (1993:174) destaca as caracteristicas gerais do conflito e enfatiza, como
principal fonte de informacdo, as orac6es de Libanio, reforgando a posi¢do complementar do
testemunho de Jodo Crisdstomo. Browning (1952:13) também argumenta que as oragdes de
Libanio fornecem, em maior detalhe, a evolucdo do conflito e que Jodo Cris6stomo, apesar de
sua eloqiéncia, relata muito pouco sobre o que realmente aconteceu.

A maior ou menor utilizagdo dos cinco discursos de Libanio influencia diretamente a
forma como a historiografia apresenta o Levante das Estatuas. Logo, no que se refere as
descricOes historiograficas, estas tendem a apresentar o conflito em termos dos motivos que
levaram a deflagracdo, da composic¢do social dos participantes e das acGes imperial e popular
frente aos acontecimentos. Ao tratar dos movimentos de resisténcia e revolta dos motins no
Baixo Império, Alfoldy (1989:226) enfatiza a heterogeneidade dos participantes do levante de

Antioquia, além de caracteriza-lo. Esse autor ainda identifica a causa da manifestagdo como

7 Optamos aqui pela denominagéo do conjunto das oracdes de Libanio dada por Aja Sanchez (1998:15), mas,
em inglés, a denominacédo é “The Riots of the Statues”. Cf.: Libanius (1978:237-407).

'8 Na presente dissertacdo, para nos referirmos & documentacdo, utilizaremos, a partir deste momento, a forma
diminutiva As Homilias sobre as estatuas.
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resultado do contexto de opressao e empobrecimento. Browning (1952:16) também centra sua
analise na questdo da diversidade social ao compreender a participacdo no levante de uma
categoria especifica, as claques, ou seja, profissionais do teatro que estimulam a platéia numa
espécie de aclamacdo. Assim, tanto Alféldy quanto Browning prendem-se as caracteristicas
sociais do levante, considerando — na especificidade de cada estudo — as diferentes
participacdes e 0s motivos que levaram 0s seus integrantes a empreender coletivamente uma
acao contra o Estado imperial. A existéncia de tais estudos, voltados para os aspectos sociais e
para uma maior exploragdo do depoimento de Libanio relaciona-se com o paradigma histérico
a partir do qual se estruturam. Esses estudos pertencem a uma abordagem que chamaremos de
social, a qual, de acordo com Hunt (2001:2), define-se por um modelo de explicacdo histérica
que direciona “seus interesses para as investigacdes da composicao social e da vida cotidiana
de operérios, criados, mulheres, grupos étnicos e congéneres”, enfim, dos diferentes grupos e
categorias sociais. SO muito recentemente verificamos um voltar-se para as fontes cristas.
Existem duas raz0es para isso: a retomada de estudos que apresentam uma outra vertente de
interpretacdo revista pela Historia Cultural, e o enriquecimento da Historia com teorias e
metodologias provenientes de outras areas do conhecimento. Renovados pela mudanca de
énfase — do social para o cultural — esses estudos estimulam o retorno as fontes cristds e novos
pontos de vista séo introduzidos.

Ao analisar o modelo de destruicdo das estatuas utilizado pelos romanos no levante de
Antioquia, Stewart (1999:182) retoma o debate no qual a temética central é a relacdo entre a
cultura tradicional romana e a cristd no século IV. Ao contrario de alguns historiadores, como
Browning, Stewart propde que um repertorio de simbolos permanece constante e que
podemos perceber ai, na destruicdo das estatuas, uma continuidade cultural. Stewart, contudo,
destaca que, mesmo havendo uma continuidade do modelo de destruicdo de estatuas e um

mesmo vocabuldrio, isso ndo significa dizer que o universo simbdlico comum ndo possa ser
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utilizado para articular diferentes perspectivas. Outros temas séo recorrentes e estdo na pauta
na historiografia dos historiadores da énfase cultural, a exemplo da questdo da retdrica, da
natureza e estrutura dos discursos cristdos e do papel das obras de arte (estatuas, pinturas,
arquitetura) no Império Romano. Apesar de esses temas ndo fazerem mencdo direta ao
conflito de Antioquia, sdo aspectos que dizem respeito a0 nosso objeto de pesquisa. Tais
temas redirecionam os estudos sobre o Levante das Estatuas para a investigacdao do lugar da
imagem, dos textos, da paisagem urbana na sociedade romana, bem como para a compreensao
das modalidades de suas expressfes na transmissao e propaganda da nova ordem imperial.

As reflexdes de Cameron (1994:120 e ss.) sobre o desenvolvimento do discurso cristéo
na nova realidade do século IV, a partir da idéia de adaptacdo e apropriacdo, apresentam
novos caminhos na discusséo sobre as fontes cristds. Cameron tece consideragdes sobre 0s
mecanismos utilizados pelos escritores cristdos para legitimar sua posi¢do decorrente da
recente relacdo com o poder politico e assegurar sua transmissdo as geragdes futuras. A
analise das obras de arte (estatuas, pinturas) e seu lugar num contexto politico sdo os objetos
de estudo de Gregory (1994:81), em seu artigo “Powerful images”. As consideracfes de
Gregory giram em torno da relacdo implicada na interacdo entre sociedade e imagens, ou
melhor, respostas publicas as imagens e seu lugar na vida politica. Contudo, como ele
observa, s6 recentemente os historiadores tém-se voltado para o estudo da vida politica antiga,
destacando ainda que ndo somente os historiadores da arte, mas também os sociais deveriam
prestar mais atencdo a esses materiais. Os trabalhos de Cameron e Gregory, além de
redirecionar os estudos que permeiam as pesquisas sobre o Levante das Estatuas, estimulam
novas areas de discussdo que ainda se encontram silenciadas na historiografia. Cameron
(1994:2), por exemplo, evidencia que, atualmente, a historia do desenvolvimento do
cristianismo no Império Romano, escrita por historiadores, tem enfatizado as dimensdes

social e institucional do fen6meno, em detrimento dos modos simbdlicos de expressao. Dessa
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maneira, a autora destaca que ainda existem muitos outros pontos de vistas do discurso cristao
que precisam ser investigados (Cameron, 1994:3).

Em suma, essas sdo as tendéncias historiograficas que permeiam os estudos sobre o
levante e a destruicdo das estatuas em Antioquia, que podemos, grosso modo, classificar em
dois grupos. De um lado, temos as referéncias que tratam das caracteristicas gerais do
conflito, sua composicdo social, as motivagdes que levaram a irrupgdo do levante, a forma
como o0s amotinados procederam e a acdo imperial e popular que 0 movimento suscitou.
Classificamos tal grupo de obras como de abordagem social. De outro lado, temos as obras
que, mediante uma abordagem cultural, destacam os aspectos simbélicos de nosso objeto de
pesquisa: a retdrica, os discursos e as obras de arte como instrumentos de poder e, portanto,
como mecanismos de controle social e de significativa acdo politica. Essa ultima abordagem
traz, junto com seus objetos e abordagens, novas orientacdes tedricas, como o0s conceitos de
imagem e representacdo, que permitem a construcdo de uma perspectiva diferenciada, a partir
do estudo dos discursos cristdos. Em raz&o disso, tornam possivel a compreensdo do levante
em Antioquia atraves das homilias de Jodo Cris6stomo. Ademais, essa abordagem prenuncia
o movimento em prol da reabilitagdo da Histéria Politica. Uma nova forma de Histdria
Politica, renovada pelas reflex@es resultantes da historia pretendida pelos Annales, da nova
Historia Cultural. Sob esses novos recursos e perspectivas, o0 objeto de pesquisa e, sobretudo,
a documentagdo que optamos por analisar foram pouco explorados pela historiografia. De
fato, ainda podemos observar uma forte tendéncia de interpretagdo social do conflito, bem
como perceber a auséncia de uma exploracdo maior e mais aprofundada das homilias de Jodo
Criséstomo a fim de compreender a sua participacdo e, por extensdo, a posicdo da Igreja
frente ao conflito, considerando a relagdo desta Gltima com o Estado imperial. N&o obstante,
apesar de ter sido muito pouco explorada no que se refere ao tema em destaque, ndo podemos

afirmar que As homilias sobre as estatuas de Jodo Cris6stomo foram uma documentagdo
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pouco analisada. O numero de estudos hermenéuticos e exegéticos sobre a sintaxe e as
estruturas formais dessa documentacdo ou entdo a quantidade de andlises sobre a quantidade
de homilias que foram relacionadas ao levante e classificada sob aquele titulo, ou ainda sobre
a ordem e as datas em que foram pronunciadas, sdo significativos.

A obra Recherches sur la syntaxe de Saint Jean Chrysostome (1939), de Marius
Soffray, por exemplo, € um inventario detalhado da linguagem empregada por Jodo
Criséstomo em As homilias sobre as estatuas. Soffray (1939:198) buscava investigar em que
medida Jodo Cris6stomo apresentava, em termos de sintaxe, nessas homilias, as estruturas
formais das oracdes de sua época, a fim de descobrir o que havia de novo e antigo nas suas
homilias em relacdo a linguagem utilizada pelos antigos retores classicos. Em Saint John
Chrysostom’s Homilies on the Statues (1930), Mary Albania Burns realiza uma andlise acerca
das qualidades e formas retéricas mediante o levantamento numerico e quantitativo das
figuras de linguagem presentes nas homilias de Jodo Criséstomo, como, por exemplo, a
redundancia, a repeticdo, a metafora, as comparagdes, entre outras. O objetivo de Burns
(1930:5) é medir as influéncias do que chama de “Segunda Retorica Sofistica” na retorica de
Jodo Cris6stomo. Recentemente, essa documentacdo de Jodo Criséstomo recebeu uma
atencdo maior. Na obra Saint John Chrysostom, The Homilies on the Statues (1991), Frans
Van de Paverd faz uma analise mais completa das homilias. Paverd (1991:XXIV) tem como
objetivo principal estabelecer a cronologia e a ordem em que as homilias foram pronunciadas,
mas também propde a inclusdo de mais uma homilia na série tradicional, assim como busca
reconstruir os acontecimentos historicos relacionados ao Levante das Estatuas.

A quantidade de homilias que integram a série As homilias sobre as estatuas € um
ponto controverso na literatura que versa sobre a documentagdo. Tradicionalmente, As
homilias sobre as estatuas de Jodo Cris6stomo constitui-se de vinte e uma homilias que,

segundo Paverd (1991:21), foram assim denominadas por fazerem referéncia aos
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acontecimentos vinculados ao levante e a destrui¢do das estatuas. Contudo, na perspectiva de
Paverd, em lugar de vinte e uma homilias, a série € composta de vinte e duas. Paverd
(1991:230) argumenta em favor da inclusdo nessa série de uma outra homilia denominada
Nuper dictorum, que, de acordo com a classificacdo de Montfaucon®, integra a série As
catequeses batismais. Os argumentos de Paverd para a inclusdo séo convincentes. Entretanto,
no interior desse debate, existem outros pontos de vista. Valevicius (2000:83) propGe a
inclusdo de mais trés homilias e ndo de apenas mais uma. Stephens (2001:3) confirma que
existem, tradicionalmente, vinte e uma homilias associadas ao levante, mas destaca que, de
acordo com a cronologia estabelecida por Paverd, a primeira homilia da série foi predicada
antes do conflito, o que significa que apenas vinte homilias estdo diretamente relacionada ao
conflito. Para os propoésitos desta pesquisa partimos da composicdo tradicional de vinte e uma
homilias, das quais analisaremos aquelas que nos indicam as informagdes que interessam ao
objetivo geral desta dissertacao.

Logo, as dificuldades de definicdo da quantidade de homilias ndo consistem para nds
um problema. Essa questdo foi aqui evocada apenas para compor o cenario no qual se insere
esta pesquisa e para evidenciar 0 debate atual acerca da documentagcdo. Como podemos
observar, As homilias sobre as estatuas sdo mais exploradas em termos do estabelecimento de
sua ordem e cronologia ou mesmo em termos da definicdo de suas estruturas formais. As
diversas referéncias a essas tematicas retiradas da analise da documentacdo sdo importantes e
Uteis na medida em que contribuem para uma melhor compreensdo desse tipo de documento e

sua natureza. Todavia, essa tendéncia significou a quase auséncia de trabalhos sobre o

19 Bernard de Montfaucon (1655-1741) era um monge beneditino francés (Schaff, 1996:3; Bréhier, 2003:1).
Segundo Breéhier (2003:1), a partir de 1687, Montfaucon “foi escolhido para dar assisténcia na preparagdo” de
uma edicdo que conteria as obras dos padres gregos. Os volumes concernentes as obras de Jodo Criséstomo
constituem-se, de acordo com Scharff (1996:3), na “melhor edicdo, e o resultado de cerca de vinte anos de um
trabalho paciente de Montfaucon, e de vérios assistentes da irmandade [...] Montfaucon [...] preparou prefacios
valiosos para cada tratado e conjunto de homilias, organizou os trabalhos em ordem cronoldgica, e adicionou no
volume XIII dissertagBes sobre a vida, a doutrina, a disciplina e as heresias da época de Cris6stomo”. Uma nova
edicdo é reimpressa com mais alguns acréscimos por Jacques-Paul Migne (Scharff, 1996:3). Para o presente
estudo utilizamos a edicdo da Patrologia Graeca de Migne, que é bilingle, latim e grego, bem como as versoes
em espanhol de Juan Oteo Urufiuela e inglés de Philip Scharff.
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conteddo dessa vasta documentacdo, da compreensao do Levante das Estatuas a partir do
depoimento de Jodo Cris6stomo. Nesse sentido, ndo podemos nos eximir da compreensdo e
exposi¢do do ponto de vista de Jodo Cris6stomo. Para isso, precisamos antes de tratar do lugar
de onde fala Jodo Cris6stomo, ou seja, conhecer a sua origem e formacdo, de modo que
possamos identificar as especificidades de sua época, do grupo social do qual € membro, para,
entdo, alcancarmos sua interpretacdo como cristdo e, por conseguinte, a perspectiva crista
acerca do levante. Também se torna necessario compreendermos a natureza da documentacéao,
cujas caracteristicas relacionam-se com a defini¢do da audiéncia, daqueles que ouviam as

prédicas.

As homilias sobre as estatuas: vida e obra de Jodo Crisostomo e as

particularidades da documentacao

A biografia de Jodo Crisdstomo é relativamente bem documentada tanto por ele
mesmo quanto por seus contemporaneos. Dentre as obras de Jodo Criséstomo, a historiografia
indica De Sacerdotio®® como uma valiosa fonte autobiografica. De seus contemporaneos, a
Dialogus, de Paladio, é considerada a fonte mais confidvel pelos estudiosos de Jodo
Crisostomo. Entretanto, de acordo com Carter (1962:357), as fontes ndo fornecem uma
completa descricao e situacdes da vida de Jodo Criséstomo, principalmente sobre os primeiros
anos de sacerddcio e apresentam contradigdes entre si. Apesar dessas dificuldades, é possivel
reconstituir a cronologia da vida de Jodo Cris6stomo e obter informacgdes seguras acerca de
sua origem e formac&o.?* Jodo de Antioquia, conhecido como Criséstomo®?, “Boca de Ouro”,
devido a sua eloqliéncia, nasceu no ano 349, numa importante provincia do Impeério,

Antioquia, cidade que se localizava na Siria. Jodo Crisostomo é filho de Antusa e de Segundo,

%0 Ha uma edicdo em portugués dessa obra, parte da colegdo Os padres da Igreja, foi publicada em 1979.

*! para os argumentos que sustentam a cronologia dos primeiros anos da vida de Jodo Criséstomo, conferir o
artigo de Carter (1962:357-364). Ver também a obra de Kelly (1998:296-298). Para 0s argumentos sobre a data
de nascimento de Jodo Crisdstomo, conferir o artigo de Ettlinger (1960:373-380).

22 Segundo Baur (2003:1), o uso do termo “criséstomo” relacionado a Jodo de Antioquia apareceu pela primeira
vez na Constituicao do Papa Vigilio em 553 (P.L., LX, 217).
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um oficial de alto posto do exército imperial da Siria. Como magister militum per Orientum,
comandante de exército, Segundo gozava de um status caracteristico de sua posi¢do social.

No século 1V, os comandantes de exército equivaliam, em posicdo social, & ordem dos
senadores (Alfoldy, 1989:208). Antusa, cristd devota, tornou-se vilva muito jovem, mas
decidiu ndo se casar novamente, como permitia a tradicdo. Com a morte do pai, Jodo
Criséstomo foi educado inicialmente pela sua mée e depois enviado as melhores escolas de
Antioquia (Baur, 2002:1). Recebeu educacdo classica, baseada na retérica e na gramatica
grega. Estudou retérica com Libanio, por trés anos. Em 367, ao completar seus estudos, foi
batizado. Em 371, foi nomeado anagnostes.”® Abracou a vida monastica entre os anos 372 e
378 e, em finais de 380 ou, talvez, em inicio de 380, se tornou diacono. Em 385 ou,
provavelmente, 386, foi ordenado presbitero. Como tal exercia multiplas funcdes, mas ficou
mais conhecido pela fungo de pregador, durante seus anos no presbiterato.?* No ano de 397,
morre Nectario, bispo de Constantinopla, e Jodo Crisdstomo é chamado para sucedé-lo. Para
isso, ele precisava ser promovido a categoria de bispo. Assim, em 26 de fevereiro de 398, na
presenca de uma assembléia de bispos,” Jodo Cris6stomo recebe sua ordenacéo episcopal. Os
anos de Jodo Cris6stomo como bispo de Constantinopla foram conturbados. Por razGes
politicas, foi exilado duas vezes.

O primeiro exilio aconteceu em 403 e, mais ou menos um ano depois, aconteceu o
segundo (Baur, 2002:6-7; Kelly; 1998:212-229). De acordo com Liebeschuetz (1996:2), a
explicacdo geralmente mais aceita sobre o episddio da deposicdo (e do exilio) de Jodo

Criséstomo era “basicamente trivial”: “a imperatriz Eudoxia foi ofendida por um dos sermdes

2 As informacdes a respeito dessa categoria sdo poucas. De acordo com Mayer e Allen (2000:6), sabe-se que a
funcdo de anagnostes era ler o Velho Testamento e as ligGes das epistolas durante as ceriménias, mas o status e a
forma pela qual se ascende a essa posigao é incerta para a época. Downey (1962:108) afirma que o anagnostes
era uma ordem menor da Igreja que tem parte na cerimdnia, lendo e cantando preces. Conferir também, na
referéncia de Mayer e Allen (2000), a nota 7, p. 205.

24 Sobre o presbiterato de Jodo Crisdstomo, as caracteristicas dessa instituicéo e as funcdes que exercia durante o
periodo, trataremos no capitulo terceiro.

%> Para a ordenagéo de um bispo era necesséria a presenca de todos os bispos de uma provincia, ou, pelo menos,
de trés bispos (Rapp, 2000, 381).
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de Jodo Crisdstomo”, cujo tema dirigia-se “contra a vaidade da mulher”. Como conseqléncia
disso, “[...] ela em associacdo com outros que mantinham ressentimentos contra o bispo de
Constantinopla, e juntos eles conseguiram persuadir o imperador”. Contudo, para
Liebeschuetz (1996:3), a realidade dos acontecimentos é muito mais complexa. Na
perspectiva de Liebeschuetz (1996:3), os fatos e os eventos relacionados a deposicdo (e
exilio) de Jodo Crisdéstomo sugerem a existéncia de “um corpo de opinido forte que
determinou que Cris6stomo ndo deveria ser bispo de Constantinopla”. Em outras palavras, a
destituicio da posicio de Jodo Criséstomo foi mais resultado de uma oposicao®
estrategicamente mantida durante todo o seu episcopado do que das “intrigas de um grupo de
bispos e de mulheres aristocréticas, que se ressentiram das regras rigidas e morais mantidas
por Jodo Criséstomo” (Liebeschuetz, 1996:3-29).

Testemunha e agente nas transformacGes de uma realidade em transicdo, Jodo
Criséstomo tanto expressa em suas obras as particularidades e caracteristicas da sociedade do
Baixo Império Romano, aquela do século 1V, bem como contribui por meio de suas prédicas e
atitudes para a transformacdo mesma dessa realidade social. Downey (1962:39) compreende 0

século IV da seguinte forma:

Existiam dois desenvolvimentos que estavam, simultaneamente, em movimento, 0s
dois juntos fazem do século IV o que é chamado de um “novo-velho” século. Uma
série de fatores levou ao declinio do Estado romano pagdo, enquanto outras forcas
construiam, excetuando esse mundo decadente, 0 novo Império Romano Cristéo.
Tudo foi renovado; a politica, a economia, a religido, e a vida intelectual, tudo era
colocado sob uma base nova e diferente.

Para Downey (1962:85-132), a Antioquia da época de Teoddsio estava entre 0 “novo mundo
de Jodo Crisostomo” e o0 “velho mundo de Libanio”. Se, por um lado, “Antioquia era [...] uma
cidade pagé antiga”, por outro, era “uma importante comunidade cristd”, na qual o “novo” e 0

“antigo”, o “passado” e o “futuro” sdo, simultaneamente, dependentes e incompativeis

% Kelly (1998:211-271) também fornece informacées acerca desse periodo da vida de Jodo Criséstomo e das
oposicdes que enfrentou.
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(Downey, 1962:38 e 153). Nesse sentido, observar 0 mundo do Baixo Império, em especial a
vida social e politica de Antioquia é compreendé-la a partir de suas tensGes, 0 que ndo
significa pensar em termos de equilibrio, pois, como argumenta Wilken (2004:30,) a “tentacdo
é dizer que a verdade se encontra em algum lugar no meio; mas esta € uma resposta muito
simples”. Segundo esse autor, “paganismo e cristianismo ndo estavam em posicdo de
igualdade em Antioquia”, uma vez que o “helenismo fornecia o tom, era a viga principal das
instituicOes, inspirava a arte e a literatura”. Assim, para Wilken, a Antioquia de Jo&o
Criséstomo ainda ndo era cristd. De fato, 0 paganismo e o cristianismo ndo se encontram em
equilibrio. No entanto, mesmo que o helenismo seja uma forca que permeia os elementos
fundamentais e até mesmo esteja presente em todos os niveis da vida social, isso ndo significa
que podemos pressupor uma relacdo direta de identidade com o paganismo e de oposicédo e
incompatibilidade com o cristianismo. Helenismo e paganismo foram, por muito tempo,
tratados conjuntamente, quase tornados sindGnimos. Mas alguns estudos que Se propuseram
analisar mais detidamente as relagcBes entre o helenismo (ou sendo a cultura classica
compreendida num sentido amplo) e o cristianismo mostraram que ndo havia uma oposi¢do
ou mesmo incompatibilidade entre ambos. O cristianismo se utilizava também da cultura e da
estrutura preexistente, compunha-se delas e compartilhava com o paganismo o terreno comum
do helenismo. As relagdes entre cristianismo e helenismo encontradas apresentam um novo
cenario. Ndo havia realmente equilibrio. Ndo obstante, o cristianismo aparece com mais
vitalidade e dinamismo. Aos olhos de Jodo Criséstomo, a Antioquia de meados da década de
380, como observamos pela analise de nossa documentacao, é essencialmente cristd. Pode-se
pensar que a historia de Antioquia vista pelos olhos de Jodo Cris6stomo coloca o risco da
parcialidade, de embarcamos numa perspectiva cuja realidade ainda nao seja como descreve
ou propde aquele autor. Esse risco existe. Contudo, em 387, o cristianismo ja havia alcancado

postos, posi¢des sociais e de poder de grande influéncia e espacos de atuagcdo. Antiogquia ndo
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estava completamente cristianizada, como deseja Jodo Crisdstomo, mas, certamente, 0sS
cristdos ja exerciam influéncia. Nesse sentido, Crisdstomo e suas obras fornecem dados
importantes sobre a realidade que viveu.

Fernandez Ardanaz (1995:377-378) afirma que o conjunto dos escritos de Jodo
Criséstomo € um dos mais ricos em “dados sociolégicos” sobre a vida dos romanos no
decorrer do século 1V, nas duas principais cidades do Oriente, Antioquia e Constantinopla.
Por “dados socioldgicos”, Fernandez Ardanaz (1995:378-380) entende aquelas informacdes
que se relacionam as “realidades concretas e cotidianas da vida dos cristdos de todas as
classes sociais”. Jodo Criséstomo reflete sobre varios ambitos da vida social. Aparentemente,
suas obras dizem mais respeito a temas que poderiamos inserir na categoria do social ou, sob
0 ponto de vista religioso, no &mbito do pastoral, mais que no politico. De fato, Jodo
Criséstomo, ao discutir trechos da Sagrada Escritura, enfatiza a doacdo de esmolas e a
necessidade de assisténcia ao pobre?’. Provavelmente, a enfatica insisténcia de Jo&o
Criséstomo em discorrer sobre a riqueza, a pobreza e a caridade tenha contribuido para a
quantidade de referéncias bibliogréficas sobre esses temas, que tém uma representacdo
numérica significativa na historiografia de suas obras. O destaque no assistencialismo
presente nos escritos de Criséstomo é um sinal da propria tendéncia do cristianismo a
voltar-se para 0s segmentos mais marginalizados da sociedade romana do Baixo Império. Pela
forma recorrente com que estimula o socorro aos mais necessitados, Jodo Crisdéstomo €
estudado pela historiografia a partir de seu envolvimento com as questfes sociais. Em outras
palavras, a historiografia retrata a imagem de um Jodo Criséstomo preocupado,

principalmente, com questBes de carater social e de interesse pastoral, como, por exemplo, 0

" O pobre poderia pertencer aos diferentes segmentos sociais e a pobreza definia-se a partir das diversas
circunstancias. Por exemplo, na homilia “O amor aos pobres” de Gregorio de Nazianzo, 0s pobres eram 0s
leprosos. No “Sermdo pronunciado por ter visto, ao passar pela praca, em tempo de inverno, os indigentes e
pobres abandonados por terra”, Jodo Criséstomo afirma que os pobres a serem socorridos sdo os indigentes
judeus. As obras aqui mencionadas possui um versdo em portugués publicadas em 1986 na forma de uma
colecdo intitulada Os Padres da Igreja e a questdo social pela editora VVozes.
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assistencialismo, quando discorre sobre a riqueza, a pobreza e a caridade, construindo
modelos de comportamento. Mas essa caracteristica da historiografia, se, por um lado,
contribui significativamente para a compreensdo da época em que viveu Jodo Crisdstomo, da
historia do cristianismo, da sua vida e da sua formacdo, por outro, destitui a personagem de
sua dimensdo politica. No entanto, isso vem sendo corrigido por trabalhos recentes.?®
Portanto, é pressuposto que as obras de Jodo Crisdstomo fornecem uma perspectiva impar de
andlise das condicdes religiosas, sociais, culturais e também politicas.

Jodo Crisdstomo legou-nos uma quantidade impressionante de escritos, de acordo com
Onatibia (1994:477), “conservados quase integralmente”. O conjunto de suas obras, em grego
e latim, pode ser encontrado na colecdo intitulada Patrologiae Graecae Cursus Completus
editada por Jacques-Paul Migne (1800-1875). Dos 247% volumes que compdem essa colecéo,
as obras de Jodo Crisostomo sdo distribuidas em dezoito volumes.* Do ponto de vista
literario, os escritos de Jodo Criséstomo podem ser classificados, grosso modo, em cartas,
tratados, panegiricos, homilias.®* A quantidade de cartas é significativa. Foram mais ou
menos 236 ou 238 cartas, todas escritas durante seu periodo no exilio (Ofiatibia, 1994:522;
Baur, 2002:8). Os tratados também sdo escritos importantes. Nessa categoria encontram-se O

Sacerddcio, as obras Contra os criticos da vida monastica, O confronto entre o rei e 0 monge,

28 \Ver a obra Ecclesiastical and Imperial Authority in the writings of John Chrysostom: a reinterpretation of his
Political Philosophy de Justin Stephens (mimeo). Conferir também o artigo “Preaching and propaganda in
Fourth Century Antioch”, de Hunt. Ver, principalmente, a pagina 123, na qual ele afirma: “Mas, por meio das
homilias, Crisdstomo também revela que tem interesses polémicos ndo somente interesses pastorais”.

» De acordo com Kirsch (2003:1-2), Jacques-Paul Migne publicou duas colecBes de obras, uma Patrologia
Latina (PL), com 221 volumes, e a Patrologia Graecae (PG), que se constitui de 247, volumes dos quais 81
pertencem a uma primeira série, na qual ha apenas textos em latim, apesar de serem de autoria dos padres gregos
traduzidos do original em grego, e uma segunda série, que contém 166 volumes com textos no original, em
grego, e na versao latina.

% Para informacBes acerca do plano da obra, no qual estio organizados 161 volumes, ver
http://phoenix.reltech.org/Migne.html.

3L A classificagdo sempre requer um risco de se perderem de vista as particularidades. A classificagdo e a
insercdo de uma obra dentro de uma categoria especifica tém relacdo com diferentes variaveis ou parametros, o
que implica saber qual o tema tratado, ou em que estrutura se organiza, entre outros aspectos. Como nosso
objetivo aqui se restringe & compreensao apenas da natureza da homilia e da identificacdo de suas caracteristicas,
optamos por expor apenas 0s principais tipos de documentagdo produzidos por Jodo Criséstomo, de acordo com
a classificacdo disponivel na historia da literatura cristd e de problematizar apenas a forma chamada de homilia
porque nossa documentacdo insere-se nessa classificacdo. Outras classificacdes sdo possiveis para as obras de
Jodo Cris6stomo, inclusive porque escolhemos apontar apenas as formas mais comuns, ou seja, ha escritos que
ndo consideramos aqui e que recaem em outras categorias que nédo as citadas.


http://phoenix.reltech.org/Migne.html
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Exortagdes a Teodoro que havia cedido, Sobre a compuncéo e A Estagirio, atormentado pelo
demdnio, que versam sobre a vida monastica, e 0s escritos sobre a virgindade, A virgindade,
Uma vilva jovem, Nao se devem repetir as nipcias, bem como aquele sobre a educagdo dos
filhos, que se intitula Sobre a maneira pela qual os pais devem educar os filhos (Ofatibia,
1994:510-522; Drobner, 2003:344-345; Moreschini & Norelli, 2000:189-208; Marrou,
1990:480). Os panegiricos tambem foram inimeros. Grosso modo trata-se de discursos
pronunciados diante de uma audiéncia reunida em uma celebracdo, que tém como objetivo
fazer uma evocacdo laudatéria de alguma personagem (Rodriguez Gervés, 1991:26-27;
Moreschini & Norelli, 2000:199). Jodo Criséstomo pronunciou panegiricos em honra a varias
personagens, a J4, a Babilas, a Paulo (0o Apdstolo), entre outros (Ofatibia, 1994:507-508;
Moreschini & Norelli, 2000:199-200). As homilias, por sua vez, apresentam caracteristicas
que sdo encontradas em outros tipos de obras, como, por exemplo, nos panegiricos,* mas
comportam particularidades, das quais trataremos, com maiores detalhes, a fim de que
possamos compreender a natureza da documentacao que analisamos.

As homilias sobre as estatuas de Jodo Crisdstomo sdo textos que se inserem, como 0
proprio titulo indica, na categoria homilias. Literariamente falado, existem trés termos para
designar esse tipo de documentacdo, os quais, com muita freqiiéncia, se confundem e se
misturam entre si: oracdo, sermao e homilia. “Oracdo” e “sermao” sdo derivagdes das palavras
latinas oratio e sermo. Oratio significa uma “linguagem preparada, com arte, eloquéncia”
(Faria, 1992:379); ao passo que sermo quer dizer “assunto”, “didlogo”, “discussdo” (Faria,
1992:502). O termo homilia, proveniente do grego, pode tanto significar “trato”,
“conversacdo”, “companhia” quanto ‘“sociedade”, “relacGes familiares”, “instrucdo” e

“intimidade” (Pereira, 1998:404). Assim, eles apresentam um universo conceitual e acepcoes

%2 De acordo com Moreschini e Norelli (2000:199), o “panegirico ndo [...] era muito diferente da homilia em
alguns aspectos, na medida em que era um discurso puablico e tinha também uma finalidade didascalia [...] o
contato do panegirico com a homilia é indicado também pelo fato de [...] ser pronunciado diante de um publico
reunido para determinada celebracdo”.
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muito diversificadas. Para uma definicdo mais estrita, centraremos nossa atencdo no termo
homilia, na acepcdo que lhe é dada pelos cristdos, uma vez que nossa documentagdo é sempre
referida na literatura corrente a partir dele.

Segundo Beecher (2003:1), “a palavra homilia”, no sentido de “ter comunhdo ou
manter comunicacdo com uma pessoa”, aparece em Corintios 15, 33, em Lucas 24, 14 e em
Atos dos Apostolos 24, 26, com o sentido de “conversar com”, mas, em Atos dos Apostolos
20, 11, o termo aparece “para significar, pela primeira vez, um sermdo em conexdo com a
partilha do pdo”. A palavra homilia, sempre que evocada, reportaria a este Ultimo sentido.
Origenes (185-254), escritor cristdo, foi o primeiro a fazer distingdo no uso do termo homilia
(Beecher, 2003:1). Desde o tempo de Origenes, homilia significa um discurso relacionado a
explicacdo da Sagrada Escritura. A forma das homilias desenvolve-se gradualmente. No
século 1V, as homilias pressupdem uma forma técnica proveniente de um treinamento
tradicional baseado na retorica e na gramatica grega. Além disso, as homilias possuem um
carater pedagdgico, na medida em que buscam, por meio da explicacdo das Escrituras, ensinar
os valores da ética cristd, criando os modelos de comportamento a partir das personagens
biblicas. As homilias de Jodo Criséstomo sdo compostas de parafrases e explicacbes do
Evangelho, que sdo, em seguida, aplicadas a vida cotidiana (Beecher, 2003:2). Nesse sentido,
a homilia torna-se um instrumento de difusdo e sinal da liturgia cristd. Do ponto de vista
teoldgico, e sob a dtica dos cristdos, a homilia é a expressdo da verdade divina (Beecher,
1999:8), por essa razdo, um conhecimento sagrado restrito a um grupo seleto de individuos.
Estes eram concebidos como individuos modelos, os perfeitos, que, dotados de carisma™®,

ocupavam uma posicdo privilegiada em uma hierarquia especifica (Balandier, 1997:97). Na

%3 Ao analisar a natureza da lideranca cristé para o periodo da Antigiiidade Tardia, Rapp (2005:17) abstém-se da
utilizacdo do termo “carismatico” porque, segundo a autora, lhe “foi atribuido um sentido muito especifico na
influente teoria do carisma de Weber. Na visdo deste autor o carisma somente pode existir, pois quando é
reconhecida por outros e produz discipulado. Emerge na interacdo entre o lider carismatico e seus seguidores. A
nocdo de autoridade carismatica de Weber funciona em contradicdo especifica a autoridade institucionalizada”.
Ao apresentar as trés categorias, Rapp busca, portanto, ultrapassar essa dicotomia.
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hierarquia eclesiastica romana baixo-imperial, 0s bispos sdo os perfeitos, autorizados a
proferir a verdade divina. Um outro aspecto caracteriza as homilias. Além da exigéncia de que
fossem proferidas por um orador treinado na retérica e gramética grega e portador de uma
autoridade especifica,® as homilias eram proferidas em publico, o que torna caracteristico
desse tipo de fonte a agregacao de uma audiéncia de ouvintes.

MacMullen (1989:503), buscando definir quem era a audiéncia dos bispos na segunda
metade do século 1V, argumenta que aqueles que ouviam as prédicas deviam possuir um
elevado nivel educacional, considerando o sofisticado e complexo estilo dos discursos.
Conforme esse autor, a audiéncia era, geralmente, formada por aqueles que faziam parte dos
segmentos superiores da escala social, excetuando alguns dias especificos, aqueles festivos,
qguando a audiéncia tornava-se mais representativa dos diversos segmentos sociais. De acordo
com Mayer (1997:72), em ocasides extraordinarias, como festivais litdrgicos, celebracfes dos
banquetes dos martires e santos, a audiéncia era composta por diferentes pessoas pertencentes
aos mais diversos estamentos e provenientes de todas as partes da provincia. Mayer (1997:72)
afirma ainda que Jodo Criséstomo teve mais de uma congregacdo. Com isso, para
definirem-se as pessoas que ouviam a suas homilias é preciso considerar, sobretudo, a época e
0 lugar essas foram pronunciadas, uma vez que esses elementos influem na estrutura, no
contetido, no tipo de audiéncia, bem como na linguagem utilizada nas prédicas. Tendo em
vista esses aspectos, vejamos as circunstancias particulares em que As homilias sobre as
estatuas foram proferidas para, entdo, determinar e dar a conhecer suas caracteristicas e
particularidades.

Uma grande parte das homilias que integram a série As homilias sobre as estatuas foi
pronunciada durante uma época especial do calendario litdrgico, a Quaresma. Segundo

Thurston (2003:1), o termo quaresma € proveniente do termo latino quadragesima, que indica

3 As caracteristicas dessa autoridade serdo apresentadas no capitulo terceiro.
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quarenta ou, num sentido mais literal, quadragésimo. Nos termos da liturgia atual, a
Quaresma € um tempo litargico com duracdo de quarenta dias que, sem contar com 0S
domingos, se inicia na Quarta-feira de Cinzas e termina, excluindo esse dia, na Quinta-feira
da Semana Santa. * Também concebido, numa dimensdo eclesial, como “um tempo da
grande convocacgédo de toda a Igreja para que se deixe purificar por Cristo”, sua finalidade
consiste em ser um tempo de preparacdo para a Pascoa (Auge, 2004:310-314; Bergamini,
2004:263-264 e 279). Como uma época especial, o periodo da Quaresma é marcado por
regras distintas e particulares, préprias desse tempo, que influem na freqiiéncia das atividades
litirgicas, nas suas tematicas e estrutura, nas atividades pastorais, nas peniténcias. No século
IV, a estrutura do tempo quaresmal difere da estrutura atual, mas segue 0 mesmo principio de
singularidade que torna esse tempo um periodo especial e distinto dentro do ano litargico e
durante o qual séo realizadas atividades especificas e, sobretudo, tematicas e leituras biblicas
determinadas. Nesse sentido, a compreensdo do contetdo das homilias sobre o Levante das
Estatuas ndo pode estar desvinculada do periodo da qual foram produtos e na qual foram
pronunciadas, do tempo da Quaresma. Muito do conteido das homilias relaciona-se com essa
época do calendario litargico.*® Por exemplo, a exortagdo de Jodo Criséstomo sobre 0 jejum
indica este como uma caracteristica marcante do tempo quaresmal. A dezessete dias da
Pascoa, Jodo Criséstomo (Hom. XX, 1) pronuncia: “Finalmente o periodo esta caminhando
em direcdo ao fim do Jejum”. Na documentacdo aparece como termo equivalente para a

palavra “Jejum” a forma tAj nhste...aj (De Statui, PG 49, p. 197). Em uma outra ocasiao,

% A determinagéo da duraco de quarenta dias, indicacdo numérica presente até mesmo na nomeagéo do periodo
litrgico, ndo é arbitraria. Bergamini (2004:264) explica que “na determinacdo da duragdo de quarenta dias [...]
mais do que certo que teve grande peso a tipologia biblica dos quarentas dias, isto é, 0 jejum de quarenta dias de
nosso Senhor Jesus Cristo; 0s quarenta anos transcorridos pelo povo de Deus no deserto; os quarenta dias em que
Moisés esteve no Monte Sinai; os quarenta dias em que Golias, o gigante filisteu, desafiou Israel, até que Davi
avancou contra ele, abateu-o e 0 matou; os quarenta dias durante os quais Elias, fortificado pelo pdo cozido sob
as cinzas e pela &gua, chegou ao monte de Deus, o Horeb; os quarentas dias nos quais Jonas pregou a peniténcia
aos habitantes de Ninive”.

% para uma idéia geral sobre a obra ver, na secdo dos anexos, os anexos A, B, C e D que apresentam o resumo de
cada uma das homilias. O resumo que ora se apresenta &€ uma reproducdo de uma estrutura organizada
posteriormente, ndo sendo, portanto, a organizacao e ordem realizadas pelo préprio Jodo Criséstomo.
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discorrendo sobre a necessidade de se abster de tudo que leve a falta, de se fazer “o

verdadeiro jejum”, Jodo Crisostomo (Hom. 111, 8) afirma:

E disse estas coisas, ndo para que nGs menosprezemos 0 jejum, mas para que nos
possamos honrar o jejum; pois a honra do jejum ndo consiste na abstinéncia da
alimentacdo, mas na remocéo das praticas pecaminosas; visto que aquele [qualquer
pessoa] que limita seu jejum apenas & abstinéncia de comida, € ele o Unico que

menospreza o jejum.

Nessa passagem, 0 termo grego correspondente ao termo jejum, como ato de jejuar, também é
nhste...aj (De Statui, PG 49, p. 53). Assim, o termo grego nhste...aj é utilizado por Jodo
Crisostomo tanto para indicar o ato de jejuar, a acao de se abster de alguma coisa, quanto para
designar o periodo especial da Quaresma. O fato de um dnico termo ser utilizado para
significar duas coisas diferentes revela-nos a identidade existente entre as duas coisas
distintas. Logo, o jejum torna-se sinénimo de Quaresma, ou melhor, parece ser uma
caracteristica importante desse periodo liturgico. Com muita habilidade, Jodo Cris6stomo
exorta a populacdo a ouvi-lo. Por meio das homilias, Jodo Crisdstomo instrui e consola,
utilizando exemplos da Sagrada Escritura. Por esse carater catequético e por terem as homilias
sido pronunciadas durante a Quaresma, o tema do levante €, as vezes, subestimado.

Leroux (1961:235) argumenta que As homilias sobre as estatuas ndo sdo sobre os
acontecimentos que levaram a destruicdo das estatuas imperiais. Para ele, este tema € apenas
um aspecto periférico de toda a predica, uma vez que as passagens relativas ao conflito e suas
consequiéncias apresentam-se em menor nimero que as passagens referentes ao que denomina
“catequese”. Mesmo que, originalmente, Jodo Crisdstomo tivesse estabelecido um programa a
ser cumprido em suas prédicas no periodo da Quaresma, o que é plausivel, parece-nos que,
apos a primeira prédica (ocorrida alguns dias antes da destruicdo das estatuas), a adaptagéo e a
escolha, pela inclusdo da tematica sobre o conflito, a partir da segunda homilia, impdem-se
como um dado imprescindivel e importante o suficiente para ser mencionado e debatido.

Assim, ndo se trata de um fator numérico, mas de importancia qualitativa. As mencGes ao
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conflito aparecem sempre com uma vivacidade descritiva e pontualmente especifica que lhe
atribuem destaque e importancia. Assim, em nossa opinido, 0 que ocorre € exatamente 0
contrario. A forma como Jodo Crisdstomo dirige-se a sua audiéncia, a maneira como compde
seus argumentos e a instrucdo intensa acerca da catequese, da ética e da disciplina crista
realizada por meio dessas homilias fez com que estas fossem consideradas, com muita
frequéncia, pelas suas qualidades estruturais formais, pela suas qualidades retdricas e pelo seu
carater mais pastoral. Todavia, os recursos literarios e estruturais disponiveis em sua época, 0s
quais Jodo Criséstomo utilizou nas homilias, bem como a instrugdo composta, todos esses
aspectos somente fazem sentido a partir da consideracdo do levante e das conseqliéncias dai
provenientes. O consolo e a instrucdo contidos nas homilias de Jodo Crisdstomo sdo por causa
do levante e para evitar que outro volte a ocorrer. O levante torna-se, portanto, o elemento
central, por meio do qual se realiza a instrugdo cristd. Assim, por intermédio das homilias,
Jodo Criséstomo, por um lado, instruia a populacdo, falando como portar-se diante de
tamanho acontecimento e o que fazer em tempos como aqueles, de grande sofrimento. Por
outro, consolava, fornecendo as razdes pelas quais se podia ter esperanca de bons resultados.

Tendo em vista esse panorama e dadas as especificidades e caracteristicas das
homilias, estas apresentam-se como importantes fontes historicas. Por seu intermédio,
podemos alcancar a viséo cristd do mundo na medida em que seus conteudos fornecem dados
sobre a posicdo da lIgreja, a partir da tematica colocada que colocam em questdo. Das
homilias, podemos extrair as formas de organizacdo e as relagdes vigentes da sociedade da
qual séo produto. Mayer (2001:17) ainda revela uma outra caracteristica importante desses
textos: eles sdo, geralmente, contemporaneos aos acontecimentos aos quais aludem, o que
permite, as vezes, conhecer 0s acontecimentos por meio de uma testemunha que presencia e
vive os eventos, podendo fornecer ao historiador detalhes raros e de grande valor. Sob esse

prisma, As homilias sobre as estatuas sdo fontes de especial importancia. Seja pela énfase
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dada por Jodo Crisostomo, seja por causa das acOes cometidas pelos amotinados, de uma
maneira ou de outra, a destruicdo das estatuas significou um elemento importante que
singulariza o Levante das Estatuas.. Logo, para compreendermos esse levante, é necessario
compreender o que significou para os romanos a destruicdo das estatuas e definir a natureza
das acdes, que foram tidas como um ato condendvel, uma transgressdo, um crime de

lesa-majestade.



2
A destruicdo das estatuas imperiais

O crime de lesa-majestade e a profanacdo do sagrado

A caracteristica mais marcante do Levante das Estatuas, presente em qualquer mencéo
ou descrigdo que dele se faca, € a destruicdo das imagens imperiais. O destaque desse aspecto
do levante coloca questfes importantes, como, por exemplo, que lugar ocupavam as estatuas
imperiais na Antigtiidade ou mesmo qual era a importancia politica delas para os antigos
romanos. No século 1V, as estatuas imperiais eram objetos cuja manipulacdo exigia cuidados
extremos. Qualquer manipulagdo indevida poderia acarretar acusagdo por crime de
lesa-majestade. Essa acusagdo implicava penas rigidas, na medida em que estava relacionada
com acdes que eram concebidas como atitudes, atos e comportamentos que colocavam em
perigo a ordem imperial, a Unica reconhecida pelos romanos. Nesses termos, a relagéo entre a
destruicdo das estatuas e o crime de lesa-majestade significa uma identificacdo entre
destruicdo das estatuas e desordem. O medo da entropia, do desconhecido, do caos, faz com
gue os homens produzam mecanismos de defesa da ordem que conhecem. Assim, a
sacralizacdo da ordem subentende, em grande medida, a vontade humana de manutengédo da
ordem conhecida, o que coloca o problema de sua perturbagdo também no nivel do sagrado.
Assim, a reacdo da populagdo romana a destruicdo das estatuas correspondia a gravidade das
acOes cometidas. A reacdo de Jodo Crisostomo ndo poderia ser em menor grau. Todavia, sua
interpretacdo desse aspecto especifico do levante coloca em destaque elevado ndo a destruicdo
das estatuas, mas as conseqiiéncias dai provenientes. Para melhor compreender como Jodo
Crisostomo interpreta a destruicdo das estatuas, veremos, neste capitulo, a importancia das

estatuas imperiais no contexto do século IV. Em seguida, apresentaremos, segundo a
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historiografia, o conceito de maiestas, com o intuito de compreendermos 0 que, na concepcao
romana, significa precisamente o crime de lesa-majestade. A partir disso, exporemos a
maneira como Jodo Criséstomo concebe a acdo cometida pelos amotinados, identificando
ainda, sob o ponto de vista de Jodo Cris6stomo, aqueles que cometeram o crime e aqueles que
deveriam ser responsabilizados pelas acfes cometidas contra as estatuas. Por fim, refletiremos
sobre a destruicdo das estatuas como profanacdo de uma realidade que se concebe como
sagrada. Antes, porém, refletiremos sobre a relagdo intrinseca existente entre poder e cultura,
cuja compreensdo € fundamental para empreendermos a analise que se seguira, vez que 0s
elementos que compdem esta pesquisa tanto dizem respeito ao campo da cultura quanto e,

principalmente, sdo concernentes ao &mbito da politica.

Cultura e poder: os limites de uma associacao

Durante as ultimas décadas, os historiadores tém-se dedicado, com mais intensidade,
ao estudo de objetos que constituem o dominio da cultura, considerando seu vinculo com o
poder. Mas, ao contrario do que possa parecer, 0 estudo dessa relacdo ndo € um interesse novo
ou mesmo subito. Por volta de meados do século XIX e inicio do XX, na Europa, uma dada
concepcao de cultura aparece como categoria importante para a compreensdo dos fenémenos
relacionados ao campo da politica. Em 1860, na obra A cidade antiga, Fustel de Coulanges
(1830-1889), por exemplo, ndo deixou de registrar seus argumentos sobre a importancia de se
refletir sobre as crencas, os costumes e a familia para se compreender as instituicdes politicas

dos antigos.®” Antonio Gramsci® (1891-1937), ao realizar a analise histérica de seu tempo,

3" Fustel de Coulanges (2000:3-4) argumenta que “(...) se ao lado destas instituicdes e destas leis [as instituicdes
juridicas, familiares e politicas dos gregos e romanos] colocarmos as suas crencas, os fatos tornar-se-a0 mais
claros e a sua explicacdo apresentar-se-a por si mesma. Se, remontando as primeiras idades desta raca, isto é, ao
tempo em que este povo fundou as suas instituices, observamos a idéia entdo concebida do que fosse ser
humano, de vida, de morte, de segunda existéncia, do principio divino, notaremos uma intima relacdo entre estes
juizos e as regras antigas do direito privado, entre os ritos derivados destas crencas e as suas instituicoes
politicas”.
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buscando respostas para o fracasso da revolugdo proletaria na Italia, em particular, € no
Ocidente, em geral, introduziu um novo sistema explicativo e desenvolveu conceitos que,
imbricados, apresentam uma visdo peculiar e renovada das relacGes de poder. No marxismo
de Gramsci, ao contréario do que propunha a tradicdo marxista da época, “a forca das classes
dominantes ndo se apoiava somente no controle da economia, mas, principalmente, em
complexas iniciativas politicas e culturais” (Semeraro, 2000:175). N&o obstante isso, 0
interesse na relacdo entre cultura e poder remonta ainda a alguns séculos. Mesmo que o0 que,
atualmente, compreendemos e denominamos por cultura e poder fossem concepcoes
inexistentes em épocas anteriores, os fendmenos vinculados a esses conceitos modernos ndo
eram desconhecidos.*

Wallace-Hadrill (2000:7), ao analisar as possibilidades de se pensarem as
transformac6es do mundo romano como uma revolugdo de carater cultural, argumenta que as
dificuldades de reflexdo sobre esse tema repousam nas abordagens teoricas e nos problemas
de definicdo que cercam a categoria cultura. De acordo com Wallace-Hadrill (2000:8), nédo
existe uma no¢do romana ou grega equivalente ao termo cultura. Para esse autor, 0 universo
conceitual greco-romano, que poderia corresponder ao conceito moderno de cultura, somente
diz respeito a algumas partes do Gltimo quando n&o o excede.*® Um exemplo é a concepcio

grega de paidéia*’, que, segundo Jaeger (2001:2), ndo tem uma concepcdo moderna

% Sobre Antonio Gramsci, seu pensamento e conceitos (hegemonia, sociedade civil, intelectual organico,
partido, ideologia, bloco historico) ver: Fiori (1979); Coutinho (1981); Coutinho (2004); Semeraro
(2000:173-189); Simionatto (2002:212-215); Fontana (2000:305-326); Badaloni (1987:13-128).

* De acordo com Cuche (1999:17-63), o conceito moderno de cultura remonta ao século XVIII. Cuche
argumenta que a génese da palavra e da idéia de cultura, tendo como referéncia seu sentido moderno, ocorreu a
partir do século XVIII. Segundo ele (1999:19-20), embora cultura seja uma palavra derivada do latim, o que
remontaria a alguns séculos. Foi somente no contexto do século XVIII que ocorreu uma significativa evolucao
semantica do termo cultura, a qual permitiu a elaboracéo do sentido atual do conceito.

0 Wallace-Hadrill (2000:8) sugere o conceito grego de paidéia e os conceitos romanos disciplina, studia,
humanitas e mores para cobrir alguns dos elementos pertencentes ao dominio do que, hoje, chamamos cultura.

* Jaeger (2001) fornece uma contribuicdo significativa sobre o tema da paidéia, para o contexto grego. Em
Cristianismo primitivo e paideia grega, Jaeger (2002) discute a relagdo entre a cultura grega e o cristianismo
primitivo, propondo a idéia de paidéia cristd. Na obra Paidéia e Retdrica no século IV d.C.: a construcdo da
Imagem do Imperador Juliano segundo Gregorio Nazianzeno, Carvalho (2002) faz uma reflexdo sobre a paidéia
no contexto romano do século IV d.C. Ver também o artigo Paidéia, retérica e uma nova abordagem sobre
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equivalente, de vez que qualquer uma das expressdes utilizadas para defini-la somente
corresponde a parte do que os gregos compreendiam por paidéia.*? Essa falta, como um dado
significativo, pode revelar muito, pois, nas palavras de Burke (1994:16), “é sempre de bom
alvitre, para os historiadores, procurar o0 que nao esta presente em determinado lugar ou tempo
— estas auséncias particulares séo certamente significativas”.

A auséncia de um termo néo significa dizer que as sociedades antigas, romana ou
grega, ndo tinham consciéncia dos fendmenos que hoje observamos no &mbito da cultura e do
poder. Wallace-Hadrill (2000:9) indica, por exemplo, a existéncia de uma tradicdo
historiogréfica que se inicia com Polibio (203 a.C.-120 a.C.) e se estende até SalUstio (86
a.C.-34 a.C.) e Tito Livio (59 a.C -17 d.C.), na qual a crise politica da Republica aparece
vinculada as mudancas nos mores. Assim, gregos e romanos também refletiam sobre a relagcdo
entre cultura e poder. No entanto, devemos compreender que o faziam segundo sua propria
rede de significacGes, ou seja, no interior do sistema cultural préprio a cada uma das
sociedades. Em outras palavras, devemos compreender que as sociedades da Antiguidade
formularam, em seus préprios termos, a relacdo entre cultura e poder.

A necessidade de se situar, como sugere Geertz (1989:23-4),** elucida a trama
revelando como uma dada estrutura social estd composta e ordenada. Essa € a postura a ser
adotada, a de procurar despir-se dos valores modernos e observar as sociedades da
Antiglidade com os olhos dos antigos, mas, como aponta Geertz (1989:23), ndo para se tornar

um nativo ou para copia-los, mas a fim de compreendé-los dentro de seu préprio contexto.

Contra Juliano de Gregorio Nazianzeno dessa mesma autora (Carvalho, 2004:189-201); Brown (1992) também
versa sobre a paidéia a partir de seu vinculo com o poder.

*2 Segundo Jaeger (2001:2), “N&o se pode evitar o emprego de expressdes modernas como civilizagdo, cultura,
tradicéo, literatura ou educacéo; nenhuma delas, porém, coincide realmente com que 0s gregos entendiam por
Paidéia. Cada um daqueles termos se limita a exprimir um aspecto daquele conceito global, e, para abranger o
campo total do conceito grego, teriamos de emprega-los todos de uma s6 vez”.

* Geertz (1989:23) argumenta que “situar” é tarefa da pesquisa em Antropologia, ou seja, compreender a
intrincada maneira com que os diferentes povos significam o mundo de modo a tornar possivel a comunicacéo.
Segundo Geertz (1989:24), “o objetivo da Antropologia é o do alargamento do universo do discurso humano”. A
Historia também persegue esse empreendimento, o de situar, o de devolver a seu tempo e espaco as maneiras de
ser do homem, suas organizacOes, mediante conceituacéo, pois, “a conceituagdo faz o interesse da Historia” cujo
fim é o de “apreender a originalidade das coisas [...] de situar [...]” (Veyne, 1995:81; Veyne, 1989:31).
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Para isso, é necessario conhecer as distor¢Ges criadas pelo pensamento moderno no trato com
as sociedades distintas das ocidentais no espaco e no tempo. Balandier (1997:156-7) revela
uma destas distor¢des, ao demonstrar que as teorias modernas do mundo, do homem e da
sociedade operam rupturas, geram fissuras e cisdo, caracterizam-se como um “pensamento
dissociativo” a partir de “uma setorizagdo de conhecimentos”. Diante dessa perspectiva, seria
dificil conceber um possivel vinculo entre cultura e poder. E, realmente, ao &mbito da cultura
ja se pensou pertencer o “conjunto de produtos do espirito humano” ou aquelas “conquistas
artisticas, intelectuais e morais que constituem o patriménio de uma na¢do” (Cuche, 1999:28;
Rioux & Sirinelli, 1998:87). Quanto a esfera da politica, eram aqueles objetos que dizem
respeito ao Estado e as instituicbes ou individuos que dele faziam parte (Falcon, 1997:65;
Rémond, 2003:15). Assim, inicialmente, quando se fala em cultura e poder politico, temos a
impressdo de que ambos os dominios constituem-se em aspectos autdbnomos sem qualquer
possibilidade de intersec¢do. De fato, s6 muito recentemente observaria Rémond (2003:443),
“outros setores, durante muito tempo mantidos longe da politica, passam as vezes a esfera do
politico; assim, had duas ou trés décadas, viu-se na Franca aquilo que dizia respeito a cultura
[...] tornar-se objeto de [...] politica”. Na verdade, cultura e poder sdo partes de uma mesma
realidade. Ambas s&o mutuamente constitutivas e, por isso, ndo podem ser pensadas como
aspectos distintos ou auténomos. A cultura* ndo é somente a textura na qual os homens
interagem, ela também produz e expressa a maneira como 0s homens, numa dada sociedade e
num dado momento, estabelecem e mantém hierarquias (Bourdieu, 2002:10-11; Geertz,
1989:15-24). Os sistemas culturais*> — como, por exemplo, a arte, 0 senso comum, a religido,

a ideologia, a linguagem — ndo apenas expressam nossa compreensdo da realidade e

* Definimos e compreendemos cultura de acordo com a nogéo de Clifford Geertz (1989:15-24). Para Geertz, a
cultura é um sistema de significagdo, “um contexto, algo dentro do qual os acontecimentos sociais, 0S
comportamentos, as institui¢des ou 0s processos podem ser descritos de forma inteligivel”. Como um sistema de
significacdo, a cultura € fluida, instavel e publica.

*® Os sistemas culturais de Geertz (1989:101-142; 1989:163-205; 2001:111-141; 2001:142-181) pressupde o que
Bourdieu (2002:7-16) denomina de sistemas simbolicos.
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possibilitam a comunicacdo, mas também criam e reforcam as classificacGes, ou seja,
contribuem para uma dada ordem de coisas (Bourdieu, 2002:9-11; Foucault, 2002:16; Geertz,
1989:15-24). Assim, a cultura constréi, efetiva e mantém relacdes de poder, além de ser a
expressdo material e simbdlica da forma como concebemos a realidade. Nesse sentido, um
estudo sobre objetos considerados culturais €, igualmente, um estudo sobre as relagdes de
poder e, portanto, uma investigacdo que nos remete ao campo da politica. Mas, apesar de
concebida dessa forma, a inextricavel relacdo entre cultura e poder nem sempre tem sido
abordada em perfeita conformidade com o enunciado.

Durante os ultimos decénios, quando se observa uma publicagdo mais numerosa e
proficua de obras que propdem novas perspectivas de interpretacdo da realidade e que
contribuem para uma melhor compreensdo da interacdo entre cultura e poder,*® os
historiadores, num movimento de revisao, buscam reavaliar o papel da arquitetura, das obras
de arte, da linguagem, da literatura, na construcdo e composicdo de uma dada ordem. No
entanto, no que se refere, particularmente, aos estudos sobre Roma, no &mbito do debate sobre
a arte antiga,*’ Tanner (2000:18) aponta que, apesar dos trabalhos sobre a arte antiga terem
superado a interpretacdo formal dos objetos artisticos e passado a compreendé-los a partir do
contexto historico, cultural e politico, ainda persiste uma abordagem que centra sua atencao

no estudo da arte como produto e expressao do meio social em detrimento de seu estudo como

*® Na Antropologia, as obras de Geertz (1989; 2001) e de Balandier (1981) oferecem importantes discussoes
acerca da cultura e da sua relagdo com os sistemas de poder. Na Sociologia, destacam-se as obras de Bourdieu
(2002), que oferecem uma nova via de interpretagdo das relagdes de poder mediante o universo simbolico. Na
Historia, Chartier (1997), com o conceito de representacdo, oferece novas possibilidades na perspectiva da
analise cultural.

*" De acordo com Osborne (1978:29), denominamos arte aqueles “artefatos que hoje podemos apreciar
esteticamente como coisas de beleza”, como por exemplo, sdo obras de arte aqueles artefatos que “sobreviveram
do passado e que sdo expostos e apreciados em museus ap0s terem sido retirados do seu contexto”. Assim, o0 que
hoje reconhecemos como arte, com valores predominantemente estéticos, ndo o era concebido da mesma forma
pelos gregos, romanos ou egipcios. Nas sociedades da Antiguidade, o que chamamos de arte eram objetos que
tinham uma finalidade pratica, um fim utilitario. Nas palavras de Osbhorne (1978:30), “eram todos artefatos,
manufaturados para um fim diferente do que hoje denominariamos estético” e o “seu motivo, ndo raro, era
servirem de veiculos a valores (...) eram essencialmente ‘utensilios’, no mesmo sentido em que o0 sdo uma
armadura, os arreios de um cavalo ou objetos de servico doméstico, ainda que o prop6sito a que servissem nao
fosse, necessariamente, material”. Assim, compreendemos que a arte consiste numa concepg¢do nossa destinada a
definir aqueles objetos, quaisquer que sejam suas formas, que sdo destituidos de seu contexto e, portanto, de sua
funcéo primordial, e colocados numa outra denominada estética.
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elemento que contribui também para a construcdo, definicdo e manutencdo das relagdes
sociais e politicas. Assim, ainda segundo Tanner (2000:20), a arte aparece mais em termos da
sua participacdo constitutiva da realidade que se quer expressar, sendo vista como um simbolo
politico, como um reflexo da identidade ou ideologia sendo como um sintoma da estrutura
social, em termos da sua contribuicdo para a construcdo e de um sistema social ou politico
especifico. Mas a constatacdo de que existe esse outro aspecto, que precisa ser investigado,
sobre o papel da arte, identificando uma lacuna na historiografia, ndo retira 0 mérito das obras
que se propuseram a analisar a arte como propaganda, expressao ou produto do meio.

A obra Augusto y el poder de las imagenes,*® de Paul Zanker, por exemplo, é um dos
trabalhos mais citados e um importante estudo de referéncia para 0s historiadores.
Wallace-Hadrill (1989:157) afirma que “é a abordagem de Zanker que o distingue do
historiador de arte tradicional e torna este estudo uma referéncia impossivel de ser ignorada
pelos historiadores sociais da tradicdo briténica [...]”. O trabalho de Zanker (2002:17-21)
busca compreender, por meio do mundo das imagens, se ndo da linguagem das imagens, 0
contexto cultural, social e politico — pois uma ndo pode ser separada da outra — dos finais da
Republica e inicio do Principado. A obra trata dos conflitos culturais, da relagdo entre as
mudancas nas formas de arte e as transformacgdes no sistema politico romano da época de
Augusto. Para Zanker (2002:20 e 128-200), a monarquia de Augusto produziu e difundiu uma
nova linguagem cultural, uma renovagao que atingiu todos os ambitos da sociedade romana,
mas foi, “a longo prazo, que as imagens tiveram repercussdo e representaram um fator
historico importante”. Contudo, a forca da obra néo reside somente na complexa e sofisticada
explicagdo sobre o fendmeno da mudanca cultural, que estd intimamente relacionado as

mudancas no sistema politico da época de Augusto, mas também na sua capacidade em

“8 Originalmente, essa obra foi publicada em alem&o, sob o titulo Augustus und die Macht der Bilder, em 1987.
Logo, porém, recebeu uma versdo em inglés, em 1988, com o titulo The power of images in the Age of Augustus.
Essa obra produziu e ainda produz grande impacto nos estudos sobre a Antigiidade. A versdo em espanhol,
Augusto y el poder de las imagenes, foi publicada em 1992.
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suscitar novas questdes e debates. A obra de Zanker, além de oferecer um novo olhar sobre as
transformacdes culturais, evidencia uma nova tendéncia dos estudos sobre a histdria romana
que se voltam para os periodos de transi¢do, buscando compreender suas caracteristicas e suas
particularidades. O periodo de transicdo da Republica ao Principado ndo € o Unico espago das
transformacgdes culturais. A cultura continua desempenhando um papel importante. Os
imperadores e os diferentes grupos sociais continuam recorrendo a cultura para difundir seus
valores e concepcdes particulares. Assim, outros contextos precisam ser analisados, mas
alguns trabalhos ja alargaram o horizonte cronoldgico e iniciaram o debate.

No inicio do século IV, os romanos vivenciam um outro periodo de transformacdes
importantes. Durante a Tetrarquia ocorre uma nova configuracdo cultural e politica. Nesse
contexto, novamente o estudo das imagens oferece contribui¢cdes significativas para a
compreensdo do periodo. Numa posi¢cdo bastante proxima da de Zanker, Smith (1997:184),
analisando uma “face robusta” de uma “cabeca colossal”, “destituida de seu contexto e sem
um corpo”, explica e restitui a seu lugar e tempo, ao compreender as estatuas imperiais como
“uma expressao significativa da ideologia politica”, um tipo especifico de estatua imperial que
o identifica como sendo de Licinio e que era considerada pela historia da arte tradicional uma
anomalia, quando ndo era classificada equivocadamente como pertencente a outra época e
contexto. De acordo com Smith (1997:180 e 184), nos anos finais da Tetrarquia, houve
mudangas no padréo das imagens imperiais, pois, em lugar das representacdes colegiadas sem
a identificacdo individual dos imperadores, comecam a surgir estatuas com uma identidade
pessoal. A primeira estatua fora dos parametros do modelo da Tetrarquia foi a de Constancio
Cloro, que, segundo Smith (1997:184), esta de acordo com sua postura politica pessoal. Smith
(1997:201-2) analisa mais detalhadamente a imagem publica de Licinio em relacdo com a de
Constantino, mediante materiais iconograficos e textuais, e apresenta conclusdes interessantes

sobre a utilizacdo das estatuas na expressdo de posturas politicas. Enquanto as estatuas de
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Licinio “sdo variacBGes do estilo militar da Tetrarquia, mostrando uma postura energética a
maneira de Pompeu”, as estatuas de Constantino representam “jovialidade e beleza, no estilo
de Augusto”. Desse modo, as imagens correspondem a posi¢fes politicas concorrentes.
Embora, os materiais iconograficos fornecam contribuicdes significativas para a compreensao
das relagbes de poder, ndo podemos pensar que a promocao de perspectivas e posturas
politicas restrinja-se a essa forma de linguagem. Os textos escritos sdo também lugar de
expressio e propaganda® politica.

Esses textos servem para afirmar posicdes e relacbes de poder, e para construir e
manter hierarquias. No século 1V, ao lado da arquitetura, da pintura e das estatuas, a lingua e a
retorica aparecem como instrumentos importantes nas disputas politicas. A forma como se
fala ao publico, a linguagem utilizada, sdo aspectos que funcionam como distin¢Ges dentro de
uma hierarquia social. Na sociedade romana do século 1V, uma cultura especifica, a paidéia,
era a expressdo da distancia social, pois somente aqueles que nela foram iniciados sdo
reconhecidos como 0s que estdo mais bem preparados para exercer autoridade (Brown,
1992:39). A paidéia justifica e legitima a posicdo daqueles que a possuem. O treinamento
retorico proveniente da paidéia ¢ uma vantagem politica. Os bispos, que emergiram no
contexto local como personagens de grande prestigio, possuiam, similarmente aos oradores
pagdos, o treinamento retorico, a formacao classica, a paidéia necessaria a legitimacdo de sua
posicdo e poder. Foram muitas as ocasides em que, por meio dos seus discursos, 0s bispos
afirmaram sua posi¢do, além de difundir comportamentos e construir novas representacdes

sociais mediante o poder da palavra.® Os Padres da Igreja® contaram a histéria do

*® Entendemos o conceito de propaganda segundo a nogdo debatida na obra A fabricagdo do rei, de Peter Burke.
Nela, Burke (1994:16) argumenta qu,e mesmo que o conceito de propaganda remonte apenas ao fim do século
XVIII, é possivel identificar como propaganda aquelas tentativas de persuasdo e manipulacdo de codigos
culturais na transmisséo de valores sociais e politicos, em periodos anteriores.

0 Segundo Silva (2004:92-6), a identidade e a diferenca relacionam-se com os processos discursivos e
linglisticos que contribuem na fixacdo de uma determinada identidade ou alteridade. A perfomatividade e a
citacionalidade sdo aspectos da linguagem que reforcam identidades e alteridades, bem como padrdes de
comportamentos.
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cristianismo a partir da perspectiva cristd,>* pronunciaram-se sobre a pobreza,> propuseram
novas regras sociais e formas de comportamento diante dos pobres,® imprimiram suas
representacdes dos imperadores,®™ apresentaram seus argumentos em favor do cristianismo
quando o Império parecia sucumbir diante das catastrofes ou de conflitos.® Desse modo,
cultura e poder completam-se, implicam-se, juntam-se, fundem-se. A partir de seus
representantes, o cristianismo conquistou posicdo e adeptos e universalizou sua perspectiva
particular de conceber a sociedade e 0 homem. Se, conforme Salamito (1995:692-3), a rapida
difusdo e universaliza¢do do cristianismo, a partir do século 1V, deve-se a sua capacidade de
adaptacdo ao meio e ao seu dinamismo em converter a seu favor a forga politica da
coletividade que se encontrava marginalizada social e politicamente, ndo € menos verdade
que, na disseminacdo de novos valores, os discursos cristdos desempenharam um papel
imprescindivel como instrumento de poder. Cameron (1993:123) afirma que “a linguagem, e
o controle da linguagem, estdo no coracdo dos conflitos entre as culturas cristd e pagd no
século IV”. A conquista e a reinvencdo da cultura classica e da tradicdo pagd pelos bispos
fizeram dos discursos cristdos um instrumento poderoso nas disputas politicas, como prova

Agostinho de Hipona (354-430), ao defender, com destreza linguistica, o cristianismo, quando

5! para uma leitura introdutéria sobre os Padres da Igreja, sobre a documentaco e literatura que versa a respeito
dessas personagens, ver: Drobner (2003); Moreschini & Norelli (1996); Moreschini & Norelli (2000a);
Moreschini & Norelli (2000b); Daniélou & Marrou (1984); Ofatibia (1994).

52 Eusébio de Cesaréia escreve e inaugura o género “histdria eclesiéstica”, com a obra Histéria Eclesidstica.

3 Os Padres da Igreja insistem, freqiientemente, na temética da pobreza. No Baixo Império Romano, a
concepcdo de pobreza esta relacionada a um estado de coisas que inclui tanto a situacdo econdémica quanto a
social bem como implica valoracéo religiosa. Patlagean (1977) é uma importante referéncia para a compreensao
sobre o tema da pobreza. Sobre quem eram esses pobres e como podemos conceber a pobreza no século IV d.C.,
ver também: Brown (1994:225-300).

%4 Jodo Cris6stomo, com a homilia intitulada Serm&o pronunciado por ter visto, ao passar pela praca, em tempo
de inverno, os indigentes e pobres abandonados por terra, e Gregério de Nazianzo com a homilia O amor aos
pobres, propdem, respectivamente, uma nova atitude frente aqueles que, para eles, eram os pobres a serem
socorridos, os indigentes judeus e os leprosos. Na defesa desses pobres, tanto Jodo Criséstomo como Gregério de
Nazianzo constroem e difundem uma nova representacdo social acerca dos judeus e leprosos.

% Carvalho (2002:136-84) investiga a representacdo do imperador Juliano produzida por Gregério de Nazianzo
na obra Contra Juliano. Também podemos perceber nas Homilias sobre as Estatuas uma representagdo imperial
de Teoddsio.

% Muitas fontes de escritores cristdos mencionam conflitos. Aja Sanchez (1998:23-7) oferece uma extensa lista
de fontes documentais e dos conflitos que ocorreram no século IV nas cidades do Império.



73
do episddio da invasdo de Roma.>’ Do mesmo modo, age Jodo Crisdstomo, durante o Levante
das Estatuas, ao defender Antioquia e seus habitantes da ira imperial com As homilias sobre
as estatuas. Essa manifestacdo teve uma significativa repercussdao e impacto entre 0s
romanos. Conforme Stewart (1999:160), o levante “obteve um destaque exagerado na histéria
por conta da expressiva descri¢do encontrada nas homilias de Jodo Criséstomo e nas ora¢Ges
de Libanio”, uma vez que era do interesse deles “sugerir que a violéncia desta manifestagédo
era singular, maléfica e inimaginavel”. A atencdo e importancia dispensada ao conflito tanto
pelos romanos quanto pelos escritores do Baixo Império, especialmente por Libanio e Jodo
Criséstomo, é para nds um indicio muito significativo. O conflito foi, de fato, um
acontecimento Unico, na medida em que ocorreu num contexto particular e produziu
condigdes especificas. As homilias de Jodo Criséstomo, na defesa de uma perspectiva
particular, contribuem para a emergéncia de uma nova ordem, na qual o cristianismo e suas
instituicbes tenham influéncia. Jodo Criséstomo exalta o cristianismo, mediante a
participacdo, na resolucdo do conflito, principalmente, dos monges e do bispo Flaviano, e
compde um cenario em que 0s bispos e o cristianismo sdo partes essenciais do Império. A
representacdo cristd do conflito coloca-se em um terreno comum de cddigos e simbolos, ndo
nega a tradigcdo pagd e classica de seu tempo e ndo descarta o culto imperial (pelo contrério,
incorpora-o!), algo que antes acreditava-se incompativel com o cristianismo. As estatuas,

elementos importantes do Império e simbolos do culto pagdo, foram, gradativamente,

" A invasdo e o saque de Roma pelos visigodos de Alarico, em 410, foi um acontecimento duramente sentido
pelos romanos, tdo notavel ainda era a imagem e dignidade da cidade de Roma na mentalidade da época. Na
busca por explicacdes que pudessem esclarecer o ocorrido, a explicacdo que teve mais vozes relacionava a queda
de Roma com o cristianismo. A resposta encontrada, do ponto de vista da época, era a de que o cristianismo
havia fracassado em proteger e cuidar do Império uma vez que, enquanto os deuses pagaos eram cultuados,
jamais havia acontecido uma catéstrofe como aquela. Assim, muitos dos romanos — pagdos bem como cristdos —
acusavam o cristianismo de haver falhado e, mediante a repressdo aos antigos deuses, provocado a derrota do
Império. A Cidade de Deus de Agostinho é uma resposta a estas acusagdes. Na obra, Agostinho refuta as
acusagdes contra o cristianismo de que o culto dos deuses pagdos era necessario para o bem e a prosperidade de
Roma. Para isso, este autor cristdo utiliza “dois principais argumentos, a saber: 1) Roma teria decaido
moralmente e teria sido também assediada por inimigos externos precisamente quando se encontravam sob a
protecdo dos deuses pagdos; 2) N&o eles (os deuses pagdos), mas sim unicamente o deus dos cristdos seria o
responsavel pela grandeza de Roma” (Drobner, 2003:429).
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reinterpretadas e aceitas, sob circunstancias especificas, pelos cristdos. A atitude cristd frente
as estatuas e imagens de uma maneira geral mudou no século 1V em relacdo aos séculos
anteriores. Sob essas condicbes, ndo € de surpreender que, no episddio do Levante das
Estatuas, a destruicdo das estatuas seja profundamente sentida por Jodo Crisdstomo. Para
compreender em que grau e de que maneira Jodo Criséstomo concebe a destruicdo das

estatuas, vejamos a seguir, o lugar ocupado por elas na sociedade romana do século 1V.

As estatuas imperiais no século IV d.C.: o lugar e a importancia politica das

estatuas na sociedade romana

Stewart (2003:118) informa-nos gque a sociedade romana produziu uma abundancia de
estatuas™® tio impressionante a ponto de geracdes posteriores recorrerem, constantemente, ao
se referirem a elas, a expressdes como “uma segunda populacdo” ou “uma floresta de
esculturas”, para definir o inumeravel. No entanto, como ressalta e afirma Stewart (ib.), “néo
devemos supor que 0s antigos tambeém se impressionavam ou mesmo tinham consciéncia da
numerosa quantidade de estatuas que os cercavam”. Nas palavras desse autor, “0s escritores
greco-romanos geralmente descreviam e examinavam em detalhes a cidade de Roma, mas
poucos discorriam sobre a abundancia das imagens”. Todavia, isso ndo significa dizer que as
estatuas ndo eram importantes para os romanos. Diversas eram suas fungdes e varios, 0s seus

propdsitos.

%8 Para Stewart (2003:8), estatua é um termo social e ndo estético. Segundo ele, em finais do século X1X e inicio
do XX, a estatua era compreendida como arte publica que implicava fungdes sociais, como celebrar ou honrar, e
o valor estético vinha em segundo plano. Assim, durante essa época, 0 termo estatua era associado sempre a
obras publicas, memoriais. JA& o termo escultura, colocado em oposi¢cdo ao de estdtua, possuia um valor
predominantemente estético. Completamente descolada do contexto social, a escultura ndo € um artefato, mas
uma obra de arte (Stewart, 2003:8). Num sentido mais estrito, as estatuas também sdo uma designacdo para
aquelas imagens de figuras humanas associadas a idéia de semelhanca, ou seja, sdo representagdes de figuras
humanas completas e, geralmente, em tamanho natural ou maior (Stewart, id.:19). Desse modo, optamos pela
utilizaco do termo estatua segundo os dois sentidos acima definidos, ou seja, em primeiro lugar, para lhe
imprimir um sentido social e publico e, em segundo, para designar um tipo especifico de objeto.
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As estatuas podem estar no lugar dos deuses e, como representacdo de divindades, a
presenca destas é que se materializa em pedra, madeira, bronze, ouro, prata, marmore (Ducat,
1976:241; Scott, 1931:104; Setton, 1941:196-7). Mas uma representacdo que, de acordo com
Vernant (2002:297-8), pretende ndo apenas “evocar na mente do espectador que a observa a
poténcia sagrada a qual remete”, como também “estabelecer com a poténcia sagrada, por meio
daquilo que a figura, uma verdadeira comunicagdo, um contato auténtico”. Como
representacdes, as estatuas também podem ser a presenca vivida do soberano — que podia ser
ou nao também considerado uma divindade — sendo, de uma institui¢cdo publica que se quer
eterna (Bonfante, 1964:408; Kantorowicz, 1998:254-5). No segundo caso, exemplificando
com o estudo de Kantorowicz (1998:256), sobre o principio juridico dos “dois corpos do rei”,
as estatuas representavam e reforcavam, no ambito da linguagem visual, a idéia politica de
que o Estado real nunca morria com o término da jurisdicdo do rei morto. No primeiro caso,
as estatuas manifestavam a presenca daquele que era reconhecido como o soberano, que,
grosso modo, podemos definir como aquele que exerce o poder de vida e morte, 0 juiz
maximo, aquele que ocupa a posicdo mais alta dentro de uma dada hierarquia. Na
Antiguidade, uma linguagem especifica concernente a estatuaria fornece-nos informacdes
significativas sobre a forma como o soberano, particularmente o imperador romano do Baixo
Império, era concebido.
Tanto na Grécia como em Roma, sdo diversos os termos para designar as estatuas.
Cada um deles possui um sentido proprio, um contetudo exclusivo. Para cada funcdo da
estatua, para cada relacdo estabelecida entre ela e 0 que ela representa, existe um termo
especifico. Citemos alguns: dentro da terminologia grega e latina para designar as estatuas
tem-se: kolossos (colossds), kouroj (couros), andrifj (andrias), ¥galma (agalma), e, kén
(eicon), efdwlon (eidolon), xOanon (x6anon), britaj (brétas), statua, imago, simulacrum,

effigies, species, (Benveniste, 1932:133; Price, 1987:176-9; Vernant, 2002:310-11; Stewart,
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2003:20). Quanto & origem,*® sabemos que esses termos remontam a periodos anteriores ao
Baixo Império, mas podemos afirmar que pelo menos alguns estavam disponiveis naquele
contexto e seu uso era corrente. Contudo, é preciso ressaltar que, mesmo que termos antigos
tenham sobrevivido ao tempo e chegado até o periodo baixo-imperial romano, novos sentidos
ndo somente lhes foram atribuidos, mas agregados, ou seja, sao novos conteidos que também
desconsideravam os significados iniciais. Pela relacdo que possui com nossa pesquisa,
examinaremos mais detidamente apenas alguns desses termos, centrando atengéo especial no
conceito de andriés.

O termo que aparece na documentacdo de Jodo Criséstomo, para designar as estatuas
imperiais, é andrias. A escolha desse termo tem, em particular, uma importancia significativa.
Vejamos uma passagem na qual ele foi empregado. Na homilia XXI, se¢do 10, encontramos:
Kage<IOn sou toYj ¢ndrifntaj;®. Nessa sentenca, o termo ¢ndrifntaj (andriantas)®* designa o
objeto mesmo, as estatuas. Seu sentido foi amplamente debatido, geralmente envolvendo a
distingdo entre ele e os outros termos. Benveniste (1932:124-125) define a questdo da
seguinte forma: “nos podemos representar uma estatua de trés maneiras diferentes, como uma
imagem (eicon), como um ornamento (agalma) ou como um ‘homem pequeno’ (andriés)”.
De acordo com Richard Price (1987:176-7),

Havia uma distingdo terminoldgica grega basica entre imagens honorificas e
imagens religiosas, enquanto um andrids e um eicon sdo imagens erguidas na praga
ou em outros locais publicos, um agalma era essencialmente uma imagem que

pertencia ao contexto sagrado. Todos os trés termos eram usados para designar

imagens imperiais.

%9 Vernant (2002:309-21) faz mencéo a uma série de termos gregos relacionados a estatuaria. Para os termos em
latim, ver Stewart (2003:19-45).
%0 N.T.: “As suas estatuas foram derrubadas?”.

81 Proveniente do substantivo feminino andrianto-po a, aj (andrianto-poia, as) que significa estatuaria (Pereira,
1998:46). No conflito, foram derrubadas as estatuas imperiais, da familia imperial, 0 que justifica entdo o uso de
um coletivo. Encontrado no diciondrio de grego-portugués (Pereira, 1998:46), o sentido imediato do termo
andrifj (andrias) é “estadtua humana” o que significa que, relacionando aquele coletivo ao termo andrigj
(andrias), a colecdo de estatuas remetem a um tipo especifico de estatuas, aquelas que representam e estéo
associadas aos homens.
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Ainda segundo Price, a relacdo entre os trés termos é complexa e sua distingdo ainda mais
dificil, se desconsiderarmos o contexto. Para Stewart (2003:25-7), “é verdade que andrias
tenha uma associagdo intrinseca com imagens humanas” e que “agalma se refira a imagens de
divindades”, mas também acontece de a Ultima aplicar-se aos mortais. Sendo assim, Stewart
sugere que, desde que havia graus de flexibilidade na terminologia, podia-se esperar que
agalma e andrias se tornassem sindnimos, mas conclui que ndo é o que ocorre.

Uma explicacdo pode ser obtida a partir do argumento de Price (1987:176). De acordo
com esse autor, a terminologia ndo tem uma Unica correspondéncia ou nao remete a apenas
um tipo de estatua. Desse modo, “0 observador poderia utilizar diferentes termos dependendo
de qual aspecto do objeto aquele desejava enfatizar”. Agalma e andrias tornam-se sinénimos,
por exemplo, quando ambas fazem referéncia as estatuas imperiais. Todavia, se
considerarmos seus sentidos iniciais, ou seja, agalma como referéncia a estatuas de deuses ou
ao campo do sagrado e andrias, a estatuas humanas e a esfera do publico, podemos observar a
graduacdo e as nuangas de significados sugeridas por Price. Se compreendermos 0s termos
nessas condicdes, a opcdo de Jodo Crisostomo pelo termo andrids mostra-se muito
reveladora. O fato de ele optar pela utilizacdo de andriantas, leva-nos a concluir que, como
sugere Price (1987:176), o aspecto a ser enfatizado é a referéncia que a estatua possui, que é a
humana, prioritariamente, mesmo que, em certo grau, ela também possua uma relacdo divina.
O sentido dado por Jodo Crisdstomo ao termo influencia sobremaneira a forma como as
estatuas imperiais sdo reconhecidas na concepgdo crista. Antes, porém, de discorrermos sobre
esse tema, devemos considerar mais alguns aspectos que tornam esses objetos elementos
importantes nas relagdes de poder.

Como memoriais, as estatuas resgatam do esquecimento aqueles cuja lembranca, de
alguma forma, merecia ser mantida. Em sentido oposto, por meio da destruicdo de imagens,

suprimem-se da historia aqueles que deviam ser esquecidos. Nesse Ultimo caso, podemos
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mencionar 0s processos de damnatio memoriae praticados, em larga medida, ao longo da
histria romana. Conforme Flower (1998:155), a destruicdo da memoria de um individuo era
uma “penalidade aplicada, principalmente, mas néo exclusivamente, aos traidores, tiranos ou
outros que se tornaram inimigos de Roma” porque um homem que traiu sua comunidade ou
agiu contra sua estabilidade era considerado indigno de seu status de cidaddo e, portanto,
desmerecedor da honra de ser lembrado como membro da civitas apds sua morte. Os
processos de damnatio memoriae comportam também um outro aspecto muito importante.
Embora esteja relacionada a uma politica oficial de destruicdo da memoria de um individuo
ou de sua familia, damnatio memoriae ndo se restringe a eliminacdo da identidade de uma
pessoa, também diz respeito a reversdo de um processo mediante o qual o homem pode obter
imortalidade (Stewart, 1999:167; Gregory, 1994:97).

Ao examinar o conceito antigo de Histdria, Arendt (2001:72-8) argumenta que a
historiografia antiga pressupunha *“a distingdo entre a mortalidade dos homens e a
imortalidade da natureza, entre as coisas feitas pelo homem e as coisas que existem por si
mesmas”. Segundo Arendt, a busca pela imortalidade, que é o “habitar com as coisas que
vivem para sempre”, fez com que o homem procurasse dotar seus feitos e obras de alguma
permanéncia e “impedir sua perecibilidade”, para que pudesse compartilhar, de alguma forma,
da eternidade do cosmos. O meio encontrado pelo homem para se tornar imortal foi a
recordacdo (Mnemdsine). A imortalidade dos homens, pela recordacdo, e resguardada nas
obras, deve sua existéncia a matéria fornecida pela natureza, que empresta sua condicdo de
eterna (Arendt, 2001:74). Logo, ao escrever seus feitos e reter suas palavras nos materiais
fornecidos pela natureza, os homens (poetas, historiadores, fildsofos) inscrevem-se na
posteridade, imortalizam-se. Assim também, as estatuas sdo um meio pelo qual 0 homem
pode eternizar-se, 0 que torna sua destruicdo um ato ainda mais grave, na medida em que

impede a continuidade de uma existéncia poés-morte. A destruicdo das imagens significa a
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aniquilacdo da memoria e da identidade daquele a quem foi imputada a penalidade, implica a
eliminacdo, a ndo preservacdo, a extirpacdo de seu nome da Historia.

Cidaddos romanos e até mesmo imperadores foram alvos de damnatio memoriae.
Flower (1988:156) demonstra que as definicbes de damnatio memoriae encontradas nos
manuais e dicionarios modernos a relacionam, geralmente, com o crime de maiestas ou
perduellio, sendo com ambos, recebendo especial atencdo quando se trata da sua aplicacédo
contra imperadores. De fato, a damnatio memoriae é encontrada freqlientemente em conexao
com aqueles casos em que os imperadores derrotados numa disputa politica foram declarados
publicus hostis pelos seus concorrentes e, portanto, tornados inimigos publicos (Stewart,
1999:162). Nesse sentido, as estatuas, mediante o processo de damnatio memoriae, também
sdo objetos de disputas politicas.

Gregory (1994:81) argumenta que a linguagem visual desempenhava um importante
papel na politica, seja celebrando a lideranca, seja exercendo uma funcéo de propaganda. Para
a manutencdo do poder, o imperador romano ndo pode prescindir da sua for¢a militar, mas
também ndo pode renunciar ao reconhecimento de sua autoridade pelos suditos. O
reconhecimento, a necessidade da persuasdo e da crenca Sd0 importantes para o
estabelecimento de uma dada ordem, em parte, porque contribuem para sua manutencdo. A
politica ndo se concretiza apenas na racionalidade. Assim, sem desconsiderar o papel da forga
e da violéncia, a aceitagcdo de um sistema de poder ou de um soberano em particular depende
da vitalidade das representacOes e das imagens criadas, uma vez que essas podem produzir
identidade entre suditos e soberanos (Balandier, 1981:6). O aparato simbolico produz
conformidade, cria identificacdo, enraiza e naturaliza lugares de poder.

Ao estudar os ultimos tempos do periodo republicano por meio da compreensdo das
funcbes e do papel desempenhado pelas estadtuas honorificas nesse contexto, Tanner

(2000:25-6) argumentou que as estatuas honorificas ratificavam e fortaleciam relacGes
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especificas de poder. Segundo ele, as poucas estatuas honorificas erigidas pelo Senado ou pela
populacdo romana em honra a um magistrado desempenhavam, entre outras, duas func¢des
principais. Em primeiro lugar, reforcavam os lagos de patronato ja que as estatuas, ao serem
erigidas, além de funcionarem como honras, produziam e reiteravam o estabelecimento de
uma relagéo de reciprocidade. Em segundo, simultaneamente, produzia uma situacdo nova e,
certamente, indesejada pelo Senado, pois conferia prestigio a particulares, dai advindo o
estrito controle e a pressdo senatorial, no sentido de normatizar as estatuas honorificas no
periodo republicano. Tendo isso em vista, o fortalecimento do poder pessoal passa, em certa
medida, pelo reconhecimento da capacidade de lideranca a qual pode ser forjada também
mediante a disposicdo de estatuas ou imagens. Como observam Jones e Sidwell (1999:298-9),
ha, “a partir do século Il a.C., uma exploracdo maior da prética tradicional de celebracdo dos
eventos militares e politicos [na qual imagens sdo carregadas em procissdes e erigidas em
lugares publicos] para um favorecimento pessoal” e generais romanos como, por exemplo,
Pompeu (106-48 a.C.) e César (100-44 a.C.), souberam utilizar esses meios para exaltar suas
conquistas militares e, por conseguinte, aumentar seu prestigio pessoal.

A disposicdo de estatuas por todo o territério imperial romano, realizada tanto pelos
oficiais imperiais quanto pela populacdo ou mesmo pelas autoridades locais, cumpria um
papel de irradiacdo de valores romanos e de relacdes de poder especificas (Price, 1987:174;
Stuart, 1939:603; Zanker, 2001:230-2). Ao refletir sobre a mudanca cultural na época de
Augusto, Zanker (2002:128-200 e 343-372) demonstra que o culto imperial desempenhou um
papel de destaque na difusdo e universalizagdo do novo sistema politico. O culto imperial foi,
gradualmente, difundindo a imagem de um imperador cada vez mais préoximo de uma
natureza divina. Conforme argumenta Silva (2003:111-22), a partir do século 1V, o imperador
absorve “atributos sobrenaturais reservados a Deus” e, como “a réplica terrestre da

divindade”, passa a ser concebido como cosmocrator, ou seja, como organizador do mundo,
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aquele que é “responsavel pela manutencdo da harmonia cdésmica”. Esse atributo
corresponderia, no imaginério cristdo, ao “Bom Pastor, a0 Taumaturgo ou Fil6sofo, aquele
que instruia os discipulos” (Silva, 2003:122). As suas imagens — as estatuas, as pinturas ou
qualquer outro material portando a efigie imperial — como representacbes também se
constituiam em replicas, isto é, em imagem do imperador.

A destruicdo de estatuas imperiais no contexto do Baixo Império Romano era uma
acdo cujas conseqiiéncias iam além da simples violéncia contra objetos materiais. As estatuas
imperiais s@o objetos cuja manipulagdo demanda extremo cuidado. Aqueles que, de alguma
forma, se viam envolvidos com tais objetos corriam o risco de serem acusados de traigéo e de
se tornarem inimigos do Estado. Plinio, o Jovem, por exemplo, para conseguir resolver um
problema do qual fora encarregado, o qual se relacionava com uma colecdo de estatuas,
precisou ter conhecimento e habilidade juridica e politica para solucionar a questdo sem
incorrer em problemas oriundos do manuseio desse tipo de objeto (Tellegen, 1993:347-51).

Com o cristianismo, a concepcdo das estdtuas como algo sagrado e imbuido de
dimensdo divina ndo desaparece. As estatuas continuam sendo consideradas objetos sagrados.
Elas ainda traziam sérios problemas para aqueles que estavam, de alguma forma, associados
numa querela envolvendo esses objetos. Investidas contra as estatuas eram agdes ndo apenas
indesejadas como também desencorajadas. Todavia, esse tipo de acontecimento parecia usual.
No contexto romano, a destruicdo das estatuas seguia um padrdo, um modelo de acdo que
poderia apresentar-se, entre outras, nas seguintes modalidades: infligir insultos, mutilar,
arrastar, apedrejar, tombar, decapitar (Stewart, 1999:164-6).

No que se refere as atitudes cristds frente as estatuas imperiais, no decorrer do século
IV, os Padres da Igreja buscam desenvolver um debate em torno da distingéo entre idolatria
(cultus, latreia, colere, proskynesis) e adoracdo (adoratio, reverentia), de modo a definir a

forma como o culto imperial devia ser concebido para justificar a compatibilidade dessa
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pratica paga com o cristianismo (Setton, 1941:202). Para a maioria dos Padres da Igreja, as
estatuas imperiais poderiam e deveriam ser adoradas e honradas, na medida em que essa
adoragé@o ou honra se apresentasse “como um gesto superficial” de reveréncia, no sentido de
demonstracdo de respeito. Quando, porém, se tratasse da relagdo com Deus, a norma era
adorar (adorare, honor) “com um sentido de dever e devocdo num gesto que esta além do
respeito”, “uma devocdo proveniente do coragdo” (Setton, 1941:207-11). O culto imperial
exercido segundo essas regras pelos pagaos e até mesmo pelos cristdos nao seria considerado
uma idolatria. A pratica paga do culto ao imperador ndo se opde, assim, ao cristianismo. Mas
a relacdo entre ambos compGe-se dentro de um cendario complexo.

A acusacdo de destruicdo de imagens, templos e estatuas pagds, bem como a de
promover a desordem publica, atribuida aos cristdos, sdo aspectos que sempre estiveram
presentes na historia do Império. Para melhor compreender as nuancas dessas atribuicdes,
retomaremos um principio romano importante. De acordo com a tradi¢cdo romana, a existéncia
de uma religido que estivesse em conflito com 0s costumes ancestrais e que ndo possuisse
autorizagéo oficial (religio illicita) era interpretada como um perigo para a ordem romana,
pois, como elemento de desordem, promovia e disseminava perturbagdes, conflitos e
catéstrofes que colocavam em risco a estabilidade do Império, devendo por isso ser reprimida
(Simon & Benoit, 1987:133). Assim, pelo menos até inicio do século 1V, todos os crimes
eram supostamente cometidos pelos cristdos, uma vez que o cristianismo era considerado uma
religio illicita, uma superstitio nova ac malefica (Simon & Benoit, 1987:133). A atribuicdo de
acusacles contra os cristdos parece persistir no século IV, mesmo em um contexto de
influéncia cristd. Dessa forma, o cristianismo continuava a ser considerado pelos romanos
como causa das desordens e perturbacdes existentes no Império. Sob esse aspecto,

observamos que Jodo Criséstomo discorre intensamente sobre as causas do Levante das
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Estatuas. Para ele (Hom. XV, 11), os vicios da vida, o “fausto”, a “embriaguez”, a
“violéncia”, a “pilhagem”, a “extorsdo” é que sdo as causas dos distdrbios, das desordens.
Nesse sentido, a destruicdo das estatuas em Antioquia significou, por um lado, uma
nova oportunidade para explicar a irrupcdo de fendmenos que perturbavam a ordem,
provocando desequilibrio, tensdes e conflitos. Por outro lado propiciou a definicdo da posicao
cristd acerca das imagens pagas bem como acerca da temética da relagdo entre imperador e
Deus, entre estatuas e imperador, entre Deus e homens. Sobre essas relagdes, assim se
pronuncia Jodo Criséstomo (Hom. 111, 18):
Certamente agora € tempo de proclamar: “Quem pode perscrutar as poderosas acdes
do Senhor? Quem pode colocar-se diante de toda a Sua gléria?” (Salmos, 106,2).
Quantos homens nao apenas humilharam, mas também pisotearam as imagens de
Deus! Pois quando tu impedes um devedor de se manifestar, quando tu lhes retiras
as armas, quando tu os impedes de fazer algo, tu pisoteias a imagem de Deus.
Escuta, com certeza, Paulo dizendo que “um homem néo deve cobrir sua cabeca,
uma vez que ele € a imagem e gléria de Deus” (Corintios, 11,7). E, novamente,
escuta Deus, Ele mesmo dizendo “Vamos fazer o homem a Nossa imagem, a Nossa
semelhanca” (Génesis, 1,26). Mas, se tu disseres que o homem ndo é da mesma
substancia de Deus — 0 que importa isso? Pois nem é o bronze da estatua da mesma
substancia do Imperador; ainda assim, apesar disso, aqueles que desafiaram isso
pagaram a pena. Do mesmo modo, também no que se refere a humanos, se 0s
homens ndo sdo da mesma substancia de Deus, (como, de fato, ndo o sdo), ainda
assim eles sdo chamados Sua imagem; e estando em conformidade eles deveriam
receber honra por conta dessa designago.®
As estatuas estdo em uma relacdo com o imperador na mesma proporcdo que a relacéo entre
0s homens e Deus. Assim, as estatuas devem ser respeitadas porque o imperador é um ser
humano maior em dignidade, o que torna as imagens imperiais tdo dignas de respeito quanto a
prépria pessoa do imperador. Mas, quando se trata de uma ocasido excepcional como a que

ocorreu em Antioquia, a ofensa as estatuas ndo pode ser superestimada. O valor das estatuas

ndo pode superar o valor dos homens. Jodo Criséstomo ndo aprova a violéncia contra as

%2 A traducéo dos excertos foi realizada a partir da versdo em inglés das homilias, mas com o auxilio das versées
em espanhol, bem como dos originais em grego e latim.
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imagens imperiais, mas também néo reconhece a superioridade dessas em detrimento dos
homens.

Na opinido de Jodo Crisdéstomo, apresentada na vigésima primeira homilia, a partir dos
argumentos utilizados pelo bispo Flaviano para demover o imperador de sua decisdo de
destruir a cidade, ha outro tipo de estatua que demonstraria, em sua plenitude, a superioridade

e a grandeza do imperador. Vejamos a passagem (Hom. XXI, secédo 10):

As tuas estatuas foram tombadas? Estd em teu poder [do imperador] erguer
novamente outras ainda mais esplendorosas. Se perdoares as ofensas daqueles que te
insultaram, e ndo te vingares neles, eles irdo erguer uma estatua em teu nome, nao
uma de bronze na praca publica, nem de ouro, nem incrustada com pedras preciosas;
mas uma adornada com aquela vestimenta que é mais preciosa que qualquer
material, aquela macia e delicada substancia misericordiosa da humanidade! Todo
homem ira erigir uma estatua dessas em sua prépria alma; e tu iras ter tantas estatuas
guanto existem homens que agora habitam ou habitardo, daqui por diante, no mundo
inteiro!

Na comparacdo feita por Jodo Criséstomo entre os dois tipos de estdtuas, uma material
erguida em praca publica e uma simbdlica, erigida na alma de cada um dos homens, o
segundo tipo coloca-se como mais esplendorosa e permanente. Na relacdo entre homens e
estatuas, o valor maior aparece atribuido aos primeiros. Nem por isso, no entanto, devemos
concluir que as estatuas deixam de ser importantes na concepcao cristd ou que sua destruicao
ndo deva ser evitada. Elas sdo importantes. Ndo foi por acaso que Origenes escolheu e
empregou uma metafora utilizando a idéia de estatua, ja no século Il, para explicar imagens e
semelhangas, comparando tanto Deus Pai quanto Deus Filho com uma estatua (Ginzburg,
2001:131). No contexto do seculo IV, a importéncia e a proliferacdo das estatuas tenderam a
aumentar, o que explica, de certa forma, a alternativa proposta por Jodo Crisdstomo de erguer
novas estatuas, mas sob uma nova forma, o que suscitaria mais efeito. As estatuas durariam

muito mais tempo, a grandeza e os atributos do imperador seriam, em termos de valor, mais
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bem representados e 0 nimero de imagens multiplicar-se-ia exponencialmente, uma vez que
estaria relacionado a quantidade de homens que habitam e habitardo o mundo.

No caso de Antioquia, a ofensa cometida contra as estatuas, as imagens do imperador,
implicou a desonra dos homens (as imagens de Deus), que, como veremos mais adiante, ndo
foram responsaveis pelo insulto. Na perspectiva de Jodo Criséstomo, a importancia das
estatuas ndo pode, nesse caso, ser superior a importancia dos homens. Contudo, dado o
contexto do século IV, também ndo poderia negar o lugar das estatuas. Assim, reconhecendo a
gravidade das acOes e sem negar a importancia das estatuas, Jodo Criséstomo restitui ao
homem a importancia que Ihe é devida, pois, se as estatuas constituem a expressdo de uma
dada ordem romana, os homens representam uma dada ordem sagrada e, como imagens de
Deus, segundo Jodo Criséstomo, “devem receber honra por conta dessa titulacdo”. Para
Criséstomo e, na concep¢do cristd, a relacdo entre as estadtuas e o imperador ndo pode
sobrepor-se a relacdo entre Deus e os homens. A tendéncia cristd é a de diminuir o valor das
estatuas, pelo menos aquelas que eram materialmente erigidas em praca publica, frente aos
homens ou, sendo, retirar um pouco da sua sacralidade e devolvé-la aos ultimos. Uma
observacdo aqui se torna necesséria. A restituicdo da sacralidade nédo era para qualquer um,
nédo era qualquer homem, mas para aquele que buscava viver na Lei dos cristaos.

Dado que as estatuas sdo, para além dos valores estéticos, importantes no contexto do
século IV, elas eram partes essenciais no sistema politico imperial. Davam sentido a realidade
e unidade aos romanos, razdo pela qual os cristdos ndo conseguiram isentar-se de
pronunciar-se a respeito de sua importancia, assim como ndo se eximiram de produzir sua
interpretacdo sobre as estatuas. Estas sdo elementos que contribuem para a construcao,
estabelecimento e manutencdo de uma dada ordem de coisas. Mas, qualquer que seja a ordem,
ela esta exposta a perturbacGes e necessitada de mecanismos que a devolvam a seu equilibrio

e ordem iniciais. A manutencdo da ordem pode ocorrer mediante duas formas: pelo uso da
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forca ou por intermédio da criacdo de medidas que previnam as transgressdes. A primeira
dessas formas, é geralmente utilizada quando a segunda ndo consegue coibir as transgressdes.
A segunda forma constitui-se dos mecanismos simbolicos de repressdo, como, por exemplo, a
legislagdo criminal. A destruicdo ou qualquer agdo contra estatuas imperiais € uma
transgressao grave e indesejada dentro do contexto romano baixo-imperial. A coibi¢do dessa
transgressdo e a natureza de sua gravidade s@o traduzidas na definicdo do crime de
lesa-majestade. A seguir, discorreremos sobre o conceito romano de maiestas, de modo a
identificar as transgressdes que se classificam sob essa categoria e as penalidades que
pressupunham, para, entdo, apresentarmos a maneira como Jodo Criséstomo interpreta o
“crime” cometido em Antioquia, determinando quem havia cometido as acbGes contra as

estatuas, quem seriam os responsaveis pelas acdes e quais puni¢oes deveriam receber.

O crime de lesa-majestade: a concepcao crista

As referéncias sobre o crime de lesa-majestade ou de seu termo correspondente
traicdo, para o estudo do contexto romano, sdo consideravelmente numerosas. Somente nos
foi possivel, porém, explorar uma parte do material bibliografico disponivel. Contudo, essa
parte € bastante significativa e fornece uma visdo geral e representativa do debate. A partir da
bibliografia explorada, das definicdes e dos casos nela relatados, pressupfe-se que qualquer
homem que, na interpretacdo do imperador ou de seus agentes, colocasse em risco 0S
interesses do Estado (ou do imperador) ou da ordem e dignidade romana, seria acusado de
cometer crime de lesa-majestade, denominado pelos romanos crimen maiestatis populi
Romani imminutae, mas também conhecido como crimen maiestatis ou, simplesmente,
maiestas. Ao acusado seriam imputadas as penalidades legais correspondentes as acGes

cometidas, que variavam entre o exilio, a proibi¢do de qualquer forma de auxilio (interdictio
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aquae et ignis)®, e a morte, associada com o confisco de bens e com a damnatio memoriae
(Chilton, 1955:73; Levick, 1979:361; Lear, 1965:8). No caso especifico de incursdes
envolvendo estatuas imperiais, temos noticia de que a penalidade aplicada e prevista na lei
romana poderia alcancar a pena capital dependendo das circunstancias e das agdes cometidas
contra as imagens. Em Antioquia, na supressao imediata do conflito, enquanto uns pagaram
com a morte, outros foram presos enquanto aguardavam o julgamento (Jodo Crisdstomo,
Hom. 111, 17). Contudo, este ndo era o Unico caso de maiestas. Sob o crime de maiestas recaia
uma série de acgdes e atitudes diversas. Bauman (1967:8) apresenta, por exemplo, ao refletir
sobre o crime de lesa-majestade no periodo republicano e no principado de Augusto, uma lista

de casos que foram concebidos como maiestas:

[...] conspirar contra a res publica, contra o Estado ou ser conivente com o inimigo;
perder uma batalha; ignorar pressagios; maltratar prisioneiros de guerra; deixar a
provincia sem autoridade; usar violéncia contra um magistrado; interromper um
tribuno; fornecer falso testemunho a um cidaddo romano; visitar um prostibulo
investido de capacidades oficiais; ocupar a corte embriagado ou vestir-se com
roupas femininas; incitar desordens civis; falsificar documentos publicos; publicar

panfletos difamatdrios; e cometer adultério com a filha do imperador.

Acrescentando mais alguns casos que eram interpretados sob essa Otica, Harries (2001:128)
afirma que, mesmo que maiestas seja definida como “traicdo ou como qualquer outro crime
cuja intencdo seja atingir a majestade ou os interesses ndao s6 do imperador, mas também do
Estado romano em geral”, ainda se pode adicionar a isso uma série de outros crimes
equivalentes a traicdo, como: “falsificacdo de documento imperial, préticas inefaveis (nefanda
dictu), ou seja, praticas mégicas e feiticaria, e praticas divinatorias por membros do comitatus
imperial”. Todos esses casos eram compreendidos como crimes de lesa-majestade. N&o

trataremos aqui de todos eles, mas nos restringiremos aos casos de maiestas que envolviam

% N.T.: Interdicdo de agua e fogo. Barbara Levick (1979:358) acertadamente afirmou que, a “agua e fogo, [s40]
como as mais comuns necessidades da vida”.
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estatuas, mesmo assim, apenas de modo superficial, com a finalidade de orientar nosso estudo
de caso. Antes, porém, uma ressalva.

Na documentacdo, Jodo Crisostomo ndo associa a destruicdo das estatuas em
Antioquia com o crime de lesa-majestade. O autor também nédo se preocupa em refletir sobre
maiestas ou qualquer outro termo técnico para descrever ou definir as penalidades impostas
aos antioquenos depois que se destruiram as estatuas imperiais. Muito menos elabora ou
discute uma concepc¢do de maiestas. Nesse sentido, ndo poderiamos discorrer, como sugere 0
titulo do presente topico, sobre uma concepcéao cristd do crime de lesa-majestade. Todavia,
considerando que nosso tema e nossa documentacao tratam de um acontecimento que esta
relacionado a esse crime, podemos, sim, alcangar a maneira como, na concepgao cristd, o
crime de lesa-majestade, no caso especifico de Antioquia, deve ser compreendido, inclusive,
no que diz respeito a penalidade e a atribuicdo da culpa. Assim, mesmo sem utilizar o
conceito de maiestas, Jodo Crisdstomo pronuncia-se sobre um acontecimento que é
reconhecido e compreendido sob a no¢do de maiestas. Como um homem de seu tempo, Jodo
Criséstomo ndo desconhece a gravidade das acdes e o sistema de penalidades provenientes
desse tipo de incursdo. Logo, ndo evitaremos aqui 0 uso do termo maiestas para compreender
ou alcancar uma concepgéo cristd dos acontecimentos de Antioquia em 387. Assim, para
compreendermos a relacao entre a destruicdo de estatuas e o crime de lesa-majestade, vejamos
alguns casos e, em seguida, mediante um breve historico do conceito, a defini¢do, dentro do
contexto do século IV, do que seja maiestas e de como 0s romanos a compreendiam.

O vinculo entre estatuas imperiais e o crime de lesa-majestade aparece muito cedo na
historia do Império. Nas Annales de Técito (55-117 d.C.), temos conhecimento do caso de
Granio Marcelo, governador da Bitinia, que, no ano 15, foi acusado de lesa-majestade por ter
removido a cabeca da estatua de Augusto (31 a.C.-14 d.C.) e, em seu lugar, ter colocado a de

Tibério (14-37 d.C.) (Tellegen, 1993:340). Um outro incidente envolvendo as estatuas do
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imperador Augusto exemplifica ou, pelo menos, indica que as imagens imperiais tornavam-se
objetos cada vez mais associado ao crime de lesa-majestade (Bauman, 1967:290-1).
Originalmente, maiestas era um conceito relacionado aos plebeus, em oposi¢cdo ao de
perduellio, associado aos patricios (Lear,1965:11-2). N&o se apresentara aqui a distin¢ao entre
ambos, na medida em que nos interessa mais diretamente o conceito de maiestas. Além disso,
dado que perduellio foi, gradualmente, tornando-se obsoleto diante das novas realidades, no
decorrer das duas fases do Império, e que o contetdo daquele foi incorporado ao de maiestas
(Chilton, 1955:74; Lear, 1965:26), centraremos nossa atencdo apenas na trajetoria desse
ualtimo.

Primariamente, maiestas era uma concep¢do romana que implicava uma relagdo
desigual entre o povo romano, superior, € 0S outros povos, inferiores (Bauman, 1967:8).
Qualquer um ou qualquer coisa que desequilibrasse essa relacdo, diminuindo ou colocando
em risco os atributos e a dignidade do populus romano de se apresentar como superior aos
outros povos e de estar acima de qualquer outra forma de organizagao social, estava sujeito a
acusacéo de crime de maiestas e submetido a penalidades. Para uma defini¢cdo mais precisa do
contetdo do conceito de maiestas, vejamos, brevemente, sua compreensdo, no contexto do
Dominato, para, depois, passarmos a analise da documentacdo de Jodo Crisdstomo.

Durante o Dominato, maiestas deixa de estar relacionada diretamente ao povo romano
ou, no caso da Republica, relacionado ao magistrado e passa a ser uma concepgao associada a
pessoa do imperador (Lear, 1965:20). Em lugar do povo romano ou do magistrado, agora € 0
imperador que incorpora e é o guardido da dignidade e da ordem romana. Assim, quem
atentasse contra o imperador atingiria também todo o povo romano e uma ordem que
progressivamente sera concebida como sagrada. Isso se torna muito evidente no Baixo
Império. Conforme Silva (2003:241), “a medida que o imperador for assumindo cada vez

mais uma condicgdo sagrada, o crime de maiestas se aproximara do de sacrilegium, tornando-
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se aos poucos um crime de tipo politico-religioso [...]”. A destruicdo das estatuas imperiais,
compreendida como um ataque direto a pessoa sagrada do imperador e tratada como um
crime de maiestas, significou uma ofensa intoleravel. Uma das piores formas de maiestas,
porque as imagens do imperador foram destruidas durante a época de seu reinado (Stewart,

1999:159-60). Um crime de alta traicdo, porque foi cometido contra

[...] ele [o imperador] que foi insultado [e que] ndo existe outro igual em
dignidade sobre a Terra; ele € um Imperador; o supremo e a cabeca de tudo aqui
na Terra! (Hom. Il, 7)

Nesse sentido, o imperador possui uma dignidade singular, sua posi¢cdo ndo tem outra igual.
Resguardando as diferengas entre as concepg0es pagas e cristds, que séo muito significativas,
poderiamos dizer que o imperador era concebido como um ser de natureza superior e divina.
No que se refere a diferenca entre pagdos e cristdos na concepcdo da natureza divina do
imperador, Alfoldy (1989:202) afirma que “o conceito de imperador para 0s pagaos e para 0s
cristdos distinguia-se pelo fato de que para os primeiros o imperador continuava a ser um deus
enquanto os ultimos o consideravam governante pela graca de Deus”. Mas, segundo esse
autor, essa diferenca ndo afeta o carater sagrado do imperador, uma vez que, como eleito da
summa divinitas, a ele estd confiada a geréncia de todas as coisas. Dada a natureza do crime,
para os traidores, a lei romana reserva a pena capital. Mas, de acordo com a concep¢ao crista,
outras questdes estavam em jogo e era preciso uma outra forma de se abordar e penalizar esse
crime, ja que os atos cometidos, embora graves, apresentavam atenuantes e ocorreram em
circunstancias especiais.

Decorridos um ou dois dias,® apés a destruicio das estatuas imperiais, Jodo
Cris6stomo pronuncia a segunda homilia de uma série que, originalmente, destinava-se a

Quaresma. Nela, ele inicia sua prédica com grande consternacao:

% Na segunda homilia (I1, 1), a seguinte passagem “Ns ficamos em siléncio por sete dias, do mesmo modo que
ficaram os amigos de J6” permite interpretarmos que ela havia sido predicada com uma diferenca de sete dias do
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O que devo dizer, ou do que devo eu falar? O presente momento é para lagrimas, e
ndo para palavras; para lamentagdo, ndo para discurso; para rezar, nao para pregar.
Tamanha é a magnitude da audaciosa acdo cometida; tdo incuravel é a ferida, tdo
profunda a chaga, at¢ mesmo acima do poder de todo tratamento, que anseia

assisténcia de cima (Hom. 11, 1).

De acordo com a passagem acima citada, a destruicdo das estatuas foi um acontecimento tdo
grave, com acdes tdo audaciosas e inimaginaveis, que ndo havia palavras para descrevé-lo ou
mesmo tratamento e remédio na esfera da acdo humana que pudesse reverter a ofensa. Para
Jodo Criséstomo, a resolucdo somente seria possivel mediante o auxilio divino, por
intermédio da intervencdo de Deus, 0 que, de certa maneira, justifica seu interesse e sua
interferéncia no conflito.®® Jodo Criséstomo pressupde que a resolucéo escapa aos homens e
que esse problema diz respeito a Deus e ao campo do sagrado. Mesmo necessitados de uma
intervencdo divina, na terceira homilia, Jodo Criséstomo (Hom. I11,17) descreve que as
autoridades imperiais locais tomaram as primeiras medidas, de acordo com que lhes dizia a
lei:
E alguns pereceram pela espada, alguns pelo fogo; alguns foram dados as feras
selvagens, e ndo apenas homens, mas criangas. E nem mesmo essa idade da
imaturidade, nem o tumulto das pessoas, nem as circunstancias de que eles estavam
enfurecidos pelos demdnios quando perpetraram as ac¢des; nem que a exacao
pensada era intoleravel; nem a pobreza; nem ter ofendido em companhia de todos;

nem a promessa de que daqui por diante eles ndo ousariam repetir tais feitos; nem

outra coisa poderia salva-los [...].

Segundo Setton (1941:201), “as imagens imperiais simbolizam o poder do imperador reinante
e sdo objetos de grande veneracdo”. Na concepcdo cristd, de fato, a maioria dos Padres da
Igreja confirmara que as estatuas devem ser reverenciadas. Jodo Criséstomo, confirmando a

posicdo da maioria dos Padres da Igreja, ndo nega a importancia das estatuas. Assim, para

conflito. No entanto, Paverd (1991:25-6) demonstra que essa passagem é uma interpolacdo. Na realidade, a
prédica foi pronunciada proximo ao dia dos acontecimentos, distanciando-se apenas um ou dois dias.

% Veremos mais detalhadamente, no terceiro capitulo desta dissertacéo, a interferéncia de Jo&o Crisdstomo, do
bispo Flaviano e dos monges no levante.
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Jodo Crisostomo, realmente, era preciso punir 0s responsaveis pela destruicdo das estatuas e
corrigir aqueles que precisam de correcdo. No entanto, aqueles que estdo sendo acusados do
crime, conforme Jodo Cris6stomo, ndo sdo 0s responsaveis pela destruicdo das estatuas. Na
passagem anteriormente citada, Jodo Criséstomo fornece algumas justificativas que ndo foram
levadas em consideracdo para a pena ser atenuada. Uma das justificativas tem um significado
especial: “nem as circunstancias de que eles estavam enfurecidos pelos deménios [...] poderia
salva-los”. Juntamente com outras passagens de diferentes homilias, observamos que Jodo
Criséstomo argumenta em favor da populacédo, dizendo que ela ndo € responsavel pelas aces
cometidas contra as estatuas. Para Crisdstomo, foram sempre agentes externos que
influenciaram a populacdo ou destruiram as estatuas. A populacgéo estaria ou enfurecida, sob a
influéncia de demdnios ou, sendo, sdo sempre 0S outros que cometem tais crimes.
Em diferentes passagens da documentagdo, Jodo Crisostomo refere-se aos culpados
como “certos estrangeiros e aventureiros” (Hom. I, 3), “estrangeiros” (Hom. I1I, 10),
“homens das mais diversas ragas” (Hom. Il, 10), “pecadores incontrolaveis” (Hom. II, 13),
“blasfemantes” (Hom. II, 10). A esses, sim, segundo Criséstomo (Hom. I1,10), é preciso
aplicar a lei. Nao as leis romanas (nomoi), que interpretariam 0 acontecimento sob a
concepgdo maiestas, mas a Lei de Deus (lex Dei). Crisdéstomo compde um importante
argumento ao distinguir as leis romanas da Lei de Deus. A ordem romana tem fundagéo na
ordem sagrada, na qual Deus € o soberano, Senhor das duas ordens, pois “[...] Deus
determinaré a sentenca, ndo somente da natureza de nossas transgressées, mas do julgamento
0 qual tu impuseste sobre os outros” (Hom. Ill, 16). Em outra ocasido, discorreu Jodo

Cris6stomo:

Pois, assim como o diabo assaltou violentamente o rebanho, e a multiddo de
pessoas, e toda a substancia do homem justo, entdo agora ele se tem enfurecido
contra esta cidade. Mas este tempo, na verdade, Deus o permitiu; neste tempo, de

fato, que Ele pode fazer o homem justo mais nobre pela grandeza de seu teste; e
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neste presente momento, que Ele pode nos fazer mais esclarecidos pela extremidade

desta atribulacdo (Hom. 11, 1).

Jodo Criséstomo reconhece que a ofensa cometida foi séria e afirma que foi promovida por
uma entidade malévola, mas rejeita a punicdo prevista pelas leis romanas e sugere que 0
exemplo de Deus seja seguido e Sua lei, aplicada, porque o perdado e o aprendizado originario
do sofrimento sdo mais valiosos e permanentes. Escreve Jodo Cris6stomo, na terceira homilia,

secdo 17:

Mas Deus, todo dia, sabe dos insultos dirigidos a Ele, e ninguém da atencéo a isso,
embora Deus seja assim tdo misericordioso e amavel para com os homens. Para
Deus, é suficiente somente admitir o pecado e, assim, cancelar a acusagdo. Mas,
para 0 homem, é completamente o inverso. Quando aqueles que pecaram confessam,

entdo, eles sdo punidos mais ainda; o que, de fato, ocorreu na presente ocasido.

Mais adiante, continua Jodo Criséstomo (Hom. 111,18):

Aqui, de fato, a pessoa que foi insultada é da mesma natureza; e somente uma vez
em toda a sua vida viveu isto; e, entdo, nada foi feito em sua frente [do imperador];
[...] e, no entanto, nenhum dos que perpetraram o feito obteve perddo. Mas no que
diz respeito a Deus nada do tipo pode ser dito; pois a distancia entre 0 homem e
Deus € tdo grande que nenhuma lingua consegue expressar tudo; e durante todos o0s
dias Ele é insultado, embora presente, vendo e ouvindo tudo: e, mesmo assim Ele
ndo envia relampagos, nem ordena ao mar que inunde a terra, e submerja toda a
humanidade; nem Ele fez a terra dividir-se em pedacos e engolir todo tipo de ultraje;
mas Ele tolera, e sofre muito, e ainda oferece perddo aqueles que O insultaram,

somente se eles se arrependerem e prometerem ndo mais fazer tais coisas!

A distincdo entre a maneira com que Deus resolve os problemas provenientes da
destruicdo das estadtuas da maneira dos romanos é um dado importante. A particdo das
jurisdicdes exercidas por Jodo Criséstomo e pelos bispos do século IV justifica o direito
destes de interceder na ordem romana, em prol da comunidade cristd, bem como de falar
também pelos pagdos e pela cidade em que reside. E preciso ressaltar, contudo, que essa
particdo ndo significa a producdo de divisbes que se opdem. A distingdo ndo coloca em

oposicao e, muito menos, opera ou equivale a uma cisdo, separacao estrita na qual fronteiras
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sdo fixas e intransponiveis, entre a ordem de Deus e a ordem humana, entre o que é divino e 0
que ndo é. A distin¢do apenas corresponde a nogdo de justica. Justica que pode tanto significar
eqliidade, conformidade com o direito como espirito de bondade, benignidade (Faria,
1992:300), mas que também implica virtude, que é a qualidade de quem atribui a cada um o
que lhe pertence, atribui a Deus o que é Dele (Chevalier, 1982:180-2).

Segundo Jodo Criséstomo (Hom. 11, 16), “Deus determinara a senten¢a, ndo somente
da natureza das [...] transgressdes, mas do julgamento que tu fazes recair sobre 0s outros”.
Assim, Deus é a fonte da justica, somente Deus faz a justica verdadeira e ndo ha cisdo e ndo
deve ser concebido como tal, o reconhecimento da diferenca entre lei dos romanos e Lei de
Deus, entre imperador e estatuas, homens e Deus, sagrado e profano. Esses pares sdo
reciprocamente envolvidos. A Lei de Deus modela e imanta a lei dos romanos. Deus esta
presente também nos homens. O sagrado penetra e manifesta-se por toda parte no profano. A
ordem romana € uma ordem permitida por Deus e, como tal, ndo deve ser perturbada,
profanada. Nesse sentido, concebemos que a destruicdo das estatuas, em Antioquia, foi uma

profanagédo do sagrado. Vejamos de que forma ela se apresenta.

A destruicéo das estatuas imperiais: a profanacéo do sagrado

Na quarta homilia, secdo 8, Jodo Crisostomo relata a histdria de uma estatua que o rei
da Babilonia, Nabucodonosor, erigiu e do tratamento que deveria ser reservado a ela. Nem
todos, porém, cumpriram o que foi ordenado e estes o rei ordenou que fossem condenados a

morte pelo fogo. Abaixo, o excerto:

“Nabucodonosor”, disse, “mande reunir todos os principes, 0s governadores, e 0s
comandantes, 0s juizes, os magistrados, e todos os chefes de provincia, para vir para
a consagracdo da imagem, e eles estavam todos reunidos juntos” (Dn, 3,25). O
inimigo prepara o teatro, e ele mesmo retne todos os espectadores, e prepara a
arena; um teatro também, ndo com qualquer sorte de pessoas, ou de alguns

individuos privados, mas com todos aqueles que eram honrados e possuiam
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autoridade, a fim de que seus testemunhos possam ser merecedores de crédito com a
multiddo. [...] ele [Nabucodosor] ergueu a imagem, e 0 arauto veio e proclamou,
“Para voceés, oh! Povos, tribos e linguas este é o comando que, quando vocés
ouvirem o som do cornetim, da flauta, da harpa, da citara, do saltério, e todos os
tipos de musicas, vocés devem ajoelhar-se e idolatrar a imagem de ouro” (para se
prostrarem, de fato, isto era idolatrar o idolo); “e aqueles que ndo se prostrarem, e
ndo a idolatrarem, devem, na mesma hora, ser jogados no fogo ardente”.

Essa passagem apresenta elementos importantes para a compreensdo da interpretacdo crista

acerca da destruicdo das estatuas em Antioquia. Muito se pode dizer sobre ela, mas

consideremos antes alguns aspectos.

Toda ordem e, inclusive, todo poder portam sacralidade. Segundo Balandier
(1995:107), “a sociedade associa a ordem que lhe é propria a uma ordem que a ultrapassa,
expandindo-se até ao cosmos no caso das sociedades tradicionais” e o “poder é sacralizado
porgue toda a sociedade afirma a sua vontade de eternidade e receia o retorno ao caos como
realizacdo da propria morte”. Embora, em algumas correntes interpretativas, o sagrado seja
identificado com a religido, ele ndo se refere apenas ao campo religioso (Nola,
1987:133-156). O sagrado também pode implicar categorias de puro e impuro (Augé,
1994:58-60; Nola, 1987:142), e remeter ao ambito do politico. O sagrado domina e impde-se
como um poder de ordenacdo que classifica. Conjugando-se no par puro e impuro, divide,
separando aquilo que contamina, excluindo-o do sistema. Como um poder invisivel, o sagrado
impde uma ordem, separando aquilo que lhe é parte daquilo que deve ser excluido,
segregando a transgressao ou o desvio. Geralmente concebidos como algo que contamina bem
como algo que é relativo ao sujo, todos os desvios e irregularidades sdo extraidos da
comunidade ou exorcizados mediante processos de purificagdo. O sagrado implica
normatizacdo. A purificagdo é a subtracdo daquilo que ndo deve fazer parte do sagrado,

inserindo-o ou devolvendo-o a categoria do profano. Assim, o sagrado ndo se desvincula do

profano. Um ndo pode ser compreendido sem o outro. A distingdo do que é sagrado daquilo
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que é profano ndo é uma tarefa das mais simples. As regras mudam. O que é sagrado para
uma sociedade pode ser profano para outra e vice-versa. 1sso significa que o que é sagrado ou
profano é relativo a sociedade, ao seu tempo e espaco, a sua maneira prépria de organizacao.
N&do obstante, um aspecto persiste, seja qual for o contexto histérico ou a sociedade
considerada. Tanto os pares sagrado e profano, ordem e desordem, quanto os pares puro e
impuro, morte e vida,® relacionam-se e dizem respeito & formagéo e defesa de sistemas de
poder.

O rei Nabucodonosor infligiria aqueles que ndo adotassem a pratica de veneracdo de
sua estatua, a penalidade da morte pelo fogo. Em qualquer grupo religioso que se encontre, 0
fogo conserva invariavelmente uma forca simbdlica importante, cujo sentido remete néo
somente mas também a ideia de purificacdo, como veremos mais adiante, com o caso do
pecado, que, sempre vem relacionado a palavras ou expressdes que derivam ou evocam as
propriedades do fogo como “dissolugdo” e “queimar”. Assim se pronuncia Jodo Crisdstomo

(Hom. 1V, 7) sobre o fogo:

O fogo é concebido pelos persas como sendo um deus; e 0s barbaros, que habitam
aquela regido, mesmo agora, 0 honram e idolatram. Deus, pois, desejando arrancar
as raizes da impiedade, permitiu que a penalidade viesse sob essa forma, a fim de
que Ele possa dar a vitdria para Seus servidores diante desses iddlatras do fogo;
persuadindo-os pelo simples fato de que os deuses dos gentios temem ndo somente
Deus, mas até mesmo os servidores de Deus.

Mesmo essa sendo uma representacdo crista sobre como os outros concebiam o fogo e como
os cristdos o deviam conceber, duas perspectivas sdo apresentadas. Enguanto o fogo

representava, para 0s outros, um deus, para o0s cristdos possuia um outro significado, podia

% Vernant (2002:281) argumentou que a “[...] méacula, contrariamente & opinido mais comum, n&o é a expressio
de um temor; ndo esta fundamentalmente ligada ao medo; esta ligada a ordem. A impureza e a sujeira sdo nogdes
muito relativas. As coisas nunca estdo sujas em si; tornam-se sujas na medida em que, nos quadros de uma
organizacao social e intelectual definida, ocupam um lugar que contradiz o sistema de classificacéo proprio de
uma cultura. E sujo o que s6 pode ser pensado como anomalia, aquilo cujo estatuto aparece com ambiguo,
marginal, e que questiona, por ndo poder ser integrado, a ordem da qual o grupo social é solidario e cuja
perpetuacdo deseja garantir. Toda pesquisa sobre a sujeira implica entdo uma reflexdo sobre as relagdes entre
ordem e desordem, entre forma e auséncia de forma, entre vida e morte”.
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funcionar como uma forma por meio da qual os cristdos resistiam, afirmavam sua posicao,
faziam-se ouvir. Em uma outra passagem, completa Jodo Criséstomo (Hom. IV, 9):

Eu ndo me referi a essa histdria sem propdsito, mas para que vocés possam aprender
que a ira do rei, ou a violéncia dos soldados, ou a inveja dos inimigos, ou a prisao,
ou a destituicdo, ou o fogo, ou a fornalha, ou dez mil terrores, nada conseguira
colocar vergonha ou aterrorizar um homem justo. Pois, se quando o rei era impio,
aqueles homens jovens ndo temeram a ira do tirano, muito mais devemos ser
confiantes e seguros porque temos um Imperador que é benevolente e humano e
devemos dar gracas a Deus por essa atribulacdo, ainda mais sabendo o que agora
tem sido dito, que as atribulagcBes tornam os homens mais nobres tanto diante da
presenca de Deus quanto frente ao homem, se eles souberem como se comportar
com firmeza e coragem!
Os diferentes contextos produzirdo diferentes conteidos para uma mesma imagem. Na
historia citada por Jodo Crisostomo, o tratamento dispensado & estitua de Nabucodonosor, o
“teatro” montado e a honra concedida aquela deveriam ser rejeitados, uma vez que conferiam
ao soberano um valor que, na perspectiva cristd, era considerado maior do que ele merecia
receber. Essa imagem opfe-se a do imperador romano e suas estatuas. Os imperadores
romanos do século IV ou suas imagens recebiam tratamento similar ao das imagens de
Nabucodonosor. Na presenca do imperador ou de suas imagens, de acordo com Silva
(2003:133), “todas as pessoas deveriam adora-lo, ajoelhando-se e beijando a barra do seu
manto de purpura (paludamentum), num profundo sinal de reveréncia, outrora reservado
apenas aos deuses”. No adventus, uma cerimdnia na qual toda a cidade reunida recepciona um
soberano ou outra pessoa de grande importancia, o profano é imantado pelo sagrado
(MacCormack, 1972:721; Silva, 2003:138). A recepg¢édo dos imperadores romanos ou de suas
imagens, apresenta-se como um ritual sagrado, uma vez que é a manifestacdo da divindade no
mundo. Mas, ao contrario do caso das imagens do rei Nabucodonosor, Jodo Crisdéstomo

oferece uma interpretacdo diferente. O culto imperial romano n&o é concebido como idolatria.

O paralelo estabelecido entre Nabucodonosor, figura representativa daqueles reis que, diante
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de suas imagens, adotavam uma postura vingativa, vez que se concebiam superiores e, na
perspectiva cristd, eram chamados tiranos, e Teoddsio, que se enquadra num outro tipo de
soberano, aquele que é “benevolente” e “humano”, compde a diferenca com que Jodo
Criséstomo concebe a ordem romana e, particularmente, Teoddsio.

A oposicédo entre esses dois soberanos pode ser explicada a partir da distingédo que
Jodo Crisdstomo faz entre Realeza (basile...a) e Tirania (Turann...j). Conforme Robert Carter
(1958:368), Jodo Criséstomo faz uso da formula socratica que distingue realeza de tirania, nos
seguintes termos: “o rei verdadeiro possui autocontrole e moderacdo prudente, governa por
meio da persuasdo e de acordo com as leis da vontade de seus suditos para 0 bem comum”.
Em contrapartida, “o tirano é um escravo das suas paix0es, governa pela forca e, em
desacordo com as leis, para sua propria vantagem”.

Desse modo, para Jodo Cris6stomo, a ordem romana composta sob o imperador
Teodobsio, sua organizacdo politica, & concebida como uma Realeza. O imperador Teodosio é
a imagem de Deus. Do ponto de vista cristdo, o imperador, embora possua uma dimensao
divina, como homem, compartilha com os outros da humanidade. Nesse sentido, o imperador
é menos sagrado porque ndo € Deus. Mas ainda assim, em relacdo aos seus correlatos, ele é
maior em dignidade, sua autoridade é reconhecida e resguardada por Deus. Realmente,
podemos pensar a questdo da hierarquia romana, na concepg¢do cristd, a partir da idéia de
graus de sacralidade.

Na concepcédo de Jodo Crisdstomo, os homens, como imagens de Deus, ndo sdo mais
sagrados do que as estatuas, imagens dos imperadores? Aos primeiros ndo se devem honras?
Criséstomo afirmou que, mesmo que 0s homens ndo sejam “da mesma substancia de Deus,
(como, de fato, ndo o sdo), ainda assim eles sdo chamados Sua imagem; e estando em
conformidade eles deveriam receber honra por conta desta designacdo”. As estatuas deve-se

reverentia, respeito; aos homens, honras. Mas Jodo Criséstomo argumentou que ndo sao todos



99
0s homens que devem ser honrados, apenas aqueles que “estando em conformidade [grifo
nosso] eles deveriam receber honra”.

Em diferentes passagens e homilias, Jodo Criséstomo propbe os modelos exemplares
de comportamento cristdo, encontrados a partir das personagens de J6 (Hom. I, 18; Hom. 1V,
10; Hom. V, 1), de Lazaro (Hom. I, 28), dos trés jovens da Babil6nia (Hom. 1V, 8), das trés
criangas de Ninive (Hom. V, 14-15), dos Apdstolos (Hom. I, 8), dos monges (Hom. XVIlI, 8),
dos bispos (Hom. 11, 2; Hom. XXI, 5), do imperador (Hom. XXI, 12). Nesses se encontram o
modelo de comportamento a ser seguido e as virtudes necessarias as quais 0s cristdos devem
buscar possuir (temperanca, paciéncia, pobreza, caridade, coragem, fidelidade, humildade,
filantropia). Ao contrério dessas virtudes, os vicios — idolatria, blasfémia, juramentos,
soberba, riqueza, ostentacdo — sdo obras do mal e, como algo malévolo, provocam perigos
intoleraveis. Diz Jodo Cris6stomo, na homilia |, secdo 1:

V6s ouvistes hoje o que disse o discurso do Apostolo [Pedro] para Timoteo sobre
diversas coisas necessarias! Entdo, ele escreveu para Timo6teo sobre como néo
causar o mal, dizendo, “ndo prejudiques nenhum homem, nem facas parte nos
pecados dos outros homens” (Tm. 5,22). E ele explicou a gravidade do perigo de tal

transgressdo, mostrando que os homens sofreriam a punicdo dos pecados cometidos

pelos outros, em unidade com eles, porque eles [0s que transgredirem] conferem as

suas maldades o poder de causar o mal.®’

Em uma outra ocasido, afirmou Jodo Criséstomo (Hom. XV, 11):

¢7 Urufiuela, tradutor de As Homilias sobre as Estatuas para o espanhol, oferece uma interpretacdo interessante e
que tem uma equivaléncia mais aproximada com a versdo em latim. Na tradugdo em espanhol: “Tens ouvido a
voz do Apéstolo, trombeta dos céus, a lira espiritual? [...] Tens ouvido, pois, hoje ao que a doutrina de muitas e
necessarias coisas a Timoteo? Fala das ordenagfes escreveu aquele mesmo dizendo: ‘“N&@o ponhas as pressas as
maos sobre alguém, nem sejas cimplice de pecados alheios’ (1 Timoteo, 5-23): e expds 0 perigo intoleravel de
tal prevaricagdo, demonstrando que o suplicio dos males pelos outros perpetrados o padeceram 0s outros
juntamente com eles, porque conferiram & maldade o poder mediante a ordenagdo”. Seguimos a traducdo de
acordo com a versao em inglés, mas também orientada pelo grego. Contudo, ndo poderiamos deixar de ressaltar
a maneira como, em latim e na tradugdo em espanhol, aparece ndo “o poder de causar o mal” mas “o poder
mediante a ordenacdo” o que, em nossa opinido, significa o poder de reorganizar e reclassificar o mundo, o que
implicaria na sua subversao, concebido aqui ndo num sentido negativo, mas como o de emergéncia de um outro
sistema de valores diferente do inicial com a construcdo de novas posi¢des e hierarquias.
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Novamente, viver no fausto ndo parece ser um crime admitido e manifesto; mas
entdo isto faz nascer em nds grandes males — embriaguez, violéncia, extorsao, e
pilhagem. Pois, o prodigo e suntuoso habitante [...] é geralmente compelido a roubar
e apoderar-se da propriedade dos outros e usar de extorsdo e violéncia. Se, entéo,
vOs evitardes viver em fausto, vés removeis o fundamento da extorsdo, e da
pilhagem, e da embriaguez, e de um milhdo de outros males; decepando a raiz da

maldade na sua extremidade.

Na concepcao crista, as irregularidades, alguma coisa ou alguém que nédo estivessem

em conformidade com as regras cristds estabelecidas, eram interpretados como algo impuro,

que contamina, que se espalha facilmente e, por isso deve ser contido, pois

Mas é preciso

[...] qualquer das coisas que pertencem a esta vida estd sujeita a viciar-se, e é

incapaz de nos proporcionar alegria duradoura; mas a piedade e a virtude da alma

sdo, conjuntamente, o reverso daquilo (Hom. XVI, 14).

[...] evitarmos ndo somente pecados, mas aquelas outras coisas também que parecem
ser indiferentes, por ora nos guia pelo grau desses delitos. Ele, de fato, quem
caminha ao lado de um precipicio, mesmo achando que ndo caira, estremece; e
muito freqlientemente ele é revirado por esse mesmo tremor, e cai no fundo. Entao
também ele, que ndo evitou os pecados a distancia, mas caminhou perto deles,
vivera no medo, e geralmente caira nele. Além disso, ele que ansiosamente olha para
mulheres belas, embora ele possa nao ter cometido adultério, tem, sé em fazer isso,
cometido concupiscéncia; e ja se tornou um adultero, de acordo com a declaracao de
Cristo; e, geralmente, por essa concupiscéncia, ele é levado a cometer o pecado de
verdade. Deixemo-nos entdo privarmos nds mesmos dos pecados. Desejais vos viver
sobriamente? Evitai ndo sé o adultério, mas também o olhar licencioso! Desejais vos
estar longe, afastados de palavras torpes? Evitai ndo somente as palavras torpes, mas
também as risadas irregulares, e todo tipo de concupiscéncia. Desejais vOs vos
manterdes longe de matar? Evitai os insultos também. Desejais vOs vos manterdes
afastados da embriaguez? Evitai os prazeres dos banquetes, e vos desenraizai de

todo o vicio (Hom. XV, 12).
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Assim, o reestabelecimento da conformidade realiza-se a partir do expurgo do mal. Os

momentos de grandes atribulacdes e perigos, como € o caso do conflito de Antioquia, servem

como um tempo para a expiagdo dos pecados:

Assim, que

N&o nos deixemos, entdo, consumir pelos presentes males; mesmo se tu tiveres
quaisquer resquicios de habitos pecaminosos remanescentes, eles desaparecerao, e
facilmente serdo queimados pela atribulagdo; mas se tu possuis virtudes, entdo te
tornards mais nobre e distinto; se tu és continuamente vigilante e sébrio, seras

superior a qualquer dano.

[...] o écio e a vida luxuosa, geralmente, conduzem a indoléncia, exatamente como a
atribulacédo traz de volta a diligéncia; e restaura para si a mente daquele viajante, e

ser sonhador (Hom., 1V, 2).

Esse, um momento favordvel ao expurgo dos males. Também é um tempo incomum,

excepcional, e sua ocorréncia deve ser evitada a todo custo, porque &€ um tempo,

prioritariamente instavel e incerto, lugar da inconstancia e no qual o perigo e o mal realizam

seu trabalho. E a responsabilidade pela harmonia da ordem estava a cargo de todos os

membros da comunidade cristd. Vejamos de que forma. Jodo Crisostomo (Hom. I1, 10) afirma

[...] [todos os cristdos] deveriam punir e disciplinar os blasfemantes que estavam na
cidade; que deveriam reprimir aqueles que sdo violentos e insolentes contra Deus!
Eu ndo penso, entdo, que foram minhas estas palavras; mas que Deus, sabendo o que
estava por vir, introduziu aquelas palavras em minha mente; pois se nds tivéssemos
punido aqueles que ousaram fazer tais coisas, as que aconteceram agora nao teriam

nunca acontecido.

E o castigo surge como resultado da negligéncia em reprimir os blasfemos. Numa passagem

mais a frente, Criséstomo (Hom. 11, 10) completa:
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O quanto teria sido melhor, se requeresse a tdo necessidade, enfrentar o perigo; e, de
fato, sofrer por castigar e corrigir tais pessoas (0 que nos daria a coroa dos martires),
do que agora temer, estremecer, e esperar pela morte, devido a insubordinacéo de
tais pessoas! Veja, o crime foi de algumas poucas pessoas, mas a culpa recai sobre
todos! Veja, em razdo disso, nds estamos todos, agora, com medo, e estamos nds
mesmos sofrendo a punicdo do que esses homens ousaram fazer! Mas se nds os
tivéssemos removido em tempo e os expulsado para fora da cidade e os castigado e
corrigido os membros doentes, nds ndo nos submeteriamos ao terror presente. Eu sei
que as maneiras desta cidade sdo de carater nobre desde os tempos mais remotos,
mas aqueles certos estrangeiros, e homens das mais diversas ragas — e caracteres
amaldicoados e perniciosos — sem esperanga de sua propria salvacao, perpetraram o
que foi perpetrado.
Jodo Cris6stomo oferece uma Unica alternativa para impedir a ocorréncia de perigos que
possam perturbar a ordem e trazer grande infortinio a todos. A comunidade crista, entdo,
como um todo, é responsdvel pela manutencdo da ordem. Em cada um recai a
responsabilidade pela retiddo dos membros dessa comunidade e, por conseqiiéncia, pela ndo
ocorréncia de qualquer tipo de perturbacdo que ponha em perigo a ordem da cidade. Como
aponta Jodo Criséstomo (Hom. 11, 12):
Deixe cada um, entdo, corrigir seu vizinho, para que “se edifiquem uns aos outros”,
¢ dito, e se ndo fazemos isso, os crimes da cada um trardo muitos perigos
intoleraveis e de toda sorte para a cidade.
A falta desse compromisso implica ocorréncia de desordem, que perturba a ordem romana,
que é também uma ordem sagrada, pois € permitida e protegida por Deus. No caso de
Antioquia, a omissdo dos membros da comunidade, afirmada por Jodo Cris6stomo, porque
ndo removeram, em tempo, aqueles individuos indesejados e ndo corrigiram os membros
doentes, provocou “o terror presente”, que somente pode ser resolvido mediante auxilio
divino. Porque em tempos de grandes males, como o presente momento, na visdo de Jodo

Criséstomo, somente Deus pode reestabelecer a dignidade, os costumes nobres e a ordem.

Como uma ordem sagrada, permitida por Deus, a Ele deve-se recorrer para resolver os
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problemas causados pela destruicao das estatuas. Como confirma Jodo Criséstomo (Hom. 1V,
6):

Devemos deixar para Ele o tempo para a remo¢do de nossos males; deixemo-nos

apenas orar; deixemo-nos viver na piedade: porque esse € 0 nosso trabalho,

voltarmo-nos para a virtude; mas nos livrar desses males é trabalho de Deus!

O trabalho de Deus realiza-se mediante a atuagdo das autoridades eclesiasticas. A embaixada
realizada pelo bispo Flaviano em prol da populacdo de Antioquia junto ao imperador
Teodosio seria responsdvel pelo resultado favordvel a populagdo. Pois o Grande Padre
conseguiria, mediante o auxilio divino, persuadir o Imperador com argumentos especificos
(Jodo Criséstomo, Hom. IlI, 4; Hom. XXI, 5). Por causa de Deus e do bispo Flaviano,
Teodosio foi demovido da idéia de destruir a cidade e, persuadido a agir conforme a
filantropia de Deus, perdoou os antioquenos, restituiu o status de metropole a Antioquia e
anistiou os que ainda estavam detidos na prisdo devolvendo-os a seus cargos na administragcao
imperial.

Assim, os assuntos relativos ga Deus, independente de sua natureza — se social ou
politica — devem e estardo a cargo dos bispos. A destruicdo das estatuas, pela natureza dos
acontecimentos e pelas consequéncias que gerou, tornou-se uma questao que somente poderia
ser resolvida por intercessdo divina. Os membros da Igreja, os bispos que, autorizados pela
investidura, podem interferir no mundo romano, falando em nome daqueles membros de sua
comunidade e intercedendo junto as autoridades imperiais. No proximo capitulo,
examinaremos a participacdo e a interferéncia das autoridades eclesiasticas, do bispo
Flaviano, dos monges e do proprio Jodo Criséstomo no conflito, a fim de compreendermos a

maneira como cada um deles agiu, quando interferiu no levante em defesa da cidade.
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A interferéncia crista no Levante das Estatuas

Os defensores da cidade

No capitulo segundo, discorremos sobre a natureza das acBes cometidas contra as
estatuas imperiais sob o ponto de vista cristdo. Dado que, de acordo com Jodo Crisdstomo,
tanto a destruicdo das estatuas quanto as conseqiiéncias dai decorrentes diziam respeito ao
campo do sagrado, a participagéo e a interferéncia de membros distintos da Igreja no conflito
era tanto justificada quanto necessaria. Desse modo, no presente capitulo, buscaremos
demonstrar como Jodo Crisostomo apresenta a interferéncia cristd no Levante das Estatuas a
partir do envolvimento do préprio Jodo Crisdstomo, que, na época, era presbitero, dos monges
gue habitavam nos arredores da cidade e de Flaviano, bispo de Antioquia. Além disso,
buscaremos argumentar que a interferéncia cristd exerceu uma determinada influéncia,
mediante a participacdo daqueles, na sentenca final do conflito, decretada pelo imperador
Teodobsio. Pressupondo que Jodo Cris6stomo confirma, em vérias ocasides, a participacdo dos
monges e do bispo Flaviano no levante, como intercessores tanto junto aos magistrados
quanto junto ao Imperador, discorreremos sobre a maneira como cada um desses atores
interferiu no conflito, bem como sobre o préprio papel de Jodo Criséstomo que também
intercede mediante prédica. Neste capitulo, nossos objetivos sdo: compreender de que forma
essas interferéncias e intercessdes ocorreriam, saber quais eram as pessoas em defesa das
quais aqueles sairam e como a interferéncia crista teria impacto sobre a decisdo imperial. Para
isso, veremos como Jodo Cris6stomo relata cada uma das intercessdes, a partir do papel
desempenhado pelos monges, pelo presbitero Jodo Crisdstomo e pelo bispo Flaviano. Mas

antes discorreremos sobre o lugar e a eficacia do discurso retorico cristdo no século 1V.
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Cristianismo, retorica e poder no século IV d.C.: discurso dos Padres da Igreja

A educacdo ocupa um lugar fundamental em qualquer sociedade na medida em que
produz e prepara o conjunto de homens que se quer em um determinado tempo e lugar. No
século 1V, a Igreja passou a desempenhar um papel importante na formacao do novo sudito do
Império.®® Logo, além da formagdo cléssica, os romanos foram, gradualmente, inseridos
também numa formacdo de natureza cristd. Ao refletir sobre a educacdo na Antigiidade,
Marrou (1990:479) afirma que a educacdo cristd, encerrada na expressdo grega ™n Cristu
paide...a", tratava-se, “essencialmente, da educacéo religiosa [...] e [...] da formag&o moral”.

Ainda segundo esse autor, diferentemente da educacdo chamada profana, “a educagéo
cristd ndo podia ser ministrada na escola, mas na e pela Igreja e, por outro lado, no seio da
familia”. De acordo com Marrou (id.:480), a familia desempenha um papel fundamental na
formagcéo cristd, mas é um papel “apenas subsidiario”. O essencial da educacao ficava a cargo
da Igreja, que, por intermédio de professores’®, ndo somente era responsavel pela instrucdo
dos catecumenos, mas também pela sua formagdo continua ao longo de toda a vida crista
(Marrou, id.:481).

Nesse sentido, as homilias sdo um instrumento de particular valor tanto para a
educacéo e para difusdo dos valores do cristianismo entre 0s proprios cristdos quanto para a
sua universalizacdo e conversdo daqueles que ainda ndo pertenciam a comunidade cristd. De
fato, como argumenta Beecher (1999:1), a homilia constitui-se de duas formas que
“correspondem ao magisterium e ao ministerium da Igreja”: a missiondria, destinada aos nao
cristdos, e a ministerial, para os que ja eram membros da comunidade cristd. Ainda segundo

Beecher (id.:2), depois de Constantino (306-337), “a prédica se desenvolveu muito, pelo

%8 Como j4 foi discutido anteriormente, na introduco, a Igreja e seus bispos agregaram novas responsabilidades
a partir de Constantino.

% Marrou refere-se & expressao retirada de Clemente de Roma na Primeira Epistola aos Corintios, 21, 8; 6; 62, 3.
" Marrou (1990:481) refere-se a esses professores como didf£skaloi. Jodo Criséstomo, quando se refere a
Flaviano, atribui-lhe o epiteto de didEskaloj. Mais adiante, quando tratarmos da embaixada de Flaviano,
refletiremos sobre o seu sentido, de acordo com Jodo Criséstomo.
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menos, na forma externa”. Assim, se com a adesdo de Constantino ao cristianismo aumenta a
preocupacao com a forma e o estilo da prédica, € possivel supor que a homilia, como forma de
pregacdo, proliferou dentro do Império embora, quando se trata da Historia da Literatura
Cristd Antiga, a homilia receba muito pouca atencio em detrimento de outros géneros.”
Basilio de Cesaréia, Gregorio de Nissa, Gregoério de Nazianzo, Jodo Crisdstomo,
Agostinho de Hipona, entre tantos outros, foram oradores notaveis que, por meio de uma
antiga retérica renovada,’® muito contribuiram para a cristianizagdo do Império bem como
para a difusdo e universalizacdo da ética e dos valores que se agrupam sob o adjetivo
“cristdo”. Uma universalizagdo que implica, para o cristianismo, o poder de classificar e
impor regras sociais, de ocupar uma posicdo hegemdnica. Uma hegemonia que deve ser
compreendida no seu sentido antigo, ou seja, a partir da sua significacdo dentro do
pensamento politico da Antigliidade. Aqui recorreremos ao conceito de hegemonia, a partir do
sentido grego. Ao refletir sobre o conceito de hegemonia no pensamento politico cléssico,

Fontana (2000:305) argumentou que a hegemonia:

[...] tem um significado filosofico e politico, e esses dois sentidos do termo estdo
embutidos na famosa afirmacao de IsAcrates, logos hegemon pantdn. Se a afirmagéo
é traduzida como “o discurso e a linguagem sdo o lider e o guia de todas as coisas”,
entdo a relagdo entre logos e hegemonia descreve uma relagdo de poder

fundamentado na geracéo e disseminacgao do consenso.

Essa geracdo e disseminacdo do consenso efetiva-se mediante persuasdo. Uma persuasao que

faz uso da arte da retorica. Fontana examina o conceito de hegemonia no interior do sistema

™ A homilia ainda é um género muito pouco estudado entre os historiadores recebendo pouca atencéo tanto por
parte destes quanto por parte dos literatos, seja como objeto de estudo, como fonte documental ou para debater
acerca de uma definicdo. Mas ha referéncias que fornecem contribuigBes importantes e muito significativas.
Moreschini & Norelli (1996; 2000a; 2000b) oferecem um historico breve e as mais importantes obras literarias
cristés antigas, cobrindo uma temporalidade bastante alargada, que compreende da época de Paulo ao inicio da
Idade Meédia. Drobner (2003) escreveu um manual que fornece informagfes importantes sobre as fontes
disponiveis e as edi¢Bes existentes sobre os escritos dos cristdos. Mayer (2001:17-22) discute as contribuigdes e
os problemas da homilia como um documento historico, utilizando como exemplo as homilias de Jodo
Cris6stomo. Beecher (1999; 2003) apresenta as caracteristicas e natureza das homilias.

2 Cameron (1994) argumenta, no seu livro “Christianity and the rhetoric of Empire: the development of
Christian discourse”, que a retorica cristd apresenta novas possibilidades para velhas formulas da retérica
cléssica.
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cultural grego classico. No entanto, o papel central desempenhado pela retérica no mundo
grego é equivalente para 0 mundo romano. Assim, nas palavras de Fontana (2000:310), uma
vez que “a retdrica é um elemento crucial na vida do cidaddo” (ou do sudito), “porque é por
meio dela que o cidaddo se pronuncia na assembléia ou no tribunal”, “a posse deste
conhecimento significaria estar de posse dos meios que afirmam a vontade de uns sobre os
outros”.

A linguagem utilizada por aqueles que eram escolhidos para falar em publico
constituia-se a partir, principalmente, de um treinamento retérico proveniente da educacao
grega e pagd. De acordo com Hubbel (1924:262), a retdrica foi amplamente utilizada nos
discursos cristdos do século IV. Do ponto de vista politico, a adocdo dessa técnica,
provavelmente explica-se pela necessidade de dotar o discurso cristdo de uma autoridade cada
vez mais distintiva, uma vez que um tal conhecimento da educacdo cléassica atribuia ao
discurso um carater magico e sagrado. Ou, se ndo, a utilizacdo excessiva de recursos retéricos
provenientes da heranca classica nos discursos cristdos significa, como mostrava a reacdo da
audiéncia, que esse era um meio pelo qual o orador cristdo poderia alcangar a simpatia de seu
publico, uma vez que a tradi¢cdo classica ainda persistia como uma segunda natureza (Hartney,
2004:50). Os lugares comuns entre a retdrica classica e a cristd impressionam.

No debate sobre o poder durante o decurso do século 1V, os escritores cristdos
discorreram sobre o exercicio do poder ou sobre as formas de conduta social bem como
politica indicando o que, na perspectiva cristd, era 0 modelo ideal a ser seguido.” Michael
Gaddis (2005:253-4), por exemplo, ao refletir sobre o poder episcopal sob o aspecto do

recurso a violéncia, demonstrou que 0s escritores cristdos construiram um modelo de bispo

™ Os escritores pagdos também discorriam e apresentavam seus modelos e valores para o exercicio do poder.
Contudo, centraremos nossa atengdo apenas nos valores e concepces cristds. Nao faz parte dos nossos objetivos
dissertar sobre os valores pagdos ou suas concepcdes acerca do poder politico, embora estejam em relagéo intima
com os valores cristdos, ja que sdo parte de um mesmo mundo social, o0 Baixo Império Romano, e compartilham
de um mesmo universo simboélico. Se acaso houver necessidade de tratarmos de aspectos pagdos, nds 0s
trataremos sempre a partir do ponto de vista cristao.
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tirano em oposicdo ao modelo de bispo idealizado da hagiografia. Conforme Gaddis
(2005:251), os bispos que recorriam, constantemente, ao uso de poderes que eram
considerados pela Igreja como de natureza secular — o politico, o judicial e o militar — de
maneira que ameacgasse ou subestimasse a autoridade espiritual, eram rechacados e
classificados como bispos tiranos. De acordo com esse autor, a partir desses modelos, que
possuem paralelos com os do imperador-tirano ou do imperador-perseguidor, 0s escritores
cristdos estabeleciam os limites do poder episcopal e a maneira pela qual a violéncia deveria
ser exercida. Logo, devemos compreender que as hagiografias, as homilias, bem como outras
espécies de escritos cristdos, além de estabelecer e difundir valores, diziam respeito a
condutas sociais e modelos de comportamentos politicos que contribuiam para legitimar ou
rechagar instituicfes, ratificar ou negar posi¢cdes sociais. Realmente, 0s discursos sé&o,
quaisquer que sejam suas naturezas, instrumentos importantes de poder, que podem construir,
afirmar, tornar realidade determinadas praticas sociais.

Os discursos retoricos auxiliam na construcdo e afirmacdo de identidades, de
classificacOes, de lugares sociais, de relagdes de poder. Silva (2004:92-6) argumentou que a
identidade e a diferenca sdo como atos linglisticos e como tais elas ndo sdao apenas afirmacdes
ou descricdes, elas remetem também a uma questdo de performatividade, o que significa dizer
que a enunciacdo repetida continuamente, a citacionalidade, é capaz de produzir o fato, a
realidade concreta do mundo social. Assim também acontece com os discursos retéricos que
contribuem na transformacéo e construcao de realidades sociais. Segundo Chartier (1990:17),
as representaces do mundo social, as percepg¢des do social, produzem estratégias e préaticas, e
estdo estreitamente vinculadas ao real, na medida em que este € estruturado por aquelas.
Desse modo, se, por um lado, o poder e influéncia da prédica dizem respeito a linguagem, sua
forma e estrutura, por outro, também se referem a receptividade da populacdo aos valores

cristdos, ou seja, implica saber até que ponto a populacdo romana estava receptiva aos
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discursos cristdos. Nesse sentido, a histéria de Antioquia e da atuacdo cristd naquela cidade
merecem atencdo para podermos compreender o impacto e a influéncia das prédicas de Jodo
Crisostomo.

No século IV, Antioquia é reconhecida dentro do Império como um importante centro
cultural, politico e militar, mas também como uma cidade cristd. Essa posicdo singular
ocupada pela cidade também é avaliada a partir de seus mosaicos, que lhe renderam a
afirmacdo de que era “a bela coroa do Oriente” (Downey, 1963:200-16). A historiografia
confirma o status diferenciado atribuido a cidade e o reconhecimento de que ela &,
predominantemente, composta por cristdos. Maraval (1995:904-6) afirma que “Antioquia &,
sem duvida, logo cedo uma cidade majoritariamente cristd”. Nas fontes primarias, Antioquia
também é considerada como uma cidade cuja dignidade é equivalente a das cidades de Roma
e Constantinopla, quando ndo as supera. Libanio conta a nobreza da cidade pelo seu territorio,
pela sua aristocracia, pela sua populacdo, pelos seus muros, sua agua, seu inverno brando, sua
educacao helenistica e sua literatura (Downey, 1962:58). Jodo Criséstomo em As Homilias
sobre as Estatuas dignifica a cidade tanto como metropole do Oriente quanto como capital de
todo o mundo (Brottier, 1993:622-5). Particularmente, no que se refere a cristandade de
Antioquia, Jodo Criséstomo nos informa de que foi 14 que os cristdos foram, pela primeira
vez, chamados de cristdos, como podemos observar na passagem abaixo, retirada da Homilia

XVI1, 10:

O que, entdo, esta por detras de toda a dignidade desta nossa cidade? “Viria a ser
considerado que os discipulos foram chamados cristdos, pela primeira vez, em
Antioquia” (At. 11, 26). Essa dignidade, nenhuma das cidades por todo o mundo
possui, nem mesmo a cidade de Rémulo™! Pois isso pode levantar seus olhos para
ver todo o mundo na face; por causa daquele amor diante de Cristo, daquela

coragem e virtude.”

* Roma.
"> Reproduzo aqui a nota do editor da documentacao primaria: “Esta afirmagéo refere-se ao fato de que o nome
‘cristdo’ era atribuido aos discipulos de Jesus Cristo por meio do escarnio e da vergonha”.
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Segundo Downey (1961:272), Antioquia foi um territorio propicio para o desenvolvimento do
cristianismo tanto porque era um centro cultural e uma area comercial que estava em contato
com todo o Império, como porque era o lugar no qual conviviam diversas formas de religido.
Para discorrer sobre a histéria da origem da comunidade cristd, esse autor remonta a chamada
“Epoca Apostélica” quando, junto com outros grupos que viviam na cidade e que eram
provenientes de outras regides, estava uma comunidade judaica.
Na passagem abaixo, Downey (1961:273) disserta sobre a convivéncia dos judeus e

sua influéncia sobre os pagdos em Antioquia:

Um outro fator local de principal importancia foi a presenca de uma comunidade
judaica grande e antiga que parece ter sentido nenhuma grande hostilidade com
respeito aos gentios e, em contrapartida, ndo parece ter sido marcada com algum
grau de desfavorecimento pelos gentios como um todo, nessa época. Como era o
caso em outras partes do mundo greco-romano, a comunidade judaica, em
Antioquia, atraiu para suas cerimonias e para sua educacdo diversos gentios que
encontravam no monoteismo e na ética judaica uma forma de religido que satisfazia
mais do que as crencas pagas. O fato de que eles eram capazes de ler as Escrituras
Judaicas na traducdo grega promoveu, indubitavelmente, o interesse que esses

inquiridores se sentissem tocados pelos ensinos judaicos.

Assim, de acordo com Downey, tanto os pagdos quanto os judeus ndo se mostram hostis
quanto a presenca um do outro em Antioquia. A imagem de Antioquia descrita por Downey,
certamente, precisa ser revista e melhor investigada para podermos compreender qual o tipo
de “convivéncia” e de que modo se relacionavam essas comunidades para entdo alcangarmos
0 grau de tolerancia e mesmo entender qual era a “hostilidade” da qual ambos os grupos
estavam isentos. Mas o que mais gostariamos de destacar € o fato de que o judaismo atraiu

inimeros pagdos. Vejamos. Mais adiante Downey (1961:273-4) afirma que:

Os esforcos dos judeus helenistas conseguiram alcangar grande sucesso em
Antioquia e [...] a missdo para com 0s gentios estava firmemente estabelecida.
Alguns dos primeiros convertidos foram, sem divida, gentios que ja tinham sido
atraidos ao judaismo e tinham algum conhecimento deste, e a conversdo de outros

gentios seguiria prontamente em uma grande cidade cosmopolitana como Antioquia
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onde barreiras tradicionais de raga, nacionalidade e religido formal poderiam ser

facilmente, transpostas.

Downey destaca dois aspectos importantes. De um lado, a efetiva influéncia judaica sobre a
populacéo pagd, de outro, a fluidez dos limites culturais num ambiente cosmopolita, no qual
se encontram reunidos diferentes sistemas culturais. Esses aspectos, realmente, favoreciam a
comunidade cristd. Mesmo que o cristianismo, separado do judaismo, s6 possa ser remontado
a apenas, mais ou menos, dois século antes do 1V,” o que significaria, relativamente, pouco
tempo, ndo podemos pensar que a populacdo ndo fora influenciada. Além disso, se
considerarmos também as comunidades judaicas em conjunto com a histdria cristd, uma vez
que a relacdo entre ambas ndo diz respeito apenas as diferencas, mas também as semelhancas
que compartilhavam, o tempo de exposic¢do torna-se muito mais alargado e a influéncia mais
facil de ser alcangada e compreendida. Aliada aos aspectos anteriormente citados, a conquista
de espacos, adeptos e liberdade de atuacdo possibilitada por Constantino fizeram com que 0
cristianismo se tornasse uma visdo de mundo que estava em posicdo de exercer influéncia
sobre a populagdo, ndo somente em Antioquia, mas também por todo o Império.

Na época de Teodosio, a influéncia do cristianismo era maior nao apenas porque o0 seu
era governo de um imperador cristdo, mas também porque 0s bispos ja se encontravam em
posicOes sociais de prestigio e, devido a conversdo, havia um numero significativo de cristdos
nos segmentos sociais importantes, e estes conseguiram mobilizar os poderes publicos a seu
favor (Barnes, 1995:135; Salamito, 1995:678-80; Rapp, 2000:385-99). No contexto imperial,
os discursos e escritos cristdos foram, como afirmado anteriormente, um instrumento muito
importante e, resguardados pela histéria que os precederam, aqueles tiveram grande forca

persuasiva junto a populacdo e também ao imperador.

"® Embora ja no século I, por volta do inicio da década de 40, os seguidores de Cristo tenham sido reconhecidos
pelo nome de cristdos (Downey, 1961:275), segundo Donini (1988:115-38), a separacdo definitiva entre
cristianismo e judaismo aconteceu no decurso do século I1.
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As homilias de Jodo Crisostomo tanto exerceram certa influéncia na decisédo imperial
quanto causaram impacto sobre a populacdo. Stephens (2004:5) afirmou, fundamentado na
Autobiografia de Libanio, que ha& evidéncias de que o relato de Jodo Criséstomo que
compreende o papel desempenhado por Flaviano como central e decisivo para a resolucdo do
conflito foi mais aceito do que o de Libanio, que destaca o papel de Teodosio e dos
magistrados. Embora, como argumenta Stephens, a aceitacdo da emergéncia da posi¢do do
bispo seja devida a habilidade de Jodo Crisostomo em influenciar a percepcao da populacéo
sobre o papel desempenhado por Flaviano, isso explica apenas parte da questdo. A maior
aceitacdo da perspectiva cristd também se relaciona com as circunstancias particulares da
cidade de Antioquia, como foi debatido anteriormente, bem como também esta estreitamente
ligada a cristianizacdo do Império.

De acordo com alguns autores, a cristianizacdo do Império mostrava-se ainda
incompleta no século 1V. Segundo MacMullen (1984:74-85; 1986:337) “a religido do Império
é ainda algo misturado” e estava marcada pela presenca significativa de praticas pagds no
século IV. Assim, em muitas areas o cristianismo ndo tem influéncia, enquanto em outras
exercia grande dominio. Sobre a cristianizacdo, Cameron (1998:667) afirma que o “eventual
dominio do cristianismo era de maneira nenhuma certo no século 1V, embora muitos dos
escritores do século V tenham tentado sugerir 0 oposto, e a cristianiza¢do continuou tanto por
meio da ambigiidade e apropriacdo cultural quanto pela confrontacdo direta”. De fato,
observamos nas homilias que Jodo Criséstomo (Hom. IV, 12; Hom. V, 22, Hom. VI, 15; Hom.
VII, 10; Hom. XV, 12) exorta, insistentemente, todos a abster-se dos juramentos, dos
comportamentos viciosos e viver uma vida disciplinada. No entanto, observamos que Jo&o
Criséstomo passa a impressdo de que prega para uma audiéncia que se constituia, em sua

maioria, de cristdos ou, pelo menos, daqueles que se consideravam e se reconheciam como
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membros da comunidade cristd.”” Na medida em que ainda subsistiam praticas pagés entre os
antioguenos, a constante exortacdo era necessaria porque, como humanos, eles estavam em
circunstancias de vulnerabilidade continua. Como cristdos, os antioquenos tenderiam a aceitar
o0 testemunho de Jodo Criséstomo. E o0 nimero de cristdos da populacdo antioquena € muito
significativo. No século 1V, tanto Jodo Cris6stomo fornece indicativos de uma populacéo
numerosa de cristdos, podendo ser estimada até cerca de metade da populacéo total da cidade,
quanto o imperador Juliano, que declarou que a maior parte da populagdo de Antioquia era
cristd (Downey, 1958:88-89). Assim, tanto cristdos como pagédos confirmam a predominancia
de cristéos na cidade de Antioquia.

Nesse sentido, em Antioquia, de acordo com a historia da cidade, observamos que 0s
cristdos encontravam-se em numero bastante expressivo e ocupando posi¢des de prestigio e
poder. Assim, é plausivel que o cristianismo exercia uma influéncia significativa na vida
social romana, mesmo quando praticas pagas ainda marcavam presenca. Dado esse contexto,
nosso argumento é o de que o impacto das prédicas ecoaria efetivamente na decisdo do
Imperador, principalmente, em Teoddsio, que era reconhecido pela sua formacéo e inclinagcdo
cristd. Mas para melhor compreendermos de que modo o cristianismo pode estar relacionado
a decisdo de Teoddsio no que se refere a resolucdo do conflito, passemos a exposicao de cada

uma das interferéncias cristas no levante, de acordo com o testemunho de Jodo Cris6stomo.

A contribuicdo de Jodo Crisostomo: instrucdo e consolo mediante predica

Jodo Cris6stomo era presbitero havia, mais ou menos, um ano quando, no periodo da

Quaresma, aconteceu o levante, durante o qual pronunciou as homilias concernentes ao

" Aqui se impde uma diferenca: ser cristdo no é equivalente a reconhecer-se como cristdo. A distingao aplica-
se na medida em que ser cristdo refere-se aqueles que estavam imersos na comunidade cristd e que efetivamente
viviam sob as praticas do cristianismo e 0s que se reconhecem como cristdos, aqueles que estavam inseridos
dentro da comunidade cristd, mas que ainda se submetiam as praticas pagds. Mas, embora 0 ser e o se
reconhecer cristdo sejam duas coisas distintas, Jodo Crisdstomo nédo faz essa distincdo. A diferenca ndo torna o
segundo um ndo-cristdo em relacdo ao primeiro.
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Levante das Estatuas (Carter, 1962:361; Kelly, 1995:55). Como presbitero, Jodo Criséstomo
tinha um amplo conjunto de responsabilidades. Kelly (1995:55) argumenta que ele tanto
desempenhava responsabilidades que condiziam com seu oficio, como também realizava
outras que lhe foram agregadas e que iam além do que era previsto para a posicdo de
presbitero. Desse modo, conforme esse autor, o presbiterato de Jodo Cris6stomo era
composto, simultaneamente, por responsabilidades regulares ao exercicio da sua posicao e
pela recorrente realizagdo de fungBes que estavam além do expediente e das atribuicbes de um
presbitero de sua época. No que se refere as responsabilidades de Jodo Crisdéstomo e as

atividades por ele exercidas, nessa época, Mayer (2001:61) contra-argumenta:

Enquanto € suposto recorrentemente que durante seu presbiterato (386-397), ele
[Jodo Crisostomo] rapidamente se tornou o favorito de Flaviano e,
progressivamente, assumiu mais do que apenas o dever de pregar na igreja episcopal
de Antioquia (isto é, a Grande Igreja ou Igreja de Ouro), os estudiosos precisam
ainda produzir uma evidéncia satisfatoria para apoiar essas conclusdes. Em
particular, nés sabemos quase nada sobre o papel administrativo ou pastoral que ele
desempenhou na Igreja antioquena, ou os deveres extralitirgicos, com os quais ele
estava comprometido, diferiram quando seu status mudou de didcono para
presbitero ou quando as tarefas que ele cumpria como presbitero diferiram, de fato,
substancialmente daquelas cumpridas pelos outros clérigos de mesma graduagéo.
Essa Gltima questdo é, particularmente, significativa se, como tem sido especulado,
Jodo gradualmente assumiu um papel episcopal de fato enquanto Flaviano

tornava-se mais e mais idoso.

Essas duas posicOes sobre o presbiterato de Jodo Criséstomo marcam duas caracteristicas
sobre a pesquisa desse tema. A dificuldade de se compreender 0 comum ou mesmo distinguir
0 que € o recorrente da excepcionalidade de um oficio e que se associa ao problema de se
construir um modelo geral de presbiterato para Antigiidade. Apesar disso, Kelly e Mayer
conseguiram apresentar as atividades exercidas por Jodo Crisdéstomo, as quais descreveremos
mais adiante. Mas antes, para que possamos compreender melhor alguns aspectos dos

problemas concernentes ao oficio do presbiterato cristdo e, mais especificamente, as
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atividades exercidas por Jodo Crisostomo durante seu presbiterato, vejamos, mais
detidamente, o termo presbitero.

O termo grego “preshitero”’

significa, originalmente, ancido. Na Antiguidade, tanto
no contexto grego quanto no romano, 0s ancidos possuiam um status de prestigio e honra que
Ilhes era atribuido pelo fato de serem mais velhos: eram o chefe nas familias, eram
reconhecidos por possuirem dignidade e virtude distintas devidos a idade, ocupavam o0s
oficios mais elevados da hierarquia politica e social (Finley, 1981:162-3). Assim, inicialmente
e num sentido mais amplo, o termo presbitero, tomado pelo seu sentido de ancido, estava
relacionado as personagens que ocupavam posicOes de lideranca dentro da comunidade, ndo
estavam em uma relacdo de subordinacdo como, posteriormente, passara a indicar. Esse
sentido era utilizado, por exemplo, para designar os Apostolos que, nos Atos, segundo a
perspectiva de Lucas, eram também referidos simplesmente como os ancidos, na tradicéo
judaica e na Igreja de Jerusalém. Como se apresentam, 0os Apostolos ndo eram subordinados a
outro segmento dentro da comunidade, pelo contrario, eram lideres e personagens de grande
prestigio (Campbel, 1993:7-8).

O conceito de presbitero é muito variavel, e recebe novas conotagdes, dependendo do
contexto e do lugar. Mas, apesar de nos parecer que as idéias de honra, dignidade e autoridade
permanecem agregadas a ele em qualquer tempo e espaco, isso ndo é suficiente para definir o
conceito e refletir sobre o oficio de presbitero dentro da hierarquia cristd. A dificuldade de se
alcancar uma definicdo geral acerca do presbitero cristdo antigo resulta, em parte, de dois
fatores. Primeiro, porque a atencdo dos especialistas parece estar mais centralizada no papel

do bispo e, mesmo quando se menciona o presbitero, este aparece sempre inserido na sua

relacdo com o oficio episcopal. Esse aspecto relaciona-se, de certa maneira, com o segundo

8 Prestterqj (Gingrich, 1986:174). Mas, no dicionario Grego-Portugués, de Pereira (1998:478) encontramos a
forma PresbUthj para designar ancido.
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fator. Muito freglientemente, os autores argumentam que 0s termos episkopos e presbiteros
sdo intercambiaveis, quando ndo aparecem como sinénimos.

Pohle (2003:13) afirmou, por exemplo, que “na Igreja primitiva ndo havia nomes
fixados para ordens diferentes” e que o presbitero “deve ser determinado a partir do contexto
e de acordo com as caracteristicas das fun¢Ges desempenhadas”, logo, “qualquer tentativa de
solucdo deve levar em consideracdo o uso diversificado nas varias regides (Palestina, Asia

Menor)”, pois

Em alguns lugares os presbiteros podem ter sido realmente bispos e, em outros,
presbiteros no significado mesmo do termo, enquanto em outras partes eles
poderiam ter sido meros oficiais administrativos ou ancidos notaveis escolhidos para

representar a igreja local nas relagdes externas Pohle (2003:13).

Assim, a definicdo do que é ser um presbitero esta vinculada as particularidades do contexto,
da época e do lugar. De fato, isso se confirma. No século 1V, em Alexandria, era tradicdo o
presbitero escolher ou mesmo consagrar o bispo (Borkowski, 2003:40). Dessa forma, o
presbiterato, em Alexandria, contraria 0 que geralmente se afirma, ou seja, que essas sdo
prerrogativas exclusivas dos bispos. Nesse sentido e, em razdo da possibilidade de variagéo,
restringir-nos-emos ao contexto romano do Império, especificamente, no século 1V, no espaco
geografico da cidade de Antioguia e no exemplo, em particular, de Jodo Crisdstomo. Contudo,
mesmo sabendo dos riscos da generalizacdo, partiremos, inicialmente, de um modelo geral.

O preshitero aparece descrito como um auxiliar, como aquele que assiste o bispo, seja
nas celebragdes, seja nas atividades de natureza pastoral (Kelly, 1995:56-7). De acordo com
Rapp (2000:381), embora, nos dois primeiros séculos, “a relacdo entre o diaconato, o
presbiterato e o episcopado fosse de igualdade”, ja havia a base de uma estratificacdo
hierarquica. Nos séculos posteriores, observar-se-ia um crescente aumento da autoridade

episcopal tanto no contexto eclesiastico quanto no espiritual e social (Rapp, 2000:382 e ss;
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Bajo, 1981:204). Particularmente, no que se refere as diferencas entre o presbitero e o bispo,”®
Rapp argumenta que a ordenacao dos presbiteros era prerrogativa exclusiva dos bispos e que
0 ensino e a pregacdo passaram a ser monopolizados e transformados em elementos essenciais
do ministério episcopal (Rapp, 2000:384). Do mesmo modo, afirma Beecher (1999:2), no que
diz respeito a pregacao: “o oficio da pregacdo pertence aos bispos, e os presbiteros pregavam
apenas com a permissdo daqueles”. Segundo Beecher, até mesmo homens distintos, como
Agostinho de Hipona e Jodo Cris6stomo, que pregaram quando ainda estavam na funcdo de
presbiteros, o faziam apenas quando eram autorizados pelos seus bispos. E ndo raramente
Jodo Cris6stomo pregou no decorrer dos anos em que esteve no presbiterato em Antioquia.
Uma literatura significativa confirma que foi nessa época, como presbitero, que Jodo
Criséstomo mais predicou. Ofatibia (1994:481-2) afirma que a “maioria dos escritos de
Criséstomo sdo homilias exegéticas sobre os livros do Antigo e Novo Testamento” e, mais
adiante, continua dizendo que a “maioria destes sermdes 0s pronunciou em Antioquia entre 0s
anos 386 e 397”. Também sobre o periodo em que Jodo Crisostomo esteve em Antioquia, na

funcdo de presbitero, Moreschini e Norelli (2000:193) o descreveram da seguinte maneira:

Este talvez seja o periodo de melhor e mais fértil producdo, um periodo em que
Jodo, ainda ndo sobrecarregado das terriveis responsabilidades do episcopado de
Constantinopla, mas pregador em sua cidade natal, dedica-se a seu oficio com um
entusiasmo em que a quantidade de sua produgdo, todavia, prevalece sobre a

profundidade do pensamento.

Assim, durante o presbiterato, Jodo Crisostomo parece ocupar-se com mais freqiiéncia das
prédicas ou, no ultimo caso, dedica-se, quase exclusivamente, a funcédo de predicar. A prédica
era uma parte importante no oficio de Jodo Crisostomo, mas 0 seu presbiterato ndo se
restringia a essa atividade. Jodo Crisdstomo estava envolvido em outras fun¢fes que sé@o mais

dificeis de serem compostas devido a alguns obstaculos.

" Neste t6pico, centraremos nossa atencdo nas atribuicdes do presbitero e, quando necessério, na sua relaco
com o bispo. Mas, quando tratarmos da embaixada do bispo Flaviano, um pouco mais adiante, neste mesmo
capitulo, discorreremos, com maiores detalhes, sobre as atribuicdes e o oficio dos bispos.
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Realmente, como argumenta e aponta Mayer (2001:61, n. 9), excetuando o papel
desempenhado por Jodo Cris6stomo como pregador, o qual assumiu apés ter sido ordenado
presbitero, pouco se sabe sobre os detalhes dos anos que passou como membro da Igreja em
Antioquia, uma vez que as fontes que poderiam fornecer alguma informacdo sobre este
assunto sdo poucas: por um lado, o Didlogo de Paladio, a Vida de Jodo Criséstomo de Ps.
Martirio, as Historias Eclesiasticas de Sdcrates, Sozomeno e Teodoreto, que apenas compdem
superficialmente os anos em Antioquia e se concentram no periodo do episcopado de Jodo
Criséstomo e, por outro, as obras deste ultimo, que fornecem apenas uma pequena quantidade
de informacdes acerca daqueles anos naquela cidade, o que coloca em revista a atribuicdo da
maioria dos sermdes de Jodo Crisdstomo ao periodo em que esteve em Antioquia. Mayer
ainda afirma que essa dificuldade é menor quando se refere ao conhecimento das atividades
pastorais de Jodo Crisdstomo, durante o seu episcopado em Constantinopla.

As atividades que Cris6stomo desempenhou em Constantinopla sdo mais faceis de
alcangar e compor. Como bispo, ele recebia honras diferenciadas dos prefeitos e
governadores, desfrutava de uma relagdo especial com o imperador, estava em frequente
contato com o palacio e os oficiais imperiais, além de manter as atividades eclesiasticas
regulares como, por exemplo, presidir a liturgia. Continuando com as prédicas, ainda agrega
atividades como a reorganizacao e a promocao de hospitais e asilos para pessoas necessitadas,
administracdo dos bens da Igreja, entre outras coisas (Kelly, 1998:128-30; Mayer, 2001:62).
No entanto, como sugere Mayer (2001:62-3), o episcopado de Jodo Criséstomo ndo pode ser
analisado sem considerar 0 seu preshiterato e 0s anos que passou em Antioquia, sob o
exemplo de comportamento e atividades desempenhadas tanto por Melécio quanto por
Flaviano. Assim, segundo essa autora, a formacdo e a experiéncia que Jodo Cris6stomo
desenvolveu durante os anos que atuou em Antioquia explicariam a desenvoltura e a

familiaridade com que realizou as fungdes quando era bispo em Constantinopla.
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Em Antioquia, Jodo Crisostomo celebrava com Flaviano a missa, assistindo este
ultimo, ou, em caso de auséncia dele, responsabilizando-se pela celebracdo; colaborava com o
bispo na administracdo dos bens materiais da sé; pregava frequentemente e também se
responsabilizava pela preparagéo daqueles que iam batizar-se, ministrando cursos; e auxiliava
0 bispo na realizacdo desse sacramento ou ele mesmo sozinho estava autorizado a realizé-lo
(Kelly, 1998:56-7). Supde-se tambem que Jodo Criséstomo fazia confissbes e
aconselhamentos em carater privado, o que explicaria o prestigio e os relacionamentos
influentes que manteria entre o circulo aristocratico (Mayer, 2001:66-7). Portanto, em
Antioquia, as atividades exercidas por Jodo Cris6stomo ja eram multiplas. Mas isso ndo
significa pensar que Jodo Cris6stomo realizava funcfes que ndo lhe diziam respeito como
presbitero ou exercia autoridade que, a principio, era episcopal. Nas palavras de Mayer
(2004:463), “o seu papel [de Jodo Cris6stomo] somente pode ter sido aquele de um assistente
préximo de Flaviano em assuntos episcopais”. Logo, Jodo Criséstomo tem consciéncia da sua
posicdo como subordinado ao bispo Flaviano e da distin¢do de seu cargo frente ao de bispo.
Nas homilias que analisamos, a relacdo entre Jodo Criséstomo e Flaviano é sempre
descrita em termos de subordinacdo do primeiro em relacdo ao segundo. A solucdo para
compreendermos a excepcionalidade do presbiterato de Jodo Criséstomo e das funcdes que
ele, nessa época, desempenhava ja foi apontada por Mayer (2001:63): é o de assumir que 0
“estilo episcopal tanto de Melécio quanto de Flaviano, os dois bispos sob os quais Jodo
Criséstomo serviu e que eram, portanto, o seu modelo exemplar, era, marcadamente, diferente
dos estilos de seus contemporaneos”. Logo, o presbiterado de Jodo Crisdstomo seria também
diferente do modelo de presbiterato dos seus contemporéneos, em parte, pelo estilo de
orientacdo que recebera e, em parte, devido ao modelo diferenciado de episcopado sob o qual

teve sua formacdo e experiéncia. No que se refere a quantidade maior de informacgdes sobre
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seu papel como pregador, isso, em nossa opinido, é também um forte dado, carregado de
sentido.

O destaque dessa funcdo especifica desempenhada por Jodo Criséstomo significa que,
entre as tarefas que realizava, possivelmente a pregacdo ocupava um lugar importante. Jodo
Criséstomo destacaria a honra e a importancia das prédicas quando de sua estréia no pulpito.
Kelly (1998:55) faz mencdo a homilia que ele predicou no dia de sua ordenacdo como
presbitero e na qual expressaria sua “incredulidade” (“E noite? Eu estou sonhando?”) por
pensar que “um mero adolescente, em panico... muito inexperiente na oratoria publica poderia
ser elevado ao auge da autoridade”. Desse modo, Jodo Crisdstomo ja expressava que predicar
significava uma grande honra e uma responsabilidade maior ainda.

As prédicas eram, além de instrumentos de instrucdo, por meio das quais se ensinava a
todos e se difundiam os valores cristdos, segundo Jodo Criséstomo (Hom. Il, 9), a enunciagédo
das palavras de Deus. A pregacdo tornou-se um costume recorrente dentro das atividades de
Jodo Crisostomo. De fato, ele predicou em varias ocasides. No tempo que permaneceu em
Antioquia, Jodo Criséstomo escreveu, publicou e proferiu uma quantidade significativa de
homilias. S&o atribuidas a essa época, as oito homilias contra os judeus que foram proferidas
entre 0s anos 386 e 387, as homilias sobre as festas litlrgicas, os discursos morais, a série
sobre a natureza incompreensivel de Deus, as homilias sobre a Epistola aos Romanos, as
homilias sobre o Evangelho de S&o Jo&o, as homilias sobre o Génesis entre outros (Ofiatibia,
1994:491-506; Kelly, 1998:58-71). Assim, mesmo que seja necessario rever as atribuicdes da
maioria das homilias de Jodo Criséstomo para esse periodo,®® pertence a essa época uma
producdo homilética significativa e especifica que contribuiu para a afirmacgéo e consolidacao

do ponto de vista interpretativo cristdo acerca das Escrituras, bem como do estilo de vida

8 Mayer & Allen (2000:31-32) argumentam que 0 nimero de oportunidades bem como as circunstancias que
impediam Jodo Criséstomo de ter predicado em Antioquia sdo equivalentes também para Constantinopla apesar
de se supor, constantemente, que as pesadas responsabilidades que assumiu nesta Ultima cidade diminuiriam o
tempo que reservava a prédica. Assim, segundo estas autoras, é possivel que a freqliéncia com que Jodo
Crisdstomo pregou podia variar tanto em Antioquia quanto em Constantinopla.
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cristdo, dos modelos de autoridade e, portanto, da posicdo da Igreja. Considerando-se que,
dentre as atividades desempenhadas por Jodo Criséstomo durante a época em que ocorreu 0
conflito, predicar era uma atividade recorrente que requereria muita responsabilidade e a
homilia constituia-se num importante instrumento de poder, a intercessdo dele em favor da
populacdo evidenciar-se-ia por intermédio da prédica.

O conjunto de homilias sobre o levante foi o instrumento por meio do qual Jodo
Criséstomo expressou as utilidades das calamidades, o que de proveitoso se pode obter de
tempos tempestuosos, como, por exemplo, o tempo de conflitos. Elas foram o meio pelo qual
consolou a populagdo e atribuiu o resultado favoravel ao cristianismo. Vinte e uma homilias
foram pronunciadas por Jodo Criséstomo no decorrer de, mais ou menos, dois meses, entre 21
de fevereiro, dias antes da irrupgdo do conflito e 25 de abril, quando foi predicada a Gltima
homilia da série.®*

Cada uma das homilias buscava tanto instruir como consolar a populagdo que, em
fuga, abandonava a cidade ameacada pelo desejo de destruicdo manifestado por Teoddsio.

Contudo, na Homilia I, secéo 2, devido a ocorréncia do levante, Jodo Criséstomo expressava:

Eu encontrei a palavra da instrucdo impedida pela lamentacéo; eu mal era capaz de
abrir a boca, separar os labios, mover minha lingua, ou expressar uma silaba! Assim,
como um freio, o peso da tristeza detém minha lingua, e silencia o que eu deveria

dizer.

Em outras passagens, ele insiste para que se retorne ao costume anterior, no qual a palavra de
Deus era ouvida. Na Homilia Il, secdo 1, Jodo Crisoéstomo diz: “Permita-me abrir minha boca
hoje e chorar por esta calamidade comum” e, na Homilia Il, secdo 8, expressa a sua audiéncia:

“Eu espero dissipar a nuvem de loucura e brilhar de novo com a instrucdo de costume por

81 \Ver Paverd (1991:363), que apresenta um quadro cronolégico com a ordem dos eventos e do pronunciamento
das homilias. Nesse quadro, estdo as vinte e duas homilias e a ordem propostas por Paverd. Embora nés, nesta
pesquisa, consideremos a série tradicional com vinte e uma homilias, excetuando a vigésima segunda, proposta
por Paverd, isso ndo altera o intervalo de tempo referente ao pronunciamento das vinte e uma homilias
tradicionais, uma vez que a homilia incluida por Paverd foi pronunciada antes da vigésima primeira da série
tradicional. Além disso, gostariamos de ressaltar também que nds seguiremos aqui a cronologia e a ordem
proposta por Paverd e ndo a sugerida pela classificacdo de Montfaucon.
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meio da sua compreensdo!”, completando e insistindo, em outra passagem (Hom. II, 9) para

que todos o escutassem, ele afirma:

Mas dai-me vossa atencdo! Emprestai-me vossos ouvidos por algum tempo! Livrai-
vos desse desanimo! VVamos retornar para 0 nosso costume anterior; € como nos
sempre nos acostumamos a nos reunir aqui com alegria, assim vamos fazer também
agora, deixando tudo para Deus. E isso contribuira para o nosso livramento da
calamidade. Pois o Senhor veria que Suas palavras sdo ouvidas atentamente; e que
nosso amor pela filosofia permanece a prova da dificuldade desta época. Ele
rapidamente nos erguerd novamente e fard& uma mudanca tranquila e feliz na

tempestade presente.

Para Jodo Crisdstomo, a prédica era necessaria, mesmo que, inicialmente, ele tenha afirmado
que aquele ndo era um tempo para discursos.?> A prédica e a reunido que ela promove

constituem um grande beneficio, como declara na Hom. V1, 6):

Porque nossa congregacao didria mesma, como noés fazemos, e o beneficio de ouvir
a sagrada Escritura; e ver uns aos outros; e chorar com 0s outros; e rezar, e receber

béncdos, e assim partindo para casa, retiram a parte principal de nosso pesar.

Além disso, essa recorrente reunido, devido as prédicas, mantinha o orador e 0 publico em
estreita ligacdo durante todo o tempo em que ocorreram 0s eventos relacionados a destruicédo
das estatuas. Jodo Crisostomo consegue produzir os lagos que fazem com que a audiéncia se
identifiqgue com o seu discurso. Jodo Crisdstomo recorre a VArios recursos retoricos que,
segundo Burns (1930:119-121), sdo indicativos de uma influéncia sofista, principalmente no
emprego das metaforas e comparacdes. Estas aproximam a audiéncia e a fazem familiarizar-se
com as circunstancias.

Jodo Cris6stomo apresenta sua interpretacdo do conflito nos termos do conhecimento e
do cotidiano de sua audiéncia. Também sdo dignos de nota a forma e o método com o quais
ele pronuncia as homilias. Por exemplo, ndo sdo raras as vezes em que Jodo Crisdstomo

retoma um acontecimento, uma tematica. Ele discorre sobre a abstencdo dos juramentos em

82 Jodo Criséstomo declarou, na Homilia 11, secdo 1, “[...] o tempo presente é aquele para lagrimas, e ndo para
palavras; para lamentacdo, ndo para discursos; para orar, ndo para predicar”.
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varias homilias, com tamanha freqliéncia, que foi o caso de Burns (1930:119) afirmar que “a
conclusdo em quase todas as homilias é uma exortacdo a abstencdo do juramento”. Mas nao
somente 0s temas sdo retomados inimeras vezes. O consolo e a confirmacdo de que ha razes
para esperar um resultado favoravel também sdo recorrentes. Para Jodo Criséstomo (Hom.
XIIl1, 1), as narrativas periddicas dos acontecimentos e a constante consolacdo fornecidas por

meio das homilias sdo consideradas benéficas:

[...] eu gostaria de relatar algumas das circunstancias que até entdo ocorreram; pois,
eu observo que a narrativa dessas coisas serdo Uteis para ti e para todos que virdo
depois. Além disso, para aqueles que sdo livrados do naufragio, é saudavel
relembrar as ondas, e a tempestade, e 0s ventos, quando eles estdo vindo em dire¢do
ao porto. E, para aqueles que adoeceram, € uma coisa agradavel, quando a doenca
acaba, falar com os outros sobre as febres por meio das quais eles quase foram
levados a sepultura. Quando terrores passam, ha um prazer em relatar aqueles
terrores; a alma ndo mais 0s teme, mas recebe disso mais disposi¢do. A relembranca

de males passados sempre faz a prosperidade presente parecer mais notavel.

Por meio desses recursos, Jodo Crisostomo fornece a orientagdo necessaria para que tudo
pudesse voltar a sua ordem. Mas para que isso acontecesse, além das intercessdes que
buscavam restituir a ordem, era necessario uma contrapartida da popula¢do. Segundo Jodo

Criséstomo (Hom. 111, 5):

A comunidade da Igreja pode fazer muito, se, com uma alma pesarosa € com um
espirito arrependido, no6s oferecermos nossas preces! Nao € necessario
atravessarmos o oceano, ou fazermos uma longa jornada. Deixe-se todo homem e
mulher entre nds, quer se encontrarem juntos na igreja, quer permanecerem em casa,

rogar a Deus com muita dedicacdo, e Ele indubitavelmente aquiescerd a essas

peticGes.

Todos também precisavam prestar atencdo e ouvir o que estava para ser dito, era necessario
gue todos retornassem ao habito que era costumeiro, ou seja, voltassem a se reunir e ouvissem
atentamente. Jodo Criséstomo (Hom. Il, 8) esperava poder, com as homilias, “[...] dissipar a

nuvem da loucura e brilhar de novo com a instrucao de costume [...]” e consolar e estimular a
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alma desanimada até que a aflicdo desapareca. Como ele aponta, na Homilia VI, secéo 1, a

palavra traz conforto, é o remédio para a alma:

Durante muitos dias, nés reservamos palavras de conforto aos discursos para sua
Caridade. N6s ndo devemos, contudo, por causa disso, abandonar o tema; mas
enquanto a aflicdo do desanimo permanecer, nds lhe aplicaremos o remédio da
consolacdo. Pois, se, no caso das feridas do corpo, 0s médicos ndo cessam com seus
estimulos até que eles percebam que a dor diminuiu; muito menos se deve fazer isso
quando se trata da alma. O desanimo ¢ a ferida da alma; e n6s devemos, portanto,
estimula-la continuamente com palavras brandas. Pois ndo é apenas, naturalmente, a
agua quente eficaz para suavizar os dificeis tumores da carne, como as palavras de
conforto sdo potentes para diminuir a expansdo das paixdes da alma. Aqui ndo ha
necessidade de esponja como com médicos, mas, no lugar disso, nés utilizamos a

lingua.

Na seqliéncia dessa passagem, Crisostomo (Hom. VI, 1) fornece informacGes ainda mais

significativas, uma vez que descreve a razdo pela qual cada um dos grupos que possuem

autoridade existe:

Néo se precisa, aqui, de fogo, para que possamos esquentar a dgua; mas no lugar do
fogo, nos fazemos uso da graga do Espirito. Permita-nos, entdo, fazé-lo hoje mesmo.
Pois, se nos ndo fossemos para vos confortar, onde mais v4s obterieis consolagdo?
Os juizes® assustam; os sacerdotes®, por conseguinte, devem consolar! Os

magistrados®® sdo ameacados; por essa razdo, a Igreja apazigua!

Num outro trecho, continua Jodo Criséstomo (Hom. VI, 1):

“Ele [Deus] mesmo armou os magistrados com poder para que eles possam incutir
medos nos libertinos®®; e ordenou®’ Seus sacerdotes® para que eles possam consolar

aqueles que estdo lamentando”.

% Dikasta”, PG. Hom. VI, p. 81.

8 lere¢j, PG. Hom. VI, p. 81.

8 »Arcontej, PG. Hom. VI, p. 81.

8 'Aselga...nontaj que remete ao termo ¢selg»j que significa “grosseiro, violento, licencioso, impudico”, ou
sendo, recorrendo ao campo semantico do verbo ¢selga...nw e do substantivo ¢selgeia tém-se: “ser insolente,
cometer um desmando” e, do substantivo, “insoléncia, desvergonha” (Pereira, 1998:85).

87 Ceirotondw, “estender a mao (para votar), votar com a méo estendida, eleger, decretar” (Pereira, 1998:627). O
processo eletivo dos sacerdotes ocorria por intermédio de seus pares, mas sob inspiracao divina.

% O termo fereUj designaré aqui tanto a palavra “sacerdote” como “padre”. Mas sempre no sentido de sacerdote
ou ministro, ao qual foi conferido um sacramento, uma ordenacédo ou elei¢do nos padrdes da Antigliidade.
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Assim, a partir dos argumentos que Jodo Crisostomo utiliza, as homilias justificam a propria
posicdo desejada pelos membros da Igreja. Elas reafirmam o espaco de atuacdo pretendido e
ja desempenhado pelos presbiteros e, principalmente, pelos bispos, reforcando as relagdes de
poder j& instituidas. No cumprimento da fungdo reservada a Igreja, no caso do levante em
Antioquia, estavam, portanto, Jodo Crisdstomo, 0os monges e o bispo Flaviano. O primeiro
realizava sua parte fornecendo a instrucdo e o consolo, que se traduziam pelas palavras de
conforto e de esperanca. Jodo Crisdstomo argumentava que haveria um resultado favoravel.
Por exemplo, para reforcar a afirmacdo de que a populacdo poderia esperar, certamente, um
resultado final favoravel, Jodo Crisdstomo apresenta trés grandes motivos pelos quais se
poderia ter esperanga e por meio dos quais a populagéo deveria ser otimista. Na Homilia VI,

secdo 4, segue o0 primeiro motivo:

[...] nés devemos ter confianca. Pois Deus ja nos tem dado ndo poucas promessas
para uma esperanca favoravel. E primeiro do que todas as coisas, aqueles que
carregavam as mas noticias partiram daqui com a velocidade das asas, achando que
eles poderiam, em breve, alcangar o acampamento, ainda agora estdo atrasados no
meio do caminho. Assim, muitos obstaculos e impedimentos aconteceram; e eles
deixaram seus cavalos, e prosseguem, agora, em carros®; portanto, a chegada deles,

por for¢a da necessidade, deve ser tardia.

A segunda razdo é apresentada na Homilia VI, secdo 5: “[...] Ele enviou nosso pai comum
daqui, apesar de muitas coisas impedirem”. A embaixada de Flaviano sera especialmente
enfatizada por Jodo Criséstomo, como veremos mais adiante. Mas ainda hé a terceira razdo

mencionada por Jodo Cris6stomo. Na Homilia VI, se¢do 6, ele diz:

H& uma terceira razdo por meio da qual eu posso, possivelmente, persuadir-vos a ter

confianca; eu quero dizer, o sagrado tempo presente,” que quase todos, até mesmo

% 'Oc»mata (PG. Hom. VI, p. 83), termo declinado da palavra Ochma, atoj, substantivo neutro que significa,
dentre outras possibilidades, “carruagem, coche” (Pereira, 1998:419).

% Reproduzimos aqui a nota que estava na documentacao priméaria: “Tillemont, Theodos, art.VIl, menciona uma
lei de Teoddsio contra a manutencdo de processos criminais na Quaresma, e uma outra que protela todas as
execucdes para trinta dias. O massacre da Tessalonica, aquela que causou a Ambrdsio peniténcia, aconteceu
depois da data dessas homilias, e aquele evento foi notadamente comentado na Homilia 111, 6. Ambrésio, entdo,
requisita a ele que renove a lei mencionada”.
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os infiéis respeitam; mas pelo qual este nosso Imperador, amado de Deus®, mostra
tamanha reveréncia e honra, que ultrapassa todos os Imperadores que reinaram com
um respeito pela religido antes dele. Como prova disso, por meio de uma carta
enviada no decorrer destes dias em honra a festividade, ele libertou quase todos
aqueles que estavam encarcerados; e esta carta sera lida a ele, quando nosso Padre
chegar; e o lembrara das suas prdprias leis, e lhe dira, “Anima-te, Imperador, e
lembra-te da tua prdpria obra! Tu tens um exemplo de tua filantropia em casa! Tu
escolheste impedir uma matanca justificavel, e tu tolerards cometer uma outra que é
injusta? Por reveréncia a festividade, perdoa aqueles que foram sentenciados® e
condenados®™; e tu condenards, eu pergunto, o inocente, e aqueles que néo
cometeram nenhuma violéncia, e isso na presente época sagrada? Que esteja longe
de ti, oh, Imperador! Tu que falaste por meio desta Epistola para todas as cidades,
disseste, “Poderia isto ser possivel para mim, ressuscitar até os mortos”. Nds, agora,

necessitamos dessa filantropia e dessas palavras.
De acordo com Jodo Crisostomo, Flaviano tinha em maos uma carta enviada pelo imperador e
na qual havia a permissdo de que os condenados e presos fossem libertados. Jodo Cris6stomo
afirma que essa carta seria lida ao imperador quando Flaviano se encontrasse com ele.

Nesse terceiro motivo, Jodo Criséstomo evoca um costume® no qual um edito
imperial de anistia era expedido em favor de condenados e presos, na época da Pascoa. Nas
palavras de Paverd (1991:51), “Flaviano estava de posse de um expediente particularmente
poderoso para suavizar Teoddsio”. Mas outras contribuigdes também foram importantes tanto
para 0 argumento de Jodo Criséstomo como para a decisdo imperial. A atuacdo dos monges
junto aos magistrados durante o tribunal instalado por aqueles que foram enviados pelo

imperador é também uma contribuicdo importante para a composicao e reforco de um cenario

% Qeofil»j, § (PG. Hom. VI, p. 84). Nas versdes, em espanhol e inglés, os termos empregados foram,
respectivamente, “religioso” e “divinely-favoured”, o que torna a opcao do termo em inglés mais aproximada da
idéia pretendida por Jodo Crisdéstomo. Na perspectiva cristd romana baixo-imperial, o Imperador era considerado
“governante pela graca divina”, “um eleito da summa divinitas”, o que significa dizer que ele ndo era um deus,
mas possuia uma predilecdo divina uma vez que a ele esta confiada a geréncia de todas as coisas (Alfoldy,
1989:202). Essa predilegéo divina Ihe confere, por outro lado, uma natureza sagrada.

% ™|hlegmsnouj (PG. Hom. VI, p. 84).

% Katadikasg$ntaj (PG. Hom. VI, p. 84). katEdikoj, on, adjetivo que significa condenado (Pereira, 1998:796).

% Além deste edito mencionado por Jodo Crisdstomo e do qual Flaviano estava de posse, Paverd (1991:52-4)
afirma a existéncia de outros sete editos. Estes sdo referidos como: Ob diem paschae (367 ou 369) e Paschae
celebritas (368 ou 370) que foram decretados por Valentiniano I; Placida beneficia (380 ou 381) que foi
decretado por Teodosio, Paschalis laetitiae dies (21 Julho de 381) por Graciano; Religio anniversariae (384) e
Nemo deinceps (385) por Valentiano Il; Studiis nostrae serenitatis (22 de abril de 386) atribuido a Valentiniano
11, Teoddsio e Arcédio (Paverd, 1991:52-3).
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no qual Jodo Criséstomo concebe o cristianismo como um elemento de grande forca na

sociedade romana do século V.

O monacato e a cidade: a participacdo dos monges

Para compreendermos a forma particular como 0s monges agiram e participaram no
levante, precisamos antes conhecer o que vem a ser 0 monasticismo e a vida eremitica dos
monges no decorrer do século IV.

O monacato é um movimento com particularidades tdo especificas que o tornam um
fendmeno, a principio facil de ser reconhecido e distinguido dentro do cristianismo. Segundo
Maraval (1995:175), “o elemento fundamental que define 0 monasticismo é a escolha de uma
vida a parte, de uma separacéo fisica do mundo [...] de viver em castidade, na pobreza, nas
praticas asceticas”. Brown (2000:175-6) aponta um outro aspecto importante, 0 monasticismo
é um movimento, sobretudo, do ambiente rural e os “eremitas se instalam nas terras
inexploradas, porém nem sempre hostis que rodeiam as cidades e os vilarejos do Oriente
Proximo” e sdo “eremitas” porque “sdo conhecidos como os homens do erémos, do deserto”.
A vida monastica® dos monges® da Siria constituia-se de um extremo rigor, como apresenta

Maraval (1995:733):

Os solitarios sirios impunham-se peniténcias duras: portavam correntes, faziam
jejuns e vigilias prolongados, rejeitavam toda higiene corporal, permaneciam de pé

(até mesmo sobre um pé), multiplas prosternacoes...

Sobre a vida dos monges, Jodo Criséstomo (Hom. VI, 7) relata que “os monges que estdo la

[na montanha]”; alguns [estdo] vestidos com aniagem®’; alguns em ataduras®®; alguns em

% Maraval (1995:720) destaca que, no cristianismo, a utilizagdo da expressao “vida filosofica” para designar a
vida monéstica € mais recorrente.

% Monaco™ (PG, Hom. XVII, p. 172). MonacOj significa s6, Gnico (Pereira, 1998:378). Assim, 0s monges
chamados monachoi séo, devido ao seu modelo de vida, os “homens solitarios” (Brown, 2000:275). Maraval
(1995:719) destaca que a palavra monacQj, para designar um asceta celibatério, ja aparece nos textos do Il e 111
séculos.

% Tecido grosseiro de juta, linho cru ou outra fibra vegetal, usados na confeccéo de sacos ou fardos.
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jejum; alguns trancados®® na escuriddo”. E, mais adiante, descreve outros aspectos da vida

desses monges (Hom. XVII, 5):

[...] os monges, pobres como eles eram, tendo nada mais que uma pobre peca de
roupa, que vivem de uma maneira rdstica, que pareceu, outrora, serem ninguém®®,
homens habituados @ montanhas e florestas [...]

Aos olhos de Jodo Crisdéstomo, 0s monges e a vida monastica sdo modelos de cristdos
auténticos, sdo individuos aos quais sao atribuidas virtudes divinas. Mas, ao contrario do que
se pode pensar, 0s monges ainda ndo eram personagens bem vistos pela populacdo romana
nos finais do século IV. Em Antioquia eram maltratados e tratados com hostilidade tanto
pelos pagdos como por cristdos (Wilken, 2004:26-29). Todavia, os ideais do monasticismo
eram considerados valores excepcionais, de modo que exerceram grande influéncia no
cristianismo e nas instituicBes cristds.’®™ Sterk (2004:142-4) demonstrou o quanto a
experiéncia da vida monéstica tornar-se-ia qualificacdo valiosa para o exercicio das funcdes
eclesiasticas. Jodo Crisostomo (Hom. XVII, 4) mesmo apontard que 0s monges somente
conseguiram realizar a interferéncia junto aos magistrados do modo como fizeram por causa

da sua preparacao e vida monastica. Na Homilia XVII, 4, ele diz:

Pois, realmente, se eles ndo se tivessem preparado antes contra qualquer tipo de
morte, ndo seriam capazes de falar dessa maneira, com tanta liberdade, com os

juizes, ou de manifestar tamanha magnanimidade.

% Desmo<j (PG. Hom. VI, p. 85). DesmOj, 0a, substantivo masculino que pode significar “atadura ou vinculo”
(Pereira, 1998:124). Pelo contexto apresentado, optamos pelo termo “atadura”, uma vez que se trata de
vestimentas. As escolhas das versfes em espanhol e inglés pela utilizagdo dos termos “cadenillas” e “in bonds”,
pode dar uma idéia de vinculo, lago, dando um sentido de que os monges estavam de alguma forma aprisionados
ou presos sob lagos.

% Reprodug#o da nota encontrada na documentagéo priméria: “Este termo pode, talvez, implicar toda uma série
de peniténcias. Jodo Criséstomo ndo aconselha tal austeridade para todos, mas incita todos a imitarem, em
alguma medida, a vida que eles ja honram e estimam como sagrada. Ver em Rm. 14, 23, Hom. XXVI, final, na
qual ele os acusa de deixarem a religido para os monges e eremitas. Também em Rm. 8, 2, Hom. XIII. Mor. Tr.
p. 229"

100 pessoas sem importancia, influéncia ou poder, equivalente ao que, hoje, popularmente, poderiamos nos referir
como “jodo-ninguém”.

101 Brown (2000:175) argumenta que “o papel da Igreja cristd nas cidades é eclipsado por um modelo novo de

natureza humana e da sociedade humana, criado pelos ‘homens do deserto’”.
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Desse modo, 0 movimento monastico provoca influéncias no cristianismo e na vida romana.
Para Brown (2000:279-80), a “presenca dos monges destaca com maior acuidade 0S novos

tracos de uma imagem cristd da sociedade” e,

[...] essa imagem ignora as cidades, ignorando as divisdes tradicionais entre cidade e
campo, entre cidaddo e ndo cidaddo; concentra-se, em contrapartida, na divisao

universal entre ricos e pobres, na cidade como no campo.

De fato, a presenca dos monges influenciou e transformou a imagem crista da sociedade. N&o
obstante, a interpretacdo que propde Brown acerca dessa nova imagem crista da sociedade, no
que se refere a cidade, parece colocar esta Gltima em oposicdo a primeira. O fato de os
monges serem portadores de uma nova visdo de mundo fundamentada na renlncia as coisas
mundanas — e a cidade parece incorporar tudo a que se busca renunciar — isso nédo significa
uma oposicdo estrita a cidade e aos seus ideais, apesar de ambos também serem,
gradualmente, transformados pela influéncia monéstica. Na verdade, a imagem cristd da
sociedade trazida pelo monasticismo e pela presenca dos monges ndo “ignora a cidade”. Pelo
contrario, ela parece contribuir para a reorganizacdo, reforco e reafirmacéo das hierarquias
bem como da ordem citadina.’®® Na passagem anteriormente citada, Jodo Criséstomo (Hom.
XVII, 3) disse: “embora, eles [os monges] tenham ficado em siléncio por tantos anos em seus
eremitérios, [...] quando eles notaram uma nuvem pesando sobre a cidade, eles sairam de suas
cavernas e cabanas”. Ora, a cidade de Antioquia ja havia sido rebaixada de seu status de
metropole, estava ameacada de ser destruida e os seus habitantes, em particular, os presos,
estavam ameacados de serem executados. Assim, poderiamos concluir que 0s monges vieram
em defesa daqueles que estavam presos, da populacdo e, em Ultima instancia, em defesa da

cidade, de sua ordem. Paverd (1991:75) argumenta que, mesmo que a interferéncia dos

192 Mesmo que sejam hierarquias novas e uma nova ordem no qual o cristianismo e suas instituicdes aparecem
numa posicdo central, parece-nos que 0 monasticismo revigora e fortalece o cristianismo citadino e, de certa
forma, também a cidade. O problema parece ser talvez o de definir mais estritamente o que se entende pelo
conceito de cidade.
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monges dirija-se agueles que estavam presos, isso ndo significaria que eles nao intercederiam

também pela cidade.

Na perspectiva de Jodo Criséstomo, a relacdo entre populagdo e cidade'® é muito

estreita. Para ele, a nobreza da cidade é contada pela nobreza de seus habitantes. Assim,

observamos na Homilia XV11, se¢éo 10:

Aprende o que a dignidade da cidade é; e, entdo, tu saberas claramente que, se 0s
habitantes ndo a trairam, ninguém mais sera capaz de retirar a dignidade da cidade!
Néo pelo fato de que ela é uma metropole; nem que ela tenha edificios grandes e
ornamentados;'® nem que tenha muitas colunas, porticos amplos e passeios, nem
que seja nomeada, em proclamagdo, antes das outras cidades, mas a virtude® e
piedade’® de seus habitantes, estas sdo a dignidade da cidade, e o ornamento, e a
protecdo; de modo que, se estas coisas lhe faltam, torna-se a mais vil de todo o

mundo, embora possa desfrutar de honras ilimitadas do Imperador!

Antioquia se compde de habitantes potencialmente nobres, no sentido cristdo do termo. Jodo
Criséstomo afirma que a cidade possui dignidade “se os habitantes ndo a trairem”. Mas,
Antioquia tem uma histéria que a dignifica e que confirma sua posicao diferenciada entre as
outras. A interpretacdo cristd acerca desta histdria é fornecida por Jodo Cris6stomo. Em

primeiro lugar, aponta ele (Hom. XVII, 10),

Tu queres aprender sobre a verdadeira dignidade de tua cidade? Tu queres conhecer
a linhagem dos antepassados da cidade? Eu te direi isso exatamente; ndo apenas para
tu ficares sabendo, mas para que tu possas também imita-los. O que, entdo, esta por
detrds de toda a dignidade desta nossa cidade? “Viria a ser considerado que 0s
discipulos foram chamados cristdos, pela primeira vez, em Antioquia” (At. 11, 26).
Esta dignidade, nenhuma das cidades por todo 0 mundo possui, nem a cidade mesma
de Romulo™1 Pois isso pode levantar seus olhos para ver todo 0 mundo na face; por

causa daquele amor diante de Cristo, daquela coragem e virtude.

193 Jo&0 Crisostomo sempre utiliza o termo pOlij para designar cidade.

104 Em nota de rodapé, Scharff (1996:455), editor da documentagdo primaria, indica que na obra Antiochikos,
Libanio também exorta a virtude dos cidaddos de Antioquia. Downey (1962:91-95) argumenta que Antiochikos é
um encémio a cidade de Antioquia pelo seu carater de polis grega evidenciando que sua maior virtude é a
elogliéncia de seus cidadéos, que é adquirida por meio da educacdo grega.

1051 Apet», probidade (Pereira, 1998:1051).

106 EUssbeia, piedade, respeito aos deuses, amor filial, reputacdo de piedade filial (Pereira, 1998:245).

197 A cidade de Roma.
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Em segundo, discorre sobre o espirito caritativo dos antioquenos (Hom. XVII, 10):

Tu desejas ouvir outras coisas mais sobre a distinta dignidade e elogio pertencentes
a esta cidade? Uma vez, uma fome®® penosa aproximou-se, e os habitantes de
Antioquia, determinados até onde cada uma das pessoas podia dispor, enviaram
assisténcia aos Santos que moravam em Jerusalém (At. 11, 28-29). Vé&! Uma
segunda dignidade, a caridade em tempos de fome! A época ndo fez deles uns
avarentos, nem a expectativa da calamidade fez com que eles desistissem do auxilio;
mas enquanto todos estdo dispostos a dar o que € alheio, entdo, eles distribuem o
que é deles mesmos, ndo apenas para aqueles que estavam proximos, mas também
para aqueles que viviam muito distantes! Tu vés aqui a confianca em Deus, o amor
aos seus vizinhos?

Depois, em seguida, ele ainda completa:

Tu gostarias de aprender sobre uma outra dignidade desta cidade? Certos homens

vieram da Judéia para Antioquia, perturbando®®

a prédica da doutrina, e
introduzindo observagées judaicas.*™® Os homens de Antioquia néo toleraram essa
inovacdo em siléncio. Eles ndo se mantiveram quietos, mas, reunindo-se em
assembléia, eles enviaram Paulo e Barnabé para Jerusalém, e conseguiram que 0s
Apostolos predicassem aquela doutrina pura, limpa de todas as imperfei¢Bes
judaicas, distribuindo-a por todas as partes do mundo! Esta é a dignidade da cidade!
Esta é a sua precedéncia! Isto faz dela uma metrépole, ndo na Terra, mas no Céu;
tanto mais que todas as outras honras sdo corruptiveis, e transitérias, e perecem com
a vida presente, e geralmente, chegam ao seu fim antes da vida presente, como eles
fizeram neste momento! Para mim, a cidade que ndo tem cidaddos pios é mais vil

que qualquer povoado, e mais igndbil do que qualquer caverna.

Dessa maneira, a dignidade de Antioquia é contada pela sua precedéncia crista, pela natureza
caritativa de sua populacdo e devido a resisténcia as heresias. Mas, de acordo com Jodo
Crisostomo, os habitantes ainda precisam corrigir alguns habitos, especialmente, aquele do
juramento. Mas isto ndo retira a dignidade de Antioquia. A cidade e seus habitantes deveriam

ser defendidos, principalmente, quando a responsabilidade dos feitos se devia a homens

198 Falta, escassez extrema de viveres.

109 Epiqoloantej que significa “tornar confuso por meio de acréscimos”.

10 Scharff (1996:456) sugere, em nota de rodapé, a leitura de Atos dos Apoéstolos, 15, 1. Assim, em At 15, 1,
aparece “Controvérsia em Antioquia — 1 Entretanto, haviam descido alguns da Judéia e comegaram a ensinar 0s
irmaos: “Se ndo vos circuncidardes segundo a norma de Moisés, ndo podereis salvar-vos” (Biblia de Jerusalém,
2004:1928).
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estrangeiros e aventureiros, que ndo tinham relacdo com a cidade e seus habitantes. E os
monges intercederam no dia em que Elébico e Cesario erigiram o tribunal.

A participacdo dos monges é descrita, principalmente, na Homilia XVII, na qual Jodo
Criséstomo discorre, entre outros temas, sobre o tribunal instalado por Elébico e Cesério e
sobre a participacdo dos monges, sua intercessao junto a esses magistrados. Esse tribunal € o
mesmo que foi referido por Jodo Criséstomo na Homilia XIII como aquele “tribunal

terrivel”t!

, 0 qual foi instalado na cidade em 17 de marco, dois dias depois da chegada dos
oficiais imperiais que presidiriam o julgamento — Elébico e Ceséario — e vinte dias depois da
irrupcéo do levante (Paverd, 1991:64).

Na Homilia XIl1I, se¢do 1, Jodo Crisostomo descreve a atmosfera de aflicdo no dia do

julgamento:

Que dia nds passamos na ultima quarta-feira! [...] Naquele dia, qudo intensa era a
escuridao! [...] Aquele foi o dia quando aquele tribunal terrivel foi erigido na cidade,
e abalou o coracdo de todos, e fez o dia parecer nada melhor que a noite; ndo porque
0s raios de sol foram extinguidos, mas por causa daquela tristeza e medo que

ofuscava seus olhos.

E, na Homilia XVII, secdo 3, Jodo Cris6stomo evidencia o motivo pelo qual a populacéo

estava temerosa:

NOs esperdvamos penas inumeraveis; que nossos bens seriam pilhados, que as casas
seriam queimadas junto com seus habitantes, que a cidade seria extirpada do centro
do mundo, que seus estilhacos seriam completamente destruidos e que seu solo seria

colocado sob o arado!

111 Como essa expressdo foi utilizada em ambas as homilias, Paverd conclui que Jodo Crisostomo faz referéncia
ao mesmo conjunto de eventos relacionado ao mesmo julgamento, aquele presidido por Elébico e Ceséario. O
outro argumento que reforca essa afirmacdo também foi apontado por Paverd. Conforme esse autor, houve
somente dois julgamentos durante o decorrer de todo o conflito (desde sua deflagracéo até sua resolucéo final).
O primeiro ocorreu imediatamente apds o levante, que aconteceu numa quinta ou sexta-feira, e 0 segundo, que
foi presidido pelos enviados do imperador, aconteceu numa quarta-feira, como se evidencia na Homilia XII1, em
que Jodo Cris6stomo fala de eventos que ocorreram na quarta-feira. Logo, o julgamento e os eventos descritos na
Homilia X111 referem-se aos mesmos que ocorrem na Homilia XVII.
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Mas esse medo seria substituido pela alegria.**> A “escuriddo intensa” seria substituida pela
“calma radiante” (Hom. XIII, 1). De acordo com Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 3), “essas
coisas sO existiram na expectativa e ndo vieram a acontecer” e “ndo € a Unica coisa que Deus
remove de tdo grande perigo, mas que Ele abengoou muito e adornou” a cidade e fez sua
populacdo mais ilustre por intermédio desse julgamento. E nesse contexto, sob o argumento
de que foi Deus que promoveu a mudancga, que se insere a participacdo dos monges no
conflito. Conforme Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 3), os monges teriam descido “do ponto
mais alto das montanhas”, saindo de *suas cavernas e cabanas” onde viviam e tinham
permanecido “em siléncio por tanto anos em seus eremitérios”, e vindo quando “eles notaram
uma nuvem pesando sobre a cidade”. Eles interferiram junto aos magistrados “em favor dos
acusados” e da “populacdo”, e ainda estariam todos eles dispostos a morrer por isso. Mas,
para falarmos detalhadamente sobre a interferéncia dos monges junto aos magistrados,
comecemos antes com a descri¢do que Jodo Crisostomo faz da chegada deles a cidade (Hom.

XVII, 3):

Quando aqueles que foram enviados pelo Imperador erigiram aquele tribunal terrivel
para fazer a inquisicdo sobre os eventos que aconteceram, e convocaram cada um
para fornecer um relato das coisas que eles perpetraram, e diversas expectativas de
morte impregnaram a mente de todos, entdo, os monges que habitavam no ponto
mais alto das montanhas mostraram a verdadeira filosofia deles. Pois, embora eles
tenham ficado em siléncio por tantos anos em seus eremitérios, ainda sem que
ninguém suplicasse, sem que ninguém aconselhasse, quando eles notaram uma
nuvem pesando sobre a cidade, eles sairam de suas cavernas e cabanas, €
congregaram-se correndo conjuntamente em todas as dire¢fes, como se eles fossem
inimeros anjos vindos do céu. Entdo, pdde-se ver a cidade unida ao céu, enquanto
esses santos apareciam por todo lugar; pelo simples aspecto deles consolavam os
que estavam em lamento e os levavam a menosprezar completamente a calamidade.
Pois aquele que, observando essas coisas, ndo poderia zombar da morte, ndo poderia

desprezar a vida.

112 Tanto a Homilia XIII quanto a Homilia XVII foram pronunciadas apés o julgamento, respectivamente, nos
dias 24 e 27 de marco (Paverd, 1991:363-4), portanto, jA com conhecimento do seu resultado.
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Sobre o dia do julgamento, o testemunho de Jodo Criséstomo fornece mais algumas
informagdes. Em parte, ele descreve o cenario no qual foi instaurado o tribunal e no qual
ocorreu 0 julgamento. Numa outra parte, sem perder de vista esse cenario, Criséstomo nos
relata como ocorreu a interferéncia dos monges. Comecemos, portanto, pela primeira parte.
De acordo com Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 5), a cidade estava quase despovoada, sem
habitantes, porque grande parte da populacdo havia-se refugiado em “lugares secretos, em
desertos e em ravinas”, mas aqueles que permaneceram reuniram-se todos em frente ao
tribunal, o qual os antigos chamavam pelo nome de dikasterion.
Na passagem abaixo, segue a maneira como Jodo Criséstomo (Hom. XIII, 2)

descreveu a cena em frente ao dikasterion:

Eu prossegui para o tribunal da justica a fim de ver o fim dessas acdes e Ia,
observando uma parte da populacdo reunida, eu me admirei 0 maximo de tudo isso,
que apesar de uma multiddo estar ao redor das portas, havia o mais profundo
siléncio, como se nenhum homem estivesse |4, todos olhando uns para 0s outros;
ninguém ousava indagar seu vizinho, nem ouvir nada dele, pois cada um olhava seu
vizinho com desconfianga, desde que muitos ja tinham sido levados contra a
vontade, acima de toda expectativa, do meio do férum para dentro onde agora estéo

presos.

Segundo Jodo Criséstomo (Hom. XIlI, 2), todos também “olharam para o céu e estendendo as
maos em siléncio esperavam por um auxilio de cima, e imploraram a Deus para que prestasse
auxilio aqueles que foram levados a julgamento”. Essa era a cena que se encontrava do lado
de fora do dikasterion. Dentro do tribunal, Jodo Criséstomo (Hom. XIlI, 2) apresenta-nos uma

outra descrigéo:

[...] quando eu entrei dentro da corte, eu vi outras imagens as quais eram ainda mais
terriveis, soldados armados com espadas e bastdes e mantendo, rigorosamente, a paz
para os juizes que estavam la dentro. Pois, desde que todos os parentes daqueles que
estavam sob julgamento, quer sejam esposas, ou médes, ou filhas, ou pais
permaneciam em frente as portas da sede da justiga; a fim de que, se alguém fosse
levado & execucdo, contudo ninguém inflamado em vista da calamidade poderia
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causar qualquer tumulto ou perturbagdo; os soldados for¢aram todos a permanecer a

distancia ocupando dessa maneira a mente deles com medo.

A participacdo dos monges compde-se com esse contexto descrito por Jodo Crisostomo, bem
como é destacado por causa dele. Considerando a reconstrugdo historica e cronolédgica dos
eventos realizada por Paverd (1991:64-82) para o dia do tribunal, a intercessdo dos monges é
situada antes do julgamento, quando Elébico e Cesario dirigiam-se ao dikasterion.*** Segundo
Jodo Criséstomo, os monges procederam da seguinte forma: em primeiro lugar, eles falariam
com 0s juizes.

Na Homilia XVII, secdo 3, Jodo Crisostomo nos relata que “[...] eles [os monges]
quando se aproximaram dos magistrados, eles lhes falaram com coragem em favor dos

acusados”. Jodo Crisostomo (Hom. XVII, 3) ainda acrescenta que:

Um deles [um dos monges] também relatou ter apresentado uma outra declaragéo,
plena de sabedoria, sobre este assunto™*: “As estatuas que foram derrubadas estdo
de novo erigidas, e retomaram a suas aparéncias proprias; e o dano foi prontamente
retificado; mas se voOs sentenciardes a morte as imagens de Deus, como vés sereis
capazes de revocar o feito! Ou como reanimar aqueles que foram privados de vida, e
restaurar a alma deles ao corpo?” Muitas coisas também eles disseram para eles

sobre o julgamento.

Com esses argumentos, 0s monges pensaram ter persuadido 0s juizes a poupar tanto 0s presos
quanto a populacdo da cidade. Na Homilia XVII, secdo 6, Jodo Crisostomo afirma que
“aquelas pessoas mesmas que foram investidas com o poder de julgar os criminosos” foram

1155,

“rogados por esses mesmos monges para concederem uma sentenca indulgente™>”. Em

contrapartida, “eles disseram que n&o tinham nenhum poder sobre o resultado”, mas, apesar

13 paverd (1991:66-72) compara os testemunhos de Libnio, de Teodoreto e de Jodo Criséstomo para
estabelecer a cronologia dos acontecimentos, no que diz respeito a interferéncia dos monges. Para os argumentos
gue sustentam essa sequiéncia dos fatos.

4 Em nota de rodapé, na documentacao priméria, Scharff (1996:453) destaca que Teodoreto aponta Maceddnio
como o monge que fez a declaragdo sdbia mediante um intérprete. Para Teodoreto (Hist. Eccl. V, XIX),
Macedénio era um homem “pouco versado nas coisas desta vida, e completamente ignorante dos oraculos
sagrados” mas “deixando o topo das montanhas, e noite e dia oferecendo preces ao Salvador de todos, ndo estava
nem um pouco assombrado com a violéncia imperial, nem afetado pelo poder dos comissionarios”.

115 suggnémwn, que é do mesmo parecer, que perdoa, indulgente, clemente, perdoavel (Pereira, 1998:534). Cf.
PG. Hom. XVII, p. 174.
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disso, os monges “importunando-os pela magnanimidade e perseveranca, eles persuadiram

esses oficiais”. N&o obstante, 0s monges permaneceriam (Hom. XVII, 4)

[...] o dia inteiro sentados em frente as portas da praca da justica, estando preparados

para agarrarem das maos dos executores aqueles que estavam prestes a ser punidos!

Conforme Jodo Criséstomo (Hom. XIII, 5), os monges esperaram porque o veredicto dos
juizes ainda ndo tinha sido dado quando o “dia estava proximo de seu fim e a noite tardia
chegava”. Paverd (1991:69) argumenta que, se assumirmos que 0s monges fizeram sua
intervencgdo antes do julgamento, e sobre isso ndo ha duvidas, a apreensdo da populacéo e dos
monges durante o julgamento justifica-se pela “idéia de que as promessas feitas pelos juizes
antes de entrarem no dikasterion ndo eram completamente confiaveis”. Por conseguinte, 0s
monges aguardaram o final do julgamento e, nas palavras de Jodo Cris6stomo (Hom. XVII,

3), estavam dispostos a tudo para garantir a seguranca dos acusados, bem como da populagao:

[...] e estavam todos prontos para verter 0 seu sangue, e para perder suas cabecas,
desta maneira que eles estavam preparados para arrebatar o capturado dos terriveis
eventos que eles esperavam. Eles também declararam que ndo partiriam até que os
juizes poupassem a populagdo da cidade, ou os enviassem eles mesmos junto com 0s
acusados ao Imperador. “Ele”, eles disseram, “que reina sobre nossa parte do mundo
é um homem devoto, um fiel, alguém que vive na pratica da piedade. Nos, portanto,
certamente, devemos nos reconciliar com ele. Nés ndo lhe daremos permisséo, nem
Ihe permitiremos sujar a espada, ou cortar uma cabega. Mas, se v0s ndo desistirdes,
noés também estaremos completamente decididos a morrer com eles. Noés
confessamos que 0s crimes cometidos sdo muito graves; mas a iniquidade daquelas

coisas ndo excede a filantropia do Imperador”.
Mais adiante, continua Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 4):

N&o me digas que eles ndo seriam executados, que eles ndo derramariam seu sangue,
mas que eles usaram de tanta coragem com 0S Seus juizes como nenhum outro
homem seria capaz de fazer coisa semelhante, como se ja ndo tivessem renunciado a
prépria vida deles; e que com esse sentimento eles correram das montanhas para o
tribunal. Pois, realmente, se eles ndo tivessem se preparado antes contra qualquer
tipo de morte, eles ndo seriam capazes de falar, dessa maneira, com tanta liberdade,

com os juizes, ou de manifestar tamanha magnanimidade.
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Nessas duas ultimas passagens, Jodo Crisostomo apresenta uma dentre outras qualidades que
sdo atribuidas aos monges: o desprezo pela morte. Muito se pode dizer sobre o desprezo pela
morte e sobre a capacidade dos monges de serem “livres” e, como ascetas, serem capazes de
ndo temer nada. Contudo, devemos considerar esses aspectos a partir de outros eventos
descritos por Jodo Criséstomo, que possuem relacdo com os atributos vinculados ao monge.
Durante o dia do julgamento ocorreram outros eventos, 0s quais também devem ser
evidenciados. Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 8) menciona uma outra intercessdo que,
juntamente com a dos monges, também acontece antes do julgamento (Paverd, 1991:67): a

participacdo de sacerdotes™®:

E a mesma magnanimidade era exibida pelos sacerdotes também, bem como pelos
monges, e eles compartilham entre eles a responsabilidade de nossa seguranca. Um

118

deles™’, realmente, dirigiu-se rumo ao acampamento!®, considerando todas as

coisas como secundarias por amor a vo0s; e ele mesmo estava preparado para
sacrificar a propria vida se ndo conseguisse persuadir o Imperador. E 0s outros que

permaneceram aqui, exibiram as mesmas virtudes [...].
EsSa participacdo dos presbiteros, embora seja mencionada na documentacdo, aparece sem

muito destaque, servindo apenas para recompor e reafirmar a intensa participacdo cristd no

conflito e uma participacgéo tdo efetiva a ponto de todos os membros da Igreja envolvidos na

118 0 termo utilizado por Jodo Criséstomo foi lereUj. No documento o termo se encontra no plural lere<j (PG,
Hom. XVII, p. 175). Isto evidenciaria a presenga, na cidade, de mais de um bispo, se considerarmos que esse
termo corresponde a bispo. No entanto, Paverd (1991:66-7) cita a interferéncia também de presbiteros que
dividiram, com os monges, a responsabilidade da defesa da cidade. O que nos parece muito mais plausivel ja
que, no século IV, a tendéncia era a de haver apenas um bispo enquanto existiria mais de um presbitero (Kelly,
1998:56; Pagels, 1995:63; Rapp, 2000:381). Jodo Crisdstomo, por sua vez, menciona que “um deles havia se
dirigido rumo ao acampamento” 0 que, em nossa opinido, se refere ao bispo Flaviano, dado o motivo pelo qual
“um deles” se dirigiu ao “acampamento” para “persuadir o imperador”, quando somente Flaviano havia ido em
direcdo a Constantinopla. Assim, o termo lere<j, para designar um conjunto de membros da Igreja, (e, em
portugués, quando utilizado nesse sentido, nds optaremos pelo termo sacerdote) faz referéncia aqui tanto aos
bispos quanto aos presbiteros. Ver também as notas 60 e 61.

17« pispo que foi referido na abertura da Homilia I11 e na Homilia XXI” (Scharff, 1996:455).

118 stratOpedon, “campo em que esta estacionado um exército, acampamento, exército acampado, exército, frota
(Pereira, 1998:532). Mas o editor da documentacdo priméaria fornece a seguinte nota: “TO stratOpedon. O
Dicionario comum cita apenas o Can. 7 de Sardica para o uso desta palavra, que significa “a corte de um
Imperador”. Du Cange, Gloss. Méd. Gr. mostrou que isto era comum, citando Basilio de Cesaréia, Ep. 127, al.
59; Atanasio, Apol. Ad Constantium, c¢. 4, Macéario. Hom. XV, p. 213 (Primeira edi¢do) secdo 30, e outras
passagens. O termo é considerado a partir da reconhecida relacdo de dependéncia do Imperador para com o
exército, e por ter, constantemente, uma pesada guarda ao seu redor. Isso pode ser equivalente a expressao
“quartel-general” para denotar a sede do governo. Naquele momento, Teoddsio estava em Constantinopla”.
Neste sentido, 0 “acampamento” refere-se aqui a sede do governo.
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intercessdao — 0s monges, 0s presbhiteros e o bispo — buscarem impedir qualquer acdo que
colocasse em risco a cidade e seus habitantes, se necessario, com o auxilio do proprio corpo e
até mesmo arcando com a propria vida. No caso dos preshiteros, Jodo Criséstomo (Hom.
XVII, 8) informa que aqueles “padres”, os quais permaneceram na cidade, ou seja, em nossa

opinido, os presbiteros,

[...] segurando firme os juizes com suas prdéprias maos, eles ndo os deixariam entrar
dentro da corte, antes de eles fazerem uma promessa no que dizia respeito ao
resultado do julgamento. E quando eles os viram fazendo um sinal de recusa, eles se
manifestaram, novamente, com muita coragem; e logo que eles viram que aqueles
consentiram, abracando pés e joelhos, e beijando as maos deles, eles deram provas
excelentes das virtudes de liberdade e humildade. Por isso, a coragem deles néo era
de presuncdo, eles demonstraram, obviamente, pelos beijos e abragos que deram nos

pés e joelhos dos juizes.

No caso de Flaviano, como Jodo Crisdstomo (Hom. XVI1I, 8) afirmou anteriormente, ele foi a
Constantinopla, “considerando todas as coisas como secundaria por amor a vocés” e “ele
mesmo estava preparado para sacrificar a propria vida se ele ndo conseguisse persuadir o

Imperador”. Por fim, como aparece descrito na Homilia XVII, se¢éo 5, os monges agiram:

[...] como guerreiros distintos sem entrar em conflito corpo-a-corpo com seus
adversarios, mas, meramente, por aparecerem enfileirados, e gritando, fizeram o
inimigo debandar, assim também estes em um Unico dia procederam, e falaram, e

removeram a calamidade, e retornaram aos seus proprios tabernaculos.

Mas, como indicou Jodo Criséstomo (Hom. XVII, 3; Hom. XVII, 4) anteriormente, 0s monges
estavam dispostos a morrer, caso fosse necessario. E 6bvio que Jodo Crisdstomo recorre ao
efeito dramatico, ao recurso da hipérbole. Mas seu objetivo € marcadamente o de compor um
cenario no qual essas interferéncias sejam concebidas como algo excepcional e admiravel. No
que se refere, particularmente, ao caso dos monges, o treinamento e a sua vida ascética serdo
utilizados como elementos que os tornam individuos distintos. Pela virtude de seus
comportamentos, seus valores, suas decisdes, 0S monges Sa0 personagens que possuem

distingdes que o tornam individuos passiveis de ser admirados. E, realmente, recorrendo a
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uma comparacao para exaltar os feitos dos monges, pergunta Jodo Criséstomo (Hom. XVII,

4):

Quem ndo ficaria maravilhado? Quem ndo admiraria a sabedoria moral desses
homens? Quando a mde de um dos acusados, descobriu sua cabeca, e mostrou seus
cabelos cinza, agarrou o cavalo do juiz pela rédea e, correndo lado a lado dele,
através do forum, dessa maneira entrou com ele na praga da justiga. Nds ficamos
todos estupefatos, nds todos admiramos aquela excessiva piedade e magnanimidade.
NoOs ndo deveriamos, entdo, estar muito mais impressionados com a conduta desses
homens? Pois, se ela tivesse até morrido por seu filho, ndo teria sido nada estranho,
desde que grande é o poder da natureza, e irrompivel é o lago das entranhas! Mas
esses homens tanto amavam aqueles a quem ndo geraram, a quem eles ndo criaram,
ou melhor, e até mesmo nunca tinham visto, de quem eles ndo ouviram falar, a quem
eles nunca conheceram, a quem eles somente sabem por causa da calamidade que
caiu sobre eles, que, se eles possuissem mil vidas, escolheriam entrega-las todas pela

seguranca daqueles.

A comparacao entre as duas situacdes significa que se devem exaltar com maior intensidade e
grau as acoes realizadas pelos monges, uma vez que essas sdo mais dignas de louvores do que
o exemplo dado por Jodo Criséstomo da mae que corre em defesa do filho, dado que essa era
uma reacao ja esperada, nela ndo havendo nada de extraordinario. Nesse sentido, devido as

atitudes dos monges (Hom. XVIlI, 6)

[...] todos os homens admirardo a magnanimidade deles [dos monges]; todos os
homens chamardo nossa cidade de abengoada; e ndés nos livraremos de nossa méa
reputacdo; e sera conhecido em todo lugar que o que aconteceu ndo foi obra dos
habitantes da cidade, mas de homens estranhos e mentes corruptas; e que esse

testemunho dos monges sera uma evidéncia suficiente do carater da cidade.

Assim, por meio da composi¢do de todo esse cenario, descrito de maneira hiperbdlica e
dramética, Jodo Crisdstomo inscreve a agdo dos monges e sua intercessdo junto aos juizes
enviados pelo imperador. Sob esse prisma, a atuacdo dos monges é interpretada como algo
guase sobre-humano, poderiamos dizer, quase herdico. De fato, Jodo Criséstomo representa
0S monges como personagens virtuosas e destemidas, imbuidas de uma coragem que somente

poderia ser considerada divina. Dessa forma descrita, a participacdo dos monges aparece
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como mais um sinal da for¢a do cristianismo e do Deus cristdo. Todavia, seria a embaixada de
Flaviano que, segundo Jodo Crisdstomo, conseguiria demover o imperador de sua deciséo
inicial. Passemos, entdo, agora a descricdo que Jodo Crisdstomo faz da embaixada e
interferéncia de Flaviano, desde a partida do bispo da cidade Antioquia até o encontro dele

com o imperador, a fim de que possamos completar o quadro da interferéncia crista.

A interferéncia do bispo: a embaixada de Flaviano

A forma como Jodo Criséstomo descreve a participacdo de Flaviano no levante
relaciona-se com a posicdo que este Ultimo ocupa. Flaviano era bispo de Antioquia e, como
tal, uma série de funcGes era-lhe reservada e uma reacdo determinada era de se esperar dele
devido a sua posicao episcopal. Assim, a descrigcdo da interferéncia de Flaviano realizada por
Jodo Crisostomo relaciona-se com a definicdo da natureza da autoridade do bispo, com as
especificidades do oficio episcopal e com a determinacdo de suas atribuicdes. Logo, para
discorrermos sobre a interferéncia de Flaviano no levante, precisamos antes refletir sobre o
oficio episcopal no século IV.

Uma idéia especifica de lideranca crista e episcopado desenvolve-se e estabelece-se
durante o Baixo Impeério. Ao analisar a natureza da lideranca cristd, Rapp (2005:16)
argumenta que o poder episcopal constitui-se de trés tipos de autoridades que se relacionam

11
|9

intimamente: uma autoridade espiritual**®, uma autoridade ascética’® e uma autoridade

119 para Rapp (2005:16), a autoridade espiritual indica: “[...] que seu portador recebeu o pneuma, o Espirito de
Deus. A autoridade espiritual é pessoal. E dada diretamente para um individuo especifico, sem a participacéo ou
preparacdo de seu receptor. Finalmente, a autoridade espiritual é auto-suficiente. Pode existir no individuo
independente do seu reconhecimento pelos outros. Ao real¢ar o conceito de autoridade espiritual, eu sigo a
orientacdo dos escritores cristdos do Baixo Império Romano que reconhece Deus como a fonte de todos os dons
do espirito”.

120 para a autoridade ascética, Rapp (2005:16-17) apresenta a seguinte definicdo: o “reconhecimento ptblico de
habilidades “carismaticas”, tdo importantes para Weber, é encerrado no que eu chamo de autoridade ascética. A
autoridade ascética deriva do termo askesis, que significa “pratica”. Esta tem sua fonte nos esforgos pessoais do
individuo. E conquistada pela sujeicdo do corpo e pela prética de um comportamento virtuoso. Estes esforgos s&o
centrados na propria pessoa, nas esperancas de atingir um certo ideal de uma perfeicdo pessoal. A autoridade
ascética é acessivel para todos. Qualquer um que escolher obté-la pode dedicar-se as praticas necessarias.
Finalmente, a autoridade ascética é visivel. Depende do reconhecimento dos outros, como faz evidente na
aparéncia do individuo, estilo de vida e conduta”.
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pragmatica'®’. Essas categorias, introduzidas por Rapp, auxiliam na definicdo da
especificidade do poder episcopal bem como na descricdo do papel desempenhado pelos

bispos no ambito das cidades para o periodo da Antiguiidade Tardia.

As especificidades do
poder episcopal derivam da origem e natureza de seu poder, da formacdo educacional e da
proveniéncia social dos individuos que ocupam a funcgdo de bispo e das atribuicdes que Ihes
eram reservadas. Na Homilia VI, secdo 1, Jodo Criséstomo afirma que os magistrados, 0s
sacerdotes, sdo instituidos por Deus, do qual tudo é proveniente. Para Jodo Criséstomo e de
acordo com a passagem das Escrituras citada por ele, “N&o existe poder, sendo de Deus, 0s
poderes que existem sdo estabelecidos por Deus (Rm. 13, 1)”. Particularmente, os bispos
eram, diferentemente dos magistrados e dos poderes civis, aqueles individuos que possuiam
relacdo direta com os Apdstolos e, por meio destes, estavam ligados a Deus. Essa associagdo e
vinculo entre o bispo, os Apéstolos e Deus, a sucessao apostélica, garantia ao bispo os dons
do Espirito e, por conseguinte, a autoridade espiritual. Segundo Rapp (2005:100), a
autoridade espiritual evidencia-se a partir de trés formas: por meio “do sofrimento fisico dos
martires”, mediante “o martirio diario do ascetismo” e por intermédio da “imposicdo das
maos na ordenacdo dos bispos”. Assim, os bispos compartilhavam com os martires e monges
de uma mesma autoridade. No caso da posi¢do especifica e diferenciada alcancada pelos
bispos dentro da Igreja, essa se relaciona ainda com a formacéao educacional dos bispos e com
a atuacdo deles no ambito das cidades.

No século IV, os bispos ja apresentavam uma formacéo educacional particularizada

bem como eram provenientes de um seguimento social especifico. Uma educacdo “erudita”

121 Seqgundo Rapp (2005:17), a autoridade pragmatica é: “[...] fundamentada nas agdes (proveniente de pratto
que significa “fazer”). Emerge das a¢Bes do individuo, mas é distinta da autoridade ascética, estas a¢Bes sdo
conduzidas ndo para moldar a propria pessoa, mas para beneficiar os outros. O acesso a autoridade pragmatica é
restrito. Suas conquistas dependem dos recursos do individuo, em termos de posi¢do social e riqueza, para
cumprir estas agdes. A autoridade pragmatica é sempre publica. As a¢Bes sdo executadas completamente na vista
publica. O reconhecimento da autoridade pragmaética pelos outros depende da extensdo e sucesso das a¢les que
sdo empreendidas em favor destes”.

1220 periodo da Antigliidade Tardia compreende o espaco temporal que vai do século 111 ao VI, podendo
estender-se até o século VIII ou ir ainda mais além deste, dependendo das variaveis as quais forem escolhidas
para se estabelecer a cronologia (Silva, 2003:19; Rapp, 2005:6; Friguetto, 2003:20; Martin, 1976:261-304).
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era compartilhada pelos bispos e, apesar de essa ndo ser uma condi¢do sine qua non ao
exercicio episcopal, a sua contribuicdo ao exercicio do oficio era significativa (Daniélou &
Marrou, 1984:308-309; Rapp, 2005:178-183). Em um mundo unificado e moldado pela
cultura e lingua grega, a educacdo do bispo constituia-se, em grande medida, de uma
educacdo helenistica, mesmo que apenas alguns elementos especificos fossem apropriados.*?
De fato, a maioria dos bispos, conhecidos como os Padres da Igreja, receberam uma
educacao nos moldes gregos e freqlientaram escolas nos grandes centros (Daniélou & Marrou,
1984:308-309). A oratéria cristd, por exemplo, foi influenciada significativamente pela
retorica grega (Cameron, 1994:120-154). A filosofia também exerceu grande influéncia.

Gregorio de Nazianzo (330-390), por exemplo, segundo Spinelli (2002:177-178),

[...] tematiza filosoficamente a doutrina cristd, mistura temas filos6ficos (de
inspiracdo platbnica) com interesses religiosos. A linguagem da qual se serve é
francamente platonica [...] Mas, entre as suas palavras e as de Platdo, ha uma
reversdo de pontos de vista e significados.

A filosofia cristd constitui-se, no entanto, na “verdadeira filosofia”. Esta poderia ser adquirida
mediante a vida ascética ou por meio da formacao episcopal, uma vez que Jodo Criséstomo
afirma que tanto os monges quanto o bispo Flaviano sdo possuidores da filosofia. E Jodo
Crisostomo (Hom. XIX, 3; Hom. XVII, 5) sempre coloca em oposicdo a filosofia crista e a
filosofia pagd, diferenciando os fil6sofos cristdos dos pagaos.

A formacédo educacional requeria do estudante significativos recursos financeiros, o
que explica, em parte, a procedéncia dos bispos. Estes sdo, em sua maioria, provenientes de
segmentos sociais abastados e elevados da hierarquia romana. Ha evidéncias da existéncia de

124

bispos provenientes de camadas inferiores da sociedade,™ mas, no inicio do século IV,

12 A influéncia da cultura helenistica sobre o cristianismo é, em certa medida, também uma influéncia seletiva.
O cristianismo apropria-se daquilo que lhe interessa, ou seja, ha a possibilidade de escolha de quais elementos se
deseja incorporar.

124 Rapp (2005:173-178) argumenta que havia possibilidade de artesdos, artifices, trabalhadores e até antigos
escravos ascenderem a posicdo episcopal. Nao obstante, afirma também que esses eram casos excepcionais.
Gilliard (1984:157) cita o caso de um pastor que foi consagrado bispo antes de Constantino ascender ao trono e
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observa-se um fluxo maior de bispos provenientes da ordem dos curiales e, em seguida, de
bispos que tinham origem senatorial (Rapp, 2005:172-195). Gilliard (1984:154) explica que a
isencdo das obrigacOes determinada pelas leis de Constantino para aqueles decurides da
ordem clerical estimulou significativamente o ingresso na carreira eclesiastica. De acordo
com esse autor, ndo foi somente o desejo de escapar das obrigacfes civis mas também o
respeito sem precedentes conferido aos bispos pelo imperador que tornou o oficio atrativo aos
decurides. Essa origem dos bispos e a formacdo educacional contribuem para a definicdo e as
especificidades do oficio episcopal. Assim, as atribui¢bes e a maneira como 0s bispos atuaram
no ambito das cidades estdo em estreita relacdo com esses aspectos. Por exemplo, 0s bispos
originados de familias abastadas forneceram elementos importantes para o desempenho de seu
papel como lideres em suas comunidades. Estes ja possuiam familiaridade e influéncia com os
membros dos grupos sociais superiores, 0 que, de certo modo, facilitava o desempenho das
funcdes episcopais.

Nas cidades, os bispos era benfeitores publicos e exerciam funcGes equivalentes as de
autoridades civis. Bajo (1981:204) argumenta que, durante os séculos 1V e V, 0s bispos
exerceram no dominio das cidades funcdes equivalentes as fungdes dos patronos, a saber:
faziam construcdo ou restauracdo de edificios publicos; exerciam protecdo juridica, que
consistia menos em fazer cumprir a lei do que em suavizar os rigores desta e impedir uma
aplicacdo dura; exerciam uma protecdo de tipo fiscal; representavam os interesses da civitas
frente ao poder politico e, por fim, faziam doac¢des. Ainda eram responsaveis pela organizacdo
do assistencialismo aos pobres. Os beneficiados pelo auxilio assistencialista eram os mais
diversos: vilvas, doentes, Orfaos, escravos, presos (Salamito, 1995:689; Blazquez,
1995:359-360). Tendo em vista esse aspecto, deve-se ressaltar que as fungdes desempenhadas

pelos bispos, sejam aquelas relacionadas ao que hoje se insere no termo “secular”, sejam

também o caso de um teceldo chamado Zeno de Maiuma e do seu irmdo Ajax de Botelio. Contudo, Gilliard
afirma que os bispos provenientes de camadas inferiores da sociedade eram, numericamente, muito poucos.
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aquelas consideradas religiosas, todas dizem respeito ao campo do sagrado, inserindo-se,
portanto, no campo de atuagédo dos bispos.

Os bispos possuiam também capacidades judiciais. Como mediadores, podiam
interferir em favor de acusados e presos. E, realmente, a partir da legislacdo de Constantino,
0s bispos foram investidos com o poder de intercessio, que lhes garantia uma influéncia legal
frente aos processos penais. Logo, podiam acolher, pelo direito de asilo, livres, cristdos ou
ndo, perseguidos pela justica (Bajo, 1981:206). No campo politico-juridico, outras funcGes
que, a principio, pertenciam ao campo de atuacdo dos defensores civitatis, podem ter sido
desempenhadas pelos bispos. Para compreendermos em que medida os eles desempenharam
as funcbes de defensores civitatis, vejamos quem eram e em que consistia ser um defensor
civitatis. Hanga (1998:210) define o defensor mencionado no processo civil romano como
“aquele que sem mandato e como gerente de negdcios, tomava pelas méos os interesses do

acusado!®”

, 0U, em outras palavras, “um representante sem mandato”. Mas, ainda segundo
esse autor, o “termo recebe um novo conteudo (defensor plebis, civitatis) no Baixo Império”.
A expressao defensor civitatis € a designacdo de uma magistratura no Baixo Império.
De acordo com Frakes (1994:338), uma primeira forma desse oficio remonta ao inicio do
século IV e precede até mesmo a lei de Valentiniano, que € considerada, tradicionalmente,
como um marco inovador na criacdo desse oficio. O oficio de defensor civitatis data,
provavelmente, de 319, sob o governo de Constantino (Frakes, 1994:347). Nessa primeira
forma, durante o periodo de 364 a 380, os defensores eram investidos tanto de um poder
policial quanto de poderes judiciais, mas possuiam, sobretudo, um carater protetor (Frakes,
2001:88-127; Frakes, 1994:347). Segundo Frakes (2001:87 e 108), na lei de Valentiniano e de

seu irmdo Valente, os defensores séo descritos da maneira como serdo Vvistos posteriormente

“como sua forma classica de protetor do povo comum contra a influéncia da poderosa elite

125 O termo exato, em francés, é “défendeur”, que significa pessoa contra a qual recai um processo na justica. Por
falta de um equivalente, em portugués, optamos pelo termo acusado.
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local”. Eram “juizes imparciais com a experiéncia devida em proteger os cidaddos pobres no
nivel local”. Mas essas atribuicdes sdo, significativamente, diferentes de uma forma posterior.
Conforme Frakes (2001:126-164), a partir de 383, um conjunto de leis modifica as
caracteristicas dessa instituicdo e o defensor civitatis deixa de ser caracterizado pela sua
natureza protetora e passa a ser um “instrumento de coleta de impostos e de opressdo nos
ultimos anos do século 1VV”. Nessa segunda fase, os defensores agregaram muitas outras
funcdes, o que diminuiu sua capacidade e caracteristica inicial de protecdo. Nesse contexto,
apontado por Frakes, é que a funcdo episcopal passa a assumir as capacidades judiciais dos
defensores. Frakes (2001:224-228) argumenta que, na auséncia do defensor, na sua
modalidade classica, e ndo na Ultima forma do oficio, os bispos assumiam a mediacdo de
disputas, o que significava, do ponto de vista do bispo, uma sobrecarga de tarefas. Mas,
mesmo que essa agregacdo de funcdes seja, do ponto de vista do bispo, considerada uma
sobrecarga nas funcbes episcopais, 0 fato é que, gradualmente, o bispo era visto pela
populacdo como um individuo cuja influéncia e poder auxiliariam na resolucdo de disputas.
Nesse sentido, em épocas de crises e calamidades, ndo somente 0s bispos sentiam-se no dever
de socorrer os que precisavam de auxilio e defesa, como ocorre no caso especifico que
analisamos, mas também eram reconhecidos por desempenhar funcbes de mediacdo e
interferéncia tanto junto as autoridades locais quanto imperiais, inclusive, se necessario, junto
ao préprio imperador.

No Levante das Estatuas, Libanio'?® informa que, durante os protestos que levaram &
destruicdo das estatuas, a populagdo procurou o bispo Flaviano, mas ele ndo foi encontrado.
Flaviano, contudo, tomaria conhecimento do ocorrido e partiria em dire¢cdo a Constantinopla.

Jodo Crisdstomo (Hom. 111, 6) afirmaria que:

126 Na “oratio” XIX, “Para o imperador Teodésio, sobre os tumultos”, secdo 28, Libanio afirma: “Eles seguiram
para o lugar onde eles, provavelmente, encontrariam Flaviano, mas eles ndo o encontraram la e refizeram seu
caminho de volta ao lugar de onde comecgaram [...]"”. Cf. Libanius. (1977:287).
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Deixemos esta ser a prece que nos oferecemos a Deus para 0 nosso Professor,
suplicante em favor de uma cidade tdo grandiosa, e em combinagdo com uma téo
grandiosa Igreja, para que seja capaz de persuadir este 0 mais tenro e misericordioso
Imperador. Pois, se ele recebeu autoridade para livrar pecados cometidos contra
Deus, muito mais sera ele capaz de afastar e apagar aqueles [pecados] que tém sido
cometidos contra 0 homem. Ele também é ele mesmo um soberano e um soberano

com mais dignidade que outro. Pois as leis sagradas estdo sob suas maos [...].

Assim, de acordo com Jodo Criséstomo, Flaviano estava em pleno exercicio de sua funcao.
Como “suplicante” e “soberano” estava huma embaixada para defender e interferir junto ao
imperador em favor da populacdo de sua cidade. Excetuando Deus, Flaviano torna-se a
personagem central, por meio da qual seria garantido o perddo a cidade. A embaixada de
Flaviano foi especialmente destacada por Jodo Criséstomo. Esse tema é desenvolvido,
centralmente, nas Homilias Il e XXI, que dizem respeito, respectivamente, a partida de
Flaviano em direcdo a Constantinopla e ao seu retorno apdés a audiéncia que teve com o
imperador. Jodo Crisostomo inicia a Homilia 111, lamentando a auséncia de Flaviano, mas, ao

mesmo tempo, alegra-se por causa do motivo que gerou essa auséncia:

Quando eu olho para aquele trono, deserto e privado da presenca de nosso professor,
eu me regozijo e lastimo ao mesmo tempo. Eu lastimo, porque ndo vejo nosso pai
conosco! Mas eu me regozijo que ele tenha partido numa jornada em favor de nossa

preservacao; que ele tenha ido arrebatar a tdo grande multiddo da ira do Imperador!

Mais adiante, Jodo Criséstomo (Hom. Il1, 1) destaca as dificuldades que tornavam a viagem e

a embaixada de Flaviano uma expedicdo extraordinaria, singular:

Por ter aprendido que “o bom pastor sacrifica sua vida em favor da ovelha” (Jodo
10, 2), ele [Flaviano] aceitou sua partida; arriscando sua propria vida por todos nés,
ndo obstante havia muitas coisas que impediam seu afastamento, e o forcavam a
ficar. Em primeiro lugar, seu tempo de vida, idade avancada até seu limite maximo;
depois, as enfermidades do corpo e, a estacdo do ano, bem como a necessidade de
sua presenca nas festividades sagradas; e, além dessas razdes, sua Unica irmd, que
estd agora mesmo em seu leito de morte! Ele desconsiderou, no entanto, os lagos de
parentesco, a idade avancada, as enfermidades, a severidade da estacdo, e as
dificuldades da jornada; e, preferindo-vos e vossa seguranca acima de todas as
coisas, ele desconsiderou completamente todas essas limitagoes.
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O destaque dado as dificuldade enfrentadas por Flaviano contribui para a maneira como Jodo
Criséstomo busca descrever a embaixada do bispo. O relato de Jodo Criséstomo acerca da
interferéncia de Flaviano pressupde um efeito laudatério e elogioso. Criséstomo compde uma
imagem de Flaviano que é capaz de ultrapassar todas as adversidades comuns a idade e as
circunstancias nas quais estava inscrito e fazer o que parecia impossivel para interceder em
favor daqueles que estavam sob seus cuidados. Para isso, na perspectiva de Jodo Crisdstomo,

Flaviano possuia uma série de atributos que o tornavam, simultaneamente, um “santo”*?’

(Hom. 111, 2), um “bom pastor”*?® (Hom. 111, 1), um “professor”*?* (Hom. 111, 1), um “pai”**
(Hom. 111, 1; Hom. XXI, 5), um “sacerdote”™*! (Hom. I, 4). Sempre referido nesses termos,
Flaviano incorpora os valores que estdo associados ao que Jodo Criséstomo julga ser um
“santo”, um “bom pastor”, um “professor”, um “pai”, um “sacerdote”.

Vejamos porque e em quais circunstancias Jodo Criséstomo apresenta Flaviano como

um santo. Para Jodo Cris6stomo (Hom. I1l, 2), Flaviano era “santo” porque,

[...] ele somente em ver nosso pio Imperador e ser visto por ele [...] serd capaz
imediatamente, por causa de seu semblante, de aplacar a ira dele [do imperador].

Pois ndo somente as palavras dos santos, mas seus semblantes, estdo plenos de

graca.
Flaviano possui tanto “as palavras dos santos” como 0s “seus semblantes estdo plenos de
graca” e somente pelo fato de “ser visto pelo imperador”, diz Jodo Crisostomo, ele “sera
capaz de aplacar” a ira imperial.

A imagem de um “bom pastor” atribuida a Flaviano deve-se a ele ser, segundo Jodo
Crisostomo, abnegado em favor do seu rebanho, uma vez que desconsiderou todos o0s

obstaculos e as circunstancias que o impeliam a permanecer em Antioquia e dirigiu-se a

I'N.T. ”Agioj (De Statui, PG. 49, p. 48).
128 N.T. O poim¥n D kalQj. (De Statui, PG. 49, p. 47).

129 N.T. Did£skaloj. (De Statui, PG. 49, p. 47).
130 N.T. Pat»r. (De Statui, PG. 49, p. 47).
BLIN.T. lereUj. (De Statui, PG. 49, p. 213).



148

Constantinopla para uma audiéncia em favor da populacdo e da cidade. Jodo Crisdstomo

aponta ainda outros atributos que se relacionam a imagem de professor, pai e sacerdote. Para

dissuadir o imperador da sua decis&o inicial de destruir e queimar a cidade, Flaviano ainda

possui a habilidade da retorica, do bem dizer. Nas palavras de Jodo Crisdstomo (Hom. I11, 2),

Flaviano é “uma pessoa muito dotada de abundante sabedoria” e “habilitado nas leis divinas”.

Flaviano também tinha a seu favor inimeros argumentos que Jodo Cris6stomo afirma que

iriam assegurar a esperanca de um resultado favoravel. Na Homilia 111, secdo 2, Cris6stomo

apresenta os argumentos que Flaviano utilizara para persuadir Teoddsio:

Jodo Criséstomo (Hom.

[...] ele [Flaviano] diré a ele [o imperador] assim como Moisés disse a Deus: “Ainda
agora, neste caso perdoaras o pecado deles — e se ndo o fizeres, mata-me juntamente
com eles” (Exodo, 32, 31,32). Pois tamanhas so as entranhas dos santos, que eles
pensam que a morte com seus filhos é mais doce que a vida sem eles. Ele [Flaviano]
também fara da época especial seu advogado e se abrigara atras das festividades
sagradas da Pascoa; e lembrara o imperador do tempo em que Cristo absolveu os
pecados de todo o mundo. Ele [Flaviano] o [o imperador] exortard a imitar seu
Senhor. Ele [Flaviano] também o [o imperador] lembrara daquela pardbola dos dez
mil talentos [...]. Eu conheco a coragem do nosso pai, que ndo hesitara em alerta-lo
[o imperador] da parabola, e dizer: “Toma cuidado para que tu também néo escutes
isso dito naquele dia, oh, tu, mau servo, Eu te perdoei toda aquela divida, porque tu
cobicaste a mim, tu deves também perdoar teus co-servos! (Mateus, 18, 32,33). Tu
traras a ti mesmo mais do que para eles um maior beneficio, desde que pelo perdéao

dessas poucas ofensas tu mereceste um perddo maior”.

I11, 3) ainda acrescenta que:

[...] ele [Flaviano] ira além do mais informéa-lo [ao imperador] de que a ofensa ndo
era comum para toda a cidade, mas obra de certos estrangeiros e aventureiros,
homens cuja acdo recai sobre nenhum plano deliberado, mas imbuido com toda sorte
de audacia e desregramento; e que isso ndo poderia ser justo, por causa da conduta
desordenada de uns poucos, extirpar uma cidade tdo grandiosa, e punir aqueles que
nada fizeram de errado; e mesmo que todos tivessem sido transgressores, eles ja
foram suficientemente punidos, sendo consumidos pelo medo por tantos dias, e
esperando todos os dias para serem condenados a morte, e sendo exilados e

fugitivos; assim vivendo mais deploravelmente que criminosos condenados,
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carregando suas vidas em suas mdos, e tendo nenhuma convicgdo na salvacéo!

Deixa essa punicao (eu diria) ser suficiente.

Além disso, Jodo Criséstomo também apresenta as marcas distintivas de cada um dos oficios

as quais também aparecem estampadas na vestimenta. Jodo Cris6stomo (Hom. I11, 6) compara

as vestimentas episcopais a armadura imperial:

Ele [Flaviano] também é um principe e, na realidade, mais digno de honra do que
aquele [Teoddsio], porque as mesmas leis sagradas colocaram sob as mdos daquele
até mesmo a cabeca real, e quando se pretende conseguir dos céus algo bom, é
habito o imperador recorrer ao bispo e ndo o bispo ao imperador. Além disso, ele
esta vestido com a armadura da justica, e com o cinto da verdade, e est& calgado
com a mais ornamentada das sandalias, a do Evangelho da paz, e possui também
uma espada, ndo de ferro, mas de espirito, e possui também uma coroa posta em sua
cabeca. Essa pandplia é mais espléndida, essas armas mais preciosas, a confianca é
maior, também maior é a forca. Assim, pois, pela magnitude do principado, pela
propria grandeza, e mais que tudo, pela firme confianga em Deus, [Flaviano] falara

com muita valentia e prudéncia com o imperador.

Assim, Flaviano saberia o que devia ser dito e de que forma deveria ser dito. No dia 25 de

abril, no domingo da Pascoa (Paverd, 1991:364), Jodo Cris6stomo pronuncia a vigésima

primeira homilia, aquela na qual séo celebrados o encerramento do levante e o bom resultado

proveniente da interferéncia cristd. Nessa homilia, ele discorre sobre o retorno de Flaviano a

Antioquia e a reconciliacdo do imperador com a cidade, relatando a audiéncia que o primeiro

teve com o Ultimo e a soberania e as virtudes de Teodosio. Jodo Crisdstomo inicia a homilia

da seguinte maneira:

[...] “Bendito seja Deus”, que nos assegurou este dia para celebrar esta Festividade
sagrada com muita alegria e jabilo; e restaurou a cabeca ao corpo, o pastor as
ovelhas, o mestre aos discipulos, o general aos soldados, o Sacerdote Supremo aos

Sacerdotes!

E, continua (Hom. XXI, 1):

Quem poderia, de fato, imaginar que em tao poucos dias, ele [Flaviano] conseguiria

ir, e ter uma audiéncia com o imperador, e nos livrar da calamidade, e de novo voltar
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para nos tao rapidamente, que foi capaz de participar da Sagrada Pascoa, e celebra-la

junto conosco?

Flaviano retorna a Antioquia e Jodo Crisdstomo relata o que se passou apés a partida daquele.
Mas nada sabemos sobre a embaixada e a audiéncia de Flaviano com o imperador, a ndo ser
por intermédio da narrativa de Jodo Crisdstomo, que fornece indicagdes de que tudo o que
seria relatado foi obtido por meio de uma testemunha que estava no palacio, na hora em que
ocorreu o0 encontro, e que se disp0s a descrever como tinha sido a reunido entre o bispo e o
imperador. Segundo Jodo Cris6stomo (Hom. XXI, 5), Flaviano nada teria dito por

“humildade™:

Mas o que eu estou prestes a relatar a vos eu ouvi de um daqueles que estavam
dentro do palacio; pois nosso Pai ndo nos disse muito nem pouco sobre o assunto;
mas sempre imitando a grandeza de Paulo, ele esconde o0 proprio mérito, e aos que
perguntam de todas as partes o que ele havia dito ao imperador; e como ele o havia
persuadido, e como havia demovido inteiramente a ira daquele, ele repete estas
palavras: “Em nada nds contribuimos para o éxito dessa empreitada, mas o
imperador, ele mesmo (Deus tendo mitigado seu coragdo), mesmo antes de termos
falado alguma coisa, pos de lado sua ira e dissipou seu ressentimento; e falando
sobre os eventos de outrora como se fosse uma outra pessoa que tivesse sido
ofendida, ele entdo lembrava de todos 0s acontecimentos sem ira.” Mas, pelas coisas

que, por humildade, ele [Flaviano] ocultou, Deus trouxe a luz.

Segindo o relato da testemunha, Jodo Criséstomo informa sobre a jornada de Flaviano e como
ocorreu a audiéncia como o imperador. Em primeiro lugar, ele discorre sobre o encontro de
Flaviano com Elébico e Cesario, os enviados do imperador, durante a viagem a

Constantinopla (Hom. XXI, 6):

[...] encontrando-se no meio de sua jornada com aqueles que foram enviados pelo
imperador para fazer uma investigagdo sobre o0s eventos que aconteceram; e
tomando conhecimento com eles, sobre quais termos foram enviados; e refletindo
sobre os terriveis eventos que estavam reservados a cidade, os tumultos, a confuséo,
a revoada, o terror, a agonia, os perigos, ele derramou um rio de lagrimas, e suas
entranhas estavam dilaceradas de compaixdo; pois, como os pais, € comum sofrer

muito mais, quando eles ndo sdo capazes de estar presentes com seus filhos
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sofredores; que era exatamente 0 que esse homem de coragdo mais tenro agora havia
sofrido; ndo somente lamentando os infortlnios que estavam reservados a nés, mas

por ele estar longe de nés, enquanto no6s sofriamos os infortdnios.

Para Jodo Criséstomo (Hom. XXI, 6), ao saber dos acontecimentos e 0s sofrimentos pelos
quais a populacdo estava passando, Flaviano seria capaz de, com um maior entusiasmo,
suplicar mais fervorosamente. Desse modo, esse encontro e 0 conhecimento que dele foi
extraido contribuiriam para a audiéncia que o bispo teria com o imperador, a qual € relatada

com riqueza de detalhes na Homilia XXI, sec¢éo 6:

E assim que ele [Flaviano] chegou aquela grande cidade, e entrou no palécio real,
ele parou diante do imperador, a certa distancia, — sem palavras, chorando, com 0s
olhos baixos — cobrindo sua face como se ele mesmo fosse o0 agente de toda a
injaria; e isso ele fez, desejando primeiro convencé-lo [ao imperador] da
misericordia por meio dessa postura, e expressdo da face, e lagrimas; e depois
comecar uma apologia em nosso favor; desde que haja, contudo, uma esperanca de
perddo para aqueles que ofenderam, o qual estd em siléncio, e nada proferir em
defesa do que foi feito.

Em seguida, ainda segundo o relato da testemunha, Jodo Criséstomo (Hom. XXI, 6) descreve

a reacao imperial frente ao bispo:

O imperador, por conseguinte, quando ele o viu vertendo lagrimas, e curvando-se
em direcdo ao chdo, ele proprio aproximou-se; e o que ele realmente sentiu ao ver as
lagrimas do sacerdote, ele fez evidente por meio de palavras que ele [o imperador]
dirigiu a ele [o padre]; pois elas [as palavras] ndo foram aquelas de uma pessoa
ofendida e inflamada, mas aquelas de uma pessoa com pesar; ndo de uma pessoa

enfurecida, mas antes de uma pessoa abatida, e coagida por uma dor extrema.

Em contrapartida, Jodo Crisstomo (Hom. XXI, 7) relata o que o imperador teria dito a

Flaviano, como ele teria reagido:

[...] vos entendereis quando vos ouvirdes quais foram as palavras dele. Pois ele ndo
disse, “O que significa isto? Tu vieste liderando uma embaixada em defesa de

homens impios e abominaveis, até mesmo aqueles que ndo deviam viver; em defesa
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de tiranos*®, de revoltosos**® e merecedores de extrema punic&o?” Mas, colocando
de lado todas as palavras daquela sorte, ele compds uma defesa de si mesmo cheia
de respeito e dignidade; e ele enumerou os beneficios, os quais durante todo o tempo
de seu reino ele conferiu a cidade e, junto a cada um desses, ele disse, “Era desse
modo que eu haveria de ser tratado em retorno por essas coisas? Que injlrias eu
cometi para que eles tivessem tamanha vinganca? Que reclamagdes eles tinham,
grande ou pequena, para que eles ndo apenas me insultassem, mas também aos
falecidos?** Nao foi suficiente descarregar seus ressentimentos contra 0s Vivos?
Ainda assim eles pensaram que ndo estavam fazendo nada grande, a ndo ser que eles

insultassem agora suas sepulturas.

O imperador ainda diria (Hom. XXI, 7):

Admitido aquilo eu os tenho prejudicado, como eles supBem; certamente seria
apropriado terem poupado 0s mortos, que ndo fizeram nada de errado para eles; pois
ndo teriam as mesmas reclamacdes contra eles. Por acaso eu algum dia ndo estimei
essa cidade acima de todas as coisas, e ndo a considerei como a mais querida até
mesmo acima da minha cidade? E ndo era o caso de minhas preces continuas

visitarem essa cidade; e eu ndo fiz isso meu juramento a todos 0os homens?”

Flaviano ndo permaneceria em siléncio. A descri¢cdo de sua reacdo as palavras e a defesa de
Teoddsio € composta de elementos ainda mais intensos e dramaticos. Logo que Teodosio
terminara de se pronunciar, por ter visto que “a defesa do imperador aumentava” o “crime a

um nivel mais elevado”, “solucando amargamente”, “vertendo lagrimas ardorosas” e

32 Em inglés, o termo utilizado foi “rebels” mas, em grego, o termo exato é turEnnwn (De Statui, PG. 49, p.
214).

33 Em inglés, o termo utilizado foi “revolutionists” mas, para a Antigiiidade n4o é um termo muito adequado
uma vez que carrega consigo uma idéia muito proxima de revolucdo. Em grego, 0 termo preciso é newteropoiin
(De Statui, PG. 49, p. 214). Esse termo insere-se no universo semantico dos termos newterikOj (juvenil,
imprudente, temerario), newterismOj (inovacdo, revolucdo), newterist»j (inovador, revolucionario), neéteron
(juventude) (Pereira, 1998:388). Nas sociedades tradicionais (ou antigas), a ritualizacdo, a evocacdo do passado
no presente se realiza como um exercicio constante e continuo porque, como destaca Balandier (1997:93), se
quer “exprimir na permanéncia a verdade, a da ordem do mundo desde sua origem” o que implica numa “historia
desconcertante, porque negadora de seu préprio movimento e refrataria & novidade. Desse modo, Balandier
argumenta que “a recusa da modernidade é primeiro a recusa do novo, do movimento e do efémero,
considerados os assassinos da tradi¢do, dela tirando qualquer chance de renascimento”. Logo, quando Jodo
Criséstomo utiliza o termo newteropoiin, aqui compreendido mais em seu sentido relativo ao “novo”, pode
querer indicar que 0s amotinados eram jovens e se, esse for o caso, sdo caracteristicamente considerados como
individuos cujo comportamento é imprudente e portadores de desordens (idéias inovadoras que vao de encontro
com a tradicdo, o passado).

134 Segunda Scharff (1996:484), Jodo Cris6stomo faz aqui alusdo & destruicdo das estatuas da esposa de Teodésio
e da mde, que juntas com as estatuas dos seus dois filhos, Acadio e Hondrio, foram arrastadas pelas ruas de
Antioquia durante o levante.
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“pesando um profundo e amargo suspiro no fundo do seu coracdo”, ele teria dito (Jodo

Criséstomo, Hom. XXI, 8):

Nos devemos confessar, oh, imperador, este amor que tu mostraste para com a nossa
cidade! Nds ndo podemos negar! Sobre esse assunto, especialmente, nds
lamentamos que a cidade dessa maneira amada tenha sido enfeitigcada por demonios;
e que nds parecéramos ingratos frente a seu benfeitor, e que provocaramos seu mais
ardente amante. E, embora tu destruas; embora tu queimes; embora tu mates; ou
fagas qualquer outra coisa, tu nunca conseguirias descontar o desagravo de que
somos merecedores. N6s mesmos temos, por antecipacao, infligido em ndés mesmos
0 que é pior que mil mortes! Pois 0 que pode ser mais amargo que quando nds
soubemos ter provocado injustamente nosso benfeitor, e aquele que nos amou tanto,
e todo 0 mundo sabe disso, e nos condenam pela mais monstruosa ingratidao! Se os

1% @ arrasado seus muros, e

barbaros tivessem feito uma incursdo em nossa cidade,
queimado suas casas, e tivessem nos tornado e levado como cativos, 0 mal tinha

sido menor.
Flaviano ainda disse (Hom. XXI, 8):

Mas agora, privados de teus favores, e extinguido teu amor, que era uma grande
seguranca para nds, maior que qualquer muro, a quem nds recorreremos? Onde mais
n6s podemos olhar, quando nés provocamos um senhor tdo afavel, um pai tédo
indulgente? Assim que, enquanto eles parecem ter cometido a mais intoleravel das
ofensas, eles sofreram, por outro lado, o mais terrivel dos males; nao suportando
olhar nenhum homem na face; nem serem capazes de olhar sob o sol com olhos
livres; a vergonha de todo lugar pesava sobre suas palpebras, e os forgava a esconder
suas cabegas! Privados de suas confiancgas, eles estdo agora numa condic¢do ainda
mais miseravel que alguns cativos, e passaram pela mais extrema desonra; e
enquanto pensavam na magnitude de seus males, e no tamanho da insoléncia que
eles foram impelidos a fazer, eles mal conseguem respirar; porque eles atrairam para
suas proprias cabecas as reprovacdes severas feitas de todos os habitantes do mundo,

mesmo daqueles que pareciam insultados.
Flaviano ainda argumentaria como Teoddsio poderia posicionar-se diante dessas

circunstancias. Avaliando cada uma das palavras do imperador, Flaviano compde os termos

de sua defesa (Hom. XXI, 10):

135 Scharff (1996:484) destaca que a incursdo barbara era um tipo de evento cada vez mais comum no mundo
romano. De fato, Mendes (2002:201-210), ao analisar o colapso do Império Romano do Ocidente, discorreu
sobre as incursfes germanicas e a pressdo demogréafica e de assentamentos germanicos em territérios romanos.
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Tu dizes agora, que tu foste insultado, e toleras agravos como nenhum imperador
jamais tolerou. Mas, se tu desejares, oh, benevolentissimo, sapientissimo, e 0 mais
religioso Soberano, essa ofensa te granjeara uma coroa, mais honrosa e espléndida
do que o diadema que tu usas! Pois esse diadema é uma exposi¢do de sua virtude
principesca, mas é também um simbolo da munificéncia dele que o concedeu; mas a

coroa tecida dessa sua filantropia sera inteiramente fruto de teu bom trabalho, e

aquele de tua propria filosofia*®; e todos os homens o admirardo menos por causa

destas pedras preciosas,* entdo eles o aplaudirdo pela tua superioridade frente a

essa ira.

A narrativa dessa audiéncia, que foi obtida por meio de uma testemunha, constitui-se de
argumentos semelhantes sendo iguais aos que foram previstos por Jodo Crisdéstomo na
Homilia 111 e, novamente, foram mencionados na Homilia V1*®. Assim, Jodo Criséstomo
teria previsto os argumentos que Flaviano teria utilizado quando este encontrou-se com
Teodbsio como, de fato, apresenta o relato da testemunha. Mas Paverd (1991:149-156)
argumenta que certas partes da defesa de Flaviano e as palavras de Teododsio sdo inventadas
por Jodo Criséstomo, a fim de que o perddo do imperador fosse, em Gltima instancia, obra do
Deus cristdo, do cristianismo, por meio ndo somente, mas, especialmente, da embaixada de

® esse autor

Flaviano. Como h4 evidéncias de que partes do discurso foram inventadas,™
sugere que todas as palavras relatadas por Jodo Criséstomo, na Homilia XXI, no que se refere
a defesa de Flaviano, a resposta de Teoddsio e as palavras com as quais este Gltimo dirigiu-se
ao bispo, para que este retornasse a Antioquia, sdo produtos da imaginacdo de Jodo
Crisostomo. Nas palavras de Paverd (1991:156), na Homilia XXI, Jodo Criséstomo “aparece
como um historiador e, como todos os historiadores antigos, ele se sentia livre para compor 0s

discursos de seus protagonistas”. Sobre a utilizacio de uma testemunha, Paverd

(1991:155-156) afirma que Jodo Criséstomo tinha a inten¢do “ndo tanto de sugerir que ele

36 Em inglés, foi utilizada a expressdo “love of wisdom”. No original, o termo utilizado é filosof...aj.

37 Na documentacéo, segue a nota: “Aqui se supde evidentemente que o Imperador tenha aparecido com a coroa
verdadeira sobre a sua cabeca. A magnificéncia da aparéncia do Imperador é descrita detalhadamente por Jodo
Cris6stomo em outras homilias, embora com diferentes impressdes daquilo que Gibbon insinuaria. Ver c.
XXXII. Aqui citamos a Homilia sobre a Caridade Perfeita (6). Também em Ef. 4, 1, Hom, IX.”

138 Conferir a secdo 6 da homilia mencionada.

139 paverd (1991) fornece os argumentos que sustentam essa posic&o. Conferir, especialmente as paginas 149-56.
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citaria literalmente as palavras de Flaviano e Teoddsio, mas para prevenir que se tivesse a
impressdo de que Flaviano estava glorificando seus préprios feitos”. Em nossa opinido, é
possivel que Jodo Criséstomo tenha inventado o cendrio que retrata e os dialogos que
descreve. N&o obstante, isso ndo significa que Flaviano ndo tenha, realmente, agido da forma
como propde Jodo Criséstomo. Tanto Jodo Cris6stomo quanto Flaviano sdo membros de uma
classe de individuos que compartilha de uma formacdo, de uma paidéia. Logo, a postura, 0s
argumentos utilizados pelo segundo e descritos pelo primeiro significam a revelacdo de um
mesmo topoi. Assim, nesse sentido, Jodo Criséstomo ndo inventou ou imaginou o cenario e 0s
argumentos que descreveu, pelo contrario, compds uma situacdo que se vincula a realidade
dos fatos, revelando ndo as coincidéncias, como se fosse algo fortuito, mas os elementos de
uma paidéia compartilhada. Do ponto de vista de Jodo Cris6stomo, Deus havia assegurado
um resultado favoravel, por intermédio, principalmente, da embaixada de Flaviano. Mas o
resultado da resolucéo do conflito ndo dizia respeito somente a interferéncia do bispo, estava
também relacionado a um outro aspecto. Teoddsio também € um individuo dotado de
atributos, de virtudes. Ele também é um homem “devoto”, “fiel” e que saberia ouvir o bispo.
Portanto, em contrapartida, Teoddsio também desempenhou um papel importante. Assim, a

seguir, veremos como Teodo6sio € representado por Jodo Crisdstomo.

Um imperador piedoso: a filantropia de Teodosio e a resolucédo do levante

Na histéria do cristianismo, dois imperadores recebem uma atencdo particular. O
primeiro deles é Constantino, que mediante o chamado Edito de Mildo,**° criou condicdes
para que a comunidade cristd se expandisse. O segundo é Teoddsio que, por intermédio de um

outro edito, tornaria o cristianismo a religido oficial do Império romano.*** Esses feitos muito

140 Na realidade, o que existiu foi um conjunto de medidas que ficou, convencionalmente, conhecido como
“Edito de Mil&o”.

11 Em Tessalonica, fevereiro de 380, Graciano e Teodésio publicaram o edito que afirmava que todos os stditos
deveriam professar a mesma religido dos bispos de Roma e Alexandria (Williams & Friell, 1998:53). Ver
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contribuiram para que esses imperadores fossem retratados positivamente pelos escritores
cristdos. Contudo, embora tenham sido considerados momentos-chaves na historia do
cristianismo, esses ndo foram os Unicos eventos que os fizeram conquistar um lugar seja na
tradicdo cristd. Nesse sentido, a imagem de “bons governantes” desses imperadores é uma
construcdo gradual, produzida e fundamentada na ocorréncia de diferentes eventos.

No Levante das Estatuas, Constantino é evocado para ser visto como um exemplo no
que se refere a sua atitude frente a destruicdo de suas estatuas. Consequientemente, ndo foi por
coincidéncia que Jodo Criséstomo (Hom. XXI, 11), relatando o que Flaviano havia falado
para 0 imperador,*** quando este menciona Teodésio, argumenta que precisa antes voltar um

pouco na histéria para falar do exemplo de Constantino:

[...] eu relatarei para ti um pedaco antigo da histéria, para que tu entendas que
nenhum dos exércitos, nem armas militares, nem dinheiro, nem multiddes de
stditos, nem qualquer outra coisa costumam fazer soberanos tdo nobres quanto a
sabedoria da alma e da bondade. Isso esta relacionado ao abengoado Constantino,
que, em uma ocasiao, quando uma estatua dele foi golpeada com pedras, e muitos o
instigaram a agir contra os autores do ultraje; dizendo que eles desfiguraram toda a
face dele mediante o apedrejamento, ele afagou sua face com as mdos e rindo
docilmente, disse: “Eu sou completamente incapaz de perceber qualquer ferimento
infligido em minha face. A cabeca mostra-se intacta, e a face também

completamente sem defeitos”.

O exemplo de Constantino, portanto, é apresentado como um modelo de comportamento
imperial do ponto de vista cristdo e que deve ser repetido por Teoddsio. Ndo obstante,
Teodobsio seria descrito como um exemplo ainda mais nobre. Jodo Criséstomo (Hom. XXI,

12) afirma:

também o Cédigo Teodosiano, XVI, I, 2 e Sozomeno, VII, 4. Cf.: “(C. Th.XVI.1.2) Nés desejamos que todo o
povo sob o governo de nossa cleméncia viva pela religido na qual o divino Pedro o ap6stolo citado por ter dado
aos romanos, € no qual é evidente que o papa Damaso e Pedro, bispo de Alexandria, um homem de santidade
apostolica, seguiram; que é o que nés devemos acreditar em uma divindade do Pai, Filho e Espirito Santo com
igual majestade e na Trindade Divina de acordo com o ensino apostolico e a autoridade do evangelho. Graciano,
Valentiniano e Teodésio Augustos.” The Codex Theodosianus: On Religion, 4™ Century, CE. In: INTERNET
MEDIEVAL SOURCE BOOK. Disponivel http://www.fordham.edu/halsall/source/codex-theod1.html Acesso
em 16 dez 2005.

142 As passagens que seguirdo sdo parte do discurso que Jodo Crisdstomo afirma ter sido pronunciado por
Flaviano para Teodosio.


http://www.fordham.edu/halsall/source/codex-theod1.html
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E porque eu preciso falar de Constantino, e de outros homens exemplares, quando
seria mais apropriado que eu te exortasse pelas consideracdes familiares mais
préximas, e retiradas de tuas proprias acdes louvaveis. Tu te lembras como, mas
tardiamente, quando esta festividade estava préxima, enviaste uma epistola para
toda parte do mundo; dando ordens de que os reclusos das prisdes fossem postos em
liberdade, e seus crimes perdoados. E, como se isso ndo fosse suficiente para dar
provas de sua generosidade, tu disseste em suas cartas, “Ah! Se fosse possivel para
mim, eu chamaria de volta e restituiria aqueles que estavam mortos, e 0s traria de

volta ao seu estado inicial de vida!” Lembra-te agora dessas palavras.

Para Jodo Cris6stomo, o levante seria mais uma oportunidade para Teod6sio demonstrar a

nobreza e a natureza de sua soberania. No entanto, de acordo com ele (Hom. XXI, 12):

E necessério apenas que tu abras teus 1abios, e tu restituiras a vida & cidade, que se
encontra no presente momento na escuriddo. Considera agora que, daqui por diante
isso possa dar testemunho de tua filantropia; pois isso ndo ficara em divida com a
bondade dele que primeiro a instituiu, assim como sera tua sentenca. E isso é
excessivamente justo [...] tu, quando esta [a cidade] cresceu e se tornou grande; e
quando foi arruinada, depois de toda aquela prosperidade; seréas seu restaurador. N&o
haveria nada mais tdo maravilhoso que tu livra-la do perigo, quando inimigos a
tomaram de assalto e barbaros a assolaram, como que é admiravel que agora tu a

protejas.

Ao se portar dessa maneira, como “restaurador”, Teoddsio realizaria 0 que nenhum outro

imperador havia feito anteriormente, pois, para Jodo Cris6stomo (Hom. XXI, 12):

[...] a primeira destas boas obras, a protecdo de teus suditos, ndo ¢ de jeito nenhum
algo maravilhoso ou extraordinario; mas € um daqueles eventos que ocorrem
continuamente; porém a Ultima, a rejeicdo da ira depois de tolerar tamanha

provocagdo, é algo que ultrapassa a natureza humana.

Dessa maneira, Teoddsio demonstraria a filantropia cristd e se imortalizaria na historia do
Império, pois, segundo Jodo Crisostomo (Hom. XXI, 13), ele deveria considerar alguns

elementos que eram importantes:

Pensa que a questdo agora para tuas consideracdes ndo é somente respeitar esta
cidade, mas € aquela concernente a tua propria gléria; ou melhor, aquela que afeta a
causa do cristianismo em geral. Mesmo agora 0s gentios e judeus e todo o Império

bem como os barbaros, (pois estes Gltimos também ficaram sabendo dos eventos),
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estdo ansiosamente olhando para ti, e esperando ver qual senteng¢a tu pronunciaras
no que diz respeito a esses empreendimentos. E tu deverias decretar uma sentenca
humana e misericordiosa, todos aplaudirdo tua deciséo, e glorificaras Deus, e dirdo
um para o outro: “Céus! Qudo grande é o poder do cristianismo, que impediu e
refreou um homem que ndo had outro igual em dignidade sobre a Terra; um
soberano, poderoso o suficiente para destruir e devastar todas as coisas; e ensinou a
ele a praticar tal filantropia como um em um lugar privado que ndo estava exposto!
Grande, realmente, deve ser o Deus dos cristdos, que transforma homens em anjos, e

os torna superiores acima de tudo que limita a forca de nossa natureza!”.

Segundo Jodo Cris6stomo, para Teododsio era uma questdo de se portar como um exemplo
para as geracGes que viriam. Para o Império e para sua populacdo é necessario que haja, na
sua Historia, se outro evento dessa natureza vier a acontecer novamente, um exemplo que
possam consultar e, por fim, para o cristianismo, a fim que seja considerada a forca de tal
crenca (Jodo Criséstomo, Hom. XXI, 15). Em todos os aspectos esse levante deveria ficar
resguardado na memaoria como um evento singular e como uma prova excepcional da for¢a do
cristianismo. Nesses termos, Teoddsio seria um imperador Unico, devido as especificidades do
levante. Por conseguinte, suas virtudes também seriam singulares pois, para Jodo Cris6stomo

(Hom. XXI, 15):

[...] mesmo se eles [algum outro individuo] alcancarem o ponto mais alto da
filantropia, pois isto ndo é a mesma coisa que ser a primeira pessoa que deu o
exemplo de brandura [...]. Sobre esse assunto, qualquer que seja a filantropia, ou
brandura, que aqueles que virdo depois de ti realizarem, tu desfrutards da
recompensa junto com eles; pois ele que fornece a raiz, deve ser considerado a fonte
dos frutos. Por essa razdo, ninguém possivelmente pode compartilhar contigo a
recompensa que seguird tua generosidade, j& que as boas a¢des sdo inteiramente

tuas.

De acordo com Hunter (1989:124), Jodo Crisdstomo utiliza nas suas homilias um recurso
comum da retdrica grega, isto é, o de associar a idéia de filantropia ao imperador, que era
considerado como bom, virtuoso. Assim, a filantropia consistia num aspecto positivo. A
maneira como os cristdos concebiam a filantropia diferia significativamente da maneira como

0s pagdos a concebiam. Conforme Hunter (1989:124-5), “ao se referir ao imperador Valente,
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Temistio, um orador pagdo, compreendia que a formacdo da filantropia era resultante do
‘amor pela literatura’ e, portanto, proveniente da cultura paga”, enquanto Jodo Cris6stomo, ao
referir-se a Teodosio, atribui a filantropia ao cristianismo. Do ponto de vista cristdo, somente
no cristianismo, na vida cristd e em tudo que ela ensina, a filantropia existe. Jodo Crisdstomo
(Hom. 111, 2) afirma que “Flaviano exortard Teod6sio a imitar seu Senhor”. A filantropia de
Teodbsio aparece como uma versao da filantropia de Deus. A filantropia de Teoddsio, que
consistia em “perdoar”, “rejeitar sua raiva” e novamente declarar seu “amor” aos seus suditos,
a cidade, quando tudo isto parecia dificil de se realizar devido aos acontecimentos, também se
relaciona com a idéia de misericordia, benevoléncia, saber, no sentido evocado pelo termo
“filosofia”. Atributos que somente sdo adquiridos pela vivéncia dentro das regras do
cristianismo. Como reconhece Jodo Criséstomo (Hom. XXI, 10), Teodosio é
“benevolentissimo, sapientissimo e o0 mais religioso dos Soberanos”. A imagem de Teod6sio
na historia do cristianismo é a de um imperador passivo, fiel e devoto a fé. Por exemplo, o
episodio no qual o bispo Ambrésio “coloca o imperador Teod6sio no meio dos penitentes”,
devido ao massacre da populacdo da Tessalonica ordenado por esse imperador, é utilizada de
maneira a comprovar e ilustrar a submissdo imperial ao cristianismo (Brown, 2000:267).
Wilken (2004:21-22) argumenta que, apesar de o imperador ser um cristdo ortodoxo desde
379, Libanio escreveu para Teoddsio sobre a destruicdo de templos pagdos por monges, 0 que
era indicativo de dois aspectos: em primeiro lugar, de que o fato de esse pagao escrever ao
imperador mostra que a lei ainda podia favorecé-lo e, em segundo, que se podia confiar no
imperador cristdo, na sua receptividade para com um pedido para a protecdo dos templos.
Wilken (2004:31) ainda aponta que a postura de Teoddsio era ambigua, o que significa que o
imperador ndo estaria necessaria e obrigatoriamente em posicdo favoravel ao cristianismo.

Todavia, na audiéncia com o imperador, depois que Flaviano fez seu discurso e apresentou
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seus argumentos, Jodo Crisostomo (Hom. XXI, 18) afirma que Flaviano *“conquistou o

imperador” porque,

[...] depois de esse discurso ter acabado, nenhuma palavra a mais foi necessaria, mas
ele deu expressdo a um Unico sentimento, que o fez muito mais honrado que o
diadema. E qual é essa? “Como”, ele disse, “alguma coisa pode ser admiravel ou
digna, que nos desistiriamos de nossa ira contra aqueles que nos trataram com
indignidade; nds, que somos mesmo nada mais que homens; quando o Senhor do
universo , veio como ele a Terra, e se fez servo por nds, e foi crucificado por aqueles
que viveram Sua bondade, suplicou ao Pai em defesa dos que O crucificaram,
dizendo: ‘perdoa-os, pois eles ndo sabem o que fazem?’” (Lc. 23, 34). O que ha de
se admirar, entdo, se nés também perdodssemos nossos co-servos? E essas palavras

ndo foram palavras de pretenséo que eram provas por tudo aquilo que se seguiu.

Entdo, na resolucdo do conflito, Teoddsio teria desistido de “rebaixar, e destruir, e apagar a
cidade” (Hom. XXI, 9). E isso teria sido resultado do discurso persuasivo de Flaviano, que foi
inspirado e, principalmente, foi obra de Deus. Assim, a verséo cristd sobre os acontecimentos
em Antioquia compde um cendrio no qual o cristianismo e o bispo, com o auxilio dos monges
e da proépria participacdo de Jodo Crisdstomo, aparece desempenhando um papel central na
resolucdo do conflito. Na historiografia, porém, essa versao ndo corresponderia inteiramente a
realidade do século 1V, na medida em que, como um periodo de transicdo, esse contexto
caracteriza-se pela ambigiiidade. Nesse sentido, o cristianismo e 0 bispo ndo poderiam
isoladamente ter um papel td&o proeminente e preponderante, exercendo plenamente as
funcbes previstas pela legislacdo na cidade, uma vez que essa posicdo somente seria
efetivamente conquistada nos séculos V e VI (Brown, 1999:129-133). Segundo Stephens
(2001:29), Jodo Cris6stomo “tenta mostrar como a politica deveria funcionar dentro de um
Império cristdo adaptado & ordem mais ampla do mundo do cristianismo”. Ao comparar as
oracOes de Lib&nio com as homilias de Jodo Crisdstomo, Stephens (2001:5) argumenta que a
perspectiva de Libanio e a de Jodo Crisdstomo devem ser vistas como “a representacdo de

dois modelos competitivos da ordem politica” e, desse modo, é preciso compreender que
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“Libanio volta-se para uma tradicdo pre-crista, enquanto Jodo Crisostomo olha adiante para
uma tradi¢do na qual o bispo cristdo desempenha um papel central nos negécios politicos”.
Assim, por meio das homilias e do episodio do Levante das Estatuas, Jodo Criséstomo
estaria contribuindo na constru¢do de uma realidade que ainda estd para ser estabelecida.
Realmente, Cris6stomo interpreta ndo desinteressadamente os acontecimentos em Antioquia.
E, de fato, o século IV é um periodo misto, no qual paganismo e cristianismo sdo elementos
que convivem simultaneamente, ora sendo o paganismo que compde e estabelece o cenario,
ora sendo o cristianismo que tem mais influéncia. No levante de Antioquia e sob a avaliacdo
dos exageros de Jodo Crisdstomo, que também séo dados significativos, a interferéncia crista
influenciou a decisdo imperial, 0 que, em nossa opinido, indicaria que o cristianismo era,
nesse caso particular, uma for¢a maior, que seria considerada pelo imperador. Assim, a
interpretacdo de Jodo Cris6stomo, concernente ao papel do bispo Flaviano, dos monges e de si
proprio, corresponderia, em certa medida, a realidade cristd no século IV. Em seguida,
vejamos, portanto, os elementos que reforcam esse aspecto da perspectiva de Jodo

Criso6stomo.

A interferéncia cristd no Levante das Estatuas: representacao e realidade.

Os monges, 0 bispo Flaviano e o presbitero Jodo Crisostomo. Cada um deles, a sua
maneira, intercedeu em favor de Antioquia e dos antioquenos, chamando para si a
responsabilidade de zelar pelos habitantes bem como pela cidade. Os monges intercederam
junto aos magistrados quando estes chegaram a cidade e montaram um tribunal para inquirir a
populacdo sobre os acontecimentos. O bispo Flaviano dirigiu-se a Constantinopla, para, em
uma audiéncia com Teod6sio, falar também em nome da cidade e de seus habitantes, mesmo
guando havia muitos impedimentos que o obrigavam a permanecer em Antioguia. O

presbitero Jodo Criséstomo instruiu, consolou a populacdo e exortou todos, por intermédio de
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suas homilias, a terem esperanca em um bom resultado. Assim, Jodo Criséstomo atribui 0
mérito de um desfecho que segundo ele foi muito favordvel ao cristianismo, ao bispo
Flaviano, aos monges, mas, sobretudo, ao Deus dos cristdos, que, acima de todas as outras
coisas, tornou tudo isso possivel.

A obra é considerada, geralmente, a partir de seu carater apologético e retorico.
Frequentemente, argumenta-se que as homilias possuem fatos ficcionais e que uma ampla
série de afirmac@es nelas contidas ndo correspondem a realidade social do Império romano do
século 1V. No que concerne a interferéncia cristd, é lugar comum, embora haja algumas
variagdes, 0 argumento de que tanto os monges quanto o bispo Flaviano ndo influenciaram
diretamente a resolucdo imperial final. Por exemplo, Paverd (1991:73), no que se refere aos

monges, afirma:

[...] ndo pode ser verdade que os monges influenciaram o veredicto sobre a cidade.
Sem duvida, o destino da cidade bem como daqueles réus que foram considerados

culpados foi decidido em Constantinopla, pelo proprio Teodosio.
Para Stephens (2001:20),

O cendrio mais provavel é aquele no qual os oficiais imperiais inicialmente tinham a
autoridade para suspender a sentenca de morte dos membros do conselho da cidade
antes de fazer o relatério a Teoddsio. A falha de Libanio em mencionar os monges
ndo exclui a intervencgdo deles, mas levanta ddvidas sobre a extensdo de seu papel.
E, enquanto é improvavel que Criséstomo tenha fabricado completamente o papel
gue os monges desempenharam nesses eventos, parece que ele exagerou a influéncia
que eles tiveram. Na versdo de Jodo Crisdstomo, a intervencdo dos monges € a Unica

razéo pela qual os membros do conselho ndo foram imediatamente executados.

Sobre a interferéncia de Flaviano, Paverd (1991:139) argumenta, em primeiro lugar, que a
peticdo de Flaviano e a resposta de Teoddsio implicavam no relatério de Cesario, um dos
oficiais responsaveis pela investigacao ordenada por Teoddsio, quando ele estivesse de volta a
Constantinopla. Por isso, em segundo lugar, Paverd (1991:145) aponta que Flaviano,

provavelmente, teve duas audiéncias com o imperador. A primeira teria ocorrido antes da
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chegada do relatério de Cesario. Nessa, Teoddsio concorda com a peticdo do bispo para a
reconciliagdo com a cidade. Mas seria somente depois do relatério de Cesério que Teoddsio
expediria 0 decreto com o perd&o. Para Paverd (1991:148), tanto a versdo de Liba&nio quanto a
de Crisdstomo sdo parciais. Esses testemunhos somente mencionam e enfatizam aquelas
personagens que reforcam o interesse particular de cada um, ou seja, a Vvisdo paga e a
perspectiva crista.

A compreensdo de Jodo Crisdstomo e a énfase dada a participacdo cristd remetem aos
interesses do clero cristdo. De fato, é possivel que os eventos ndo tenham ocorrido conforme
nos relata Jodo Cris6stomo. Mas isso ndo invalida a influéncia que o cristianismo e, em
particular, os bispos possuiam nesse periodo junto a populacdo e ao imperador. Ou seja, a
invencdo ou o0 exagero produzido por Jodo Criséstomo ndo invalida o impacto que a
embaixada de Flaviano, a participacdo dos monges ou mesmo a do proprio Jodo Crisdstomo
teria na decisdo imperial e a contribuicdo que a participacdo deles trouxe para a resolugéo
final do conflito. Realmente, Jodo Crisostomo exalta, evidencia e enfatiza a interferéncia
cristd, especialmente, a embaixada de Flaviano, tornando-a quase a Unica responsavel pelo
“bom” desfecho do conflito. Essa visdo ndo é desinteressada, mas parcial e unilateral.
Contudo, mesmo que, como propde Paverd (1991:148-9), a decisdo imperial e a reconciliacdo
de Teodésio com a cidade tenha sido um esforco conjunto de uma série de peticées,** a
interferéncia cristd, a participacdo de Flaviano, foi mais significativa, uma vez que se insere
num contexto no qual o cristianismo j& exerce uma influéncia efetiva na sociedade romana,
por meio da conquistas de espacos sociais e posi¢des politicas, cuja forca e impacto na
sociedade sdo visiveis. A influéncia cristd deve ser vista sob um angulo diferente, que leve em

consideragdo as conquistas cristds alcancadas pelo cristianismo tanto no ambito cultural

143 paverd (1991:148-149) compde um cenério no qual houve a participacéo e interferéncia conjunta de Cesério,
oficial enviado pelo imperador para a investigacdo dos acontecimentos em Antioquia; de Flaviano, que se
encontrou com o imperador em duas ocasides, ou seja, teve duas audiéncias com Teoddsio; bem como também
de uma delegacdo enviada pela cidade da Laodicéia; da interferéncia do Senado e do povo de Constantinopla.
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quanto no politico. Assim, tendo isso em vista, mesmo que 0os monges e Flaviano ndo tenham
exercido uma influéncia direta junto aos magistrados e ao imperador, isso néo significa dizer
que a intercessdo cristd ndo teve peso na decisdo imperial, pois o imperador estava sendo
informado continuamente dos eventos que ocorriam em Antioquia. Mesmo que Teoddsio
tenha esperado pelo relatério de Cesério para expedir o perddo, apesar de ter tido
anteriormente a audiéncia com o bispo Flaviano, e que tenha sido por meio do relato de
Cesario que o imperador fundamentou-se para tomar sua decisdo final, Cesario ndo deixaria
de reportar a Teoddsio sobre 0s acontecimentos em Antioquia, inclusive sobre as gestdes dos
lideres cristdos, uma vez que ele mesmo era cristdo™**. Uma outra questdo se coloca: apds
fazer sua reivindicacdo junto a autoridade local responsavel, a populacdo recorreu ao bispo
Flaviano, fato que foi também confirmado pelo testemunho de Lib&nio. Logo, em nossa
opinido, a repercussdo do envolvimento dos monges e, sobretudo, as prédicas de Jodo
Crisostomo e a noticia de que Flaviano estava, numa embaixada, a caminho de Constantinopla
foram elementos suficientes para influenciar na decisdo do imperador quanto a resolucao final
do conflito. Nesse sentido, as prédicas de Jodo Cris6stomo ndo projetam na sua época uma
realidade imaginada, pelo contrario, compdem um cendrio no qual o cristianismo e, em
particular, os bispos desempenhavam de fato uma influéncia que alcancava também o nivel
imperial. Além disso, o préprio fato de os bispos tornarem suas a tarefa e a responsabilidade
de ir em socorro da cidade e de seus habitantes € um indicativo de que essas personagens,

gradualmente, agregaram entre suas fungdes a de defender a cidade.

144 Cesério e Elébico sdo, ambos, cristdos (Paverd, 1991:57-8). Mesmo que Cesario seja ariano, ainda assim é
cristdo.



Consideracges Finais

Na presente dissertacdo, buscamos demonstrar a interpretacdo cristd do episodio
conhecido como Levante das Estadtuas mediante o testemunho de Jodo Crisdstomo.
Consequentemente, buscamos compreender, de modo indireto, um dos aspectos que
caracterizam o contexto historico do Baixo Império Romano, a presenca cristd junto as
comunidades locais, por meio de uma nova perspectiva, o estudo de um conflito a partir de
uma fonte cristd. Contudo, restituir, recompor e compreender a historia do Baixo Império
Romano por intermédio de um conflito é um empreendimento arriscado e fazé-lo
considerando o testemunho de um dnico individuo é um exercicio ainda mais complexo. O
individuo é parte de um grupo social e, como tal, compartilha de um sistema de valores
comum a todos os membros do seu grupo. Os diferentes grupos, por sua vez, compartilham
entre si de um universo simbolico e material comum, mesmo que a apropriacao por cada um
dos grupos esteja relacionada as caracteristicas e aos interesses particulares de cada grupo.
Isso permite a comunicacéo e a interacdo da diversidade, bem como possibilita alcancar, num
nivel mais amplo, algumas das caracteristicas de uma determinada sociedade, a maneira como
estd organizada, a forma pela qual suas partes relacionam-se. O estudo do conflito € um dos
varios caminhos por meio dos quais podemos ter acesso as caracteristicas de uma sociedade.
No entanto, se, por um lado, o estudo do conflito € uma via por meio da qual podemos
alcancar aspectos especificos e particulares ao contexto historico, por outro, esse caminho
revela e descobre apenas uma parcela da realidade. Além disso, existem ainda outros aspectos
e problemas que devem ser considerados. Em primeiro lugar, os conflitos foram
acontecimentos regulares e recorrentes durante o século IV. Logo, o que torna o Levante das

Estatuas uma escolha significativa, ou melhor, em que sentido o estudo sobre esse conflito em
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especial contribui para 0 nosso conhecimento do Baixo Império Romano? Em segundo, a
documentacao priméria que sobreviveu ao tempo e chegou até nds apresenta um texto que se
distancia, em certa medida, do contexto do qual foi produzido e da retdrica da qual é herdeiro.
Em terceiro, o testemunho refere-se a visdo de mundo de uma categoria social especifica, que
nos fornece, portanto, uma Unica visdo particular dentre varias outras possiveis. 1sso significa
dizer que ndo existe uma Unica perspectiva, uma Unica versdo dos fatos. Mas, entdo, o que
tornou o Levante das Estatuas um evento singular e importante por meio do qual conhecemos
um pouco mais da historia do Baixo Império Romano? A escolha ndo foi e nunca é arbitraria.
Retomemos alguns pontos.
A reflexd@o historiografica mostrou que o Baixo Império e, principalmente, o século
IV, caracteriza-se por ser um periodo no qual a sociedade romana passa por uma
reconfiguracdo. O sistema politico denominado Principado foi gradualmente substituido pelo
Dominato. Nessa reestruturacdo, que atinge todos os aspectos da vida social, houve, com
muita freqiéncia, guerras civis, usurpacdes, intolerancias religiosas, levantes. Observou-se
ainda que a Igreja e suas instituicdes — 0 monacato, o diaconato, o presbiterato e o episcopado
— eram elementos bastante presentes na vida cotidiana das populacgdes das cidades romanas do
século 1V.*** Nao raro, houve a influéncia do cristianismo e a interferéncia dos monges,
bispos e presbiteros em diversos campos da vida social romana baixo-imperial. O cristianismo
exercia influéncia na arte, na arquitetura, na legislagéo, na vida social, nos valores sociais, nos
comportamentos e, certamente, também no campo do politico'*®. Desse modo, a sociedade

romana do Baixo Império ndo poderia ser compreendida sem considerarmos o ponto de vista

%50 cristianismo foi um fendmeno, predominantemente, urbano. No entanto, isto ndo significa dizer que a
Igreja e as comunidades cristds ndo estavam presentes também na vida rural ou que o cristianismo ndo alcancava
as areas rurais.

148 particularmente, o estudo da interferéncia cristd nessa Gltima esfera ainda precisa ser mais intensamente
explorado, principalmente, porque novos recursos tedricos e metodolégicos estdo disponiveis e cuja contribuicéo
pode ser avaliada pelo fornecimento de uma nova perspectiva e pelo acréscimo de novos aspectos ao nosso
conhecimento acerca daquele contexto histdrico.
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cristdo, a partir dos testemunhos daqueles que, como porta-vozes,**’ declaravam falar ndo
somente em nome da Igreja, mas também em nome de todos que habitavam a cidade, ou eram
parte do Império. Como personagens de prestigio, os bispos e, no caso especifico de Jodo
Criséstomo, também presbiteros, possuiam autoridade e exerceram grande influéncia no
decorrer do século IV.

O Levante das Estéatuas foi um acontecimento no qual refletimos sobre a dindmica e a
forma pela qual pode ocorrer a presenca e a interferéncia cristd na comunidade urbana local.
Utilizamos como fonte documental As homilias sobre as estatuas, de Jodo Criséstomo, que
nos forneceu um ponto de vista muito particular e informacgdes valiosas sobre o levante.
Nessas homilias, Jodo Crisdstomo discorre, entre outras coisas, sobre a destruicdo das estatuas

bem como sobre a participacéo e interferéncia de uma elite*

cristd. Como vimos, para ele, a
destruicdo das estatuas significou uma ofensa grave, fruto da acdo de individuos que nao
pertenciam a cidade e resultado da influéncia de forcas malévolas. Mas isso ndo significa que
a populacgdo e a cidade estavam completamente isentos de culpa. Segundo Criséstomo, esses
acontecimentos que trazem sofrimento surgem da vida viciosa. Aqueles que vivem uma vida
reta, segundo 0s preceitos cristdos, nada precisam temer e aqueles que comentem faltas tém
uma oportunidade singular de se purificarem durante esses acontecimentos. Quanto a

interferéncia cristd, Jodo Crisdstomo afirma que houve a participacdo e a interferéncia dos

monges e do bispo Flaviano. Acrescentamos e também buscamos compreender o papel

17 Duby (1995:134-5) argumenta que nos “procedimentos de conflitos, contestacdes, recuperago, integracéo,
que formam a trama da historia das ideologias, certos meios sociais desempenham um papel preponderante. O
historiador devera prestar uma atencao particular a essas pessoas que, por sua situacdo profissional, se encontram
colocadas na frente do combate e que se revelam os principais agentes das forcas de conservagdo, de resisténcia
ou de conquista, os artesdos dos ajustamentos necessarios. Trata-se em primeiro lugar de todos os especialistas
que as sociedades estabelecidas colocam nas fungdes de educagdo e ensino”. Jodo Cris6stomo é uma dessas
personagens que ocupam lugares preponderantes, que buscavam, como agentes e por meio de estratégias,
conservar uma determinada ordem de coisas que favoreciam a posicdo do grupo social do qual eram
provenientes.

148 Entendemos por elite 0 mesmo que Rapp (2000:379): elite significa “uma posicdo no ou proximo ao topo do
sistema hierarquico em questdo”. Na hierarquia eclesiastica do Baixo Império, consideramos elite cristd os
membros das instituicbes do monacato, do presbiterado e do episcopado. Os bispos representam o oficio mais
alto, o topo dentro dessa hierarquia.
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desempenhado pelo proprio Jodo Crisdéstomo, que ndo podia isentar-se de emitir uma opinido
sobre os acontecimentos, pronunciando-a durante o periodo que perdurou o levante, da sua
irrupcdo até a sua resolucdo. Demonstrando a maneira como cada um desses envolvidos
foram, numa agdo conjunta, em defesa da cidade de Antioquia e de seus habitantes, Jodo
Criséstomo revela o papel e a participacdo efetiva que esses membros da elite crista tiveram
na resolucdo do conflito. Ndo podemos desconsiderar o papel desempenhado pelos monges e
pelo proprio Jodo Criséstomo. Contudo, dentre essas participacdes, Jodo Crisdstomo destaca a
interferéncia do bispo de Antioquia, Flaviano. Na perspectiva de Jodo Criséstomo, a
embaixada desse bispo foi responsavel pela resolucdo final do levante. Assim, Crisdstomo
contribui para a construcdo, afirmacédo e consolidacdo da posicao social e politica do bispo no
século IV. N&do obstante, a énfase dada por Jodo Criséstomo a embaixada de Flaviano
fundamenta-se na idéia corrente ja no século IV do prestigio e da posi¢do alcancada pelos
bispos, principalmente ap6s Constantino. Os bispos foram, gradualmente, agregando funcdes
e responsabilidades no ambito da cidade. Nesse sentido, convém assinalar também que, se,
por um lado, a manutencdo e a consolidacdo da posicao dos bispos e das relagdes de poder
caracteristicos do Baixo Império relacionam-se com os discursos, por outro, dizem respeito
também a maneira como, na realidade concreta, essas personagens tomaram para Si a
responsabilidade de defender a cidade e sua populagdo. Assim, conforme buscamos
demonstrar no decorrer deste estudo, o levante de 387, em Antioquia, de um modo geral,
implicou na afirmacdo da posicdo do bispo como personagem de grande prestigio e
influéncia, era responsavel tanto pela populacdo da cidade em que estava locado quanto pela

populacdo que estava sob sua responsabilidade — cristéos e, inclusive, pagéos.
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ANEXO A - Contetdo Esquematico das Homilias | a VI
Homilia I, 1-33 (p. 331-344):

Esta homilia foi predicada na Igreja Antiga de Antioquia, enquanto Sdo Crisdstomo ainda era Presbitero, sobre
aquela declaracdo do Apostolo, 1Tm. 5,23: “Beba um pouco de vinho para o bem de teu estbmago, e tuas

frequentes enfermidades”.
Homilia Il, 1-26 (p. 344-354):

Predicada em Antioquia na Igreja Antiga, como era conhecida, enquanto ele [Jodo Cris6stomo] era presbitero,
sobre o tema da calamidade que caiu sobre a cidade em conseqiiéncia do tumulto relacionado a destruicdo das
estatuas do imperador Teodédsio, o Grande e Piedoso. E sobre a declaragcdo do Apostolo, “Exorte-os aqueles que

sao ricos para que ndo sejam soberbos”, 1Tm. 6,17. E contra a cobica.
Homilia 111, 1-21 (p. 354-363):

Sobre a partida de Flaviano, bispo de Antioquia, que foi a Constantinopla numa embaixada, falar com o
Imperador Teoddsio, em favor da cidade. Sobre a dignidade do Sacerdécio. O que é jejum verdadeiro. Difamar é
pior que devorar o corpo humano. E finalmente sobre aqueles que foram condenados a morte devido a sedicéo; e

contra aqueles que reclamam que muitas pessoas inocentes foram presas.
Homilia IV, 1-12 (p. 364-370):

Uma exortacdo ao povo concernente a coragem e paciéncia, a partir dos exemplos de Jé e das Trés Criangas da

Babilénia. A homilia termina com um discurso sobre o tema da absten¢éo aos juramentos.
Homilia V, 1-23 (p. 371-380):

A exortacdo da Gltima homilia continua nesta. O povo é exortado a suportar com coragem a iminente ira do
Imperador. Os casos de J6 e os dos Ninives sdo referidos como exemplo. Mostra-se que 0 homem néo deve
temer a morte, mas 0 pecado. Explica-se 0o que é morrer miseravelmente; e a homilia termina com uma

determinacéo dissuasiva contra o uso de juramentos.

Homilia VI, 1-19 (p. 381-390):

Esta homilia pretende mostrar que ter medo dos Magistrados é benéfico. Também diz respeito ao tema do que
ocorreu, durante seus percursos, para aqueles que transmitiam as noticias da sedi¢do ao Imperador. O caso de
Jonas ¢é citado posteriormente como ilustracdo. A exortacdo sobre 0 medo da morte continua aqui; e é mostrado,
que aquele que sofre injustamente, e ainda assim agradece a Deus, pela permissdo de quem isto acontece, € como
um sofrimento para o proprio interesse de Deus. Mais exemplos sdo novamente apresentados a partir da historia
das “Trés Criancas”, e da “Fornalha Babil6nica”. A homilia conclui com um discurso sobre a necessidade de se

abster dos juramentos.
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ANEXO B - Contetido Esquematico das Homilias VII a XII
Homilia V11, 1-10 (p. 390-395):

Recapitulacdo das primeiras exorta¢fes. O pecado trouxe a morte e o pesar para 0 mundo, e eles dirigem-se para
a cura. O pesar é Util apenas para a destruicdo do pecado. Comentarios sobre a passagem, Gn. 1,1: “No inicio
Deus criou o céu e a terra”. Argumenta-se que a providéncia de Deus para 0 homem no trabalho da criacéo
propicia terrenos de consolo; e que a misericordia é mostrada mesmo no castigo, como na declaragdo, “Adéo,

onde estas tu?” Conclusdo do conselho sobre a vacancia de juramentos.
Homilia VI, 1-7 (p. 395-399):

Uma exortacdo a virtude — e particularmente a passagem, “Deus andava no Paraiso no frescor do dia” — e de

novo sobre o0 tema da abstencdo de juramentos.
Homilia X, 1-11 (p. 399-405):

Louvor aqueles que abandonaram a pratica do juramento. Mostra-se que ninguém deve hesitar em ouvir 0s
oraculos divinos na Igreja depois da refeicdo. Resposta para a questdo, porque demorou tanto tempo para a
Sagrada Escritura ser revelada? Comentario sobre a passagem, “Os céus ddo glorias a Deus”, com uma descricao

do mundo natural. E, finalmente, uma adverténcia contra o juramento.
Homilia X, 1-12 (p. 406-412):

Louvor aqueles que vieram para ouvir depois da refeicdo. — Observacoes sobre a fisiologia do mundo natural; e

contra aqueles que divinizam a criacdo; e sobre o dever de ndo fazer juramentos.
Homilia X1, 1-15 (p. 412-418):

Acdo de gracas a Deus pelo nosso salvamento dos deménios esperados em razdo da sedicdo; e lembranca dos
eventos que aconteceram naquela época. Também contra aqueles que encontraram defeito na estrutura do corpo
humano, e em geral no que se refere a criagdo do homem; e, em concluséo, sobre 0 sucesso em evitar 0s

juramentos.
Homilia XI1, 1-17 (p. 418-425):

Acéo de gragas a Deus pelo perdao conferido aqueles que ofenderam ao Imperador. Discurso natural sobre a
Criacdo. Prova que Deus, ao criar o homem, implantou nele uma lei natural. O dever de evitar os juramentos

com a maxima diligéncia.
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ANEXO C - Contetido Esquematico das Homilias X111 a XVIII
Homilia X111, 1-14 (p. 425-431):

Uma acdo de graca adicional a Deus pela transformagdo da melancolia. Reminiscéncia daqueles que foram
levados e punidos por causa da sedi¢do. Exposicdo acerca do tema da criagdo do homem, e sobre ele ter recebido

uma lei natural. Sobre o completo cumprimento da abstinéncia dos juramentos.
Homilia X1V, 1-16 (p. 431-438):

Depois de toda a populacdo ter sido livrada de toda angustia, e ter lhe sido assegurada a protecéo, certas pessoas
perturbaram a cidade de novo fabricando falsos testemunhos, e foram condenados. Razéo pela qual esta homilia
refere-se aquele tema; e também a adverténcia referente aos juramentos; razao também pela qual, a histéria de
Jonatas, e Saul, e aquele Jefté, é apresentado; e mostra-se quantos perjurios sdo cometidos como resultado de um

juramento.
Homilia XV, 1-16 (p. 438-445):

Novamente sobre a calamidade da cidade de Antioquia. Aquele medo é de toda forma proveitoso. A tristeza é
mais Util que o riso. E sobre a declaracgéo, “Lembra que tu andaste no meio de um ardil”. E que é pior precisar de

um juramento que cometer assassinato.
Homilia XV1, 1-17 (p. 445-452):

Esta homilia foi pronunciada em razdo da entrada do prefeito na Igreja, com o propoésito de pacificar as mentes
do povo, em conseqliéncia do rumor de uma intencdo de saque que foi Ihe anunciado, quando todas as reflexdes
estavam elevadas. Trata também sobre o tema da privacdo de juramentos, e sobre a palavra do Apéstolo, “Paulo,

um prisioneiro de Jesus Cristo”.
Homilia XVI1, 1-15 (p. 452-458):

Sobre os Comissarios (Elébico, Comandante de tropas, e Cesério, oficial militar) enviados pelo Imperador

Teoddsio para a inquisicdo dos ofensores, sobre 0 assunto da destrui¢do das Estatuas.
Homilia XVIII, 1-13 (p. 458-464):

Os primeiros temas sobre a Sedicdo continuam; também sobre o jejum; e sobre a declaracdo do Apdstolo,

“Sempre regozije-se no Senhor”.
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ANEXO D - Contetdo Esquematico das Homilias X1X a XXI
Homilia XIX, 1-15 (p. 464-471):

Sobre o domingo chamado Episozomenes, para aqueles que vieram para Antioquia proveniente da area rural —

também sobre o tema da absten¢éo de juramentos.
Homilia XX, 1-24 (p. 471-481):

Que a festa da Quaresma ndo é suficiente para nos fazer competentes em partilhar da Comunh&o, mas que
santidade é o primeiro requisito. Como é possivel ndo nutrir ressentimento, e que Deus considera muito desta lei;
e que nutrir ressentimento puni aqueles que sdo culpados disto mesmo antes que eles atinjam o lugar do
tormento. — Também diz respeito a privacdo de juramentos, aqueles que ndo obtiveram sucesso em evitar fazer

juramento.
Homilia XXI, 1-20 (p. 482-489):

Sobre o retorno de Flaviano, o Bispo, e a reconciliagdo do Imperador com a cidade, e com aqueles que o

ofenderam na destruicdo das Estatuas.
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