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RESUMO

MORAIS, Anaruez Ferreira O Ethos e o Futuro na Vila Céu do Mapia, Amazonas, Brasil. 2005. 175 p.
Tese (Doutorado). Instituto de Psicologia, Universidade de S&o Paulo So Paulo, 2005.

A partir do entendimento do sistema contemporaneo mundial, a inser¢éo do Brasil, sua posi¢éo
ecologicamente estratégica e da critica ao caos ambiental que se observa na ocupacdo da Terra pelo
ser humano, trabalhou-se com os conceitos de grupos hegemonicos e forcas de resisténcia para
localizar e contextualizar o estudo na Vila Céu do Mapia, Amazonas, Brasil. Definida a psicologia
ambiental como o estudo das relagdes entre seres humanos e as circunstancias historico-culturais
constituintes de seu entorno e que se condicionam em via de médo dupla num sistema aberto, tomou-se
a producéo de conhecimento sobre a relagéo entre o sujeito e 0 ambiente total como elementos da
pesquisa. Teve por objetivo discutir como se processa e com qual materialidade, a busca dos diversos
sujeitos que compdem o modo de ocupacao e expansdo da Vila, localizada na Floresta Nacional do
Purus (Flona Purus), situada na Floresta Amazonica Brasileira. Examinou-se 0 ethos social desta
comunidade e suas relacdes com a hegemonia ocidental através da observacao participante por trés
anos e da analise das falas das trés geracdes existentes sobre os mitos de cria¢do (quem fez 0 mundo,
como surgiu o ser humano, o que acontece depois da morte) e entre cinco categorias de sujeitos
identificadas. Os niveis de analise foram: comunidade de vida, comunidade de sentido e comunidade
de destino e, a partir deles, objetivou-se compreender como se forma o ethos numa comunidade de
sujeitos de matizes tdo diferenciadas que intencionalmente coexistem na Floresta Amazoénica com um
discurso religioso e de sustentabilidade ecologica; como ocorre esta constituicdo, como
diacronicamente se transforma e em fungéo do qué, tanto no que diz respeito ao compartilhamento da
vida cotidiana e do territério, quanto ao compartilhamento do sentido da existéncia e do destino futuro
que pode tomar. A Doutrina do Santo Daime, além do fato de fazer uso da ayahuasca, pretende reunir
um povo e estabelecer relagdes com o ambiente total que promovam um modus vivendi simples,
sustentavel e que inclui a esfera divina da Natureza e do tempo. Assim, 0 uso da ayahuasca nos rituais
religiosos promove 0 universo possivel de expressdo da resisténcia em seu nivel psicolégico,
fornecendo elementos para a interpretacdo pessoal do mundo néo disponiveis no campo hegeménico.
A Vila Ceu do Mapié por ser o espaco original da comunidade de sentido mapiense, constitui-se como
um universo capaz de propiciar uma experiéncia profunda do ser daimista. A imersdo nesta
comunidade permitiu identificar uma experiéncia religiosa profunda através do Santo Daime e perceber
que a producédo de um ambiente estavel para a conduta social desta comunidade fornece um repertdrio
de sensacdes, entendimentos e compreensdes sobre si mesmo e 0 mundo que incorpora a dimensao
espiritual na realidade da vida cotidiana coletivamente compartilhado por um povo autdctone e
dialeticamente multiétnico, que construiu uma comunidade comprometida com uma utopia humanista,
pacifista e ambientalista.

Palavras chaves: ethos, psicologia ambiental, Santo Daime (cultos), préticas religiosas,

Amazbnia



ABSTRACT

MoRAIS, Anaruez Ferreira The Ethos and the Future in Céu do Mapié Village, Amazonas, Brazil
2005. 175 p. Doctoral Thesis. Institute of Psychology, University of Sao Paulo, Sdo Paulo, 2005.

From the understanding of the world contemporary system, the Brazil insertion, its ecologically
strategic position and from the critics to the environmental chaos observed in the human occupation of
the Earth, we worked with the concepts of hegemonic groups and of resistance forces to localize and
contextualize the study in the Céu do Mapia Village, Amazonas, Brazil. Defining Environmental
Psychology as the study of the relationships between human beings and the historical and cultural
circumstances that constitute their surroundings and that condition themselves in a two direction way in
an open system, we took the production of knowledge of the relationship between the individual and the
entire environment as research elements. The main goal is to discuss how takes action, and with which
material consequences, the search for the different subjects that constitute the way of occupation and
expansion of the Village, located in the National Forest of Purus (Flona Purus), situated in the Brazilian
Amazon Forest. We examined the ethos of this community and its relation with the occidental
hegemony through the participative observation during three years and the analysis of the speech of the
three existing generations on the myths of creation (who did the world, how the human being appeared,
what happens after death) and among five identified categories of individual. The analysis levels were:
community of life, community of sense and community of destiny and, departing from them, we aimed to
understand how is formed the ethos in a community of individuals with so different hues that
intentionally coexist in the Amazon Forest with a religious and of ecological sustainability speech; how
takes place this constitution, how it transforms itself chronologically and under which influences, in both,
in what concerns the sharing of the daily life and territory, and in what concerns the sharing of the sense
of existence and of the destiny the future may holds. The Santo Daime Doctrine, besides the fact of
using ayahuasca, pretends to reunite a people and establish relationships with the entire environment
that promote an artless and sustainable modus vivendi, and that includes the divine sphere of Nature
and of time. Thus, the use of ayahuasca in the religious rituals promotes the possible universe of
expression of the resistence in its psychological level, providing elements to the personal interpretation
of the world that are not accessible in the hegemonic field. The Céu do Mapid Village, being the original
space of the community with a sense of being mapiense, constitutes itself as an universe capable of
propitiate a deep experience of being daimista. The immersion in this community allowed identifying a
deep religious experience through the Santo Daime and to perceive that the production of a stable
environment to the social conduct of this community furnishes a repertoire of sensations,
understandings and comprehensions about itself and the world that incorporates the spiritual dimension
in the reality of the dalily life collectively shared by a people autochtone and dialectically multi-ethnic,
that built up a community committed with a humanistic utopia, pacifist and environmentally friendly.

Key-words: ethos, environmental psychology, Santo Daime, religious practices, Amazonia.
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1. A PROPOSTA DE PESQUISA

1.1. HEGEMONIA, GLOBALIZACAO, MUNDIALIZACAO E RESISTENCIA

A pesquisa a ser aqui desenvolvida localiza-se no conjunto de trabalhos em Psicologia
Ambiental que tem em vista questfes sociopoliticas mais abrangentes e suas bases teoricas sGo
advindas da Psicologia Social e da Teoria Critica. Assim, define-se a Psicologia Sécio-Ambiental como
0 estudo das relagles entre seres humanos e as circunstancias historico-culturais que constituem seu
entorno e se condicionam em via de mao dupla (TASSARA, 2004) num sistema aberto (MOSER, 1999).

Entendendo-se as circunstancias histérico-culturais contemporaneas como determinadas por
uma hegemonia que impde seu sistema de interpretacdo de mundo como pensamento Unico e dificulta
a expressao de outras humanidades ou outros “sistemas histdricos do globo” (TASSARA e DAMERGIAN,
1996, p.299), o objetivo geral do presente trabalho estad em entender as possibilidades de resisténcia a
esta condicdo através do estudo de caso de uma comunidade religiosa localizada na Floresta
Amazonica, relacionada com culturas tradicionais da regido, que vivencia uma ocidentalizagdo
processual e recente e tem uma base fundamentalista na sua origem (tradi¢Ges arcaicas na regido que
remontam as migracoes paleo-indigenas na ocupacgéo do continente) (AB’SABER, 2004 apud TASSARA,
2004).

A partir deste estudo de caso busca-se, entdo, realizar uma “reflexdo tedrica a partir de
problemas concretos da agenda politica contemporanea” (AFER, 1994, p.7), por entender-se que a
psicologia deve “examinar a situacdo historica de nossos povos e suas necessidades” (MARTIN-BARO,
1997, p. 7). A reflexdo, a situacdo historica e os problemas que aqui interessam surgem da andlise
sobre a ocupagéo e expanséo dos seres humanos na Terra, sua forma de relacionar-se com o entorno
e as determinag@es desta relacéo.

Os modos de ocupacéo, os sistemas de interpretacdo de mundo e as relagdes humanas sobre
0 Planeta e, por conseguinte, 0 uso de elementos naturais pelos sujeitos como a agua potavel, a terra

fértil e a diversidade ecoldgica, resultam de um processo histérico que nasce com o aparecimento da



espécie humana na Terra, e refletem um campo de lutas entre forcas das utopias desejaveis e das
realidades possiveis. Como decorréncia deste processo, 0S Sujeitos contemporaneos inseridos no
contexto hegemdnico, urbanos e tecnoldgicos, vém lidando com a ocupagado e 0 uso dos espagos e da
Natureza de forma a impor seu modus vivendi.

Nos Ultimos trés séculos, as revolugdes cientifica, industrial e tecnoeletronica levaram a um
aumento populacional e a uma melhora ndo igualmente distribuida do bem estar mundial. O nimero
total da populacéo deixou de oscilar como decorréncia de fatores naturais e a equacao entre a queda
da mortalidade e o0 aumento da natalidade produziu um crescime nto vertiginoso da populacdo mundial,
principalmente nos chamados paises em desenvolvimento, responsaveis por 95% do crescimento
demografico mundial. Assim, os seres humanos expandiram sua capacidade de habitar e explorar 0s
mais variados e remotos lugares, observando-se uma explosdo demogréfica tal que no inicio deste
século XXl a sociedade humana relne quase seis hilhdes e 500 milhdes de viventes, além da
tendéncia de quadruplicar a cada 70 anos (GONGALVES, 1996 apud PINHEIRO 1997; PINHEIRO, 1997;
SANTOS, 1997).

Esta sociedade humana parece ter sido a Unica espécie viva a ir além da relacdo
codependente entre 0s seres e 0 ambiente na cadeia ecologica e que pretendeu reverter 0s processos
da Natureza de determinacdo das coisas do mundo, para processos sob seu prdprio controle. Para
Berger e Luckman (1980) isso ocorre porque a relagdo dos seres humanos com o ambiente
caracteriza-se pela “abertura para 0 mundo”.

Esta “abertura para 0 mundo” encontra fundamentos no desenvolvimento ontogenético do ser
humano. Enquanto em animais ndo humanos partes significativas do crescimento organico acontecem
na vida intra-uterina, no ser humano ocorrem no lactente. Assim, o processo de tornar-se humano
transcorre na permanente co-relacdo com o ambiente, que é ao mesmo tempo natural € humano. Ou
seja, ser humano significa construir-se numa constante relacdo com um “ambiente natural particular” e

com uma “ordem cultural e social especifica”, mediados por seu pares ou “outros significativos”. Além



disso, 0 organismo humano expressa uma ‘imensa plasticidade em suas respostas as forcas
ambientais que atuam sobre ele. Isto € particularmente claro quando se observa a flexibilidade da
constituicdo biolégica do homem ao ser submetida a uma multiplicidade de determinagfes socio-
culturais” (BERGER e LUCKMAN, 1985, p.71, 72). A sobrevivéncia, o desenvolvimento organico e
bioldgico do ser humano estdo sob influéncia continua de determinantes sociais e culturais e, portanto,
sua constituicdo “é sempre e necessariamente um empreendimento social. Os homens em conjunto
produzem um ambiente humano, com a totalidade de suas formagdes sdcio-culturais e psicologicas”
(BERGER e LUCKMAN, 1985, p.75) Assim, a humanidade e a sociabilidade est&o intrinsecamente
relacionadas.

Para estes autores, embora a existéncia humana acontega “em um contexto de ordem, dire¢ao
e estabilidade”, ndo sdo os meios hioldgicos do organismo humano que fornecem esta harmonia. Ha,
primeiro, uma dada ordem social que precede o desenvolvimento organico individual, ou seja, “a ordem
social apropria-se previamente e sempre da abertura para 0 mundo”, garantindo certa direcdo e
estabilidade para boa parte da conduta humana. E, num segundo nivel, entende-se a propria ordem
social como “existente unicamente como produto da atividade humana” (BERGER e LUCKMAN, 1985, p.75
e 76) e decorrente da continua exteriorizacdo dessa atividade, necessidade que esta fundada no
proprio equipamento bioldgico. “A inerente instabilidade do organismo humano obriga 0 homem a
fornecer a si mesmo um ambiente estavel para sua conduta. O préprio homem tem de especializar e
dirigir seus impulsos. Estes fatos biologicos servem de premissas necessarias para a producdo da
ordem social” (BERGER e LUCKMAN, 1985, p.77). Assim sendo, pode-se dizer que “ha tantas formas
vélidas de conhecimento quantas sdo as praticas sociais que as geram e sustentam” (TASSARA, 1996,
p.90) ou tantas serdo as humanidades quantas forem as culturas e ordens sociais existentes.

No entanto, a plasticidade do organismo humano e a determina¢do $cio-cultural de sua
identidade e sociabilidade e, por conseguinte, a pluralidade das formagfes humanas nédo garante, a

priori, relacdes horizontais entre conhecimentos ou entre grupos humanos. Pelo contrario, o que se



observa sdo relagBes assimétricas bastante peculiares entre 0s sistemas historicos e destes com a
Natureza que, ao inicio do século XXI, anuncia-se como controle de um determinado sistema-mundo
(CECENA, 2000; MIRANDA, 1998; TASSARA,1996; TASSARA € DAMERGIAN, 1996).

A partir desta relacao assimétrica observa-se, ao longo da histéria, grupos que exerceram e/ou
exercem controle e dominio sobre as possibilidades de construcdo do futuro, de desfrutamento da
Natureza e de acesso ao “patrimbnio material e ndo material comum as humanidades da Terra”
(TASSARA e DAMERGIAN, 1996, p.297), ditos grupos hegemonicos. Alguns dos elementos que
sustentaram estes grupos foram as Revolucdes Cientifica, Industrial e Tecno-letronica, as duas
Grandes Guerras e a Guerra Fria, além das novas formas de relagbes étnicas, sociais, culturais,
econdmicas, politicas e religiosas fomentadas pelo que se denomina genericamente de capitalismo
neoliberal, globalizacdo e mundializagdo. (CECENA, 2000; TASSARA, 2000; TASSARA, 2004; TASSARA e
DAMERGIAN, 1996).

Derivada do verbo grego hégéomai, que significa conduzir, guiar, comandar, marchar a frente e
de hégemonikds, proprio a dirigir, a conduzir, a comandar e, por extensdo, 0 que concerne ao
Hégemon, o chefe militar, a palavra hegemonia designava também a supremacia militar de uma cidade
sobre as demais BAILLY, 1950; PAIvA, 2001). No ambito da luta de classes, o conceito de hegemonia
chega a modernidade pelas maos de Lénin e Gramsci. Segundo Paiva (2001), Lénin usa o termo pela
primeira vez em escrito de 1905, no &mbito da teoria politica, mas, é a partir de Gramsci que 0 uso do
termo ultrapassa 0 ambito da economia e da politica e abrange o carater formativo da cultura e da
sociedade.

Em Gramsci, o termo esta associado ndo s6 a subordinac¢do militar e/ou econémica de uma
classe em elagdo a outra, mas também no que diz respeito a organizacéo politica da sociedade, 0s
modos de pensar, de conhecer e as orientacdes ideoldgicas, ou seja, a capacidade de construir uma
concepgdo de vida ou visdo de mundo que predomine sobre outras e cuja alesdo aconteca por

convencimento, consenso e de modo espontaneo. Desta forma, a agdo hegemanica seria uma agao de



direcdo intelectual, moral, ideoldgica e cultural, sem o uso da forca e da coercdo, expressdes do
dominio. Assim € que, 0 grupo social que se pretende hegemdnico deve conseguir ser dirigente antes
de se tornar dominante, pois a adesdo a visdo de mundo e sua esséncia é expressa na vida cotidiana
pelas condutas sociais e “decorre da posicdo e da funcdo do grupo hegemdnico no mundo da
producdo. Essa posicdo € definida pela propriedade, pela riqueza dela decorrente, pela autoridade
funcional e pelo prestigio” (MINAMISAKO, 1995, p.27). Os valores nucleares que estruturam a visao de
mundo do grupo dominante referem-se a ética, espiritualidade, relagdes econdmicas e de poder,
inseridos nos ambitos da familia, religido, propriedade e ordem; e a forma de expressao destes valores
indica o grau de dominacdo presente nas relacdes cotidianas. E, € justamente no nivel individual e
cotidiano que acontece a consolidagdo da hegemonia, a0 mesmo tempo em que se encontram as
possibilidades de constituicdo de forcas politicas autbnomas e contra-hegemonicas, capazes de
intervir, modificar e alterar uma determinada estrutura social. Assim, a producdo de um pensamento
dirigente e dominante passa, entdo, pelos planos da politica, economia, cultura, arte, religido, filosofia e
ciéncia (CECENA, 2000; MINAMISAKO, 1995; PAIVA, 2001; SIMIONATTO, s.d).

Percebe-se, entdo, que hegemonia € uma categoria complexa. Este trabalho, porém, néo tem
0 objetivo de exaurir o conceito nem de resolver sua complexidade, antes, utiliza-o como categoria
tedrica para descrever fatos politicos, econémicos, sociais e culturais, e assim alcangar seu objetivo de
estudo, que é entender as possibilidades de resisténcia a tal dominacdo. Assim, a partir da
compreensdo de que hegemonia expressa a capacidade que determinados grupos, necessariamente
sujeitos coletivos, tém de dirigir, determinar e dominar as varias dimensdes da vida de outros sujeitos
coletivos, através da razao e da forca, por conviccao e imposicao, passa-se aos termos globalizacdo e
mundializacdo para uma descricdo mais especifica do momento atual.

Neste trabalho, considera-se que, no mundo contemporaneo, 0s grupos hegemdnicos estao
principalmente representados pela alta burguesia capitalista fixada nos Estados Unidos da América

(EUA). Este sujeito coletivo tem mudltiplas formas de representacdo articuladas e localiza-se nos



conglomerados trans e multinacionais, no sistema bancario internacional que possibilita 0s grandes
fluxos do capital financeiro e no Estado Norte-Americano, portador de superioridade, lideranca e mao
de ferro no estabelecimento de um paradigma tecnolégico e no controle de recursos e territérios
estratégicos globais, sendo um aparelho capaz de expressar interesses ideologicos particulares como
universais, pela imposicdo militar, tecnologica, econbmica, financeira, diplomatica e cultural.
Atualmente € o sujeito coletivo mais organizado, com maior coeréncia € mecanismos com habilidade
para sustentar a coesdo do capitalismo como sistema econdmico articulado no mundo e definir os
referenciais da vida e da reprodugéo social. E isto pela imposi¢éo politica e econémica de uma ordem
unipolar, pois o Estado Norte-Americano espalha o livre comércio global mas internamente pratica
politicas protecionistas, alarde os direitos humanos universais mas ndo assina a cria¢do do tribunal
internacional, prega a favor da ecologia e ndo ratificam o tratado de Kyoto! além de transferir sua
indlstria poluente para os paises periféricos. Assim, em sua expressao globalizada e mundializada, tal
hegemonia reveste-se de coer¢do e dominagéo, a partir de onde estabelece formas reguladoras e
estruturas de dependéncia, cujos processos de expansdo resultam na subjugacdo do homem pelo
homem e ndo sdo naturalmente dados nem irreversiveis. S&o realizagdes impostas da utopia desejavel
de grupos restritos em detrimento de outros desejos, de outros grupos CECENA, 2000; PAIvVA, 2001;
KuJawski, 2002; MINAMISAKO, 1995; MIRANDA, 1998; SANTOS, 2001; SIMIONATTO, s.d.; TASSARA, 2004;
TASSARA E DAMERGIAN, 1996; TAVARES, 1997b; TAVARES, 1997c; TAVARES, 2002a; TAVARES, 2002b;
TAVARES, 2004; YOUNG e LusTosA, 2001).

No entanto, o conceito de globalizacdo, enquanto categoria tedrica sofre de imprecisao e
controvérsia. Pode ser entendido como o processo que permeia toda a histdria do capitalismo. O
nascimento das civilizages mundiais na passagem do século XV para o século XVI, na a¢do dos

impérios mercantis salvacionistas ibéricos (Portugal e Espanha), no contexto da revolu¢do mercantil

1 Assinado em 1997, em Kyoto, Japao, o Protocolo € mais um componente da Convenc&o Marco sobre Mudanca Climatica
assinado na EC0O-92. Contém um acordo vinculante que compromete os paises industrializados a reduzir suas emissdes de
gas-estufa (principalmente dioxido de carbono - CO2) para o periodo de 2008-2012 (GREENPEACE, 2005).



(RIBEIRO, 2000 apud BRAGA, 2003) e a tomada de Constantinopla pelos turcos no século XV sdo
eventos que podem ser localizado em sua génese. Pode-se também encontrar quem identifique
marcos histdricos mais recentes, como a belle époque pré | Guerra (1870 a 1914) ou o periodo pos |l
Guerra (1950 a 1973). Ha ainda quem use o termo para nomear o atual ciclo historico, marcado pelo
fim da Guerra Fria, a queda do Muro de Berlim, a dissolu¢do da Unido Soviética e a partir das politicas
adotadas pelos EUA nos anos 1970/1980. Além disso, a escolha do termo a ser empregado também
pode variar: globalizagdo no vocabulario anglo-saxdo com origem ideoldgica vinculada as Bussiness
Schools dos EUA; mundializagdo do capital no vocabulario latino; para ambos internacionalizacéo e
universalizacdo (BRAGA, 2003; MARTINS FILHO, 2002; PIRES, 2001; PRADO, 2001; SANTOS, 2000; SANTOS,
2001; TAVARES, 2002a; TAVARES, 2004). O que se pode afirmar € que, inicialmente ligado ao processo
de expansao européia e, posteriormente ao american way of life, o capitalismo, que ja nasceu com
vocacdo para dimensdes mundiais, com sua l6gica de “acumulacdo, concentracdo, centralizacdo e
internacionalizagéo do capital” e a necessidade do espaco global “para viabilizar sua produgao material
e intelectual” (SANTOS, 2001), encontra na globalizacdo as a¢@es e as ideologias necessarias para sua
continuidade.

A controversa localizago historica soma-se a imperfeicdo conceitual, que depende do lugar de
onde se fala. Assim, o conceito globalizagao pode ser considerado: em seu uso popular disseminado
pela midia, expressdo de uma mudanca econdmica produzida por inovacdes tecnologicas de carater
inevitavel e desejavel e que cumpre o papel legitimador de uma determinada interpretacdo do mundo
cujo ideal seria 0 modelo norte-americano; desde seus defensores é considerado um novo patamar
civilizatério, descrevendo um processo inexoravel e suas estratégias para alcancar a integracdo da
economia mundial e a conseqUiente universalizagéo dos valores de democracia liberal e da economia
de mercado, 0 que promoveria 0 progresso e um ambiente global mais seguro, a0 mesmo tempo em
que aparece como um processo multifacetado de transformacéo benéfica, que estaria surgindo de toda

parte concomitantemente, sem centro ou estruturas de poder identificAveis; desde seus criticos,



apresenta-se como projeto politico de for¢as sociais dominantes e identificaveis, face extrema da luta
capitalista, que busca a “dominac¢éo de todo tipo de vida no planeta, pela sujeicdo de corpos e mentes
a implacavel maquina de expropriacdo, sustentada pela apropriacdo da ciéncia e de suas condi¢des de
desprendimento” (CECENA, 2002, p.1) e sdo consideradas fabulas, mentiras ou mitos que afirmam a
inevitabilid ade de um processo que prometeu progresso e modernidade aos paises pobres e devolveu
resultados perversos com o0 agravamento da injustica social e da instabilidade econémica e politica
(BRAGA, 2003; MARTINS FiLHO, 2002; PIRES, 2001; PRADO, 2001; SANTOS, 2000; SANTOS, 2001).

Para efeitos deste trabalho, que escolhe o lugar da critica, o conceito pressupde um processo
histdrico que se faz mediante a expansdo de uma forma civilizatéria e tem como substrato o
desenvolvimento da ciéncia e da técnica (TASSARA, 2004), a partir de onde pode-se identificar, no
contexto contemporaneo, alguns pontos basicos como: internacionalizacdo do mundo capitalista ou
mundializacdo do capital; universalizacdo do capital especulativo; crescente predominio do capital
financeiro intemacional sobre o capital produtivo; liberagdo e expansdo mundial dos fluxos
internacionais de bens, servicos e capitais; acirramento da concorréncia predatéria nos mercados
internacionais; disseminagdo e consolidacdo da hegemdnica do modelo econdmico neoliberal
preconizado pelo Consenso de Washington?; integracdo progressiva das economias nacionais na
formacdo do mercado mundial; mundializacdo das telecomunicagdes e da informacdo pela tecno-
eletronica; eliminagdo das fronteiras geograficas e seus vetores tempo-espaciais sobre 0s processos
sociais, econdmicos e politicos; difusdo e universaliza¢do da cultura norte-americana. Como efeitos do
capitalismo globalizado pode-se identificar maior acirramento da polarizagdo entre pobres e ricos e

maior exclusdo destes Ultimos (ALVES e CORsI, 2002; BRAGA, 2003; CECENA, 2004; CECENA, 2002;

2 Reunido realizada na capital americana em novembro 1989 entre o governo dos EUA, organismos internacionais e
economistas latino-americanos para discutir um conjunto de reformas para a América Latina superar a crise econdmica e
retomar o crescimento. Suas conclusfes passaram a ser denominadas informalmente como o Consenso de Washington,
que preconizou o receitudrio neoliberal, baseado na ideologia da auto regulagdo do mercado: privatizacdo das empresas
estatais, atividades produtivas e servigos publicos (estado minimo), flexibilizacdo da legislagéo trabalhista, redugéo da carga
fiscal, controle da inflagdo e liberalizagdo do comércio. Este receituario teria por objetivos reduzir os custos de producéo
pela desregulamentacdo nas relagBes de trabalho (menos trabalhadores, salarios, impostos, gastos com controle
ambiental), uniformizar/pasteurizar a estratégia competitiva e subordina-la aos interesses da estabilizacdo de precos e da
bonanga do capital financeiro, nacional e global (BRAGA, 2003;CANDELORI, 2002; PIRES, 2001; YOUNG e LUSTOSA, 2001).



PIRES, 2001; PRADO, 2001; SANTOS, 2000; SANTOS, 2001; TASSARA, 2004; TAVARES, 1997a; TAVARES,
1997D).

Percebe-se, entdo, a énfase da globalizagdo como fendmeno politico-econdmico indicando a
formacdo de uma “economia global [capaz] de funcionar de forma unitaria em tempo real, em escala
planetaria” PIRES, 2001, p.157), cuja forca integradora sustenta-se nos avangos tecnolégicos dos
meios de informacdo e comunicacdo. Mas isto ndo é tudo. Esse processo, além de propagar novos
padrdes e formas no dominio econdmico necessarios a reestruturacdo do capital, vem socializando
novos valores e regras de comportamento para atender tanto & esfera da produgdo quanto a da
reproducdo social (SANTOS, 2001; SIMIONATTO, s.d.). Assim é que, expandindo os “contatos humanos
pela virtualidade da comunicacao”, a globalizagdo também transfere aos sistemas histéricos mundiais o
“papel de consumidores de simbolos alheios” as suas culturas, “propagando a vida urbana como
modelo de centralidade na ordem hegeménica” TASSARA, 2004, p.11), através da implantacdo de
relagBes de mercado em todos os &mbitos da vida social, da apropriacdo da forca de trabalho e do
conhecimento humano, da dominag&o da vida planetaria, da utilizacdo e negagéo do outro, provocando
um verdadeiro epistemicidio Souza SANTOS apud TASSARA, 1996) pela homogeneizacdo de todos
como consumidores da sociedade industrial (CECENA, 2002; YOUNG e LUSTOSA, 2001).

A partir da identificacdo destes fendmenos, verifica-se a ocorréncia de “mudancas que
atropelam os sistemas dos Estados porque atropelam caracteristicas fundamentais da vida dos
homens sobre o planeta; mudancas (...) que, em seu conjunto, tém efeitos convulsivos sobre 0s modos
de ocupacéo e desfrutamento do mundo.” (TASSARA e DAMERGIAN, 1996, p.295) Estas mudancas tém
produzido um cenario de confusdo aparente, com a intensificacdo de forcas locais inesperadas em
varios pontos do planeta, que manifestam fundamentalismos de religiosos a étnicos, nacionalismos,
regionalismos e varias formas de racismo e sectarismo (FLORENTINO, 2004; SANTOS, 2001).

No entanto, por mais hegemodnica que seja, a edificacdo capitalista simbolizada pelo

pensamento Unico ndo foi nem é capaz de dominar todas as forcas sociais, organizadas ou ndo, que



formam o cenério mundial (CECENA, 2004), nem de eliminar por completo outros sistemas de
interpretacdo, outras formas de acdo, outros povos e outras possibilidades que tanto podem nascer
inseridos no sistema mundo capitalista e serem entendidos como movimentos de resisténcia (como o
Movimento dos Sem Terra - MST, 0 Movimento de Chico Mendes no Brasil e os Zapatistas do México,
entre outros) como outros sistemas historicos, que sdo, em sua origem, exteriores ao sistema
capitalista e podem ser entendidos como forcas anti-sistematicas, (como os indios brasileiros,
aborigines australianos e tribos africanas) na medida em que precisam lutar por seu direito de
expressao plena e genuina. Do ponto de vista da hegemonia ha que se impedir todos 0s movimentos
contrarios, todos os “processos autdnomos colocados em movimento por forcas sociais de resisténcia e
anti-sistematicas, uma vez que, pelas suas caracteristicas de descontinuidade e ndo-ordenagdo, nao
poderiam ser (...) controlados.” (TASSARA e DAMERGIAN, 1996, p.292) Por definicdo, qualquer forca que
se opuser a hegemonia, qualquer grupo que perceber o status quo como apenas uma possibilidade,
qualquer agé@o que pretender influir na construcdo de um futuro ndo determinado seria considerada
anti-sistematica e/ou de resisténcia e seria dissidente no reino da Ortodoxia. Poder-se-ia considerar
forcas anti-sistematicas e/ou de resisténcia, aquelas que propdem ‘“novas estratégias, nao-
contaminadas pela ideologia liberal dominante da economia-mundo capitalista”, diferentes formas de
vinculo com a Natureza e novas vias de ingeréncia sobre o futuro, reconhecendo “os direitos de todos
0S grupos de participar na reconstrucdo do sistema mundial e, a0 mesmo tempo, reconhece[ndo] a néo
exclusividade dos grupos” (TASSARA e DAMERGIAN 1996, p.300).

Assim, depois de ser dirigente, e para manter-se dominante, a hegemonia lanca méo de forte
aparato de controle, manipulacdo e dominio, constituindo um modelo de sociedade denominada por
Foucault (1999) de sociedade disciplinar. Porém, o extremismo da imposicdo do modelo gera
inevitavelmente sua prépria negacdo, criando inimeras inconformidades, resisténcias e rebeldias
(CECENA, 2002). Vejam-se, por exemplo, as violentas repressdes oficiais nas intensas manifestacoes

populares contrérias a globalizacdo, ocorridas em todas as cidades-sede de reunifes das instituicdes



dos grupos hegemdnicos como a Organizacdo Mundial do Comércio (OMC), 0s sete paises mais ricos
e a Russia (G-7), o Fundo Monetério Internacional (FMI), o Banco Mundial e a Alianga pelo Livre
Comeércio das Américas (Alca); e ocorridas em alguns paises na comemoracdo do Dia Mundial do
Trabalho (1° de maio) do ano 2002 e durante a visita do presidente americano George Bush em 2005
aos paises da Europa. Veja-se a intervencdo territorial, politica, social e militar promovida pelos
Estados Unidos da América no Oriente Médio em nome da luta antiterrorismo no mundo. Além disso, a
violéncia da dominacdo capitalista no ambito da construcdo da subjetividade e da cultura exacerba
conflitos e insubordinagdes que, recriando seus espacgos proprios de sociabilidade, identidade e
imaginario, recriam condi¢ces de articulacdo dos movimentos rebeldes e das lutas por liberdade,
autonomia e autodeterminacao, pelo reconhecimento da diferenca, da intersubjetividade e pela criagéo
de coletivos de reconhecimento mUtuo onde todos sdo iguais porque diferentes. (CECENA, 2002).

Porém para que haja resisténcia é necessario haver consciéncia, saber-se e denominar-se
resistente nos ambitos cultural, psicoldgico e politico e a partir dai buscar caminhos alternativos de
expresséo, para a revelacdo de novas e outras possibilidades histéricas. E preciso ter consciéncia dos
elementos culturais e identitarios autoctones e fazer-se forca politica nos processos de tomada de
decisdo sobre o futuro. Neste sentido, dois campos significativos desta busca dizem respeito ao vinculo
com o territdrio e a construcdo da subjetividade. Enquanto a resignificacdo da territorialidade, do
territdrio e da relagcdo com a Natureza, como espagos de construcao da cultura e do sentido da vida,
quando contrarios a apropriacdo hegemdnica, apontam para um dos limites da mercantilizacdo do
espaco e do tempo, a construcdo da subjetividade, principalmente na América Latina, se faz a partir de

uma complexa mesticagem cultural (Cecefia, 2002):

“Se equivocaram faz 500 anos dizendo que nos descobriram. Como se estivesse perdido o
outro mundo que éramos. Se equivocaram chamando “civilizar” & acéo de destruir, matar,
humilhar, perseguir, conquistar, submeter. Se equivocaram quando matando um indio
chamaram “evangelizar-lo”. Se equivocam quando a este assassinato hoje se chama
“modernizar-lo”. Para eles, nossas histérias sdo mitos, nossas doutrinas séo lendas, nossa
ciéncia é magia, nossas crengas sao supersti¢des, nossas artes e artesanatos, nossos jogos,
dangas e roupas sao folclore, nosso governo é anarquia, nossa lingua é dialeto, nosso amor
¢ pecado e baixeza, nosso andar é arrastar-se, nosso tamanho é pequeno, nosso fisico é
feio, nosso modo é incompreensivel (discurso do Subcomandante Insurgente Marcos
{Chiapas, México} apud CECENA, 2002, p.13)



Assim, para que movimentos populares de resisténcia e/ou forcas anti-sistematicas tenham
visibilidade e possam vivenciar plenamente sua vocacdo, numa configuragdo mundial impositiva e
agenciadora, parece desejavel que os sujeitos constitutivos dos grupos, a principio, possuam um
entendimento que desenvolva a habilidade de transito entre o patriménio material e cultural local, global
e hegemdnico. Para tanto, também seria desejavel que a consciéncia histdrica, a competéncia social e
técnica estivessem presentes para a autonomia e emancipacdo dos sujeitos histdricos locais. E a
historia tem mostrado que a realizacdo deste direito de todos os povos ndo ocorre sem conflito,
violéncia e manipulagdo. Para Cecefia (2002, p.15) trés sdo os principais desafios para que
movimentos de resisténcia consigam levar adiante as possibilidades de deslocar os horizontes em
direcdo a utopia e comecem a estabelecer as condicdes para a desconstrugdo da dominagdo: 1) ndo
usar a guerra como forma de enfrentamento, pois entende-se ser esta a ferramenta usada para
submeter a criatividade, a capacidade de autodeterminago e a politicidade dos coletivos humanos. E
preciso resignificar a democracia como espago de reconhecimento das diferencas, da
intersubjetividade e da liberdade, recuperando a politica e seu conteudo ético de forma a impedir-se a
reproducéo das relagdes de poder em qualquer sentido; 2) poder assumir a historicidade do capitalismo
para descolonizar e emancipar 0 pensamento e a pratica no que diz respeito a seus contelidos e
formas, construindo coletivamente a utopia de um outro mundo; 3) ndo pretender a derrota do sistema
mimetizando-se com ele. Criar, na teoria e na pratica, uma cultura de respeito a diferenca onde se

possa realmente ir construindo um mundo de todos e que néo € de ninguém em particular.

1.2. Os PROBLEMAS HUMANO-AMBIENTAIS

O ser humano contemporaneo encontra-se diante de um conflito e um impasse. O modelo
hegemanico de sociedade baseado na vida urbana, no consumo de grande escala, no desenvolvimento
tecnoldgico e na exploragdo dos recursos naturais tem provocado profundos desequilibrios em micro e

macro escala. No dizer de Ailton Krenak (apud SORRENTINO e TASSARA, 1999) “se todos 0s humanos



quiserem te acesso a um Kkit-civilizacdo (uma geladeira, um carro, um micro...), 0 planeta afunda.” E a
busca pelo modelo urbano cresce em escala quase geométrica. De acordo com a Comissdo da
Populacdo e Desenvolvimento da Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU), em 1950 cerca de 30% da
populacdo mundial morava em areas urbanas, atualmente 3,2 bilhdes dos 6,5 bilhdes de pessoas no
mundo j& vivem em cidades e a tendéncia é subir para 5 bilhdes (61%) até 2030. As megalépoles
também segue 0 mesmo caminho: em 1950 apenas duas cidades (Tkio e New York/Newark) tinham
mais de 10 milhdes de habitantes, em 1975 eram quatro (as duas anteriores mais Xangai e Cidade do
México) e em 2005 sdo 20, sendo que as cinco maiores tém mais de 18 milhdes de moradores. Estima-
se que até 2015 as cinco maiores cidades terdo mais de 20 milhdes de habitantes. Nos paises
desenvolvidos, cerca de % das pessoas vivem em cidades, contra 43% em regides menos favorecidas
(ARIEFF, 2005).

Neste modelo, “o meio urbano é cada vez mais um meio artificial, fabricado com restos da
natureza primitiva, crescentemente encobertos pelas obras dos homens. A paisagem cultural substitui a
paisagem natural e os artefatos tomam, sobre a superficie da Terra um lugar cada vez mais amplo”,
num quadro mundial onde “as condicbes ambientais sdo ultrajadas, com agravos a saude fisica e
mental das populacOes”. Percebe-se que “a articulagdo tradicional, histérica, da comunidade com o seu
quadro organico natural foi (...) substituida por uma vasta anarquia mercantil.” E o fendbmeno se agrava,
“na medida em que o uso do solo se torna especulativo e a determinagéo do seu valor vem de uma luta
sem trégua entre os diversos tipos de capital que ocupam a cidade e o campo” (SANTOS, 1997, p.44).
Além disso, 0 modelo urbano, por conta da grande concentra¢do populacional, determina sistemas
muito dependentes do exterior, pela necessidade constante de importar matérias primas, energia,
agua, produtos agricolas, etc. e porque gera quantidade significativa de residuos sdlidos, liquidos e
gasosos que, ndo sendo assimilados, precisam ser exportados CASTRO, 1997; RODRIGUEZ, 1997

TASSARA, 2004).



As causas e consequéncias deste modelo formam, entdo, um ciclo vicioso que se reflete no
incontrolavel crescimento populacional, na degradacdo dos sistemas naturais, no esgotamento de
recursos naturais finitos, no impacto sobre os ciclos da agua e do ar, no desaparecimento de
ecossistemas singulares e a conseqiiente perda da biodiversidade, no desflorestamento (as florestas
tropicais passaram de 15 milhdes de km?2 para 8,5 milhdes de km?) e a desertificacdo dos solos, nos
problemas ambientais globais como o efeito estufa, a chuva acida e a diminui¢cdo da camada de ozonio.
Assim, as atividades humanas tém afetado o equilibrio da Terra ou porque alteram sistemas globais,
como 0s oceanos e a atmosfera de forma direta, ou porque o aumento das mudangas locais como
poluicdo de rios e perda de areas silvestres tem, de forma acumulativa, um impacto global. Estes
fendbmenos, como se pode notar, ndo s@o exclusivamente desastres naturais, mas claramente
desastres da relacdo transacional pessoa/ambiente, originados pelo ser humano e suas formas de
relagdo com o entorno, em geral praticas predatérias, caracterizando ndo uma crise ambiental, mas
uma crise das pessoas-nos-ambientes, ou seja, problemas da humanidade ou problemas humano-
ambientais (ALBAGLI, 2001; CASTRO, 1997; KRUSE, 2004; PINHEIRO, 1997; RODRIGUEZ, 1997).

Apesar destas constatagdes, o0 ser humano contemporéneo, moldado pelo pensamento
hegemonico, ainda se considera “senhor do mundo e patrdo da Natureza” (SANTOS, 1997, p.44), cujos
modos culturais de interagdo com o ambiente estéo relacionados com o “eixo tecnoldgico” aplicado na
“estratégia da lideranca mundial’, baseado em conhecimento, informacdo e no crescente uso da
ciéncia e tecnologia no processo produtivo, na manipulacdo da vida ao nivel genético e no
desenvolvimento das biotecnologias avancadas. O avango da fronteira cientifico-tecnologica
possibilitou a producéo de conhecimentos direcionados para a criacao de uma “ampla e pormenorizada
estrutura de automatizacdo e apropriagdo da natureza” (CECENA, 2004, p.6), mas cuja utilizacdo
desmedida provoca impactos que superam a capacidade de recuperacdo do ambiente. Esta técnica
estd baseada em um conhecimento cientifico-tecnoldgico que, longe de ser neutro, esta contido em um

sistema politico-econdmico cuja l6gica impulsiona para o dominio e a subjugacdo de povos, forcas



locais e da Natureza, convertendo esta Ultima em matéria prima e mercadoria e conceitualizando-a
como biodiversidade e como recurso natural. Ambos os conceitos sdo historico-culturais e traduzem
uma viséo de mundo que converte elementos do meio ambiente em recursos de producdo utilitarista e
em capital natural de realizagéo futura (ALBAGLI, 2001; BECKER, 2001; CECENA, 2004; RODRIGUEZ, 1997,
SACHS, 2004; TASSARA, 2004).

Desta forma, os recursos ecoldgicos sdo avaliados de modo altamente setorizado, com a
utilizacdo apenas dos que tém interesse direto para cada tipo de atividade. “As chamadas classes
produtoras” véem a natureza através da “percepcao da economicidade dos recursos naturais, (...) ao se
utilizar da biomassa vegetal ou animal que compde a natureza regional” comportam-se “com uma
insensibilidade plena em relagéo a predacdo dos componentes que se encontravam em combinacgoes
integradas no meio ambiente. (...) Nao Ihes interessa a preservacdo da diversidade biolégica, nem
tampouco as perturbacdes e interferéncias nas cadeias troficas” (AB'SABER, 1996, p.13).

No entanto, como afirma Ab’Saber (1996, p.12)

“ndo ha como aceitar a idéia simplista de que a determinados espagos ecologicos devem
corresponder espacos econdmicos, numa sobreposicio plena e totalmente ajustavel. E
totalmente utdpico pensar-se que o potencial dos recursos naturais de uma area possa ser
avaliado em termos de uma sociedade homogénea na sua estrutura de classes e de padrfes
de consumo. Somente as comunidades indigenas tém a possibilidade de utilizagao direta dos
recursos oferecidos por um espacgo geoecoldgico determinado.”

Neste contexto, alguns elementos do discurso ambientalista aparecem como parte das
ideologias que sustentam a expanséo global hegemonica — “argumentos sobre preservacao ambiental,
paz, liberdade, democracia, exclusdo e justica social fazem também parte da retorica que justificam
hoje a¢des de subjugacdo” (TASSARA, 2004). No ambito das questdes humano-ambientais, estas acoes
estdo em geral baseadas na ficcdo de que a resolu¢do dos problemas € somente uma questdo de
solugdo tecnoldgica e econdmica e sua aplicacdo politica (RODRIGUEZ, 1997) e de que um dos
principais desencadeadores e agravantes da situacdo € o comportamento individual dos sujeitos.

Assim o cenario de caos ambiental também revela as relagdes assimétricas entre e intra

paises: América do Norte e Europa, com menos de 12% da populacdo mundial, consomem mais de



42% de toda energia produzida no mundo e sdo responsaveis por 3/4 do efeito estufa antropogénico;
0s paises industrializados que, a partir da década de 1970 passaram a ser cada vez mais pressionados
por sua propria populagdo para o controle ou banimento da industrializacdo baseada em padrdes
tecnoldgicos intensivos em recursos naturais e energia — pela queima de combustiveis fosseis e
carvao mineral — promoveram como solugéo uma nova divisao internacional do trabalho, transferindo
para 0s paises periféricos as industrias poluentes; os padrdes de consumo capitalistas sdo intensivos
em recursos naturais e energia, sendo que 0s mais ricos sdo 0s que consomem bens mais intensivos
em emissdes de poluentes e os mais pobres ficam restritos ao consumo dos bens de subsisténcia que,
em geral, apresentam menos emissdes por unidade produzida; as camadas mais pobres das
populacdes sdo as que mais sofrem com os problemas gerados pela poluigdo, por terem pouca forca
de reinvidicacdo e de escolha; a imposicdo do Estado minimo tornou praticamente inviavel a
fiscalizacdo ambiental pelos drgdos publicos; o desemprego e a pobreza crescentes reforgam
comportamentos cada vez mais imediatistas provocando o uso acelerado dos recursos ambientais
tanto no campo (desmatamento, erosdo) quanto nas cidades (favelizagdo, polui¢do do ar e da agua,
lixdes, etc.) (PINHEIRO, 1997; YOUNG e LUSTOSA, 2001). Esta &, portanto, a face ambiental do processo
excludente de desenvolvimento capitalista: ndo apenas a renda € a riqueza se concentram nas maos
das elites, mas também o direito a um ambiente saudavel (YOUNG e LUSTOSA, 2001).

E possivel perceber que os problemas humano-ambientais s&o também bastante complexos e
envolvem uma rede de atores, paisagens e agdes, configurando um amplo cenario onde aparecem
tensdes sociais, politicas e econdmicas, que vio muito além da questdo da degradagdo do “Eden
biblico” (RODRIGUEZ, 1997). Numa tentativa de compreender este cenario Russo (2003, p.2) propde um
jogo como paradigma. “O ambientalismo é como um jogo de xadrez com diferentes jogadores,
numerosas estratégias e uma dicotomia racial.” O tabuleiro seria a “Mae Terra”; os jogadores brancos
seriam as multinacionais, paises desenvolvidos, cortes judiciais, organismos reguladores, a elite

mundial, grupos ambientais tradicionais e politicos. Os jogadores pretos seriam 0s paises em



desenvolvimento, mulheres, grupos comunitarios e a classe trabalhadora pobre. Como no jogo, as
questdes ambientais globais exigem movimentos de pessoas que ndo compartilham da mesma
linguagem, cultura ou ideologia, ha o elemento temporal para 0s movimentos ambientais e as decisdes
sao frequentemente complexas e requerem estratégias inclusivas. “A analogia com o xadrez reflete as
pecas, as estratégias, a complexidade da incerteza ambiental e as inter-relacdes entre os jogadores,
recursos, ambiente e desenvolvimento.”

No que se refere as relacdes entre desenvolvimento e ambiente, Sachs (2004) mostra como, a
partir da década de 1970, a inclusdo de fatores ndo econdémicos como as dimensdes social, politica,
cultural e ambiental no conceito de desenvolvimento levou a formulacéo da idéia de desenvolvimento
sustentavel, baseada em trés pontos: objetivos sociais, condicionalidade ambiental e viabilidade
econdmica. Assim, o crescimento econdmico per se ndo s6 ndo é suficiente para democratizar o bem
estar, com também pode ter impactos sociais e/ou ambientais perversos. Nao se pode falar em
desenvolvimento se a reboque do crescimento econdmico ocorrem “deterioracdes com respeito ao
emprego, a pobreza e as desigualdades sociais”, nem quando 0 crescimento esta baseado na
“apropriacdo predatoria dos recursos naturais” e é caracterizado por altos niveis de emisséo poluente
(SAcHS, 2004, p.6). Passa a ser necessaria, entdo, a qualificacdo entre mau desenvolvimento e
desenvolvimento auténtico.

O desenvolvimento auténtico deve ser socialmente includente, ecologicamente responsavel e
economicamente sustentado, e é encarado como “o processo de criacdo de uma civilizagdo do ser na
partilha equitativa do ter” (J. LEBRET apud SACHS, 2004), capaz da “promogéo de todos os homens e do

homem todo3". Para tanto, seriam necessarios:

0 “duplo compromisso ético de solidariedade sincronica com a geragdo presente e de
solidariedade diacrénica com as geragbes futuras” através da heranca de um planeta
habitavel e a busca pela “satisfacdo das necessidades humanas fundamentais, (...)
autodefinidas pelas sociedades humanas, num processo democratico e a partir de uma

3 Tous les hommes et tout 'homme — expresséo proposta por Jacques Maritain (apud Sachs, 2004)



andlise das potencialidades do seu meio e dos seus anseios, (...) num esforco endégeno
baseado na self-reliance4” (SACHS, 2004, p.6 e 7).

O esforco que busca este tipo de desenvolvimento enddgeno, includente, responsavel e
sustentado deveria promover um projeto nacional articulado ao redor da identidade nacional e voltado
para a “ampliacdo das escolhas para que pessoas facam ou sejam o que elas prezam na vida” (SACHS,
2004, p.13), implicando num processo de invengdo do futuro que relacione as questbes de
transformacdo produtiva, geracéo de oportunidades de trabalho decente, escolhas de estilos de vida e

de maneiras de habitar o tempo, de produzir o consumo, de ser, conviver e brincar.

4 Segundo Sachs (2004), a traducdo de self-reliance para lingua latina é dificil e o termo auto confianca, que pode ser
usado, ndo abarca todas as suas dimensdes como autonomia do processo decisério e a virtude de contar com suas
proprias forgas.



2. METODOLOGIA

No contexto do presente estudo as relacdes entre 0s sujeitos, 0 entorno historico-cultural e a
pratica religiosa coletiva dos moradores da Vila Céu do Mapié determinam varidveis extremamente
ricas, por conta da complexidade do meio ambiente — amazonico; da doutrina religiosa — Santo Daime;
da conjuntura social e politica — brasileira; e sua atual configuracéo — globalizada e mundializada, onde
se inserem e suas decorréncias. O fendmeno socioambiental coletivo e o sujeito historico resultante
deste processo refletem interacbes em um sistema realmente aberto, onde emergem sujeitos e inter-
relagGes sui generis.

Como visto no capitulo anterior, 0 olhar para estas variaveis esta necessariamente
comprometido com uma visdo critica da sociedade que percebe o “esgotamento do paradigma
hegemdnico.” Como decorréncia, pretende-se compartilhar da emergéncia de um novo paradigma,
cujas derivadas surgem da premissade que “ha tantas formas vélidas de conhecimento quantas séo as
praticas culturais que as geram e sustentam” e apoia atitudes de pesquisa que (re)valorizam
conhecimentos e praticas ndo hegeménicas o que implicaria, por conseqtiéncia, em “métodos que se
estruturem sobre a escuta destas praticas”. (TASSARA, 1996, p.90)

Souza Santos (1995) propde entdo uma arqueologia virtual presente, onde interessa “escavar o
que ndo foi feito e, porque ndo foi feito, ou seja, porque é que as alternativas deixaram de o ser”. A
busca é portanto orientada para “os silenciamentos”, as “tradicdes suprimidas’, as “experiéncias
subalternas”, as “vitimas”, os “oprimidos”, propondo-se um deslocamento radical dentro do lugar
familiar, movendo-se do centro em direcdo a margem, a fronteira, permitindo uma visao telescépica do
centro e, a0 mesmo tempo uma visdo microscopica do que ele exclui para manter-se centro. Em
adicdo, o novo paradigma propde a relacao horizontal entre conhecimentos como ponto de partida,
“‘condicdo sine qua non da concorréncia entre conhecimentos”. Entende-se também que o
conhecimento gerado por este novo paradigma é “um conhecimento retorico cuja validade depende do

poder de convic¢do dos argumentos em que é traduzido”, prestando “particular atencéo a constituicdo



das comunidades interpretativas” e “objetivando a igualdade de acesso ao discurso argumentativo”. E é
por conta desta caracteristica argumentativa que o foco localiza-se no siléncio, para saber o quanto ele
tem de genuino (resultado de uma escolha argumentativa) o quanto tem de silenciamento (resultado de
uma imposicao ndo argumentativa).

A partir destas reflexdes, Tassara (1996, p. 92) propde “algumas circunscricbes racionais a
serem observadas em estudos voltados para o conhecimento do homem contemporaneo na sociedade
mundial globalizada”, nas quais o0 presente estudo encontra seus alicerces metodoldgicos.
Primeiramente, a escolha pelo estudo de caso e pela observacao participante (BRANDAO, 1982) ocorre
por conta da necessidade de pesquisas empiricas que investiguem ‘“relagbes entre fatos
contemporaneos e o contexto da realidade (...) visando a generalizacdo analitica” (TASSARA, 1996,
p.92). E, como tal, torna-se estratégico por ser local, referindo-se a problemas delimitados pela
configuracdo do caso em questdo. Como o presente estudo pretende gerar conhecimento e
compreensdo sobre os fendmenos envolvidos com as possibilidades de resisténcia circunscritos a
comunidade foco, e origina-se das iniciativas de quem o propde, os temas e problematicas foram sendo
delimitados através das significages atribuidas aqueles fenémenos pela propria pesquisadora durante
sua incursdo no campo. Por dltimo, Tassara (1996) propde a descricao histérica e a caracterizacdo das
situagbes psicoldgicas, sociais, culturais, econdmicas e politicas através do uso dos métodos,
procedimentos e técnicas oriundos da etologia, antropologia e etnografia como subsidios para a
observacdo e para a crivagem rigorosa da precisdo e fidedignidade de representacdo dos relatos
colhidos, o que garantiria também sua validade ecoldgica.

A partir destas delimitagbes o objetivo geral do presente trabalho estd em entender as
possibilidades de resisténcia a condicdo hegeménica através de um estudo de caso que pretende
descrever e analisar 0 ethos de uma comunidade religiosa localizada na Floresta Amazonica.

Tomando a origem da palavra em Aristoteles, ha duas fontes possiveis: A Retorica e Etica a

Nicobmaco. Na Retorica, Aristoteles apresenta ethos como um termo que diz respeito a impresséo moral



produzida por um orador. No esquema aristotélico, ethos, pathos e logos sdo as trés provas artisticas
que o orador pode usar como modo de persuasdo. Enquanto logos significa 0 uso estratégico da razéo
na linguagem e esta vinculado & mensagem, e pathos envolve o uso das emocdes e esta vinculado a
audiéncia, o ethos € um apelo ao carater do locutor e esta vinculado a credibilidade (HANSEN, 2003;

KERANEN, 2004). Em sua concepcao de ethos, Aristételes postula que:

“A persuasao é conseguida pelo embate pessoal do orador quando o discurso é tdo bem
falado que nos faz pensar que € crivel. Acreditamos mais completa e facilmente em homens
bons do que em outos; isto é geralmente verdade para qualquer que seja a questdo, e
absolutamente verdade quando a exatiddo da certeza € impossivel e as opinides sdo
divididas. Este tipo de persuasdo, como as outras, poderia ser adquirida pelo que o orador
diz, ndo pelo que as pessoas pensam de seu carater antes que ele comece a falar ”
(ARISTOTELES, 1932, 1.2.1356a4-6).

Para Aristdteles, o ethos é estabelecido durante o discurso quando o orador apresenta-se
como detentor de uma sabedoria pratica (phronesis), de um carater moral bom (aréte) e com interesse
e simpatia para com a audiéncia gunoia) e assim a acdo comunicativa torna-se necessariamente
persuasiva. O ethos é mais do que somente a reputacdo do orador, antes ou depois de sua fala, mas
sim deriva das escolhas do orador no ato da oratéria. Além disso, depende da aparéncia de
credibilidade ou do carater de quem fala e do que a audiéncia pensa sobre o carater do orador.
Percebe-se, entdo, que ethos esta vinculado a credibilidade, confianca e coeréncia FROBISH, 2003;
KERANEN, 2004).

No léxico grego, no entanto, pode-se encontrar como significado mais concreto do termo ethos
0 “lugar habitual de reunido”, claramente vinculado & imagem da polis grega com as pessoas reunidas
em lugares publicos, trocando experiéncias, idéias e tomando decisfes (FROBISH, 2003). Assim é na

outra obra onde Aristteles apresenta e utiliza o termo, a Etica a Nicmaco:

“Sendo, pois, de duas espécies a virtude, intelectual e moral, a primeira, por via de regra,
gera-se e cresce gragas ao ensino — por isso requer experiéncia e tempo; enquanto a virtude
moral é adquirida em resultado do habito, donde ter-se formado o seu nome (éthiké) por uma
pequena modificacdo da palavra éthos (habito). Por tudo isso, evidencia-se também que
nenhuma das virtudes norais surge em nds por natureza; com efeito, nada do que existe
naturalmente pode formar um habito contrario & sua natureza” (ARISTOTELES, 1973,
2.1.1103a14/1103b27).



Neste sentido, Bailly (1950), atribui a éthos (????) duas significagBes principais: a) estada

habitual, lugar familiar, residéncia. Referindo-se a animais como em toca de ledes (Herddoto), estabulo

de porcos (Odisséia) ou ninho de passaros (Antologia Palatina); ou falando de homens e povos, como
em Hesiodo (Os Trabalhos e os Dias) ou em Euripides (Helena); ou ainda as residéncias do Sol
(levante e poente) em Herddoto ou pomar (lugar plantado de arvores) em Callistrato; b) carater

habitual, de onde. Como referéncia a costumes e usos, como em Hesiodo (Os trabalhos e dos Dias) ou

em Herodoto. Como referéncia a maneira de ser ou habitos de uma pessoa, carater, como em Pindaro
(Olimpicos), Esquilo (Prometeu), Sofocles (Ajax), Platdo (Republica) ou disposicao da alma, do espirito
em Demostenes e também usado como adjetivo como em Platdo (Fedro - doce de carater) ou
Aristételes (Historia dos Animais — fraco de caréater). Ou, por extensdo, referindo-se a habitos como em
Hesiodo (Teogonia), Platdo (As Leis) ou falando de animais como em Esquilo (Agamémnon),
Euripedes (Hipdlito) ou Aristételes (Historia dos Animais).

Assim, 0 caminho semantico parece ir do lugar habitual, para os costumes e habitos, chegando
finalmente no carater. Em Ferreira (1999) séo identificadas trés significacdes para ethos (grafado como

etos)

“modo de ser, temperamento ou disposi¢do interior, de natureza emocional ou moral; o
espirito que anima uma coletividade, instituicdo, etc.; (em sociologia e antropologia) aquilo
que é caracteristico e predominante nas atitudes e sentimentos dos individuos de um povo,
grupo ou comunidade, e que marca suas realizagdes ou manifestagdes culturais”.

Assim, neste trabalho ethos é tomado como o conjunto de caracteristicas que determinam a
forma de ser de uma coletividade, uma comunidade, seu lugar familiar, sua forma habitual, sua ética e
sua capacidade de coeréncia e credibilidade nas relacdes entre 0s sujeitos e destes com o entorno. E,
para uma compreensdo do que seja 0 ethos local serd usado como modelo tedrico de descrigdo e
andlise de dados um conjunto de trés categorias relativas a comunidade: comunidade de vida e
comunidade de sentido BERGER e LUCKMAN, 1985) e comunidade de destino (BOSI, 1987; TASSARA e
RABINOVICH, 2001)

O mundo da vida cotidiana € tomado como uma realidade certa, interpretada pelos sujeitos de

uma sociedade na conduta subjetivamente dotada de sentido que imprimem as suas vidas, na medida



em que forma um mundo coerente. E um mundo que se origina no pensamento e na ac&o dos seres
humanos, sendo afirmado como real por eles, é a realidade por exceléncia. A vida cotidiana é
experimentada no estado de total vigilia e é apreendida como uma realidade ordenada, objetivada,
onde a linguagem marca as coordenadas da vida na sociedade e a preenche de objetos dotados de
significagdo. E também um mundo intersubjetivo, de compartilhamento com outros seres humanos,
estruturado espacial e temporalmente e, enquanto as rotinas de vida didria acontecerem sem
interrupcdes, serdo apreendidas como ndo-problematicas (BERGER E LUCKMAN, 1985). Assim, buscando
compreender a construcdo desta realidade e da intersubjetividade e sociabilidade inerentes a ela
quando sdo compartilhados o territdrio, a experiéncia e a sobrevivéncia cotidianas busca-se
estabelecer a comunidade de vida, a partir da descri¢do do contexto cotidiano, dos ritmos da vida, das
rotinas, dos compartilhamentos comuns a coletividade em quest&o.

Além disso, os seres humanos sdo capazes de objetivacdes, isto €, produtos da atividade
humana que sao disponiveis como elementos de um mundo comum, compartilhados pelos sujeitos. A
realidade da vida cotidiana € possivel por conta delas e as relacdes intersubjetivas constantemente
lancam mé&o destas objetivagBes. E a significacdo, ou a producdo humana de sinais € um caso
importante de objetivacdo. A linguagem é um dos mais importantes sistemas de sinais da sociedade
humana e as objetivaces comuns da vida cotidiana sdo mantidas primordialmente pela significagéo
lingtiistica. A linguagem transforma significados subjetivos em condi¢Bes objetivas e continuamente
alcancaveis e compartilhaveis intra e inter sujeitos e, desta forma, torna possivel a tipificacdo das
experiéncias cotidianas, dotado-as de sentido. Além disso, com a linguagem é possivel transcender a
experiéncia da realidade cotidiana em suas dimensdes espaciais, temporais e sociais, ou seja, uma
grande quantidade de experiéncias e significacdes podem ser atualizadas pela linguagem. A maneira
linguistica que possibilita esta transcendéncia é chamada de linguagem simbdlica e a religido, filosofia
arte e ciéncia sdo os sistemas de simbolos historicamente mais importantes. Assim, o cotidiano é

constantemente permeado por sinais e simbolos que, junto com a linguagem simbdlica s&o



componentes essenciais da realidade da vida cotidiana e da apreensé@o pelo senso comum desta
realidade. Assim, os universos simbdlicos sdo construidos por meio de objetivacdes sociais, sdo
produtos sociais e historicos. Desta forma, oferecem a ordem necessaria para a apreensao subjetiva da
experiéncia biografica, ordenando suas diferentes fases como também ordena a histdria, localizando
todos os acontecimentos coletivos numa unidade coerente e que inclui passado, presente e futuro
(BERGER e LUCKMAN, 1985). E, como afirma Carvalho (1990, p.89) “o imaginario social, para se
sedimentar, requer uma comunidade de sentido.” Para que simbolos, alegorias e mitos sejam bem
sucedidos é necessario o terreno social e cultural onde possam se alimentar. Assim, buscando
compreender as objetivacdes, significados, simbolos e sinais compartilhados e as conexdes entre
passado e presente nas acles coletivas e, portanto, politicas, busca-se a caracterizacdo da
comunidade de sentido.

Bosi (1987, p.2) utiliza o termo comunidade de destino para expressar uma necessidade
metodoldgica de relagdo profunda entre pesquisador e pesquisado, onde “é preciso que se forme uma
comunidade de destino para que se alcance uma compreensdo plena de uma dada condi¢do humana’.
O presente trabalho, no entanto, extrapola o uso do termo na busca de compreender a possibilidade de
compartilhamento de uma condicao realmente coletiva e suas implicacdes na construcao de um futuro
comum, circunscrita nos contextos imaginario e utopico da vida cotidiana.

Tabela 1: Relagdo entre 0 ethos e as trés categorias de andlise, indicando-se contelido e abordagem metodolégica.

CATEGORIAS DE ANALISE

COMUNIDADE DE VIDA
Condi¢Ges materiais e sociais, relaces pessoais
Contexto geografico e historico do Mapia, Pauini e Boca do Acre
Descri¢do da vida cotidiana familiar e social
COMUNIDADE DE SENTIDO
Universo simbélico coletivo, messianismo, “o povo escolhido”
Missdo Mapid/Céu da Amazonia
Descrigao da vida administrativa e politica, agdes e decisfes dos sujeitos coletivos (PDC/FLONA)
COMUNIDADE DE DESTINO
Utopia e imaginario
Crencas e estorias
Entrevistas sobre mitos da criagao

Como mostra a Tabela 1, entende-se que a partir da contextualizacdo geopolitica e histdrica e

»n O 4 m

da descricdo e andlise do que seja viver/ser/pertencer a comunidade local, através da imersdo da



pesquisadora no campo e, portanto, de uma perspectiva interna, seja possivel compreender o quanto o
elo formado entre as comunidades de vida, sentido e destino € adequado para apreender o ethos local
e, a partir dai, estabelecer quais as proximidades/distanciamentos entre este ethos, a hegemonia e a
utopia da resisténcia.

Para tanto, foram escolhidas cinco formas de coleta de dados: 1) imersdo da pesquisadora na
vida e no cotidiano da comunidade por trés anos; 2) atua¢édo da pesquisadora como agente comunitaria
ativa, exercendo fungbes em areas sociais diferentes em cada un dos trés anos de convivéncia:
educacdo (professora da escola), saude (voluntaria da Casa de Salde) e administracdo publica
(coordenadora geral, gestora financeira e agente comunitaria no processo de mobilizacdo social do
Plano de Desenvolvimento Comunitario (PDC); 3) utilizacdo de duas entrevistas gravadas em
atividades coletivas e uma entrevista individual gravada com personagem histérico da comunidade,
realizadas pela Radio Jagube; 4) realizacdo de entrevistas semi-estruturadas pela pesquisadora com
13 moradores; 5) analise de hinos escolhidos pela pesquisadora dos Hinarios do Pd. Sebastido e do
Pd. Alfredo; 6) registro de eventos comunitarios e individuais através de fotos tiradas pela pesquisadora
e por moradores.

Especificamente para a realizacdo das entrevistas com 0s moradores, escolheu-se como tema
de abordagem os mitos de criagdo ou mitos de origem (quem fez 0 mundo, como surgiu a vida, a terra,
0 universo). Esse tipo de abordagem esta baseado em Geertz (1989) e ja foi utilizado por Tassara
(2000). A participacdo dos sujeitos foi voluntaria e as formas de veiculacdo das identidades e
informacdes obtidas foram acordadas entre entrevistados e pesquisadora, através do consentimento
verbal informado individual. Tendo em vista a sociodiversidade existentes na comunidade, para efeitos
de andlise fez-se necessario categorizar 0s sujeitos a serem entrevistados, surgindo os seguintes
conjuntos: 1) Familia Matrizz membros da familia do Padrinho Sebastido; 2) Fundadores: familias

conterraneas a fundacdo do Céu do Mapia; 3) Nortistas: familias que foram sendo agregadas no



processo de formacdo da Vila com origem no Norte ou Nordeste do Brasil; 4) Sulistas: familias com
origem em outras regides brasileiras; 5) Estrangeiros: ndo-brasileiros residentes da Vila.

Foram escolhidos como sujeitos da pesquisa pessoas que moram ha pelo menos cinco anos
no Céu do Mapid, que ja estabeleceram vinculos significativos com o lugar e que criaram vinculos de
amizade com a pesquisadora. Além disso, a complexidade social da Vila exigiu a inclusdo da variavel
geracional na coleta de dados, ou seja, para compreender-se a dinamica local foram ouvidas as trés
geracOes existentes em cada uma das cinco categorias, a semelhanca do trabalho de Tassara,
Rabinovich et alli (2001). Isto estabele ce uma matriz de 5 por 3, com 15 entrevistas, sendo possivel

identificar os sujeitos por sua categoria de origem e sua geracéo, como mostra a Tabela 2.

Tabela 2: Identificacdo das entrevistas entre categorias de sujeitos e geracdes.

CATEGORIA DE SUJEITOS GERACOES
12 22 32
Familia matriz M1 M2 M3
Fundadores F1 F2 F3
Nortistas N1 N2 N3
Sulistas S1 S2 S3
Estrangeiros El E2 E3

Para poder identificar se ha resisténcia ou ndo a hegemonia Ocidental no ethos mapiense,
pretende-se compreender o que buscam sujeitos de matizes tdo diferenciadas que se propdem
intencionalmente a coexistir na Floresta Amazoénica com um discurso religioso e de sustentabilidade
ecoldgica, como ocorre, como se transforma esta busca e em funcao do qué, tanto no que diz respeito
ao compartilhamento da vida cotidiana e do territorio histérico geografico, quanto ao compartilhamento
do sentido que a vida pode ter e do possivel processo coletivo e solidario de construcao de um destino
futuro comum.

Tem-se por hipdtese que esta busca € dindmica e estd em processo, e que se diferenciara
intergrupos, ou seja, de acordo com 0 grupo em que 0s sujeitos se localizam e dependendo da geragado
a que pertence, sera possivel identificar nos sujeitos diferencas em suas buscas e no compartilhamento
da vida cotidiana. Por conseguinte, serd possivel também identificar diferencas intergrupos na relacdo

com o ethos local e diferencas no relacionamento deste ethos com a investida hegemonica. Esta



hipétese serd demonstrada na medida em que se puder relacionar as falas as acdes estratégicas
presente e ao possivel destino coletivo dado as a¢des comunicativa e estratégica dos sujeitos daquela
e naquela comunidade.

A partir do tratamento dos dados a luz da hipdtese apresentada, entende-se que a contribuicao
deste estudo esta no esclarecimento de como se manifesta, através da explicitacdo de argumentos,
uma comunidade de vida, de sentido e de destino; esta em explicitar 0os conteidos, os elementos
semanticos que compdem as vidas, 0s sentidos e 0s destinos e se séo, estes conteudos, de fato

compartilhados pela comunidade.



3. CONTEXTOS DA PESQUISA

3.1. O BRASIL E AAMAZONIA

O Brasil, embora ndo fuja nem ofereca grande resisténcia a configuragdo mundial
contemporanea, ocupa certa posi¢do de interesse, ndo so pelas evidentes caracteristicas geograficas,
ecoldgicas e econémicas, como também por sua constituicao histérica e seu potencial transformador.

Do ponto de vista de sua formacéo, o povo brasileiro surge “do caldeamento” entre o invasor
portugués e o indio silvicola e campineiro e posteriormente com o negro africano. No encontro entre 0s
dois primeiros elementos na costa brasileira, defrontaram-se a selvageria e a civilizagdo. Como afirma
Ribeiro (1995, p.19):

“Suas concepcdes, ndo so diferentes mas opostas, do mundo, da vida, da morte, do amor, se
chocaram cruamente” (...) “Os recém-chegados eram gente pratica, experimentada, sofrida,
ciente de suas culpas oriundas do pecado de Ad&o, predispostos a virtude, com clara nogao
dos horrores do pecado e da perdicdo eterna. Os indios nada sabiam disso. Eram, a seu
modo, inocentes, confiantes, sem qualquer concepc¢do vicaria, mas com claro sentimento de
honra, gléria e generosidade, e capacitados, como gente alguma jamais o foi, para a
convivéncia solidaria.”

Para 0s europeus, as praias brasileiras e seus habitantes foram vistos como pertencentes ao
Eden biblico; para os indios o acontecimento foi incluido na vis&o mitica do mundo e inicialmente bem
aceita. Com o tempo, a negacao e destruicdo das bases sociais da vida indigena e o cativeiro
dissiparam a aceita¢do inicial e a “cristandade surgia a seus olhos como 0 mundo do pecado, das
enfermidades dolorosas e mortais, da covardia, que se adonava do mundo indio, tudo conspurcando,
tudo apodrecendo” (RIBEIRO, 1995, p.44/43, p.45). Além disso, o encontro desencadeou “uma guerra
bioldgica implacavel”. De um lado, povos peneirados por pestes para as quais ja tinham resisténcia. Do
outro lado, povos sadios e indefesos morrendo aos montes. “Assim € que a civilizagdo se impde,
primeiro, como uma epidemia de pestes mortais. Depois, pela dizimacdo através de guerras de
exterminio e da escravidao” (RIBEIRO, 1995, p.47).

Do ponto de vista politico-econdmico, desde o inicio de seu processo colonizador, o pais nasce

para servir a metropole européia com produtos tropicais e alimentos (pau-brasil, agucar, tabaco,



algoddo e café), metais (ouro, prata e diamantes) e mao de obra baratos. Assim, a ocupacéo do Brasil
foi um dos episodios do processo de expansdo maritima das empresas comerciais européias,
formando-se a partir da articulagcdo histérica ao sistema colonial do capitalismo mercantil,
transformando-se numa das mais antigas periferias do capitalismo como colonia de exploracao
(BECKER, 2001; CHAui, 2001). Além disso, 0 uso predatorio dos recursos naturais e seus ciclos
econdmicos devastadores, além de causarem graves danos ao meio ambiente ndo promoveram formas
sustentaveis para a superacao das contradicbes econdmicas, sociais e ambientais da Colénia. O ciclo
do pau-brasil, primeiro produto de exportacdo brasileiro, rapidamente causa a escassez da espécie
pela extracdo descontrolada; o ciclo da cana de agucar converte grandes areas florestadas em areas
de cultivo e lenha, resultando em forte pressdo de desmatamento em torno das &reas férteis do litoral
do Nordeste; os ciclos do gado e do ouro, embora tenham sido relevantes para a integracdo dos
espacos interioranos na constituicdo territorial atual, também geraram forte pressdo antrpica na
vegetacdo nativa do Sudeste e Centro-Oeste. A ampliacdo das pastagens funcionava (e ainda
funciona) com a queima de areas de floresta e as técnicas de garimpagem exigiam madeira, lenha e
outros recursos que também concorriam para 0 desmatamento (PRADO JR., 1971; YOUNG e LUSTOSA,
2001).

Com a chegada da Corte Portuguesa no Brasil comegaria um novo periodo. Como afirma
Faoro (1992, p.10), “a modernizacdo, no Brasil, encontra, na sua primeira versdo historica, a
modernidade em maturacdo. As inovacdes de D.Jodo recairam sobre um pais em transformacdo.”
Culminando com a emancipacdo politica de Portugal, a passagem para a Independéncia manteve
severo controle sobre a ascensdo social e assim foi mantida a piramide socio -econdmica caracteristica
do pais (FAORQ, 1992).

A partir da proclamacéo da Republica e através do Governo Provisério, no Gltimo quartel do
seculo XIX, surgem no pais ventos de renovacdo atraves do pensamento cientifico europeu, “a ciéncia

como salvagdo”, promovida pela elite brasileira que visa o caminho do desenvolvimento pela



industrializacdo rapida. “O desenvolvimento do Pais se daria, portanto, pela via da ciéncia, cultivada
nas academias militares, na Escola Politécnica e nas faculdades de Medicina” FAORO, 1992, p.11).
Exemplos como o aumento do movimento industrial do Rio de Janeiro (de 400 mil contos em 1888 para
1 milh&o e 200 mil contos em 1890), a moderniza¢do médica pela vacina obrigatoria e a modernizacao
urbanistica do Rio de Janeiro que expulsou a populagdo pobre, mostram a ndo participa¢do do povo
nas mudancas, que apenas sofria com elas. Além disso, o ciclo do café, principal fonte de divisas do
pais trouxe, na esteira de sua ocupacao, a acelerada perda de areas de Mata Atlantica no Sudeste
(FAORO, 1992; PRADO JR., 1971; YOUNG e LUSTOSA, 2001).

Ainda segundo Faoro (1992), o periodo de consolidacdo da Republica assiste ao nascimento
de uma industria brasileira moderna, que mais tarde se aliara as classes altas, “num consorcio entre o
burgués, o fazendeiro e o banqueiro. A essa conjuncdo de classes altas, conciliando-se a uma
realidade patrimonialista e burocratica, somou-se a domesticagdo das classes subalternas no
clientelismo” (FAORO, 1992, p.14), excluindo a classe média, operarios e pobres do pacto social.

No periodo entre Guerras e apds a 2. Guerra, as classes médias e a nascente burguesia
industrial brasileira passam a deter a hegemonia no processo de decisbes politicas do governo
brasileiro numa relagéo de “dependéncia consentida” com os paises capitalistas avancados. Pretende-
se promover uma politica de substituicdo de importagdes e um desenvolvimento atrelado ao
desempenho da producdo brasileira no mercado mundial. A promogdo da industria nacional,
principalmente da indUstria montadora automobilistica monopolista, ocorre pela “transferéncia de
setores (...) internacionais para o Brasil, em decorréncia do baixo custo da méao-de-obra [porém], o
setor agrario-exportador jamais perdeu forca social e politica” (CHAUI, 2001, p.36). O progresso, com 0
avanco das atividades agrarias e extrativistas seria determinado pela Natureza, ou “pela geografia e
pela geologia, que levavam a uma especializacdo racional em que todas as atividades econémicas
eram geradoras de lucro, utilidade e bem-estar.” (CHAUI, 2001, p.34) E a expansdo destas atividades se

daria através de uma versdao modernizada dos latifindios seculares. Essas grandes propriedades



privadas concentravam a maior e melhor parte das terras férteis e eram pouco empregadoras,
resultando num mercado de trabalho sazonal, instavel e restrito, que ndo atendia ao excedente de méo
de obra no campo. Isto dificultava 0 acesso a terra e a propriedade dos pequenos agricultores, que
eram obrigados ou a migrar para 0s centros urbanos ou para areas florestais virgens, avancando
principalmente sobre a Amazonia e contribuindo mais um vez para o constante desmatamento das
terras brasileiras (SILvA, 2003; TAVARES, 2001; YOUNG e LUSTOSA, 2001).

No periodo da Guerra Fria, as relagdes das elites brasileiras com o0s grupos hegemdnicos
internacionais continuaram a ser de subordinacdo, caracterizando uma “dependéncia tolerada”, onde “a
forca do capital industrial deveria levar a uma transformacao ideologica na qual o desenvolvimento
econdmico apareceria como obra dos homens e deixaria para tras o pais como dadiva de Deus e da
Natureza”. Trabalha-se com a idéia de “que o pais possuia recursos proprios para o desenvolvimento e
que a abundancia da matéria-prima e de energia baratas vinha (...) [por conta] das riquezas naturais
inesgotaveis” (CHAUI, 2001, p.40).

Durante o periodo de ditadura militar surge a chamada “ideologia geopolitica do Brasil Poténcia
2000, cujo expositor mais importante foi 0 general Golbery do Couto e Silva” CHAuI, 2001, p.41) e
transferiu para as forcas armadas um “extravagante poder politico” (Faoro, 1992, p.16). Esta ideologia
foi construida com base “na vastidao do territério, nas riquezas naturais e nas qualidades pacificas,
empreendedoras e ordeiras do povo.” Assim, a ditadura determina para si as tarefas de integracéo,
seguranca e desenvolvimento nacionais, “nos moldes das na¢des democraticas ocidentais cristas, isto
é, capitalistas.” (Chaui, 2001, p.41)

Com a transicdo para governos menos totalitario a partir da década de 1980 e apesar do
movimento de relativa abertura politica, as elites brasileiras ainda caracterizam-se por continuarem com
uma relacdo de “dependéncia consentida” com o Primeiro Mundo e sustentando uma sociedade
autoritaria, “marcada pela estrutura hierarquica do espaco social que determina a forma de uma

sociedade fortemente verticalizada em todos os seus aspectos” de forma que “a diviséo social das



classes é naturalizada por um conjunto de préticas que ocultam a determinacao histdrica ou material da
exploragéo, da discriminacdo e da dominacéo, e que, imaginariamente, estruturam a sociedade sob o
signo da nagédo una e indivisa.” Esta naturalizacdo e ocultacdo produzem e nutrem uma polarizacéo
“entre a caréncia absoluta das camadas populares e o privilégio absoluto das camadas dominantes e
dirigentes” (CHAUI, 2001, p.92) O que é mantido por um Estado que age segundo os principios de um
“desenvolvimento dependente”, condizente com o papel de pais periférico, subordinado ao grande
capital e aos grupos hegemonicos transnacionais.

Para Faoro (1992, p.17) as tentativas de modernizacdo do pais desenvolveram-se entre
“saltos, espasmos e surtos, [deixando] na cauda, um cortejo de espectros e malogros (...) [como] o0s
campos calcinados do café, (...) os subprodutos da favelizagdo com a modernizacdo urbana, a
militarizacdo politica legada por 1937 e, em 1964, o simbolo maior: o fantasma das usinas atémicas.”

Apesar deste desenvolvimento dependente e aos tropecos, o0 Brasil ndo pode ser considerado
um pais pobre, mas um pais injusto e desigual, com muitos pobres. Os elevados niveis de pobreza
existentes sdo determinados ndo pela escassez de recursos, mas pela perversa desigualdade na
distribuicdo da renda e das oportunidades de inclusdo econémica e social BARROS, HENRIQUES e
MENDONGCA, 2001).

Para fins de analise desta situacdo, Barros, Henriques e Mendonga (2001, p.2) conceituam a
pobreza como “situacdes de caréncia em que os individuos ndo conseguem manter um padrdo minimo
de vida condizente com as referéncias socialmente estabelecidas em cada contexto historico.” Para
efeitos de mensuragéo, sdo utilizadas as linhas de pobreza e de indigéncia. A linha de pobreza foi
tomada em sua dimensdo particular de insuficiéncia de renda, sendo definida como a situacdo de
“familias que vivem com renda familiar per capita inferior ao nivel minimo necessério para que possam

satisfazer suas necessidades basicas”, considerando-se alimentacdo, vestuario, habitacdo e transporte;

® 1937 - Ditadura Getdlio Vargas; 1964 — Ditadura Militar.
6 Pesquisa realizada a partir da analise das Pesquisas Nacionais por Amostra de Domicilios (PNAD's) do IBGE.



“a linha de indigéncia refere-se a estrutura de custos de uma cesta alimentar, regionalmente definida,
que contemple as necessidades de consumo caldrico minimo de um individuo.”

Assim, tem-se que em 1999, 14% da populagéo brasileira (22 milhdes) estavam abaixo da
linha de indigéncia e 34% abaixo da linha de pobreza (53 milhdes). Numa comparagdo entre a
percentagem da renda apropriada pelos brasileiros, verifica-se na Tabela 1 que os 10% mais ricos
apropriam-se de cerca de 50% do total da renda das familias, enquanto os 50% mais pobres detém
pouco mais de 10% da renda. E mais, o pequeno grupo dos 1% mais ricos concentra uma parcela da
renda 1,9 pontos percentuais maior que a apropriada pelos 50% mais pobres. Quando comparada a
renda familiar per capita, observa-se que em 1992 a renda dos 10% mais ricos (R$1.053,09) era cerca
de 20 vezes maior que a dos 10% mais pobres (R$50,54); em 1999 esta diferenca subiu para cerca de
22% (R$1.511,67 e R$68,32, respectivamente)’ (BARROS, HENRIQUES € MENDONGA, 2001; BRAGA,
2003).

Tabela 1: Média da desigualdade de renda para o periodo de 1977 a 1999*.

Percentagemde  renda apropriada  pelas pessoas
50% mais pobres 10% mais ricos 1% mais ricos
De 1977 a2 1999 12,18 48,15 14,085
Fonte: Barros, Henriques e Mendonga, 2001, a partir de PNAD’s anuais.
* Nao ha PNAD's para os anos de 1980, 1991, 1994

Na distribuicdo territorial de renda, observa-se a persisténcia das desigualdades. A partir da
andlise da renda per capita de 1998 por unidade da Federagéo, percebe-se que o estado de Sao Paulo
concentra renda maior que R$9 mil; os estados do Sul e o Rio de Janeiro concentram renda entre R$6
mil e R$9 mil; o Sudeste, Centro Oeste e 0 Amazonas entre R$3 mil e R$6 mil; e o Nordeste, Roraima
e Acre, menos de R$3 mil. A anélise da distribuicdo inter-regional da renda, através da razdo entre a
renda familiar per capita dos 10% mais ricos e 0s 40% mais pobre de cada regido, apresentada na

Tabela 2, demonstra um aumento da concentracdo em todas as grandes regides entre 1992 e 1999.

7 Fonte dos dados: Pesquisas Nacionais por Amostra de Domicilios (PNAD’s) do IBGE entre 1977 e 1999.



Tabela 2: Renda média familiar per capita, em reais, dos 10% mais ricos e dos 40% mais pobres e a razdo entre as médias,
para as Regides do Brasil, em 1992 e 1999.

1992 1999
40% mais pobres | 10% mais ricos | AIB | 40% mais pobres | 10% mais ricos | A/B
Norte* 42,66 790,14 18,52 58 1.097,30 18,92
Nordeste 27,47 605,55 22,05 39,45 900,36 22,82
Sudeste 71,70 1.227,26 17,12 96,55 1.784,08 18,48
Sul 65,49 1.112,41 16,99 86,27 1.571,63 18,22
Centro-Oeste 53,92 1.139,88 21,14 74,72 1.581,45 21,16

Fonte dos dados: Braga (2003), a partir de PNAD'’s 1992 e 1999.
Renda média das familias com rendimento, expressa em salarios minimos de 1999.
*excluindo- se a populagao rural.

A regido Nordeste foi a que apresentou maior disparidade de renda, mantendo-se em torno de
22% (diferenca de 0.77 pontos percentuais entre 1992 e 1999), seguida pelo Centro—Oeste que variou
em torno de 21% (diferenca de 0,02). A regido Norte é a terceira em disparidade, mantendo-se com
cerca de 18% nos periodos analisados (diferenca de 0,40). Ja as regides Sudeste e Sul, as mais
desenvolvidas e que apresentaram a menor disparidade de renda em 1992 foram as que tiveram maior
aumento das desigualdades, com aumentos de 1,36 e 1,23 pontos percentuais respectivamente
(BRAGA, 2003).

A disparidade de renda reflete-se nas condicdes de vida, nas possibilidades de acesso aos
bens materiais e ndo materiais disponiveis no tempo presente e nas possibilidades de locu¢do nos
processos decisorios que constroem o futuro local, regional e global. Neste sentido Barros, Henriques e
Mendonga (2001) escolheram novos indicadores para avaliarem a situagéo de escassez de recursos na
sociedade brasileira: a descricdo das condi¢des habitacionais das familias brasileiras com renda
domiciliar per capita média de aproximadamente R$480 para as regides Nordeste e Sudeste, justo as
regides nos dois extremos do espectro da pobreza. Esta renda corresponde a cerca de seis vezes 0
valor da linha de indigéncia e trés vezes o valor da linha da pobreza.

No que se refere as condigdes habitacionais, a Tabela 3 mostra que nas regides Nordeste e
Sudeste (Nord/Sud) as condi¢Oes basicas de abastecimento de agua e coleta de lixo sdo acessiveis

para boa parte da populagéo.



Tabela 3: Comparacdo para as condicdes de habitagao entre Nordeste/Sudeste(Nord/Sud), cidades amazonenses (Boca do
Acre e Pauini) e a Vila Céu do Mapié.

CONDICOES DE HABITAGAO NORD/SUD | BOCADO ACRE | PAUINI | MAPIA
em %
Abastecimento de agua via rede geral 98,5 44,20 20,62 0
Esgoto sanitério via rede coletora de esgoto 84,8 1,35 1,12 0
Algum equipamento sanitario SI* 62,85 40,88 | 58
(casinha, fossa seca ou vaso)
Lixo coletado 96,3 38,47 14,78 3
Lixo com outros destinos Sl Sl S| 46
(queimado/enterrado/jogado no mato)
Calcada 87,1 Sl Sl 0
Rua asfaltada 712 Sl S| 0

* Sem Informagé&o

Fonte dos dados: Gerais- Pesquisa sobre Padrfes de Vida (PPV) 1996/97 em Barros, Henriques e Mendonca
(2001); Mapia - levantamento socioecondémico de comunidades residentes em Florestas Tropicais (IBAMA,2000);
Pauini e Boca do Acre — Censo Demogréfico (IBGE, 2001)

O que néo se observa para a Regido Norte. Na comparacgéo entre os dados gerais e os de
Boca do Acre, Pauini e 0 Mapia acentuam-se as diferencas. Boca do Acre, por conta de sua localizagao
geografica, possui melhores indices que as outras duas localidades, mas ainda fica abaixo da metade
dos indices Nord/Sud.

A situacdo de assimetria € encontrada também quando se analisa a estrutura da distribuicdo
de renda mundial. Pela posi¢do relativa do Brasil no cendrio internacional e perante o quadro interno,
fica claro que este fendmeno ndo pode ser atribuido prioritariamente a escassez, absoluta ou relativa,
de recursos. A partir da varidvel renda per capita, o Brasil esta entre o terco mais rico dos paises do
mundo. Cerca de 64% dos paises do mundo tem renda per capita inferior a nacional e 77% da
populagdo mundial vive em paises com renda per capita também inferior. No entanto, quando
comparado aos paises industrializados, também néo se pode dizer que o Brasil € um pais rico, pois a
renda do trabalho é cerca de /3 da renda daqueles paises; mas em comparagdo com outros paises em
desenvolvimento apresentaria, inicialmente, melhores condi¢des de enfrentamento do problema. No
entanto, em comparacdo com paises com renda per capita semelhante a nacional, o grau de pobreza é

significativamente superior no Brasil, com a populagdo pobre representando cerca de 30% da



populacdo total brasileira, contra menos de 10% nos paises comparados® (BARROS, HENRIQUES e
MENDONGCA, 2001).

Esses dados revelam, entéo, a desigualdade, principalmente distributiva, como um dos fatores
fundamentais na determinacdo das linhas de pobreza e indigéncia no Brasil. Um indicador utilizado
pela literatura e por Barros, Henriques e Mendonga (2001) para medir o grau da desigualdade de renda
em uma realidade especifica € o Coeficiente de Gini®. No conjunto de 92 paises com informacgdes
disponiveis, quatro paises apresentam o maior grau de desigualdade: Guatemala (0,58), Brasil (0,59),
Africa do Sul (0,62) e Malavi (0,63). Esta posicdo de sombria lideranca brasileira é corroborada por
outro indicador: a razdo entre a renda média dos 10% mais ricos e a dos 40% mais pobre0, Para a
grande maioria dos % paises analisados essa medida revela-se inferior a 10 e somente para seis
paises o valor da razdo € superior a 20 — Costa do Marfim (20,5), Quénia (21), Botsuana (23), Peru
(24), Panamé (24) e Brasil, com o maior grau de desigualdade, tem o valor da razéo de 28. O mesmo
para a renda média dos 20% mais ricos e a dos 20% mais pobres. A maioria dos 45 paises analisados
apresentam o valor da razao inferior a 10 e em apenas cinco paises essa razdo € superior a 20 —
Panama (21), Lesoto (22), Guiné-Bissau (28), Gatemala (30) e Brasil com 33! (BARROS, HENRIQUES &
MENDONGCA, 2001; BRAGA, 2003).

A realidade de extrema desigualdade da populagéo brasileira precisa ser desmistificada e
desnaturalizada. As situacGes de pobreza e indigéncia podem ser revertidas por aces politicas
solidarias e emancipatorias e ndo podem ser atribuidas a escassez de recursos mas sim a perversa
concentracdo de renda nas méos de muito poucos. Esta desigualdade tem resistido a regimes
militares, governos democraticos, laboratérios de politica econdmica e crises politicas, econémicas e

internacionais e, embora seus valores surpreendam pela intensidade e estabilidade, politicas sociais e

8 A fonte dos dados de Barros, Henriques e Mendongca (2001) foi o Relatério de Desenvolvimento Humano (PNUD) de 1999.
® Onde um valor igual a 0 (zero) representa igualdade total e um valor igual a 1 (um) desigualdade total (Braga, 2003).

10 Quanto menor for a razdo entre as médias, mais equanime seré a estrutura distributiva.

1 A fonte dos dados no trabalho de Barros, Henriques e Mendonca (2001) foi 0 Banco Mundial e o PNUD de 1999.



estratégias adequadas que priorizem a reducdo da pobreza podem ser bem sucedidas, desde que
endogenas, autbnomas e efetivamente desejadas (BARROS, HENRIQUES e MENDONGCA, 2001, p.23). No
entanto, o quadro contemporaneo de globalizagcdes, mundializacdes, integracoes, liberacoes,
fundamentalismos e acirramentos podem indicar uma tendéncia ao agravamento da situacdo. E as
mudancas politico-econdmicas ndo podem ser desprezadas.

Para Braga, (2003), trés sdo as politicas econdmicas governamentais: alocativa (garantir a
alocacdo econdmica mais eficaz dos recursos nacionais), distributiva (corrigir os efeitos da
concentragéo, social e territorial, da renda e reduzir disparidades sociais e regionais) e estabilizadora
(politicas fiscal e monetaria para garantir o equilibrio das grandes variaveis macroecondmicas —
cambio, precos, emprego, taxa de jurus, balanco de pagamentos, etc). Com a expansao da politica
neoliberal, as funcdes do estado tém tendido para um retraimento das politicas alocativas e
distributivas, que passam a ser objeto das leis de mercado, e para uma ampliacdo da politica
estabilizadora. E é isso que se observa ra politica econdmica brasileira: o enfoque da intervencao
estatal passa para as funcdes-meio — estabilizacdo fiscal e monetaria, diferentemente do periodo
nacional-desenvolvimentista, quando o Estado determinava as fungles-fim — crescimento e
distribuicao de renda.

E possivel observar esse processo na analise dos Orcamentos Gerais da Unido realizada por
Braga (2003). Em 1995 os percentuais de despesas da area social e da area administrativa eram
praticamente equivalentes — 43,3% e 45,8%, respectivamente e as despesas na area econémica era
de 10,7%. Em 1999, os gastos na &rea social cairam para 22,5% e na &rea econdmica para 7,3%; as
despesas da area administrativa subiram para 70,07%, onde se concentram as atividades ligadas a
funcdo estabilizadora, com os encargos das dividas interna e externa. Além disso, a mesma anélise
dos orcamentos também permite detectar o esvaziamento da politica regional. Entre 1984 e 1989, a
média da despesa com a fungdo desenvolvimento regional oscilou em torno de 14% do or¢amento,

chegando a picos de 18,5% e 18,1% em 1985 e 1989, respectivamente; de 1990 a 1999, a média da



despesa ficou em torno de 6%, com picos negativos de 4,7% e 4,4% em 1990 e 1999,
respectivamente.

A entrada tardia do Brasil no periodo neoliberal, sendo um dos Ultimos paises a aderir as
politicas do Consenso de Washington, ndo o liberou das agruras do modelo. Tudo foi feito: abertura
comercial, liberalizacdo das contas de capital; desregulamentacdo dos sistemas financeiros
domésticos, reforma do Estado, privatizacdo das empresas, abandono das politicas estatais
intervencionistas. E os resultados foram desastrosos: sem crescimento, sem emprego, agravamento da
situacdo cambial, fiscal e financeira, uma economia desnacionalizada e grande onda privatizadora —
energia e telecomunicacao ficaram com as grandes companhias européias num “novo Tratado de
Tordesilhas que vai de Portugal e Espanha a Franca Austral” (TAVARES, 2001, p.13); o controle sobre
recursos naturais, petroquimica, papekcelulose e propaganda ficaram para as empresas americanas.
Assim, a modernidade, que envolveria toda a sociedade pela ampliacdo de todas as classes e
revitalizacdo dos papéis sociais, foi substituida por uma modernizacdo determinada pelas méos de
grupos e setores dirigentes e dominantes que se autoprivilegiam, moldando o pais, pela ideologia e/ou
coacdo, a uma acdo fundamentalmente politica mas economicamente orientada (FAORO 1992;
MENEZES E FONSECA, 2003; TAVARES, 2001).

Assim, é possivel afirmar que, ndo s6 a pobreza e indigéncia no Brasil tém origem na
concentracdo e mé distribuicdo de renda e de oportunidades de inclusdo, como tambeém a partir da
entrada do Brasil no mundo globalizado as politicas sociais e nacionais liberais vém agravando a
situacdo. “O que estamos vendo é [o] fortalecimento [do Estado] para atender os reclames da financa e
de outros grandes interesses internacionais, em detrimento dos cuidados com as populagdes...”
(SANTOS, 2000, p.19). Além disso,

“nessa era da globalizag&o, do dinheiro em estado puro, da competitividade em estado puro e
da poténcia em estado puro, cuja associagdo conduz a emergéncia de novos totalitarismos,
(...) [evoluiu] de situagBes em que a perversidade se manifesta de forma isolada para uma
situagdo na qual se instala um sistema de perversidade, que, a0 mesmo tempo é resultado e
causa da legitimagdo do dinheiro em estado puro, da competitividade em estado puro e da
poténcia em estado puro, consagrando afinal, o fim da ética e o fim da politica” (SANTOS, 2000,
p. 55-56)



Percebe-se, entdo que, a principio, o Estado brasileiro, como peca da engrenagem capitalista,
vem adequando-se a orientacdo hegemonica no gerenciamento da nacgao e de seus recursos naturais.
Porém, mesmo sob essas condi¢bes, o Brasil pode ser considerado fonte de possibilidades de
resisténcia e de forcas anti-sistematicas e, portanto, transformadoras. E isto por conta das
“caracteristicas peculiares da formacgao do povo brasileiro, a miscigenagdo e o choque cultural (...)
lavada no sangue negro e indio, [0 que] possibilitou a vivéncia de um quadro de complexidade e
riqueza cultural muito especificas” e que permitiriam uma “nova visao da mundializa¢do.” (TASSARA e
DAMERGIAN, 1996, p.306) A imensa diversidade cultural, social, religiosa, étnica e ecoldgica, tratada de
forma autoritaria por uns, indiferente por outros ou criativamente por muito poucos, cria um campo de
forcas e um contexto social onde pessoas sobrevivem e inventam suas vidas, constituindo-se
penosamente em sujeitos historicos e atores sociais de suas biografias. Junte-se aisto a extensdo
continental do pais e da Regido Amazonica, que inscrevem o Brasil na agenda politica contemporanea
numa posicdo estratégica na economia capitalista globalizada e no mundo em caos ambiental.

A Amazonia sul-americana ocupa cerca de 7.800.000km? entre Brasil, Bolivia, Peru, Colémbia
Venezuela, Guiana, Suriname e Guiana Francesa e abriga uma das Ultimas extensdes continuas de
floresta tropical umida da Terra. Equivale a 20 da superficie terrestre e a %s da América do Sul. A
Amazonia Legal Brasileira corresponde a quase 64% deste total, e a quase 60% do territdrio nacional,
com superficie de aproximadamente 5 milhdes de km2, representando 78% da cobertura vegetal do
pais. Abrange oito estados: Acre, Amapa, Amazonas, Mato Grosso, Para, Rondonia, Roraima,
Tocantins e Maranh&o e € constituida de 75% de florestas, 19% de cerrados e campos naturais e 1%
de lagos interiores e corpos d'agua. Estima-se a existéncia de cerca de 60.000 espécies de plantas, 2,5
milhdes de espécies de artropodes, 3.000 espécies de peixes, 300 de mamiferos e ampla diversidade

de substrato geoldgico, solos e climas. O Rio Amazonas com 6.500km de extensdo é responsavel por



20% de toda &gua doce despejada anualmente nos oceanos e junto com mais doze rios2 forma a
bacia amazobnica, a maior bacia hidrografica do mundo, com uma drenagem de 5,8 milhdes de kmg,
sendo que 3,9 milhdes no Brasil (ALBAGLI, 2001; ARIMA e VERISSIMO, 2002; BRASIL, 2001; Goboy, 2004).
Além disso, a Amazdnia possui uma pluralidade social Unica, formada por povos indigenas de varias
nagdes, comunidades ribeirinhas, extrativistas e imigrantes, cada um com estilo e cultura proprios. Ha
ainda interesses diversos que motivam grupos também diversos a intervirem na regido: populacdes
tradicionais extrativistas, ong’s, movimentos sociais e religiosos, sindicatos, politicos, militares,
empresarios da agropecuédria, da madeira e da exploragdo de minérios, instituicBes municipais,
estaduais e federais, cientistas (Gopoy, 2004).

Neste contexto, a regido desfruta da condigéo de area geopoliticamente estratégica por conta
de suas dimensdes continentais, vastas riquezas naturais, florestais e minerais; “megadivesidade” em
numero de espécies e em niveis de endemismo?3 fundamentais para o equilibrio ecoldgico do planeta;
disponibilidade de recursos biogenéticos e potencial biotecnoldgico; potencial de recursos energéticos
(gas, petroleo, energia elétrica); fertilidade do cerrado para exploracdo agropecudria; acervo de
conhecimentos tradicionais das populag@es locais que permitem o acesso a Natureza e as aplicagdes
da biodiversidade; por ser considerada reserva de valor futuro ou banco de informacfes genéticas,
quimicas e ecoldgicas. Assim, no que se refere aos desafios e impasses em torno da conservacao, do
uso sustentavel da biodiversidade e da soberania nacional, a Amaz6nia constitui um cenario territorial
estratégico, um campo de acdo avancgada dos conflitos e solucdes possiveis, através da articulagéo
local, regional, nacional e global (ALBAGLI, 2001; MOURA e MOREIRA, 2001). Desta forma,

“poucos paises no mundo tém tanta responsabilidade com a preservacédo das biodiversidades
regionais quanto o Brasil. Por termos herdado grandes espagos fisicos e ecoldgicos, de
méaxima riqueza em matéria de diversidade bioldgica, além do fato de termos podido manter,
praticamente intactas, até a década de 60, nossas grandes florestas tropicais Umidas do
Norte do pais, temos o privilégio e 0 peso de uma heranga que ultrapassa o nivel de
percepgdo de nossas elites politicas e dos tecnocratas.” (AB'SABER, 1996, p.146)

12 Rios Solimdes, Negro, Xingu, Tapajés, Jurema, Madeira, Purus, Branco, Jurua, Trombetas, Uatuma, Mamoré (NOSSO
AMBIENTE, 2001)
13 Espécies presentes apenas ou quase somente em determinados locais. (ALBAGLI, 2001)



Historicamente o espago amazonico foi considerado extremamente atraente a0 mesmo tempo
que relativamente inacessivel. Inicialmente e por muito tempo, as caracteristicas socio-culturais da
regido foram muito estaveis: uma imensa area com mpulagBes rarefeitas vivendo as margens dos
grandes rios e igarapés, praticando a producdo extrativa, principalmente da borracha, e agricultura de
subsisténcia, ligadas ao mercado atraves da rede espoliativa do aviamento, com um capitalismo local
de tipo mercantil pouco preparado tecnicamente (CUNHA, 1994; BECKER, 1990; SANTOS, 1992).

Houve, no Brasil, dois ciclos econdmicos realmente significativos da borracha. O primeiro, ao
final do século XIX ocorrido no Acre, foi provocado pelo inicio da demanda do mundo industrializado
pela borracha. Os empresarios seringalistas apropriaram-se de grandes areas de Floresta Amazonica e
estabeleceram um sistema de semi-escraviddo capitalista obrigando grande parte da populacéo
indigena a trabalhar na extracdo do latex da seringa (Hevea brasiliensis) e na construcdo de estradas.
Como os indios ndo se adaptaram, a saida encontrada foi a importagéo de trabalhadores nordestinos,
financiada pelas casas-aviadoras de Belém e Manaus num contingente entre 25 a 50 mil pessoas.
Esses trabalhadores eram absorvidos pelos seringais e caiam na dependéncia econdmica dos
seringalistas. Este surto da borracha que fez enriquecer as cidades de Manaus e Belém terminou com
a producdo inglesa na Mal&sia, iniciada em 1876 (FRANCO e CONCEICAO, 2004; PRADO JR, 1971).

O segundo ciclo da borracha ocorreu durante a 22 Guerra Mundial, quando os japoneses
ocuparam as plantacdes da Malasia e os Paises Aliados precisaram encontrar outra fonte. Como parte
da politica publica para a Amazonia, ocorre a segunda onda de imigracdo do Nordeste impulsionada
através de incentivos de trabalho e salarios na extracdo do latex. Eram os chamados soldados da
borracha: os homens sujeitos ao servico militar tinham que escolher entre lutar na guerra ou trabalhar
nos seringais (PRADO Jr., 1971, HoBsBAWN,1997). Como conta Manoel Corrente da Silva:

“O governo tava dando passagem pro povo ir para 0 Amazonas. Quem ndo quisesse, ia pra
guerra. Na viagem que eu vim desde o Cearé até Manaus, fomos seguidos por um submarino
alemdo. Quase a gente foi para o fundo. Em Manaus peguemos um chatdo para Boca do
Acre. Peguemos outra chatinha para Sena Madureira. Ai fomos para Braganca por terra, 18
horas a pé na lama e no escuro, como fome. Ai a coisa comegou a ficar séria. Chegamos no
seringal e ndo tinha nada. Trabalhei cinco dias, trés sem comer” (CEUDO MAPIA, p.15, 2003).



Inseridos num sistema capitalista primitivo, tanto 0s primeiros seringueiros quanto os soldados
da borracha ja tinham dividas antes mesmo de comecar a trabalhar. Primeiro porque os patrdes
detinham o controle total sobre o acesso a terra, & producdo e ao comércio. Cada seringal era
constituido por vérias colocag@es, unidade social, econdmica, espacial e de exploracdo da floresta
onde se localizam as casas de um ou mais grupos familiares, o terreiro e a zona da floresta onde ficam
o rocado, as estradas de seringal4 e a area de caca e coleta. Em segundo lugar, o patrdo dominava o
abastecimento do seringal através do barracdo, lugar de estocagem de bens de consumo como 6leo,
sal, querosene, tecido, muni¢do, remédios entre outros equipamentos e alimentos, de onde o
seringueiro era obrigado a comprar. Uma safra de producao era o prazo para o pagamento das dividas,
efetuado em quilos de borracha. Esse tipo de transagéo ficou conhecido como sistema de aviamento e
sua consolidacdo acontece quando a economia amazonica — com uma base de recursos naturais
ampla e de dificil acesso que sofre com o atraso nas técnicas de producdo e a auséncia de sistema
monetario no ciclo do trabalho e possui crédito fornecido ao sistema extrativista por liderancas
mercantis locais — entra em contato com o emergente capitalismo industrial europeu. No processo do
aviamento, o aviador de nivel mais baixo fornecia ao extrativista certa quantidade de bens de consumo
e instrumentos de trabalho; em pagamento recebia a produgdo extrativa. Os precos e valores eram
fixados pelo aviador, sempre acrescidos de juros, garantindo apreciavel margem de ganhos. Esse
aviador, no entanto, era aviado por outro e também pagava juros altos. No fim da cadeia encontravam-
se as firmas exportadoras, principais beneficiarias do processo de acumulagdo primitiva, onde o
seringueiro era explorado até sua tolerancia fisica e o excedente da producdo era apropriado pela rede

de aviadores e/ou pelo governo (ARAUJO, 2004; FRANCO € CONCEICAO, 2004; VICENTINI, 2004).

14 caminhos abertos na mata que acompanham a disposicdo das seringueiras nativas e percorridos pelos seringueiros no
trabalho de extracdo do latex. Uma estrada tem em média 120 seringueiras e podera ocupar uma area de até 500 ha. Nas
primeiras horas da madrugada o seringueiro faz a cisura na casca da arvore encaixando a tigela para recolher o latex; ao
final do dia faz a colha, reunindo o conteldo das tigelas em um sé recipiente que, levado para casa inicia a fase de
beneficiamento artesanal (FRANCO e CONCEIGAO, 2004)



Com a faléncia dos seringalistas brasileiros ao final da guerra, por conta da retomada na
producdo mundial e da crise no mercado internacional da borracha, os seringueiros ficaram entregues
a propria sorte e as oscilagdes do produto no mercado, sobrevivendo da agricultura de subsisténcia, da
caca e do cultivo e venda da borracha por pregos baixos. O Brasil nunca mais ocupou posi¢do de
destaque neste mercado internacional, conferindo a Amazonia algumas décadas de esquecimento a
margem da historia, considerada “uma regido uniforme e mondtona, pouco compartimentada e
desprovida de diversidade fisiogréafica e ecologica (...) um espaco sem gente e sem histdria, passivel de
qualquer manipula¢do por meio de planejamentos feitos a distancia, ou sujeito a propostas de obras
farabnicas, vinculadas a um muito falso conceito de desenvolvimento” (AB'SABER, 1996, p.132; PRADO
Jr., 1971)

E somente a partir da formag&o do moderno aparelho de Estado que o processo de ocupagao
do territério amazonico se acelera e torna-se continuo. A fase inicial do planejamento regional (1930-
1960) corresponde ao Estado Novo de Getulio Vargas, que pretendeu o avango da industrializagdo e a
unificacdo do mercado nacional. O governo de Juscelino Kubitchek (1958) inicia a construcdo das
rodovias Belém-Brasilia e Brasilia-Acre, acentuando a migracdo que faz crescer a populagdo
amazonica de 1 milhdo em 1950 para 5 milhdes em 1960 (BECKER, 2001).

Porém, a estratégia de planejamento regional torna-se realmente efetiva entre 1966 e 1985,
quando o Estado inicia o ja citado projeto geopolitico Brasil Poténcia 2000 CHAUI, 2001, p.41). Para
este projeto a ocupacdo da Amazonia é estratégica por varias razdes: como solucdo para as tensoes
sociais provocadas pela mecanizacdo da agricultura e expulséo dos pequenos agricultores do campo,
como forma de detectar e impedir focos revolucionarios e como forma de garantir a soberania e
influéncia brasileira na regido. Para tanto, na década de 1960 foram criados o Banco da Amazonia
(BASA), a Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazoénia (SUDAM) e a Zona Franca de Manaus.
As estratégias de apropriacéo fisica e controle do territorio foram: implantacéo de redes de integracéo

espacial (redes rodoviaria, urbana, hidroelétrica e de telecomunicag@es); determinacao de subsidios ao



fluxo de capital; inducédo de fluxos migratorios; superposicdo de territorios federais sobre 0s estaduais,
com a criacdo da Amazonia Legal e a apropriagéo de terras na faixa de 100km de ambos os lados das
rodovias federais e ampliacdo da a¢éo militar na area. Apos 1974 acontece a criagdo da Poloamazonia,
com quinze pdlos de desenvolvimento especializados em determinadas atividades de produgéo para
canalizar investimentos estatais e privados. Além disso, em conjunto com as a¢des de expanséo da
infra-estrutura, nas décadas de 1970/80 foi aplicada uma politica de incentivos fiscais para a regido o
que, a principio, explicava a expanséo da fronteira agropecuaria e o desflorestamento (BECKER, 2001;
Gopoy, 2004).

Este modelo nacional-desenvolvimentista, baseado em grandes projetos industriais e em
recursos naturais extensivos caracteriza-se pela “escala gigante, o isolamento e dissociacao das forgas
locais, a conexdo com sistemas econdmicos globais, a implantacdo da ferrovia para exportacdo da
producdo, a presenca de nlcleos espontaneos ao lado de nucleos planejados, expressando a
segmentacdo da forca de trabalho” BECKER, 2001, p.140) Essas caracteristicas, no entanto, mais do
que desenvolver, acabaram provocando a desestruturagdo local, desencadeando problemas
ambientais, provocando perversa exclusao social da populacéo local e intensa atragéo de imigrantes.

“Os privilégios atribuidos aos grandes grupos e a violéncia da implantagdo acelerada da
malha tecno-politica, que tratou o espago como isotrépico e homogéneo, com profundo
desrespeito pelas diferencas sociais e ecoldgicas, teve efeitos extremamente perversos nas
dreas onde foi implantada, destruindo, inclusive, géneros de vida e saberes locais
historicamente construidos” (BECKER, 2001, p.141).

A partir dos anos 1980, com a crise financeira do Estado brasileiro e a adocdo de politicas
neoliberais, abandona-se o modelo nacional desenvolvimentista e a ocupacao da regido Norte passa a
ser regida fundamentalmente pela l6gica do mercado, com a retirada do crédito subsidiado para a
agropecuaria e a reducao dos incentivos fiscais promovidos pela SUDAM na década de 1990. Desta
forma, delineiam-se dois projetos opostos: o primeiro, ambientalista, propde a formacéo de grandes
corredores ecoldgicos que integrariam as Unidades de Conservagdo (UC'’s) ja existentes; o segundo,

governamental, propde a implantacdo de grandes corredores de desenvolvimento. A existéncia de



politicas publicas paralelas e conflitantes expressam o embate de interesses econémicos e politico-
ideoldgicos divergentes para a regido. Por outro lado surgem movimentos de resisténcia das
populacdes a exploracdo da terra, simbolizados pelo Conselho Nacional dos Seringueiros. BECKER,
2001).

Embora as politicas de incentivos fiscais e a expansao da infra-estrutura (estradas e energia)
sejam drasticamente reduzidas, as taxas de desmatamento, que nas Ultimas trés décadas foi estimado
em 15%, sendo a maior parte no sul da bacia Amazoénica e ao longo das margens das estradas
construidas a partir da década de 1960, continuou crescendo principalmente por conta da explora¢do
predatéria da madeira, da pecuaria extensiva e de assentamentos humanos. Nos Gltimos 20 anos, 0s
indices de desflorestamento tém-se mantido elevados — 0,3% a 0,4% ao ano, tornando a Amazonia
uma floresta urbanizada com 61% da populacdo em 1996 vivendo em cidades que, embora sejam
importantes mercados regionais, sdo um dos maiores problemas ambientais da regido (ARIMA e
VERISSIMO, 2002; BECKER, 2001; MOURA € MOREIRA, 2001).

Como mostra Ab’'Saber (1996, p.133), a ocupacao promovida pelo Estado na Amazénia vem
ocorrendo com “inteira auséncia de previsdo de impactos fisicos, ecoldgicos, sociais e fundiarios; fato

que acarretou frentes maltiplas de devastacdo.” E possivel afirmar-se, ent&o, que

“‘ocorreram reconhecidos fracassos nas politicas agropecuérias. Fracassos na politica
indigenista. Incompeténcia e permissivismo na politica das terras. Auséncia total de
criatividade na busca de modelos auto-sustentados e ndo predatérios de utilizacdo
econdmica.(...) Além do que, por anos seguidos, ocorreu total desprezo pelo destino das
populagdes tradicionais, dependentes da floresta e dos igarapés: indios, seringueiros,
castanheiros, heiradeiros. A politica hidroelétrica (...) acarretou enormes gastos, (...) baixo
rendimento econdmico e social em relagdo (...) ao entorno da construgdo (...) e sucessivas
situacBes de conflito estabelecidas entre as obras, 0s homens regionais, 0s trabalhadores
bracais, a apropria¢do de rodovias e a natureza.”

Até os anos 1980, o papel a ser cumprido pela Amazdnia incluia politicas publicas
centralizadoras e que visavam o desenvolvimento regional e a insercdo do pais no mercado
internacional. Delegava-se para a Amazonia as funcdes estratégicas de seguranga nacional e geracao
de divisas. A questdo ambiental era inexistente e/ou secundaria e acreditava-se que a regido era bergo

de recursos naturais renovaveis e inesgotaveis. A partir dos anos 1990, o continuo avanco dos



empreendimentos agricolas, industriais e de servigos, relativamente autbnomo do governo federal e
sob o comando do grande capital nacional e internacional, mantém altas as taxas de desmatamento.
Por outro lado as pressdes dos movimentos ecoldgicos comegam a surtir efeito e inicia-se a ampliagéo
da implantacdo de reservas extrativistas, sistemas agroflorestais, valoriza¢éo da populacdo indigena e
das comunidades tradicionais (Goboy, 2004)

Uma andlise mais detalhada das politicas publicas e do contexto socioambiental do sujeito
amazonico mostra que, enquanto o Estado pretende intervir no espaco amazonico em busca de
satisfazer seu papel nacional e internacional no esquema capitalista, grupos locais e internalizados na
Floresta criam espagos e movimentos sociais peculiares ora resistindo ora submetendo-se ora
equilibrando-se na rede amazonica.

Em sua configuracdo contemporanea, a “questdo amazdnica” apresenta-se Como crise
profunda que afeta a sociedade nacional, regional e 0 ambiente natural. Os conflitos que ocorrem na
Amazonia contemporanea derivam das contradicbes intrinsecas a inser¢cdo do Brasil no sistema
capitalista mundial e da acelerada reorganizacao da sociedade brasileira. As transformacfes mundiais
vém afetando profundamente as dimensdes simbdlicas, ideoldgicas, politicas, sociais e ecoldgicas que
envolvem os problemas amazénicos, com aalteracdo nos modos de vida, nos valores locais e nas
relacbes sociais, 0 que apenas perpetua os baixos padrdes de existéncia dos habitantes e a
degradacdo da natureza (BECKER, 1990; SANTOS, 1992).

A tematica especifica da biodiversidade no contexto amazdnico implica no confronto de
diferentes pontos de vista que abrangem desde os que favorecem a continuidade dos padrdes
desenvolvimentistas hegemonicos, os que propdem uma combinacdo de conservacdo e Uuso
sustentavel e os que sdo totalmente preservacionistas. As motivacdes que giram em torno das
questdes de protecdo da biodiversidade sdo também diversas. Corporacfes transnacionais,
notadamente industria farmacéutica e de defensivos agricolas, pregam a protecdo tendo em vista 0

patrimdnio genético para exploragbes biotecnoldgicas; organizagcfes ambientalistas, nacionais e



estrangeiras, estariam motivadas, a principio, pelo valor intrinseco do meio ambiente; bancos
multilaterais agregam a questdo ambiental no financiamento de projetos na regido por conta das
pressdes da opinido publica mundial; o governo brasileiro assume, ao menos em discurso, a questdo
da biodiversidade para um desenvolvimento sustentavel da regido; grupos autoctones, como as
comunidades extrativistas percebem a preservacdo como condicdo de sobrevivéncia e as populagdes
tradicionais aos poucos vao percebendo a importancia do conhecimento empirico acumulado a respeito
dos recursos biogenéticos da regido (ALBAGLI, 2001).

Todos estes elementos interagem numa regido que tem organizages sociais pré -existentes
incapazes de resistir a novas apropriacdes. Disto resulta o ritmo acelerado e a extensdo em que se
processa sua transformacgéo, o que configura a regido como fronteira, “uma fronteira gigantesca” que
se constitui como ‘“frente biotécnica” e “fronteira energética” num mundo em crise. A fronteira
amazonica é, portanto “um espaco também social e politico, que pode ser definido como um espago
ndo plenamente estruturado, potencialmente gerador de realidades novas. (...) A fronteira é, pois, para
a nac¢do, simbolo e fato politico de primeira grandeza, como espaco de projecdo para o futuro,
potencialmente alternativo. Para o capital, a fronteira tem valor como espaco onde € possivel implantar
rapidamente novas estruturas e como reserva mundial de energia. A potencialidade econémica e
politica da fronteira, por sua vez, torna-a uma regido estratégia para o Estado que se empenha em sua
rapida estruturag&o e controle” (BECKER, 1990, p.11).

Como espaco de projecdo para um futuro potencialmente alternativo, pois ndo plenamente
estruturado e potencialmente gerador de realidades novas, a fronteira amazonica parece constituir-se
num campo de lutas onde surgem formas ideologicamente alternativas a ocupacéo e ao uso da Terra
pelo sistema mundo hegeménico. Ocupacbes ndo exterminatorias, ndo exploratorias e sustentaveis
deste espaco ecoldgico parecem criar condi¢fes para o aparecimento de focos de resisténcia e forcas

anti-sistematicas como, p.ex., a guerrilha pacifica de Chico Mendes e o Conselho Nacional dos



Seringueiros. E € justamente neste contexto que surge a Doutrina do Santo Daime na década de 1930

e, 50 anos mais tarde, a Vila Céu do Mapia.

3.2. ADOUTRINA DO SANTO DAIME

Os elementos de foco de resisténcia e de forca anti-sistematica identificados na Vila Céu do
Mapié parecem estar diretamente ligados ao fato desta ser uma comunidade religiosa e intencional. A
internalizacdo na Floresta Amazonica, o éxodo auto provocado em busca da espiritualidade e da
sustentabilidade ecoldgica, através de um modo de vida simples e coletivo sdo movimentos
decorrentes da crenca religiosa. Para compreender-se este movimento, este capitulo descrevera o
processo de surgimento da Doutrina do Santo Daime.

O termo Santo Daime é empregado tanto para 0 nome da religido quanto para o nome dado ao
cha da ayahuasca, considerado seu sacramento principal. Aqui sera usado Santo Daime para referir-se
a religido e ayahuasca ou Daime para a bebida sagrada.

O Santo Daime caracteriza-se por ser uma doutrina sincrética e brasileira, surgida a partir da
incorporacdo da ayahuasca — bebida sagrada dos indios — ao cristianismo popular, espiritismo
kardecista, 0 esoterismo e as tradi¢ces afro-brasileiras, ocorrendo uma inscricdo do uso da bebida
xamanica na cultura Ocidental e “inaugurando uma nova forma de consumo da ayahuasca na
sociedade do homem branco” (GOULART, 2004, p.278)

A palavra ayahuasca pertence a lingua peruana nativa quichua e tem vérias denominagdes
como hoasca, yagé, caapi, daime, cip6 das almas, vinho das almas, dos mortos ou do espirito. Pode
ser traduzida como aya — pessoa morta, alma, espirito e waska — corda, cipd, liana, 0 que comporia o
termo “a corda dos mortos” (ALMEIDA, 2004; ANDRADE € CANABRAVA, 2002; ARAUJO, 2004; BLACKLEDGE e
TAYLOR, 2003; BRITO, 2004; CALLAWAY et alli, 1999; CouTo, 2004; LABATE, 2004; LABATE, GOULART e

ARAUJO, 2004).



De uso imemorial entre os indios das regifes amazonica e andina, a literatura estabelece o
inicio da préatica xamanica com o cha no periodo pré-colombiano, pois pinturas iconograficas em
artefatos arqueoldgicos encontrados no Equador datam os rituais em no minimo 2000 a.C. e a
disseminagdo do uso entre as numerosas tribos amazoénicas também é apontada como prova de sua
relativa antigliidade. Com a invasdo européia na América do Sul observa-se a mesticagem e a
miscigena¢do dos costumes, tornando a tradicdo local de aplicacdo medicinal de varias plantas,
inclusive a ayahuasca, gradativamente incluida nas praticas de etnomedicina e xamanismo das
populacdes mesticas que vao se formando. Tanto nas praticas xamas das populacdes originais quanto
nas praticas medicinais dos povos mesticos a bebida é usada como meio de diagnostico e cura,
contato com o Divino e caminho para 0 mundo sobrenatural, sendo este seu uso tradicional (BRITO,
2004; GRoB et alli, 2004).

No Brasil, os primeiros contatos com a ayahuasca ocorrem nas relagdes interculturais
estabelecidas durante a ocupacdo da Amazonia pelos ndo-indios. Migrantes e seringueiros em busca
de cura, curiosidade ou diversdo chegam até os xamas indigenas e curandeiros mesticos, incorporando
0 uso do ché& em seu cotidiano onde se misturam as crengas do catolicismo popular com as praticas e
tradicbes dos sistemas locais. Anda hoje varias tribos indigenas da Amazdnia perpetuam 0 uso
tradicional da bebida, mas é somente no Brasil que aparece 0 uso religioso sincrético por grupos nao
indigenas que diferem fundamentalmente do uso original. Usos diversificados (ndo religiosos) do cha
também sdo encontrados, principalmente em ambientes urbanos com conotacOes terapéuticas
(ARAUJO, 2004; BRITO, 2004; GOULART, 2004; LABATE, 2004; LABATE e ARAUJO, 2004). Assim, com essa
mesma trajetoria inicial, mas provocando uma profunda transformacao no ritual envolvido no uso da
bebida sagrada, surge a Doutrina do Santo Daime.

A origem do Santo Daime remonta a primeira década do século XX. Aos 30 anos, Raimundo
Irineu Serra, negro de 1.98m de altura, neto de escravos nascido a 15 de dezembro de 1892, em Séo

Vicente Ferrer, Maranhdo, embarca para o entdo Territorio do Acre, atraido pelo primeiro ciclo



econdmico da borracha; passa por Manaus, Porto de Xapuri, seringais da Brasiléia e Sena Madureira
(NEVES, 1981 e outros). Com o declinio econdmico da borracha entre as décadas de 1920 e 1940,
Irineu Serra migra para Rio Branco onde, além de manter sua colonia, trabalha para a Guarda
Territorial, onde participa da Comisséo de Limites, 6rgdo do governo federal, comandado pelo Marechal
Rondon que delimitava as fronteiras entre Acre, Bolivia e Peru (GOULART, 2004).

Nestas andancas, Irineu Serra vai tomando contato com a ayahuasca e, apds algumas
experiéncias iniciais, passa por um periodo de oito dias de iniciagéo, que incluiu jejum de alcool e sexo
e macaxeira insossa. Neste periodo permanece dentro da floresta acompanhado por um Gnico amigo e
recebe da Rainha da Floresta - figura que simboliza a Virgem da Concei¢ao ou o Principio Universal
Feminino — os primeiros preceitos, cerimoniais e rituais daimistas. Neste movimento, rebatiza a bebida
com o nome de Daime, significando, com isso, a invocagéo espiritual que deve ser feita pelo fiel, ao
comungar com a bebida: Dai-me amor, Dai-me Luz, além de promover um xamanismo coletivo onde
todos — e ndo s6 0 xama - podem compartilhar da bebida sacramental. Esse império espiritual,
recebido da Virgem da Conceicdo, € instrumentalizado e convencionalizado na forma de um ritual que
envolve canticos, bailados e a ingestdo da ayahuasca como um veiculo sagrado e fundamental para a
Doutrina (CouTo, 2004).

Em suas buscas espirituais, Irineu Serra entra em contato com entidades como a Rosa Cruz e
o Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento, entidade espiritualista e esotérica fundada em 1909,
na cidade de S&o Paulo e que tera grande influéncia na Doutrina nascente.

A partir da década de 1930, enquanto a vida econdmica do Norte passa por transformacoes,
com o abandono da atividade seringueira, a migracao para 0s centros urbanos e o avango da fronteira
agropecuaria, Irineu Serra inicia a fundacdo do novo culto, promovendo entre os adeptos novas formas
de organizacdo social que ajudam o desafio da sobrevivéncia, como o trabalho em mutirdo. Com 0
tempo passa a ser padrinho, benfeitor e protetor de uma populacdo pauperizada e desamparada,

fazendo as vezes de juiz, advogado, conselheiro e beato. Mudando-se do bairro inicial para uma area



periférica de Rio Branco, a Coldnia Custddio, aos poucos o circulo de discipulos vai aumentando e é
fundado o Centro de lluminagdo Cristd Luz Universal, onde trabalha até sua morte em 6 de julho de
1971 (ReVISTA, 1992; GOULART, 2004).

Mestre Irineu, como era chamado, tornou-se uma figura pablica e suas a¢fes como lider,
conselheiro e curador expandem-se inclusive as autoridades sociais e politicas de sua época,
agregando cerca de 15% da populacao local (ANDRADE € CANABRAVA, 2002).

O Santo Daime designa, inicialmente, a linha de Mestre Irineu, que também é conhecida como
Igreja do Alto Santo. Com sua morte, nasce outra ramificacdo da Igreja original, alinha do Centro
Eclético da Fluente luz Universal Raimundo Irineu Serra - Cefluris, fundada por Sebastido Motals.

Sebastido Mota de Melo nasceu no Seringal Monte Ligia, estado do Amazonas, em 06 de
outubro de 1920, vivendo até os 37 anos as margens do Rio Jurua, proximo ao municipio de Eurinepé.
Era cacgador, mateiro, agricultor, seringueiro e construtor de canoas, embora analfabeto. Ali se casou
com Rita Gregorio, constituindo uma familia de oito filhos, quatro mulheres e quatro homens. Em seus
relatos contava que desde os oito anos de idade apresentava caracteristicas medinicas, com visdes,
viagens astrais e comunicagdo com espiritos. Sendo iniciado por um compadre kardecista, tornou-se
curador e rezador em trabalhos de Mesa Branca Espirita (CEU DO MAPIA, 2003).

Em 1957 mudou-se com a familia para a periferia de Rio Branco, Acre, para um loteamento
chamado Colénia Cinco Mil, onde levava uma vida de colono e atendia doentes do seu circulo de
parentes e conhecidos. Acometido por doenga que nao encontrava tratamento, vai até Mestre Irineu em
1965, sendo curado em sua primeira sessdo com o Daime. A partir de entdo freqlientou assiduamente
os trabalhos de Mestre Irineu, caminhando mais de trés horas para ir de sua Colonia até o Alto Santo

(CEU DO MAPIA, 2003; MORTIMER, 2000).

15 Ha ainda a linha da Barquinha fundada em 1945 por Frei Daniel Pereira de Mattos em Rio Branco (AC), contemporaneo e
amigo de Irineu Serra e a Unido do Vegetal (UDV), fundada na década de 1960 pelo Mestre José Gabriel da Costa, em
Porto Velho (RO). O Alto Santo mais o Cefluris - Igrejas do Santo Daime, a Barquinha e a UDV constituem as trés principais
religides brasileiras usuarias da ayahuasca segundo Labate (2004).



Em meados de 1973, ap6s o falecimento de Mestre Irineu, Sebastido Mota cria seu proprio
centro daimista na Col6nia Cinco Mil. Em 1974 a entidade, religiosa e filantropica, € registrada como
Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra — Cefluris — sociedade sem fins
lucrativos, responsavel pelo trabalho espiritual desenvolvido com a bebida sacramental, que passa a
ser conhecida pela denominagéo de Igreja do Santo Daime (CEU DO MAPIA, 2003 MORTIMER, 2000).

Em sua origem, a Col6nia é um agrupamento familiar expandido, que agrega as familias Mota
de Melo, Gregorio, Corrente, Carneiro entre outras. Seguindo os passos da Doutrina do Mestre Irineu,
Sebastido Mota retne desde familias pobres a pequenos comerciantes e agricultores bem sucedidos e
aos poucos vai ganhando notoriedade. Para garantir a coesao e boa convivéncia estabelece entre seus
seguidores formas de organizagao social que promovem a sobrevivéncia digna para todos. Padrinho
Sebastido, como passa a ser conhecido, torna-se benfeitor e protetor de seu povo. A medida que
comeca a receber andarilhos, hippies e curiosos, brasileiros e estrangeiros, vai-se estabelecendo aos
poucos uma miscelanea de culturas que se inter-relacionam. Nesta mescla entre 0 messianismo da
Doutrina e 0 modo de vida hippie, coloca-se em pratica um ideal comunitario de vida. Ndo s6 as
pessoas que fixam residéncia na Coldnia entregam seus bens para um fundo de administragdo comum
que planeja as compras e cuida da subsisténcia, como o trabalho e o lazer sdo momentos coletivos
através dos mutirdes e dos trabalhos religiosos. Com o crescimento de Rio Branco, Sebastido Mota
entende ser necessaria a busca por um espago mais afastado para a fixagéo de seu povo e parte para
o interior da Floresta Amazoénica. Em 1980 vai para o estado do Amazonas, permanecendo por trés
anos no Rio do Ouro. Problemas com a posse da terra fazem a comunidade deslocar-se novamente e,
em 1983, ainda no estado do Amazonas, iniciam 0 processo de instalacdo e desenvolvimento da Vila
Céu do Mapié (CEU DO MAPIA, 2003; MORTIMER, 2000).

Essa miscelanea cultural encontrada na constituicdo da comunidade, promovida pela busca
espiritual, ndo s6 € um dos elementos encontrados na fundagdo do povo brasileiro RIBEIRO,1995,

2000), como € fundamental na formagdo do ethos peculiar da comunidade da Vila Céu do Mapia. A



Doutrina agrega e sintetiza sistemas religiosos diferenciados (o cristianismo popular, o espiritismo
kardescista, a cosmologia dos indios brasileiros, a experiéncia entedgenals das civilizacdes
amazonicas e andinas, as tradicBes afro-brasileiras, o esoterismo europeu), mas também na
constituicdo de seu povo encontram-se sistemas mundo diferenciados (o indio brasileiro, o caboclo
amazonense, 0 migrante — em geral nordestino, o sulista brasileiro, o latino americano, o norte-
americano, 0 europeu, 0 asiatico). Isso ocorre principalmente a partir da expansao nacional da Doutrina
na década de 80 e a expansao internacional, na decada de 90 do séc. XX. Toda essa sociodiversidade
interage e coexiste num mesmo espaco historico-geogréfico e, através do compartilhamento da vida
cotidiana e da prética religiosa acabam por criar um sistema mundo de acesso comum e coletivo.

A bebida sacramental, usada com propositos cerimoniais e medicinais, € preparada durante o
ritual denominado Feitio, através da decoc¢dol’ do cipd da espécie Banisteriopsis caapi (Spruce ex
Griseb.) Morton, familia Malpighiaceae, denominado Jagube e das folhas do arbusto da espécie
Psychotria viridis (Ruiz et Pavon), familia Rubiaceae denominada Rainha ou Chacrona (BLACKLEDGE e
TAYLOR, 2003; BRITO, 2004; CALLAWAY et alli, 1999; OTT, 2004). Aos homens compete o trato com 0
Jagube, tendo que colher, raspar, macerar, realizar o cozimento e cantar os hinos durante a bate¢do. O
cozimento ocorre com a supervisao do feitor em potentes fornalhas, cujas bocas em geral séo cavadas
no chao. As mulheres sdo responsaveis pelo trato com a Rainha, na colheita, catacao (limpeza) e nos
hinos cantados.

A extracdo das plantas necessarias ao feitio do Santo Daime € regulamentada pela portaria do
lbama n° 117/98 que exige das Igrejas planos de manejo e projetos de recomposicao florestal; e pela
portaria do Ibama/Acre n° 004/2001, que estabelece regras para garantir a regeneracao natural da

Rainha, e do Jagube. A cada extragéo, o Ibama deve ser notificado com antecedéncia sobre o local de

16 enteo — inspirado por Deus (sufixo); genia — nascimento, processo natural de formagédo. De origem e/ou inspira¢do Divina
(FERREIRA, 1999). Em grego entheos significa Deus dentro e descrevia o estado da pessoa quando em inspira¢éo Divina ou
possuida por um Deus dentro de seu corpo (COUTO, 2004).

17 Operagao que consiste em extrair 0s principios ativos de uma substincia vegetal por contato mais ou menos prolongado
com um liquido em ebulicio; cozimento (FERREIRA, 1999)



retirada, quantidade e local de destino, emitindo uma Autorizacdo de Transporte de Produtos Florestais
(ATPF). As Igrejas do Santo Daime, ligadas ao Cefluris, cumprem a regulamenta¢do necessaria e o
projeto Daime Eterno é uma tentativa de manter a produgdo do sacramento sem devastagdo de areas
nativas e prejuizos para a Natureza.

Na ayahuasca sdo encontrados quatro alcal6ides caracteristicos: o N,N-dimetiltriptamina
(DMT), estruturalmente semelhante a serotonina, presente nas folhas da Rainha, e as ?-carbolinas
(harmina, harmalina e tetrahidroharmina) presentes no cipd Jagube. O DMT quando ingerido via oral é
inativo devido a degradacgdo promovida pela monoamino-oxidase (MAQ) no intestino e no figado. No
entanto, as ?-carbolinas, harmina e harmalina, s&o inibidores especificos e reversiveis da MAO
altamente ativos. Além disso, a tetrahidroharmina age levemente como inibidora da subida da
serotonina nos receptores pré-sinapticos e estas agdes, juntas, aumentam a atividade serotonérgica
perférica enquanto facilitam a psicoatividade do DMT (CALLAWAY et alli, 1999; MCKENNA , 2004;
MCKENNA , TOWERS e ABBOTT, 1984).

A MAO ¢é uma monoamino-oxidase, uma enzima e um receptor soltvel cuja fungéo € controlar
a acao normal de neurotransmissores, reduzindo por quebra (hidrolise) a concentracdo dos mesmos,
controlando os niveis de serotonina e de outras substancias. A acdo dos neurotransmissores nao pode
ser ininterrupta pois o sistema nervoso so responde a pulsos e ndo a agdes continuas.

Quando o DMT vincula-se aos receptores serotonérgicos, pela inibicdo temporaria da MAO
promove a interacdo base para a acdo alucindgena da ayahuasca. Os alucindgenos ou substancias
psicodélicas, sdo uma classe de agentes psicofarmacologicos que causam profundas mudangas no
pensamento, humor, emocdo e percepcdo. Os efeitos subjetivos descritos na literatura incluem
alucinacdes hipnagogicas!é, fantasias semelhantes a sonhos, sentimento de clareza e estimulacao,
reacOes afetivas, ideagdes intelectivas, alteracdo no estado de consciéncia e nas varias modalidades

de percepcdo que suscitam novos entendimentos da realidade com complexa imaginacdo mental e

18 Diz-se das alucinagdes e visdes que se tém ao cair no sono (FERREIRA, 1999)



alteracOes dos parametros basicos da realidade como identidade pessoal, conexdo com o mundo
exterior, temporalidade e os sentimentos de significacdo e de noesel® (BENNY, 2003; BRITO, 2004;
CALLAWAY et alli, 1999; HOFFMANN, HESSELINK e BARBOSA, 2001). Os resultados deste processo séo 0s
efeitos visionarios do DMT, ou seja, intrincadas imagens visuais coloridas com olhos fechados @s
vezes também com olhos abertos) e complexos processos de pensamento (CALLAWAY et alli, 1999). O
DMT é portanto, a substancia relacionada com a mira¢cdo, nome designado pelos adeptos do Santo
Daime as alteracdes e suas respectivas interpretagoes.

Os povos nativos da Bacia Amazonica tém explorado esses fatos na busca de técnicas para
obter acesso as dimensdes magicas e de cura, cruciais para 0 xamanismo. Ao combinar na ayahuasca
plantas contendo inibidores da MAO, exploram h& muito tempo um mecanismo farmacoldgico que s6
foi descrito pela ciéncia ocidental na década de 1950.

Desde o0s anos 60 do séc. XX, as autoridades brasileiras e pesquisadores tém acompanhado
0s movimentos religiosos que fazem uso da ayahuasca. Embora a Constituicio Brasileira reconheca a
liberdade de culto, seu uso esta constantemente sob vigilancia dos 6rgaos governamentais. A partir da
década de 1980, varios grupos de estudo e comissdes de trabalho foram formados (1982, 1984, 1985,
1991) para averiguar 0s centros usuarios da ayahuasca, inspecionar as comunidades e estudar seus
efeitos fisicos, sociais, psicoldgicos. Em 1982 foi visitada a comunidade do Rio do Ouro. Em 1985 foi a
vez da Vila Céu do Mapia (CEU DO MAPIA, 2003). Embora 0s estudos sempre tivessem pareceres
positivos, em 1985 a Divisdo Nacional de Vigilancia Sanitaria de Medicamentos (Dimed), do Ministério
da Saude, proibe a bebida sacramental, considerada prejudicial. Isto promove uma mobilizagéo entre
as varias Igrejas existentes (Alto Santo, Santo Daime, Barquinha e Unido do Vegetal, principalmente)
em busca da garantia de seus direitos, culminando em 1986 com a suspensdo provisoria da a¢éo do
Dimed. Porém, em 1991, outras pressfes e denlncias de setores descontentes com a legalizacao da

bebida levaram a formacdo de uma comissdo para novos estudos e visitas as principais entidades

19 Na fenomenologia, aspecto subjetivo da vivéncia, constituido por todos os atos que tendem a apreender o objeto; 0
pensamento, a percepcao, a imaginacao, etc. (FERREIRA, 1999)



envolvidas. Embora o Cofen tenha uma politica de acompanhamento do uso ritual da bebida, ndo adota
orientacao proibicionista explicita. Assim, com base nos pareceres de 1987 e 1992, cai definitivamente
a proibicéo do uso ritualistico da ayahuasca.

Numa tentativa de unificar a postura publica das religibes ayahuasqueiras brasileiras, através da
responsabilidade e cooperacdo, as entidades religiosas que utilizam a bebida, mantendo na medida do
possivel suas identidades e convicgdes, comprometeram-se a adotar procedimentos éticos comuns
firmando a Carta de Principios das Entidades Usuarias da Ayahuasca. Neste documento, elaborado
durante o | Congresso Internacional da Ayahuasca, ocorrido em novembro de 1991, em Rio Branco,
Acre, os centros decidiram: vetar a comercializagdo da bebida, sua mistura com outras substancias, a
pratica de curandeirismo e estabeleceram regras para divulgacdo. Também ficou definido que a
participacdo de menores de idade nos rituais so seria possivel mediante a autorizacdo dos pais e
responsaveis; e que, sob nenhuma condigdo, seriam admitidos deficientes mentais, pessoas sob o
efeito de alcool ou de outras substancias psicoativas.

Vérias pesquisas biomédicas, farmacologicas, antropologicas e psico-sociais foram e continuam
sendo conduzidas, inclusive com cooperagdo multinacional (como o Projeto Hoasca de 1993, que
reuniu pesquisadores norte-americanos, finlandeses e brasileiros), e tém indicado a possibilidade de
aplicacdes terapéuticas para o tratamento de alcoolismo, abuso de drogas e possivelmente outras
desordens (0 que necessita mais estudos) e constatando a auséncia de risco de adic¢, dependéncia
ou alteragbes comportamentais no uso ritual e descontinuo, podendo ser usada com seguranca por
adultos saudaveis. Embora o forte sistema de suporte em grupo e filiagdo religiosa envolvidos no uso
ritual tenham acgdo proeminente nos achados clinicos favoraveis, ndo se descarta a possibilidade de
que o uso a longo prazo da ayahuasca por si mesmo possa ter efeitos positivos e terapéuticos no
status psiquiatrico e funcional dos individuos. No entanto, hd pouca comprovacéo cientifica sobre 0s
potenciais usos terapéuticos em situacdo néo religiosa ANDRADE et alli, 2004; GROB et alli, 2004;

MCKENNA, 2004).



O estado psicolégico induzido pela ayahuasca, segundo a literatura cientifica, compara-se a
outros estados de relaxamento profundo e de aumentada percepgéo subconsciente, como os estados
meditativo e hipndtico. Nestes estados, 0 sujeito exibe grande suscetibilidade e melhor acesso
consciente a esferas inconscientes da experiéncia vivida, sem a interferéncia da mente critica e
analitica, que esté silenciada. E possivel experienciar profundos insights dentro dos proprios padrdes
de comportamento e aprender a integrar material inicialmente inconsciente em niveis mais elevados de
consciéncia. Em termos neuroldgicos, aprende-se a trazer, p.ex., conflitos emocionais de um nivel
limbico para um nivel neocortical, onde os problemas podem ser processados, entendidos e integrados
(HOFFMANN, HESSELINK € BARBOSA, 2001).

O uso regular da ayahuasca pode desenvolver alguma tolerancia fisica, como reacdo a
oscilacdo periddica nos niveis dos neurotransmissores subseqiente a sua ingestdo, embora ndo
tenham sido demonstrados efeitos fisicamente viciogénicos, dependéncia ou sinais de deterioragdo
fisica ou psicolégica. Outrossim, tem sido observada perda no interesse e remissao no abuso de alcool,
tabaco, cocaina e outras substancias, parecendo aumentar a habilidade de adaptacéo psicolégica ao
processo da vida (CALLAWAY et alli, 1999; GRoB et alli, 1996). No entanto, as rea¢des do organismo
podem variar, tendo como condicionantes a pré-disposicdo pessoal (psiquica, social e organica) e a
varia¢do de concentracdo de psicoativos na bebida, por ser o modo de producdo empirico e porque 0s
efeitos das plantas envolvidas variam em func@o da espécie escolhida, do tipo de terreno em que
nascem, a estacdo do ano em que é feita a colheita, etc.(BRITO, 2004)

Além disso, a difusdo cada vez maior das praticas e religibes usuérias da ayahuasca alcanca
ndmeros expressivos estimando-se que, em 1997, sem o0s povos indigenas, 0 ndmero de usuarios
regulares na populagdo urbana da América do Sul poderia estar em torno de 15.000 sujeitos

(CALLAWAY et alli, 1999).

20 do género Psychotria a espécia viridis é a mais comumente usada, existindo também a P.carthagenensis e a P.leiocarpa;
do cip6, além do Banisteriopsis caapi, 0 Cefluris reconhece algumas especificagdes como o jagube general e o jagube
arara.



Finalmente, em 4 de novembro de 2004 o uso religioso da Ayahuasca/Daime foi juridicamente
reconhecido como prética legal através do parecer da Camara de Assessoramento Técnico-Cientifico
do Conselho Nacional Antidrogas (Conad)?l. A partir de 2005, as entidades religiosas deverdo ser
cadastradas por um grupo multidisciplinar para fazer levantamento, acompanhamento do uso religioso,
das pesquisas sobre a utilizagéo terapéutica e prevencao do uso inadequado (ALLEN, 2004).

Especificamente na Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal — Cefluris, 0 movimento de
expansao internacional da Doutrina também ndo passou ileso. Europa e Estados Unidos ainda reagem
com repressdo a Doutrina do Santo Daime, inclusive com prisdes de brasileiros e apreensdes do cha.
Os motivos dessas acgles contra a ayahuasca parecem também determinados por disputas
econdmicas relacionadas ao registro de patentes e a legislacdo de protecdo da biodiversidade,
mobilizando poderosos interesses em torno da questdo. Em contrapartida, foram iniciados processos
de legalizacdo baseados na liberdade religiosa. Neste sentido, considera-se que o governo brasileiro
assume uma posi¢do de vanguarda com o reconhecimento juridico do uso ritual.

Nos Estados Unidos, o DMT esté inserido na Lista 1 de substancias controladas?2 e governo e
as Igrejas usuérias da Ayahuasca/Daime, principalmente o Centro Beneficente Unido do Vegetal
(UDV), vém travando batalha legal desde 1999, quando o escritério desta Igreja em Santa Fé foi
invadido e foram confiscados 30 galfes do chd. Em dezembro de 2004 a Suprema Corte Americana
suspendeu liminar proibitiva do governo federal, permitindo que a Igreja da UDV do Estado do Novo
México realizasse seus rituais de Natal com o cha, através do Ato de Restauracdo da Liberdade
Religiosa. (IGREJA, 2004; MCKENNA, 2004).

Na Europa, a expansao da Igreja do Santo Daime/Cefluris deparou-se com varias acoes
policiais e processos judiciais. Na Espanha o DMT também esté incluido na Lista | do Convénio sobre

Susténcias Psicotropicas?? de 1971 e, em 5 de abril de 2000, dois brasileiros do Cefluris e 10 litros de

21 Substituto do Cofen.
22 Schedule | controlled substance.
23 Lista | del Convenio sobre Sustancias Psicotrépicas.



ayahuasca foram apreendidos por aparato policial no aeroporto de Barajas. Ao longo do processo
judicial concluiu-se que, dado ao grau de pureza e a apresentacao liquida do DMT, a ayahuasca seria
um produto que ndo infringia o Codigo Penal do pais, determinando-se, em 20 de outubro do mesmo
ano, o arquivamento do processo pela Juiza do Juizado Central de Instrucdo de Madrid?4 (AuTo, 2000).
Também na Franca a situacao se repete. O DMT é uma substéncia interditada pela lei e, apés meses
de investigacao, a policia decide intervir nos rituais da Igreja do Santo Daime/Cefluris em novembro de
1999. Os seis responsaveis pelo grupo foram presos, acusados por trafico de entorpecentes e
formacdo de quadrilha, passando trés semanas na prisdo, e o cha foi apreendido. Em dezembro de
2003, os seis daimistas foram condenados em primeira instancia a penas de quatro a dez meses de
prisdo por trafico de entorpecentes. No entanto, a Corte de Apelagdo de Paris anulou a condenagdo em
13 de janeiro de 2005, inclusive com restituicdo da ayahuasca embargada. Um reconhecimento que
acontece ap6s processos com decisdo semelhante pelos juizes holandeses em 2003 e outros que
estdo em curso na Austrélia e na Alemanha (AUBRON, 2005).

Vale lembrar que o uso ritual de plantas de poder (ALMEIDA, 2004; LABATE, GOULART e ARAUJO,
2004) pode ser observado em Varios cultos e religides. Couto (2004) afirma que as possibilidades de
transformacdo e seu respectivo aparato simbolico cultural, contidas na ayahuasca conferem-lhe um

carater sagrado e de grande relevancia.

“Essa relagdo com o plano sagrado é uma relagdo de poder, estabelecida dentro de padres
de comando e obediéncia; as entidades ordenam e comandam a vida dos fiéis pois eles
mesmos conferiram poder a esses seres, que encontram na bebida o seu modo de
manifestacdo material” (p.391)

Assim, além da ayahuasca, outras plantas que, segundo Luna (1984, apud CouTo, 2004)
possuem componentes biodinamicos, com carater de um “ser espiritual” que estabelece dialogos com o
ser humano, sdo também denominadas plantas professoras ou ensinadoras. Varias plantas e fungos

psicoativos tém sido usadas como substancias recreativas mas, principalmente como elemento de

24 Juzgado Central de Instruccién niimero 3 de Madrid.



praticas religiosas nas sociedades ocidentais antigas e atuais e nas sociedades indigenas como, por
exemplo o0 Peyote na Igreja Nativa Americana; as sementes Ololiuhqui/Tlitlietzen, Mescal Beans e
Colorines e os diversos tipos de cogumelos e espécies de Datura (Solan&cea) dos indios mexicanos; o
San Pedro e a folha da Coca na Bolivia e Peru; os rapés usados em curas xamanicas pelos indios da
Bacia Amazonica; a jurema preta, ajuca ou vinho da jurema na caatinga e litoral nordestino e a iboga
no Gabdo (Africa) sdo alguns exemplos conhecidos do uso religiosos e/ou iniciatico de elementos
boténicos sagrados (ANDRADE2,1963; BRITO, 2004; LABATE, 2004; OTT, 2004).

Em termos rituais, para a Doutrina do Santo Daime o primeiro e principal espaco sagrado é a
Floresta Amazénica, fonte da matéria prima do Daime, habitat de seres divinos e representante das
forcas da Natureza, também divinas. Em seguida vém os locais dos trabalhos doutrinarios, que na Vila
Céu do Mapia sdo os seguintes: o saldo da Igreja, o Timulo do Padrinho Sebastido, a Casinha do
Feitio, a Casa de Cura, a Estrela, o Cemitério e os Terreiros da Mata.

A lgreja, de forma sextavada, abriga o saldo, local dos trabalhos propriamente ditos, com a Mesa
Central e os Batalhdes de Fardados; os quartos do Daime (um masculino e um feminino) de onde se
serve a bebida sagrada; os quartos de cura (um masculino e um feminino) para os que precisam deitar
ou ser atendidos; o quarto da Madrinha Rita26 e seus familiares e dois quartos para as maes abrigarem
as criancas. Como existem muitas criangas na Vila ha também a Casinha das Criancas, que fica ao
lado da Igreja.

O Tdmulo contém as sepulturas do Pd.Sebastido e a do Pd.Manoel Corrente, € local de novenas,
algumas Oragles e Missas. A Casinha do Feitio € onde acontece a produgdo do Santo Daime e é
circundada por um Reinado?’. A Santa Casa ou Casa de Cura € onde sdo atendidos os doentes e
necessitados através do Santo Daime e da Medicina da Floresta, feitos os trabalhos de

desenvolvimento medilnico e os trabalhos de terreiro. A Estrela é outro local de cura onde se realizam

% agradeco a Alexandre Morais pela indicagéo desta referéncia.
26 viGiva do Pd. Sebastido.
27 plantagdo de Rainha ou Chacrona



as sequéncias de trés trabalhos de Cura, os trabalhos de Cruzes e os trabalhos de Homens e de
Mulheres, separadamente. O Cemitério abriga a Santa Missa, 0s velorios e enterros e 0s varios
Terreiros da Mata sdo ocupados com os trabalhos da linha de Mesa Branca e Umbandaime (ver
explicacdo a seguir).

Os rituais sdo essencialmente musicais, realizados no interior da Igreja ou circunscritos aos
outros espacos sagrados ja citados. Na Igreja, os participantes se posicionam em filas formando um
hexaedro, com as mulheres e as mocas do lado esquerdo da entrada principal e os rapazes e 0s
homens do lado direito, cada um dividido em trés batalhdes ao redor da Mesa Central (que no Mapia
tem a forma de estrela de seis pontas) onde fica 0 Comando. Em cima da Mesa Central estdo o Santo
Cruzeiro2® com um rosério ao redor dos seus bracos e uma garrafa de Santo Daime a sua frente. Em
quatro pontas da estrela sdo colocadas: uma foto (que dependendo do tipo de trabalho pode ser do
Mestre Irineu, Pd. Sebastido, Md. Rita e Pd.Alfredo), uma vela e um vaso de flores; em duas pontas ha
ainda uma garrafa d'agua.

Dependendo do tipo de trabalho a ser realizado, tanto o ritual quanto a farda (uniforme da

Doutrina) podem variar. Os principais trabalhos séo: a) Trabalhos de Concentracéo, realizados nos dias

15 e 30 de cada més; e Terco das Almas mais Santa Missa, feitos todas as primeiras 22 feiras de cada

més, ambos com os participantes sentados e de farda azul. Estes sdo trabalhos herdados diretamente

da Doutrina do Mestre Irineu; b) Hinarios Oficiais, bailados e cantados com farda branca, alguns

herdados do Mestre Irineu, outros especificos do Santo Daime; ¢) Terco rezado no Tumulo do Padrinho

mais Oracdo do Padrinho Sebastido, cantada na Igreja todos os dias as 18:30 hs, sem a ingestdo de

Daime, com 0s sujeitos sentados e de farda azul; e) Trabalhos de Cruzes, de Cura e de Estrela, todos

sentados, de farda azul e marcados conforme a necessidade; f) Trabalhos de Mesa Branca, realizados

nos dias 7 e 27 de cada més, sentado com farda azul; g) Trabalhos de Homens e de Mulheres,

realizados conforme a necessidade e separadamente, sentados e de farda azul; h) Trabalhos de

28 (cruz com dois bragos ou Cruz de Caravaca)



Desenvolvimento Medidnico e Umbandaime, ligados ao Setor de Cura da Vila e que mesclam

preceitos, rituais e datas provenientes da Umbanda com a ingestéo do Santo Daime, de roupa branca,
geralmente realizados nos Terreiros. Além disso, 0 conjunto de hnarios oficiais forma os chamados
Festivais da Doutrina, realizados entre 08 de dezembro e 20 de janeiro, e entre 12 de junho e 06 de
julho de cada ano.

Nos Hinarios Oficiais, 0s homens usam terno e camisa social brancos, e gravata azul, com a
estrela sobre a lapela direita. As calcas contém divisas verdes nas laterais. As mulheres vestem camisa
e saia plissada brancas com um saiote plissado verde por cima da saia e faixas verdes por cima da
blusa, fitas coloridas saindo do ombro esquerdo (as alegrias) e coroa prateada no topo da cabeca. Nas
mulheres h& uma estrela na faixa direita e uma rosa estilizada na faixa esquerda; nas meninas e mogas
¢ ao contrario com uma palma no lugar da rosa (MELO, 2005). Inicia-se com a reza do Terco, apos 0
que todos tomam a primeira dose de Daime. Em seguida inicia-se o Hinario Oficial com bailado, que
consiste em deslocar o corpo no compasso da masica e entoando 0s hinos todos juntos, para a direita
e para a esquerda de forma alternada. Esta corrente de movimento e voz € ritmada por maracas
(pequenas latas com cabo de madeira contendo esferas metélicas) e acompanhado de instrumentos de
corda, acordedo e tambor. Os ritmos do bailado sdo marcha, valsa e mazurca e o movimento iguala-se
ao balan¢o do mar (JAcoup, 1975) Os maracas também sao considerados armas espirituais durante o
ritual. Os Hinarios mais longos comegcam com o por-do-sol, terminando na manha seguinte. H& neste
processo uma representacdo do sofrimento, morte e ressurreicdo do Cristo. As idéias bésicas
transmitidas pelos hinos sé&o caridade e solidariedade humana, consciéncia e espiritualizagao.

A farda azul feminina é composta de saia azul marinho pregueada até a cintura, blusa branca de
manga curta, gravata tipo borboleta da mesma cor da saia e bolso colocado em cima do busto
esquerdo. No bolso estd estampada a estrela de seis pontas tendo dentro o desenho da aguia e da

meia lua crescente e estando escrito em cima da estrela a sigla CRF (Comando da Rainha da



Floresta). A farda azul masculina é composta de calga social azul marinho e camisa social branca
(manga comprida) e gravata azul marinho, com a estrela do lado direito (Melo, 1996).

Os hinos, recebidos mediunicamente, refletem o aprendizado de quem o recebeu, sua biografia
espiritual, com as provas e experiéncias enfrentadas e revividas por todos os que participam dos
rituais. Além disso, cada um dos principais hinérios também reflete os ensinamentos de um santo em
particular, segundo as caracteristicas espirituais do guia que orienta seu receptor. Assim, no Hinario do
Mestre Irineu (O Cruzeiro) encontram-se 0s ensinamentos de Jesus Cristo, 0 do Padrinho Sebastido (O
Justiceiro) reflete os ensinamentos de Sdo Jodo Batista e o Hinario de seu filho, Alfredo Gregério (O

Cruzeirinho), apresenta os ensinamentos do Rei Salomao.

3.3.AViLA CEU DO MAPIA

Como visto, ethos significa também o lugar habitual, a residéncia (BAILLY, 1950). Ao abordé-lo
como objeto de estudo € necessario, entao, entender este lugar.

Tornar familiar o ethos de uma comunidade pode significar aproximar, olhar de perto os varios
elementos que atuam em sua constituicdo como o0s elementos geograficos, historicos, antropoldgicos,
sociopoliticos e os elementos constituintes dos sujeitos que compdem esta comunidade como o
psicoldgico, o cognitivo e o afetivo.

Neste capitulo, interessam as descricdes e analises geograficas, historicas e sociopoliticas da
Vila Céu do Mapid, para que o leitor possa, aos poucos, aproximar-se de sua singularidade. Porém, a
Vila ndo estd, de forma alguma, isolada, e seu entorno tem fundamental importancia para a
compreensdo do ethos em estudo. Assim, serdo feitas também descri¢des das duas localidades mais
envolvidas na constituicdo e desenvolvimento da Vila, ajudando na compreensdo do contexto
amazonico mais amplo.

Os subcapitulos, contexto geopolitico, histérico e sociopolitico, também tém um caréter didatico

de facilitacdo da leitura. Estes contextos refletem as interpreta¢des dos acontecimentos vividos durante



a constituicdo da comunidade e estdo intrinsecamente relacionados. Lidos em conjunto, devem
fornecer uma viséo multipla do que seja a comunidade e seu povo. Pretende-se, ao final do trabalho,
encontrar a intersecgdo entre o tempo cronoldgico dos fatos politicos, econdmicos, sociais e 0 tempo
social da comunidade (TASSARA, 1996), tendo, assim, elementos concretos para subsidiar as

discussdes e conclusdes da composi¢ao do ethos mapiense.

3.3.1. CONTEXTO GEOPOLITICO

Neste topico serdo abordadas as caracteristicas geograficas da Vila e das duas localidades
envolvidas na sua conjuntura politica. O objetivo aqui é fornecer uma visdo geral de onde estdo

localizadas, em que ambiente, como se relacionam com o entorno e entre si.

3.3.1.1. ViLA CEU DO MAPIA, PAUINI EBOCA DO ACRE

A Vila Céu do Mapia esta administrativa e politicamente ligada ao municipio de Pauini, estado
do Amazonas e localiza-se dentro da Floresta Nacional do Purus (FLONA Purus) (Anexo ). Situa-se as
margens do alto igarapé Mapia, afluente do curso médio do rio Purus, na regido da Floresta Amazonica
Ocidental. O igarapé localiza-se entre os rios Purus e Jurug, afluentes do rio Solimdes (Anexo II).

A capital mais préxima é Rio Branco, estado do Acre, cujo acesso para quem vem do sul ou
nordeste do pais é terrestre ou aéreo. A cidade de Boca do Acre, no estado do Amazonas, é a mais
préxima da Vila e dista 208 km da capital acreana por estrada de terra, a BR-317. A partir dai 0 acesso
a Vila é fluvial, com lancha voadeira ou canoa, indo para o leste no rio Purus e para oeste no igarapée
Mapid, num total de 8 a 12 horas de viagem. Mas h& viagens que podem durar dois a trés dias,
dependendo das condi¢bes de navegacao. A distancia entre a Vila e Pauini é de trés a quatro dias de
viagem fluvial, sendo necessario sair da Vila, ir até Boca do Acre e dai percorrer 359 km de bateldo

indo para oeste do rio Purus até aquele municipio (FERREIRA, 1957) (Anexo llI).



Toda a extensdo do igarapé Mapid, do ponto de vista geomorfoldgico, foi considerada em
1976, planicie resultante de acumulacao fuvial, periodicamente alagada, sendo sua area pertencente
ao terreno do Plio-Pleistoceno, denominada geologicamente como Formacdo Solimdes, onde se
encontram ocasionalmente formag@es rochosas por sedimentacdo de areia (arenitos), argila (argilitos)
e silte (siltitos), material vegetal carbonizado com concentracGes de pirita e fosseis de vertebrados e
invertebrados. As terras foram classificadas como solos hidromorficos gleyzados eutréficos, sendo
especificamente formados por gley pouco humico eutréfico?®, ou seja, argila de alta atividade e textura
argilosa, e solos aluviais eutroficos, ou seja, argila de atividade alta, textura indiscriminada em floresta
aberta aluvial de relevo plano. Do ponto de vista fitoecologico, o igarapé localiza-se numa regido de
Floresta Tropical Aberta, na sub-regido aluvial da Amazonia, cujo ecossistema € denominado terrago
aluvial. (BRASIL, 1976)

Do ponto de vista econdmico, as terras do igarapé Mapia apresentaram, nos anos 1970, uma
baixa aptiddo para uso agricola, sendo boa somente para o sistema de manejo primitivo de lavoura
anual, uma capacidade regular para pastagens e inaptiddo para a silvicultura. Em contrapartida, as
margens mostram-se propicias ao desenvolvimento da agricultura de subsisténcia e da cultura
comercial por pequenas empresas com ocupacdo controlada, tendo sido sugeridas as culturas do
arroz, malva, milho e feijao. Embora o potencial madeireiro da &rea tenha sido considerado entre médio
e baixo, com 91-97 m3/ha de volume de toras com casca, no que diz respeito a aptiddo natural do uso
da terra, a area foi classificada com alta capacidade para o extrativismo vegetal e a exploragdo de
madeira, muito baixa capacidade para lavoura e criacdo de gado em pasto plantado, tendo como fator
restritivo 0 solo e nenhum potencial para criagdo em pastos naturais com o fator restritivo da vegetacao
(BRASIL, 1976).

Isto significa que o igarapé Mapia, na extensdo que vai da desembocadura no rio Purus até

sua divisdo no brago do igarapé Reparticdo, tem terras relativamente recentes, formadoras de uma

29 Solos desenhados pela dgua, com pouco himus mas com aumento excessivo de nutrientes na agua - fosfato e nitrato —
causando multiplicagdo de algas



planicie aluvial, com faixa de terra marginal propicia a agricultura de subsisténcia e agrofloresta, e
extensdo de terra interiorana favoravel ao extrativismo vegetal e a exploracdao de madeira. No entanto,
em se retirando a exuberante cobertura vegetal, berco da biodiversidade e grandeza da Floresta
Amazonica, verifica-se a existéncia de uma superficie de areia branca.

No levantamento socioecondmico feito na Flona Purus em 2000, mas principalmente focado na
comunidade daimista, foram registradas 953 pessoas, sendo 196 domicilios particulares ao longo do
igarapé e na Vila. Das residéncias, 34% tém telhas de zinco, 30% telhado de palha, 22% cavaco® e
9% folhas de aluminio3l. Os materiais empregados na construcao das paredes foram: madeira serrada
em 80,5%, paxiubinha32 em 17% e apenas uma casa usava palha (0,5%)33. No ch&o das casas 0s
materiais usados foram madeira serrada em 77,5%, paxiubdo em 15,5%, cimento em 2,5% e apenas
uma casa tinha chéo batido (0,5%)34. Em média, existem quatro comodos por casa (IBAMA, 2000).

No que diz respeito a agua, 62,5% dos domicilios joga a agua servida a céu aberto, 16,5% nas
margens do igarapé, 6,5% no sumidouro3® e 14,5% ndo responderam. Sobre 0 equipamento sanitario
43,5% das casas usam a latrina (casinha), 32,5% usa 0 mato, 8,5% possui privada com fossa seca, 6%
vaso e 9,5% ndo informou. O lixo é queimado por 23% das casas, jogado no mato por 12,5%,
enterrado por 10,5% e encaminhado por 3% para a Campanha do Lixo realizada no Mapia, que recolhe
lixo reciclavel. Note-se, porém, que 51% das casas ndo informou o destino do lixo (IBAMA, 2000).

O nivel de escolaridade mostrou 82,5% de pessoas alfabetizadas e 17,5% de analfabetos. Da
maioria letrada, 8,15% sabe assinar 0 nome, 1,5% cursou o supletivo, 24,3% o ensino fundamental (12.
a 4. séries), 10,6% o ensino fundamental (52. a &. séries), 7,55% o ensino médio, 2,5% 0 ensino

superior, 0,4% tem pdés-graduacdo e 45% nao informou. Do total de analfabetos, 28% estdo entre 0 e 9

30 telha feita de lascas de madeira.

31 5% das casas tinha ou madeira serrada ou eternit ou ndo informaram
32 arvore cujo tronco é usado em construgdes risticas.

33 2% nao informaram.

34 4% nao informaram.

3 canal de agua cavado ou com cano que escoa a agua.



anos de idade, 17,5% entre 10 e 19 anos, 14% entre 20 e 29 anos, 13% entre 30 e 39 anos, 11,5%
entre 40 e 49 anos, 14% entre 50 e 69 anos e 2% com 70 ou mais anos de idade (IBAMA, 2000).

Das terras em uso, 54% sdo ocupadas com pasto, 21,5% em assentamento urbano, 12% é
area de capoeira, 4,5% € usada para a roga, outros 4,5% para cultura permanente e 3,5% em area de
cultura branca3. As culturas mais citadas foram macaxeira, feijdo, arroz, café, milho, cana além das
frutas: banana, laranja, manga, caju, abacate, abacaxi, limdo, mamé&o, coco, melancia, cupuagu,
jerimum, biriba, goiaba e graviola. As criagdes de animais de maior ocorréncia foram galinhas, gado
bovino e ovelhas. Foram citados como animais de estimacao cachorro, gato, papagaio e arara. A caga
e a pesca foram referidas como atividades de subsisténcia. A pesca é quase diaria, sendo 0s peixes
mais comuns piau, pacu, piaba e matrinchd. Na caca 0s animais mais comuns sdo paca, nambu,
veado, caititu, queixada, anta e porquinho (porco do mato) (IBAMA, 2000).

Ja o municipio de Pauini tem sua sede municipal localizada a margem esquerda do rio Purus,
proximo a foz do rio Pauini, um dos seus principais afluentes, e foi criado por lei estadual em 19 de
dezembro de 1955 FERREIRA, 1957), tendo atualmente cerca de 43.263 km2 de area (BGE, 2004).
Originalmente a regido era habitada pelos indios Pamaris, Catuquinas, Purupurus, Cucamas, Jamadis,
Canamaris, entre outros FERREIRA, 1957). Em 1999, segundo o IBGE, compunham o municipio as
terras indigenas demarcadas da Agua Preta/lnari (com 139.764 ha e 165 habitantes de populagdo
estimada), Camadeni (150.931 ha e 68 de pop.est.), Catipari-Mamoria (115.044 ha e 120 de pop.est.),
Guajaha (5.037ha e 135 pop.est.), Inauini-Teuini (468.997 ha e 460 pop.est.), Seruini-Mariené (144.971
ha e 160 pop.est.) e Peneri-Tacaquiri (189.871 ha e 309 pop.est.), num total de 1417 indigenas
estimados (IBGE, 1999).

Ao final da década de 1950, avaliava-se que a populacdo do municipio era de 7.340
habitantes, principalmente distribuidos em area rural, visto que a sede municipal continha apenas nove

casas e 52 habitantes (FERREIRA, 1957). Em 1999, a populacdo estimada foi de 19.299, (IBGE, 1999)

36 Terminologia adotado pelo Ibama.



decrescendo, em 2001, segundo o Censo Demografico do IBGE, para 17.092 residentes no municipio,
sendo 51,5% de homens e 48,5% de mulheres. A area rural manteve a maior concentragdo com 10.122
habitantes contra 6.970 habitantes na area urbana. Foram também registrados 2.754 domicilios
particulares permanentes, sendo que destes apenas 20,62% tém abastecimento de dgua proveniente
da rede geral; 17,94% das casas utilizam pogo ou nascente e 61,44% usam outras formas de
abastecimento (como utilizar a 4gua diretamente do ou no rio Pauini/Purus). Do total de domicilios,
42% possuem banheiro ou sanitario (sendo que destes, apenas 1,12% tém esgoto sanitario) e 58% néo
possuem; apenas 14,78% das casas tém o lixo coletado, contra 85,22% que d&o outros destinos para o
lixo. Das pessoas com 10 anos ou mais, 33,75% foram consideradas alfabetizadas (IBGE, 2001). Em
2004 a populagdo estimada para o municipio foi de 17.118 habitantes (IBGE, 2004)

Em seu inicio, as atividades econdmicas do municipio estavam principalmente ligadas ao
extrativismo para exportacdo vegetal (borracha e castanha do Para) e animal (couro e peles de animais
silvestres), sendo pequena a atividade agricola e inexpressiva a pecuaria (FERREIRA, 1957). O quadro
atual da economia municipal difere do anterior pela queda do comércio da borracha e pelas restri¢des
ambientais relativas ao comércio de peles e animais silvestres. Hoje, boa parte da populacéo urbana
tem sua vida econdmica ligada a administracao publica e ao comércio.

Apesar de oficial e juridicamente ligada ao municipio de Pauini, a Vila Céu do Mapia tem
estreito relacionamento com o municipio de Boca do Acre (AM) por ser bem mais perto que aquele
municipio.

Boca do Acre possui uma area de 22.349km2 (IBGE, 2004) e localiza-se a margem direita do
rio Purus na sua confluéncia com o rio Acre, sendo a cidade amazonense mais meridional e a Ultima
localizada no curso do rio Purus. Suas terras eram originalmente habitadas pelos indios Capanas e
Aripuanas, e foram abordadas pelo homem branco em 1878, por conta da exploracdo da borracha.
Somente em 18 de setembro de 1902 foi criado por lei municipal o distrito de Boca do Acre, passando a

municipio em 1938. (FERREIRA, 1957). Em 1999, segundo o IBGE, compunham o municipio as terras



indigenas demarcadas dos Apurinds (BR 317 km 124, com 42.198 ha e 160 de populacdo estimada),
de Boca do Acre (26.240 ha e 121 pop.est.), Camicua (58.520 ha e 265 pop.est.), igarapé Capana
(122.556 ha e 40 pop.est.), Inauini-Teuini (468.997 ha e 460 pop.est.), num total de 1046 indigenas
estimados (IBGE, 1999).

Em 1950, sua populagéo era de 11.702 habitantes, subindo em 1955 para 14.287 habitantes,
com densidade demogréfica de 0,63hab./ km2, distribuidos principalmente em area rural, com 86,8% da
populacdo. (FERREIRA, 1957) Em 1970 foram recenseados 19.989 habitantes, com densidade
populacional de 0,9hab./km2, sendo 4.117 em &rea urbana e 15.872 em &rea rural. (Brasil, 1976) Em
1999 estimou-se uma populacdo de 21.682, (IBGE, 1999) crescendo em 2001, segundo o Censo
Demogréfico do IBGE, para 26.959 residentes no municipio, sendo 52% de homens e 48% de
mulheres. A area urbana passou a ser privilegiada com 14.614 habitantes contra 12.345 em area rural.
Foram também registrados 5.545 domicilios particulares permanentes, sendo que 44,20% tém
abastecimento de &gua proveniente da rede geral, 18,38% com pogo ou nascente e 37,42% usam
outras formas de abastecimento. Do total de domicilios, 35.80% n&o possuem banheiro ou sanitario
servindo-se, provavelmente, de fossas rudimentares e 64,20% possuem (mas apenas 1,35% destes
tém esgoto sanitario). Sobre o destino do lixo, apenas 38,47% tem o lixo coletado, contra 61,53% que
ndo tém coleta. Das pessoas com 10 anos ou mais, 45,81% foram consideradas alfabetizadas (IBGE,
2001). A populagdo do municipio estimada para 2004 foi de 27.884 habitantes (IBGE, 2004). Boca do
Acre, por ter a sede municipal na fronteira estadual e ter acesso terrestre facilitado, mostra um
crescimento que Pauini, por ter sua sede mais interiorizada na Floresta, ndo acompanha.

A sede municipal foi crescendo e se tornando populosa. Sem ter mais para onde expandir
tinha, a cada grande cheia do rio Purus e do rio Acre, parte dos barrancos levada. Com o
desmoronamento de prédios publicos e residéncias, a administracdo estadual inicia, na década de
1970, a construgéo de outra cidade no Platd do Piquia, regido mais alta e distante das margens, para

onde comecaram a ser transferidos parte dos prédios da administracdo pablica e do comércio (BRASIL,



1976) Atualmente ambas as cidades coexistem, com a parte mais habitacional, popular e alguns
poucos servigos publicos e privados permanecendo em Boca do Acre e a parte administrativa e a maior
parte dos servicos fixando-se no Piquia.

Com uma economia voltada, desde sua fundacdo, para o extrativismo de exportacdo vegetal
(borracha, castanha do Para e madeira) e animal (peixes, couros e peles de animais silvestres), a
agricultura, a pecudria e a producdo industrial mantiveram-se inexpressivas FERREIRA, 1957). Em
1976, os recursos madeireiros, embora fartos, propiciavam uma atividade econdmica apenas
secundaria, voltada para o mercado consumidor local. A extracdo da borracha e da castanha (300
toneladas e 5.000 hectolitros em B75, respectivamente) que ainda mantinha-se como a principal
atividade de exportacdo, comecava a dar lugar & implantacdo da pecuéria, através da venda dos
seringais em queda produtiva para pecuaristas do sul do pais. As grandes propriedades (mais de 100
cabecas de gado) comecavam a aparecer utilizando um sistema criatdrio intensivo. Outra atividade de
expressao era a pesqueira que, junto com as producdes excedentes de arroz e mandioca compunham
0 potencial de exporta¢do do municipio. Mesmo assim, 0 maior empregador era o setor publico (BRASIL,
1976).

Atualmente, com a continuidade da expansdo das fronteiras pastoris, principalmente vinda do
estado do Acre, o municipio ampliou suas atividades na pecudria, na industria de pequeno porte € no
comércio para atender ao mercado local e regional, aumentando também o volume das atividades
pesqueiras, seu principal produto de exportacdo. Durante minhas estadas em Boca do Acre presenciei
grande atividade de pesca, infelizmente durante a piracema3’ das principais espécies dos rios Acre e
Purus.

A populacéo de Boca do Acre, principalmente a situada as margens do rio Acre, tem estreito
relacionamento com seu entorno. S&o bastante comuns as casas-barcos, onde moram desde

pescadores solitarios a familias inteiras. Como o municipio tem um bairro (S&o Paulo) situado do outro

37 Epoca em que os grandes cardumes de peixes arribam para as nascentes dos rios; época de desova. (FERREIRA, 1999)



lado do rio Purus, pequenos bateldes e canoas fazem o transporte diario dos habitantes. Todos 0s
anos, na época de baixa do rio, a grande diversao esta nos Festivais de Verdo, barraquinhas erguidas
nas praias do Purus, com comidas, bebidas e musica.

Tanto Pauini quanto Boca do Acre sdo municipios exemplares do que ocorre no estado do
Amazonas: pequenas densidades demogréficas em situacdo de fronteira; grandes extensfes de
floresta e éareas protegidas (como as terras indigenas) com expressiva biodiversidade e
sociodiversidade, o que vem agregando novo valor a regido por conta das questdes ecoambientais;
atividades economicamente oscilantes de extrativismo vegetal e animal (borracha, castanha e peixes);
aumento relevante da atividade pecuaria com o aparecimento das grandes propriedades; deslocamento
da populagdo das areas rurais para as urbanas; indicadores precérios de qualidade de vida
(abastecimento de agua, esgoto e destino do lixo) e de instrucdo; vida econdmica dependente do
Estado. A Vila Céu do Mapia tem semelhancas e diferengas. Aqui, a sociodiversidade tem expressdo
mais radical por conta da expansdo mundial da Doutrina e a conseqiiente miscigenagéo religiosa.
Verifica-se, também, maior independéncia do Estado com melhores indices de qualidade de vida que a
média amazonica, amparada na rede de solidariedade construida pela irmandade da Doutrina do Santo

Daime.

3.3.2. CONTEXTO HISTORICO

Neste topico, a tarefa & um tanto mais complexa. A tentativa é de tracar uma linha historica
onde se possa acompanhar a saga vivida pela comunidade, dos primordios de sua fundagéo aos dias
atuais. Aqui o foco € o tempo cronolégico e a descri¢do épica.

A comunidade formadora desta Vila inicia sua historia nos anos 1970 quando, numa area rural
de Rio Branco, um grupo de soldados da borracha, pequenos agricultores e comerciantes retne-se em

torno da Doutrina do Santo Daime, tendo por comando Sebastido Mota de Melo.



Apos a faléncia dos seringais brasileiros ao final da Il Guerra Mundial, os seringueiros,
deslocados e diaspdricos, vindos do Nordeste para o sudoeste amazonico, ficaram entregues a propria
sorte e as oscilagdes do produto no mercado, sobrevivendo da agricultura de subsisténcia, da caca e
da venda da borracha, principalmente em Rio Branco e Porto Velho (ALMEIDA, 2004). O Brasil nunca
mais ocupou posi¢ao de destaque no mercado internacional, conferindo & Amazonia algumas décadas
de esquecimento a margem da historia PRADO Jr., 1970). Sem muitas modificacbes no quadro de
exploracdo e miséria, a ndo ser pelo rudimentar processo de urbanizacdo imposto aos estados
amazonicos, trés décadas depois (inicio dos anos 1970) estes soldados da borracha e herdeiros desta
tradicdo, iniciam a jornada do Santo Daime.

Como agravantes, além das constantes oscilagcfes dos precos da borracha, 0 uso intensivo
das reservas naturais e a falta de assisténcia financeira e de planejamento, fizeram com que 0s
seringais fossem, aos poucos, sendo substituidos pela agricultura e pecudaria, principalmente no
entorno de Rio Branco e, em 1973, ainda era esse o quadro. “A atividade dos trabalhadores se voltara
para a terra. Agora todos queriam derrubar um pedaco da mata para fazer lavoura, criar gado e ter
produtos agricolas negociaveis na cidade” (MORTIMER, 2000, p.39). Assim, dois anos ap6s a morte de
Mestre Irineu (1973), um grupo de seringueiros, pequenos agricultores e comerciantes organizou-se no
que passou a se chamar “Col6nia Cinco Mil, constituida por colénias de doze e meio hectares,
desmembrados do Seringal Empresa. O nome da col6nia referia-se ao preco do lote que cada individuo
ou familia adquiriu na mesma area” (MORTIMER, 2000, p.39).

A Colonia estava situada a 11 km da capital acreana. Desde o inicio a idéia era viver
comunitariamente e quase bdos os que resolveram ficar morando aderiram ao pacto social local:
vender bens e pertences, entregar cabecas de gado e as pequenas poupangas para o fundo de
administracdo comum, que planejava as compras e 0s trabalhos a serem realizados. Assim, ap6s um
inicio familiar e trabalhoso, a chegada dos tempos de alguma prosperidade permitiram que, aos

poucos, fossem sendo agregadas a Coldnia gente da populacdo local, visitantes, hippies e mochileiros



do sudeste e sul do Brasil, de paises da América Latina e da Europa, iniciando o processo de
miscigenacdo e diversidade cultural, caracteristico da Vila (CEu DO MAPIA, 2003).

No entanto, como descreve Mortimer (2000), novamente a crise econdmica regional e nacional
e o crescimento de Rio Branco foram rareando as areas agricultaveis e propicias a extracao vegetal,
tornando a sobrevivéncia ardua e dificultando o contato mais profundo com a natureza. Por razées
religiosas, ecoldgicas, sociais e econdmicas, Sebastido Mota decidiu pela internalizacdo do grupo na
Floresta Amazonica. N&o havia espaco para a expansdo que o crescimento da comunidade exigia; a
influéncia da cidade grande, cada dia mais proxima da Colbnia, facilitada pela melhoria nas vias
terrestres, trazia curiosos que nada tinham a ver com a espiritualidade; todos tinham consciéncia que a
expansdo comunitaria ndo deveria provocar a devastacdo do pouco de floresta que ainda sobrava; e
havia também a questdo da propriedade das terras que, juntando-se toda area, perfazia 353 hectares
correspondentes a soma das partes de cada familia. Como todas tinham muitos filhos e a préxima
geragdo corria o risco de nédo ter onde plantar, “era bom evitar futuras reclamacdes de herdeiros.
Melhor era uma terra sem dono” (MORTIMER, 2000, p.181); por dltimo, os problemas econémicos:
varios pequenos empreendimentos foram tentados como uma oficina de taximetros, um mercadinho e
uma granja; producdes de acUcar, farinha, colorau e produtos agricolas para troca também foram
iniciadas, mas nada foi muito bem sucedido. Quando necessario, vendia-se um boi. (MORTIMER, 2000)

Assim, em 1980, inicia-se 0 processo de deslocamento para as terras amazonicas.
Primeiramente um pequeno grupo vai até as margens do rio Intimari, afluente do rio Ituxi, que desagua
no rio Purus no municipio de L&brea, para fazer o reconhecimento de uma area oferecida para compra
como um antigo seringal. L& descobrem ser uma area de floresta virgem. “Bastava atravessar o rio
para ganhar a imensid&o da floresta. Ali n&o tinha dono. Era mata que ndo acabava mais. Para ser bem
legal, bastava ir ao INCRA em Boca do Acre ou Labrea e tirar o documento chamado L.O., que quer
dizer Licenca de Ocupacdo. Descendo as aguas do Intimari, que era bem navegavel, encontrava-se o

igarapé Trena, na margem direita. A comunidade poderia se estabelecer ali sem ter que comprar terra



de ninguém.” MORTIMER, 2000, p.182) Com o retorno a Colbnia, decide-se pela mudanca da maior
parte da comunidade, aproximadamente 300 pessoas, permanecendo um pequeno grupo para manté-
la funcionando. Assim, passa-se a ocupacao da area e a construgcdo comunitaria do que passou a se
chamar Rio do Ouro.

Novamente, apds o dificil periodo inicial, em tempos de prosperidade foi possivel, durante trés
anos, serem estabelecidas “25 colocaces e 120 estradas de seringa. No gérero, ja era um
empreendimento de porte médio” (MORTIMER, 2000, p.183). Durante a estada no Rio do Ouro a
comunidade recebeu uma comissdo governamental, chefiada por um coronel do exército brasileiro, e
enviada pelo Ministério da Justica para inspecdes relativas ao uso do Santo Daime. Integravam esta
comissao trés estudiosos recem convertidos, um psicologo, um antropélogo e um escritor ex-preso
politico que, ao retornarem a seus lugares de origem inauguraram, entre 1982 e 1983, as primeiras
igrejas do Santo Daime fora da Amazobnia: Rio de Janeiro, Brasilia e Visconde de Maug,
respectivamente (CEU DO MAPIA, 2003).

No entanto, ao tentarem resolver os problemas de documentos, medicao e titulacao das terras
ocupadas, constatou-se que a regido ndo estava nos mapas locais de Boca do Acre e a questao teria
que ser resolvida em Rio Branco. Isto significava que a Licenca de Ocupacao inicial foi um documento
emitido sem averiguacOes. Na capital descobre-se que as terras pertenciam, por titulo definitivo do
Instituto de Brras do Amazonas (ITERAM), a um empresario paranaense que possuia 108 mil
hectares, dos quais cinco mil desmatados para cria¢do bovina. E a comunidade havia se estabelecido
“nos fundos” daquela fazenda. Comparando-se as dimensdes: “a populagdo do Rio do Quro, quase
trezentas pessoas, ja situadas em 25 colocacfes e uma vila, com rocados e toda infra-estrutura de
sobrevivéncia, havia derrubado da floresta no maximo uns quarenta hectares, assim mesmo, de forma
descontinua. Um buraquinho aqui e outro acola.” (MORTIMER, 2000, p. 217 e 218)

A postura adotada por Sebastido Mota, ap6s a noticia, expressa os valores da Doutrina: “Se

este homem fizer questdo desta terra, eu vou-me embora porque ndo me interessa nada de ninguém.



Contanto que ndo nos tratem como cachoros, que se bota para fora. Que déem tempo de localizar
uma nova area que este Amazonas € muito grande.” (MORTIMER, 2000, p. 219) Assim, as terras tiveram
que ser abandonadas com todas as benfeitorias e sem nenhuma indenizagdo, situacdo em litigio até
hoje.

Novamente foram realizadas negociagdes com o INCRA para que fosse encontrada a melhor
solucdo. Foi entdo oferecida uma nova area de assentamento a ser escolhida entre os igarapés Mapia
e Teuini, afluentes do rio Purus, abaixo de Boca do Acre. Sebastido Mota decide-se, apos as fases de
exploracdo e reconhecimento, em janeiro de 1983, pelas cabeceiras do igarapé Mapia, no ponto em
que se divide, formando um brago batizado de igarapé Reparticdo, onde permanecem até hoje. (CEU
DO MAPIA, 2003; MORTIMER, 2000).

As familias iniciaram, entdo, o processo de instalacdo e desenvolvimento da Vila Céu do
Mapia. Nos primeiro tempos a Casa Grande (residéncia do Padrinho Sebastido) abrigava em torno de
60 pessoas em uma populagéo inicial que girava em torno de 100; o saldo da casa virava Igreja nas
noites de culto. Ao lado da Casa Grande funcionava a oficina para tecelagem da palha para as
construcdes e o armazém que estocava a farinha, feijao, arroz e outros alimentos. Com o trabalho
coletivo, rapidamente foram construidas em torno de 10 moradias, a Igreja e a Casa de Feitio (para o
ritual de preparo do Santo Daime), foi brocado o terreno para o primeiro rogado de macaxeira e
construida a primeira grande canoa (CEu DO MAPIA, 2003; MORTIMER, 2000).

Neste comeco, a principal fonte de renda da comunidade ainda era a extragdo da borracha. Em
torno de duas toneladas mensais eram vendidas em Boca do Acre e trocadas por mercadorias que
formavam a “estiva basica”, distribuidas as familias no regresso a Vila. E esse foi, por muito tempo, um
dos principais aspectos do modelo comunitario: por mais de uma década praticamente ndo circulava
dinheiro na comunidade, e 0 pouco que aparecia era guardado por Sebastido Mota para a compra da
feira coletiva. Esse modelo, porém, néo resistiu as intempéries econdmicas regionais e nacionais e as

dividas cresciam sem que se pudesse saldéa-las. Neste momento, a incipiente comunidade daimista do



sul do pais foi fundamental para a prosperidade da comunidade com as primeiras doacles e
investimentos na Vila (CEu DO MAPIA, 2003).

Em 1984 tudo continuava a funcionar comunitariamente sob a supervisdo do Padrinho
Sebastido, a direcdo de seu filho Alfredo Gregério de Melo e a ajuda dos sulistas. Foram colhidas as
safras de milho, arroz, feijdo e macaxeira. O engenho de cana funcionava com tracdo humana, com o
Unico boi de carga usado para o transporte da madeira. Foi construida a primeira ponte. No ano
seguinte construiu-se a Cozinha Geral, a primeira Escola, o Centro de Saude, a Casinha da Estrela
para trabalhos espirituais especificos (trabalhos de cura e banca espirita). Com a chegada dos
remanescentes do Rio do Ouro e a consolidacdo da Vila, a populacdo girava em torno de 250
moradores. As Igrejas do sul também cresciam e a cada novo Festival, dezenas de visitantes
deslocavam-se para 0 Mapia, entre os quais alguns sempre acabavam ficando (CEU DO MAPIA, 2003).

A partir de 1985, a expansdo da Doutrina aumenta para 20 o niimero de centros no sul do pais
e alcanca a América Latina, principalmente Argentina, Uruguai e Bolivia; ao longo da década de 1990
chega a Europa, América do Norte e ao Japao. Aos poucos vao sendo fundadas igrejas, o que faz com
que aparecam visitantes sul americanos, norte-americanos, europeus e asiaticos e os que ficam
acabam por engrossar a populacdo mapiense. O século XXI presenciou a entrada na Oceania,
principalmente através da comunicacdo virtual; é cada vez mais comum o nimero de visitantes que
chegam a Vila sem qualquer conhecimento do que se trata, com o primeiro contato acontecendo via
internet. Em 2000 existiam 20 centros distribuidos entre Alemanha, Espanha, Holanda e Itélia,
contando com uma média de 460 freqiientadores (GROISSMAN, 2000; CEU DO MAPIA, 2003).

Todo esse movimento faz crescer a producéo do Santo Daime e a administracdo local, através
de sua ONG Cefluris (Atualmente IDA/Cefuris), inicia em 1986 o Projeto Daime Eterno, no intuito de
garantir o plantio das espécies vegetais envolvidas na producdo do cha. Atualmente, isto exige uma
organizacao de porte consideravel, com diversas Casas de Feitios e plantagdes nos principais centros

da Doutrina. No Brasil, tudo é feito de acordo com a lei prevista pelo Instituto Brasileiro do Meio



Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (Ibama), Ministério do Meio Ambiente. Trabalha-se com
planos de manejo, reposicdo e sdo cumpridas as exigéncias das Autorizacbes de Transporte de
Produtos Florestais (ATTFs) (CEU DO MAPIA, 2003).

Em 1986, a atribulada economia nacional encontrava na grande inflacdo de precos seu
principal inimigo, mergulhando o pais em forte crise econdmica. Na Amazdnia, o reflexo aparecia nos
seringais e castanhais falidos e na crescente miséria da populacéo. No entanto, na Vila, o processo de
estabilizagéo e progresso da comunidade continuou com os donativos dos daimistas do sul e era visivel
a melhoria na qualidade de vida. Os investimentos foram direcionados para a agricultura e transporte:
compra de area a margem do rio Purus, com melhores condi¢@es a agricultura e de um barco de 20
toneladas. O ano seguinte presenciou 0 mesmo movimento e, em apenas quatro anos apos sua
fundacdo, a Vila contava com 51 familias e cerca de 350 moradores (CEU DO MAPIA, 2003).

Com esse aumento, as formas de organizagéo social foram mudando e, o que era inicialmente
feito em conjunto sob a batuta do Padrinho Sebastido, foi transformando-se e as familias foram aos
poucos tomando conta de suas proprias colocacoes e plantacdes, com o compromisso de continuar no
trabalho comunitario quando este se referia ao plantio e feitio do sacramento e nas construcdes de uso
coletivo (como a escola e o posto de salde).

E a populagdo aumentava. Em 1991 eram aproximadamente 500 pessoas e em 2000 foram
registradas 623 habitantes ao longo do igarapé Mapié (IBAMA, 2000). Esta populag&o, atualmente, esta
distribuida em quatro agrovilas: Vila Céu do Mapia (cabaceiras do igarapé Mapia) com 394 pessoas,
Fazenda S&o Sebastido com 55 pessoas (boca do igarapé Mapia) e Praia Gregério de Melo (curso
médio do rio Purus) com 182 pessoas recenseadas (IBAMA, 2000), e Vila Trono do Sol (curso médio do
igarapé Inurind). Cada uma tem sua propria identidade social e produtiva, decorrente de
especificidades na localizacdo e na integracdo ambiental de cada grupo. As principais atividades das
agrovilas séo assentamento comunitario; agricultura de subsisténcia (arroz, feijao, macaxeira, banana);

cultivo, extrativismo e beneficiamento de latex (com excec¢do do Mapia), da castanha do Pard, banana,



cacau e varias espécies nativas, medicinais e aromaticas; turismo. A Vila Céu do Mapia é centro
administrativo e de atendimento social e pdlo gerador de experiéncias em desenvolvimento comunitario
e agroflorestal.

Por ser tambhém considerada a “capital mundial do Daime” (CEU DO MAPIA, 2003, p.33), as
instituicdes e liderangas locais tém a oportunidade de relacionarem-se com muitos lugares e
instituicdes espalhadas pelo mundo, cujos reflexos sdo observados na diversidade étnica e cultural dos
moradores da Vila e nas formas como sdo expressas essas relagdes. Os contatos vao desde com
municipios vizinhos, como Pauini e Boca do Acre e algumas tribos indigenas, como 0s Apurinds,
passando pelas instituicdes governamentais até instituicdes estrangeiras como a Fundacdo Healing
Force of the Forest e o Partido Verde Alemdo. Principalmente os contatos de dentro ca Doutrina
formam uma rede de suporte a existéncia da Vila.

Ao longo dos anos, Sebastido Mota de Melo sempre se fez presente e acompanhava cada
passo dado pela comunidade. Porém, desde 1985 vinha sofrendo com uma insuficiéncia cardiaca
provocada pelo Mal de Chagas e, em 1986 e 1988 viaja ao sul do pais para tratamento médico. Na
terceira viagem em 1990 ndo resistiu, vindo a falecer a 20 de janeiro (CEU DO MAPIA, 2003). A saida do
Padrinho Sebastido causou profundo abalo na comunidade deixando uma sensacdo ce desamparo,
orfandade e depresséo.

No entanto, um dos seus filhos, Alfredo Gregorio de Melo, foi indicado por Sebastido Mota,
ainda em vida, para ser seu sucessor espiritual e responsavel pela continuacdo de seu trabalho e,
como em qualquer processo sucessorio, teve de provar sua capacidade. Ja na década de 70, Alfredo
assumiu a administracdo da Comunidade Cinco Mil. A partir do comec¢o da década de 80, esteve a
frente da implantacdo da comunidade no Rio do Ouro e, em 1983, novamente no Céu do Mapia. No
momento da morte de Pd. Sebastido, Alfredo j& assumia boa parte da administracdo e gerenciamento
da Vila e, a partir da sua gestao consolidou o crescimento do movimento pelo Brasil e no exterior,

coordenando o movimento de expansao da Doutrina do Santo Daime, sua principal bandeira.



Atualmente, Alfredo constréi o pacto comunitario tendo como norte principios de preservacao
ambiental e estimulo ao trabalho coletivo, a solidariedade e a caridade, principalmente através dos
mutirdes das segundas feiras, quando tdos, moradores e visitantes, fazem a limpeza dos caminhos
coletivos, as obras de conservacao da Igreja Matriz, as colheitas dos grandes rogados, entre outras
coisas; do acolhimento dos enfermos que buscam a Vila e dos trabalhos espirituais. Dedicado ao
desenvolvimento dos projetos da Vila Céu do Mapia, viagens pelo Brasil e exterior e ao projeto de
construgdo de um novo assentamento comunitario ecologico na regido do rio Jurua, terra natal do
Padrinho Sebastido.

Padrinho Alfredo, como é conhecido atualmente, acumula os cargos de presidente do
Conselho Doutrinério da Igreja e de secretario-geral do IDA/Cefluris (CEU DO MAPIA, 2003). Tem uma fé
inabaldvel na Doutrina e na capacidade humana em desenvolver-se para 0 bem. Sua forma de
comandar tem o carater da rova era, através da descentralizacdo e da indulgéncia. Em sua face
administrativa tem uma equipe de assessores e € bastante familiarizado com formas institucionais,
fortalecendo a Associacdo de Moradores da Vila Céu do Mapid nas decisdes locais e tem
preocupagdes reais com a sustentabilidade ecologica e econdmica das comunidades sob sua
responsabilidade, pregando o retorno inteligente a vida ligada a terra; na face espiritual compartilha o
comando com sua mde, Madrinha Rita Gregério de Melo e seu irmdo mais velho Padrinho Waldete
Mota de Melo.

A década de 1990 assiste, entdo, a mais mudangas no modus vivendi da comunidade. Surgem
0S primeiros comércios particulares, o trabalho remunerado ganha terreno, as roupas e costumes vao
adaptando-se aos novos tempos. Como relatou uma carioca de 70 anos, ha 20 anos na comunidade:
“eu vi as anaguas desaparecem, as saias subirem e as blusas encurtarem”.

Hoje, o Céu do Mapia conta com um complexo institucional peculiar, consistindo em: Igreja do
Culto Ecletico da Fluente Luz Universal; Associacdo de Moradores; Escola Estadual Cruzeiro do Céu

até o ensino médio; Cooperativa Agro-Extrativista do Mapia e Médio Purus (Cooperar); Radio Jagube;



Posto de Saude Sebastido Mota de Melo; Centro Municipal de Salde da Vila Céu do Mapié; Centro
Medicina da Floresta (CMF); Santa Casa de Saude Padrinho Manoel Corrente; Casa de Oficios
Madrinha Teresa Gregdrio de Melo; Cozinha Geral; Casinha e Cozinha do Feitio; Associacdo dos
Produtores de Artesanato e Seringa (APAS) e 0 Movimento de Jovens Daimistas.

Existem também casas de farinha, engenhos, hortos-florestais e viveiros, hortas caseiras,
pomares, acude e estradas de seringa que ligam as quase 90 residéncias que compde todo o
perimetro da Vila, um cemitério, rede de turismo (transporte e hospedagem) e estabelecimentos de
comércio. Cerca de 30% das casas possuem televisdo e parabdlicas; a conexao via satélite para
Internet € institucional; alguns videos e DVDs; os comércios vendem refrigerante, cerveja, chocolates,
enlatados e artigos locais; cresce a criagdo para consumo de carne e leite de gado; ha algum gado
caprino e galinheiros caseiros; as festas particulares sdo embaladas pelo forr6. Desde 2002 existem
mais de 20 linhas telefonicas residenciais e quatro orelhdes publicos, instalados pela Telemar, cuja
central telefénica funciona com luz solar e € operada por satélite. Ao longo do igarapé sdo encontradas
casas de farinha, engenho, uma escola de ensino fundamental, casa de moagem de gréos, hortas
caseiras, pomares e cria¢ao de gado bovino.

Além disso, 0 processo de expansdo amplia-se para outras areas amazonicas, agregando
varias comunidades e empreendimentos sob responsabilidade pessoal de Alfredo Gregério de Melo:
Vila Céu do Mapia (e suas subdivisdes); Comunidade da nacao dos Apurinds da reserva indigena Inari-
Agua Preta, colocacio Castanheira em Pauini; em Boca do Acre duas usinas de acordo com o padréo
do Ministério da Salde de extracdo e beneficiamento dos 6leos naturais (principalmente copaiba e
andiroba) e uma de secagem e producdo de derivados de frutas (principalmente banana); Col6nia
Cinco Mil; Comunidade dos Caricama; Comunidade em Cruzeiro do Sul (Acre); Comunidade em
Rodrigues Alves (Acre), Comunidade Nova Era (rio Croa, Acre); Comunidade dos indios Arara,
Comunidade de Ipixuna (AM), Comunidade Novo Destino, Vila Ecoldgica Céu do Jurua, nos Estorrdes,

Seringal Adélia (Acre).



3.3.3. CONTEXTO SOCIOPOLITICO E ECONOMICO

Aqui se pretende complementar e continuar a descri¢cdo histérica focando a narrativa nas
relagBes sociopoliticas e econdmicas estabelecidas pela comunidade ao longo de sua formagd&o. Isto
inclui as relacdes entre 0s Varios agentes internos e agentes externos, as questdes administrativas e
politicas e os processos decisorios sobre as solugbes para 0s problemas coletivos encontrados ao
longo da formagdo da Vila, tendo como pano de fundo o tempo cronoldgico.

Ao longo dos 22 anos de existéncia, com a crescente expansao da Doutrina do Santo Daime e
0 aumento populacional da Vila Céu do Mapid, sua administracdo publica tornou-se cada vez mais
complexa. H& que se organizar o cotidiano mapiense nas areas de alimentacdo, obras, moradia,
sistemas de saude e educacdo e na questdo fundiaria.

Para que ndo se repetisse a experiéncia anterior, Padrinho Alfredo em 1984 (sua primeira
viagem ao sul do pais), dirige-se a sede do Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria (Incra)
em Brasilia, com cartas de apresentacéo e de apoio de membros do exército que visitaram o Rio do
Ouro. Dois anos depois, 0 Incra envia um técnico a Vila, que recomendou a comunidade a criacao de
algum tipo de organizagéo formal, como uma associa¢do ou cooperativa. A partir deste parecer criou-
se, em 06 de abril de 1987, a Associa¢do dos Moradores da Vila Céu do Mapia (AMVCM), tendo como
primeiro representante oficial Sebastido Mota de Melo. Seu objetivo foi e continua sendo dar suporte ao
desenvolvimento ecologicamente equilibrado e ao trabalho comunitario, gerenciando a infra-estrutura
social e realizando contatos institucionais com governos e entidades ndo governamentais. As
possibilidades contidas nesta forma de trabalho mostraram-se bastante favoraveis ao desenvolvimento
da Vila e uma larga faixa ao redor e, em 21/06/1989 a Associacdo foi declarada de utilidade publica,
conforme decreto n°1907 do Governo do Estado do Amazonas (CEU DO MAPIA, 2003; MORTIMER, 2000).

Desde 1997 a Associagdo vem mantendo dialogos com a Prefeitura de Pauini e € considerada

por seus dirigentes, quase uma sub-prefeitura, abarcando questdes administrativas, burocréticas,



gerenciais, sociais, judiciais, cartoriais, etc. Apds uma reforma estatutaria, em 1998/99, foi realizada em
2000, eleicdo que preencheu os cargos do Conselho Administrativo, Conselho Fiscal e Conselho
Comunitario. Este Ultimo agrega as Gestorias especificas da AMVC, a saber: producdo, sadlde,
educacdo, meio-ambiente, mao de obra, energia, comunica¢do, promocao social, transporte,
seguranca, recepcao, disciplina e ética (CEU DO MAPIA, 2003). Em 2000 as negociacdes com 0 governo
estadual do Amazonas permitiram a incorporacao da escola comunitaria a rede publica de ensino. O
governo federal tambhém tem apoiado varios projetos da entidade como a montagem das duas usinas
de extragdo de Oleos vegetais, viveiros de mudas para reflorestamento e cursos de formacdo em
sistemas agroflorestais. Contatos com entidades ndo governamentais como os Ingenieria Sin Fronteras
e outras também tém trazido beneficios para a populagdo mapiense.

Nas elei¢des de 2000, houve uma alianca bastante peculiar, levando o PT e o PFL ao poder
municipal e elegendo um vereador, morador da Vila e colocando o engenheiro Flavio Paim, também
morador, como Secretario de Meio Ambiente de Pauini. Como o orgamento da AMVCM n&o é fixo nem
constante, dependendo das contribui¢des voluntarias dos visitantes e instituicdes, pretendeu-se uma
viabilizacdo legal e orcamentéria da Vila incluindo no programa de governo municipal a transformacao
da Vila em distrito, designando uma subprefeitura, além do fornecimento, j& em 2001, de geradores de
energia elétrica para os bairros da Vila. O acordo néo foi cumprido, nem quanto ao distrito nem quanto
ao gerador. A prefeitura, porém contribuiu para a constru¢do da nova ponte e do Centro de Saude
Municipal. Além disso, em 2002, o Secretario do Meio Ambiente, Flavio Paim, transferiu-se para o
Ilbama como analista ambiental concursado e tornou-se Chefe da Flona Purus. Na eleicdo de 2004
novas negociacdes foram feitas e o atual prefeito eleito de Pauini, assinou acordo comprometendo-se a
realizar um repasse de 10% das verbas do municipio para a Flona Purus, a ser administrado pela
AMVCM.

Enquanto a Associagdo faz a gestdo interna da Vila, todos os convénios, parcerias e relagfes

externas eram realizadas no &mbito da Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo



Irineu Serra — Cefluris. Com o0 aumento do nimero de Igrejas no sul do pais, Américas, Europa, Asia e
Oceania, cresce a visitacdo ao Céu do Mapia e o numero de residentes, como também o0s projetos e as
relacdes institucionais e governamentais que o Cefluris tem que comportar. Assim, 1997 marca o
processo de separagdo entre a Igreja e sua acdo socioambiental, materializada na organiza¢do nao
governamental Instituto de Desenvolvimento Ambiental/Cefluris (IDA/Cefluris).

Esta expanséo exigiu uma revisao dos estatutos do IDA culminando, em janeiro de 2000, numa
ampla discussdo para a reforma estatutaria do Instituto, visando modernizar e democratizar 0s
processos de organizacdo da comunidade e manejo da Floresta Nacional. Assim, durante o | Encontro
Mundial do Povo de Juramidam, foi apresentado a irmandade daimista a proposta de renovacéo das
formas de organizacdo utilizadas até aquele momento no relacionamento interno e com o sistema
mundo contemporaneo. A reforma diz respeito principalmente a clara separacdo entre 0s assuntos
ecumeénicos e religiosos, tratados no ambito da Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal, dos
assuntos de organizagdo social e comunitéria, tratados pelo Instituto de Desenvolvimento Ambiental.
Como resultados finais, no ambito da organizacdo social da Vila, apresentou-se uma estrutura
institucional administrativa e politica mais descentralizada, democratica e transparente, como mostra 0
Quadro 1. Para vencer o desafio da Amazodnia tem-se mostrado necessario, segundo os participantes

do movimento, maior especializa¢do, profissionalizagdo e participacdo nas areas sociais e ambientais.

Quadro 1: Estrutura organizativa do IDA/Cefluris em 2001.

CONSELHO ADMINISTRATIVO

Secretaria Geral  Secretaria Geral| ———

Escritorio Regional Escritério Regional ——

Escritdrio local Escritério local —>

Como esta é uma reestruturacdo do primeiro Estatuto, a operacionalizacdo ainda esta

ocorrendo, e algumas Secretarias Gerais ja funcionam (Nacional, Internacional, Planejamento e



Finangas) formal ou informalmente e algumas estéo para serem criadas (Comunicagéo). O mesmo com
0s Escritorios Regionais e Locais com as Regionais do Sul, Sudeste | (Sdo Paulo), Sudeste Il (Rio de
Janeiro e Minas Gerais) e Nordeste. A estrutura adotada prima pelo desenvolvimento da autonomia e
suficiéncia de seus associados, tanto do ponto de vista do uso do Santo Daime quanto do socio-
econdmico. Atualmente em pleno funcionamento, o IDA/Cefluris tem como principais focos de acéo o
fortalecimento da Vila Céu do Mapid e a expansdo, nacional e internacional, das formas
socioambientais de organizagéo, convivio com o entorno e relagéo interpessoal contidas na Doutrina.

A reforma estatutaria do IDA redirecionou 0 movimento social do grupo para uma atuacao mais
inclusiva e democratica. A principal mudanca esta na descentralizacdo das decisdes, prevendo-se uma
melhora no fluxo das informacdes, o atendimento mais rapido e adequado das demandas locais e a
expansdo do mercado para 0s produtos amazoOnicos. Outra mudanca significativa estd na
moderizacdo e profissionalizacdo do Instituto, que comegou com a remuneragdo do pessoal
administrativo e a melhora da tecnologia de comunicagéo.

Como foi visto no capitulo Santo Daime, o IDA/Cefluris € uma sociedade civil, sem fins
lucrativos, de natureza filantropica, ambientalista, assistencial e cultural, com sede na Vila e foro na
cidade de Manaus (AM). Seus objetivos sdo: a) atuar na preservacdo e educacdo ambientais nos
ecossistemas, principalmente da Amazona; b) propor, apoiar e desenvolver projetos visando a auto-
suficiéncia das comunidades amazonicas, através do extrativismo e de desenvolvimento sustentavel,
incentivando e desenvolvendo técnicas de conservagdo, preservacao, reflorestamento e recuperagédo
de &reas degradadas; c) propor, apoiar e desenvoler atividades comunitarias e cooperativas e
executar projetos econémicos, assistenciais, cientificos e culturais; d) apoiar, incentivar e desenvolver
projetos de atendimento as criangas e adolescentes nas dareas da educagdo, salde e
profissionalizacdo; e) promover, apoiar e difundir os valores culturais, o folclore e o saber das
populacdes tradicionais da Amazoénia SANTO DAIME, 2003b). Além disso, tem por “meta principal a

realizacdo do Projeto Céu da Amazdnia, que consiste na instalacdo e no desenvolvimento de



comunidades agro -extrativistas sustentaveis na Amazonia, formando uma rede de trabalho envolvendo
as populacdes beneficiadas e associados do mundo inteiro” (CEU DO MAPIA, 2003, p.37).

A gestdo das politicas social, econdmica e de meio ambiente; a proposicdo e execucdo de
acOes sociais, educacionais e ambientais; as parcerias e convénios e a administragdo da estrutura
associativa ficam, entdo, a cargo do IDA/Cefluris, enquanto o centro religioso propriamente dito fica
juridicamente constituido como a Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal — Patrono Sebastido
Mota de Melo. Nesse formato institucional, o IDA/Cefluris agrega outras entidades de representagéo
popular como as associa¢des de moradores e as de produtores, fazendo a interface entre o local e 0
global. E, portanto, a principal entidade arrecadadora e distribuidora de recursos para as entidades
locais, como a Associacdo de Moradores da Vila Céu do Mapid (AMVCM), a Cooperativa Agro-
Extrativista do Mapia e Médio Purus (Cooperar) e mais 15 entidades associativas e de producao do rio
Purus, Jurua e igarapé Mapia. Na Vila Céu do Mapia, mantém um sistema de previdéncia social
através do amparo a 40 familias que recebem ganho mensal e abastecimento de produtos que nédo sdo
produzidos localmente atitulo de auxilio aos fundadores; além de apoiar as iniciativas da Cooperar de
instalacdo de duas unidades de producéo de frutas desidratadas e farinha de banana e de extragéo de
Oleos vegetais, com distribuicdo local dos produtos e para igrejas e pontos comerciais de todo o pais.
Em 2001 foram realizados dois encontros de fundamental importancia para a implementacéo do novo
formato administrativo e das acdes dele decorrentes (CEU DO MAPIA, 2003; SANTO DAIME, 2001).

As fontes de recursos do IDA/Cefluris provém das mensalidades dos sécios, dos programas
governamentais e da linha de produgéo e comercializagéo de produtos amazonicos, concretizada pela
Cooperativa Agro-Extrativista do Méapia e Médio Purus (Cooperar). A Cooperar mantém relacdes
econdmicas com uma fabrica de chocolates espanhola, administra e distribui no Norte e Sudeste do
pais a producdo de banana-passa, farinha de banana e 6leos vegetais de andiroba e copaiba. A
ampliacdo dos contatos nacionais e internacionais do IDA e da Cooperar tem trazido imensos

beneficios e desafios ao povo da Floresta. A primeira mostra da produgédo da Cooperar chegou em Sao



Paulo e Floriandpolis em maio de 2003, com cerca de 20 quilos de frutas desidratadas e farinha de
banana comprida, cuja distribuicdo teve carater experimental, entre a rede das Igrejas. Amostras dos
Oleos vegetais foram enviadas para anélise e prospeccao de futuros mercados compradores. Além
disso, a Cooperar, no seu braco de Cooperativa de Consumo, atuante na Vila, vem atendendo
mensalmente mais de 40 familias associadas residentes do Igarapé e da Vila com o abastecimento de
produtos que nédo sdo produzidos localmente. S&o mais de seis mil quilos de alimentos transportados
todo més via terrestre e fluvial.

Um dos parceiros do IDA/Cefluris tem sido o Progto Demonstrativo do Tipo A (PDA),
subprograma para sistemas agro-florestais da organizacdo dos sete paises mais ricos do planeta
(PPG7) que financia projetos de geracdo de renda para populacbes e reflorestamento através de
ONG’s. No caso da Vila Céu do Mapid, nesta parceria busca-se o caminho da sustentabilidade pela via
da agro-indistria extrativista. Um dos desafios estd na implementacdo de uma gestdo ambiental
responsavel, autbnoma, ética e democratica.

No inicio do ano, de 06 a 21 de janeiro, foi realizado o Seminario Agenda Mapia 21, com 0
objetivo de criar um marco referencial coletivo para estruturar uma rede de trabalho socio -ambiental
que atue na promocédo do desenvolvimento sustentavel na Vila Céu do Mapia e na Amazonia, com
abrangéncia local, regonal, nacional e internacional. Na pagina da internet do Santo Daime, em 2001
explicava-se o Seminario Agenda Mapia 21:

“O objetivo do Seminario Agenda Mapia 21 foi criar um marco referencial coletivo, um ponto
de partida comum para se tecer uma rede-de-trabalho na esfera socio-ambiental. Essa rede-
de-trabalho deve ser estruturada através do IDA/Cefluris com ramificacbes em niveis local,
regional, nacional e internacional. Deverd atuar na promogao do desenvolvimento sustentavel
na Vila Céu do Mapia e na Ama z6nia. O Seminario Agenda 21 - Céu do Mapia dara o impulso
inicial para a constituicdo dessa rede-de-trabalho. Aconteceram durante o evento diversos
tipos de atividades paralelas - Exposicao de Projetos, Painéis de Conferéncias, Workshops,
Oficinas, Palestas e Cursos, entre outras atividades. Houve uma parte da Exposicdo
dedicada a apresentagdo dos projetos do Céu do Mapid. Outra parte dedicada a exposicao de
propostas de colaboracdo (e mesmo de projetos) apresentadas por visitantes e ndo-
moradores. Através desse didlogo - objetivo e organizado - entre moradores e visitantes,
buscou-se criar um elo de parceria claro e firme para darmos inicio a constituicdo da nossa
rede-de-trabalho sécio-ambiental.”



Durante o0 evento aconteceram exposi¢cdes de projetos, conferéncias, workshops, oficinas,
palestras e cursos, entre outras atividades. Foram especificamente apresentados os projetos do Céu
do Mapié e feitas exposicBes de propostas de colaboracdo e de projetos formulados pelos visitantes.
Através desse didlogo - objetivo e organizado - entre moradores e visitantes, buscou-se criar um firme
elo de parceria. A partir do tema da conferéncia de abertura “Céu da Amazdnia — imagens do Novo
Milénio”, proferida pelo Pd. Alfredo discutiram-se projetos alternativos a sustentabilidade da
comunidade, modos de insercao e relacionamento no sistema politico vigente e formas de solucao para
a crise local, reflexo de uma crise mundial. Ao longo de trés dias foram tratadas questdes como a rede
de parcerias entre as varias organizacdes internas e externas a Vila; o levantamento, organizagéo e
debate de todas as idéias e projetos futuros de sustentabilidade, chegando-se a um total aproximado
de 35 projetos, quase todos com algum registro escrito; e a expansao, internacionalizacdo e
legalizacio da Doutrina do Santo Daime. Ao final do encontro foram divulgados, o Comunicado Final do
Seminario Agenda 21 — Céu do Mapia e os estudos para o Plano Diretor da Vila (SANTO DAIME, 2001).

Na metade do ano de 2001, de 12 a 15 de julho, foi realizada a Assembléia Geral do
IDA/Cefluris, com o0 encontro dos delegados de todas as regionais brasileiras e mundiais. Foram
abordados temas institucionais e organizacionais. Também aconteceram grupos de trabalho para
abordar temas como comunicagdo, desenvolvimento sustentavel, projetos e questdes juridicas.
Aprovadas as resolugbes, metas e moncgGes em assembléia de sdcios, Pd. Alfredo reiterou a
necessidade de que tanto a Igreja quanto o IDA/Cefluris se documentem de forma a cumprir as
exigéncias da lei (SANTO DaIME, 2001). Dando continuidade a suas agdes, em setembro de 2004 foi
promovido o | Encontro Europeu de Igrejas do Santo Daime. E, em maio de 2005 foi realizado, depois
de oito anos, o XIII Encontro do Povo de Juramidam?8, que reuniu em torno de 100 pessoas das Igrejas

brasileiras e representantes das Igrejas argentina e uruguaia.
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Desde o inicio de suas atividades, as questdes socioambiental e fundiaria definiam as
principais metas da Associacéo e do IDA/Cefluris. A intencdo de obter a posse da area em nome da
comunidade esbarrou em questdes burocraticas e juridicas, pois o Incra s6 permitia titular lotes de 100
ha por familia. Foi ai que a atua¢éo da irmandade daimista do sul do pais se fez novamente presente.
Um grupo da Igreja do Rio de Janeiro passou, entéo, a reivindicar junto aos 6rgédos federais, a criagdo
de uma unidade de conservacdo na area da comunidade. Assim, em 21 de junho de 1988, sob o
decreto 96.190, foi criada a Floresta Nacional do Purus (Flona Purus) com 256.000 ha que inclui a Vila
Céu do Mapia. Em seguida, a 14 de agosto de 1989, sob o decreto 98.051, criou-se a Floresta Nacional
Mapié/Inauini, em area contigua aquela Flona (CEU DO MAPIA, 2003).

A Floresta Nacional do Purus situa-se entre 0os municipios de Pauini e Boca do Acre, 08° 01' a
08° ' S de latitude e 67° 16" a 68° 04' WGr de longitude (levantamento topogréfico). As medictes
foram realizadas pela ASSERPLAN Engenharia e Consultoria Ltda, em 06 de abril de 1991. Localiza-se
na margem esquerda do rio Purus, ao lado das areas indigenas Inauini e Teuini, que sobrepdem parte
da Flona. A vegetacdo nativa € de floresta ombrdfila densa (terras baixas e aluviais). O acesso pode
ser aéreo ou fluvial, distando em linha reta 990 Km de Manaus e 35 Km de Boca do Acre (IBAMA, 2001).

As Unidades de Conservacdo (UC) sdo porcdes delimitadas do territorio nacional e seus
recursos ambientais, especialmente protegidas por lei, por conterem caracteristicas naturais relevantes.
Na definicdo de uma &rea a ser protegida sdo observadas suas caracteristicas naturais e estabelecidos
0s principais objetivos de conservacdo e 0 grau de restricdo a intervengdo antropica. A primeira
Unidade de Conservacéo criada no Brasil foi em 1937, no Parque Nacional de Itatiaia. A partir da
década de 70, as UCs passaram a receber maior atengéo por parte do governo federal, pressionado
pelo contexto mundial que estabelece a conservacdo ambiental como prioridade. Ao final da década de
1990, mais de 33 milhdes de hectares de todo pais estdo protegidos por UCs federais além das areas
criadas nos niveis estaduais e municipais. Em 2001, cerca de 60% do total das areas protegidas no

Brasil estdo na regido amazonica, com 10% do territério na forma de UC (ALBAGLI, 2001). No estado do



Amazonas, em 1999, 7.832.016 ha eram UCs (IBGE, 1999). Em 18 de junho de 2000, com a Lei n.°
9.985, 0 governo federal criou o Sistema Nacional de Unidades de Conservagédo da Natureza (SNUC),
(que estabelece critérios e normas para a criacao, implantacédo e gestdo destas areas (BRASIL, 2002).

As Unidades de Conservacdo dividem-se em dois grupos: Unidade de Protecdo Integral e
Unidade de Uso Sustentéavel. Nesta Ultima, o objetivo é compatibilizar a conservacdo da natureza com
0 uso sustentavel de parte de seus recursos naturais. O uso sustentavel de uma UC significa uma
exploragdo do ambiente que garanta a perenidade dos recursos ambientais renovaveis e dos
processos ecoldgicos, mantendo a biodiversidade e outros atributos ecoldgicos, de forma social e
economicamente justa e viavel. As categorias que constituem este Gltimo grupo s&o Area de Protecéo
Ambiental; Area de Relevante Interesse Ecoldgico; Floresta Nacional; Reserva Extrativista; Reserva de
Fauna; Reserva de Desenvolvimento Sustentavel e Reserva Particular do Patrimbnio Natural (Brasil,
2002).

A Floresta Nacional (Flona) é uma area com cobertura florestal de espécies
predominantemente nativas e tem como objetivo basico o uso multiplo sustentavel dos recursos
florestais e a pesquisa cientifica, com énfase em métodos para a exploragdo equilibrada deste
ecossistema. De posse e dominio publicos, é permitida a permanéncia de popula¢des tradicionais que
ja existiam em sua criacdo tanto quanto admitidas e incentivadas a visitacdo publica e a pesquisa
cientifica desde que de acordo com as normas estabelecidas para 0 manejo da unidade pelo 6rgdo
administrativo responsavel. Para a lei, manejo significa todo e qualquer procedimento que assegure a
conservacao da diversidade bioldgica e ecossistemas. Na gestdo da Flona devera haver um Conselho
Consultivo, presidido por representante deste 6rgdo administrativo e constituido por representantes de
Orgdo publicos, de organizagbes da sociedade civil e das populagbes tradicionais residentes, entre
outros, que tem como um de seus objetivos construir o Plano de Manejo da Unidade. (BRASIL, 2002).

De acordo com a lei, o Plano de Manejo (PM) € um documento técnico fundamentado nos

objetivos gerais da unidade de conservagdo em questdo e, mediante o qual, se estabelece o



zoneamento e as normas de uso da area e de manejo dos recursos naturais, inclusive a implantacdo
das estruturas fiscais necessarias a gestdo da unidade. O PM para as Flonas deve incluir medidas que
promovam sua integracdo a vida econdmica e social das comunidades vizinhas e, na elaboracao,
atualizacdo e implementacdo deste, devera estar assegurada a ampla participacdo da populacédo
residente. O Decreto Federal no. 4.340, de 23 de agosto de 2002, que regulamenta artigos Lei n.°
9.985, afirma que no caso das Florestas Nacionais, 0 Plano de Manejo devera ser elaborado pelo
Orgdo gestor e aprovado em portaria do 0rgdo executor; e até que seja estabelecido, devem ser
formalizadas e implementadas agdes de protecao e fiscalizagdo (BRASIL, 2002).

A administra¢do oficial da Flona Purus esta a cargo do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e
dos Recursos Naturais Renovaveis, Diretoria de Gestdo de Recursos Naturais Renovaveis,
Departamento de Recursos Florestais (Ibama/DIREN/DEREF); sendo o responsavel desta Flona a
Superintendéncia Estadual do Amazonas (SUPES/AM). Segundo o Ibama, o sistema de producao é o
tradicional, com exploragdo da varzea e a populagdo de vizinhanga é de 570 indigenas (BAMA, 2001).
Atualmente, o presidente da Flona € o engenheiro e analista ambiental do Ibama Flavio Paim, morador
da comunidade.

Dois meses apds a criacdo da Flona Purus, o presidente do Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento Florestal (IBDF)3°, Fernando César Mesquita, visitou a Vila assinando o primeiro
convénio entre governo e Associa¢do de Moradores com prazo de 5 anos, garantindo o direito da
comunidade de explorar 0s recursos naturais renovaveis em uma area de aproximadamente 600 mil ha
(CEu DO MaPIA, 2003) e prevendo um Projeto de Protecdo Ambiental, com implantacdo de infra-
estrutura e fiscalizacao, educacédo ambiental, extensao florestal, pesquisa e sensoriamento remoto nas
areas da duas Flonas (BAMA, 2001). A crise nacional desencadeada pelo governo Collor, aliada a
morosidade dos érgdos governamentais e falta de experiéncia da administracao local, ndo permitiu que

a parceria desse frutos. Novamente em 1995 representantes da AMVCM e do IDA/Cefluris reuniram-se
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em Brasilia para promover novo projeto institucional. Um ano depois foi firmado um Termo de
Cooperagdo Técnica com o Ibama (CEU DO MAPIA, 2003). Foram também realizados estudo de
viabilidade para a transformacéo da regido das Florestas Nacionais de Mapié-Inauini e Purus em
Reserva Extrativista proposta pela United Nations Enviroment Programme (UNEP) como documento
prelminar de 1991 (IBAMA, 2001).

No entanto, somente em 2000 verificam-se acOes realmente efetivas para a construgdo do
Plano de Manejo da Vila e da Flona. Em 2002 a AMVCM encaminhou ao Fundo Nacional do Meio
Ambiente (FNMA) carta consulta sobre a obtencéo de recursos destinados a realizacao do Plano de
Uso da Floresta Nacional do Purus, em cooperacdo com um grupo de trabalho constituido por
daimistas que atuam na &rea ambiental em Brasilia. O Plano de Uso pretendia proporcionar amplo
estudo de utilizacdo da Flona por seus moradores, possibilitando o uso diversificado das diversas
fontes de recursos renovaveis, além de fazer parte dos objetivos do ultimo Acordo de Cooperacao
renovado entre a AMVCM e Ibama. Pretendeu-se um estudo e planejamento mais profundo da atual
ocupacdo do Céu do Mapia tendo em vista 0 amplo leque de atividades desenvolvidas: a agricultura de
subsisténcia, o fluxo de turismo, o artesanato, os projetos de sustentabilidade, o desenvolvimento de
pequenas industrias de extrativismo e produ¢éo organica, a pecuaria.

Ainda em 2002, o IDA/Cefluris estabelece negociacdes para viabilizar o Plano de Manejo. Séo
contatados Ibama, Secretaria de Coordenagdo da Amazonia/Ministério do Meio Ambiente (SCA/IMMA),
Fundo Mundial para a Natureza (WWF-Brasil), e organizagdes ndo governamentais que atuam na
regido amazonica, como o Centro de Tabalhadores da Amazobnia (CTA) e o Instituto Nawa“0. A
AMVCM também encaminhou, junto ao Fundo Nacional do Meio Ambiente, projeto objetivando a
instalacdo de um Conselho Consultivo para a Flona Purus, que aprovado em primeiro lugar, mas ainda

nao implementado por problemas burocraticos e administrativos de ambas as partes.
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Destes contatos, em fevereiro de 2003, comegam 0S primeiros passos de um processo de
diagndstico comunitario para implementacéo do Plano de Manejo. A partir de metodologias coletivas e
participativas, os técnicos da SCA/MMA, do CTA e do Instituto Nawa, financiados pelo WWF-Brasil,
realizaram inumeras visitas e reuniées com as instituices locais, determinando como ponto de partida
o0 Plano de Desenvolvimento Comunitario (PDC). Este Plano foi a saida encontrada para promover o
fortalecimento comunitario, visando maior participacdo e informacao, melhor desempenho e forca de
politica das instituicbes locais e da populagdo nas negociacdes e nas acdes de implementacdo do
Plano de Manejo determinadas pelo 6rgdo gestor e executor da Flona.

Ao longo de todo esse processo, a Vila Céu do Mapia foi ganhando visibilidade e maior
inser¢do no campo de intervengédo socioambiental na Floresta Amazonica, colocando a comunidade em
contato com organiza¢des govemamentais e ndo governamentais, nacionais e internacionais. Além
disso, a expanséo da Doutrina e suas decorréncias, como o crescimento vertiginoso da Vila, o0 aumento
do turismo e a mudancas dos usos e costumes contribuiram para a mudanga do sistema
socioecondmico interno ocorrido nos ultimos sete anos.

Conceitos como comunitario e coletivo sofreram modificagdes dentro de um novo contexto
onde o dinheiro faz parte das relagfes. Agora cada sujeito procura seu lugar em meio a diversidade
tendo como meta o desenvolvimento espiritual através das atividades doutrinarias, além da
sobrevivéncia pessoal e familiar em um sistema comunitario mais flexivel, onde o trabalho e 0 armazém
coletivos concorrem com as trocas individuais de mercadorias, trabalho e dinheiro. A distribui¢do dos
bens de produgdo e consumo ndo acontece equitativamente, em geral, quem capitaliza mais é quem
tem mais acesso a tecnologia e seus confortos e a informacéo. O intercambio econémico com Boca do
Acre e Rio Branco torna-se cada vez mais fortalecido e os contatos politico-econémicos com Pauini e
outras localidades, inclusive internacionais, muito mais intensos.

Porem, luta-se para manter o sentimento comunitario inicial em alguns momentos e lugares da

vida cotidiana, como durante os mutirdes das segundas-feiras, quando a méo de obra existente



trabalha coletivamente arrumando a igreja, as ruas, os jardins, as pragas, etc; e na orientacdo
doutrinaria, proveniente dos trabalhos com o Santo Daime, que aponta para a necessidade de
transformagdo através do restabelecimento de relagfes justas, solidarias e amistosas entre 0s seres

humanos, da pratica da caridade e da instituicdo de relacdes harmoniosas com a Natureza.



4. ANALISE DE DADOS

O objetivo geral do presente trabalho € entender as possibilidades de resisténcia a condigéo
hegemonica através de um estudo de caso que pretende descrever e analisar o ethos de uma
comunidade religiosa localizada na Floresta Amazonica. Para tanto, os dados coletados nos trés anos
de convivéncia da pesquisadora com a comunidade serdo organizados a partir do entendimento de que
a resisténcia exige consciéncia nos ambitos cultural, psicolégico e politico. Assim, busca-se nesta
analise os elementos culturais e identitarios da comunidade que apontam as aproximages e
distanciamentos da imposicao hegemdnica e sua forca politica nos processos de tomada de deciséo,
principalmente sobre o futuro. Neste sentido, trés campos significativos desta busca dizem respeito ao
vinculo com o territorio, a construgdo da subjetividade e as possibilidades de determinacéo do futuro,
que podem ser resumidos no que, neste trabalho, denomina-se ethos. Assim, a partir do modelo tedrico
proposto — comunidade de vida, de sentido e de destino, pretende-se discutir as possibilidades que a
comunidade em questéo encontra de resisténcia.

Dentro de cada categoria — a vida, o sentido e o destino — ainda encontram-se subtemas que
dizem respeito a diferentes constelacbes de dados. A primeira destas constelacfes refere-se as
experiéncias pessoais da pesquisadora: seu encontro com a Doutrina do Santo Daime e com a Vila
Céu do Mapia, as observacdes e vivéncias durante sua insercdo no campo; a segunda refere-se aos
processos de transformacgdo vividos pela comunidade antes e durante a pesquisa; e a terceira
constelagdo envolve as analises sobre as crengas, 0 imaginario e a utopia da comunidade a partir de
dados coletados durante o processo de pesquisa. Juntas, tais constela¢des formam o quadro que faz o
recorte, no tempo e no espago, da comunidade e servem de fundamentagéo para as conclusdes finais.
A apresentacdo, descricdo e analise de dados ja vém sendo feitas ao longo do texto, principalmente a
partir do capitulo que apresenta os contextos da pesquisa. Para poder seguir faz-se necessario, entao,

contar uma estoria. Ou a histéria de um povo, de um caminho e de uma utopia.



4.1. AVIDA, O SENTIDO E O DESTINO

A vida na Vila Céu do Mapia comeca cedo. O nascer do sol dificilmente encontra uma casa
complemente adormecida; sempre ha alguém acordado ou acordando, em geral as criancas € 0s
idosos. Para aqueles que iniciam com as luzes da aurora, as atividades sdo em geral de organizagéo
ou subsisténcia, como varrer o terreiro, pilar o arroz ou trocar o bebé. Em geral toma-se o café depois
destas atividades realizadas, com o aparecimento do sol, junto com os que vao se acordando, e as
atividades do dia vdo tomando seu curso normal. Em geral, a mulher fica responsavel pela esfera da
casa e das criangas; 0 homem busca elementos externos de sobrevivéncia, dependendo de suas
capacidades, habilidades e posses.

Como ficam em casa a maior parte do dia, as mulheres compartilham entre si alimentos,
utensilios domésticos, materiais de limpeza, assim como o cuidado com as criangas (principalmente as
maiores), 0s espacos da casa e do entorno. Compartilham com 0s vizinhos mais préximos e com 0s
parentes, onde quer que morem, formando também redes de solidariedade. Os homens compartilham
as ferramentas de trabalho. H&4 também os momentos de desentendimentos e brigas, que quando nao
sao resolvidos no ambito familiar, sdo encaminhados para o Conselho Disciplinar da AMVCM ou da
Igreja. O cuidado com as criangas é praticamente dominado pelas mulheres. Embora seja comum o
uso do instrumental caseiro para resolucdo de problemas de saude, na Vila um nascimento pode, por
exemplo, variar entre uma cesariana e incubadora artificial em Rio Branco, Brasilia, Goiania ou Séo
Paulo — fendmeno facilitado pela rede de solidariedade entre os irmdos da Doutrina — a um parto
caseiro, assistido pela parteira, 0 pai, uma irma ou amiga préxima. Os elementos determinantes destas
variacbes sdo, em geral, a gravidade dos problemas de saude apresentados e as possibilidades de
acesso as redes da irmandade que cada familia tem.

Em gera, do recém nascido a crianga de cinco anos a mée é a figura mais
proxima e determinante, com todas as esferas da vida restringindo-se ao entorno

familiar. A partir dos cinco anos existe a possibilidade do Jardim das Belas Flores,



classe pré-escolar da Escola Estadual Cruzeiro do Céu, o que inicia o processo de
ganhar o mundo. Outro evento que desencadeia este processo para a crianca mapiense
€ 0 nascimento do irmé mais novo e que precisa ser rapidamente assimilado nas
grandes familias amazonenses. Minha vizinha, contrariando a tendéncia local
estabelece um forte controle de natalidade e com 25 anos de idade e oito anos de
casamento estd no terceiro filho. Ja minha outra vizinha reproduz o padréo
amazonense, tem 28 anos de idade estéd no segundo casamento e no oitavo filho.

No centro da Vila, o comércio e 0s primeiros motores iniciam o0s ruidos da manhd, junto com o
movimento de canoas e canoeiros no porto central. Se o dia é domingo, a manha é mais lenta, que
este ndo € um dia de trabalho. O café reforcado, a roupa mais bonita, o dia das visitas, dos bate-papo,
dos churrascos, dos bolos, dos passeios, das béncaos das madrinhas. Pela manhd, inevitavelmente o
futebol dos homens no camp&o, eventualmente o trabalho das criancas na Igreja. A tarde a orago
bailada, os aniversarios e as lanchonetes da Bel e da Rita e a Padaria Aurora formam o contexto para
as trocas sociais. Se a noite é de lua cheia, a paradinha na ponte ou em algum banquinho é quase
inevitavel. Lentamente, junto com o0 anoitecer, as casas vao novamente aquietando-se, a Radio
Jagube, quando em funcionamento, encerra o dia com o Correio da Boa Noticia preparando a semana
que comeca. E assim o Mapia adormece.

Atualmente o clardo da lua cheia ou a escuriddo da lua nova tém a companhia da luz elétrica,
em alguns postes nos principais caminhos e nas casas, nas televisbes e nos aparelhos de som,
fornecida por alguns motores a gasolina espalhados pela Vila. Os sons da floresta sdo acompanhados
pelo tocar de telefones publicos e residenciais, acordes de guitarras elétricas, moto-bombas e serras
elétricas.

Na segunda-feira, 0 amanhecer é acompanhado pelo auto-falante da Igreja, anunciando mais
um Mutirdo do Padrinho Sebastido e espalhando os hinos da Doutrina pelo ar. Em geral, o comércio, as

criangas indo a escola, a cozinha geral e a organizacdo das frentes de trabalho sdo os primeiros



movimentos do dia. Ha trabalho para o pessoal da caneta, como sdo conhecidos os letrados que
cuidam da administracdo da Vila, e para o pessoal da forga. No primeiro grupo Sao mais comuns 0s
sulistas e estrangeiros ja residentes; no segundo grupo h& mais diversidade. Ap6s uma manha de
muita atividade, entre 0 meio dia e as duas da tarde serve-se o almogo coletivo na cozinha geral, em
geral supervisionado por uma das senhoras da comunidade e auxiliado por algumas jovens ou
visitantes sendo, em geral, um trabalho das mulheres. As provisdes vém de doa¢des do comércio e de
alguns particulares, angariadas pela Associacao de Moradores.

A partir de terca-feira até o sdbado, o dia é de trabalho normal. Numa empreitada, num feitio,
num frete, numa diaria, 0s homens vao tirando o0 ganha péo, enquanto as mulheres que trabalham fora
limpam casas, lavam roupas, cuidam de criancas, costuram, fazem doces, salgados e pdes. Ha os
donos dos comércios, das padarias, das pousadas, ha os que trabalham na administracéo local da Vila,
na administracdo da Igreja, hd os que estdo ligados ou ao governo municipal, via Prefeitura de Pauini
(ha trés cargos publicos ligados a Secretaria Municipal do Meio Ambiente) ou ao governo estadual
(através da Escola Estadual Cruzeiro do Céu e a médica comunitaria).

No bairro onde moro, o padrdo de vida é do caboclo tipico. Casas de madeira, criangas, luz
solar em trés casas e luz de velas nas outras trés, duas com captacdo de 4gua da chuva e de cacimba,
sendo que esta Ultima fornece a &gua potavel para os vizinhos que ndo tem. Os homens saem para
trabalhar e as mulheres cuidam da casa e das criangas ou trabalham em casa mesmo (como lavadeira)
ou em casas proximas (como faxineiras)

Chegar a Vila Céu do Mapiad foi, inicialmente, uma descoberta pessoal. Desde 1994
freqlientava esporadicamente algumas Igrejas do Santo Daime e do Alto Santo na regido sudeste do
Pais. A partir de 1999 passei a freqiientar com mais constancia a Igreja do Cefluris em S&o Paulo
chamada Céu de Maria e a me relacionar mais estreitamente com as questdes daimistas. Desta forma
fiquei sabendo da existéncia da Vila e decidi conhecer. Foram trés visitas ao longo de 2000, antes da

deciséo da pesquisa e a mudanca para a Vila.



Minha casa ja estava comprada desde a segunda visita: um sobrado de 25m? com cozinha e
sala embaixo e quarto em cima; o banheiro era uma casinha a uns 10 metros da casa. Apo6s uma
reforma ficou com 45m?2 distribuidos entre sala, cozinha e banheiro embaixo e sala, quarto e varanda
em cima. Esta situada no que poderia ser considerado um bairro residencial popular. No canto de um
pasto, & beira da mata e a margem do igarapé estdo seis casas com uma familia em quatro delas e
duas mulheres solteiras em cada uma das outras duas (eu inclusive). Ao todo, sdo seis mulheres,
quatro homens e dezessete criangas que coabitam um espaco bastante proximo. Por contingéncias
locais, como lavar roupa no igarapé e passar roupa no fogdo, desde as primeiras vindas, fui sendo
inserida no ritmo de vida das familias vizinhas.

Reformar a casa, iniciar as atividades de trabalho, criar vinculos pessoais, estabelecer uma
rotina eram elementos que davam indicios as pessoas de gque ndo estava apenas de passagem e
pretendia permanecer. Com isso, fui sendo incorporada a paisagem mapiense, 0 que criou um espago
onde pude buscar o ritmo, os habitos e costumes locais, as possibilidades de entrada na vida das
pessoas. Fui assim estabelecendo um canal de comunicacdo e troca com 0s sujeitos e com a
Natureza, enquanto ia tecendo o pano de fundo da pesquisa. Este fundo incluia uma rotina relacionada
com as necessidades da comunidade e minhas possibilidades de auxilio, onde todos os trabalhos
desenvolvidos foram voluntarios. Para mim, um dos maiores desafios era ndo ceder ao impeto
imperialista e colonizador que minha posicdo financeira e intelectual produzia, ter paciéncia e
delicadeza para ouvir o ritmo da Floresta e de seu povo e poder agir na posi¢do da vanguarda que se
auto anula e permite a emergéncia da aptiddo local. Ao mesmo tempo em que ndo poderia negar
acesso aos conhecimentos que acumulei e deixar de compartilha-los.

Na esfera das relagbes pessoais e trocas cotidianas aproximei-me do casal de vizinhos
espacialmente mais préximos, M. e J., e com uma distancia de mais ou menos 30 metros separando as
casas. A familia de M. j& transitava e habitava o igarapé Mapid quando Pd. Sebastido chegou.

Moravam nas margens proximas ao Purus, vivam da atividade extrativista, principalmente borracha e



castanha, praticavam a caca, pesca e agricultura de subsisténcia (macaxeira, arroz, feijao, cafe,
banana, abacaxi) e coleta das frutas locais (acai, patoa, cacau, inga). Os contatos com o Pd. Sebastido
foram bastante amistosos e a familia converteu-se para a Doutrina do Santo Daime ap0s uma
experiéncia de cura da matriarca da familia. Com o passar dos anos, 0s acontecimentos afastaram
quase todos os membros, permanecendo apenas ela, sua avo e mae de criagdo (ja falecida), um tio e
alguns primos e primas. Casou-se com 16 anos e tem oito anos de um casamento estavel; com 24
anos de idade tem um nimero de filhos abaixo da média local, duas meninas de 4 anos e 3 meses e 2
anos e 6 meses e um menino de 1 ano em abril de 2005. Tem como fonte de renda a atividade de lavar
roupas para fora e € aparentemente analfabeta, mas reconhece nimeros, sabe fazer ligacOes
telefonicas e contas, ndo se engana com dinheiro e € muito esperta e ligada nos acontecimentos locais
e globais. Generosa, esta sempre atenta se alguém esta passando dificuldades ou necessidades. Seu
marido tinha 18 anos quando casou e € oriundo de Rio Branco, convertendo-se ao Santo Daime e
vindo morar na Vila ainda adolescente. Cursou a escola até a quinta série e sustenta a familia com
servico de carreto de boi, diarias de trabalho bracal ou como ajudante em empreitadas. Sua casa €
prépria, com trés comodos mais varanda, casinha com fossa, horta e porto. Atualmente tem uma
antena parabolica e uma velha televisdo preto e branco. No quintal flores, galinhas e arvores frutiferas
completam a paisagem. Eles podem ser considerados uma tradicional familia de caboclos. Seu modo
de vida é o padrdo, embora repartam as tarefas domésticas de forma até bastante equilibrada,
mostrando-se um casal que transita entre os padrdes tradicionais e modernos.

Desde o inicio eu e M. estabelecemos uma relacéo reciproca de afinidade e amizade. Sempre
considerei seus conselhos, opinides e ajuda bastante importantes para minha adaptacéo a nova vida e
aprendi muito. Como vizinhas e mais tarde comadres (batizei sua filha do meio) construimos um
relacionamento muito proximo que foi se destacando do relacionamento que estabelecia com as outras

vizinhas também espacialmente proximas.



Isso ndo significa que ndo participava da convivéncia do terreiro, espaco comum das quatro
casas mais proximas. Uma dessas situagdes ocorreu quando Rede Acreana de Homens e Mulheres
comegou a realizar um trabalho sobre as questdes de género e salde da mulher na Vila. A Rede foi
introduzida na Vila pela enfermeira local, a principio sem ligagdo com outra instituicdo. Depois de sua
terceira vinda, estabeleceu contatos mais diretos com a AMVCM, que apoiou a iniciativa. O programa
da Rede para o Mapié incluiu visitas bimestrais, onde eram abordadas questfes de género, violéncia
sexual e doméstica, educagdo sexual. A metodologia usada foi de atividades em grupo (palestras,
videos e grupos focais) e visitas domiciliares nas familias identificadas como problematicas. A Rede
atua em Convénio com a Secretaria Estadual de Saude e o Grupo de Pesquisa Extrativista e
Agroflorestal do Acre (PESACRE)/Regional Acre, que por sua vez, apoia projetos desenvolvidos por
ong’s do Estado do Acre, através do financiamento do PD/A - PPG-7 (Projetos Demonstrativos A
[PD/A] do Programa Piloto para a Prote¢do das Florestas Tropicais do Brasil, vinculado ao Ministério do
Meio Ambiente). O Programa Piloto foi proposto na reunido do Grupo dos sete paises industrializados
(G-7), em Houston, Texas (EUA), em 1990, sendo aprovado pelo G7 e pela Comissdo Européia em
dezembro de 1991. Em 1992, durante a Conferéncia das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente e o
Desenvolvimento (Rio-92), o programa foi oficialmente lancado no Brasil. Nao cheguei a assistir as
palestras, mas uma de minhas vizinhas esteve 14 e chegou em casa com alguns folhetos e uma
camisinha feminina. As quatro mulheres do terreiro, e depois os dois maridos, na varanda da casa da
M., conversamos bastante a respeito dos assuntos abordados na palestra. Elas pediram que eu lesse
os folhetos, pois nenhuma sabe ler, e rimos muito com a tal da camisinha feminina, que acabou no
chao do terreiro, pois nenhuma delas se animou em experimentar. De um modo geral a acdo da Rede
foi recebida com desconfianca pelos mais velhos que identificavam em suas a¢des um incentivo a
pratica sexual livre; como uma a¢do educativa louvavel pelos mais novos e sulistas; e com uma

curiosidade passageira pelos caboclos, que com raras excecdes adotam alguma pratica contraceptiva.



Em outra ocasido, quando se comecou a falar sobre a municipalizagédo da Vila, M. fez
comentarios perspicazes. Dizia que ia “acabar a paz da gente. Eu vou pra dentro da minha colonia,
com uma vaquinha e minha plantagdo e ndao quero saber de cidade; vai ter roubo e emprego s pros
letrados, a gente que ndo sabe ler vai ficar sem nada” (sic). Mas ao mesmo tempo tem sonhos de
consumo, como a televisdo, parcialmente concretizado na velha tv preto e branca que J. comprou de
um conhecido e uma méaquina de lavar roupas, para aliviar seu servi¢o a beira do igarapé.

M. gosta de contar estdrias. Fantasticas, criativas, contos e causos relatados geralmente em
situacOes de convivio social que tém por intengdo o0 entretenimento dos ouvintes e fazem parte da sua
visdo de mundo e do instrumental l6gico concreto utilizado na relacdo com a Natureza. Ambas formam
um conjunto imaginério onde fantastico e real se inter-relacionam dinamicamente, permitindo a
construcdo de instrumentos psicosociais eficazes no estabelecimento de relacbes harmdnicas e
ecolégicas com a Floresta. De certo modo, pode-se dizer que o relacionamento estabelecido entre esta
visdo de mundo e a ocupagéo de espacos florestais utiliza como importante elemento de ligagéo a
no¢do de que existe vida, movimento, dinamismo em ambos o0s polos da rela¢éo, tanto do lado humano
quanto da natureza. ISso se concretiza em uma atitude de extremo respeito, as vezes acompanhado de
certo receio, que até entdo tem permitido a manutencao de extensas areas de floresta preservadas,
mesmo quando utilizadas para o sustento das familias locais. Em contrapartida, pode-se dizer que os
instrumentos utilizados pela visdo de mundo hegemdnica estabelecem um tipo de relagdo com a
floresta que se funda na possibilidade de transformacéo da vida ali existente em mercadoria, produto e
capital e que vem ganhando terreno entre 0os moradores.

Algumas estorias sdo muito proximas dos contos tipo Pedro Malasartes. Certa vez, depois do
almoco, estavamos em cinco pessoas e M. comeca a contar a estdria de um principe, suas peripécias
e viagens pelo mundo. Consegue a atencdo dos ouvintes por mais de meia hora, contando detalhes e
minGcias de um enredo complexo. Ha também as estdrias que contam de indios e seres da Floresta.

Numa noite, conversando com o casal, me contam sobre o Caboclinho da Mata, um ser que € protetor



das Florestas e possui algumas regras e truques. Pode colocar um tronco atravessado no caminho do
seringueiro e, Se 0 cara corta o tronco ele se enfeza e ataca. Se der a volta, ele considera o cara amigo
e ndo faz nada. Se o seringueiro ndo mexer com a natureza, o Caboclinho gosta, senéo vira inimigo. J.
conta que quando eram criangas moravam numa fazenda onde dormiam num galpdo. Por algumas
noites o Caboclinho da Mata fazia suas necessidades perto das redes, até que a mae deles se invocou
e decidiram voltar para Rio Branco. M. também ja me falou sobre indios urubus, que sdo conhecidos
por comerem carne humana. Tem dois conhecidos da familia, um escapou o outro ndo. Tambem
contou do Batedor, ser das aguas que quando o rio enche bate com muita forga na agua, avisando que
vem chegando. Diz que antigamente se ouvia mais sua presenca, mais que hoje em dia com o
movimento das canoas e das pessoas, ele quase ndo aparece. J. e outro vizinho também me contaram
sobre os Encantes, fatos que ocorrem dentro da mata, em geral quando se vai cacar. A partir de
determinados eventos, como, por exemplo, desrespeito a vida da Floresta, tanto homens podem se
transformar em animais, quanto animais se transformam em homens.

Embora na experiéncia com o Santo Daime elementos espirituais e sobrenaturais de
apreensao do mundo facam parte do repertdrio das pessoas e seja um instrumental utilizado na vida
cotidiana, ndo necessariamente ha um compartilhamento de crencas especificas entre as diversas
etnias que formam a Vila. H& os que acreditam e 0s que ndo necessariamente créem em Encantes,
embora todos considerem os elementos da Natureza como expressoes divinas a serem reverenciadas.
De qualquer forma, andar na Floresta sempre exige muito respeito e cuidado. Lembro-me de que
quando cheguei ndo entendia porque os moradores (sulistas ou néo) tinham tantos receios e preceitos
para andar na mata. Numa manha cedinho resolvi que faria um passeio e sai. Choveu no meio da
manh& e me protegi dentro do tronco oco de uma &rvore, andei por mais de cinco horas, obviamente
perdida, até encontrar uma casa onde me ensinaram o caminho de volta, pois para quem pouco
conhece tudo é verde, e tudo € igual. Quando voltei estavam todos apreensivos e levei umas broncas;

novata, tinha uma visdo muito ingénua da mata e ndo enxergava 0S perigos: animais pegonhentos no



oco da arvore, oncas, quedas entre outros. Assim, aos poucos, vai se entendendo porque e quais 0S
cuidados a serem tomados, vai se descobrindo o emaranhado de vida por trés da cortina verde.

Ao mesmo tempo, a dimens&o espiritual propriamente dita, ou 0 mundo dos espiritos, € uma
crenca profunda e totalmente compartilhada por todos os daimistas, moradores ou ndo da Vila. Assim,
comportamentos, atitudes e decisées incluem em seus repertorios a dimenséo espiritual. No meu caso
particular, escolhi a Doutrina do Santo Daime para minha conversao religiosa justamente porque desde
sempre lidei com fendmenos e sensac¢des que ndo podia e ndo conseguia entender e explicar sendo
atéia. E isso sempre causou muita anglstia e confusdo. Quando descobri o Daime esses
acontecimentos passaram ndo so a terem explicacdes, como também lugar certo: a Igreja e os rituais;
além disso, poder compartilhar na vida cotidiana de algo que era mais que uma crenca inicialmente,
mas uma vivéncia, trouxe muito alivio e serenidade.

De inicio, o interesse estava totalmente vinculado a comunidade. Lembro-me de que pensava
na viagem como mais um lugar para ser visitado, como tantos outros de minhas férias e de ter dito:
“vou porque me interesso pela comunidade, mas esse negocio de religido acho que ndo é pra mim.” A
primeira viagem ocorreu em janeiro de 2000, onde permaneci por um més. Durante minha estada
participei como observadora e ouvinte (as vezes como intérprete) do | Encontro Mundial do Povo de
Juramidam, que reuniu cerca de 50 representantes das igrejas nacionais e estrangeiras. As atividades
envolviam reunides gerais com todos os participantes e a diregdo da Doutrina na Igreja e grupos de
trabalho em temas especificos na Escola.

Em julho de 2000 estive novamente na Vila por 20 dias, decidida pela conversdo ao Santo
Daime e realizando o fardamento aos 18 de julho, no trabalho de aniversario de nascimento do Pd.
Wilson. Desta vez participei mais intensamente da vida comunitaria, auxiliando a Escola Cruzeiro do
Céu nas reunides de avaliacdo e planejamento do semestre escolar. O pedido de participacdo partiu do
conselho gestor da Escola. Naquele mesmo més, o IDA havia organizado uma reunido com 0s
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Mapia, como eventos continuadores do encontro de janeiro. Nestas reunides, 0s organizadores
tentaram promover uma metodologia participativa de trabalho. As representantes da escola mostraram-
se interessadas neste método e convidaram a psicdloga Suzana e a professora Janete (moradoras
locais) para organizar a reunido administrativa-pedagdgica com um carater participativo. O convite foi
estendido a minha pessoa e ao professor Oswaldo. Como minha estadia foi rapida, participei dos dois
encontros inicias e acompanhei de longe a continuidade do processo.

Em dezembro de 2000 estive pela terceira vez na Vila, numa estadia mais prolongada de dois
meses e meio. Desta vez tive oportunidade de atender mais ativamente as solicitacdes de trabalho
como psicdloga social. Acompanhei a realizacdo do Seminario Agenda Mapia 21, alem de realizar
consultorias em projetos.

ApGs essas primeiras experiéncias passei 0 ano de 2001 preparando o retorno a Vila como
pesquisadora e, em 16 de fevereiro de 2002 voltei a Vila com o projeto de doutorado aprovado pelo
CNPq e tendo como estratégias metodoldgicas a observacdo participante, dando inicio a imers&o no
universo mapiense. Durante 0s primeiros meses de campo busquei uma posi¢do para permitisse 0
olhar que perscruta e recua, que vaga entre o proximo e o distante, como o flaner em Benjamin, para
poder ter elementos de analise que permitissem uma inclusdo na comunidade que ndo fosse
colonizadora.

O fato da aproximacéo com a Vila ter sido na esfera pessoal e de pertencer a Doutrina permitiu
que a inser¢do na comunidade nao fosse, inicialmente, vinculada a pesquisa. Essa atitude incorpora a
escolha metodoldgica de flanar sobre os acontecimentos para poder capta-los. Com o tempo e aos
poucos as pessoas ficaram sabendo do doutorado e da pesquisa. O primeiro desafio, entdo, foi incluir-
me no cotidiano da Vila de forma a fazer parte da paisagem, deslocar-me do papel de visitante e
viajante para o de local e residente, podendo, assim, conhecer e compartilhar o repertério da

comunidade.



Nos tempos do Pd. Sebastido, 0s espacos sociais eram todos relativos a Igreja. Atualmente,
embora este ainda seja o local central de convivéncia, 0os espagos seculares de diversdo séo
principalmente as festas. Inicialmente inocentes festas de aniversarios infantis e comemorag@es da
Escola, atualmente forrds, supervisionados pelos adultos.

Algumas festas s&o do calendario da comunidade, como o aniversario da Vila, comemorado a
partir de seus 20 anos de existéncia, em 20 de janeiro de 2003. Varias foram as comemoracdes. No dia
de Sdo Sebastido, 20 de janeiro, o Hinario do Padrinho Sebastido e a Santa Missa por seu falecimento.
Para o Hinario, foi feito um mutirdo de trés dias para enfeitar a Igreja com 30 mil bandeirolas coloridas,
que formaram uma estrela de seis pontas com as sete cores do arco-iris. Com o material e o lanche da
mocgada sendo bancados por um daimista do Sul, reuniu-se bastante gente para realizar o trabalho:
estrangeiros, visitantes, caboclos, moradores, criangas, jovens e velhos. O terceiro dia encerrou com
um almogo na cozinha geral. Na praga central foi feito um mutirdo ao longo de uns dois meses para
arrumar o centro da Vila. Construiu-se uma cerca, bancos, floreiras, cestos de lixo e ao centro um
circulo e um bloco de alvenaria com uma placa de metal com dizeres do Padrinho Sebastido e mastros
com as Bandeiras do Brasil e a da Doutrina. Foi preparada uma exposi¢do de material jornalistico e
fotografico da imprensa nacional e dos veiculos de comunicacao local sobre a chegada e ocupagéo do
Mapia.

Na tarde do dia 21 houve uma encenacdo da chegada da primeira canoa, inauguracao da nova
praca, com corte da fita inaugural, descerramento da placa, hasteamento das bandeiras, 0s hinos do
Brasil, da Bandeira e o do Pd. Alfredo, leitura do livro do Lucio, discursos no microfone, Oragdo do
Padrinho Sebastido ao ar livre, capoeira e apresentacdo de malabares, caicuma e macaxeira frita.

Dna Francisca também vendia peixe feito na churrasqueira. Calculo que 70% do Mapia (ndo
do Igarapé) estivesse presente nas comemoracdes, com seus trajes de festa. Nas comemoragdes dos
21 anos, em 2004, que contou com a presenca de uma equipe da National Geografic repetiram-se 0s

eventos, com menor participagéo da populagao.



Outro evento do calendario das festas mapienses € a Festa Junina da Escola, que em 2003 foi
feita em julho. A do ano anterior tinha sido acanhada, realizada de manhd, mais voltada para as
criangas do ensino fundamental, mas a desse ano, com a quadra nova e os dois banheiros novos de
alvenaria, as turmas da tarde animaram-se e organizaram uma grande festa que foi das 17 as 23 horas
do dia 21 de junho de 2003. Tinha barraquinhas de bolos e doces, suco e caicuma, salgados, tapiocas,
cachorro quente, sanduiches e mugunza, tudo feito com recursos da Escola e doa¢des das familias,
para ser consumido de graga. Havia também churrasquinho e refrigerante vendidos por particulares em
espaco cedido pela escola. Brincaram de pau de sebo, danga da fita, quadrilha dos pequenos,
casamento caipira, quadrilha dos grandes, diversdes do Mestre Irineu, forrd. Tudo com iluminacgéo,
aparelhagem de som, microfone, sanfona, guitarra, pandeiro, violdo, cantores e cantoras. Uma festa
muito animada, onde mais de 80% da populacdo compareceu e pude encontrar um movimento de
resgate de espacos de lazer e cultura.

Como o convite local é para que o morador participe de agdes comunitarias sempre que
possivel, assumi este convite como parte da coleta de dados da pesquisa e decidi desempenhar
funcdes profissionais em trés setores distintos da organizacéo social da Vila: a educagdo, a salde e a
gestdo comunitarias. Esta escolha considera estas dimensdes da vida comunitaria como fontes de
informagdes que possibilitam a descricdo das condigbes materiais e sociais dos moradores por
fornecerem indicadores sociais basicos; como palco para o estabelecimento de relagfes pessoais que
permitem a descri¢ao da vida cotidiana e como ponto de observacédo da vida politica da comunidade.

No primeiro ano concentrei as agdes na escola, ficando responsével por uma segunda série, a
turma Beija-Flor da Escola Estadual Cruzeiro do Céu. Além disso, comecei a fazer plantdes
esporadicos na Santa Casa de Saude e a participar ativamente da vida de meus vizinhos
principalmente por conta da minha ligacdo com as criancas. Participei também de algumas a¢des da
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A insercdo na Escola ocorreu como minha resposta pessoal as necessidades da comunidade.
Como tenho formagdo e experiéncia profissional vinculadas a area da educacéo, desde minha primeira
visita a expectativa estava nas contribuicdes que poderia trazer para a Escola. O diploma de psicologia
causava certo impacto no corpo escolar, e esperavam que eu resolvesse ndo so alguns dos problemas
da escola, como atendesse os alunos problematicos e/ou fizesse algum tipo de coordenacdo. Tendo
em vista todas as limitacbes — recém chegada, a pesquisa, minhas escolhas pessoais — aos poucos fui
mostrando as pessoas que havia um periodo de adaptacdo e observacdo necessario e por uma
questdo ética restringiria minhas atividades a sala de aula. Assim pretendia trabalhar no sentido de
colaborar para que emergisse a vocacao local na dissolucdo de seus conflitos. Para tanto precisava
descobrir quais eram estes conflitos e tentar decifra-los sem ter a ansiedade de buscar saidas prontas
e/ou importadas de outros modelos e ter a calma de esperar o tempo das resolu¢des. Ao mesmo tempo
a experiéncia na Escola permitiu o estabelecimento de rotina pessoal, de contatos constantes e
freqlientes com as pessoas, a entrada nas casas e familias mapienses e principalmente no universo
infantil.

Desde o inicio, no final dos anos 1980, a escola funcionou exclusivamente com recursos
humanos e materiais da comunidade mas, a partir de 2000 pretendeu-se transformar a escola
comunitaria em escola estadual com 1°. e 20, graus. O crescimento populacional que acompanhou o
processo de expansdo da comunidade teve como conseqliéncia um nimero de criancas em idade
escolar em torno de 150 criancas em 2004 e desencadeou 0 processo de estadualizagdo. Este
processo estava nos Ultimos tramites quando da minha chegada a escola e exigia bastante energia das
pessoas envolvidas, a0 mesmo tempo em que acontecia 0 inicio das aulas. Como todo processo
extremamente burocratico, gastou-se muito tempo, cheio de papéis, comprovagdes e assinaturas. O
discurso das pessoas envolvidas era de que transposicdo de comunitaria para estadual, além de ser
direito da comunidade e dever governamental, profissionalizaria a escola, exigéncia ha muito preterida.

Esse processo, do meu ponto de vista, trazia responsabilidades nem sempre discutidas ou



compreendidas pelo conjunto dos grupos envolvidos como pais, professores, funcionarios, entre outros.
De qualquer forma o processo foi bem sucedido e hoje funciona a Escola Estadual Cruzeiro do Céu
com 10, e 20, graus, com jurisdicdo em Manaus (AM).

No segundo ano da pesquisa foquei minhas a¢des na Santa Casa de Sadde Padrinho Manoel
Corrente. Esta também é uma instituicdo totalmente mantida com recursos humanos e materiais da
comunidade e faz parte do Setor de Salde da Vila. Este setor inclui o Posto de Salde Padrinho
Sebastido Mota de Melo, o Centro de Salde Municipal da Vila Céu do Mapié, o Centro Medicina da
Floresta e parteiras, rezadores e curadores locais. A Santa Casa desenvolve uma linha especifica de
trabalhos espirituais de cura com o Santo Daime, de desenvolvimento medidnico e trabalha com
terapias alternativas ao mesmo tempo em que interage com a medicina oficial, dependendo da
necessidade e das escolhas do paciente. Comecei em 2002 com plantfes esporadicos, que incluiram
da faxina ao atendimento como auxiliar de enfermagem, e em 2003 trabalhei de janeiro a julho trés
tardes por semana. Passei a ser do quadro de plantonistas permanentes, a participar das reunides
administrativas, de todos os trabalhos meditnicos e de Cura e das reunides clinicas. A equipe a Santa
Casa é constituida por faxineira, cozinheira, auxiliar para servigos gerais e horta, uma enfermeira, uma
plantonista (ou mais dependendo do nimero de pacientes), a médica comunitaria e as trés curadoras
locais. No més de abril, 0 Centro Medicina da Floresta promoveu um curso de agentes de salde sobre
as medicinas da Floresta, para a equipe da Santa Casa e, a partir dai, comecou-se o trabalho de
agentes comunitarios, com visitas e acompanhamentos domiciliares. Concentrei atencdes nas familias
do meu bairro, visto o grande nimero de criancas e adultos jovens.

No terceiro ano decidi pela observacdo das acdes da administracdo comunitaria e dirigi a
atencdo para a Associacao dos Moradores da Vila Céu do Mapia (AMVCM). Desde o comeco auxiliava
em acdes pontuais na Associacdo, de consultoria de projetos as eleicbes municipais e a partir de 2004
passei a participar do Plano de Desenvolvimento Comunitario (PDC) movimento que acontecia desde 0

segundo semestre de 2003. Nesta atividade fui desenhando o quadro das relagdes de trabalho,



institucionais e politicas, internas e externas a Vila. Realizei acbes pontuais, como a recep¢do de
visitantes, participacdo nos mutirdes, nas Assembléeias de moradores, nas reunides convocadas e
auxilio no movimento das elei¢cbes. Atualmente a principal preocupacgdo dos administradores da Vila
esta na realizacédo do Plano de Manejo e do Plano Diretor, obrigatérios para a Flona. A partir de marco,
quando foi formado o grupo de agentes do PDC, passei a atuar diretamente como coordenadora local
(em conjunto com uma moradora antiga) e como gestora financeira (em dupla com uma paulista
também recém chegada).

O PDC nasceu em 2002, quando o IDA/Cefluris inicia as negociacOes para viabilizar o Plano de
Manejo da Flona. S&o contatados o Ibama, a Secretaria de Coordena¢do da Amazo6nia/Ministério do
Meio Ambiente (SCA/MMA), o Fundo Mundial para a Natureza (WWF-Brasil), e organizagdes ndo
governamentais que atuam na regiao amazoénica, como o Centro de Trabalhadores da Amazdnia (CTA)
e o Instituto Nawa. A partir destes contatos inicia-se, em fevereiro de 2003 um processo de diagnostico
comunitario para implementacdo do Plano de Manejo. A partir de metodologias coletivas e
participativas, os técnicos da SCA/IMMA, do CTA e do Instituto Nawa, financiados pelo WWF-Brasil,
realizaram inlmeras visitas e reunides locais, determinando como ponto de partida o Plano de
Desenvolvimento Comunitario (PDC). Este Plano de Desenvolvimento Comunitario foi a saida
encontrada para promover o fortalecimento comunitario, visando maior participagdo e melhor
desempenho das instituicdes locais e da propria populacdo nas negocia¢des e implementacdo do
Plano de Manejo da Flona. Nos encontros de fevereiro e marco, foram feitas reunides institucionais e
com a populagdo, de organizacéo e fechamento de acordos. A partir de abril de 2003 deu-se inicio a
execucdo do PDC propriamente dito, com reunibes comunitarias e de bairros. Nas reunides
comunitérias, foi utilizada a metodologia da ponte, a partir da idéia de uma ponte entre o presente e 0
futuro, que tabuas seriam necessarias para estabelecer a ligacdo entre esses tempos, criando-se nas
pessoas a sensacdo de que podem construir e intervir neste caminho. Assim, surgiram as tabuas da

saude; organizagcdo comunitaria; comunicagdo e arte; educacdo e lazer, parcerias internas



(instituicdes); meio ambiente; producdo agricola e ndo agricola; comercializacdo e geracdo de renda;
turismo e transporte. A partir dai, foram discutidas as prioridades para a primeira parte do orcamento, a
ser gasto até 30 de junho do corrente. Foram determinados gastos com a comunicacgao (Radio Jagube
e Revista Mapid 20 anos); organizacdo comunitaria (informatizacdo da AMVCM, consultoria sobre
direitos territoriais e apoio ao projeto de fotogrametria digital realizado pela Universidade de Vigosa);
producdo (oficina de agrofloresta realizada pela equipe do Parque Zoobotanico da Universidade
Federal do Acre) e com os jovens (visitadas monitoradas como subsidio ao projeto de Marcenaria
Ecoldgica). A AMVCM saiu como animadora do processo de integracdo dos setores da Vila e de coleta
de informacdes e dados sobre o funcionamento real do Mapia em seus aspectos fundiarios,
sociopoliticos e econémicos, para fundamentar o Plano de Manejo.

No segundo semestre de 2003, dando continuidade ao processo, a equipe de consultores
retorna a Vila com a intencdo de avaliar o que foi feito e implementar o grupo de agentes comunitarios
para a efetivacdo do PDC. As principais agOes estratégicas adotadas pelos técnicos foram: a
valorizacdo da semantica local, com o levantamento da realidade local; a criacdo e mediacao de
espacos publicos onde o processo do PDC fosse conjuntamente criado: assembléias, reunides
comunitarias, reunides administrativas, executivas e politicas, reunides de grupo e entrevistas
domiciliares. A partir das reunibes comunitarias, espontaneamente surgiram 0s Sujeitos para a
formacdo de agentes do PDC. Formou-se, entdo, um grupo de 18 pessoas para trabalharem na
mobiliza¢do local necessaria a construcdo e execucdo do PDC e no levantamento das informacdes na
comunidade.

Assim, no primeiro semestre de 2004, com uma coordenacéo e gestdo financeira locais, onde
eu me incluia, os agentes comunitarios foram treinados em metodologias de disseminacdo de
conhecimentos e de coleta de dados para realizar as visitas domiciliares, reunides de bairro e reuniées
de setor. Os técnicos deixaram a Vila com um grupo formado e treinado para realizar o primeiro
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técnicos envolvidos no processo (Plano de Manejo, Flona, Ibama, entre outros) com o objetivo de
instrumentalizar racionalmente a populacéo, que precisa entender o que estad acontecendo e suas
conseqiéncias; 2) registro das manifestacdes da populacéo local a respeito das Tébuas da Ponte,
aspectos positivos, negativos, solucdes, sugestdes e opinides sobre o conteudo de cada tabua, através
de reunides de setor, de bairro e entrevistas domiciliares; 3) registros dos conteudos apresentados nas
Oficinas de Futuro realizadas com alguns setores; 4) elaboracdo de formas de devolucdo destas
informaces a populacado, o que foi feito através de cartazes, programas na radio e Teatro de Bonecos
apresentado nas assembléias de moradores. A equipe técnica coube sistematizar, na forma de
documento escrito, 0s conteidos coletados pelos agentes e por eles mesmos; promover e mediar as
reunibes de negociacbes sobre a continuidade do processo e conduzir o processo até o final do
semestre. Ao IDA/Cefluris, representante do Mapia nas negocia¢des externas, coube conduzir o
processo de negociagdo juridica e geopolitica do Plano de Manejo.

ApOs esse primeiro momento, a0 mesmo tempo em que 0s agentes participavam de uma
rapida formacdo em Pedagogia Social, tinham como tarefa auxiliar na formacéo e fortalecimento dos
grupos de trabalho, numa tentativa de impulsionar a populagdo para a autonomia na resolucéo local
dos problemas de cada setor. A metodologia escolhida foi a Oficinas de Projetos, que tinha por objetivo
capacitar cada um dos grupos para a construcao e realizacdo de projetos proprios. Os grupos que
conseguiram se desenvolver foram o dos agentes do PDC, salde ambiental, produgdo agricola,
manejo florestal, comunicagdo. Neste trabalho foram debatidos e construidos os “Principios para 0s
projetos”, numa tentativa de coletivizar as decisdes sobre 0s projetos a serem desenvolvidos na Vila.
Como resultado temos 0s seguintes principios: mobilizagdo comunitaria e unido; populagédo consciente
e ativa no processo; processos participativos e participagdo com compromisso; preservacao da floresta
e do povo da floresta em qualquer a¢do; forma¢édo na acdo para os diversos niveis sociais; a linguagem
do amor - tocar os coragdes; traduzir linguagem técnica para comunidade; sustentabilidade; projetos
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responsabilidade; fortalecer o que tem de positivo e em andamento na comunidade; o processo € tao
importante, ou mais, que o resultado; definir o que sé@o velhos vicios para que ndo permeiem as acoes;
a Doutrina é o ponto de partida que os demais principios sejam complementares; projeto pé no chao,
possivel de ser realizado; servir a comunidade; concretizar sonhos. Em que pese a possivel
contaminacéo dos valores das técnicas no processo, percebe-se uma preocupagao como envolvime nto
comunitario e a sustentabilidade na Floresta.

A medida que realizava o trabalho, entrava em contato com os conflitos, falas e sonhos dos
diversos sujeitos que compde a Vila, e percebia diferengas que ndo apareciam no discurso, pois
estavam embutidas na visdo de mundo dos sujeitos e que, por sua vez, refletiam a origem sociocultural
dos sujeitos e concretizavam no cotidiano das pessoas. Nas Oficinas de Futuro, por exemplo,
solicitava-se que o sujeito desenhasse seu sonho para o futuro da Vila e depois apresentasse o
desenho. Tanto os desenhos quanto as falas mostraram-se bastante homogéneos, o que parecia estar
encobrindo diversidade nos valores e nos sistemas de interpretagdo do mundo por tras dos sonhos. Os
sujeitos sempre se referiam a um tempo passado, ao tempo do Pd. Sebastido, vivido ou imaginado
pelas pessoas como o tempo da verdadeira comunhdo ou ao ideal futuro de uma coletividade coesa,
obediente a Doutrina e respeitosa na sua relacdo com a Natureza. Percebi também muitas diferencas
na forma de compreender, estabelecer relacdes e de perceber 0 modo de insercdo do Mapia no
sistema contemporaneo. Estas diferengas encobertas também foram percebidas pelos técnicos do
PDC. Na Oficina de Futuro realizada na Escola, por exemplo, com professores, funcionarios, pais e
alunos, apos a fase inicial de desenho e apresentacdo dos sonhos, os técnicos optaram pela discussao
dos valores existentes por tras dos sonhos, o que fez aparecer diferengas intergrupos significativas.

Um resultado interessante foi a construgdo, em assembléia, do iderio sobre a Vila. Numa das
primeiras assembléias de 2004, onde participaram em torno de 100 pessoas, discutiu-se a existéncia

da Vila. Primeiro, com os participantes distribuidos em pequenos grupos, responderam a pergunta



“para que existe 0 Céu do Mapia?” Depois cada grupo apresentou o seu depoimento em plenaria e foi
construida uma resposta coletiva finalizando com a Misséo do Mapia, a saber:

“O proposito da Vila Céu do Mapia é o desenvolvimento espiritual. Existe
para ser um centro de cura. E a realizacdo da Doutrina no plano social
(igualdade, fraternidade, comunidade) e ecolégico (preservacdo e
reflorestamento). O Céu do Mapia é uma célula social da Doutrina Daimista,
tem na Vila seu domicilio, sede do centro Eclético.

Para criar uma nova vida espiritual, vivermos unidos, longe da cidade e da
llusdo, porque o povo ia aumentar.

Reunir o povo do Padrinho, viver dos recursos naturais, plantar e ser unido.
Nova vida, novo tempo, novo sistema.”

Outra fonte que apresenta uma descricdo da vida na Vila € a pagina da Doutrina, organizada

por moradores locais e administradores regionais.

“0 dia a dia de nossa comunidade.

O que trouxe tantas pessoas até a floresta, vinda de muitas partes do
globo, foi, como j& dissemos, uma opcdo espiritual. O nosso trabalho
espiritual se resume em nos reunirmos em determinadas datas para cantar
hinos em louvor ao Céu, a Lua, as Estrelas e a toda a Criacdo Divina. E
dedicar o tempo restante a cumprir nossas obrigacoes e afazeres, que ndo
Sa0 poucos.

Antigamente, nos tempos em que o Padrinho Sebastido era vivo, a
comunidade era organizada em termos bastante igualitarios. Havia um paiol
comum e imperava uma especie de socialismo cristdo primitivo. Apesar
desse tempo ser lembrado com saudade, 0 crescimento e o progresso dos
ultimos anos trouxe para nds muita mudancas e demandas sociais para
resolver. O sistema original tornou-se mais flexivel. Mas o ideal de
comunidade continua sendo uma realidade e um poderoso simbolo
mobilizador.

Para consagrar esse compromisso, todos se retinem as segundas-feiras
para realizar o Mutirdo. Esse dia de trabalho é doado para as tarefas
comunitarias. Os carpinteiros véo trabalhar na obra do templo da nossa
Sede, uma bela estrela de seis pontas de madeira cercada de floresta. E os
demais se dividem em turmas de servigo, que sob a responsabilidade de um
chefe de turma, se dedicam a toda sorte de tarefas: limpeza dos caminhos e
do igarapé, capina dos locais publicos, plantios,etc. Os bois, principais
veiculos de tragdo de que dispomos, carregam pecas de madeira para as
construcdes. As mulheres desempenham diversas tarefas, tanto de trabalho
bracal mais leve como de coordenacao do mutirdo. A elas também cabe a
tarefa da cozinha geral, pois nesse dia todos comem juntos. Nos demais
dias, todos ficam livres para combinar seus trabalhos. Apesar do dinheiro ja
desempenhar hoje o papel de principal equivalente de trocas, ainda funciona
0 sistema de troca de trabalho, pagamento em producao, etc.



Existe uma administracdo interna, organizada na forma de uma
associacao de moradores, uma diretoria para o centro espiritualista que cuida
da parte espiritual. Nos dltimos anos, temos sido objeto de uma intensa
visitagdo de membros de nossa associacdo, amigos e simpatizantes de
nosso movimento procedentes de todas as partes do mundo.

Em termos sociais, nossa pretensao é a de sermos um povo trabalhador e
ordeiro, bons cidaddos desse pais em que vivemos e que tem a graca de
possuir em seu territorio esta vasta regido amazonica, Unica em todo 0
planeta e cuja natureza sagrada reverenciamos. Gostariamos de continuar
desenvolvendo esse trabalho, em prol da preservacdo da Amazonia e da
busca de um modelo auto-sustentavel que a viabilize. Pretendemos delinear
um plano piloto para que nossa vila se torne, cada vez mais, um modelo de
assentamento de médio porte para outras regides da Amazonia.”

Percebe-se a dimensao espiritual fortemente presente, incluida no ambito da mudanca, da
busca por um modo de vida diferente do oferecido pelo “mund&o”, que a Doutrina caracteriza como
ilusdo. Embora isto esteja mesmo presente no imaginario de todos os que moram na Vila, sua
expressao se concretiza de maneiras diferentes no cotidiano das pessoas. Para aqueles que nasceram
na regido este ideario estd menos influenciado pela negacédo do status quo e mais pela busca por
condi¢bes dignas de vida e possibilidades de autonomia; além disso, o uso da ayahuasca e, por
consequéncia, do Santo Daime faz parte de sua cultura. Para aqueles que vieram do Sul ou de outros
paises e sairam de seus lugares originais em busca deste novo sistema, numa tentativa de negacéo do
seu modus vivendi quando encontraram a Doutrina e sua realizagdo social identificaram-se e
incorporaram-se ao seu ideario.

Além disso, a morte do Pd. Sebastido e as mudancas sécias decorrentes da expansdo
trouxeram o0 contato e 0 acesso a novas formas de expressdo. Ouvi alguns depoimentos informais
bastante interessantes. Um deles contava quando apareceu na Vila a primeira saia de tecido sintético.
Antes, todas as mulheres tinham poucas roupas e as faziam em casa. Apds uma das primeiras viagens
de expanséo da Doutrina, uma das meninas voltou com uma saia de tecido sintético comprada em loja.
Segundo a informante, essa saia passou a ser 0 objeto de desejo das mapieses. Outro depoimento

conta que viu as anaguas desaparecerem, as saias subirem e as blusas encurtarem, numa referéncia

as mudancas dos habitos das meninas e mulheres. Atualmente € nitido o conflito entre aquelas que



preservam o modo de ser dos tempos do Pd. Sebastido e aquelas que adotaram novas formas de se
vestir. Ha também aquelas que usam roupas diferentes para cada um dos contextos: Mapia e o0 mundo.

Outras acOes aconteceram transversalmente a estas trés atividades principais. Uma delas diz
respeito ao movimento social que ocorre entre os jovens moradores da Vila, que vém organizando-se
para discutir as possibilidades e perspectivas de vida na Floresta, num desejo de influenciar na
construcdo de seus futuros, emergindo entre 0s jovens mapienses um sentimento de reivindicagéo e
uma oportunidade de organizacdo. Este movimento tem-se mostrado forte e espontaneamente vem
agregando jovens de toda a Doutrina e tem-se configurado como um foco de consciéncia ecoldgica e
resgate da cultura local, j& tendo sido organizados trés encontros oficiais do movimento. Iniciado por
uma necessidade coletiva e com orientacdo geral de Pd. Alfredo, entre os moradores de até 30 anos de
idade e atualmente preocupa-se principalmente com as questdes de educacio ambiental e campanha
de lixo na Vila e igarapé Mapid. O envolvimento com o Movimento dos Jovens aconteceu desde as
primeiras visitas por conta das relagdes pessoais, mais foi sendo estabelecido como uma assessoria
formal de projetos paulatinamente. A principio acompanhei de longe a formacdo do grupo e 0s
primeiros encontros. Recebi em S&o Paulo e auxiliei brevemente as liderangas do movimento durante
suas andancas pelo Sul do pais em julho de 2001 e, a partir da terceira visita ao Mapia fui criando lagos
de trabalho com o grupo. Estes lagos incluem a realizacdo de reunides com as liderangas do
movimento, a producédo e/ou organizacdo do material para a formulagéo de projetos e a comunicagéo
externa e encaminhamentos necessarios.

Destarte as primeiras formas de organiza¢des sociais adotadas nos anos 70 pela comunidade
configurarem-se em acOes estratégicas eficientes na implementacdo e expansdo de acles
comunitarias, solidarias, humanistas e ecoldgicas guiadas pela Doutrina, 0 processo histérico e a
configuracdo mundial contemporanea colocam a comunidade diante de um momento de crise local e
global. Em 2000 aconteceram os primeiros passos de um movimento de alguns setores da comunidade

em torno do processo de municipalizagdo, cujo andamento, no entanto, exige muita competéncia



técnica, burocratica e social com o mundo externo a Vila, o que tem restringindo a participacéo efetiva
da populacéo. Além disso, a visdo coletiva do que seria uma cidade no Mapia ndo necessariamente €
compartilhada e univoca, pois a heterogeneidade de idéias, classes sociais, etnias, procedéncias e
linguas do povo mapiense sdo desafios na busca de agBes consensuais. Neste contexto, a
possibilidade de municipalizacdo tem provocado em alguns sujeitos reacdes de inevitabilidade do
processo histérico, “de onipoténcia e impoténcia frente a participacdo dos individuos na construgéo do
futuro” (TASSARA e DAMERGIAN, 1996, p.299). Conversas informais com algumas pessoas mostraram
relatos como o de M., que expressam estranheza, desconfianga e descontentamento. Por outro lado,
as conversas com 0S sujeitos mais diretamente envolvidos nas negociacdes oficiais mostram
desconhecimento das reacdes menos favoraveis. Pode-se, entdo, identificar duas posi¢des ocupadas
pelos sujeitos no debate sobre a municipalizacdo: ha os sujeitos que ndo se sentem participes na
construcao futura da Vila, apenas observando o desenrolar dos acontecimentos e tomados decisdes
pontuais, restritas e individuais ou, no maximo, em pequenos nucleos familiares; e ha os sujeitos que
tomaram para si a tarefa da construcéo do futuro coletivo e constituem o que pode ser denominado de
vanguarda e que os coloca, as vezes, em isolamento em relacao ao conjunto da populacao. Esclareca-
se que a constituicdo de ambos o0s grupos inclui de caboclos a holandeses, de donas de casa a
professores, sem superioridade numérica e com alguma mobilidade dos sujeitos entre grupos. Esta
separagao entre sujeitos que fazem e sujeitos que observam a construgéo de seu futuro parece ter algo
de universal, visto ser extremamente comuns os impedimentos para mudancas profundas que
possibilitam uma construgdo coletiva e solidaria de comunidades ndo sistematicas. As distancias
existentes entre as estratégias de acdo e a implementacdo de acdes estratégicas verdadeiramente
ecoldgicas e solidarias sdo um destes obstaculos.

Com o objetivo de reunir pistas sobre as nuances da vida comunitéria, outros dados foram
obtidos diretamente dos moradores: uma amostra do material da Radio Jagube e entrevistas semi-

abertas. Entendeu-se que, para produzir espagos de expresséo real dos sujeitos seria fecundo ouvi-los,



inicialmente, em situacdes espontaneas, nao especificas da pesquisa. Um dos materiais resultantes
foram trés fitas gravadas pelo repdrter, professor e administrador local Oswaldo Guimardes. Seus
conteudos incluem duas entrevistas e um depoimento. A primeira entrevista, realizada em 26 de
fevereiro de 2002, consiste no acompanhamento de um Feitio de Remédios realizado no Centro
Medicina da Floresta (CMF), por sua diretora Maria Alice Campos Freire, alguns funcionarios e alguns
jovens. O Feitio de Remédios é uma atividade periodicamente realizada para fornecer os remédios
necessarios a populacdo mapiense. A gravacdo desta fita foi realizada por Oswaldo para ser
transmitida pela radio Jagube e ser disponibilizada a comunid ade daimista e a pesquisa. A segunda
entrevista foi gravada no dia 11 de marco de 2002, durante o mutirdo de segunda-feira,
tradicionalmente realizado na Vila e chamado Mutirdo do Padrinho Sebastido. Varias sdo as frentes de
trabalho durante um mutirdo e as escolhidas para registro foram a reforma do Lixao e a cozinha; esta
escolha ocorreu por ser o lixo um dos problemas ambientais mais graves da Vila e estar mobilizando os
sujeitos, principalmente os jovens. Nesta ocasido, enquanto ele gravava, eu tirava fotos. Esta entrevista
também foi feita para ser transmitida na radio e para a pesquisa. A terceira fita refere-se a um
depoimento pessoal de Lucio Mortimer, realizado no dia 05 de abril de 2002. Este registro tem
importancia histérica para a Doutrina, sendo realizado por Oswaldo no intuito de eternizar as palavras
de Lucio, um dos primeiros hippies a unir-se a comunidade do Padrinho Sebastido e introduzir
elementos culturais externos; junta-se a isto a luta com uma leucemia desde 1999 finalizando com sua
passagem em 11 de junho de 2002. Partes do depoimento foram transmitidas pela radio e fazem parte
de um CD produzido pela Radio Jagube

Inicialmente, o tema das entrevistas semi-abertas seria 0 uso dos recursos naturais e o futuro.
A convivéncia na Vila, no entanto, apontou para uma inadequacao a realidade local: o vocabulario
quase técnico dificultaria a padronizacdo da pergunta para a coleta de dados e o contato dos
moradores com discursos ecologicamente corretos poderia camuflar as respostas obtidas. Desta forma,

escolheu-se 0 tema mitos de criagdo ou mitos de origem (quem fez 0 mundo, como surgiu 0 ser



humano, o que acontece depois da morte). Retomando a matriz apresentada na metodologia, sera feita
uma descricdo e analise dos sujeitos e das situacdes de entrevista.

Para a Familia Matriz, os sujeitos da primeira e segunda geracdes estao representados pelos
hinos que nomeiam os Hinarios do Padrinho Sebastido e Padrinho Alfredo. O Hinario do Pd. Sebastido
chama-se “O Justiceiro”, assim como seu hino de nimero 119 escolhido para esta pesquisa (Anexo IV).
O Hinario do Pd. Alfredo chama-se “O Cruzeirinho”, e o hino escolhido foi 0 de nimero 96 que se
chama “O Cruzeiro” Anexo V); o sujeito da terceira geracdo € um menino de 9 anos, filho de Pd.
Alfredo (Anexo VI). Numa manhd, em torno das sete horas, fui a casa do Pd. Alfredo conversar com
ele. Enquanto esperava vi seu filho A.M. na varanda; como havia sido meu aluno dois anos antes,
comecei a conversar com ele, explicando sobre a entrevista e as perguntas que precisava fazer. Ele foi
me respondendo com naturalidade, mas néo quis que gravasse.

Para o grupo de Fundadores, foram entrevistados sujeitos que pertencem a familias
conterréneas a fundacéo da Vila Céu do Mapid. Na primeira e segunda gerag&o todos sao acreanos, 0S
dois sujeitos da terceira geracdo sdo amazonenses (Anexo VII). A senhora M.N., de 81 anos, € minha
vizinha e a visito com certa freqiiéncia. Numa das visitas passamos uma tarde toda conversando sobre
varios assuntos e em determinado momento ela comegou uma conversa sobre a Biblia e contou varias
passagens, como a de Davi e Golias, Daniel na cova dos ledes e outras, todas de cor. Ela diz ter
aprendido a ler e escrever sozinha. Logo nos dias seguintes retornei a casa para realizar a entrevista,
aproveitando o gancho das estdrias biblicas. Na segunda geracéao foi entrevistada I.R., 34 anos, que
também é minha vizinha., neta do Pd. Corrente, considerado um dos curadores da comunidade. Tendo
anteriormente explicado e marcado a entrevista, fui até sua casa. Ficamos na parte de tras para que as
criancas pudessem ficar brincando enquanto conversdvamos. Do grupo da terceira geracéo sao dois
representantes, a primeira € minha vizinha M.J., de 25 anos, nascida no seringal do Igarapé Mapia que
existia antes da chegada do Pd. Sebastido. Somos comadres e muito amigas, a entrevista foi na sua

casa, depois do almoco, enquanto ela lavava a louca e eu olhava as criangas; o segundo é S.B., tipico



caboclo de 22 anos nascido no Rio do Ouro. A entrevista aconteceu durante uma tarde na varanda da
casa de sua namorada, que € a representante da terceira geragdo de estrangeiros.

No grupo de Nortistas (Anexo VIII) a representante da primeira geracdo € D.L., nascida em
seringal no Rio Purus de 74 anos, é uma paciente esporadica da Santa Casa, pois ha quatro anos atras
sofreu um derrame; como cuidei dela durante meus plantdes, estabeleci um vinculo que me permitiu
entrevista-la, realizada nas dependéncias da Santa Casa durante uma de suas internacdes. A
representante da segunda geracéo é H.S., cearense de 41 anos separada de um acreano e com trés
filhos, trabalha na Santa Casa como auxiliar de enfermagem, plantonista, gerente ou cozinheira,
dependendo da necessidade. A representante da terceira geracdo é L.T., 24 anos, descendente de
indio e, embora ndo saiba precisar onde nasceu se considera de etnia Apurind e ao tempo da
entrevista era faxineira na Santa Casa. Para ambas a entrevista foi também feita na Casa de Saude,
apds o expediente de trabalho. Ainda como representantes da terceira geracao, foram entrevistados
J.C., meu vizinho, esposo de M.J., acreano de 25 anos e sua filha A.M., de 5 anos nascida na Vila Céu
do Mapia. A entrevista foi feita na varanda da casa deles, durante uma manha.

No grupo dos Sulistas foram entrevistados por acaso somente cariocas (Anexo VIX). Como
representante da primeira geracdo, M.E., senhora de 55 anos foi entrevistada em sua casa, huma
tarde, junto com sua neta L.R., de 6 anos, para quem as perguntas foram feitas primeiro. O
representante da segunda geracéo, V.I. um homem de 37 anos, inicialmente levou um susto com a
pergunta em si e achou muito complexo. Pensou um pouco e pediu para entregar por escrito, pois
havia muito a ser dito e ele precisaria organizar suas idéias. Como representante da terceira geracao, a
jovem M.B. de 21 anos foi entrevistada na varanda da casa principal da praca, apos os trabalhos do
mutirdo de segunda feira.

Para 0 grupo de Estrangeiros como representante dos contemporaneos ao Pd. Sebastido
(Anexo X), foi entrevistada M.R., minha vizinha italiana com a qual estabeleci um bom relacionamento,

0 que me permitiu entrevista-la na minha casa, durante uma tarde. Ela largou a faculdade de medicina



nos anos 1960 para viajar o0 mundo com um jamaicano. Encontrou o Padrinho e o0 Santo Daime e mora
no Mapia ha 26 anos. E interessante notar que ao final da entrevista ela diz que vai perguntar ao Daime
no trabalho de concentracdo que aconteceria nos proximos dias, se teria mais alguma coisa a mais
para ser dita. Alguns dias ap6s o trabalho lhe perguntei se gostaria de acrescentar algo na entrevista
ao que ela respondeu que néo, que o Daime tinha mostrado que era aquilo mesmo. Com R.S.,
argentino, representante da segunda geracao, quando expliquei sobre o tema e a pergunta da pesquisa
seu interesse imediatamente despertou, por ser um pensador e observador religioso, além de ter sido
responsavel por um templo hare crishna por 11 anos. Aconteceram dois momentos longos de conversa
a respeito do tema mas que ele ndo quis gravar. M.N., argentina e do me smo grupo que R.S., é
reflexologista, estudiosa das artes orientais e zeladora da Igreja Matriz; sou sua paciente e amiga,
tendo gravado a entrevista em sua casa, num final de tarde. E M.N., representante da ultima geracao é
espanhola, estudante de psicologia com o curso trancado, cuja familia € daimista e que foi morar no
Mapia hé cinco anos. Foi entrevistada junto com o namorado, na varanda de sua casa. Esta entrevista
propiciou um momento onde foi possivel observar o encontro entre as culturas européia e cabocla. S&o
bastante claras as influéncias de cada um dos sujeitos Nota-se que, embora namorados h& mais de
ano, cada um tem seu discurso completo e firmado, com pouca interferéncia entre si.

Uma visdo de conjunto dos relatos mostra, de modo geral, um ecletismo religioso que combina
elementos cristdos, catdlicos, biblicos, orientais, divinizagdo da Natureza e explicagBes cientificas.
Todas elas, porém, baseiam-se num Unico Criador, Principio e Fim, Ser Superior, Deus dos Deuses,
para quem tudo estd em perfeita harmonia, onde todos 0s outros seres divinos comegam e terminam,
assim como ha uma profunda fé no poder da oracdo. A vida humana aparece em processo de
evolucdo, com um destino que significa transcender a matéria e promover a elevagao espiritual da
Terra e seus habitantes.

Desta forma o Santo Daime, embora pouquissimas vezes citado, aparece como canal de

comunicacdo com a esfera divina e entre 0s opostos complementares — matéria e espirito, nos e Deus



em nos, eu inferior e eu Superior; como ser divino com poderes medicinais; como expansor de
consciéncia, capaz de transmitir ensinamentos, clareza e firmeza sobre as coisas do mundo e as a¢oes
da vida, além de favorecer o contato com outros niveis de consciéncia possiveis para a interpretacdo
do mundo; também promove a lembran¢a do que fomos e a recordacdo do que viemos fazer neste
estagio terreno. Assim, 0 Santo Daime através do Mestre Irineu, Pd. Sebastido e Pd. Alfredo veio
auxiliar os filhos de Deus na Terra a seguirem no caminho reto e chegarem a salvagao.

E justamente neste ecletismo que se funda a comunidade de sentido do Mapia e que ao
mesmo tempo une as pessoas em torno do uso da bebida sagrada e da ritualizagdo de seus efeitos.
Compartilha-se o ritual e o sentido de que o Santo Daime € divino e curativo. Remédio e Chave
Sagrada para o contato com Deus. Em qual sistema religioso essa compreensao vai se encaixar,
depende de cada um e héa tolerancia sobre visdes diferentes.

Embora a Vila Céu do Mapia seja e esteja no mundo capitalista, percebe-se em sua historia um
movimento espontaneo de constituicdo de um micro sistema gerador de a¢des concretas que algumas
vezes se opdem e resistem ao macro sistema. Algumas caracteristicas levaram a identificacdo da Vila
como possivel movimento transformador, pois a comunidade: (a) tem por utopia a Doutrina do Santo
Daime, humanista, eclética e expressdo genuina das gentes brasileiras; (b) tem por estratégia de acao
uma convivéncia com a Natureza e uso dos recursos naturais que busca atitudes e posturas
autoctones, ecolégicas, sustentaveis, coletivas, comunitarias e solidarias; (c) tem nos movimentos
sociais locais acdes estratégicas que buscam influir na construcdo de seu proprio futuro e enfrentar a
crise e os conflitos gerados pela configuragdo mundial contemporanea, sendo 0s aspectos mais
afetados por esta crise a busca pela sustentabilidade ecoldgica e o reconhecimento da Doutrina como
cultura e possibilidade reais; (d) apresenta, embora ndo generalizadamente, nas praticas discursivas e
nas acoes cotidianas dos sujeitos a consciéncia histdrica de que a relagcdo com a Natureza transcende
e supera a relacdo mercantilista e lucrativa e pode ser estabelecida com equilibrio e respeito a cadeia

ecoldgica.



Este rasante improvisado sobre a comunidade fornece uma idéia de seu contetido social, onde
esta inserido um sujeito que traduz e produz sentidos e praticas cultural e historicamente diferenciadas
da imposicdo da ordem hegemonica do discurso. Este sujeito e este discurso s&o produzidos no
caminho percorrido pela Vila Céu do Mapia, que de um grupo de seringueiros inseridos num contexto
sociocultural tradicional e que promoveram um éxodo auto-provocado, se constitui num grupo
tardiamente contaminado pela ideologia liberal capitalista hegeménica, com fortes tendéncias
humanistas e ecosustentaveis, agindo com resisténcia ao “seqiestro do conhecimento cientifico e
tecnoldgico por forgas sisteméticas” e a colonizagdo do futuro (TASSARA e DAMERGIAN, 1996, p.300).

“A crescente preocupacao da sociedade com o desenvolvimento sustentavel
tem orientado a pesquisa em psicologia ambiental e faz com que se dé mais
atencdo a abordagens globais e que se tome em consideracdo a dimenséo
temporal dos eventos considerados. Em psicologia ambiental, a problematica
da relacdo entre o individuo e o ambiente € no presente solidamente
embasada sobre o postulado de que o individuo e o contexto sociocultural e
ambiental interagem em um sistema aberto. As transacdes entre 0 individuo
e 0 ambiente conduzem a estudar a evolucdo da relacao incluindo todas as
experiéncias do individuo tais como suas projecdes, representacdes e acoes.
Tal andlise é apropriada porque permite que se compreenda essa relagao
incluida em sua complexidade, e assim permitindo garantir sua validade
ecoldgica (...), [estando] situada no contexto de normas, valores, aspiracoes,
necessidades ambientais e modos culturalmente especificos de estruturar o
espaco” (MOSER, 1999, p.1)

A histéria, a mobilizacdo, a insercdo e o contetdo social gerados por esta comunidade
especifica explicitam certa consciéncia humanista e autoctone, que tem o direito de coexistir no sistema
planetario com suas particularidades. Tomando-se a comunidade daimista como manifestagdo de uma
cultura brasileira peculiar, a luta pelo direito de expressao e pela realizagdo plena de sua vocagao faz
parte das possibilidades de acdo, intervencdo e pesquisa da psicologia ambiental, inserida num
contexto multidisciplinar e de busca emancipatoria.

Tendo-se como objetivos da pesquisa cientifica (a) contribuir para o entendimento das relacdes

ser humano-natureza, produzindo “subsidios teodricos empiricamente legitimados para uma

fundamentacgéo, de compreensdo mais abrangente” (TASSARA, 1982, p.1) consistente e integradora de



possiveis acdes educativas ou intervencdes e dos possives processos de emancipagdo e autonomia
dos sujeitos histdricos e, (b) possibilitar a (re)construcdo do futuro através do acesso aos
conhecimentos produzidos pela psicologia ambiental, faz-se imperativa a compreenséo e valoriza¢éo
dos sistemas de interpretacdo e das semanticas locais de sujeitos que constroem visdes coletivas
proprias. Sem descobrir os sujeitos histdricos que constituem aquela comunidade e sem discutir
profunda e ativamente como pensam e 0 que pensam sobre si e 0 mundo, ndo ha acdo ou intervencao
em psicologia que seja verdadeiramente autoctone.

No entanto, a andlise apresentada ndo sé subsidia a abordagem em pesquisa cientifica, como
mostra que a construcdo de uma visao coletiva surge, em si, como um problema de ordem social, pois
a multiculturalidade, a configuracdo social e o embate politico econémico interno e externo aos
moradores tém apresentado ao fazer cotidiano elementos fundamentais a serem transcendidos na
busca por uma utopia verdadeiramente humanista, coletiva e ecolégica. Neste contexto, a
emancipacao e autonomia dos sujeitos historicos locais seriam desejaveis, pois, “é necessario que o
individuo deseje e conhega as possibilidades de contribuir na construcdo de sociedades sustentaveis,
para que ele e os coletivos dos quais participar possam atuar nessa diregdo” (SORRENTINO € TASSARA,
1999, p.185). Assim, construir conhecimento sobre quem é o sujeito mapiense, 0 que pensa, COMo se
relaciona com seu entorno e com o mundo, faz parte do desejo de conhecer e fornecer subsidios
tedricos a psicologia ambiental que tem como pretensao reconhecer o sujeito historico e interferir em

suas relagdes, na possibilidade de produzir instantes de autonomia, emancipacao e escolha.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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