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Resumo

O presente trabalho visa levantar os motivos da permanéncia, por mais de
sessenta anos, da Tenda Espirita Pai Jodo, conhecida, na cidade de Americana-SP,
como Terreiro do Sdo Domingos, por situar-se no Bairro Sdo Domingos, ha mesma
cidade, para tanto trabalharemos dialeticamente com os conceitos de tradicdo e de
inovacao.

Trata-se do mais antigo templo praticante de Umbanda da cidade, constituido
juridicamente. Por outro lado, o mesmo serve de modelo a maioria dos templos
constituidos posteriormente, tornando-se, assim, um marco na trajetodria histérica da

religido de origem africana na cidade.

Pretendemos apresentar, com este trabalho, as adaptacdes ocorridas nos
rituais, em especifico, nos processos iniciaticos, oriundas do sincretismo com a
religido catdlica e suas influéncias no Terreiro do S&o Domingos, desde sua

fundacao até os dias de hoje.

A abordagem qualitativa se faz presente nesta trajetéria, composta por
entrevistas que compreendem depoimentos orais dos membros do templo, a partir
do uso do gravador; levantamento documental em acervos publicos e privados;
trabalho de observacdo de campo, principalmente a descricdo dos rituais; e
utilizacao de fontes iconograficas, neste caso, a utilizacao de fotografias como fontes

de dados.

Desta forma, a partir dos dados obtidos no campo foi possivel chegar a
seguintes conclusdes: o detalhamento de alguns rituais ameacados de desaparecer,
devido a um processo “naturalmente” sincrético, a importancia de se ter a posse da
terra, sendo este uma das pecas fundamentais para a perpetuacao do terreiro, o
constante jogo entre tradicdo e inovagao e a valorizagdo do Exu, enquanto entidade

espiritual, criando vinculos de amizade entre divindade e adeptos.

Palavras-chaves: Umbanda, terreiro do S&o Domingos, memoria, rituais

permanéncia



Abstract

The present project aims establishing the reasons why the Spirit Tent Father
John has been settled in Americana — Sao Paulo for more than sixty years. It is
known in the city as Sdo Domingos Spirit Site, because it is in Sdo Domingos district.

We will deal with the tradition and innovation concepts dialectically.

As far as it is concerned it is the oldest temple practicing Umbanda in the city
and juridically constituted. On the other hand, it is a model to the most temples
constituted afterwards becoming this way, a reference point in the African religion

historical path in the city.

Through this project we intend to show the adaptations occurred in the rituals,
specifically in the initial processes, coming from the syncretism with the Catholic
religion and its influences in the S&o Domingos Spirit Site, since its foundation until

present days.

The qualitative approach is present in this analysis made of interviews which
contain the temples’ members oral testimonies, with the use of a tape recorder,
documental survey made in public and private libraries, observation in loco,
especially the rituals’ description and the use of iconography; in this case the use of

photos as a data source.

This way, from the data obtained in the Spirit Site it was possible to come to
the following conclusions: The details of some rituals running the risk of
disappearance due to a syncretic “natural” process, the importance of having the
possession of the land, taking into account that this is one of the essential items for
the perpetuation of the Spirit Site, the constant game between tradition and
innovation and the Exu valorization, as a spiritual entity, creating links of friendship

between divinity and believers.

Key words: Umbanda, S&do Domingos Spirit Site, memory, rituals, has been settled
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Introducao

O trabalho de pesquisa aqui apresentado Terreiro do S&o Domingos:
Memoria, Permanéncia e Inovacdo, na verdade, é a complementagdo de um outro
trabalho que desenvolvi sobre 0 mesmo objeto de estudo, ainda na graduacédo, que
intitulei Tenda Espirita Pai Jodo: relatos de sua historia e do funcionamento
ritualistico, mistico e sincrético. No primeiro trabalho levanto a histéria deste templo

desde sua fundagdo em 1945 até 2002.

Meu primeiro contato com um templo de Umbanda aconteceu quando eu
tinha uns seis anos e meio na cidade de Americana, no interior de S&o Paulo, devido
a uma doenca que atingiu meu pai. Haviamos procurado todas as formas possiveis
e imaginaveis para sanar tal moléstia, sem resultados positivos. Apesar da pouca
idade, lembro-me, como se fosse hoje, de nossas andancas atrds de médicos,
exames sofisticados, remeédios importados dentre outras técnicas “aprovadas”, tanto
pela ciéncia, como pela igreja. Isso porque, apesar de meu avé materno ser espirita

Kardecista, minha mae e o restante da familia eram catolicos.

Gastamos o0 que tinhamos e as vezes até o que ndo tinhamos para tentar a
cura para a doenca de meu pai. Ele tinha surtos psicéticos, ficava totalmente
transtornado. Nao chegava a ficar agressivo, mas era quase impossivel segura-lo.
Ele afirmava ver coisas, olhava para as paredes e dizia que havia alguém la. Olhava
para o teto e dizia enxergar bichos, dentre outras coisas, entendidas pela ciéncia

meédica como alucinacgdes.

Nés ndo tinhamos controle sobre esses surtos, pois meu pai hao
demonstrava nenhum indicio antes de iniciar o processo. Dormiamos, na época, no
mesmo quarto e minha mée quase nao conseguia dormir de medo que as crises
pudessem se repetir. As internacdes em hospitais psiquiatricos tornaram-se
inevitaveis. Foram uma, duas, trés, muitas vezes e o tempo de hospitalizacédo

geralmente era de um més, as vezes até mais.

O diagnéstico médico era sempre o0 mesmo: surto de loucura com

alucinacoes. Iniciamos, entdo, uma série de exames, na época, carissimos. Fizemos
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todos os tipos possiveis e imaginaveis de testes, e os resultados foram sempre

negativos.

Em uma das internac6es, um médico carioca que estava atendendo na
Clinica Sao Lucas, em Americana, perguntou a minha méae por que ela nao
procurava levar meu pai até um centro de Umbanda, pois acreditava que meu pai
ndo tinha doenca fisica. Sua doenca era puramente espiritual. Lembro-me que
minha mée, ao receber essa noticia, ficou atbnita, e veio para casa muito
desanimada. Contou a minha avé e perguntou o que ela deveria fazer. Minha avo,
como boa catolica, apesar de ser benzedeira, disse a minha mée que ela deveria ir
procurar um padre e que ela a acompanharia. No dia seguinte, foram as duas
conversar com o padre Jodo, da paréquia Dom Bosco, em Americana, onde
moravamos. Padre Jodo aconselhou minha mae a ndo procurar essas coisas, “pois
isso é coisa do demdnio”. Ela deveria sim ter mais fé e acreditar mais na sua

religido, em vez de ir atras de outras.

Em resumo, um més depois estdvamos levando meu pai nhuma Tenda de
Umbanda denominada “Terreiro de Umbanda S&o Jorge Guerreiro”, que tinha como

sacerdotes a Dona Dita® e o Sr. Dito, em funcionamento até os dias de hoje.

Passei minha infancia, quase toda, tendo contato com este universo religioso,
enquanto meus amigos ficavam felizes por irem para Aparecida do Norte, eu

adorava ir para as festas de lemanja, em Santos.

Com o avancar da idade comecei a me interessar mais pela Umbanda e a
pesquisar 0 assunto com maior profundidade. Foi quando resolvi fazer Sociologia.
Meu projeto para o trabalho de conclusdo de curso foi levantar toda a historia da
Tenda Espirita Pai Jo&o, conhecida na cidade como “Terreiro do Sdo Domingos™,
por estar situada no bairro de Sdo Domingos, na cidade de Americana, desde a sua

fundacao até os dias atuais.

A escolha deste templo para o desenvolvimento da pesquisa foi por se tratar
do terreiro mais antigo da cidade em pleno funcionamento desde a década de 40 até

! A sacerdotisa Dona Benedita faleceu em novembro de 2005.
% Adotarei a partir de agora a denominacéo Terreiro do Sdo Domingos, quando me referir a Tenda
Espirita Pai Jodo.
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aquela data, sendo a “casa mae™

de varios outros templos da regido, inclusive o do
Terreiro de Umbanda S&o Jorge Guerreiro, no qual levamos meu pai, em meados

dos anos 70.

Meu interesse nesta pesquisa € dar continuidade e aprofundar o trabalho
iniciado na graduacdo, bem como responder as indagacfes que foram surgindo

durante a pesquisa de campo.

A primeira pesquisa foi desenvolvida num periodo de trés anos e, durante o
seu desenvolvimento, constatei dados e fatos instigantes, sem poder examina-los a

fundo, pois ultrapassavam os objetivos do estudo que estava sendo desenvolvido.

No inicio do trabalho de campo, notei que grande numero dos templos de
Umbanda da regido tinha uma ligacdo com o Terreiro do S&o Domingos, mas com
um diferencial: ap6s a morte do sacerdote fundador, geralmente, fechavam as

portas.

O Terreiro do Sdo Domingos, mesmo com o falecimento de dois sacerdotes
dirigentes e sem ter tido suas sucessoes feitas por consanguinidade, permaneceu
funcionando e congregando novos adeptos. Como explicar este fato? Quais as

razdes de sua permanéncia?

O presente trabalho nasceu desta inquietacdo: tentar responder a questao
acima e verificar quais os motivos que fizeram e fazem com que este Terreiro
permaneca em plena atividade. Varias hipéteses surgiram no decorrer da pesquisa,
dentre elas: o Terreiro permaneceu por ser um templo paradigmatico para os demais
templos da regido, por ser um dos mais antigos e por ter ajustado seus rituais a

modernidade. Voltaremos as hipoteses mais adiante.

O objetivo principal do presente trabalho serd o de levantar os motivos que
fazem o Terreiro do Sdo Domingos permanecer em pleno funcionamento desde sua

fundacdo, em meados de 1945, até os dias de hoje, agregando novos adeptos.

Pretendo identificar as razfes, as causas, que fazem com que o Terreiro va
contra 0os modelos que se tem como padrdo na regido, no que se refere a
transitoriedade e a permanéncia dos templos de Umbanda. Essa identificacdo dar-

se-a através da histéria de vida de pessoas envolvidas com seus rituais e praticas.

® Casa Mae, aqui, tem o significado de a mais antiga, local de onde surgiu a maioria dos sacerdotes
da regido.
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O primeiro passo para desenvolvimento deste projeto foi realizar um amplo
levantamento bibliografico. Inicialmente, optei por trabalhar com obras mais gerais
no ambito da sociologia da religido, da antropologia e das ciéncias da religido.
Encontrei varios autores que trabalhavam a Umbanda enquanto religido, mas
nenhum que trabalhasse a questdo da permanéncia, por ser este um fato ndo muito

comum entre os templos de Umbanda.

Diferentemente do Candomblé, que tem toda uma hierarquia dentro dos seus
templos, a Umbanda ndo tem a mesma sistematizacdo no que diz respeito a
sucessao de seus sacerdotes no caso de falecimentos. Na Umbanda, os sacerdotes
sdo responsaveis por todas as funcdes e, em alguns templos, 0s pais pequenos,
méaes pequenas e auxiliares particulares, chamados de cambones®, ajudam, mas o

encargo sempre esta por conta dos sacerdotes.

Entende-se, entdo, a diferenca entre 0 modelo de sucessdo na Umbanda e no
Candomblé. Sao raros os templos de Umbanda que apGs a morte de seu sacerdote
continuam com suas portas abertas. Geralmente, o grupo se dissolve e funda novos
templos, em outros lugares. Refiro-me aos templos localizados na regido de

Americana, interior de Sao Paulo.

N&o se pode discorrer sobre a histdria da Umbanda sem citar Lisias Negréo e
sua obra Entre a Cruz e a Encruzilhada®. Nela, Negrdo apresenta um estudo
especifico sobre a formagdo da Umbanda no Brasil, dividindo por periodos
temporais, trazendo a tona todos 0s principais acontecimentos sociais, culturais e
politicos que fizeram com que a Umbanda se fosse firmando enquanto religido em

nosso Pais.

Guerra dos Orixas®, de Yvonne Maggie, é outro que podemos citar. Trata-se
da tese de doutorado da autora, na qual ela traz, por meio de um relato denso, uma
experiéncia vivida em um terreiro de Umbanda na cidade do Rio de Janeiro, tecendo
as relacbes entre o sacerdote e um pesquisador e todas as transformacdes
ocorridas no grupo devido a isso.

4 Denominagdo dada no Terreiro para o cargo das pessoas que ficam auxiliando os médiuns que
estdo em transe.

> Cf. Lisias Nogueira NEGRAO, Entre a Cruz e a Encruzilhada.

® Cf. Yvonne MAGGIE, Guerra de Orixa.
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A obra de Clifford Geertz, A interpretacdo das culturas’, nos traz subsidios
para que possamos entender as varias formas de culturas, pois ela, de certa forma,
revigora a maneira de estudar a cultura como um sistema simbdlico. Através de
estudos empiricos, o antropologo Geertz ndo nos deixa afastar muito das

imediacfes da vida social para nos apresentar seu conceito de cultura.

Memoéria em Branco e Negro® e Negras, Mulheres e Maes® sdo duas obras
nas quais a autora Teresinha Bernardo nos oferece sua contribuicdo de forma
agradavel e precisa, com uma interpretacdo prépria, através da historia de vida dos
atores de cada obra, colhida oralmente. Estas obras nos fornecem um “modelo” de
como podemos trabalhar ou reinterpretar a histéria de um povo através da sua

memoria.

Ja na obra O antropélogo e sua Magia'®, Vagner Goncalves da Silva revela os
caminhos da pesquisa etnografica do universo polifénico criado no diadlogo entre o
antropologo e o grupo que estuda. Leva-nos, ao longo da leitura, a perceber que o
conhecimento é sempre vivido dentro de uma tradi¢do cultural cuja tecedura consiste

em acdes e historia, interpretadas ininterruptamente.

E importante que se diga que no ambito académico esse é um tema que n&o
foi muito discutido. Existem inUmeros trabalhos que tratam da questao da tradicdo e
da permanéncia dos Candomblés, outros da histdria da constituicdo da Umbanda,
mas nao encontrei, até 0 momento, nenhuma obra que tratasse especificamente da

permanéncia dos templos de Umbanda.

No decorrer do meu primeiro trabalho, realizado neste mesmo templo, no qual
levantei toda a sua historia e seus rituais, desde sua fundagdo até os dias de hoje,
comecei a verificar certas anomalias. Os rituais iniciaticos séo diferentes dos demais
templos de Umbanda visitados na regido, como também a hierarquia, o sistema de

comando e a propria estrutura do prédio.

A maior parte dos templos da regido localiza-se nos fundos das casas dos
sacerdotes. O Terreiro do Sdo Domingo € o Unico na cidade que tem suas portas

abertas para a rua, e isto desde sua fundacéo, na década de quarenta.

" Cf. Clifford GEERTZ, A interpretacdo das Culturas.

8 Cf. Teresinha BERNARDO, Meméria em Branco e Negro.

° Cf. IDEM, Negras Mulheres e Mées.

19 cf. Vagner Goncalves da SILVA, O Antropélogo e sua magia.
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A relevancia do tema reside na forma com que tentarei esclarecer, através da
histéria de vida da adepta mais velha e do sacerdote atual deste terreiro, as
mudancas ocorridas nos rituais, bem como a forma como ele é administrado, seja
como sociedade civil, seja como uma instituicéo religiosa, para verificar quais dessas

acOes contribuiram ou tiveram uma forte influéncia na sua permanéncia.

Isto poderd ou ndo trazer dados que possibilitem verificar a capacidade de
adequacao da Umbanda em um determinado momento social, tanto no que diz
respeito aos seus rituais mais sagrados, quanto na prépria forma de administracéo

do templo.

Trabalharei a historia de vida da adepta mais antiga e a do sacerdote atual do
templo, de 1945 até a atualidade, utilizando-me da histéria oral para resgatar a

memoéria do Terreiro com seus fatos mais importantes.

A ligacao entre o passado vivido e a atualidade se fara necessaria para que

se possa interpretar os varios olhares de cada ator sobre um determinado fato.

A abordagem sera de cunho antropoldgico e histérico na medida em que
enfocarei a histéria de vida dos entrevistados para entender a dindmica da

permanéncia deste templo e responder as seguintes perguntas:

Porgue o Terreiro do Sdo Domingos apresenta uma sélida durabilidade no

contexto de transitoriedade que vem caracterizando os templos de Umbanda?
e Quais as caracteristicas deste templo?
e Como este templo se estrutura hierarquicamente?

e Qual a caracterizacdo dos adeptos, da assisténcia e do seu

comprometimento?

Para tal, parto da hipotese central de que a sobrevivéncia do Terreiro
estudado se deve a um processo de relagdo entre inovacédo e tradicdo em suas
praticas ritualisticas, a forma de exercer o poder e a adaptagdo ritualistica. Tais

fatores responderiam pela permanéncia do Terreiro por todo este periodo.

Uma outra hipétese: o Terreiro € paradigmatico em suas transformacdes,
sintese da elaboracdo da Umbanda paulista, cujo processo vai desde as suas
referéncias as tradicdes afro até as adaptac6es a modernidade: da tradicdo oral a

escrita , além da diminuicdo do tempo de iniciacao.
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A pesquisa tem como objetivo estudar através deste Terreiro 0 processo
historico de transformacdo do sistema de crencas e ritos umbandistas, desde sua
fundacédo até a atualidade, e a perpetuacao deste espaco religioso em especial.

O estudo trara subsidios para que se possa entender a fundamentacdo da
Umbanda, enquanto religido, no interior de Sdo Paulo, facilitando, assim, a
compreensao da organizagdo social dos participantes do Terreiro estudado, em

termos de normas e rela¢cdes em todo o periodo de sua existéncia.

Finalmente, terei condicbes de analisar a capacidade de sobrevivéncia, de

uma religido freqientemente perseguida, até os dias de hoje.

Diversos autores delineiam a questdo da fundamentacdo da Umbanda
enquanto religido, trazendo contribuicbes importantes no que diz respeito a
passagem da Umbanda por estagios transitorios, em suas relacées com a sociedade
global, até se consolidar como religido brasileira. Estudos d&o conta das varias
nacbes que se misturaram no periodo da escraviddo como fator importante na
consolidagdo da Umbanda, muitos deles supervalorizando os lorubds e dando

menos importancia as demais nagfes, como a dos Bantos.

A Umbanda, no seu processo de consolidacéo, atravessou varias fases. Tais
etapas foram interpretadas por diversos estudiosos das mais variadas formas, que

justificam ou vinculam o seu crescimento aos seguintes fatores:

A necessidade de marcar uma ascensao social de uma parte da populagao
adepta;

- Um interesse maior pelas religibes que fazem um apelo emocional

diferenciado;

- O homem, vivendo num mundo de incertezas, busca nas religides explicacbes

para aquilo que ndo consegue obter respostas racionais;

- O carater nacionalista da Umbanda, como sendo uma religido puramente

brasileira;

- O branqueamento étnico da Umbanda, trazendo a classe média para os
terreiros, como resposta cultural necessaria a um tipo peculiar de sociedade,

urbanizada e industrializada.
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A constituicdo dos primeiros templos umbandistas no estado de Sao Paulo,
legalmente registrados em cartério, e os do Rio de Janeiro, apresenta uma pequena

lacuna de seis anos entre um e outro. Bandeira cita que, no Rio de Janeiro:

As referéncias as primeiras organizacfes formais de centros de
culto, reunides e federacdes aparecem principalmente a partir de
1920. Em 1924 foi fundada a Tenda Espirita Mirim, em 1939 foi
fundada a Federacdo Espirita de Umbanda e em 1941 reuniu-se o 1°
Congresso Brasileiro de Espiritismo de Umbanda, no Rio. **

Em S&o Paulo, somente em 1930, foi registrado em cartério o primeiro centro
umbandista’®>. Vale ainda ressaltar que estamos citando templos constituidos
legalmente, registrados em cartério. Alguns pesquisadores comentam sobre templos
constituidos antes desse periodo, no estado paulista, que nao tiveram seus
estatutos devidamente registrados em cartério.

Embora naquela época os adeptos estivessem querendo organizar-se
enguanto religido socialmente legitima, a Umbanda ainda era vista pela sociedade
como uma expressao religiosa marginalizada, “religidao de negros e de classe baixa”.
Os ajustes realizados para garantir essa legitimacdo social sado levantados por

Concone:

. marcar a Umbanda como verdadeiro cristianismo, como religido
na qual os homens sdo considerados verdadeiramente iguais, e
finalmente uma preocupacdo em se defender de ataques
Kardecistas.™

A grande preocupacdo nesse sentido levou a maioria dos templos de
Umbanda, a adotar nomes que os identificassem com o espiritismo e o catolicismo.
O Centro Espirita Pai Jodo, objeto de estudo deste projeto, deixou de usar as
expressdes Terreiro de Umbanda ou Tenda de Umbanda, vindo acompanhado por

um nome de santo catélico.

1 Cavalcanti BANDEIRA apud Maria Helena Vilas Boas CONCONE, Umbanda: uma religido
brasileira, p.135.

12 Reginaldo PRANDI, Os Candomblés de Sao Paulo, p. 50.

' Maria Helena Vilas Boas CONCONE. Umbanda: uma religi&o brasileira, p.136.
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A grande efervescéncia cultural brasileira desse periodo permitiu a diversos
templos de Umbanda regularizarem sua situacdo juridica. No caso do Terreiro do
Sao Domingos, a regularizagédo dos documentos se fez gracas a algumas facilidades
burocréticas que o periodo permitia, e também devido a influéncia politica de alguns

dos frequentadores.

A opcéo por trabalhar a memoaria através da histéria de vida dos membros foi
assumida depois de varios didlogos com possiveis frequentadores do Terreiro.
Fiquei impressionado com as narrativas de diversos acontecimentos ocorridos no
templo e a clareza com que eles transmitiam essas informacdes. Como esclarece

Teresinha Bernardo:

A opcao pela memodria se da porque o que interessa sdo situacdes
vividas que, embora possam parecer insignificantes a primeira vista,
apos a analise, poderdo se mostrar plenas de significados. Na
realidade, o estudo da memoéria se revela como um recurso
metodolégico por exceléncia®.

E € exatamente nesta linha que pretendo desenvolver o trabalho, tendo
também como base o entendimento de Maurice Halbwachs sobre a memoria

coletiva:

... cada memodria individual € um ponto de vista sobre a memoaria coletiva,
que este ponto de vista muda segundo o lugar que ali ocupo e que esse
mesmo lugar muda segundo as relagbes que mantenho com outros
ambientes.™

A execucdo deste projeto de pesquisa implicara a utilizacdo de documentos,
histéria de vida da adepta mais antiga e do sacerdote atual, colhidos através de
entrevista em profundidade, relatos orais, materiais iconograficos e um questionario
realizado com outros frequentadores do templo. Utilizarei a abordagem qualitativa,

contando com as seguintes estratégias de trabalho:

e Levantamento bibliografico sobre estudos de histdria de vida e memoria;

4 Teresinha BERNARDO, Memdria em Branco e Negro, p. 29.
!> Maurice HALBWACHS, A meméria coletiva, p. 69.
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e Levantamento de possiveis colaboradores e/ou entrevistados que possam

trazer mais elementos para o entendimento deste projeto;
e Coleta de depoimentos e transcricao a partir da utilizacdo de gravador;
e Observacao participante;
e Analise de documentos publicos, privados e materiais iconogréficos;

e Sistematizacdo, andlise e interpretacdo de dados, nas quais utilizarei a
mesma técnica empregada pela antrop6loga Teresinha Bernardo em sua obra
Memoria em Branco em Negro, intercalando a fala dos entrevistados e a
teoria, tecendo desta forma, um texto que conjugue a memdria vivida dos

entrevistados e algumas teorias sobre memdria e permanéncia.

Dividimos nosso trabalho em duas grandes partes, a primeira denominada de
A Umbanda nas terras do Coronel Norris e a segunda, Os ajustes entre a tradi¢cao e

a inovacao, cada uma composta de dois capitulos, a saber:

No Capitulo I, intitulado O Terreiro do S&o Domingos, iniciamos com a histéria
da cidade de Americana, depois tragamos um paralelo com a histéria da constituicao
da Umbanda, enquanto religido, trazendo algumas interpretacbes sobre o conceito
de memoria para alicercar nosso trabalho teoricamente, pois foi através dele que

chegamos a histéria do terreiro, sua fundacgéo e toda a sua estrutura.

No capitulo II, Ritos e Cerimdnias, inicialmente abordamos teoricamente a
questao dos rituais para, em seguida, mergulhamos nos rituais e nas cerimoénias
realizados no Terreiro do S&o Domingos, oferecendo uma descricdo detalhada dos

mesmos, bem como suas cantigas e suas funcgodes.

No capitulo Ill, Oralidade, vestes e personagens, num primeiro momento,
discutimos a transicédo da oralidade para a escrita, em seguida discutimos a questao
das vestimentas ritualisticas, suas representacdes e funcdes e, para finalizar, a

questao do espetaculo dentro da Umbanda e do Terreiro do Sdo Domingos.

No capitulo IV, As razBes da permanéncia, trabalhamos com a questdo do
novo e do antigo, da tradicdo, da permanéncia do Terreiro, da atual situacéo e dos
desafios para o futuro, mediante ndo s6 os depoimentos colhidos, como também

através de um questionario aplicado nos adeptos e nos frequentadores.
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E através destas “quatro portas” que eu convido o leitor a adentrar o universo
umbandista, conhecer um pouco mais desta religido, suas normas, seus rituais, e em

particular aqueles praticados no Terreiro do Sdo Domingos.
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PARTE | - A Umbanda nas terras do Coronel Norris

Capitulo | — O Terreiro do Sado Domingos

Desde seu surgimento, em meados 1900, a Umbanda vem sendo
considerada uma religido de cunho popular, por tratar-se de uma mescla do
catolicismo popular, do kardecismo, das religides africanas e indigenas e do
esoterismo. Uma religido da cidade, urbana, ou podemos arriscar até em dizer que
construida para servir aos modelos impostos pelo capitalismo industrializado. Enfim,

uma religido que se ajustou a vida dos moradores das cidades.

E exatamente sobre esta Umbanda que se adapta a tudo e a todos, que
iremos tratar neste capitulo. Abordaremos também, os caminhos trilhados por nosso
objeto de estudo - Tenda Espirita Pai Jodo - para conseguir constituir-se e
permanecer em pleno funcionamento numa terra  colonizada  por

americanos/protestantes e comandada pela igreja catdlica.

A Tenda Espirita Pai Jodo foi constituida na década de 40, no interior de Sao
Paulo, na cidade de Americana, a 129 km da capital. Passaremos a situa-la
geografica e economicamente, através de um breve relato sobre a regido de
Americana, enfocando a historia da cidade, suas principais atividades, bem como

apresentado as religides que existem na regiao.

Em seguida, abordaremos a formagédo da Umbanda no estado de S&o Paulo
e daremos uma “pincelada” na questdo do resgate da memodria, como um
instrumento metodoldgico importante de coleta de dados, principalmente quando se
trata de religides consideradas “marginais”, para, em seguida, falarmos a respeito da
fundacéo e da histéria do Terreiro Espirita Pai Jodo, sua legalizacdo, seu espaco
fisico, sua organizacdo tanto ritualistica quanto administrativamente e o perfil de

seus frequentadores.

1.1- Americana, passado e presente

Abordaremos a cidade de Americana segundo dois enfoques principais. Um

deles diz respeito a histéria do desenvolvimento da cidade e as principais atividades
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econdmicas existentes e o outro se refere a configuracao das religibes nesta cidade,
desde sua formacao protestante até a dominacao catdlica e também o espaco criado
para a formacao da Umbanda.

1.1.1 — Formacdo da cidade de Americana

Os primeiros registros sobre a ocupacao do territério de Americana datam do
final do século XVIII, quando a regido era basicamente agricola, sobrevivendo do

plantio de cana-de-ac¢lcar para a fabricacdo de acgucar e de aguardente.

A imigracdo norte-americana para o Brasil, iniciada ap6s o término da Guerra
Civil Americana, foi amplamente incentivada pelo governo imperial brasileiro, o qual
apostava que a vinda e a fixacdo dos norte-americanos com conhecimentos
agricolas, profissionais liberais, com boa formac¢éo moral e intelectual e, sobretudo,
familias desejosas de se estabelecerem na zona rural, traria uma oportunidade de

impulsionar o desenvolvimento no interior do pais.

Em 1866, o Coronel Willian Hutchiinson Norris' comprou algumas &reas de
terra da Fazenda Machadinho, sendo o primeiro norte americano a se fixar na
regido. Assim que se estabeleceu, o Coronel Norris passou a ministrar cursos
praticos de agricultura aos fazendeiros da regido, interessados no cultivo do algodao

e nas novas técnicas agricolas. Sobre este assunto Jones relata que:

Logo que se acomodaram na casa nova, trataram de preparar o terreno para
as plantacdes. Tiveram de comprar burros e mandar amansa-los para puxar
os arados que haviam trazido. Este servico o Coronel e Robert tiveram de
fazer, pois ninguém até entdo tinha visto um arado, que dir4 saber o que fazer
com ele. O arado foi a grande novidade da regido e espalhou-se rapidamente
a noticia de que uns americanos tinham um instrumento para preparar o
terreno para o plantio com muito mais vantagem do que a enxada. Muitos
vieram ver como 0S americanos plantavam suas terras, outros quiseram
aprender. Sem dar pela coisa, logo o coronel tinha uma boa escola pratica de
agricultura. Os alunos trabalhavam na lavoura do professor enquanto este os
ensinava a manejar os burros e segurar o arado firmo no chéo; e ainda
pagavam pelo privilégio. Dizem as velhas cartas que ele administrou trés ou
qguatro fazendas e ensinou muitos homens a trabalhar com as ferramentas
novas que tinha trazido. Em uma carta ao seu filho Frank, o coronel disse que

! Cf. Célia GOBBO; Fanny OLIVIERI; Maria Jose Ferreira de Araljo RIBEIRO; Melquesedec
FERREIRA, Preservando Nossa Historia, p. 24.
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havia ganho 5.000 dolares aquele ano, sé por ensinar aos outros como
cultivar suas terras.”

O ndcleo de Santa Béarbara d'Oeste, pelo seu progresso, passou a atrair
familias que tinham se instalado em outras regides. Diversas propriedades agricolas
foram fundadas pelos norte-americanos que cultivavam e beneficiavam o algodéao,
criando um intenso comércio, notadamente a partir de 1875, com a instalacdo da

Estacdo de Santa Barbara d’Oeste pela Companhia Paulista de Estrada de Ferro.?

Devido a presenca constante desses imigrantes, o povoado que foi sendo
formado nas imediacbes da Estacdo e passou a ser conhecido como Vila dos

Americanos, Vila Americana, dando origem a atual cidade de Americana.

Com a fundacdo da Fabrica de Tecidos Carioba® em 1875 e com a
inauguracao da estrada de ferro no mesmo ano, a cidade passou a ser vista como
promissora, trazendo inUmeros americanos e italianos para regido a fim de se
estabelecer, tornando-se um nudcleo urbano. Em 1907, parte de uma fazenda
denominada Salto Grande foi comprada pelo Comendador Frans Muller, proprietario
da Fabrica de Tecidos Carioba, sendo construida no local a primeira usina
hidrelétrica da cidade, com objetivo de ampliar a producéo de sua industria téxtil. Em
1904, foi criado o Distrito de Paz de Villa Americana, anexado a comarca de
Campinas, mais um grande passo para o continuo progresso da cidade.

A cidade encontra-se na regido metropolitana de Campinas, com cerca de
197.185 habitantes®. A cidade faz questéo de exaltar a sua colonizagéo americana,
alema e italiana, em detrimento da presenca de negros que, sabe-se, trabalharam
nesta regiao.

Atualmente, Americana é um polo industrial, especializada na industrializacéo

de tecidos, levando até mesmo o titulo de princesa teceld. Varias empresas téxteis

2 Judith Mac Knight JONES, Soldado Descansa!, p. 150-151.

® A construcdo da estrada de ferro atraiu um grande nimero de pessoas para regido e aqueceu o
comeércio, conforme descreve lbid., p. 231.

* Empresa que deu inicio ao processo de industrializacdo de Americana, construida as margens do
Ribeirdo Quilombo. O topénimo quilombo — mocambo sediou uma comunidade de quilombos. A
toponimia regional péde contribuir ao estudo dos quilombos paulistas. “No Brasil, era comum que
acidentes geograficos, sobretudo de regides tardiamente ocupadas, habitadas por quilombolas, por
falta de denominacéo, fossem apontados como o arroio do quilombo, a ilha do mocambo, etc. Esses
acidentes geograficos terminavam mantendo a denominacdo mesmo quando as comunidades nao
mais existiam”. Mario MAESTRI, Deus é grande, o mato é maior!, p. 39.

® Site oficial da prefeitura de Americana. www.americana.sp.gov.br. Acesso em: 12 fev 2005.
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baixaram as portas, devido a entrada de tecidos coreanos no mercado brasileiro por
um terco do valor, consequéncia dos aos incentivos dados pelo governo federal. Os
saldes industriais vazios ou abandonados aumentam dia a dia, para a felicidade das
igrejas neopentecostais, que, desta forma, podem aluga-los e montar seus templos

por um preco mais em conta.

Como todas as cidades das regibes metropolitanas, apresenta um
crescimento desordenado, falta de trabalho e todos os outros problemas causados
pela falta de uma infra-estrutura adequada. Possui apenas um hospital publico. Os
dois cinemas tradicionais da cidade ja ndo existem mais. Um, por sorte, tornou-se o

teatro municipal e o outro um bingo.

1.1.2 — Areligido na cidade de Americana

No final do século XIX e inicio do século XX, a religido dominante em
Americana era o catolicismo, apesar do grande numero de protestantes na regiao.
Os pastores celebravam os cultos nas propriedades particulares, deslocando-se
entre elas e entre os diversos nucleos de imigracdo americana. Sobre a construcao

da primeira capela Gobbo, Oliveiri, Ribeiro e Ferreira afirmam:

Em 1871 iniciou-se a campanha para construcdo da primeira capela. Em
1878 este velho sonho da comunidade é realizado com a inauguracao do
primeiro templo que atendia as trés denominacbes protestantes:
Presbiteriana, Batista e Metodista.

O solo do Campo era instavel e a capela teve que ser reconstruida varias
vezes. A primeira capela de tijolos foi construida em 1903. A construcdo atual
data de 1962.°

Somente em 1895 foi fundada a primeira Igreja Presbiteriana, no povoado da

Estacdo. Conforme relatam Gobbo, Oliveiri, Ribeiro e Ferreira:

Foi Charles Hall quem doou o terreno para a edificagdo do primeiro templo
Presbiteriano, em 1894, e que foi inaugurado em 12 de junho de 1985, tendo
0os Reverendos Alvaro Reis e J. Smith dirigido a cerimdnia de abertura dos

® Célia GOBBO; Fanny OLIVEIRI; Maria Jose Ferreira de Aradjo RIBEIRO; Melquesedec FERREIRA,
Preservando Nossa Histéria, p. 76.
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trabalhos religiosos. Seu nome é lembrado até hoje, tal o seu empenho na
construcao desse edificio, obra do seu zelo, esfor¢o e trabalho.

Devido a insuficiéncia de espaco foi preciso edificar um segundo templo em
1941, e mais tarde o atual no dia 12 de agosto de 1967, no mesmo local a
Rua 7 de setembro, 363 no centro da cidade.

A organizacao eclesiastica da Igreja Presbiteriana deu-se no dia 17 agosto de
1947, sob o pastorado do saudoso Ver. Paulo Villon. A partir dessa data a
comunidade presbiteriana passou a integrar a comunidade maior do Pais, a
Igreja Presbiteriana do Brasil, IPB.’

Como 0s norte-americanos, na época, nao podiam enterrar seus mortos nos
cemitérios administrados pela igreja catolica, entdo comecaram a sepultar seus
mortos proximos a sede de suas fazendas ou nos quintais de amigos. Conforme

relata Jones:

O pequeno Henry veio a falecer aos dois anos de idade em 7 de julho de
1869. Avisaram todos os amigos e estes vieram para leva-lo ao cemitério da
vila, em Sta. Barbara. Qual ndo foi a surpresa quando ao chegar la, o padre
se recusou a dar permisséo para o enterro. A crianca nao era batizada, como
€ que queriam enterra-la em cemitério catélico? As facilidades prometidas por
D. Pedro ainda néo tinham chegado aos ouvidos do cura da pequena vila.
Mesmo de outra forma ele ndo saberia resolver essa questdo sem
precedentes — Que fazer agora? Ja era muito tarde para voltar até o
Barrocdo. O caminho era muito longo. Uma alma piedosa de descendéncia
alema, se condoeu da situacao e disse: “Em meu quintal ha lugar. Vamos
enterrar a crianca la.” — Esta foi a experiéncia mais dolorosa que os
americanos tiveram com uma igreja diferente da sua. (contado por Bony Mc
Alpine, que foi testemunha).®

Varios outros estrangeiros ndo catolicos, que residiam na regido, vieram a
falecer e também ndo puderam ser enterrados no cemitério dos catolicos. Como

forma de exemplificar tal situacdo, citamos Jones:

Os Loose, a familia de alemées que morava em Valinhos e tinha hospedado
os Steagall tinham se mudado para Vila da Constituicdo, para onde diversos
dos seus patricios ja tinham ido. Havia uma epidemia de tifo e Georg, o filho
dos Loose contraiu a doenca e veio a falecer vitamado por ela. Quando
chegou a hora do enterro, os padres ndo permitiram que fosse enterrado no

" Célia GOBBO; Fanny OLIVEIRI; Maria Jose Ferreira de Aradjo RIBEIRO; Melquesedec FERREIRA,
Preservando Nossa Histéria, p. 76.
® Judith Mac Knight JONES, Soldado Descansa!, p. 183-184.
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cemitério deles, o Unico na cidade. Os alemaes ndo eram batizados no
catolicismo, como podiam ser enterrados no cemitério?

A familia do sr. Jaco Diehl se prontificou a ceder lugar na sua chacara para
que enterrassem o jovem la. O caso foi muito comentado na cidade, sendo
este o primeiro que aconteceu. Chegou aos ouvidos do moco Prudente de
Moraes que era deputado desde o comeco do ano. Ele se interessou muito
pelo caso e cuidou disso pessoalmente. Procurou convencer os padres que o
Imperador tinha garantido liberdade religiosa no Brasil aos cidad&os de outros
paises que viessem se estabelecer aqui, mas os padres disseram que 0S
cemitérios pertenciam a igreja e que as pessoas nao batizadas ndo podiam
de maneira alguma, ser enterradas dentro dos seus muros.

Eles estavam com a raz&o: era mandamento da Igreja e eles estavam apenas
obedecendo suas leis.’

Como podemos verificar tal fato ocorria em quase toda a regido, devido ao
grande numero de estrangeiros na época. Como forma de lidar com esta situacéo,
em meados de 1867, com o falecimento da esposa do Coronel Oliver, 0 mesmo
sepulto-a em suas terras. Foi construido o cemitério localizado na Vila de Santa
Barbara, que posteriormente passou a ser conhecido como Cemitério do Campo™®
ou Cemitério dos Americanos, sendo que até os dias de hoje os descendentes das

familias americanas s&o enterrados nele.*!

Em outubro de 1887, chega ao Brasil uma grande comitiva de imigrantes
italianos chefiada pelo Sr. Joaquim Bder, que passaram a residir na Fazenda Salto

Grande, de propriedade do Sr. Francisco de Campos Andrade.*? Com a chegada de

® Judith Mac Knight JONES, Soldado Descansal, p. 184.

19 Segundo Célia GOBBO; Fanny OLIVEIRI; Maria Jose Ferreira de Aradjo RIBEIRO; Melquesedec
FERREIRA, Preservando Nossa Historia, p. 26-27: “A denominacdo Campo deriva do fato dessa area
apresentar uma vegetacao rasteira. O Coronel Oliver enterrou a esposa em uma area de pastagem,
construindo uma cerca em volta da sepultura. O mesmo ocorreu quando duas de suas filhas
faleceram nos anos subseqiientes. A tradicdo ali se iniciou, sendo destinada uma area de
aproximadamente um hectare para que as familias americanas enterrassem os seus mortos. Apesar
dos cemitérios no Brasil terem sido abertos aos néo catélicos na uUltima década do século XIX, as
familias americanas preservaram o Cemitério do Campo, enterrando seus descendentes até os dias
atuais. O Campo passou a representar o centro da vida religiosa e social da comunidade. Em 1928, o
Cemitério do Campo foi oficializado pela Prefeitura de Santa Barbara. No ano de 1954, a éarea foi
doada pela familia Bookwalter a Fraternidade Descendéncia Americana, responsavel por sua
preservacdo. Naquele local séo realizadas reunifes quadrimensais e uma ampla reunido anual. Nesta
ocasido, os descendentes das familias americanas revivem os habitos e tradicdes de seus ancestrais
usando uniformes confederados e vestidos inspirados nos trajes do século XIX, apresentando dancgas
tipicas do grupo. A festa, realizada no parque em frente a Igreja, € uma oportunidade para
entrosamento dos descendentes e a preservacado de suas tradicdes”.

1 O resgate da histéria dessas familias e sua contribuicdo ao desenvolvimento das localidades de
Americana e Santa Barbara d’Oeste foi magistralmente relatado pela historiadora Judith Mac Knight
JONES em sua obra Soldado Descansal.

12 Célia GOBBO; Fanny OLIVIERI; Maria Jose Ferreira de Aradjo RIBEIRO; Melquesedec FERREIRA,
Preservando Nossa Histéria, p. 28.
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muitos italianos, na sua maioria catolicos, foi construida a primeira capela catdlica,

na fazenda Salto Grande em 1894.

Como toda a cidade interiorana ainda o sobrenome carrega um certo valor e
também as questdes religiosas tém uma grande importancia. Tendo como padroeiro
Santo Antonio, os catolicos festejam o santo no dia 13 de junho, mesmo dia em que
um dos terreiros de Umbanda mais antigo da cidade, o Terreiro de Umbanda S&o

Jorge Guerreiro, faz a sua festa ao orixa Exu.

A tolerancia religiosa na cidade em relacdo a Umbanda tem um grau elevado,
nao havendo até hoje depredacao de terreiros, nem desrespeito as sacerdotisas ou
aos sacerdotes das religibes de matrizes africanas, diferentemente daquilo que
pudemos constatar nas relacdes estabelecidas por catélicos e protestantes na
formacao da cidade de Americana.

Uma vez que a historia chamada de oficial ressaltou no seu discurso a
presenca dos elementos americanos / protestantes e europeus / catdlicos na sua
formacado, faz-se necessario introduzirmos a questdo da memdria, uma vez que
Nosso objeto de estudo encontra-se enquadrado nas religibes afro-brasileiras, tendo,
em sua origem, uma forte presenca da populacao negra. Com referéncia a esse fato,
podemos afirmar que a memoria oficial faz calar, mais uma vez, a memoria

13
|

marginal~—>. Como nos esclarece Pollak:

Embora na maioria das vezes esteja ligada a fenbmenos de dominacao, a
clivagem entre memdaria oficial e dominante e memorias subterraneas, assim
como a significagdo do siléncio sobre o passado, ndo remete forcosamente a
oposicdo entre Estado dominador e sociedade civil. Encontramos com mais
freqUéncia esse problema nas relagdes entre grupos minoritarios e sociedade
englobante.™

O que pretendemos € fazer brotar essa memoria subterranea, utilizando os
termos de Pollak, e trazer a tona, através dos depoimentos colhidos no trabalho de
campo, a histéria de um terreiro de Umbanda fundado na cidade de Americana na
década de 40, que é um dos mais antigos templos de Umbanda do interior estado de

Sdo Paulo, e tentar explicar os motivos de sua permanéncia. Porém, antes de

¥ Entendendo aqui memoéria marginal como sendo aquela que fica & margem da sociedade, néo
estando vinculada a criminalidade.
4 Michael POLLAK, Meméria Esquecimento Siléncio, Estudos Historicos, p. 5.
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falarmos especificamente a respeito deste terreiro, discorreremos a respeito da

formacao da umbanda e de seus elementos peculiares.

Como podemos notar tanto 0s protestantes quanto os umbandistas
conseguiram superar as barreiras religiosas encontradas na regido. A cidade
cresceu e prosperou, como dizem os protestantes com a bencéo de Deus e, porque
nao dizer também, com a ajuda dos guias do terreiro. Americana cresceu,
desenvolveu-se e atualmente possui em seu territério varios templos protestantes
em pleno funcionamento e diversos terreiros de Umbanda, que praticam seus cultos

livremente.

1.2 - A Umbanda, umareligido brasileira

Diversos autores™ delineiam a questdo da fundamentacdo da Umbanda®®
enquanto religido, trazendo contribuicbes importantes no que diz respeito a
passagem da Umbanda por estagios transitérios em suas relacbes com a sociedade
global, até se consolidar como religido brasileira. Estudos®’ ddo conta das varias
nacoes'® que se misturaram no periodo da escraviddo, configurando-se como fator
importante na consolidacdo da Umbanda. Alguns®® supervalorizam os lorubas,

dando menos importancia as demais na¢des, como € o caso dos Bantos.

A questédo da vinculacdo a uma determinada nacdo é geralmente costume

nos templos de candomblés. Na Umbanda ndo € dada muita énfase a essa

® Lisias Nogueira NEGRAO, Maria Helena Vilas Boas CONCONE, Jose Guilherme Cantor
MAGNANI.

16 Optamos por escrever Umbanda em letra mailscula devido ao fato de ndo haver um consenso
entre os autores trabalhados.

" Vagner Goncalves da SILVA, Candomblé e Umbanda; Juan Elbein dos SANTOS, Os Nagés e a
Morte; Raul LODY, Candomblé.

18 Nacdo Ketu-Nago, Jexa ou ljexa (loruba), Nacéo Jeje (Fon), Nacdo Angola, Congo e Angola-Congo
(Banto), Nacao de Caboclo (modelo afro-brasileira). Cf. Raul LODY, Candombilé: religido e resisténcia
cultural.

A palavra nacédo, dentro dos templos de Candomblé, tem dupla funcédo. Além de definir a origem
étnica, ela pode estar definindo o tipo de culto praticado por aquele templo. E comum ouvir a seguinte
fala: “Eu sou de Keto”. Quando perguntado o significado disso, eles dizem que é a maneira pela qual
sdo feitas as iniciagdes; outros complementam diferenciando o tipo de obrigacdo que é feita nos
terreiros chamados de nacéo Keto e nos de nacdo de Angola, por exemplo.

Mariza de Carvalho SOARES, em sua obra Devotos da Cor, p. 103, trata nagdo como sendo: “A
palavra nacdo, por sua vez, diz respeito a “gente de um pais ou regido, que tem lingua, leis e
governos a parte”, podendo ser assim considerados portugueses, franceses e judeus. O termo é
aplicado ainda a raga, casta e espécie.Nesse sentido diz respeito a povos que podem ser gentios, ou
nao, mas cujo reconhecimento se da pela possibilidade de partilhar um territério associado a
interesses, costumes e, freqientemente, uma lingua comum”.

19 pierre Fatumbi VERGER, Reginaldo PRANDI, Roger BASTIDE.
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particularidade e limita-se a caracterizar um terreiro como sendo Umbanda cruzada®
ou ndo. Mas, mesmo dentro da Umbanda, seja ela cruzada ou nao, existe uma
grande diversidade de cerimdnias que sdo comuns a uns templos e a outros néo,

devido a grande quantidade de cultos existentes no Brasil.

Pressel** divide em cinco itens os cultos afros e acrescenta elementos
colhidos de outros estudos, a fim de verificar de que modo a Umbanda se vincula ao
quadro dos demais cultos. Ele os divide da seguinte forma: 1° Catimbé rural, 2°
Novos cultos caboclos, 3° Cultos africanos “tradicionais”, 4° Formas de culto menos

elaborados, 5° Formas resultantes de mescla.

Apontamos abaixo parte do item cinco, descrito por Concone, para que haja uma
maior compreensédo, pois € dentro deste item que se enquadra nosso objeto de
estudo: “5° - Formas resultantes de mescla entre elementos Banto e loruba, que
teriam resultado na Macumba carioca e de S&o Paulo” ??. Esta forma resultante de
mescla € muito presente dentro do templo estudado, tanto nos rituais, como nos
trajes, e também em outros aspectos que poderdo ser melhor observados no

desenvolvimento do texto.

A Umbanda, no seu processo de consolidacédo, atravessou varias fases. Estas
foram interpretadas por diversos estudiosos® das mais variadas formas, que

justificam ou vinculam o crescimento desta religido aos seguintes fatores:

Necessidade de marcar a ascensdo social de uma parte da populagdo de

adeptos;
- Interesse maior pelas religides que fazem um apelo emocional diferenciado;

- O homem, vivendo num mundo de incertezas, busca explicacdes nas religibes

para aquilo que ndo consegue obter respostas racionais;

- Carater nacionalista da Umbanda, como sendo uma religido eminentemente

brasileira;

0 Esta expressdo é dada a templos de Umbanda que agregaram em suas cerimonias alguns rituais

do candomblé, como, por exemplo, oferecer comidas e raspar a cabeca dos filhos nos processos de

iniciacao.

Z PRESSEL apud Maria Helena Vilas Boas CONCONE, Umbanda: uma religido brasileira, p. 58
Ibid., p. 59.

%3 Lisias Nogueira NEGRAO, José Guilherme Cantor MAGNANI, Renato ORTIZ.
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- Branqueamento étnico da Umbanda, trazendo a classe média para 0s

terreiros;

- Resposta cultural necessaria a um tipo peculiar de sociedade, urbanizada e

industrializada.

Todos os fatores enunciados acima reafirmam e nos demonstram a realidade
politica, social e econbmica que o pais passava. Estdvamos entrando no periodo da
“redemocratizacéo” do Brasil, que comeca no final do Estado Novo e consolida-se no
governo Eurico Gaspar Dutra. Foi também neste periodo, em 18 de setembro de
1946, que a nova constituicdo foi promulgada 2*. Alencar traz o seguinte relato sobre

este periodo:

No final dos anos 40, a industrializacdo do pais, embora dependente era um
fato irreversivel, de modo que se tornava cada vez mais dificil aos setores
agro-exportadores continuar sustentando o mito da “vocacao agraria”.

A expansdo capitalista e urbana aumentava o niumero e a importancia das
classes sociais mais novas: a burguesia industrial e financeira, o proletariado
urbano e as camadas médias ligadas a burocracia estatal, as empresas
privadas e ao setor de servico®.

Todo este processo de industrializacdo fez com que inUmeras pessoas se
mudassem para as cidades, dentre estas, sacerdotes das religides africanas que
praticavam seus cultos em fazendas, em sitios e em pequenas propriedades

agricolas. Vieram em busca de uma melhoria de vida nos centros urbanos.

Com a chegada a cidade, esses sacerdotes, antes acostumados a viver no
campo em volta da natureza e cercados por todas as ervas e espacos sagrados por
eles utilizados nos seus rituais, foram obrigados a mudar e a adequar seu estilo de
vida, devido aos horarios das jornadas de trabalho nas indlstrias e ao préprio

espaco fisico de suas moradias.

O convivio mais proximo com diversas etnias e religides fizeram com que
alguns sacerdotes repensassem seus rituais, desafiados pelas novas normas

impostas por uma sociedade agora industrializada. Alguns ajustes tiveram que ser

% para um maior aprofundamento no assunto a obra de Boris FAUSTO, Histéria do Brasil, € uma
excelente fonte de pesquisa.

% Francisco ALENCAR; Lucia CARPI; Marcus Venicio RIBEIRO, Histéria da Sociedade Brasileira, p.
290.
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feitos para que os adeptos dessas religibes, na nova condicdo de cidadaos urbanos,

pudessem continuar a cultuar as religides de matrizes africanas.

O processo de gestacdo de uma religidao urbana estava instaurado, o contato
com toda essa industrializacdo, mais as diversas etnias, costumes e religides, criou
certas necessidades que esta nova religido teve que suprir. Foi nestas condicdes
gue se constituiu a Umbanda, uma religido puramente brasileira, agregadora, que
conseguiu reunir em um sO altar os santos catdlicos, as divindades indigenas, 0s
simbolos esotéricos, o kardecismo, as religides africanas, reforcando e valorizando a

diversidade cultural existente no Brasil.

As datas de constituicdo dos primeiros templos umbandistas no estado de
Sado Paulo, legalmente registrados em cartério, e do Rio de Janeiro, apresentam
uma pequena lacuna de seis anos entre um e outro. Bandeira afirma que no Rio de

Janeiro:

As referéncias as primeiras organizacdes formais de centros de culto,
reunides e federagfes aparecem principalmente a partir de 1920. Em 1924 foi
fundada a Tenda Espirita Mirim, em 1939 foi fundada a Federacdo Espirita de
Umbanda e em 1941 reuniu-se o 1° Congresso Brasileiro de Espiritismo de
Umbanda, no Rio. %

Encontramos varias datas que enunciam o periodo de constituicdo dos
primeiros templos de Umbanda: uns consideram 1900, outros década de 20, outros
a de 30. Negrao, por exemplo, apos citar em sua obra uma matéria feita por um
reporter da Folha de Sdo Paulo em um Centro Espirita, na qual o reporter faz uma
descricdo do local, deixando entrever claramente que se tratava da descricdo de um
tipico templo de Umbanda daquela época, comenta que: “Bastide afirmou nao ter
encontrado, na década de 40, tais terreiros em Sao Paulo, quando na realidade eles

existiam, conforme vemos, desde a década de 20" %’.

Prandi, por sua vez, comenta que: “S&o Paulo, 1930. E desse ano o

surgimento do primeiro centro umbandista de Sdo Paulo registrado em cartorio com

6 BANDEIRA apud Maria Helena Vilas Boas CONCONE, Umbanda: uma religido brasileira, p. 135.
?" Lisias Nogueira NEGRAO, Entre a Cruz e a Encruzilhada, p. 65.
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28 29 Acrescenta que: “Até 1952, os

o nome de Centro Espirita Antonio Conselheiro
registros cartoriais acusam a criacdo de mais de setenta centros de Umbanda, mas
€ apenas nesse ano que o termo Umbanda vai aparecer num titulo de terreiro em

S3o Paulo, a Tenda de Umbanda Mae Gertrudes” *°.

Sobre esse assunto Concone comenta: “Pressel ndo fala em Umbanda,
enquanto Bastide, por exemplo, inclui a Umbanda no seu livro sobre religides

africanas em territério brasileiro” 3.

Notamos que nas obras pesquisadas ndo existe uma data precisa do
surgimento da Umbanda enquanto religido, nem tdo pouco um consenso entre os

autores sobre a data.

Na década de quarenta, os adeptos da Umbanda ja buscavam organiza-la
como uma religido socialmente legitima, mas ela ainda era vista pela sociedade
como uma expressao semi-marginalizada: religido de negros e de classe baixa. Os
ajustes realizados para garantir essa legitimacdo social sdo outra preocupacao
apontada por Concone: “... marcar a Umbanda como verdadeiro cristianismo, como
religido na qual os homens sao considerados verdadeiramente iguais, e finalmente

uma preocupacdo em se defender de ataques Kardecistas” *.

Essa preocupacédo levou a maioria dos templos de Umbanda a adesédo aos
nomes que os identificassem com o espiritismo e com o catolicismo. Por exemplo, o
que estudamos foi registrado no cartério como Tenda Espirita Pai Jodo, mas na
placa colocada na parte de fora do terreiro consta Centro Espirita Pai Jodo. Alguns
templos adotaram nome de santos catélicos como, por exemplo, Terreiro de
Umbanda Sao Jorge Guerreiro, situado também na cidade de Americana. Essa
forma de disfarce foi uma constante naquela época, pois se evitava, assim, a

eXxposicao e a perseguicao tanto politica quanto religiosa.

8 Neste exemplo dado por PRANDI, podemos verificar duas formas de estratégicas de acdo dos
umbandistas daquela época: a primeira colocar a expressdo “Centro Espirita” no nome, evitando o
afrontamento direto com a igreja catdlica, diminuindo a perseguicdo dos padres e dos policiais aos
terreiros; a segunda um apelo ao catolicismo brasileiro (popular), ao colocar o nhome de Antonio
Conselheiro, importante personagem do cristianismo popular, amado por uns e odiado por outros. Um
maior aprofundamento sobre a historia de Conselheiro pode ser encontrado na obra de Alexandre H.
OTTEN, S6 Deus é Grande.

9 Reginaldo PRANDI, Os Candomblés de S&o Paulo, p. 50.

% 1pid., p. 50.

*1 Maria Helena Vilas Boas CONCONE, Umbanda: uma religido brasileira, p. 60.

*2 bid., p. 136.
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A Umbanda, desde seu surgimento, teve que usar diversas artimanhas para
continuar praticando seus rituais. Evoluiu gradativamente, passando por Vvarios
estagios até se constituir como religido, mas sempre tendo que carregar o pesado

fardo historico-social atribuido aos grupos ndo dominantes.

Negrao® divide os estagios transitérios da Umbanda em doze periodos, de
1929 até 1989°*. O Terreiro de S&o Domingos enquadra-se no item Tempos
Herdicos, delimitado entre 1929 a 1952, subdividido em dois periodos, o primeiro de
1929 a 1944 e o segundo 1945 a 1952:

Abra-se este periodo com a redemocratizagdo de 1945, o que significa a
cessacao do combate sistematico a Umbanda nascente, por conta da politica
populista que se instaura a partir de entdo. Isso nao significa que a repressao
tenha deixado complemente de existir, mas que a interferéncia de interesses
politicos, ao menos nos casos de maior repercussdo, a tenha
desestimulado.®

Como podemos notar, a época escolhida pelos adeptos para construir a sede
do terreiro e abri-lo ao publico foi uma das mais favoraveis, pois, pelo menos na
capital, havia um certo abrandamento das persegui¢cdes aos templos de Umbanda.
Porém, mesmo com este relaxamento nas perseguicdes, os fundadores do templo
enfrentaram diversos problemas quando resolveram comecar a construir a sede e,

principalmente, quando as sessdes se iniciaram.

Apesar das primeiras reunifes terem sido na propriedade do Sr. Francisco
Dias dos Santos, um dos adeptos que colaborou para a fundacdo do Terreiro, a
construcdo da sede foi num terreno de propriedade da Sra. Antonieta®, que ficava

nas imediacdes, de onde se encontra construido o Terreiro hoje.

A grande efervescéncia cultural brasileira desse periodo também veio de
certa forma ao encontro da possibilidade de formalizacdo dos diversos templos de
Umbanda do pais, o que néao foi diferente no caso do Terreiro do Sdo Domingos. A

regularizacdo dos documentos se fez gracas a algumas facilidades burocraticas que

% isias Nogueira NEGRAO, Entre a Cruz e a Encruzilhada, p. 69-141.

% Os estagios sdo: 1°- 1929 a 1944, 2° - 1945 a 1952, 3° - 1953 a 1959, 4° - 1960 a 1963, 5° - 1964 a
1967, 6° - 1968 a 1970, 7°- 1971 a 1973, 8°- 1974 a 1976, 9° - 1977 a 1979, 10°- 1980 a 1982, 11° -
1983 a 1985 e 12° - 1986 a 1989. Cf. Ibid., p. 69-139.

% |bid., p. 75.

% Antonieta Fratucelli, descendente de italianos, nasceu em 1906 e faleceu em 02/11/1982.
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0 periodo permitia e também devido a influéncia politica de alguns dos

freqlientadores®’.

1.2.1 - A busca da memoria

Como podemos constatar a propria localizacdo do templo jA € um dos seus
diferenciadores, pois como ja descrito acima, a cidade de Americana trata-se de uma
cidade interiorana e foi fundada por americanos, que tinham como religido
praticante, na época, o protestantismo. Vale destacar também que na época da
fundacao, inicio da década de 40, a cidade era predominantemente catolica, apesar
desta ter sido fundada por americanos protestantes, como dissemos. Estes sdo
alguns dos motivos que nos levaram a pesquisar os fatores da sobrevivéncia deste

templo por todo esse periodo.

Para reconstruir a historia, com intuito de verificar os possiveis motivos da
permanéncia deste templo por todo este periodo, 1940 a 2005, optamos por
trabalhar a memoéria através da histéria de vida do atual sacerdote e de alguns

frequentadores e colaboradores mais antigos do templo. Como esclarece Bernardo:

A opcao pela memoéria se da porque o que interessa sdo situagdes vividas
gue, embora possam parecer insignificantes a primeira vista, ap6s a analise,
poderdo se mostrar plenas de significados. Na realidade, o estudo da
memoria se revela como um recurso metodoldgico por exceléncia®.

Realmente, a questdo da memoéria, como diz Bernardo, além de nos
mergulhar no mundo particular do entrevistado, nos abre uma porta de didlogo com
o passado, fazendo com que re-vivenciemos o0s episodios mais intimos vividos pelos

depoentes. Halbwachs entende que: “... cada memdria individual € um ponto de
vista sobre a memoria coletiva, que este ponto de vista muda segundo o lugar que
ali ocupo e que esse mesmo lugar muda segundo as relagbes que mantenho com

outros ambientes” °. Para ele, memaria coletiva é:

%" Na época, o freqiientador que mais contribuiu para a regularizacdo do templo foi o Sr. Mario
Possenti, tabelido da cidade, que ocupou um cargo na diretoria.

¥ Teresinha BERNARDO, Meméria em Branco e Negro, p. 29.

% Maurice HALBWACHS, A memoéria coletiva, p. 69.
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E o grupo visto de dentro e durante um periodo que néo ultrapassa a duragio
média da vida humana, que de modo geral, lhe € bem inferior. Ela apresenta
ao grupo um quadro de si mesma que certamente se desenrola no tempo, ja
que se trata de seu passado, mas de tal maneira que ele sempre se
reconheca nessas imagens sucessivas. A memoria coletiva é um painel de
lembrancas, € natural que se convenca de que O grupo permaneca, que
tenha permanecido o mesmo, porque ela fixa sua atencdo sobre o grupo e o
que o mudou foram as relacdes ou contatos do grupo com outros.*°

Proust também contempla o tema memoria e o descreve, em um de seus

textos, da seguinte forma:

Mas quando nada subsiste de um passado antigo, depois da morte dos seres,
depois da destruicdo das coisas, sozinhos, mais frageis, porém mais vivazes,
mais imateriais, mais persistentes, mais fiéis, o0 aroma e o sabor permanecem
ainda por muito tempo, como almas, chamando-se, ouvindo, esperando,
sobre as ruinas de tudo o mais, levando sem se submeterem, sobre suas
goticulas quase impalpaveis, o imenso edificio das recordacdes.*

Como podemos notar este aroma e este sabor, de que fala Prost, nada mais &

do que duas das muitas formas que podemos utilizar para buscar no nosso depdsito

de lembrancas as nossas memdérias e, em consequéncia disso, nosso passado.

Mas, além das duas formas de utilizacdo da memoria, ndo podemos deixar de levar

em consideracao a sua funcéo da lembranca. Bosi cita W. Stern para esclarecé-la:

A Funcédo da lembranca é conservar o passado do individuo na forma que é
mais apropriada a ele. O material indiferente é descartado, o desagradavel,
alterado, o pouco claro ou confuso simplifica-se por uma delimitacdo nitida, o
trivial é elevado a hierarquia do insdlito; e no fim formou-se um quadro total
novo, sem o menor desejo consciente de falsifica-lo.*?

Sabemos das armadilhas de se trabalhar com historia oral, como também

sabemos 0s prejuizos que ja tivemos por nao ter trabalhado com ela no passado,

9 Maurice HALBWACHS, Meméria Coletiva, p. 109.
“1 Marcel PROUST apud Ana Lucia ENNE; Cristiane TAVARES, Memodria, Identidade e Discurso

Midiatico, p. 1.

“2W. STERN apud Ecléa BOSI, Meméria e Sociedade, p. 68.
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pois quando ndo se tem histéria, esta pode ser criada e manipulada por grupos

dominante para legitimar seus interesses™.

Uma das constatacdes feitas nos primordios da utilizacdo da histéria oral,
pelos pesquisadores como fonte de dados, foi que a histéria que vinha sendo

contada poderia ser mudada. Thompson afirma:

A historia oral ndo € necessariamente um instrumento de mudanca, isso
depende do espirito com que seja utilizada. Nao obstante, a histéria oral pode
certamente ser um meio de transformar tanto o conteldo quanto a finalidade
da histéria. Pode ser utilizada para alterar o enfoque da prépria histéria e
revelar novos campos de investigacdes; pode derrubar barreiras que existam
entre professores e alunos, entre geragdes, entre instituicbes educacionais e
0 mundo exterior; e na produc¢ao da historia - seja em livros, museus, radio ou
cinema — pode devolver as pessoas que fizeram e vivenciaram a historia um
lugar fundamental, mediante suas proprias palavras. **

O ponto mais importante, ao nosso ver, na utilizacdo da histéria oral, &
reconstruir a historia individual, que ao mesmo tempo torna-se coletiva. Aquela
histéria mais proxima da vivida e ndo aquela que foi escrita, pois, como o préprio
Thompson ressalta: “Uma vez que € da natureza da maior parte dos registros
existentes refletir o ponto de vista da autoridade, ndo é de admirar que o julgamento
da histéria tenha, o mais das vezes, defendido a sabedoria dos poderes

existentes™. E complementa;

A historia oral, ao contrério, torna possivel um julgamento muito mais
imparcial: as testemunhas podem, agora, ser convocadas também de entre
as classes subalternas, os desprivilegiados e os derrotados. I1Sso propicia
uma reconstrucdo mais realista e mais imparcial do passado, uma
contestacdo ao relato tido como verdadeiro. Ao fazé-lo, a histdria oral tem um
comp4r60misso radical em favor da mensagem social da histéria como um
todo.

Foi nesta linha de raciocinio que direcionamos o0 processo de elaboracao

desta pesquisa, através de entrevistas qualitativas com os mais antigos membros: o

3 Um maior aprofundamento sobre essas consequiéncias pode ser verificado na obra de Paul
THOMPSON, A voz do passado.
4 Paul THOMPSON, A Voz do Passado, p. 22.
45 H
Ibid., p. 25.
“© Ibid., p. 25.
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sacerdote atual e alguns colaboradores. Assim, é através de suas historias que
tentaremos rastrear e apresentar os fatores que auxiliaram na permanéncia do

Terreiro do Sdo Domingos por tanto tempo.

1.3 - O terreiro do Sado Domingos

1.3.1 - A fundacao do Terreiro

A Tenda Espirita Pai Jodo foi fundada no inicio dos anos quarenta
clandestinamente, ou seja, sem registro em nenhum 6rgao da cidade de Americana,
interior de Sao Paulo, por um pequeno grupo de pessoas de classe média. Continua
em plena atividade até os dias de hoje. Apesar de constituida na década de
quarenta, somente em 12 de setembro de 1955 obteve seu registro no Cartorio de
Registro das Pessoas Juridicas de Americana, fato comum na época. A palavra
espirita, segundo o atual sacerdote, teve que ser colocada para facilitar os registros,
mas no templo eram praticados os cultos de Umbanda, conforme ja dissemos neste
capitulo. Este fato € uma pratica normal adotada pelos terreiros de Umbanda

naquela época, conforme relata Negrao:

O que na realidade ocorreu é que tais terreiros de Umbanda, cuja identidade
pudemos perceber somente por meio de detidos exames em seus estatutos e
atas de fundacao, travestiram-se de espiritas para obterem 0s registros em
cartorios que lhes asseguraria o carater de organizacao religiosa legalizada.

Se o0s santos catoélicos constituiram-se em uma primeira “mascara branca”
atras da qual se esconderam rostos negros, o Espiritismo veio a constituir-se
na segunda. Mas o artificio era conhecido dos 6rgéos repressivos®’.

A Tenda Espirita Pai Jodo, por estar localizada em um bairro denominado
Sao Domingos, na cidade de Americana, ficou conhecida na cidade por Terreiro do
Sao Domingos, denominacao esta que passaremos a utilizar para cita-lo. O Terreiro
do Sdo Domingos é tido como o templo mais antigo da cidade, devidamente
registrado, e um dos Unicos a possuirem sede propria e com portas abertas para a

rua. Birman comenta o seguinte sobre este fato:

" Lisias Nogueira NEGRAO, Entre a Cruz e a Encruzilhada, p. 74.
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As casas de culto de Umbanda, na sua maioria, possuem a peculiar
propriedade de serem quase invisiveis aos olhos dos leigos. Ao contrario das
igrejas cristds, que ocupam pontos de destaque na geografia urbana, os
terreiros sdo dificeis de encontrar, o que é compativel com o lugar social da
religido na nossa sociedade.

E isso ndo depende da vontade de seus dirigentes. Por eles certamente suas
casas teriam destaque igual ao que possuem as igrejas, socialmente mais
legitimas.*®

O fato de estar localizado em bairro de classe média € outro fator que o faz
diferente, pois a grande maioria dos templos de Umbanda na regido, confirmando,
entdo, a citacdo acima, geralmente esta situada em bairros de periferia, utilizam
parte da casa de moradia dos sacerdotes ou sdo pequenas constru¢des nos fundos

do terreno. Sobre a constituicdo da tenda, Amaral nos relata que:

Toda a estruturacdo da Tenda Espirita Pai Jodo nasceu de reunifes feitas na
casa do sr. Francisco Dias dos Santos, conhecido como “Chico Carro”, que
residia em uma chéacara localizada nas imediacfes de onde hoje se localiza o
templo. Participavam dessas reunides também a sra. Geni Lucia Cometti, o
sr. Mario Possenti e a sra. Antonieta Fratucello, fundadora da Tenda e sua
primeira sacerdotisa. De descendéncia italiana, nascida no dia 1° de
dezembro de 1906, dona Antonieta Fratucello dirigiu o templo de 1940 a 1946
mesmo sem ter passado por nenhum processo iniciatico.*

Antonieta Fratucello®, juntamente com os demais adeptos, comecou a
realizar as sessfes ja na sede nova, que foi construida em sistema de mutirdo com a
participacdo de todos que frequientavam o templo na época, independentemente de
género. Era uma pequena constru¢cao nos fundos do terreno, onde hoje se encontra

a lavanderia do mesmo.

“8 patricia BIRMAN, O que é Umbanda, p. 71.

9 Adilson Rogério do AMARAL, Tenda Espirita Pai Jodo, p. 49.

% Antonieta Fratucello Bergrem nasceu em 01 de dezembro de 1906 e faleceu em 02 de novembro
de 1982. Foi a fundadora e a primeira sacerdotisa do Terreiro do Sdo Domingos, dirigiu o templo de
1940 a 1946, mesmo sem ter passado por nenhum processo iniciatico. Tinha descendéncia italiana,
vinda de Sao Paulo, de uma familia catdlica, foi casada com um grande industrial da regido,
pertencente a classe média alta na época, vindo a se separar apos alguns anos. Teve somente um
filho. Segundo depoimento de sua sobrinha, Sra. Neuza Ana Thomann, em janeiro de 2005, apds a
separacgdo do primeiro marido, ela viveu amasiada com o Sr. Bendito Minarelli por um periodo, vindo
a separar também. Segundo ela, “continuaram a amizade” e dirigiam o terreiro. N. T., depoimento
concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 11/02/2005.
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Segundo depoimentos colhidos no decorrer do trabalho de campo, o terreiro
era enquadrado na época como sendo Umbanda branca®. Alguns adeptos usavam
trajes brancos nas sessfes e outras roupas comuns e, pelos depoimentos, podemos
detectar varias assimilacbes de ritos do catolicismo e do espiritismo, como €

esperado dentro da grande maioria dos templos de Umbanda.

Antonieta, também chamada de madrinha pelos seus adeptos, além das
sessfes de Umbanda também praticava o benzimento. Numa de minhas visitas ao
terreiro, encontrei com a Sra. Nair Nogueira®, que ao ser perguntada sobre seu
estado de saude, disse que tinha estado adoentada, devido a um problema na perna

e respondeu:

Esta bom, mas poderia estar melhor, pois se a Madrinha estivesse viva com
um sé benzimento dela essa erisipela ja teria sido curada, me lembro que
quando eu tinha isso na época dela ela resolvia com um benzimento s6. E,
mas agora estou aqui jogada num canto. >

Na época, assim como hoje, era comum a pessoa, mesmo sendo catodlica,
praticar o benzimento, muitas vezes sem a aprovacdo de alguns padres. Cabe
ressaltar que a perseguicdo naquela época era bem mais agressiva do que € nos
dias de hoje, devido ao fato do dominio da igreja>*.

A Sra. Antonieta pode ser considerada uma heroina dentro destes tempos
herdicos, pois sendo mulher, branca, pertencente a classe média, em uma cidade do

interior de S&o Paulo, teve coragem para abrir um terreiro de Umbanda.

No inicio, as sessbes eram feitas semanalmente, mas ndao eram realizados 0s
ritos de abertura; somente eram feitas algumas preces catélicas e, na maioria das
vezes, 0S guias que incorporavam eram o0s Pretos Velhos, Caboclos, quando

entoadas algumas canc¢des sem os atabaques.>”

°! Denominacédo dada aos templos em que os adeptos usavam somente vestimentas brancas e que

nao ocorria a incorporacgado do orixa Exu.

%2 Nair Nogueira € a mais antiga adepta viva do terreiro, hoje, com 86 anos.

3 N. N., Terreiro do S&o Domingos, diario de campo, Americana, 16/12/2005.

** Sobre benzimento ver o interessante estudo de Nubia Pereira de Magalhdes GOMES, Edimilson de

Almeida PEREIRA, Assim que se Benze em Minas Gerais: Um estudo sobre a cura através da
alavra.

® Cf. L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 14/04/2005.
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Os adeptos, na sua maioria, nado possuiam vestimentas ritualisticas
apropriadas, conforme foto abaixo. Geralmente as incorporagdes eram feitas com as
roupas do dia a dia, sem nenhuma preocupacdo com a coloracdo®® dos tecidos e
com a vinculagdo com os orixas®’. Aos poucos foram se adequando e passaram a
usar vestimentas brancas: as mulheres saias compridas e blusas brancas e o0s

homens calgas brancas e camisas brancas.

Trajes usados antes das mudancas introduzidas por Pai Bené>®

% Na Umbanda, como na maioria das religides africanas e afro-descentes, é dada grande importancia
as cores, pois, através destas, podemos descobrir, somente olhando, a qual orixa pertence aquele
adepto, as cores mais apropriadas para determinadas situagfes e a proibicdo do uso de alguma cor.
O assunto sera aprofundado no capitulo Il1.

*" A relacdo das divindades cultuadas no Terreiro do Sdo Domingos, bem como o sincretismo pode
ser encontrada nos Anexos.

*® Foto pertencente ao acervo particular da Sra. Ana Neuza Thomann, tirada em 24/06/1954, durante
uma festa de S&o Jodo. Sincretizado no terreiro com o orixad Xangb. A pessoa fotografada era o
médium Cristiano de Paula, incorporado pelo Preto Velho Pai Jodo.
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Com o passar do tempo, o terreiro foi agregando mais e mais adeptos, a
procura aumentando, ndo sé de pessoas que quisessem entrar na religido, mas para

pedir protecdo, tomar passe, etc. *°

Em 1945, o terreiro recebe a visita do Sr. Benedito Minarelli, um sacerdote de
Umbanda, nascido em Sao Paulo, que na época residia na cidade do Rio de Janeiro

e tinha sido convidado por um adepto para visitar e conhecer o templo.

Durante a sessdo, segundo depoimento do Sr, Leocrécio Rosso®®, o Sr.
Benedito foi conversar com a entidade incorporada na Madrinha, chamado de Pai
Timbira®*,e 0o mesmo disse a ele que ele deveria ficar no terreiro e dirigi-lo
juntamente com seu cavalo®. O Sr Benedito aceitou o convite e permaneceu no
terreiro, passando a dirigi-lo juntamente com a Sra. Antonieta. Em pouco tempo ele
se tornou o sacerdote do terreiro. ®

Devido ao consideravel aumento de adeptos, Pai Bené teve que aumentar as
dependéncias do terreiro. Nesta época foi construido somente um pavimento, a
parte de baixo, utilizando o desnivel do terreno. Somente na segunda etapa, alguns
anos depois, foi construido o segundo pavimento, ficando o andar de cima para as

linhas da direita® e o andar de baixo para as linhas da esquerda®

¥ N. T., depoimento concedido ao autor, gravacéo em fita de audio, Americana, 14/04/2005.
% | R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 14/04/2005.
® Entidade pertencente a Linha de Oxossi dentro da Umbanda, chamado também de caboclo. Apesar
da diversidade doutrinaria que diferencia os terreiros, todos seguem um esquema geral que
compreende as sete linhas dos orixas. Séo elas:
Oxala
lemanja
Ogum
lansa
Xangb
Oxossi
Cosme e Damido (Chamada também de Ibeji)
Igumas linhas se subdividem da seguinte forma:
Oxald em Linha dos Pretos Velhos, Linhas das Almas, Baianos.
lemanja em Linha do Oxum, Linha de Nana e Linha dos Marinheiros.
e Oxossi em Linha de Caboclos da Mata e Linha de Caboclos Boiadeiros
Estas Linhas sdo chamadas de Linhas da direita.
A Linha de Exu é chamada de Linha da esquerda, que também se subdivide em:
e Exus “batizados” (batizados na Sexta-feira Santa): sdo aqueles que sao doutrinados e que apés o
batismo passam a ajudar os seus “cavalos”.
Exus pagéos (também chamados de Exu da Rua): sdo aqueles que fazem o mau para as pessoas.
Expressao usada na Umbanda para os médiuns que incorporam 0s guias.
L R., depoimento concedido ao autor, gravacao em fita de dudio, Americana, 14/04/2005.
Lmhas da direita sdo as linhas de Oxossi, lemanja, lansa, Xangd, Ogum, Oxala, Ibeji, Pretos
Velhos, Caboclos.
®® Linha de Exu, e Baianos.

s e >NopLNE



44

Tanto o adepto que o convidou como os demais adeptos que freqientavam o
terreiro na época nao tinham no¢do das mudancgas trazidas ao terreiro em funcéo da
permanéncia do Sr. Benedito. Pai Bené, como passou a ser chamado pelos adeptos,
trouxe consigo 0s rituais iniciaticos, as cantigas, os ritos de abertura, novas
vestimentas e mais uma infinidade de procedimentos que anteriormente o terreiro
ndo possuia. Com isso, seu nome ficou conhecido em toda regido e fora dela
também. Sua fama foi aumentando dia a dia e trouxe uma centena de novos

adeptos ao terreiro.

Trajes usados depois das mudancas introduzidas por Pai Bené®®

% Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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1.3.2 — O Espaco Fisico

Ao contrario da maioria dos templos que visitamos para elaboracdo deste
trabalho, somente o Terreiro do Sdo Domingos e mais dois templos na cidade de
Americana tém sua porta de entrada diretamente voltada para a rua, pois os demais
estdo geralmente nos fundos da casa dos sacerdotes. Somente dois deles tém placa
indicativa do templo, enquanto que os outros ndo colocam nenhuma indicagcéo. Essa

€ uma das conseqliéncias da longa histéria de opressao porque passou a religido.

No Terreiro do Sdo Domingos, a fachada é discreta e ha um muro alto
acinzentado com uma placa inaugural pequena no lado direito com 0s seguintes
dizeres: “Centro Espirita Pai Jodo do Congo, fundado em 1945, Mocotoni Benedito
Minarelli, Xangd Aro, secbes as 3as e 6as feiras”. Do lado de fora ndo se consegue
ver nada além do muro alto e uma cobertura quase que na frente toda. Existem dois
portbes, um maior para entrada de veiculos e um menor que da acesso aos

freqUentadores. O portdo menor fica na direcdo da entrada do saldo maior.

Na frente do templo, na parte interna do prédio, existe uma construcéo que se
parece com uma caixa, de mais ou menos um metro de altura por sessenta
centimetros de largura, com portas de madeira, que é chamada de trunqueira®’.

Do lado direito da porta de entrada do templo maior existe uma pequena
rampa que da acesso a dois banheiros, um masculino e um feminino, usados tanto
pelos adeptos quanto pela assisténcia. Do lado esquerdo da porta existe um
corredor que da acesso ao saldo menor®®, & cozinha, ao quarto de blzios, ao quarto
dos Orixas e de Exu e, finalmente, a casa onde reside o sacerdote. Neste mesmo
corredor existe uma escada que da acesso aos vestiarios que ficam no andar de
cima. O templo é dividido em dois grandes pavimentos e, dentro destes, Vvarios

outros espacos menores.

®" Espaco dedicado a Exu para proteger o templo de demandas. E a defesa da casa.
® |ocal onde s&o realizadas as giras de Exu.
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A fachada do Terreiro do Sd0 Domingos®®

& FUNDADD E¥ 1945 2,
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A placa inaugural fixada na frente do terreiro”

% Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
" Foro pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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1.3.2.1 - O Saldo Maior

O saldao maior mede aproximadamente quinze metros de comprimento por
sete de largura. Nesse espaco, onde se concentram tanto a assisténcia quanto os
adeptos, sao realizadas somente as giras de orixa. Ele é dividido em duas partes,
mas ndo exatamente ao meio. A divisdo é feita por uma cerca de madeira de
aproximadamente um metro de altura e também por uma cortina colocada desde o
teto até o chdo, de coloracdo vermelha. O local onde ficam as pessoas que assistem
ao trabalho é bem menor do que a outra parte, onde séo realizadas as giras. Nessa
parte existem quatorze bancos de madeira, que acomodam cerca de cinco pessoas
cada um, e sdo colocados lado a lado deixando um corredor entre um e outro de
cerca de um metro e meio. O piso nessa parte € do tipo cimento queimado de cor
vermelha, sempre muito bem encerado e limpo. A cor das paredes do saldo é gelo e

a iluminacao é feita por lampadas fluorescentes.

Os bancos colocados do lado direito, de quem entra no templo, sdo
reservados para os homens, os do lado esquerdo para as mulheres, segundo o
sacerdote, em sinal de respeito aos orixas’’. As criancas geralmente ficam sentadas
com as maes. As pessoas ficam sentadas nos bancos, ndo conversam e se portam
de forma séria e respeitosa. Ha uma cortina que separa o0 espaco do sagrado e o da
assisténcia, que fica fechada até determinada hora, mesmo depois do inicio da

cerimodnia.

No espaco do sagrado, onde sdo evocadas as divindades, o piso € de
madeira (taco) envernizada, sempre brilhando. Existe uma porta na lateral, a direita
de quem entra, com uma pequena escada de madeira de trés degraus, que da
acesso aos vestuarios masculino e feminino e os adeptos entram geralmente pelo

lado de fora.

Nos fundos do saldo existe um nicho onde se encontram as imagens das
divindades da Umbanda e de alguns santos catdlicos, algumas colocadas sobre uma
pequena pedreira construida sobre o altar e outras no proprio altar. Na parte debaixo
do altar sdo colocados materiais usados nos rituais, sendo que este local € coberto
por uma cortina de pano bordada com diversas cores. Logo na frente do altar existe

uma cadeira mais sofisticada que é a do pai de santo. A mesma ordem de

"'Cf. L. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Terreiro do Sd0 Domingos, Americana,
26/08/2005.
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separacdo de sexos existente na assisténcia € mantida no espago sagrado, 0s
homens do lado direito e as mulheres do lado esquerdo. Existem também, tanto do
lado direito como do lado esquerdo, cadeiras que s&do usadas pelas pessoas
graduadas no templo, que ficam encostadas na parede.

No lado direito do templo, encontram-se quatro atabaques’?, que s&o usados
para acompanhar os canticos ritualisticos e, préximo ao altar, existe uma abertura

gue da acesso ao saldo menor através de uma escada.

O saldo maior do Terreiro do S&o Domingos”

1.3.2.2 - O Saldo Menor

Neste espaco sdo realizadas as giras de Exu e, em dias de cerimdnias
iniciaticas, também € usado como camarim para os adeptos ficarem recolhidos. Este

espaco fica embaixo do saldo maior, mas nao tem toda a metragem do de cima. O

"2 Instrumento de percussao utilizado em quase todos os rituais, feito de madeira, variando o tamanho
entre 90 cm a 1.20 m. Tem forma cilindrica com um pedago de couro de animal tampando uma de
suas cavidades. Sobre a importancia destes instrumentos na religido, trataremos posteriormente com
maior profundidade.

"3 Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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piso na parte em que fica a assisténcia é de caco de granito de cores variadas e na

parte do sagrado o piso é de madeira (taco).

Uma fileira de quatro colunas, do teto até o chdo, serve para dar sustentacao
ao pavimento superior (saldo grande). Logo na entrada ha uma imagem de Sao
Miguel Arcanjo, ainda no espaco do profano. Segundo o sacerdote, € ele quem da a

permissdo para os Exus virem & terra.

Ao fundo, no espaco do sagrado, estad um nicho com uma cruz com cerca de
um metro e meio de altura, feita de granito de coloragdo preta, com as seguintes
inscricdes: “TRDA” significando Tranca Rua das Almas’, que pode ser coberta por
uma cortina, que, no templo, é de cor vermelha. A parede em volta € revestida de

pedra pintada de cinza metalico. H&4 pequenos vitrais para dar ventilagdo ao recinto.

Diferentemente do saldo maior, ha somente uma pequena cerca de madeira
para dividir o espaco do sagrado e do profano, ndo ha cortinas. Ao invés de bancos,

existem cadeiras de madeira escura para a assisténcia sentar-se.

Do lado esquerdo de quem entra, localiza-se uma escada que da acesso ao
pavimento superior, geralmente usada nos dias de levante de Camarim’®. Embaixo

da escada encontra-se um pequeno depdésito e uma bancada com ferramentas.

Saldo Menor do Terreiro do Sdo Domingos — Espaco do Sagrado’’

™ Cf. L. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 26/08/2005.

> Nome do exu do Sr. Benedito Minarelli.

® Nome dado a ceriménia de iniciacdo no Terreiro do Sdo Domingos, descrita no capitulo I1.
" Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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O saldo menor do Terreiro — Espaco da Assisténcia (profano)®

1.3.2.3- Os quartos dos Orixéas e de Exu

Esse recinto mede cerca de quatro metros de comprimento por dois metros e
meio de largura e se localiza sobre a cozinha da moradia do sacerdote. No local
existem diversas imagens de santos catolicos e algumas divindades da Umbanda,
gue sao dispostas no chado contornando a parede. Ha também varias quartinhas de
barro’®, que provém das cerimdnias de batismo dos adeptos e alguns
assentamentos de orixa. Nele também s&o oferecidas as comidas nos dias de

cerimbnia de camarim.

Este cébmodo é menor do que o quarto dos orixas, medindo cerca de trés
metros de comprimento por dois de largura. Nele sdo colocadas as imagens dos
Exus, da mesma forma que as dos orixas, também existindo varios assentamentos
de Exu. O diferencial nesse cobmodo € que existe uma imagem do Exu Tranca Rua

das Almas em tamanho natural.

"8 Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
" pequenos potes de barro com tampas.



O quarto dos Exus no Terreiro do S&o Domingos®

% Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
® Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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1.3.3 - A organizacdo do terreiro

A preocupacdo pela legalizacdo do Terreiro vem desde sua constituicdo
informal em meados 1940, pois mesmo nao tendo os devidos registros, o terreiro
tentava se organizar. Somente em 1955, ele conseguiu registrar no cartério de
registro sua primeira Ata, a de fundacéao, juntamente com seu Estatuto, ja com uma

diretoria para tratar dos assuntos junto a sociedade.

A primeira eleicdo da diretoria do Terreiro foi em 27 de abril de 1955.
Conforme o Livro de Ata foi a seguinte®:

Presidente: Mario Possente, Vice Presidente: Eduardo Chavel, 1° Secretario:
Moacyr Rego, 2° Secretério: Jose Mottola, 1° Tesoureiro: Francisco Carlos, 2°

Tesoureiro: Jose Cometti, 1° Bibliotecario: Alberto Gigeck.

O Terreiro nunca pertenceu a nenhuma federacédo ou organizagao religiosa,
segundo o sacerdote atual, “eles tém estatuto préprio, ndo precisam de ninguém

para representa-los, eles mesmos o fazem” .

Mantinham um livro de assinaturas, para saberem a assiduidade dos
frequentadores e uma ficha cadastral para cada médium. O interesse de documentar
tudo vinha, segundo relatos, de Pai Bené. Quando perguntei ao atual sacerdote se
eles mantinham guardados esses livros, inclusive um em que eram marcadas as
obrigacgOes, ele respondeu: “Tinha, mas sumiu tudo. Sumiram, roubaram, levaram
embora. Depois que o velho morreu (Pai Bené) fizeram um limpa, ai. Até roupa de

santo dele, as reliquias roubaram, levaram embora” 8.

O livro de ata ainda continua sendo o mesmo desde sua fundacéao, pois teve
um tempo que as atas ndo eram transcritas, mas todo o ano era realizada a elei¢ao

da nova diretoria.

1.3.3.1 - Os cargos religiosos e administrativos

Os cargos hierarquicos no Terreiro do Sdo Domingos sao semelhantes aos da
maioria dos terreiros de Umbanda. Os cargos e suas respectivas fun¢cdes sao os

seguintes:

82 \er Anexos.
8 . R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 20/10/2004.
# L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 18/02/2005.
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Oga: Tocador de atabaques;
Yao: Médium iniciante no terreiro;

Babalao: Assim que conclui suas obrigacbes de sete anos e recebe o
DEKA®;

Babalorixa: Quando faz o primeiro Yao;

Mucamba: Auxilar do sacerdote, geralmente pessoa que ja passou pelas
obrigacdes iniciaticas;

Colofé: Pessoa encarregada de cantar para os orixas;

Mae e Pai pequeno: Auxiliar direto do sacerdote e possiveis sucessores;
Vodun: Depois da feitura de 7 Babalabs e 33 Yads;

Mocotoni: Maior cargo dentro da religido, considerado como o Papa para os
catélicos.

A parte administrativa € de responsabilidade do sacerdote atual e do
tesoureiro, que fazem os pagamentos e as compras de materiais utilizados nos
rituais. Apesar de ter toda uma diretoria constituida, as decisbées, na maioria das
vezes, ficam a cargo do sacerdote.

1.3.3.2 - Os sécios e freguentadores

A assisténcia®, os adeptos e os freqiientadores do terreiro sdo pessoas das
mais variadas idades e classes sociais. Nao existe critério para aceitar ou ndo novos
adeptos, bem como novos socios frequentadores do terreiro, apesar de constar em
ata que os casos de admissdo de novos socios teriam que ter, antes, a aprovacao

da diretoria.

Os adeptos pertencem a varias faixas etarias, entre eles muitos jovem de
diversas profissbes e formacdes. As criancas s6 entram para fazer parte desse

guadro acompanhadas dos pais e se nao forem atrapalhar os estudos. Logo que o

8 Segundo Eduardo FONSECA Jr., Dicionario Antolégico da Cultura Afro-brasileira, p.287: “Deca:
Subs. Corrupt. Afro-bras. Ritual e consagracdo de uma pessoa iniciada no ritual de Kéto ou Nagd,
que tenha mais de 7 anos de “feita no santo”. Nessa cerimdnia a pessoa recebe o direito, por
capacidade, de iniciar outras pessoas no ritual Kéto. Original em Yoruba: Deka”

% Nome dado as pessoas que v&o se consultar com as entidades e ndo fazem parte internamente do
ritual.
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adepto comeca a fazer parte da sociedade, é preenchida uma ficha®” e o mesmo
passa a ser socio, tendo que pagar um valor mensalmente, para suprir as despesas

do terreiro, tais como: consumo de agua, energia elétrica e telefone.

Quanto aos frequentadores, trata-se também de um grupo bem diversificado,
composto de pessoas de ambos 0s sexos, que geralmente freqientam o terreiro até
resolverem seus problemas, depois se afastam e voltam somente quando
necessitarem de ajuda espiritual. Também, os freqlentadores, se quiserem, podem

se associar e pagar um valor mensalmente.

Como pudemos notar, as especificidades deste terreiro o torna paradigmatico
na regido, levando em conta todo seu processo historico de constituicdo. O mesmo
conseguiu realizar uma verdadeira revolugdo nos rituais umbandistas naquela época
e agregar no seu quadro de adeptos um namero consideravel de pessoas da regiao
e da capital do estado. Inovando e trazendo o luxo para suas festas e cerimoénias
numa época em que a Umbanda ainda era considerada uma religido de pessoas
menos favorecidas, 0 mesmo conseguiu 0 mérito de ultrapassar todas essas

barreiras e se perpetuar, enquanto modelo, em toda a regido até os dias de hoje.

As obrigac0fes iniciaticas trazidas por Pai Bené continuam sendo realizadas
no Terreiro do Sdo Domingos e nos demais terreiros em que seus sacerdotes
tiveram uma vinculagcdo com ele por menor que fosse. S&o sobre essas cerimbnias e

rituais que passaremos a tratar no préximo capitulo.

87 \er Anexos.
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Capitulo Il — Ritos e Cerimbnias

Como vimos no capitulo anterior, somente apds a chegada de Pai Bené o
terreiro passou a realizar as ceriménias iniciaticas revolucionando de certa forma a
Umbanda na regido. Neste capitulo trataremos dos rituais e cerimdnias realizados
no Terreiro do Sdo Domingos denominados de: Giras de Orixa e Exu, Batismo,
Camarim, Os Preceitos, O batismo de Exu e o Estouro de Panelas. Optamos por
agrupar em um unico capitulo para um melhor entendimento de todo processo

iniciatico, bem como de sua dinamica.

Esses rituais e cerimOnias véem sendo realizados no terreiro desde 1945.
Alguns sofreram alguns ajustes ao longo do tempo, outros permanecem da mesma
forma sem nenhum tipo de alteragdo, demonstrando, assim, que a permanéncia de
alguns destes rituais so6 foi possivel devido aos ajustes realizados no decorrer desse
periodo. Assim sendo, a descricdo dos rituais torna-se necessaria para podermos

analisar os ajustes ocorridos.

2.1 — Os Rituais

Vérios autores’ ja trabalharam a questdo dos rituais com, definicdes distintas
para este termo: uns associaram a simples repeticdo de ac¢des diarias outros as
religides. Optamos por trabalhar somente as descricdes de ritos nas religides, por

enguadrar-se em nossa pesquisa. Para Durkheim:

As representacfes religiosas sao representacdes coletivas que expressam
realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que sé nascem dentro de
grupos reunidos e que estdo destinadas a suscitar,manter ou fazer renascer
certos estados mentais desses grupos.?

Ja Marcel Mauss:

! James G. FRAZER, Ralph LINTON, Horace MINER, Emile DURKHEIM, Marcel MAUSS, Henri
HUBERT, Meyer FORTES, Edmund LEACH, Arnold VAM GENNEP,Victor TURNER, Pierre
BOURDIEU.

Z Martine SEGALEN, Ritos e Rituais Contemporaneos, p. 21.
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... parte do conceito de sagrado e de sacrificio que lhe parece ser o operador
do conhecimento dos ritos e dos mitos. Por isso reafirma a natureza social
desses atos: “O sacrificio € uma instituicdo, um fenémeno social. O rito ndo é
uma forma, uma roupagem para os sacrificios pessoais, para renuncia moral,
autdbnoma e espontanea. Ndo pode existir sacrificio sem sociedade.®

Para Victor Turner:

O rito exorciza o perigo, na medida em que separa o individuo de seu antigo
estatuto durante algum tempo para em seguida fazé-lo entrar publicamente
no quadro de sua nova condi¢cdo. N&o s6 a prépria transicao € perigosa, como
também os ritos de segregacéo constituem a fase mais perigosa do rito.*

Van Gennep® identificou trés etapas dentro rito: separacdo, margem e
agregacdo, as quais Turner® as rebatizou de: preliminares, liminares e pés-liminares.
Os principais tipos de ritos s&o os propiciatérios’, de passagem ou transicdo® e de
iniciacdo’. Existem varias outras interpretacées dos ritos, bem como varias linhas de

anélise que ndo caminham somente pelo campo religioso.°

Por tratar-se também de uma religido iniciatica, a Umbanda, ao longo de sua
constituicdo enquanto religido, foi moldando seus ritos com o passar do tempo, mas

com um diferencial. Contrariamente aos Candomblés que, na sua grande maioria,

® Marcel MAUSS apud Martine SEGALEN, Ritos e Rituais Contemporaneos, p.25.

* Victor TURNER apud Martine SEGALEN, Ritos e rituais contemporaneos, p. 48.

> Cf. Arnold VAN GENNEP, Os ritos de passagem.

® Cf. Victor TURNER, Processo Ritual.

’ “Propiciatério ou intensificacdo - quando se suplica a benevoléncia dos seres espirituais. Realiza-se
uma cerimdnia no sentido de levar as for¢as sobrenaturais e atender as necessidades de dada
populacgédo, favorecendo o abastecimento vegetal e animal, principalmente aquelas relacionadas com
a sobrevivéncia. Ha rituais para chover, para se defender de epidemias e para regressar vitorioso da
guerra”. Marina de Andrade MARCONI, Zélia Maria Neves PRESOTTO, Antropologia: uma
introducao, p.167.

® “De passagem ou transicdo — quando um complexo de rituais é realizado por ocasido da passagem
dos individuos de um estado social para outro, ou seja, quando ocorrem importantes modificagées no
status social. Estes sdo classificados em quatro e variam muito de uma sociedade para outra:
Nascimento, Puberdade, Matrimonio, Morte”. Ibid., p.167.

° “De iniciacdo — cerimodnia efetuada por ocasido da passagem da idade, de jovem para adulto,
celebrada com festas e competicbes variadas. Pode fazer parte dos rituais a reclusdo, mutilacao,
representacdes simbolicas da morte e ressurreicdo, exibicdo de objetos sagrados, instrucdes
especiais”. lbid., p.167-168.

° Para um maior aprofundamento no assunto, a obra de Martine SEGALEN, Ritos e rituais
contemporaneos, traz de forma clara e precisa as interpretacdes mais relevantes sobre o tema, bem
como suas aplicacdes.
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fazem os rituais iniciaticos de maneira padronizada, os rituais da Umbanda variam

de terreiro para terreiro.

Durante nosso trabalho de campo, realizamos varias visitas a terreiros
(instalados na regido ha décadas, outros mais recentes) de Umbanda da regido de
Americana e pudemos constatar, no minimo, quatro rituais de iniciacdo diferentes

dentro desta pequena regiao.

Em alguns desses terreiros, os seus sacerdotes mantiveram, no passado,
um contato, mesmo que superficial, com o Terreiro do Sdo Domingos, ou foram
iniciados nele, enquanto que outros ndo tiveram contato algum. Os que tiveram um
pequeno contato ou passaram pelo processo iniciatico no Terreiro do Sdo Domingos
conservam, na sua maioria, 0s rituais, uns com pequenas alteracdes, outros da

mesma forma que lhes foi passado por Pai Bené.

Conforme colocado no capitulo I, antes de Pai Bené néo se fazia nenhum
processo iniciatico, nem tdo pouco rituais. As pessoas que iam se aproximando do
templo simplesmente comecgavam a frequientar as sessoes e a se desenvolver, mas
sem um ritual propriamente dito. Segundo depoimento do atual sacerdote, Sr.

Leocrécio, os rituais constituiam-se em:

Eram feitas preces catélicas no inicio das sessfes, ndo tinham atabaques e
nem canticos, algumas pessoas trajavam branco outras roupas comuns, 0S
médiuns incorporavam, ministravam os passes, davam conselhos e depois
ajudavam no desenvolvimento dos meédiuns novos. As entidades que
incorporavam eram os caboclos e os pretos velhos. Ndo possuiam um ritual
como noés temos hoje. **

As cerimdnias iniciaticas foram responsaveis, em parte, pelo crescimento do
terreiro, pois, segundo relata os adeptos mais antigos, na cidade nenhum outro
terreiro possuia essas cerimonias. Tal fato atraiu muitos adeptos de outros terreiros,
inclusive de outras cidades e até da capital, porque na época nenhum dos terreiros

da regido possuia ritos iniciaticos, despertando a curiosidade dos adeptos.

Vale ainda ressaltar que existem diversos ritos iniciaticos dentro do culto da

Umbanda e devido a esta variedade, acreditamos ser mais adequado usar o termo

L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 14/04/2005.
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Umbandas para designa-la, pois em funcéo desta grande diversidade, ndo podemos

generalizar nem tdo pouco uniformiza-la.

As cerimbnias iniciaticas comecaram a ser realizadas anualmente,
obedecendo a um calendario criado por Pai Bené, sendo a primeira chamada de
batismo. Mesmo carregando grande parte dos ritos da Umbanda, foi possivel
constatar que no Terreiro do Sdo Domingos se pratica uma Umbanda diferente, que

podera ser observada na descri¢cdo das cerimdnias que traremos no proximo item.

2.2 - A girados Orixas

A cerimdnia é realizada toda sexta-feira, com excecédo da ultima sexta-feira do
meés, e tem inicio, aproximadamente, as 20:00horas. Os adeptos comecam a chegar
ao templo por volta das 19:00 horas e trinta minutos, alguns com conducao propria,
outros de Onibus. Por volta das dezenove horas e quarenta e cinco minutos, 0s
adeptos comecam a se dirigir para os vestuarios que sao divididos por sexo
(masculino e feminino), para vestirem suas roupas ritualisticas. Depois disso, eles

nao ficam transitando fora do espaco do sagrado.

Apods todos os adeptos ja estarem no templo, o sacerdote chega, geralmente
com uma roupa diferenciada, demonstrando, assim, a sua posicdo de destaque
dentro do templo. O sacerdote toca uma sineta para avisar, aos que ainda estdo nos
vestuarios ou nos banheiros, que a cerimbnia vai se iniciar. Um profundo siléncio
toma conta do templo.Todos, sem excec¢ao, ficam aguardando os procedimentos do
sacerdote para dar inicio a cerimdnia. O sacerdote inicia, entdo, a seguinte cantiga

para a defumacéo:

E pai Ox0ssi, dai me licenca para defumar

Eu defumo, eu defumo esta aldeia real.*?

Simultaneamente, adentra no templo um adepto, carregando o turibulo com
brasas incandescentes, que é colocado ao lado da cadeira do sacerdote. O

sacerdote pega uma mistura para defumacao contendo incenso, benjoim, mirra e

12 Terreiro do Sao Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.
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varias ervas secas, trazida por uma das mucambas ** e em um recipiente de plastico
transparente. Ela fica segurando esse recipiente até o sacerdote pegar a quantidade
necessaria para colocar sobre as brasas incandescentes. Uma fumaga intensa

comeca a tomar conta do templo.

Assim que o pé de defumacdo comeca a queimar, as “maes grandes”
levantam-se de suas cadeiras, que ficam do lado direito da cadeira do sacerdote,
com umas toalhas brancas sobre as maos, algumas com bordados, outras lisas.
Dirigem-se até o sacerdote, fazem uma reveréncia a ele, inclinando a cabeca para
baixo, e repetem essa postura na frente do turibulo e dos atabaques, vao até a
porteira, cumprimentam a assisténcia e voltam para seus lugares. Tudo isso
acontece seguindo a hierarquia da casa, isto €, sempre as mais velhas no santo a
frente, seguidas das méaes mais novas de iniciagdo. Em seguida, as maes

pequenas™ fazem o mesmo percurso e, por fim, as mucambas.

As mucambas saem com suas toalhas, estendem-nas no chdo e, duas a
duas, deitam em frente ao sacerdote dando adoba'®, pedindo a bencéo tanto ao
sacerdote quanto as maes grandes, repetindo o mesmo ritual feito por elas. As

mucambas ndo sentam em cadeiras, elas podem sentar-se somente em almofadas.

Em seguida, os médiuns ndo iniciados também passam em frente ao pai de
santo, fazem a defumacdo, cumprimentam os atabaques e vao até a porteira.
Voltam, em seguida, para os seus lugares. Durante todo o percurso feito pelos

adeptos, é entoada a cantiga para a defumacéo.

E notado o respeito pelos adeptos mais velhos, independente de ocuparem

cargos mais elevados ou ndo dentro da tenda.

ApOs essa primeira fase do ritual, o turibulo é retirado do templo, a pedido do
sacerdote, que ajoelha para fazer as preces de abertura. Os adeptos também se
ajoelham cobrindo a cabeca com suas toalhas e o sacerdote pede a todos uma firme

concentracgéo, iniciando a seguinte evocagao:

'3 Um dos cargos atribuidos dentro da tenda para as pessoas que servem de apoio ao pai de santo.

4 Cargo hierarquico dentro deste templo para as mulheres ja iniciadas, com os preceitos feitos e
muitos anos na tenda.

!> Nome dado ao ato de deitar na frente do sacerdote e bater a cabeca no chdo em sinal de respeito e
de submisséao.
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Abrindo nossos trabalhos pedimos a todos uma firme concentracéo;

Com a graca de Zambi, nosso Pai Maior, pedimos que as irradiacdes do sol
de Oxala, nos de forca para os trabalhos que védo ser efetuados ou que
efetuados forem neste terreiro.

Que Dolente Xangd, (Kab Babecili) com seus inigualaveis ensinamentos de
mistica e magia nos dé forcas para que nossos trabalhos sejam coroados de
pleno éxito.

Que Nana Buruque (Saluba Nand) a Mae das Maes nos ajude a atravessar
as ondas da vida.

Que Maméde Yemanja (Ad6 Feaba) retire de nés toda a sorte de
perturbacdes levando para o fundo do mar.

Que O Senhor Oxossi, (Oké Aro) das profundezas de suas matas nos envie
com suas ervas o Balsamo da purificagao.

Que lans3, (E Parreloia) nos envie seus raios benéficos para iluminar nosso
Pegi.

Que O Senhor Ogum, (Patacori Ogum) com sua lanca invencivel e sua
espada decepadora, decepe a cabeca de todos os espiritos sofredores e
zombeteiros que possam perturbar nossos trabalhos

Que Etiofa (E Pras Almas) com a bondade o carinho de seus velhos
africanos nos dé a Santa Missdo que a nos foi confiada, a missdo de bem
fazer ao proximo.

Salve Cosme E Damido, (Amim lbegi).

E finalmente a vés Bara (Ararue Exd) tome conta de nossa porteira para
nos livrar dos inimigos.*®

Em seguida todos rezam a prece de Céritas:

Deus nosso pai, que sois todo poder e bondade. Dai a forca aquele que
passa pela provagado, dai a luz aquele que procura a verdade, pondo no
coragcdo do homem a compaixao e a caridade.

Deus! Dai ao viajor a estrela guia, ao aflito a consolacdo e ao doente o
repouso.

Pai! Dai ao culpado o arrependimento, ao espirito a verdade, a crianga o guia
e ao 6rfao o pai.

Senhor! Que vossa bondade se estenda sobre tudo o que criaste.

Piedade Senhor para aqueles que ndo vos conhecem; esperanca para
aqueles que sofrem.

Que vossa bondade permita aos espiritos consoladores derramarem por toda
a parte, a paz, a esperanca a e a fé.

'® Extraido do folheto distribuido as adeptos e freqiientadores antes do inicio da sess&o. Ver Anexos.
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Deus! Um raio, uma faisca do vosso amor pode abrasar a terra. Deixai-nos
beber dessa bondade fecunda e infinita e todas as lagrimas secardo... todas
as dores se acalmarao!

Um so6 coragcdo! Um s6 pensamento subird até vos, como um grito de
reconhecimento e de amor.

Como Moisés sobre a montanha, nds vos esperamos com 0s bracos abertos.
O bondade! O beleza! O perfeicdo! E queremos de alguma sorte alcar a
vossa misericordia.

Deus! Dai-nos a forca de ajudar o progresso a fim de subirmos até vés. Dai-
nos a caridade pura, a fé, a razao.

Dai-nos a simplicidade de que fard de nossas almas o espelho onde se deve
refletir vossa Santa Imagem.*’

Depois, ainda ajoelhados, eles cantam essa cantiga:

Missaranganga: Missaranganga
Me Fecha A Porta E
Me Abra O Terreiro.™ (Bis)

Esta cantiga € repetida por trés vezes e o0s adeptos e o sacerdote batem a

mao fechada no chdo, em quatro pontos, representando o sinal da cruz, cantando.

Fotos da Gira de Orixa no Terreiro do Séo Domingos19

' Extraido do folheto distribuido aos adeptos e freqiientadores antes do inicio da sessdo. Ver

Anexos.

'8 Terreiro do Sao Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.
% Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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Apos todo esse ritual, sdo entoados varios canticos do orixa que vem naquela
gira e tém inicio as consultas de toda a assisténcia. Entdo, sdo entoadas as cantigas
de subida.

2.2.1 - O Encerramento da Gira dos Orixas

Os médiuns tomam seus postos, como na abertura, com as toalhas na
cabeca, ajoelhados, e o pai de santo também ajoelhado agradece aos Orixas e aos

guias que ali estiveram presentes, repetindo o seguinte cantico:

Missaranganga: Missaranganga
Me abra a porta e

Me fecha o terreiro.?°

Como aconteceu na abertura, eles fazem com a méo direita uma cruz no chao
e batem trés vezes no chdo. ApoOs isto ja estdo dispensados para trocarem de

roupas e irem embora, caso queiram.

2.3-A girade Exu

A gira de Exu é feita na parte de baixo do prédio e € realizada na ultima sexta-

feira do més. Os adeptos geralmente usam roupas de coloracdo preta e vermelha,
pois é a cor consagrada a esta divindade. O inicio da gira de Exus segue 0 mesmo
horario das giras dos orixas, ou seja, as 20:00 horas. A defumacédo é deixada do

lado de fora, na entrada do saldo.

E facilmente verificado o aumento tanto de adeptos quanto de consulentes
nos dias da giras de Exu. Segundo o sacerdote, isto se da porque eles sdo mais
acessiveis e falam mais diretamente com as pessoas, dando uma certa liberdade. Ja
os Caboclos e os Pretos Velhos sdo mais sérios e ndo atendem determinados

pedidos feitos pelos consulentes.

%% Terreiro do Sao Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.
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O sacerdote inicia a gira cantando a seguinte cantiga para o orixa Obaluaié®*.

Todos cobrem a cabeca com uma toalha nesse momento:

Se ver um velho no caminho

Pede a bencéo,

Bencao de Deus, Bencao de Deus, Benc¢éo de Deus
Baluaie Bencéo de Deus.

Abaluaie, Abaluaie, Abaluaie, atoto. 22

Uma capa de tecido preto, bordada com sete tridentes feitos com lantejoula
vermelha, é estendida no chéo, na frente do sacerdote, e uma vela branca é acesa,
enguanto sdo entoadas outras cantigas para Obaluaie, que pode incorporar em um
adepto a qualquer momento. Isso, segundo o sacerdote, ndo é necessariamente
uma obrigacao, pois “... ele vem quando ele quer vir?®. O fato dele n&o incorporar

em um adepto, ndo tem nenhum significado a gira.

Em uma das giras assistidas, de repente, uma adepta cai de bru¢cos no chao
e comeca a esticar os bracos para frente e a rastejar pelo terreiro até chegar na
frente do sacerdote. A capa que estava no chdo é imediatamente levantada por uma
das mucambas e é colocada sobre o corpo e a cabeca da médium que continua a
tremer, agora com mais intensidade. A mucamba, entdo, pega a vela que ja tinha
sido deixada acessa ao lado da capa e faz o sinal da cruz nas costas e na cabeca
da médium, olha para o sacerdote e faz um aceno com a cabeca dizendo sim. O
sacerdote sauda Obaluaie e comeca a entoar a seguinte cancao:

O lua aaa
O lu aieee
O meu pai ja vai se embora
O lua aaa
O lu aieee

I No terreiro do Sdo Domingos na maioria das cantigas ao Orixa Obaluaié eles usam a expressio
Abaluaié. A funcdo de Obaluaié, no Terreiro do Sdo Domingos, € comandar os Exus. Geralmente ele
sempre incorpora em um adepto, no inicio da giras, antes dos Exus incorporarem.

2 Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.

2 L. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 24/06/2005.
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Na aruanda deu a hora
O lua aaa
O luaiee

Obaluaie, ja vai embora (e sao falados todos os nomes do Orixa Obaluaie
que, segundo o sacerdote atual, s&o varios). **

Enquanto isso os tremores aumentam na adepta que esta incorporada e, de
repente, terminam com um solavanco mais forte e um gemido profundo. A adepta €,
entdo, ajudada a se levantar e retoma o seu lugar. Ela ficou cerca de quinze minutos

de brugos com o rosto virado para o chéo.

Os demais adeptos continuam de joelhos e com a cabeca encostada no chéo,
sendo que somente os mais graduados podem ficar sem encostar-se ao chdo ou
cobrir a cabeca. Em seguida, a mucamba pega a capa e comeca a levanta-la sobre
cada um dos adeptos fazendo com que a ponta passe por sobre as costas, como se

estivesse fazendo uma limpeza. Apds isso, eles cantam para o tempo:

Tempo maculo dile

Tempo maculo dile

Eu venho de marajd, paragua
Eu venho de marajo

Tempo maculo dile. *°

Somente apods esse preladio é que sdo entoadas as cantigas denominadas de
pontos de chamada®®, primeiramente aos Exus masculinos e depois para os
femininos. Assim, os adeptos que ja estdo preparados para tal, comecam a ser
incorporados pelos Exus ou pelas Pombas-Gira. As mucambas, entdo, servem
charutos, velas e marafo®’ as entidades j& incorporadas. Algumas entidades dos
médiuns atendem sentados no chdo, e para outras, com mais tempo de

desenvolvimento e que ja tenham um certo numero de obrigacdes, sdo dadas

2 Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.

% Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.

% ponto de Chamada é o nome dado as cantigas que evocam 0s orixas para incorporarem nos seus
adeptos.

2" pguardente de cana de Aclicar.
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almofadas de cor preta ou vermelha, para que as entidades possam sentar-se para

atender os consulentes.

Fotos da gira de Exu no Terreiro do Sao Domingos28

Os ritos iniciais, bem como a gira propriamente dita, tém suas especificidades
e ndo seguem o mesmo padrédo ritualistico da gira dos orixas. Ndo tem defumacéo
dentro do saldo, mas do lado de fora do prédio; ndo se reza Pai Nosso, Ave Maria e
nem a prece de Céritas, como é feito nas giras dos orixas. Apos eles terem cantado
para as divindades, eles comecam a cantar para os Exus. Iniciam pelo Exu das Sete
Encruzilhadas, por ser a entidade do sacerdote, e depois continuam cantando até os
demais Exus e Pombas-Gira incorporarem nos seus meédiuns. Apos todos 0os Exus
terem incorporado nos seus médiuns, a assisténcia tem permissao para fazer

consultas individuais.

?8 Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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A gira ndo demora mais do que duas horas e meia. Apds terem atendido
todos 0s que estavam na assisténcia, comegcam a cantar para que 0s Exus

desincorporem e, apoés isso, esta encerrada a gira.

2.3.1 - O Encerramento da Gira de Exu

O sacerdote inicia a seguinte cantiga para encerrar a cerimonia:

Ele é ganga misaranganga Exu

Olha nossa banda. %

Assim que o adepto comeca a frequentar o templo e passa a fazer parte da
corrente®®, para desenvolver sua mediunidade, o primeiro procedimento do
sacerdote é saber a qual orixa pertence a cabeca do novo adepto. Os umbandistas
acreditam que todas as pessoas possuem um casal de orixas®!, um masculino e um

feminino, que governa a cabeca de cada ser humano.

s

Para isso, dependendo do templo, é utilizada uma forma distinta de se
descobrir qual o orixd. No decorrer da pesquisa de campo encontramos quatro
formas. Destas, a mais conhecida é o jogo de buzios®, que é a forma utilizada no
Terreiro do Sdo Domingos. Alguns templos utilizam o calendario e se o adepto
nasceu em um més correspondente a um santo catolico, fazem o sincretismo com os
orixas da Umbanda, por exemplo, més de abril, consagrado a Sao Jorge Guerreiro,
corresponde ao Orixa Ogum; em outros, os sacerdotes determinam de quem o novo

adepto é filhos pelas visbes da entidade que o acompanha.

 Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 06/2005.

%0 Nome dado ao grupo de adeptos que participam do ritual.

1 Segundo o atual sacerdote, todos os adeptos possuem um casal de orixd, um masculino e um
feminino, que representa para n6s 0 mesmo que NOSSOS pais terrenos, por isso temos o casal.
Complementa dizendo que no caso do orixa Exu, também temos um casal: Exu, do sexo masculino, e
Pomba-gira. O jogo de blzios é realizado logo que o adepto comeca a freglientar o terreiro para
descobrir o seu orixa ou a qualquer momento que o sacerdote sentir necessidade de respostas para
solucionar um problema.

s Jogo divinatério com 16 conchas marinhas, que sdo lancadas, na maioria das vezes, sobre uma
peneira de fibras. Conta-se a quantidade de conchas que cai com a cavidade aberta para cima e este
namero é correspondente ao orixa que rege a cabeca do nedfito. Também sdo feitas as consultas as
divindades para saber seus desejos, descobrir o que esta errado na vida da pessoa, dentre outras
finalidades. E através do jogo de blzios que os sacerdotes conseguem uma ligacdo direta com os
orixas, obtendo respostas sobre as cerimdnias e obrigacdes a serem realizadas.Para uma visdo mais
ampla do jogo de buzios ver: Julio Santana BRAGA, O jogo de buazios.
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2.4 — O Batismo no Terreiro do Sao Domingos

O batismo é realizado em cerimbnia aberta, em uma sessdo comum, sempre

nas “Giras dos Orixas™®

, OU seja, as sextas-feiras, quando houver um novo adepto
para ser batizado. Séo feitos todos os ritos de abertura com defumacédo, oracoes,
etc. O que distingue o batismo das sess6es comuns é que antes das entidades
serem evocadas, o sacerdote chama o novo filho ao centro do terreiro e pede para

ele se ajoelhar, permanecendo nessa posicao.

Em seguida, um dos filhos mais velhos do templo, sem cargo elevado na
casa, traz um alguidar®® e o entrega ao sacerdote. Este comeca a desenhar no
alguidar simbolos representativos do Orixa dono da cabeca do iniciando. Tais
desenhos também s&o conhecidos nesta casa como ponto, terminologia utilizada
também para denominar as cantigas sagradas do ritual. E comum ouvir “... vamos
cantar o ponto...” do Orixa tal. Uma das mucambas (um dos cargos atribuidos dentro
da tenda para as pessoas que servem de apoio ao pai de santo) acende a vela de
sete dias, de coloracdo verde, pois segundo o sacerdote®, este é o tempo em que o

anjo de guarda tem que ficar iluminado, para maior protecao do iniciando.

Apbs o sacerdote ter riscado o ponto, volta-se para os presentes, a fim de que
eles possam visualizar os simbolos ali marcados. A pequena bacia de barro é
colocada na frente do iniciando, que permanece ajoelhado, imével, esperando o
andamento da obrigacao de cabeca baixa. Primeiro sua cabeca € lavada com agua
e sabao da Costa, a0 mesmo tempo em que 0 sacerdote comeca a cantar um ponto
caracteristico dessa etapa do ritual:

Vou Lavar
Vou Lavar

Na Bacia de Ouro de lemanja. *

Essa cantiga é cantada em todos os batismos, independentemente do Orixa

% Ceriménias que s6 incorporam as entidades da direita, excluindo o Exu dessas obrigagoes.
% Espécie de bacia de barro, medindo cerca de 50 cm de diametro.

% Cf. L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 26/08/2005.
% Terreiro do Sd0 Domingos, diario de campo, Americana, 08/2005.
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que o iniciando possuir, sempre acompanhada pelo som de trés atabaques®’. Ela é
repetida inUmeras vezes por todos os presentes até o término da lavagem de toda a
cabeca do iniciando. Enquanto isso, o0 sacerdote pede para que o mal saia da vida
do iniciando e que os Orixas venham abenc¢oa-lo. Em seguida, o sacerdote derrama
lentamente cerveja branca, a bebida do Orixa (Oxossi), sobre a cabeca do iniciando,
sempre orando e pedindo coisas boas para ele. No batismo que assistimos foi ainda
derramado champanhe, pertencente ao Orixa lemanja, sobre a cabeca do iniciando,
por ele ser filho deste orixa também. As guias também sdo submersas na mistura de
bebidas que estdo depositadas no alguidar, com objetivo de cruza-las (termo usado

para dizer que o colar ja esta bento, sacralizado).

Batismo no Terreiro do S&o Domingos *

%" Trio de instrumentos de percussdo semelhantes a tambores que orquestram os ritos. Apresentam-
se em registro grave, médio e agudo, e em trés tamanhos: pequeno, médio e grande. Em alguns
terreiros de Candomblé sdo tocados com pequenas baquetas (varetas feitas com galhos de goiabeira
Ou aragazeiros), ja nos terreiros de Umbanda sé@o tocados com as méaos. Sao dados nomes a eles
gue variam de terreiro para terreiro, sendo os mais conhecidos: Rum, Rumpi, Lé. Eles sao
sacralizados e respeitados por todos os adeptos e, até, pelas divindades.

% Foto pertencente ao Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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Na sequiéncia do ritual, uma das mucambas recolhe a bacia e o alguidar®® que
foi usada como coletora da bebida e da agua, jogada por sobre a cabeca do
iniciando, e o sacerdote ordena que seja levada a casa do Orixa (um quarto onde
estéo assentados os Orixas). E cantado um ponto para o Orixa do novo iniciando. O
iniciando conclui essa cerimbnia com o semblante sonolento. Levanta-se com certa
dificuldade, cambaleando de um lado para o outro. De repente, entra em transe,
tomado por seu orixd Oxossi e é aplaudido por todos os presentes. Logo em
seguida, o Orix4 deixa o corpo do iniciando e uma das mucambas corre até ele,
envolvendo sua cabega com um torco branco. O sacerdote verifica se 0 novo adepto
esta passando bem e, assim sendo, segue normalmente a gira, cantando para que

os demais Orixas venham incorporar em seus cavalos (meédiuns).

A partir dai comecga o chamado desenvolvimento do médium, periodo em que
ele se prepara para realizar a primeira obrigacdo para seu orixa, de uma série de
sete obrigacdes, além do batismo, que virdo com o tempo, determinadas pelo
sacerdote do templo. Tal desenvolvimento consiste tanto em um aprendizado
espiritual quanto material, pois o0 novo médium tera que aprender as normas € 0S

principios basicos da religido e do templo, em especifico.

2.5 — 0O Camarim, a iniciacao

A segunda obrigacdo, chamada de camarim, é dedicada ao orixa dono da
cabeca do iniciado, na qual o adepto deve permanecer recolhido por um periodo de
trés dias nas dependéncias do terreiro e pode ser realizada nos meses de fevereiro
e de julho®, sem uma data precisa, a qual é acertada de acordo com a

disponibilidade tanto do sacerdote quanto dos adeptos.

Para um adepto passar da condicdo de médium para a de Yao (denominacgao
dada nesta tenda para as pessoas que ja tenham feito a cerimdnia do camarim)
deve atender a alguns requisitos. Um deles é o chamado enxoval, que consiste de:

e Roupas intimas virgens (sem uso);

% 0 alguidar fica depositado no quarto dos orixas por sete dias. Apds isso é lavado para que receba a
comida do orixa ao qual o adepto foi consagrado e volta a ficar no quarto dos orixas por mais sete
dias. Depois é oferecido em uma mata ou na beira de um rio.

“9 Calendario das Festividades. Ver Apéndices.
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e Escova de dentes;

e Pasta dental,

e Sabonete;

¢ Papel higiénico;

e Toalha de banho e de rosto;

e Um jogo de lencol (quatro pecas);

e Travesseiro;

¢ Dois lengois brancos sendo um de casal e um de solteiro;

e Prendedores (que serdo usados para prender os lenc¢ois), fazendo uma
espécie de biombo;

e Uma esteira,;

e Um prato;

e Uma colher;

e Um copo ou caneca,;

¢ Alfinetes;

e Guias (colares);

e Cobertor;

e Caderno;

e Lapis;

e Cabides;

e Uma camiseta e uma calca branca;

e Uma roupa especial de “gala” do orix4;

e Todos os ingredientes usados para o preparo das comidas dos Orixas que
séo solicitadas durante toda a cerimbnia, sendo que o iniciando deve deixar
uma importancia em dinheiro com o sacerdote, para que 0 mesmo possa

comprar o que for solicitado.
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Todas as pecas do enxoval devem ser marcadas com 0s nomes ou iniciais do

iniciando, para que nao se misturem com as dos seus irmaos.

Os preparativos se iniciam na segunda-feira, quando € oferecido um boi para
os orixas. Depois disso, ele deve ser limpo, desossado e sua carne empacotada,
pois sera oferecida as divindades e também aos convidados no dia do levante do
Camarim. As partes do animal oferecidas as divindades (cabeca, patas e alguns
6rgdos internos) séo depositadas em um alguidar e colocadas no quarto do santo* e
la permanecem até o sabado, sendo levadas depois a locais pré-determinados pelos

orixas através do jogo de lobassa*?.

Na quarta-feira, que antecede as datas das cerimbnias, sdo dadas as
oferendas ao orixa Exu. Nesse dia sdo oferecidos alguns frangos ao orixa, sendo
depositados também em alguidares e colocados no quarto de exu*®, onde
permanecem até sabado, também tendo como destino o que for determinado

através do jogo de buzios.

Estando completo todo o material solicitado, da-se inicio a cerimbnia. Os
iniciandos concentram-se no meio do saléo principal do templo para ouvir bencdes e
recomendacdes para 0s proximos trés dias. Ouvem as regras que tem que cumprir

para o perfeito desenrolar da ceriménia. As regras sdo as seguintes:
e N&o falar;
e Nao levantar (sem que esteja com a toalha cobrindo o rosto);
e Nao pegar nada da méo de ninguém (a pessoa deve colocar no chao);

e Para solicitar algo, s6 escrevendo em um pedaco de papel e colocando no

chao do lado de fora do biombo;

e Ndo sair do camarim (espaco pequeno que é fechado com os lencois
formando uma espécie de biombo);

e Se acaso tiver que sair para ir ao banheiro, bater palmas trés vezes e

esperar a guardia (pessoa mais graduada responsavel para tal funcéo);

*! Espaco onde s&@o colocadas as oferendas dos orixas, espaco de visitacdo restrita as pessoas
iniciadas, tendo imagens de diversas divindades, dentre outros objetos sagrados.

2 Nome dado ao sistema de consultas aos orixas, que é feito através de uma cebola de tamanho
médio, cortada em quatro partes.

® Espaco onde sdo colocadas as oferendas do Exu, espaco de visitacdo restrita as pessoas
iniciadas, tendo nesse espac¢o imagens de diversos exus, dentre outros objetos sagrados.
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e Nao olhar no espelho e nem diretamente nos olhos de ninguém;
e Nao pegar em metal.

Antes de iniciar o ritual, o adepto toma um banho simplesmente para higiene
pessoal, sem uso de qualquer tipo de infusédo de ervas. Durante os trés dias de

duracdo do Camarim nenhum outro tipo de banho é administrado.

O termo camarim também é usado nesse templo para descrever pequenos
espacos separados por lencois, geralmente de coloracdo branca, pendurados em
arames ou em cordas de plastico, formando uma pequena cabana, sem cobertura,
onde os iniciados ficam confinados durante o periodo de iniciagdo. No Terreiro do
Sdo Domingos é usado o mesmo local onde sao feitas as giras de Exu (saldo

menor).

Os iniciandos nao trajam roupas especiais, usam pijamas, uns curtos, outros
compridos, de coloracdo e tecidos variados. Durante o periodo de reclusdo, os
iniciandos ndo tém nenhuma atividade a ndo ser rezar e refletir sobre sua vida. O
trabalho todo € desenvolvido nos bastidores pelo sacerdote e algumas pessoas mais
velhas no santo*®. “Eles tém que rezar e descansar e em mais nada’®, diz o
sacerdote. E complementa: “Deitar*® o filho é facil, o dificil & cumprir as exigéncias
das oferendas que sé&o requisitadas pelos orixds e que sdo as mais variadas

possiveis, podendo ser um simples doce até um corte*’ de um animal maior” 8.

O ritual tem inicio na quinta feira por volta das 22:00 horas, com uma cantiga
do orixa Oxossi, por ele ser o dono da cabeca do sacerdote. Em seguida, um dos
meédiuns mais graduados entra no salédo principal do prédio com o turibulo (recipiente
onde sdo colocadas brasas incandescentes e jogados os pés de defumacao:

incenso, mirra e benjoim), com o qual é defumado o templo e as pessoas presentes.

O sacerdote solicita, entdo, que os candidatos a Yao se concentrem no meio
do templo e pede a eles que esquecam a vida la fora, que limpem o corpo e a alma
para o orixa dono de suas cabecas poder agir em suas vidas. Salienta que eles

perderam seus nomes e, quando sairem do Camarim, terdo uma nova vida, um novo

** Denominacéo dada as pessoas com muitos anos de iniciacao.

5. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 24/02/2005.

5 Termo usado para designar o comeco do processo iniciatico.

4" Expressdo usada para denominar oferendas de animais de porte maior, como cabras, bodes,
dentre outros.

8. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 24/04/2005.
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nome. Observa que o Camarim ndo é somente as horas que eles ficaram recolhidos,
mas para vida toda. Alerta-os para ndo comentar com ninguém algo estranho que
possam ter visto durante esses trés dias de recolhimento, pois o Orixa pode trazer,
no Camarim, o axé de visdo, provocando nos iniciados visbes e mensagens que sO
dizem respeito a eles mesmos. Se acaso comentarem, o orixa pode se ofender com
essa atitude. Outra recomendacéao feita pelo sacerdote é que eles devem aproveitar
ao maximo essa experiéncia, pois estdo gastando dinheiro com ela. O sacerdote faz
um ultimo alerta, dizendo que apds a reza e as bencdes, os iniciandos ndo devem

mais falar. Inicia-se a seguinte cantiga:

Ogum esta no aloni
Ni aloni kai ango.
(vai mudando o nome do orixa até cantar para todos)*®

Em seguida, o sacerdote ora, pedindo protecéo de todos os Orixas. Reza um
Pai Nosso, uma Ave Maria, uma Gléria ao Pai e evoca os Orixas, num canto, cuja

traducado para o portugués ndo é permitida:

Fala mameto Kai ango
Omulu quando come lembra do ile
Fala mameto Kai ango

Omulu quando come lembra de tate.*

Nesse momento, os iniciandos pedem as béncédos com uma toalha branca
sobre a cabeca e se retiram para os camarins. Eles permanecem confinados durante
trés dias até o sabado a noite, quando se da a cerimdnia de levante de Camarim,
uma cerimbnia em que sao apresentados como novos iniciados para a comunidade

em geral.

9 Terreiro do S&o Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.
*° Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.
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Iniciandos durante o recolhimento %

Espaco onde ficam confinados os iniciandos durante todo o periodo da

iniciac@o e que recebe o mesmo nome da propria obrigagéo “camarim” 52

*1 Fotos pertencentes ao acervo particular da Sra. Clélia Gomes.
*2 Fotos pertencentes ao acervo particular da Sra. Clélia Gomes.
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Na sexta-feira, as 05:00 horas da manhd, o sacerdote acorda os iniciandos

com a seguinte cantiga para a alvorada:

Quando o sol no horizonte azul la despontou, la, la, la, - Ia, la, la

O Caboclo que estava dormindo acordou e depois chorou, a cabocla, sua
companheira, chegou e uma cancéo ele cantou que falava de um grande
amor, que fala de um grande amor.

Maior que a terra e 0 mar, maior que 0 mar e o céu e bem maior e amor.

La, Ia, Ia, la, la. 3

Toda a vez que é oferecido algum alimento aos adeptos que estiverem em

obrigacdo é cantada a seguinte cantiga:

Aje um ajeum ajeum oko

ajeum ajeum ajeum ajeoko. >*

Depois de dar-lhes o café da manhd, sem nenhuma comida ou bebida
diferenciada, sempre auxiliado pelas mucambas e pela Naia>®, ele, entdo, vai
consultar os buzios para saber quais sdo os desejos dos orixas, quais oferendas ele

tem que fazer para que a iniciacao seja coroada com éxito.

Depois de feita a consulta, o sacerdote pede para que um filho que tenha
veiculo va as compras das especiarias e dos animais necessarios para a confeccao
das oferendas. As despesas sao pagas com o dinheiro que os iniciandos deixaram
antes de entrar para o processo iniciatico. O sacerdote também cobra para realizar
as cerimdnias, pois, segundo ele, tem que garantir o seu Anjo de Guarda®. N&o
conseguimos totalizar o custo preciso desta cerimdnia, mas acreditamos nao ficar

por menos de um mil e quinhentos reais.>’ Nesse dia o sacerdote passa o dia todo

%% Terreiro do S&o Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.

> Terreiro do S&o Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.

*® Nair Nogueira, sacerdotisa mais antiga do templo, inclusive mais antiga do que o préprio sacerdote
ue esta atualmente.

% A expressdo “garantir seu Anjo de Guarda” significa que o sacerdote também tem que render

oferendas a seus orixas e, para isso, ele tem que cobrar, pois se nao tivesse que fazer essas

cerimbnias aos novos adeptos, ele ndo precisaria oferecer comidas aos seus orixas.

> Célculo realizado em 02/2006.
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cozinhando e assentando® as comidas nos seus respectivos lugares, tarefa

finalizada por volta das 22:00 horas.

No sabado, logo pela manhd, inicia-se os preparativos para o levante do
Camarim e para a mesa dos orixas>®. Quase todos os orixas se manifestam no ritual,

de Oxalad a Cosme e Damiao.

2.6 — A mesa dos Orixas

Por volta das 16:00 horas do sabado € posta a mesa dos orixas, com uma
imensa toalha® e sobre ela uma imensa quantidade de frutas, todas cortadas
ritualisticamente, pois, segundo o sacerdote®, para cada orixd had uma forma
diferenciada para se cortar e dispor as frutas na mesa. Segundo depoimento de D.
Dalva®®, uma adepta do templo, antigamente as frutas eram colocadas sobre folhas
de bananeira e ndo sobre toalhas de tecidos, como € feito hoje. Esta cerimbnia é
realizada no saldo menor, ou seja, no mesmo local onde os iniciandos estavam

recolhidos.

Nessa cerimfnia, os iniciandos podem convidar pessoas que nao fazem parte
do ritual para participar, que ficam no lado profano do templo, ndo sendo permitido,
em hipétese alguma, adentrar o espaco do sagrado. Os iniciandos ainda ndo tém

permissao para falar com os presentes, mesmo os que fazem parte da tenda.

Sado entoados alguns céanticos aos orixas, a comecar pela seguinte cantiga

para a divindade Tempo:

Tempo maculo dile

Tempo maculo dile

Eu venho de maraj6
Paragua eu venho de marajo

Tempo maculo dile.

%8 Denominacéo usada neste templo para a agdo de depositar comidas no quarto de santo ou do exu.
%9 Denominacgéo dada a uma cerim6nia na qual os iniciandos distribuem frutas a todos os presentes.
% Medindo cerca de quatro metros de comprimento por um metro e vinte de largura.

®1 Cf. L. R, depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, data.

®2 Cf. D., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 26/02/2005.

® Terreiro do Sao Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.
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Para Obaluaé cantam a seguinte cancao:

Se ele corre os quatro cantos,
Quatro cantos em parar,
Se ele corre os quatro cantos

E para seu filho ele ajudar. ®*

Para essa cerimfnia existe uma cantiga especifica, que o sacerdote inicia e

todos o acompanham:

Terreiro de preto velho tem uma festa de yao
Tem yao de oxossi. (Vai alterando os nomes das divindades). ®

Depois de entoada a cantiga, o sacerdote da um sinal autorizando os
iniciandos a comecarem a distribuir as frutas aos convidados. Os iniciandos
permanecem com a cabeca baixa, caminham lentamente com um semblante calmo,
como se estivessem entorpecidos por alguma droga, mas eles ndo bebem nada que
possua alcool ou qualquer substancia alucindgena nesse periodo: “Isso € a acdo dos
orixas sobre seus filhos. Eles estdo purificados™®, diz o sacerdote.

A mesa dos orixas, cerimbnia que antecede do levante de camarim®’

® Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.

®® Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 02/2005.

% |. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 26/02/2005.
®" Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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A distribuicdo das frutas é feita segundo uma ordem hierarquica. Os primeiros
a receber as frutas sdo o sacerdote e os mais velhos da casa. Em seguida, séao
dadas a todos os que participam da religido e, por ultimo, para os convidados que

nao sado adeptos da religido.

As frutas ndo sdo entregues nas maos das pessoas que participam da
religido, elas sédo colocadas a frente da pessoa no chao. Quem nao quiser comé-las
no templo pode levar para casa e distribui-las as pessoas da familia. Se alguém tiver
uma pessoa doente ou precisando de alguma forma de ajuda, deve fazer um pedido

antes de comé-las, pois as frutas, segundo o sacerdote®®, possuem axé®.

Terminada a distribuicdo das frutas, alguns adeptos que ndo estavam
participando da iniciacdo retiram a toalha e limpam o templo. Os iniciandos ficam
proximos a parede mantendo sempre uma distancia de, no minimo, um metro entre
um e outro. Os convidados saem do recinto. Alguns vao para suas casas, outros
permanecem para aguardar os preparativos do levante do Camarim, que esta

previsto para ter seu inicio as 20:00 horas.

E perceptivel a euforia que envolve as pessoas que trabalham para organizar
o cerimonial, ha muito “corre-corre”, para que tudo esteja de acordo na hora da

cerimbnia, tudo com supervisdo pessoal do sacerdote.

2.7 — O Levante do Camarim

A festividade do Levante do Camarim se inicia as 20hs15, aproximadamente,
com a defumacdao de todos os presentes e de todo o templo. S&o feitas as preces de
abertura, com o templo em clima de festa e muito “corre-corre” para os ultimos
detalhes. Este € o climax da iniciacdo. Estdo presentes os membros mais velhos da
casa, pessoas de outras tendas e casas de Orixa. O proprio sacerdote reconhece a

tensdo que seus preparativos provocam, dada a sua importancia.

Para essa cerimbnia, o sacerdote usa uma roupa em reveréncia ao Orixa que
esta sendo levantado: uma tunica longa até os pés, com predominancia das cores

verde e branca, usando um cocar sobre a cabeca. Com essa vestimenta, ele

% Cf. L. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 26/02/2005.
% Denominacédo dada a energia ou a forca espiritual que séo deixadas nas oferendas, dentre outros
objetos do culto.
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destaca o seu grau hierarquico, pois ela € a Unica que vai até os pés. Os demais

participantes da cerimbnia usam camisas de coloragdo diversa, todas curtas.

O sacerdote inicia a cerimdnia com uma cantiga de Ox0ssi e desce por uma
escada interna que da acesso ao segundo andar do templo, pela parte interna.
Minutos depois, comec¢a um badalar de sinos no lado de fora do templo, na direcdo
da porta de entrada. Quatro pessoas aparecem na porta, segurando um Ala’,
simbolizando uma cobertura, uma protecao.

Cerimdnia de levante de Camarim, conduzida pelo atual sacerdote, Leocrécio Rosso, a

frente, trajando verde™

As pessoas que seguram o Ala usam, por cima de suas vestes ritualisticas,

uma espécie de sobre-roupa de cor roxa, com uma cruz bordada em dourado,

® Um pedaco de pano com aproximadamente 2 m de largura por 2,5 de comprimento com quatro
pedacos de madeira rolica, com cerca de um metro e meio cada um, amarrados nos cantos do tecido,
gue serve de cobertura para os iniciados até a chegada no saléo. As cores do tecido vao variando de
acordo com o orixa que esta sendo trazido.

™ Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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lembrando as vestes usadas pelos padres catdlicos no advento da Semana Santa.
Sob o Ala esta um dos iniciandos, agora ja iniciado, devidamente paramentado com
as vestes, as armas e o0s apetrechos do seu Orixa.

O grupo comeca a adentrar no templo, num contexto de emocao crescente,
na medida em que o iniciado vai se aproximando da porteira (cerca que separa o
espaco do sagrado e o profano no templo). Ent&o, o sacerdote ergue uma das maos
e, quase automaticamente, os atabaques, que tocavam, fazem siléncio, juntamente

com a cantiga que estava sendo entoada.

Outra cantiga é cantada, enquanto o iniciado comeca a adentrar lentamente
no espaco do sagrado, cambaleante, quase caindo de um lado para o outro. Num
movimento mais brusco inclina-se para frente e para tras, sendo assim montado
(incorporado) por seu orixa. Ele da um grito longo e comega a dancar e a imitar
gestos, como se estivesse atirando flechas; a cada flecha, um novo grito. Dirige-se
ao centro do templo, a fim de que seja colocado sobre sua cabeca um cocar de
penas de coloracdo verde. Nessa cerimoOnia, o iniciado ndo usa camisa, somente um
short coberto por penas, simbolizando Oxossi, sincretizado com caboclos e com

indios.

Na seqUéncia, o iniciado se dirige até o altar, onde se ajoelha e repete
novamente os gestos de atirar a flecha, repetindo mais duas vezes esse gesto na
frente dos atabaques e da porteira, agora, no sentido de dentro para fora, a fim de
cumprimentar os visitantes também. Varias cantigas sdo entoadas em louvor a
Oxassi, enquanto o iniciado danca por todo o saldo, cumprimentando os mais velhos

da casa e sendo cumprimentado pelos mais novos.

O iniciado, incorporado por seu Orixa, €, entdo, colocado na roda que
pertence aos ja iniciados, ou seja, a roda de dentro, e ali fica dancando, ja sem
movimentar-se tanto. O sacerdote solicita que outra pessoa, a Mae ou o Pai
Pequeno, va buscar outro iniciado. Ele repete o0 mesmo processo, descendo pela
escada interna e aparecendo na porta da frente com mais um iniciado e o0s

carregadores do Ala. O processo se repete até o ultimo iniciado entrar no templo.

As pessoas que estdo cumprindo somente 0s preceitos passam por todo o
processo descrito para os adeptos que estdo fazendo o Camarim, s que estes
ficam recolhidos menos tempo, e ndo é dada tanta énfase a saida destes. A
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cerimbnia tem continuidade até que todos os que foram recolhidos sejam

apresentados.

Apés o término da cerimbnia, todos os participantes recebem os
cumprimentos de toda a comunidade e dos demais convidados que ndo pertencem a
religido. Em seguida, € oferecida uma festa aos convidados pertencentes ou ndo a

religido’.

2.8 - O Batismo de Exu

A cerimbnia de Batismo de Exu é realizada somente as sextas-feiras santas,
em sessao aberta, apos a realizagdo do Camarim, inclusive com a presenca de
pessoas de consulentes, no espaco dedicado ao orixa Exu. O batismo pode ser feito
para mais de um médium no mesmo dia, lembrando que sempre acontece na

primeira sexta-feira santa apés a cerimdnia de camarim.

Devido ao fato desta cerimbnia ser realizada uma vez s6 por ano, participei de
dois anos consecutivos desta cerimbnia para conseguir descrevé-la de forma
completa. Apesar de ser bem menos complexa que o Camarim, quando se trata de
cerimonias relacionadas ao orix4 Exu, sempre acontece algo diferente, como, por

exemplo, no primeiro ano, todas as fotos tiradas durante o ritual terem queimado.

O médium é chamado a frente do sacerdote do terreiro, que, entéo, solicita a
uma das Mucambas para trazer os materiais que sao utilizados no ritual. Os

materiais consistem em:

01 alguidar de 25 cm de diametro;

o 01 litro pinga;

o 01 pedaco de fumo de corda,;
o 01 toalha vermelha,;
J 01 vela.

ApoOs todos os materiais ja estarem colocados no chao, a frente do sacerdote,

€ chamado um homem e uma mulher que pertenca ao terreiro, para que sejam 0s

"2 Esta festa foi introduzida no ritual por Pai Bené. Na época em que ele estava & frente do terreiro,
agregava grande um nimero de pessoas que vinham de varias cidades para participar do evento.
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padrinhos. Estes ja foram escolhidos anteriormente pelo préprio médium, sem o

envolvimento do sacerdote. O sacerdote inicia a seguinte cantiga:

Nos somos pretos da catimba de aruanda
E os bara nos vamos louvar

Maculele e e e, maculeleee a,..”

7z

O médium é colocado entre os padrinhos. O sacerdote lava as maos do
médium e depois o0 médium lava as maos dos padrinhos com pinga. A pinga é
colhida no alguidar, onde j4 se encontra o pedaco de fumo de corda. A toalha

vermelha é usada para enxugar as maos.

Terminado a lavagem das maos, as mucambas recolhem o alguidar e o leva a
casa de Exu, onde fica depositado’™. O médium tem livre acesso a este alguidar,
depois da cerimbnia, quando sentir necessidade de pedir algo a Exu, ele podera

repetir o ritual, ou seja, lavar as maos e fazer seu pedido.

Ceriménia de Batismo de Exu”

"® Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 03/2005.

™ Esse alguidar deve ficar depositado na casa de Exu por sete dias. Depois disso, 0 médium deve
leva-lo para sua casa, e pode ser utilizado quando achar necessidade de evocar as forcas de Exu,
lembrando também que ele deve pedir protecdo e béncados aos seus padrinhos de batismo, quando
for fazer uso desta magia. Alguns médiuns, por ndo terem um lugar apropriado para deixa-los, deixam
na casa de Exu.

’® Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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2.9 - Os Preceitos

Os preceitos sado as seis cerimOnias subsequentes ao camarim, nas quais
foram divididas as sete linhas da Umbanda. O médium que, por exemplo, for filho do
Orixa Oxossi tem a cerimbnia de Camarim consagrada a Oxossi. Quanto as seis

linhas restantes da Umbanda, o adepto tem que fazer um Preceito para cada linha.

O ritual dos Preceitos € muito semelhante ao ritual do camarim, a Unica
diferenca é o tempo de recolhimento. Geralmente os meédiuns que vao fazer o
preceito recolnem-se na sexta-feira a noite para levantarem no sabado a noite.
Passam pela cerimbénia da mesa dos orixas e também do Levante, juntamente com
os médiuns que estejam fazendo o camarim. Se o médium quiser, ele pode fazer
mais do que um preceito no ano, isso € permitido, mas somente recebe o Deka
apos sete anos de terreiro. Tanto o camarim quanto os preceitos sdo realizados com

um certo numero de médiuns, nunca individualmente.

2.10 - O Estouro de Panela

Esta cerimbnia é realizada normalmente as sextas-feiras santas e, segundo o

7
[ 6

sacerdote atual’™®, é a confirmacdo do batismo, o0 mesmo que a crisma para 0S

catélicos. Todos os lads passam por este ritual.

O mesmo comeca a ser preparado depois das 15:00 horas,
aproximadamente, pelo sacerdote e pelo pai pequeno. O ritual propriamente dito nao
é realizado dentro do terreiro, e sim, em um dos corredores que ddo acesso ao salao
menor, quase na frente da porta de entrada deste. O sacerdote solicita a um adepto

para que pegue as panelas’’ e para que ascenda uma pequena fogueira.

Apés a fogueira estar acesa, as panelas sdo colocadas individualmente para
cada adepto que passa por este ritual, permanecendo ali até que fique
incandescente como uma brasa. O calor no local vai aumentando e a medida que a
panela de ferro fundido vai ficando incandescente, um cheiro de ferro queimado
toma conta de todo o espaco, juntamente com a fumaca esbranquicada, caudada
pela queima da madeira.

’® Cf. L. R., depoimento concedido ao autor, gravacgdo em fita de audio, Americana, 14/04/2006.
" Panelas tipo caldeirdo de ferro com trés pés e duas alcas, com aproximadamente 20 cm de altura e
20 cm de diametro.
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Enquanto as panelas estdo sendo aquecidas, o sacerdote e o pai-pequeno
comecam a preparar as petecas de pélvora™, uma para cada médium que passa
pelo ritual. As panelas também sao individuais, cada adepto deve trazer a sua.

Estando a panela ja incandescente, € chamado o primeiro adepto. Nao existe
uma hierarquia nesse momento, quem chegou primeiro ou quem estiver disposto a

passar pelo ritual primeiro, pode fazé-lo.

O sacerdote passa as petecas de polvora pelo corpo e pelas méos do adepto
e reza 0 angorossi’®, pedindo sempre o bem para que o adepto prospere na vida e
entrega a peteca para que ele jogue dentro da panela e se afaste alguns metros do
local. As petecas tém que ser feitas com bastante jornal para que o médium tenha
tempo de se afastar da panela antes que ela estoure. Depois de colocada na panela,
nao demora mais de um minuto para que a peteca comesse a queimar e, logo em
seguida, estourar. O barulho € ensurdecedor, a for¢ca da explosédo chega a tremer o
chdo a uma distancia de uns trés metros.® Isso é repetido por todos os médiuns que

tiverem que confirmar seu batismo no Exu, ou seja, se Crismar.

Para os adeptos que ja passaram pelo estouro, eles acreditam que o seu
orixa ja tem um Exu “Cativo”, que o serve e que nado pode fazer mais nada sem a
sua permissdo, nem tao pouco pode fazer 0 mau a outra pessoa. Depois de feito
todos os estouros de panelas dos médiuns novos, inicia-se um novo ritual, O estouro

da panela grande.

O Pai pequeno traz uma outra panela de ferro fundido, maior, com cerca de
uns 50 cm de diametro, também com trés pés e duas algcas e a coloca no fogo,

deixando-a até que fique incandescente.

Enquanto isso, o sacerdote estad preparando uma peteca de pdlvora maior,
mas contendo os mesmos ingredientes das usadas nas panelas menores. Entdo, a
peteca é passada nas maos de todos o0s presentes e colocada na panela
incandescente. O estouro desta foi bem maior que o da outra, a sensagdo € que
tudo ia cair, o chdo tremeu, o coragao disparou, a respiragéo ficou mais ofegante; o

clima de alivio, quando o ultimo estouro foi dado, era quase que generalizado.

8 pequenas trouxinhas feitas de jornal, onde sdo colocado no seu interior pélvora, azougue ou
alpiste.

" Esta palavra, no terreiro do Sdo Domingos, significa reza. Segundo depoimento do sacerdote, cada
Exu tem um angorosi especifico e tem que se conhecer bem Exu para ndo rezar o angorosi errado.

8 Durante a cerimonia, fiquei numa distancia de trés metros de onde estavam as panelas.
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O sacerdote disse e repetiu inUmeras vezes que ninguém deve realizar esse
ritual em suas casas, muito menos na presenca de criangas e pessoas idosas ou

com dificuldades de locomocgéo.

Os adeptos estavam radiantes, pois para os demais do terreiro, iSso é prova
da coragem e da forca do Exu da pessoa. Agora, sim, eles faziam parte do terreiro,

pois seus Exus ja estavam confirmados.

Quando pensei que ja tinha terminado a cerimbnia, o sacerdote pede ao pai
pequeno que pegue o azeite de dendé e cologue na panela grande incandescente.
O cheiro ficou quase insuportavel. Além do cheiro de ferro queimado e de madeira,
agora mais um cheiro tomou conta do ambiente, o cheiro de dendé queimando. Um
cheiro muito forte que vai entrando pelas vias respiratorias e queimando, lagrimas
comecam a rolar dos olhos da maioria das pessoas, uma tosse seca incontrolavel,
formando um verdadeiro coral. O sacerdote, entdo, disse: “Que tinhamos que ser
firmes, se nds estavamos pensando que aquilo era brincadeira estavamos
tremendamente enganados, agora sim vocés vao ver o que é o estouro de panela,

é pra quem tem fé e firmeza no santo”

. Quanto mais aquecia, mais o cheiro ficava
insuportavel, foi entdo que o sacerdote mandou pegar uma garrafa de aguardente e

colocar num COpoO.

Primeiro chamou o pai pequeno. Disse para ele pedir coisas boas, encher a
boca com a aguardente e cuspir dentro da panela com o dendé quase que em
ebulicdo. A reacdo € uma mistura de explosdo com fogo, algo impressionante aos
olhos, uma verdadeira prova de coragem. E assim, sucessivamente, um a um das

pessoas que estavam presentes, inclusive eu, teve que passar pelo ritual.

Quando o sacerdote disse me que eu devia fazer também, um misto de medo
e desafio tomou conta de meu corpo, mas ja que estava la e ele me garantiu que
poderia fazer sem problemas, mesmo ndo fazendo parte do terreiro, por me
considerar um amigo. Apos ter feito, ele me disse que Exu recebeu com bons olhos

a cerimonia e que ia me abengoar.

Deixaram a panela esfriar por mais de 40 minutos e, mesmo assim, ela ainda

continuava super aquecida. Eles retiraram do corredor e a levaram ao quarto de Exu.

8 L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 14/04/2006.
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Depois, todos se dispersaram, uns foram embora para depois retornarem as
20:00 horas para a gira de Exu, outros ficaram por ali em pequenos grupos
conversando sobre o ritual, sobre a poténcia do estouro de um e sobre a altura das

chamas do outro.

Como podemos verificar, desde uma simples Gira dos Orixas até o Estouro
de Panelas, todos esses rituais e cerimbnias tém seu valor simbdlico incontestavel
dentro da Umbanda. Os rituais e as cerimodnias sdo bem menos sofisticados do que
os do Candomblé, mas o valor para 0 adepto e para a sociedade religiosa é o

mesmo.

Local onde sdo depositadas as panelas depois da cerimonia®

Tanto na Umbanda quanto no Candomblé existem periodos que podemos
denomina-los de fases de aproximac&do com o sagrado e com 0 grupo ja constituido,

que podem ser divididas da seguinte forma:

Primeira: Quando um adepto vem pela primeira vez ao terreiro e uma

entidade ou o proprio sacerdote diz que ele tem que cuidar mais da sua vida

8 Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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espiritual, que enquanto ele ndo cuidar dessa parte a sua vida néo vai pra frente e

seus sonhos nao se realizarao.

Segunda: Quando o adepto acatou os conselhos do sacerdote e aceita

freqUentar o terreiro.

Terceira: O dia do Jogo de Buzios. Quando o adepto consegue sua

vinculacdo com o orixa, 0 momento em que lhe é falado a qual orixa ele pertence.

Quarta: A apresentacao do adepto aos outros membros do terreiro, momento

crucial na vida religiosa de um adepto: 0 momento da aceitacdo ou nao pelo grupo.

Quinta: O Batismo, primeira condecoracdo, dando-lhe um certo

reconhecimento e acolhimento dentro do grupo.

Sexta: O Camarim representa a separacao do grupo, uma forma de realizar

as cerimonias iniciaticas e se aprofundar mais no sagrado e nos segredos.

Sétima: O Levante de Camarim, momento de retorno ao grupo, agora sendo

parte legitima deste.

Oitava: O Batismo de Exu, reconhecimento e aceitacdo da sua nova condi¢ao
dentro do terreiro.

Nona: O Estouro de Panela, momento no qual o adepto pde-se a prova

perante todo o terreiro, prova de fé e de coragem.

Décima: Os Preceitos, forma do adepto reafirmar todo o seu processo ritual
desde sua entrada.

Décima Primeira: O Deka, momento em que o0 adepto prova, perante o grupo
religioso, que ele conseguiu superar todas as barreiras iniciaticas e que, a partir

deste momento, merece ser respeitado e reverenciado pelos adeptos mais novos.

Como podemos verificar cada ritual ou cerimbnia, por mais simples que seja,
faz parte de um grande circulo ritualistico e cerimonial, ao qual as religides iniciaticas
possuem. Esse processo, como acabamos de verificar, ndo é estatico. Quando um
adepto esta terminando seus ritos iniciaticos, outros estédo iniciando. Essa busca
pelo sagrado permite a sobrevivéncia das religides, seja ela branca, parda ou negra,

catdlica, espirita ou umbandista.
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A necessidade de preservar o sagrado leva muitas religides a escrevem seus
ritos, formatarem e uniformizarem suas cerimonias. No caso do Terreiro do Sé&o
Domingos, como na maioria das religides de matrizes africanas, infelizmente isso
nao aconteceu na sua totalidade, mas gracas a algumas atitudes de Pai Bené parte
destes rituais foi escrita, obviamente com alguns ganhos e algumas perdas

substanciais, mas isso faz parte da passagem da oralidade para escrita.

Como podemos notar o Terreiro do Sao Domingos, apesar de todos os
atropelos que teve que enfrentar desde a sua constituicdo, ainda com D. Antonieta
no comandando sozinha, teve uma reviravolta com a chegada de Pai Bené, atraves
das inovacdes por ele trazidas, fazendo com que cada vez mais e mais adeptos
viessem a fazer parte do terreiro, tornando-o referéncia na regiao, com suas festas
suntuosas e suas vestimentas luxuosas. Discutiremos no préximo capitulo a questéo
da oralidade dentro das religides africanas, as vestimentas e 0s personagens que

fazem parte desta religido.
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PARTE Il - Os ajustes entre tradicao e inovacao

Capitulo lll — Oralidade, vestes e personagens

Neste capitulo discutiremos a importancia da oralidade para as religides
africanas, trazendo algumas consideragcfes sobre o assunto e os efeitos causados
pela passagem da oralidade para escrita em nosso objeto de estudo. Em seguida
trataremos das vestimentas ritualisticas, suas funcdes e representacdes, dentro das
religides de matrizes africanas, em especifico na Umbanda. Finalmente, no altimo
item, trabalharemos a teatralizacdo existente nos ritos e nas ceriménias umbandista,

bem como a construcao dos seus personagens dentro deste universo religioso.

3.1 — Da oralidade a escrita

Como sinalizado no capitulo anterior, antes da chegada de Pai Bené no
Terreiro do Sdo Domingos, 0 mesmo ndo possuia uma estrutura ritual organizada.
Toda a estruturacéo e organizacao do Terreiro nasceu apés a sua chegada, fazendo
com que, aos poucos, ele fosse se institucionalizando. O caminho que escolhemos
para reconstruir esse periodo foi a histéria oral, pois mesmo com a
institucionalizagéo do Terreiro, muitos documentos foram perdidos, outros roubados

e muitos fatos deixaram de ser registrados no Livro de Ata.

Nas religides africanas e afros-descendentes, que se dedicam ao culto dos
orixas, a oralidade esta presente desde os primordios de sua constituicdo, devido a
nao utilizacdo da escrita. Tudo era passado aos adeptos oralmente. Adekoya relata

gue no caso dos Yoruba .

A visdo Cosmogobnica dos Yoruba concebe o Universo, tendo como premissa
epistemoldgica as acdes e as relacBes entre os fenbmenos, como um
constante processo dialético de equilibrio e desequilibrio, provocado pelas
forcas contidas em tais fendmenos. Dessa maneira, a tradicdo oral Yoruba
compreende o Universo como um complexo de forcas que se defrontam, se
opondo ou se neutrazilando. O equilibrio atingido na configuracdo dos
sistemas ndo implica em harmonia estatica e estruturada, mas € sempre um
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equilibrio instavel, dirigido por principios dinamicos e estruturantes. A
reconstrucdo do fenbmeno sagrado baseia-se na dialética entre a cultura e as
tradicbes orais, que operam no interior da sociedade, no contexto social,
situacional e historico.

E complementa:

Se, na concep¢do da Balandier (1955), as tradicbes histéricas de
representacdes na religido de um povo sao as formas de linguagem herdadas
do passado, na interpretacdo de R. Bastide, as tradicbes ndo sdo apenas
sistemas de pensamentos e de gestos, mas consistem em estruturas onde se
operam as relacdes sociais (cf. Bastide, 1970). Observemos que, na
sociedade Yoruba, o conhecimento de Ifa compreende o passado, o presente
e todos os tempos. Embora o culto de Ifa seja semi-secreto, existem alguns
ritos de Ifa abertos ao publico. Mas, ainda assim, os conhecimentos dos Odu-
Ifa, usados na divinacéo, sdo secretos e vedados ao conhecimento dos néo-
iniciados, dado seu extremo valor sagrado.

A verdade é que Ifa ocupa lugar central na religido dos Yoruba, bem como em
sua estrutura religiosa e ordem hierarquica. E ele quem fornece as
referéncias da memoria coletiva. ?

Conclui que: “Portanto, ndo se deve tentar compreender as acdes e praticas
do Babalawo como consciéncia coletiva, mas como um sistema de interpretacdes

das experiéncias individuais.®

No entanto, na Umbanda, apesar de ser uma religido ainda jovem, quando
comparada a religido de tradicdo loruba, por exemplo, néo foi diferente, pois até
hoje, em alguns terreiros, ouve-se muito falar a frase: “Isso é fundamento!”, ou ainda:
“Vocé ndao estd preparado para saber este ou aquele segredo”. Foi com essas
atitudes que muitos terreiros agiram durante anos. Esses ditos fundamentos* foram
sendo passados de pai para filho ao longo dos anos e tais segredos ndo podiam ser

escritos e nem sequer comentados com outras pessoas que nao fizessem parte do

! Olumuyiwa Anthony ADEKOYA, Yoruba, p.75-76.

2 |bid., p. 76.

® Ibid., p. 77.

* A palavra fundamento, na Umbanda, é entendida como sendo os mandamentos, os segredos que
séo transmitidos aos adeptos. Consiste em um conjunto de procedimentos ritualisticos que poden ser
desde a escolha adequada da cor de uma vela até os ritos de iniciacéo e, principalmente as defesas
do terreiro contra as demandas de outros terreiros. O sacerdote do terreiro € o detentor destes
segredos, que vao sendo transmitidos no decorrer do tempo aos adeptos.
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seu terreiro. Algumas federacdes®, no passado, tentaram uniformizar os rituais
umbandistas, mas sem muito sucesso. Esse feito ndo possivel justamente por causa
desses comportamentos de fidelidade dos dirigentes e dos adeptos ao proprio
terreiro, que ndo permitiram que fossem escritas as cantigas e nem tao pouco

fotografados ou filmados os rituais.

A busca pela historia desses terreiros ndo poderia ser feita de outra forma,
sendo pela histéria oral, devido a falta de uma escritura sagrada que descrevesse 0
ritual ou de registros das cerimdnias e dos rituais realizados. Nas culturas orais, a
palavra tem valor, por isso 0 que é dito tem axé, o que € cantando tem axe, a forma
como um instrumento € tocado tem axé, desde que feito como foi passado pelos
sacerdotes mais velhos. Adekoya contempla o tema, em um de seus trabalhos, da

seguinte forma:

As palavras mobilizam e promovem o encontro dos homens com o sagrado,
além do que, agem como construtores da personalidade e como
manifestacao das forcas vitais.

Neste sentido, existe objetividade presente nas palavras para cada elemento
da natureza, o qual pode ser dominado e socializado. Também os
instrumentos - os atabaques sacralizados e divinizados — sdo preparados
para esta finalidade religiosa. Assim, o0s instrumentos descarnados sao
elementos que falam®.

Adekoya’, neste trabalho e em outras contribuicbes, faz uma comparacao
entre a concepgdo cosmogonica dos Yorubas da Africa e os Yorubas do Brasil,
afirmando que, para os primeiros, a palavra é sinbnimo de conhecimento, resultado
de fatores sociais envolvidos na concretizacdo histérica e cultural. O autor toma
como parametro de analise os terreiros de candomblé, ndo se referindo, em
momento algum, aos terreiros de Umbanda. Porém, pudemos verificar que, nas
pesquisas de campo, também na Umbanda a palavra tem sua forca, o seu axé, tanto

ritualistico como mitico.

® A primeira Federacao surgiu no Rio de Janeiro em 1939, denominada Unido Espirita de Umbanda
do Brasil, num momento marcado pela intensa atividade organizativa. Estes 6rgdos serviam como
veiculo facilitador nos registros dos templos junto aos cartérios, em meados das décadas de 39 e 40.
® Olumuyia Anthony ADEKOYA, Yoruba, p.151.

" Cf. Ibid..
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Os terreiros de Umbanda ndo sdo considerados, exemplos ou modelos de
tradicdo e, tdo pouco, de hierarquia, pois a Umbanda e mutavel e estd sempre num
intenso processo de assimilagéo. Sobre isso, Prandi comenta:

. a Umbanda n&do conta com preceitos rituais ou doutrinais que sejam
capazes de controlar o grau de liberdade de expressdo do individuo,
expressoes individualizadas. Esta forma de expressar-se na Umbanda conta
com um inesgotavel universo de entidades que podem se manifestar no
transe ritual®

E complementa:

esta religido, apesar de sacerdotal, em que todos participam como
oficiantes, ndo esta, contudo, assentada numa hierarquia de senioridade
iniciatica na qual os adeptos possam se encaixar e se mover, tanto em termos
de papéis especificos dentro do grupo de culto, como em termos de
representacdo simbdlica de papéis sociais. Na Umbanda todo mundo é igual,
ela é até mesmo vista como de uma religido democratica.’

Tal fato pode até ocorrer em alguns terreiros, mas existe uma parcela
substancial que conserva 0s seus rituais basicos, que foram transmitidos pelos

sacerdotes antigos, que ndo admitem mudancas em alguns de seus rituais.

O terreiro por nos estudado faz parte destes que ndo mudaram a esséncia de
seus rituais. Segundo o sacerdote atual, ele ndo permite mudanca nos rituais,
principalmente nos de iniciacdo e afirma: “Eu sigo os ensinamentos deixados pelo
meu Pai de Santo, ndo mudei nada nos rituais de iniciacdo, alguns comportamentos
meus eu mudei, mas nada em relacdo as obrigagbes e enquanto eu estiver aqui

sera desta forma”*°.

No entanto, segundo ele, ndo tem nada escrito em relacdo as obrigacoes
inicidticas, somente algumas preces e saudac¢des foram escritas. Com isso, alguns
segredos destas cerimdnias e suas experiéncias religiosas se perderao quando ele

falecer.

® Reginaldo PRANDI, Os Candomblés de Sao Paulo, p. 88.
° Ibid., p. 88.
19| R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 14/04/2005.
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A passagem da oralidade para escrita traz muitos ganhos para os estudos

das religibes, mas também algumas perdas. Essa passagem tem como ganho:
- manutenc¢ao da tradicao;
- evolucéo;
- construcao de uma histéria;
- feitura da memoria.
Mas também traz consigo algumas perdas substanciais como:
- alteracéo das letras de algumas cantigas;
- inversao ou imposicao de valores;
- revelacdo dos segredos do terreiro;
- invencao de historias ndo verdadeiras.

Como podemos constatar a passagem da oralidade para escrita realmente
traz perdas e ganhos. Podemos ganhar ou perder com o uso da oralidade religiosa
devido aos tabus e as proibicdes que a grande maioria das religides apresentam em
relacdo as pessoas que nao fazem parte daquela comunidade religiosa, pois, além
de toda a funcéo representativa das palavras, existe a dimensao sagrada. Ong nos

relata de forma esclarecedora a importancia da oralidade no mundo das religides:

A forca interiorizadora do mundo oral tem uma ligagdo especial com o
sagrado, com as preocupac¢Oes fundamentais da existéncia. Na maioria das
religides, a palavra exerce uma funcdo fundamental na vida cerimonial e
devota. Eventualmente, nas religides mundiais mais abrangentes, produzem-
se textos sagrados nos quais o sentido do sagrado est& ligado igualmente a
palavra escrita. No entanto, uma tradicdo religiosa apoiada em textos pode
continuar a legitimar a primazia do oral de muitas maneiras®”.

Mesmo nas religibes que possuiam escrita, a oralidade continua sendo
utilizada de alguma forma. Ong cita o exemplo da leitura do evangelho durante as
missas catoélicas. Segundo ele, a mentalidade oral do texto biblico é espantosa, pois

sempre se pensa em Deus falando a seres humanos, ndo escrevendo para eles.™

! Walter ONG, Oralidade e Cultura Escrita, p. 88.
12 Esta afirmacdo nos faz refletir sobre algumas teorias que, de certa forma, discriminam as religides
africanas, afro-descendentes e a Umbanda por ndo possuirem uma escritura sagrada.
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A Umbanda poderia ter criado uma escritura sagrada, pois, como ja dissemos
acima, ela surgiu nas cidades, em meio ao processo de industrializagdo, onde
alguns de seus adeptos ja possuiam a escrita e, nas federacdes, havia pessoas com
formacédo académica que poderiam facilmente ter colocado no papel tudo o que eles
qguisessem, como regras, tabus, mandamentos, mitos, etc. Mas, por outro lado, ndo
teriam em suas escrituras o cheiro da defumacéo, o som dos atabaques, 0 sorriso
maroto dos Eres™®, nem tdo pouco os gritos de guerra dos caboclos, quando
incorporadas. Teriam que ficar presos a um papel e ndo poderiam mais inovar,

assimilar, criar e se ajustar, aspectos que dao a especificidade da Umbanda.

Pai Bené ndo criou uma escritura sagrada, mas comecou a distribuir, no
inicio das sessfes, as rezas e as saudacfes que seriam feitas no decorrer da
abertura, para que os frequentadores e o0s consulentes pudessem acompanhar,
como é feito nas missas catolicas. Também transformou o Deka em um certificado
impresso com o logotipo do terreiro, dando a habilitacdo ao adepto. Este fato fez
com que aumentasse consideravelmente a quantidade de adeptos na época, pois
ele era o Unico terreiro da regido que entregava o Deka. **

A entrega do Deka tornou-se extremamente importante na regido, pois
materializou toda a forca e respeito espiritual. Tornou-se um documento palpéavel.
Além de falar que pertenciam ao Terreiro do Sdo Domingos os adeptos, apos
passarem por todo o0 processo iniciatico, poderiam comprovar tal situacdo mostrando

o certificado.

3 Espiritos de criancas pertencente a Linha de Ibeji — Sdo Cosme e Damido na Umbanda. Eles
geralmente baixam em seus cavalos, brincam como criangas, falam errado e adoram doces. S&o 0s
protetores das criancas. Suas festividades sdo, em alguns terreiros, realizadas no dia das criangas,
guando sao oferecidos muitos doces e geralmente sao convidadas as criancas de toda a
comunidade.

" Ver Anexos.
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Pai Bené entregando Deka a uma adepta®™

Outra inovacdo que Pai Bené trouxe para o terreiro foi a presenca das
vestimentas suntuosas e coloridas nos rituais. No proximo item veremos as funcdes
e as representacfes das vestimentas ritualisticas dentro da Umbanda e no Terreiro
do Sdo Domingos e as cores que sao utilizadas para cada orixa.

3.2 - As vestes, suas representacoes e suas funcoes

As vestes sempre tiveram uma grande representacdo simbdlica seja para
demonstrar ou diferenciar o poder econémico, o poder ritualistico, 0 género, seja
como uma forma de prote¢cdo, desde as sociedades primitivas até a
contemporaneidade. O primeiro material utilizado para confec¢géo de vestimentas foi

a pele animal, conforme descreve Laver:

!5 Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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Os animais foram mais afortunados, e 0 homem primitivo logo percebeu que
podia caca-los e abaté-los ndo so pela carne, mas também por suas peles. O
uso de peles apresentava dois problemas. Meramente colocada nos ombros a
pele de um animal ndo sé tolhia seus movimentos como deixava exposta
parte do corpo.*®

Véarios outros materiais também foram utilizados para a confeccdo de
vestimentas, tais como fibras animais e vegetais, a principio trabalhadas de maneira
rudimentar, foram evoluindo com o passar dos tempos, chegando as pequenas

tecelagens manuais para confeccéo de tecidos.*’

As vestimentas possuem até os dias de hoje varias funcdes. Através delas,
apos um olhar rapido, podemos perceber o motivo pelo qual a pessoa esta trajando
uma determinada cor ou um determinado modelo. Sobre isso, Souza nos relata a

funcado e a importancia das cores nas vestimentas:

A utilizacéo da cor visa certos fins que podemaos classificar:

1- Aumentar ou diminuir o peso aparente e o tamanho de uma regido, as
cores escuras tendendo a aumentar o primeiro e reduzir o segundo, as claras
produzindo o efeito contrario.

2- Tornar uma regido mais evidente através de tons escuros e superficies
opacas.

3- Afetar o tom emocional da vestimenta toda, pois que as cores tém um
significado simbdlico e podem atrair, repelir, ou esposar 0S nNOSSOS
sentimentos.

4- Conduzir o olhar numa determinada dire¢do por meio de angulos coloridos,
enfeites angulares, etc.

5- Produzir ilusdo de 6tica, as linhas verticais aumentando a altura, as
horizontais, a largura.

O tecido, por sua vez, encontra-se em relagdo intima com a cor e pode,
conforme a consisténcia, a disposicdo das fibras, o processo por que foi
tratado, afetar a luminosidade do colorido, avivar o tom pelo brilho ou reduzi-
lo pela opacidade. Alguns possuem, mesmo, um alto grau de resplendor,
como o cetim.*®

'® James LAVER, A Roupa e a Moda, p. 9-10.

7 Um maior aprofundamento sobre a histéria da roupa pode ser encontrado na obra de James
LAVER, A Roupa e a Moda: Uma histéria concisa. A obra relata todo processo de criagdo da
vestimenta, passando pelos grandes estagios evolutivos e as formas de desenvolvimento do
vestuario desde os Homo sapiens até a década de 80.

'® Gilda Rocha de Melo e SOUZA, A moda do século XIX, p. 43.
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Apés essa pequena introducdo sobre a construcdo e a evolugdo da
vestimenta, retomamos 0 nosso enfoque que, neste item, sdo as vestimentas
ritualisticas do Terreiro do Sdo Domingos. Pai Bené conseguiu a fama de Luxar o
Santo. Em quase todas as entrevistas, quando pedido para que os entrevistados

falassem sobre as vestimentas, esta fala era unanime, conforme segue:

O pessoal fala muito que ele luxava no Santo, isso € uma verdade?

Luxar no Santo, fazia mesmo. Isso é uma verdade. Eu nunca vi nenhum pai
de santo, nenhuma mée de santo, luxar tanto pro santo. Cada preceito que
ele fazia, ele fazia uma roupa diferente.

E as roupas...
As roupas, era tudo ele que fazia, confeccionava.
E era tudo artigos...

Tudo artigo de primeirissima qualidade, a base de paetés, de plumas, de
veludos, e essas roupas carissimas, brocados, cé ndo via ele com uma
roupinha simples, a ndo ser gira normal, né? Roupa branca ou roupa preta e
branca.™

Pai Bené trajado para um Levante de Camarim?

L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de dudio, Americana, 14/04/2005.
%% Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.



98

A partir destas colocacfes, resolvemos pesquisar o0 sentido do luxo no

sagrado. Encontramos na obra de Gilles e Roux a seguinte explicacao:

No comeco era o “espirito”. Sem duavida, causard um pouco de surpresa
encontrar semelhante proposicdo “espiritualista” como abertura de uma
reflexdo cujo objeto é comumente associado a um maior materialismo. No
entanto, € a uma concluséo assim que convida a histéria primitiva do luxo. De
fato, € preciso desdizer essa concepcédo errbnea que imagina os homens de
antes do neolitico como seres destinados a uma condigdo miseravel,
acossados pelo medo de morrer de fome e de frio, consagrando a totalidade
de seu tempo a busca de um alimento raro. A antropologia forneceu uma forte
refutacdo a essa idéia de economia de pendria primitiva. Estamos no direito
de pensar que o luxo — ou mais exatamente, uma forma de luxo - realmente
existiu antes da domesticacéo das plantas e dos animais, antes da aquisicdo
das “artes da civilizacdo” (tecelagem, olaria, metalurgia), antes das grandes
realezas cercadas de opuléncias e de esplendores. A humanidade n&o
passou da pobreza de todos a riqueza esmagadora de alguns, sendo o
enfeite e a festa, a largueza e o desperdicio fenbmenos universalmente
presentes na vida das sociedades humanas, mesmo nas menos
desenvolvidas tecnologicamente. O luxo nasceu antes que tivesse inicio o
que constitui, propriamente falando, a histéria do luxo.?*

Complementam de forma esclarecedora que:

O luxo ndo comecou com a fabricacéo de bens de preco elevado, mas com o
espirito de dispéndio: este precedeu o entesouramento das coisas raras.
Antes de ser uma marca da civilizacdo material, o luxo foi um fenémeno de
cultura, uma atitude mental que se pode tomar por uma caracteristica do
humano - social afirmando seu poder de transcendéncia, sua néo-
animalidade.?

Gilles e Roux entendem o surgimento do luxo na seguinte perspectiva:

O luxo ndo nasceu mecanicamente de um excedente de riqguezas e de
progressos tecnoldgicos na fabricacdo de objetos; demandou um modo de
pensamento tipico religioso, um cosmo metafisico e magico. Maneira de atrair
para 0s homens protecdo e benevoléncia das forcas espirituais, a
prodigalidade arcaica explica-se bem mais pela concepcado religiosa dos
espiritos do que pelo estado das forcas produtivas. Foi preciso a divisdo das
realidades visiveis e dos poderes invisiveis, 0os sistemas de pensamento
magico para que fossem institucionalizadas as trocas dispendiosas assim
como os bens preciosos desprovidos de utilidade pratica. Luxo selvagem: ndo

1 Gilles LIPOVETSKY; Elyette ROUX, O Luxo Eterno, p. 20-21.

2 bid., p. 22.
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“parte maldita”, mas parte prometida na troca reciproca entre os homens e as
poténcias sobre humanas. A liberdade primitiva traduz mais um sistema de
crencas espirituais que um estado de riquezas. E preciso supor a religido
como uma das condi¢des da emergéncia do luxo primeiro. %

Acreditamos que Pai Bené nao tinha conhecimento académico sobre estes
fatos brilhantemente descritos por Gilles e Roux, mas o fato é que ele optou pela
mesma postura de luxo e de ostentacdo nas suas vestimentas ritualisticas e nas dos

seus adeptos, as quais passaremos a descrevé-las.

As vestimentas sdo variadas de acordo com a gira®* que é realizada. As
vestimentas das mulheres sao de diversos estilos, umas usam saias e blusas, outras

vestidos e outras, ainda, tunicas.

As saias e as blusas n&o, necessariamente, sdo do mesmo tecido, podendo
variar de acordo com o gosto da pessoa e do seu orixa, mas geralmente sao feitas
de renda. As mulheres mais graduadas usam saiotes® embaixo das saias, para que
a mesma fique armada. As mais novas, geralmente, usam somente um saiote como

forro, ndo armando a saia.

Os vestidos séo todos longos, uns mais rodados, outros menos. As cores e 0S
tipos dos tecidos variam de pessoa para pessoa, de grau hierarquico dentro do
templo e também estdo relacionados ao fator econémico. As mulheres que podem
gastar um pouco mais geralmente confeccionam vestidos de brocado ou de lese, as

demais utilizam renda colorida, cetim e tecidos de algodao.

As tunicas que as mulheres vestem sdo geralmente apenas de uma cor.
Trata-se de um pedaco de pano dobrado com costuras na lateral, deixando espaco
somente para os bragos e para 0 pescoco. Algumas colocam umas pequenas fitas
costuradas sobre o tecido para enfeitar, que também podem ser de diversas cores.
As roupas dao divididas da seguinte forma: roupas comuns, roupas de festas e
roupas de saida de Camarim. As roupas de saida de Camarim sdo suntuosas e

muito luxuosas, geralmente feitas de brocados, seda, cetim, tudo com muito luxo na

%8 Gilles LIPOVETSKY; Elyette ROUX, O Luxo Eterno: da idade do sagrado ao tempo das Marcas, p.
26-27.

>4 Nome dado aos rituais de incorporagao no terreiro.

% gra. C. G., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 18/11/2005: “Na época do
Pai Bené, as Mées de Santo iam aumentando o nimero de saiotes de acordo com o nuamero de
preceitos, por exemplo, um camarim feito implica na realizacdo de mais um preceito o que permitia
usar dois saiotes, assim sucessivamente até completar os sete saiotes”.
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coloracdo de cada orixa. Outro adereco utilizado pelas mulheres é o lenco de

cabeca, que geralmente acompanha a cor da roupa.

Os homens néo utilizam nenhum adereco na cabeca. As roupas masculinas
sdo mais simples. Geralmente os homens vestem roupas brancas (calca e camisa),
pouquissimos usam tunicas compridas e, quando o fazem geralmente sdo brancas.
Alguns mesclam calga branca com camisas de outra coloracdo. Nas saidas de
camarim, quando estes estao fazendo parte da cerimbnia e o santo de cabeca for

mulher, eles saem com vestidos longos, como os das mulheres.

Tanto os homens quanto as mulheres tém uma pequena toalha de pano
branco, alguns com os pontos?® simbolicos bordados, representando seu orixa, no
caso dos mais graduados. Os demais usam toalha totalmente branca. Esta toalha é
usada no inicio da cerim6nia para cobrir a cabeca e também para saudar os adeptos

na hora do cumprimento, no inicio da sesséao.

A coloracéo da roupa € outro fator importante dentro do ritual do terreiro, pois
cada cor esta vinculada a um determinado orixa. Além da diferenciagdo pelas cores
nas vestimentas existe a divisdo por género, cargo, hierarquia e pela quantidade de
cerimbnias no terreiro. Dentre as cores, a mais usada € a branca. Todos os adeptos,
sem excecado, possuem no seu armario de vestes ritualisticas uma ou varias pecas

brancas. Abaixo apresentamos as cores das roupas € 0 Seu orixa correspondente:

6 Nome dado aos desenhos que sdo bordados nas toalhas e no chdo que representam um guia ou
um orixa.
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COR ORIXA ORIXA
CORRESPONDENTE | 5yE ACEITA TAMBEM

IBEJI, IEMANJA, OXUM,
OXUMARE, OXOSSI,
OSSAIN, OGUM,
OBALUAE, NANA,

BRANCA OXALA XANGO, IANSA, PRETOS
VELHOS,
AZUL CLARO IBEJI, IEMANJA
AZUL ROYAL OXUM
AZUL ESCURO OXUMARE
VERDE OXOSSI, OSSAIN
VERMELHO OGUM
PALHA OBALUAE
ROXO NANA
LILAS NANA
ROSA IBEJI
MARRON XANGO
AMARELO OURO IANSA OXUM OPARA

PRETO E BRANCO PRETOS VELHOS
PRETO E VERMELHO |EXU E POMBA GIRA
AMARELO GEMA OBALUAE

Diferentemente dos Candomblés, que possuem simbolos visiveis de
hierarquia, como os panos da Costa, os turbantes, os fios de contas?®’, as pulseiras,
na Umbanda e especificamente o Terreiro do Sdo Domingos, por sua vez, € mais
dificil, para um leigo, descobrir somente pelas vestimentas e apetrechos, qual grau

possui 0 adepto dentro do terreiro.

Lody esclarece a importancia do pano-da-Costa dentro dos Candomblés:

" Colares feitos de micanga, sementes, dentes, pedras, cristal, geralmente utilizam-se da mesma
coloracéo das roupas pertencente ao orixa.
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Presenca e distintivo do posicionamento feminino nas comunidades religiosas
afro-brasileiras, o pano-da-Costa ndo é apenas um complemento da
indumentaria da negra; € a marca do sentido profano ou religioso nas acbes
da mulher como iniciada ou dirigente dos terreiros.

E evidente a marca e forca femininas nas rocas de candomblé sendo através
de atitudes, procedimentos e maneiras de trajar que o poder da mulher é
fixado, mantendo os valores dos fundamentos religiosos e sociais,
norteadores da perpetuacdo do axé (forca magica), base e pilar dos centros
religiosos implantados pelos negros, em especial os “Yorubas”.

Presente como peca indispensavel no traje da negra baiana, o pano-da-Costa
pode significar “status” social nas comunidades religiosas dos terreiros de
Candomblé. O uso do pano-da-Costa também serve para apresentar o traje
profano da baiana, focalizando, inclusive, tipos de atividades econdmicas ou
de agremiacdes.?®

Lody complementa:

No entanto, os colares, brincos, “ides” (pulseiras), turbantes e os panos-da-
Costa ndo podem faltar.

Esses distintivos servem para fixar os elementos de maior significagdo nos
trajes, representados nas cores dos fios-de-contas dos “Orixas”, bem como
mostrando seus dominios e campos de acao. Pode-se observar, nos metais
variados dos “ldés” e brincos, a presenga dos mitos “lans@” pelo cobre,
“Ogum” pelo ferro, “lemanja” pelo aluminio ou “Oxum”pelo latéo.

Os turbantes possuem carga de importancia para identificar a pessoa que o
porta, mostrando a presenca dos “Orixas”. Exemplo: se a pessoa é dedicada
as “labas”(divindades femininas), os turbantes possuem as pontas a mostra,
sendo mais farta a quantidade de tecido. Sendo a pessoa dedicada aos
“Aboros” (divindades masculinas), os turbantes sdo mais enrolados na cabeca
n&o aparecendo as pontas.?

Como podemos observar através das consideragcbes de Lody, nos
Candomblés os simbolos representativos hierarquicos sdo bem mais aparentes do

que na Umbanda.

A hierarquia nos terreiros de Umbanda varia de um terreiro para outro, bem
como oS seus trajes, mas prevalece, na sua grande maioria, 0 uso das roupas
brancas em quase todas as giras. Uma das formas de identificar a hierarquia pode

ser pela localizagéo do individuo dentro do espaco do sagrado.*°

%8 Raul LODY, O Povo de Santo, p. 222.

2 |bid., p. 222-223.

% Geralmente o sacerdote e a sacerdotisa ficam em frente ao Peji (altar central do terreiro, local onde
séo colocadas as imagens dos orixas e dos guias). A pessoa que vem logo em seguida ao seu lado é
o Pai ou Mae Pequena, que pode ficar também na chamada “porteira” (entrada para o espaco
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Apesar da diferenca nitida dos trajes de alguns terreiros de Umbanda com os

7

de Candomblés, é sempre possivel conhecer o sacerdote, pois este sempre se
apresenta com alguma diferenciagcdo nos seus trajes ou na quantidade de seus fios

de contas.

Em um dos depoimentos colhidos durante a pesquisa de campo, quando se
guestionou a sacerdotisa, Mae Ditinha, como perceber se um terreiro € de Umbanda

somente ou é cruzado®! com o Candomblé, ela respondeu cantando o seguinte:

A Umbanda quando é banda tem um cheiro de guiné...
A Umbanda quando é banda tem um cheiro de guiné...

Corre e gira corre e gira meu Jesus de Nazareé.... 32

Entao, ela foi questionada sobre as vestimentas:

Como posso distinguir as de Umbanda com as do Candomblé?

Que o povo da Umbanda, é da Umbanda Tem seu cheiro, sua ginga, seus
rituais, num da para misturar e nem pra confundir. O povo de Candomblé é
bem diferente: falam diferente, cantam diferente, dancam diferente, e quem
tem que ser da Umbanda nasce com a sina pra isso e ninguém muda. Por
iSSO que a gente canta assim:

“E mamae ee

E mamée aa

Chambura pemba que eu quero ver
Filho de pemba nédo tem querer
Chambura pemba que eu quero ver

Filho de pemba néo tem querer”.

sagrado). Alguns terreiros dividem os adeptos graduados dos ndo graduados em circulos: o circulo de
dentro é reservado aos mais graduados e o circulo de fora aos menos graduados. Ha terreiros, como
nosso objeto de estudo, que deixam cadeiras e almofadas aos mais graduados e os adeptos que nédo
possuem nenhuma graduacédo ficam em pé ou sentam-se no chdo. No Terreiro do Sdo Domingos
também existe a divisdo por género: os homens ficam no lado direito do altar e as mulheres no lado
esquerdo; esta divisdo serve também para os consulentes.

%1 Maneira utilizada dentro dos terreiros de Umbanda para designar outros terreiros em nos quais 0s
sacerdotes passaram por iniciagdo também no Candomblé

%2 B, A., depoimento concedido ao autor, gravacgdo em fita de dudio, Americana, 19/02/2005. Benedita
foi sacerdotisa do Terreiro de Umbanda S&o Jorge Guerreiro em Americana, Sao Paulo, freqiientou o
Terreiro do Sdo Domingos, mas ndo passou pelo processo iniciatico.
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Quem tiver que ser da Umbanda serd! Quer queira, quer ndo queira, pois ndo
adianta nada ele ir pra 14 se os seus guias, dele, sdo daqui e vice e versa.
N&o da liga.®

Com essas declara¢des, pudemos notar que os trajes ritualisticos e algumas
divindades sé@o para Umbanda, assim como para o Candomblé, um dos simbolos da
religido. No Terreiro do Sdo Domingos, como nao poderia ser diferente, existem
varios tipos de roupas que séo utilizadas na mais diversas cerimbnias, como ja dito

acima:

- Os trajes comuns, que sdo utilizados nas giras, sem nenhuma

comemoracao especifica,

- Os trajes das festividades, que sdo utilizados nas festas, que ocorrem

durante o ano,

- Os trajes da saida de camarim, que sdo utilizados somente no dia do

Levante do Camarim.

el

®

]
.
3
E

Traje usado em cerimdnias comuns no Terreiro do S&o Domingos®*

% B. A., depoimento concedido ao autor, gravacéo em fita de audio, Americana, 19/02/2005.
% Foto pertencente ao acervo particular da Sra. Clélia Gomes.
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Com os trajes comuns dificilmente o leigo descobre a qual orixa o adepto
pertence. Com os trajes das festividades e principalmente os trajes de saida do

camarim fica bem mais clara sua vinculagdo a um determinado orixa.

Trajes usados em dia de festividades no Terreiro do Sdo Domingos®

W
) y
Y

11

Trajes usados nas cerimdnias de Levante de Camarim®

% Foto pertencente ao acervo particular da Sra. Clélia Gomes.
% Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.



106

No caso dos trajes de festas, o reconhecimento se da pelas cores das roupas.
Quando for festa de Oxossi, por exemplo, seus filhos estdo trajando a cor verde. Por
outro lado, nos trajes de saida de camarim, usando o mesmo orixad como exemplo,
ele esta, quando for do sexo masculino, usando somente uma sunga e um cocar de

penas, que pode ser colorida ou de uma cor somente.

Vale ressaltar que, no caso do Terreiro do S&o Domingos, toda essa
padronizacdo nas vestimentas foi introduzida por Pai Bené, que, inclusive, introduziu
as outras cores além do branco. Antes os adeptos que usavam somente o branco
passaram a usar as cores correspondentes aos seus orixas e as mulheres passaram

a usar armacao nas saias, aumentando, assim, o volume das mesmas.

O luxo nas roupas de saida de obrigacdo também foi outro diferencial. As
adeptas saiam das cerimOnias maquiadas, com as unhas pintadas, cabelos
arrumados, algumas dancavam como se estivessem dancando balé classico, sem
falar nas representacbes faciais, trazendo um certo glamour nos levantes do

camarim, transformando-os em verdadeiros espetaculos visuais.

3.3 - O espetaculo das giras na Umbanda

Em cada gira dos terreiros de Umbanda é como se fosse encenada uma peca
teatral, um espetaculo novo cada dia, nada de mesmice. Nao séo realizados ensaios
e 0s guias tém autonomia e podem transitar tranquilamente de uma linha para outra,
tornando as giras um espetaculo interativo do qual até mesmo as pessoas da

assisténcia podem a qualquer momento comecar a fazer parte.

Sobre os rituais religiosos e as performances artisticas do mesmo, Muller

recorre a Turner e Geertz para caracteriza-los da seguinte forma:

... Turner e Geertz, atribui-se aos rituais a plasticidade draméatica através da
qual a fé é retratada, constituindo-se, assim, modelos para a crenca. A
objetividade da visdo de mundo e dos valores sociais de uma determinada
cultura é concedida pela religido, através de rituais, simbolos sagrados que
constituem a experiéncia sensivel. A origem desta natureza estética do ritual
e da performance em geral estd, segundo Turner, na fase liminar do drama

social.¥’

%" Regina P6lo MULLER, Rituais Religiosos e Performance Artistica, p. 128.
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Para que haja uma peca teatral, os atores e, principalmente seus
personagens, tém que ser escolhidos cuidadosamente para que o espetaculo traga
os efeitos desejados. Sobre os personagens que transitam numa sessao, Concone:

afirma;

Séo evidentemente retirados da realidade nacional. Do nosso ponto de vista,
€ exatamente aqui esta o grande interesse da religido umbandista: o fato de
mergulhar tdo profundamente na realidade brasileira, de buscar ai sua fonte
de inspiracao, transformando em simbolos figuras do cotidiano popular e
buscando a seu modo o seu significado mais profundo. Caberia perguntar que
simbolos séo esses que a umbanda realiza, que qualidades e atributos estéo
presentes nessas figuras do imaginario popular.

Parece inegavel que as figuras-chave (tipos de personagens) sao os caboclos
e pretos-velhos, de um lado, e os exus e pomba-giras, de outro.>®

Ainda, segundo Concone:

A construcdo de tipos sociais, como ocorre na Umbanda, remete-nos a
construcdo do personagem no teatro. Por outro lado, ampliada a concepcéo
de teatro, amplia-se a concepcdo de ator, e somos todos atores sociais
desempenhando um papel e nos valendo do script fornecido pela sociedade.
Por isso o ator no teatro é apenas um “caso-limite” e estd sem duvida na
posicdo peculiar de conseguir transpor, de constituir nesse elo com a
sociedade, ou segmentos dela, gracas a capacidade de preencher de vida
personagens imaginarios. Além do momento do teatro, contudo, e além da
atuacdo cotidiana, ha os momentos da cerimdnia, privilegiados porque
distintos sacralizados e sobretudo onde se repbe a trilogia do teatro
propriamente dito, constituido da relacdo ator/personagem/espectador. Este
espectador que ndo € passivo, mas tenso de expectativa, que constitui,
mesmo sem saber, num elemento fundamental da acdo do ator/personagem
e que, no outro pélo, espectador/receptor, sofre as conseqiiéncias da acdo do
ator/personagem.*

Como podemos verificar a Umbanda nédo vai muito longe para acrescentar no
pantedo de suas divindades. Os guias foram colhidos dentro do proprio imaginério
popular, reforcando, assim, a sua rotulacéo de religido popular.

Os ritos primarios de abertura das sessfes, geralmente, ja sdo instituidos em

sua grande maioria. Todos mantém um ritual semelhante para as giras da direita e

% Maria Helena Villas Boas CONCONE, Caboclos e Pretos-Velhos da Umbanda, In: Reginaldo

PRANDI, Encantaria Brasileira, p. 282.
* Ibid., p. 283.
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um ritual especifico para as giras de Exu. Mas, no decorrer das sessées, tudo pode
acontecer. E possivel, por exemplo, que logo na abertura de uma gira de Oxossi, um
Exu mandado®incorpore em um adepto ou que o sacerdote sinta a presenca deste
guia mesmo sem ele incorporar em um adepto. Tal acontecimento faz com que todo

o ritual seja mudado, para que o equilibrio espiritual da sesséao volte ao normal.

Esses Exus sdo mandados por outros terreiros ou esta acompanhando
alguém que esta ali. Eles aparecem sempre para fazer o mal e trazer algum tipo de

perturbacao nos trabalhos, segundo os depoimentos:

Vira e mexe o povo manda um (Exu) aqui pra me atrapalhar os trabalhos, eles
ndo me deixam sossegada. Quando ndo demandam comigo pegam as
meninas (filhas consanglineas), mas eu to sempre preparada! Quando eu
sinto que eles estdo por perto, antes mesmo de abrir os trabalho eu ja boto
fogo num ponto com intuia e boto eles pra correr.

Tem vezes que ndo da tempo, pois tem uns ai que sdo fogo e eles te pegam
de surpresa, mas como aqui somos em dois quando eu ndo sinto o pai
(marido) sente. A sorte é que sempre to com minhas obrigacdes em dia e
antes mesmo de me levantar da cama eu jA pe¢o para 0S meus guias me
defender das demandas. O povo tenta me derrubar mas ndo consegue! **

Quando o sacerdote s6 sente a presenca do Exu, sdo entoadas as cantigas

de demanda*?, que geralmente exaltam o poder do terreiro, como, por exemplo:

S6 manda fogo quem pode mandar
Meu ponto é seguro ndo pode falhar.
S6 manda fogo quem pode mandar

Meu ponto é seguro meu pai Oxala.*®

Ou ainda:

%% Exu mandado é aquela entidade que é mandada para demandar, fazer o mal contra o terreiro,
expressdo muito usada na Umbanda.

“1B. A., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 12/03/2005.

2 Estas cantigas foram colhidas durante as visitas realizadas no Terreiro de Umbanda S&o Jorge
Guerreiro. Elas eram cantadas na maioria das sessdes, fato que diferenciou este dos demais terreiros
que visitamos, inclusive do préprio Terreiro do Sdo Domingos, que analisamos por mais de dois anos
e em todos os tipos de sessbes. Segundo Mae Ditinha, que veio a falecer no final de 2005, estas
cantigas tém forca de chamar os guias defensores e guerreiros do terreiro.

3 Terreiro de Umbanda S&o Jorge Guerreiro, diario de campo, Americana, 02/2005.
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Eu pisei na roda grande
Fiz a pequena girar

Nego grande ndo me pega
Pequeno quer me matar.*

Durante o tempo em que eles entoam essa cantiga, 0 sacerdote ou o Pai
pequeno sai no portdo da frente do terreiro ou na porta de entrada, faz um desenho
com polvora e coloca fogo para que o Exu volte para quem o mandou e livre o

terreiro da demanda.

O Exu também pode incorporar em um dos adeptos ou até mesmo no
sacerdote. Neste caso é feito um circulo com alguns adeptos mais graduados e a
pessoa incorporada pelo Exu fica no centro do circulo, quando sao entoadas as

seguintes cantigas:

Capangueiro quando baixa é sinal que esta na hora

Exu que esta no terreiro pega a carga e vai se embora...
Maria sacode a saia e Exu vai embora oi, ai...

Pega a carga e vai embora... *°

Se tal fato ocorrer numa gira de Oxossi, apds ter sido usado um dos

procedimentos acima, o sacerdote ainda pode entoar a seguinte cantiga:

No fundo do mar vai bater tambor
Vai bater tambor

No fundo do mar vai bater tambor
Vai bater tambor

Tem areia

Tem areia

Tem areia no fundo do mar

Tem areia*®

4 Terreiro de Umbanda S&o Jorge Guerreiro, diario de campo, Americana, 02/2005.
“ Terreiro de Umbanda Sao Jorge Guerreiro, diario de campo, Americana, 03/2005.
“ Terreiro de Umbanda S&o Jorge Guerreiro, diario de campo, Americana, 03/2005.
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Logo que se inicia esta cantiga, o Oxossi e 0s caboclos que ja4 estavam
incorporados gritam seus brados de guerra, batem as maos no peito e dancam

demonstrando forga e alegria porque venceram o inimigo.

Somente apoOs estes procedimentos a sessdo volta a sua normalidade.
Durante todo este processo, nota-se um certo nervosismo tanto do sacerdote quanto

dos adeptos.

Percebe-se, entdo, que na Umbanda nem tudo € previsivel, existem o0s
imprevistos e, 0 mais interessante, eles séo trabalhados na hora, dentro das giras.
Isso pode se dar pela imensa quantidade de personagens que a Umbanda possui e
também pelo que Trindade?’ chamou de “interpretacdes individualizadas do mito”,
pois cada ator pode interpretar o seu personagem da forma que melhor lhe convier,
gerando um grande numero de representacdes de uma Unica divindade. Concone

acrescenta que:

Tais caracteristicas individualizadas que se delineiam a partir do
comportamento gestual e postural se articulam as histérias individuais mais
ou menos elaboradas. E como se tais figuras emergissem com caracteristicas
gerais que as definem enquanto personagens-tipo mais amplas (preto-velho,
baiano, caboclo, cigana, exu, etc.) e vao sendo buriladas aos poucos. H& um
tempo que o médium define como verdadeiro ajustamento a entidade que o
cavalga.*®

Concone conclui que: “Enfim, o comportamento do ator/cavalo representa e
compbe o perfil de cada personagem, cuja histéria é aos poucos conhecida,
construida” *°. Ressaltamos que este personagem vai sendo criado a medida em
gue o médium vai se familiarizando com seu papel e, de certa forma, construindo

juntamente com ele a sua historia.

3.3.1 — O espetaculo e os personagens no Terreiro do Sado Domingos

No Terreiro do Sdo Domingos este processo de familiarizacdo dos médiuns

com 0s guias ocorreu e ocorre até os dias de hoje. Os personagens (guias) que

*" Liana Salvia TRINDADE, Exu: Simbolo e funcao, p. 67.

8 Maria Helena Villas Boas CONCONE, Caboclos e Pretos-Velhos da Umbanda, In: Reginaldo
PRANDI, Encantaria Brasileira, p. 291.

“9bid., p. 291.
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encontramos no periodo que desenvolvemos nosso trabalho de campo foram os
mais variados: desde o velho e conhecido Exu Tranca Rua e Caboclo Roxo, até os
guias da linha do oriente, que se portam de maneira diferenciada em todos 0s

aspectos, inclusive, nas vestimentas.

Os adeptos de Pai Bené trazem consigo, além de sua bagagem espiritual,
uma énfase maior na teatralidade. Em uma das giras da qual participei, uma adepta
gue freglentava o terreiro quando este ainda estava sob o comando de Pai Bené
apareceu para fazer uma visita ao terreiro. Era uma festa de Levante de Camarim,
no inicio de 2006. Neste levante participaram sete meédiuns pertencentes a diversos
orixas, dentre eles uma adepta filha do orixd Oxum, a qual era também orixa dona

da cabeca da visitante.

A adepta que estava participando da cerimonia do Levante, logo que entrou
no terreiro, incorporou ao som dos atabaques e das cantigas para Oxum. Um
solavanco apenas e comecou a rodar freneticamente de um lado para o outro do
terreiro, conservando a mesma expressdo no rosto e apresentando pouquissima
mudanca na forma de dancar, permanecendo com a mesma postura durante todo o

ritual.

A visitante, no entanto, uma senhora de aproximadamente uns 50 anos,
branca, estatura mediana, que se manteve séria, sem demonstrar um gesto
amistoso a ninguém desde o momento que havia chegado no terreiro, s6 havia
conversado com o sacerdote. Em determinado momento comegou a tremer 0s
ombros e a olhar para cima, como se estivesse tendo uma visdo maravilhosa;
lagrimas comecaram a jorrar pelo seu rosto, seu semblante transformou-se: de uma
mulher com tragos fortes, de pouco sorriso, a um semblante angelical, transmitindo
pureza, paz. Uma verdadeira metamorfose! Em seguida, com gestos delicados,
tremeu um pouco mais fortemente os ombros e houve a incorporacdo pelo orixa
Oxum. Ao contrario da outra, que dancava de um lado para o outro do terreiro, esta
dancava com graca, delicadeza e leveza; seus olhos viraram para cima como se
estivesse vendo os céus e as lagrimas continuaram a jorrar, enquanto o orixa ficou

incorporado. *°

% Apesar de ndo ser um grande conhecedor dos santos catélicos, a transfiguracdo daquela mulher
me remeteu a lembranca de algumas imagens de Nossa Senhora, que tinha visto na casa de minha
avé. Nao sei precisar de qual das Nossas Senhoras ela era devota, mas o olhar complacente era o
mesmo.
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A desincorporagdo da visitante também foi com a mesma leveza e menos de
um segundo depois ela ja estava com a “cara amarrada” da mesma forma que a vi

anteriormente.

Incorporacéo no periodo de Pai Bené*!

*! Foto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
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Incorporacéo no periodo de Pai Bené®?

Fui comentar a sensacdo que tive com o sacerdote, depois do término das
cerimonias e ele me disse que tudo aquilo era heranca dos ensinamentos deixados
por Pai Bené, pois ele ensinava a cada filho como era sua divindade e os adeptos
eram convocados a fazerem da maneira que ele tinha ensinado. Completou: “Eu n&o

sou tao detalhista como era meu pai. Como ele, eu ndo conheci mais ninguém” 3,

°2 Eoto pertencente ao acervo particular do Sr. Adilson Rogério do Amaral.
*% L. R., depoimento concedido ao autor, diario de campo, Americana, 12/2005
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A fama espiritual de Pai Bené ou das suas festas de Levante Camarim, ou
ainda a influéncia de pessoas do meio artistico®® que freqiientavam o terreiro na
época, podem ser os motivos para, em meados dos anos 70, Pai Bené ter sido
convidado a participar de um filme intitulado Janaina, a Virgem Proibida>. O filme foi
dirigido por Olivier Perroy, um romance, que no meio de suas tramas aparecia cenas
de uma consulta com o Pai Bené e de oferendas no mar para Janaina, sendo que a

cena da consulta foi gravada no préprio Terreiro do Sdo Domingos.

Podemos supor que todos esses fatos listados jA seriam suficientes para
comecar a entender os motivos que levaram um terreiro de Umbanda, constituido na
década de 40, numa cidade do interior do estado de Sdo Paulo, a qual teve seu
desenvolvimento  econOmico-financeiro encabecado por norte-americanos,

protestantes, permanecesse aberto e em pleno funcionamento até os dias de hoje.

No proximo item trataremos desses fatos, bem como das influéncias que
serviram de forca facilitadora para a permanéncia deste terreiro. Faremos também
um balanco da atual situacdo do mesmo, seus projetos e suas perspectivas para o

futuro.

> Os artistas que freqiientavam o terreiro na época, segundo entrevista do atual sacerdote, eram:
Marlene Franca, Ronie Von e Raul Cortez.

** O filme é uma producdo de 1974, exibida em 1975, das Produtoras: Olho Cinematografica e
Cinedistri. Teve como diretor Olivier Perroy, nascido em Genebra, Sui¢ca, em 1937, jornalista radicado
em S&ao Paulo - fazia cinema publicitario em 1990. Foi ator no filme A superfémea do diretor/produtor
Anibal Massaini, A empresa Olho Cinematografica, era em Sao Paulo e de propriedade do Sr. Perroy.
Ultimo contato que tive com Perroy em 2004, ele residia na cidade de Indaiatuba, interior de S&o
Paulo.
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Capitulo IV — As razbes da permanéncia

Como pudemos verificar no item anterior foram inUmeras as mudancas
introduzidas por Pai Bené, que serviram de alicerce para que a tradicao do terreiro
fosse sendo construida e ajustada de acordo com as necessidades daquele periodo.
Neste ultimo capitulo discutiremos, inicialmente, os conceitos de tradicdo e de
inovacao, fazendo um paralelo com nosso objeto de estudo. Em seguida, trataremos
dos motivos da permanéncia do terreiro. No item “O Terreiro Hoje”, faremos um
balanco da situagéo geral do terreiro, fechando com o item “As perspectivas para o
futuro”, quando traremos as perspectivas dos adeptos e da assisténcia para o

mesmo.

4.1 — O novo reforcando o antigo

Hoje, vivemos em um mundo repleto de inovacdes, sejam elas tecnologicas
ou ndo. A cada segundo nos deparamos com algo novo surgindo, COmo num passe
de magica. Com um cenario mundial borbulhando novidades, chega a ser um tanto
complexo discutir o antigo, a tradicdo e a cultura, uma vez que existem Varios

entendimentos sobre estes conceitos, que discutiremos adiante.

Partindo do pressuposto que as religides afro-descendentes sao enquadradas
como ‘“religides primitivas™, discutir inovacdo, dentro delas, torna-se uma tarefa
ardua, devido a forma de entendimento que a grande maioria das pessoas tem do
conceito de “tradicdo”. Na medida em que tentamos aproximar o conceito de tradicéo
do de inovacgao, a discusséo fica mais conflitante.

Obviamente, ndo temos a pretensao de discutir a tradicdo ou as inovagdes
das religides afro-descendentes. Nosso intuito € discutir tais aspectos circunscritos
ao nosso objeto de estudo, ou seja, apresentar estes fatos dentro do Terreiro do Sdo

Domingos, que se dedica ao culto de Umbanda.

! “Religides Primitivas ou Primevas sdo sistemas religiosos de grupos tribais sem tradicdes literarias.
Sado caracterizadas pela crenca em vérias forcas espirituais, que se encontram por tras dos
fenbmenos naturais, pela reveréncia aos antepassados e por um sistema social muito rigido que é
mantido pelo poder dos mitos comuns”. VARIOS AUTORES, As religides do mundo, p. 441.
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Mas, para falar sobre tradicdo, temos que levar em consideracdo que o
conceito de tradigdo, como varios outros conceitos elaborados no passado, foi sendo
re-trabalhado e reinterpretado. Sobre os conceitos de tradicdo e ruptura, Gerd

Bornheim comenta que:

Ja os gregos perceberam que 0s conceitos opostos costumam atrair-se, que
eles formam de algum modo uma unidade ainda que conflituada; mas os
opostos se pertencem; e como que nascem de uma mesma raiz. Eles se
reclamam, talvez para se destruirem. Ou avancam em sua Oposi¢do, e
chegam a construir uma nova e harmoniosa unidade. Assim, toda a realidade
seria entendida a partir da oposi¢cdo de contrarios que, mesmo que nunca
definitivamente superaveis, seriam instauradores da dinamicidade do real. E
facil perceber que existe uma atragdo reciproca entre conceitos como
continuidade e descontinuidade, estaticidade e dinamicidade, tradicdo e
ruptura. Realmente, tudo acontece como se um dos termos nao pudesse ser
sem 0 outro. Atracdo, portanto; mas também repulsa mutua, jA que cada
termo sO se afirma na medida de seu ser-oposto. A tradicdo sé parece ser
imperturbavelmente ela mesma na medida em que afasta qualquer
possibilidade de ruptura, ela se quer perene e eterna, sem aperceber-se de
que a auséncia de movimento termina condenando-a a estagnacao da morte.
A necessidade da ruptura se torna,em conseqléncia, imperiosa, para restituir
a dinamicidade ao que parecia “sem vida”. 2

Esse entendimento de Bornheim sobre o termo tradicdo encaixa-se
perfeitamente nos moldes do nosso objeto de estudo, pois, como j& dissemos acima,
essa diversidade de cultos encontrados na Umbanda e as suas adaptaces
demonstram que ela guarda alguns de seus ritos tradicionais, mas agrega algumas

inovacgoes.

Outro fator que ndo podemos deixar de considerar é que, sendo a Umbanda
uma religido tida como popular, esbarra-se na velha questdo de que tudo o que é
popular ndo tem tradicdo, remetendo-nos a uma certa desvalorizacao
preconceituosa desta religido. Este fato é reforcado por alguns autores e adeptos do
Candomblé, principalmente os paulistas®, que enfatizam que a Umbanda,
diferentemente dos candomblés, ndo possuem tradicdo, sendo, portanto, mais

“fraca” espiritualmente. Como afirma Prandi:

> Gerd BORHEIM; Alfredo BOSI; Jose Américo Motta PESSANHA; Roberto SCHWARZ; Silviano
SANTIAGO; Paulo Sergio DUARTE, Cultura brasileira, p. 9.

® Reginaldo PRANDI, em sua obra os Candomblés de S&o Paulo, traz depoimentos de Vvarios
sacerdotes e sacerdotisas de Candomblé sobre esta questéo.
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A umbanda ndo é tdo-somente considerada mais fraca que o candomblé
enguanto fonte de poder sagrado, poder que pode ser manipulado huma e na
outra, para intervir no mundo natural, social e pessoal. A umbanda é também
considerada, pelos hoje cultuadores do candomblé, como uma religido que se
esgotou, como um brinquedo que perdeu a graca. *

Estas pessoas esquecem o fato de que a Umbanda serviu de escudo e de
alicerce, preparando o terreno para que os Candomblés pudessem instalar-se em
Séao Paulo, sem muitas dificuldades. Foi a Umbanda que apresentou as divindades
do pantedo africano aos paulistas, obviamente de maneira diferenciada, devido ao
seu proprio processo de constituicdo, mas, sem duvida alguma, serviu de veiculo

facilitador para os Candomblés se alocarem posteriormente.

A Umbanda teve que enfrentar a igreja, a sociedade, a policia e submeter-se
as normas impostas para seu funcionamento como, por exemplo, ter que retirar
alvaras de funcionamento nas delegacias, ser alvo de vistorias periddicas das
autoridades e ainda sofrer uma grande perseguicao, especialmente na década de

cinguenta.

Quando os Candomblés chegaram a cidade de S&o Paulo, a situagdo ja era
outra, a sociedade paulistana j4 estava acostumada, de certa forma, com 0s orixas e

com os rituais, 0 que amenizou a perseguicdo aos Candomblés.

Ressaltamos, ainda, que ndo vemos diferenca entre a perseguicdo sofrida
pela Umbanda em Sao Paulo, no periodo de sua constituicdo, e a perseguicdo aos
Candomblés da Bahia, apesar da énfase maior ser dada a perseguicao baiana. Tal
questao pode ser explicada devido ao fato da perseguicdo aos Candomblés baianos
ter tornado-se publica com as obras de Jorge Amado, dentre outros intelectuais da
época, que escreveu sobre o assunto: enquanto que as obras escritas sobre a
perseguicdo sofrida pelos terreiros de Umbanda ficaram somente no &ambito
académico, por se tratar de uma religido popular, carregar o rotulo de religido sem

tradicao e por nao ter tido atencéo por parte da midia.

Retomando o assunto anterior, Stuart Hall segue uma linha de raciocinio

muito semelhante a de Borheim e, em uma de suas obras, trata da desconstrucéo do

* Reginaldo PRANDI, Os Candomblés de S&o Paulo, p. 87.
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popular. Ele traz trés definicbes para o termo cultura®, fazendo uma longa
discusséo, levantando os pontos positivos e negativos do uso dessas definigoes,
tecendo comentérios sobre cada uma delas, bem como explicitando sua opinido.°
Para Stuart Hall: “A cultural popular ndo €, num sentido “puro”, nem as tradi¢cdes

populares de resisténcia a esses processos, nem as formas que as sobrepdem. E o

nl

terreno sobre o qual as transformacgdes séo operadas”’. E complementa: “No estudo

da cultura popular, devemos sempre comecar por aqui: com o duplo interesse de

cultura popular, o duplo movimento de conter e resistir, que inevitavelmente se situa

no seu interior”.? Sobre o termo tradicdo, Hall comenta:

A tradicdo € um elemento vital da cultura, mas ela tem pouco a ver como a
mera persisténcia das velhas formas. Estad muito mais relacionada as formas
de associacéo e articulacdo dos elementos. Esses arranjos em uma cultura
nacional-popular ndo possuem uma posicdo fixa ou determinada, e
certamente nenhum significado que possa ser arrastado, por assim dizer, no
fluxo da tradicdo histérica de forma inalteravel. Os elementos da “tradi¢cao”
nao s6 podem ser reorganizados para se articular a diferentes praticas e
posicdes e adquirir um novo significado mais relevante.

As tradicbes ndo se fixam para sempre: certamente ndo em termos de uma
posicao universal em relagdo a uma Unica classe. As culturas, concebidas
ndo como “formas de vida” mas como “formas de luta” constantemente se
entrecruzam: as lutas culturais relevantes surgem nos pontos de interseccéo.’

® “Primeira definicido: O termo popular pode ter uma variedade de significados, nem todos eles s&o
Uteis. Por exemplo, o significado que mais corresponde ao senso comum: algo é “popular” porque as
massas 0 escutam, compram, léem, consomem e parecem aprecia-lo imensamente. Esta é a
definicdo comercial ou de “mercado” do termo: aquela que deixa os socialistas de cabelo em pé. E
corretamente associada a manipulagéo e ao aviltamento.(...)

Segunda: A cultura popular é todas essas coisas que “0 povo” faz ou fez. Esta se aproxima de uma
definicdo “antropologica” do termo: a cultura, os valores, os costumes e mentalidades [folkways] do
“povo”. Aquilo que define seu “modo caracteristico de vida”. (...)

Terceira: Esta definicdo considera, em qualquer época, as formas e atividades cujas raizes se situam
nas condi¢des sociais e materiais de classes especificas; que estiveram incorporadas nas tradicdes e
praticas populares neste sentido, a definicdo retém aquilo que a definicdo descritiva tem de valor. Mas
vai além, insistindo que o essencial em uma definicdo de cultura popular séo as relacdes que colocam
a “cultura popular” em uma tensao continua (de relacionamento, influéncia e antagonismo) com a
cultura dominante. Trata-se da concepcao de cultura que polariza em torno dessa dialética cultural.
Considera o dominio das formas e atividades culturais como um campo sempre variavel em seguida,
atenta para as relacdes que continuamente estruturam esse campo em formac¢fes dominantes e
dominados. Observa o processo pelo qual essas relagées de dominio e subordinagdo sao articuladas.
Tratas as como um processo: 0 processo pelo qual algumas coisas séo ativamente preferidas para
que outras possam ser destronadas”. Stuart HALL, Da diaspora, p.247- 258.

" Ibid., p. 248-249.
® Ibid., p. 249.
° Ibid., p. 259-260.
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E complementa:

Esse termo da cultura nacional-popular e da tradicdo, concebido enquanto
campo de batalha.

Isso nos alerta contra as abordagens auto-suficientes da cultura popular que,
valorizando a “tradi¢cdo” pela tradicdo, e tratando-a de uma maneira nao
histdrica, analisam as formas culturais populares como se estas contivessem,
desde o momento de sua origem, um significado ou valor fixo e inalteravel. *°

Eric Hobsbawm também discute, em uma de suas obras, o conceito de

tradicao e o define da seguinte forma:

Por “tradicdo inventada™! entende-se um conjunto de préaticas, normalmente

reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual ou simbodlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma
continuidade em relacdo ao passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se
estabelecer continuidade com um passado histérico apropriado.

Poderiamos continuar apresentando a visdo de outros estudiosos sobre o
tema, mas acreditamos que as citacbes acima ja sdo suficientes como base de
analise dos fatos ocorridos dentro do Terreiro do Sdo Domingos. O fato dos autores
citados concordarem que a tradicdo nao € estética, nos faz entender com maior
facilidade o motivo que levou um grande percentual de adeptos a alegar que a
permanéncia do terreiro é devido a tradicdo, assunto que discutiremos no préximo

item.

No decorrer dessas seis décadas, os rituais e as ceriménias do Terreiro foram
ressignificadas, mas preservaram uma certa base do que foi transmitido por Pai
Bené, como, por exemplo: nos Camarim, na época de Pai Bené, os adeptos

trajavam roupas ritualisticas e com elas permaneciam durante todo o processo, nos

1% Stuart HALL, Da diaspora, p. 260-261.

' «A tradicdo inventada caracteriza-se por estabelecer com o passado histérico uma continuidade
bastante artificial. Em poucas palavras, elas sdo reacdes as situagfes novas que assumem a forma
de referéncia as situacdes anteriores, ou estabelecem seu préprio passado através da repeticao
quase que obrigatéria. E o contraste entre as constantes mudangas e inovages do mundo moderno
e a tentativa de estruturar de maneira imutavel e invariavel ao menos alguns aspectos da vida social.
Ilfzric HOBSBAWN; Terence RANGER, A Invencéo da Tradicao, p. 10.

Ibid., p.9.



120

dias de hoje, os adeptos trajam pijamas. Um outro exemplo de inovacao € que no
ritual “a mesa dos orixas”, na época de Pai Bené, eram utilizadas folhas de
bananeiras como toalhas, hoje em dia é colocada uma toalha de tecido, mas as

frutas sdo cortadas ritualisticamente, como ensinou Pai Bené.

O fato é que desde a época que Pai Bené assumiu o templo, ele trouxe
algumas inovagOes que foram sendo agregadas aos ritos, ditos tradicionais, da
Umbanda. Sendo assim, na medida em que 0 antigo se torna incapaz de utilizar ou
adaptar-se ao novo, permanecendo estéatico, ele fatalmente se torna obsoleto e se

extingue. Desta forma, entendemos que o novo surge reforcando o antigo.

Exemplificando: no Terreiro do Sdo Domingos é feita uma comida a um
determinado orixa, utilizando todo o aparato tradicional (forma de se cortar os
produtos, temperos especificos, forma de dispor no prato, etc) para confeccao da
mesma e esta, apdés ser preparada, deve ser regada com mel, mas, na sua
auséncia, eles substituem por glucose de milho (Karo), demonstrando a renovacao
da tradicdo, pois o ritual para confeccdo da comida é mantido, mas com uma
inovacao: a utilizacao da glucose no lugar do mel.

Os terreiros da regido, que na época ndo concordaram com as “novidades”
trazidas por Pai Bené, alegando que o culto que ele praticava ndo era Umbanda,
continuaram a seguir seus ‘“ritos tradicionais”, todavia na sua grande maioria,

fecharam suas portas.

O fato € que as religides afro-brasileiras, principalmente a Umbanda,estédo em
constante mudanca, acompanhando, de certa forma, as modificacdes ocorridas na

sociedade, ajustando-se aos padrdes impostos. Como contempla Prandi:

Em resumo, ao longo do processo de mudancas mais geral que orientou a
constituicdo das religides dos deuses africanos no Brasil, 0 culto aos orixas
primeiro misturou-se ao culto dos santos catdlicos para ser brasileiro,
forjando-se o sincretismo; depois apagou elementos negros para ser universal
e se inserir na sociedade geral, gestando-se a Umbanda; finalmente, retomou
origens negras para transformar também o candomblé em religido para todos,
iniciando um processo de africanizacdo e dessincretizacéo para alcangar sua
autonomia em relacéo ao catolicismo. *3

' Reginaldo PRANDI, O Brasil com Axé, p. 3.
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E complementa: “Nos templos atuais, as mudancas pelas quais passam

hY

essas religibes sdo devidas, entre outros motivos, a necessidade da religido se

expandir e se enfrentar de modo competitivo com as demais religides”.**

Como podemos verificar, contrariamente ao que se comenta, nao foi somente
a Umbanda que passou por um processo de mudanca, o Candomblé também teve
gue se sujeitar a este processo, apesar de alguns adeptos dizerem o contrario,
afirmando que Candomblé tem tradicdo e que é assim desde os primordios.

Entendemos que, assim como a cultura popular, a Umbanda é como um
“alinhavado” de pequenos pedacos de varias outras religides, que sdo agregados ao
seu sistema de ritos, fazendo com que esta seja uma das religides mais flexiveis e

adaptaveis existentes em nosso pais.

O fato da Umbanda agregar as suas cerimbnias ritos que |he interessam,
pertencentes a outras religibes, faz com que ela ndo tenha a tradicdo que se
comenta. A tradicdo umbandista, longe de ser uma repeticdo constante, € uma
inovagdo constante, mas sempre baseada na memdria. Memoria, esta, que é re-
visitada e re-trabalhada constantemente. Em uma das visitas ao Terreiro de
Umbanda Sao Jorge Guerreiro, terreiro que conheci a mais de trinta anos, que
proporcionou meu primeiro contato com a Umbanda, pude perceber como alguns

pontos da tradicdo sdo preservados.

Cheguei ao terreiro por volta das 19:45 horas e encontrei, logo na entrada, o
Pai Benedito e sua esposa, Mae Benedita, sentados, trajando as roupas ritualisticas,
prontos para comecar o ritual. Nesse dia houve uma gira de caboclo. Fui convidado
a entrar e sentar do lado direito da assisténcia (lugar designado aos homens). A
sessdo iniciou-se as 20:15 horas com a defumacédo e depois as preces catdlicas,

como geralmente € feito em todos os terreiros de Umbanda.

Neste momento mergulhei em minhas memorias e comecei a notar que as
roupas ja ndo eram como as de antigamente, nem os fios de contas, a velha vitrola
foi trocada por trés atabaques, o piso do saldo ja ndo era mais de terra batida, como
no passado, sendo colocado assoalho de madeira do tipo taco. O sino que indicava

gue a sessdo ia comecar foi trocado por uma campainha eletrénica. As lampadas

4 Reginaldo PRANDI, O Brasil com Axé, p. 3. Para saber mais: Brigida Carla MALANDRINO,
Umbanda: mudancas e permanéncias.
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gque eram normais e completavam, de certa forma, o ambiente com uma
luminosidade baixa deram lugar as lampadas fluorescentes, deixando tudo mais
claro, quebrando um pouco o clima ritualistico do passado. O brilho da chama das
velas tinha dupla funcdo: de agradar aos orixas, mas também de aumentar a
luminosidade do terreiro. Voltei ao presente quando a Méae Ditinha deu a saudacgéo

aos caboclos e comecou a cantar:

Salve o Caboclo Gira Mundo

Aqui neste jacuta

Ele veio nos proteger com as forcas de Ogum e as gracas de Oxala
Tem mironga na Umbanda e e

Tem mironga na Umbanda e a

Seu Gira Mundo no terreiro é orixa. *°

O Pai Dito posicionou-se em frente ao altar, exatamente como fazia ha mais
de trinta anos, colocou as méaos sobre os olhos e minutos depois curvou—se para
frente duas ou trés vezes e la estava o Seu Gira Mundo. Os movimentos atualmente
sdo mais lentos (devido a idade) e quando ele se ajoelhou para cumprimentar o
altar, notei uma certa dificuldade tanto na hora de ajoelhar, quanto na hora de se

levantar.

Revivi a mesma sensacdo que senti ha trinta anos atras, quando o Caboclo
Gira Mundo acabou de incorporar. Pude ver a mesma expressao, 0S mesmos
gestos, a mesma forma de reverenciar os atabaques e os adeptos. Pude

compreender e sentir o que Halbwachs disse em relacdo ao acaso:

Temos de confiar no acaso, esperar que muitos sistemas de ondas, nos
ambientes sociais em que transitamos materialmente ou em pensamento, se
cruzem de novo e facam vibrar como antigamente o aparelho registrador que
€ a nossa consciéncia individual. Mas aqui o tipo de causalidade € 0 mesmao,
e ndo poderia ser sendo o mesmo de outrora. A sucessao de lembrancas,
mesmo as mais pessoais, sempre se explica pelas mudancas que produzem
em nossas relagcbes com os diversos ambientes coletivos, ou seja, em
definitivo, pelas transformacdes desses ambientes, cada um tomando em
separado, e em seu conjunto.®

!> Terreiro S&o0 Jorge Guerreiro, diario de campo, Americana, 25/11/2005.
' Maurice HALBWACHS, A meméria Coletiva, p. 69.
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Neste dia percebi que a tradicdo umbandista ndo pode ser analisada tomando
por base a repeticdo de rituais, pois, estes, como jA comentamos anteriormente, ndo
sao padronizados. A tradicdo umbandista deve ser verificada dentro de cada terreiro,
pois cada um tem sua propria tradicdo e sua memoria, que esta viva dentro de cada

um de seus adeptos e € re-visitada constantemente.

No proximo item, discutiremos a permanéncia do Terreiro do Sdo Domingos,
através das opinides coletadas entre os adeptos e os frequentadores durante o
trabalho de campo.

4.2 — A permanéncia do Terreiro

Quando nos deparamos com o fato de que, em pleno século XXI, um terreiro
de Umbanda, numa cidade do interior, continua em pleno funcionamento ha mais de
seis décadas e continua a agregar novos adeptos, inclusive jovens, somos

convidados a refletir e a buscar as razdes de tal fato.

Dentro de um contexto nacional em que o segmento umbandista diminuiu

substancialmente, Prandi, apds analisar o ultimo censo, comenta que:

Mas se o conjunto dos afro-brasileiros esta em declinio, essa queda é devida
ao segmento umbandista, que cai, enquanto sobe o candomblé. Os censos
de 1991 e 2000 fornecem dados separados para a umbanda e o candombilé,
sendo que a classificacdo do candomblé retne as chamadas religies afro-
brasileiras tradicionais (candomblé, xangd, tambor-de-mina, batuque). Como,
pelo menos desde a década de 1950, a umbanda tem sido majoritaria no
conjunto afro-brasileiro, seu peso reflete diretamente na estatistica geral do
conjunto, indicando declinio.*’

Tal fato nos faz perguntar: o que o Terreiro do Sdo Domingos tem de diferente
dos demais? Esta foi exatamente a pergunta que fiz aos adeptos e aos
freqlientadores™® do Terreiro do S&o Domingos. As respostas obtidas apontaram trés

motivos: espiritual, material e a tradicao.

42% dos entrevistados disseram que a forca espiritual faz com que o Terreiro
permaneca aberto até os dias de hoje, pois no Terreiro existem fundamentos e forca-

" Reginaldo PRANDI, O Brasil com Axé, p. 13.
'8 O questionario foi respondido por 50 adeptos e 20 freqiientadores. Ver Apéndice.
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axé. 2% dos entrevistados disseram que o terreiro tem uma boa estrutura (prédio), €
grande e isso demonstra poder e forga, por isso ainda estd aberto. 40% dos
entrevistados disseram que o terreiro tem tradicdo e a conserva. O restante, 16%,
alegou ser o pai de santo, a localizacdo, o dia das sessdes, 0s motivos que 0O
conservam aberto. Os percentuais acima demonstraram a importancia, tanto para os

adeptos quanto para os frequentadores, da tradicao.

Os entrevistados estdo se referindo a uma tradicdo estética, entendendo-a
como uma heranca de familia. Trata-se de um templo constituido a mais de sessenta

anos, que contou com a frequéncia de seus avis. Bornheim nos esclarece:

A tradicdo pode assim, ser compreendida como um conjunto dos valores
dentro dos quais estamos estabelecidos; ndo se trata apenas das formas do
conhecimento ou das opinides que temos, mas também da totalidade do
comportamento humano, que sé se deixa elucidar a partir do conjunto de
valores constitutivos de uma determinada sociedade.™

O sentido da palavra tradicdo, dentro das religides afro-brasileiras, caminha
lado a lado com o sentido da palavra memadria, uma vez que estas religibes nao
possuem um livro sagrado no qual podem embasar os seus ritos. Estes, na sua
grande maioria, estdo baseados em relatos orais. A memoria dos “mais velhos no
santo”, por sua vez, é muito valorizada, pois indica o tempo de iniciacdo do adepto

na religido, conferindo-lhe maior sabedoria, forca e axé.

A justificativa dada por véarios adeptos por frequentarem, atualmente, o
Terreiro € que, segundo eles, seus pais, avls ou tios fizeram parte do terreiro no
passado e foi muito bom para eles, por isso eles resolveram freqiientar também. E
interessante observar esse comportamento, que foge dos padrées da maioria dos
terreiros de Umbanda, e nos remete as religides africanas que cultuam o orixa e ao

proprio Candomblé, pois segundo Prandi:

A concepc¢éo do tempo no candomblé é mesmo diferente da no¢éo ocidental
a que estamos habituados. E uma dimens&o-chave da cultura de heranca
africana, que remete a outros elementos fundamentais, como a idéia em que
se baseia o oraculo de que tudo se repete, a crenca na reencarnacao, o

19 Gerd BORHEIM; Alfredo BOSI; Jose Américo Motta PESSANHA; Roberto SCHWARZ; Silviano
SANTIAGO; Paulo Sergio DUARTE, Cultura brasileira, p.20.
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pensamento mitico e as no¢bes de aprendizado, saber, poder e organizacao
hierarquica da religigo.”

Na Umbanda, em geral, os adeptos alegam fazer parte do terreiro por outros
motivos: pedidos foram realizados com maior rapidez, cura de uma doenca grave,

obtencédo de um bom emprego e realizacdo de um sonho amoroso.

Este fato é, sem duvida, mais um diferencial que o Terreiro do Sdo Domingos
carrega. Ha casos que mesmo que a pessoa hdo entre em transe de possessao e
nem esteja passando por problemas, seja de ordem financeira ou sentimental, ela
inicia o processo de iniciacdo. A justificativa para tal atitude é sempre a mesma:
minha mé&e ou meu pai ou ainda meu tio passou e foi muito bom para ele, por isso

resolvi fazer.

O recolhimento para as cerimbnias de iniciacdo é outro fator levantado, no
trabalho de campo, como um dos motivos da permanéncia do terreiro. Varios
adeptos alegaram estar frequentando, devido ao fato de que no terreiro que eles
frequentavam, ndo eram realizadas as cerimonias de iniciagdo com recolhimento.
Quando realizadas, eram mais fracas, feitas no mesmo dia, ndo tinham saida do
santo e sO podiam ser assistidas pelos membros do terreiro, ninguém de fora podia
entrar, dificultando, assim, 0 reconhecimento perante as pessoas que nhao

pertenciam ao templo.

Outro fator levantado durante a pesquisa de campo foi o da entrega do Deka
(diploma) que, para alguns, era de extrema importancia, pois tinham a prova
concreta da iniciagdo. Outros terreiros ndo ofereciam nada e nem deixavam tirar

fotografias das cerimonias de iniciagao.

A questéo do respeito pelo nome do Terreiro do Sdo Domingos na regiao foi
mais um fato levantado, como também a presenca de maes de santo idosas,

algumas com mais de oitenta anos, como é o caso da Naia.

Outros dois aspectos nao citados pelos adeptos, mas que acreditamos sao de
extrema importancia para a permanéncia do Terreiro: a posse da terra e a

valorizacdo do Exu em todos os seus rituais.

%0 Reginaldo PRANDI, Segredos guardados, p.19.
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A posse da terra, para o Terreiro do Sao Domingos, € um dos principais
motivos da sua permanéncia, pois o terreno é da instituicAo enquanto pessoa
juridica constituida, constando inclusive no seu estatuto que caso a mesma venha
se extinguir que os bens desta passardo a outra instituicao religiosa, conforme artigo

31 a saber:

Em caso de dissolucdo da Tenda, os seus bens e saldos remanescentes,
pagas as dividas assumidas ou decorrentes de suas responsabilidades
temporais, serdo revertidas para outro templo de Umbanda que siga as
mesmas linhas sendo este decidido em assembléia.?*

No Terreiro do Sdo Domingos diferentemente dos demais, as sucessdes dos
sacerdotes ndo sdo feitas por consangiinidade e sim por indicacdo dos guias,
enguanto que na maioria dos terreiros de Umbanda, a sucesséo é feita para um
membro da familia do sacerdote, facilitando a permanéncia da posse da terra. Como
podemos verificar a sucessdo no Terreiro do Sdo Domingos € semelhante a dos
terreiros de Candomblés, feita através do jogo de blzios, gerando muita tensdo com
relacdo a questdo da posse da terra. JA aconteceu anteriormente que o sacerdote,
ao falecer, ndo deixou herdeiros religiosos consangliineos e os outros filhos, ndo
praticantes da religido, entraram na justica pedindo a reintegragéo de posse. Muitos

terreiros no Brasil fecharam por este motivo.

Lembrando que a maioria dos terreiros de Umbanda esta localizado nos
fundos das casas do pai de santo e mesmo que a comunidade (os adeptos) tenha
ajudado a construir o espaco do terreiro, a escritura continua no nome do pai de
santo, facilitando a reintegracdo da posse pelos herdeiros legitimos, no caso de

morte do sacerdote.

A presenca forte de Exu nos rituais e sua valorizagdo dentro do Terreiro do
Sao Domingos também foi um grande aliado na luta pela permanéncia.Nos templos
de Umbanda, para Exu é reservado o espaco denominado de trunqueiras®, local
onde sao colocadas algumas imagens, geralmente do Exu do Pai de Santo e em um

outro espaco, com as mesmas caracteristicas, sdo colocadas as imagens das

2! Estatuto Social da Tenda Espirita Pai Jodo, pg. 5, art. 31.

22 pequenas construcdes, medindo cerca de 50 cm de largura por 1,0 m de altura, que ficam
geralmente na entrada dos terreiros, local onde séo tratados os Exus para que o mesmo defenda a
casa de males.
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Pombas Giras. O espaco geralmente € pequeno, discreto e fica fechado para que

ninguém possa ver o que tem no seu interior.

As giras de Exu séo feitas no mesmo espaco em que sao realizadas as giras
dos orixas e geralmente eles possuem uma cortina que cobre o altar dos orixas,
(imagens) para que os Exus possam trabalhar com maior liberdade. Alguns utilizam

roupas pretas e vermelhas, outros usam as roupas brancas.

No Terreiro do S&o Domingos, por sua vez, 0 mesmo espago que 0S Orixas
tém no primeiro andar do prédio, os Exus tém no segundo. Eles também tém uma
trunqueira na frente do terreiro, mas possuem um quarto de exu do mesmo tamanho
do quarto dos orixas, com imagens de varios Exus, inclusive uma de tamanho

original do Exu Tranca Rua (entidade que pertencia ao Pai Bené).

As vestimentas ritualisticas usadas nas giras de Exu tém a mesma riqueza e
elegancia que tem as dos orixas, sdo confeccionadas com artigos finos e existem

alguns modelos exclusivos, descritos pelas proprias entidades.

Contrariamente a maioria dos Candomblés mais antigos, que somente rende
homenagens e oferendas aos Exus, o Terreiro do S&o Domingos, além dessas
homenagens, realiza grandes festas para os mesmos, sendo que estas ja fazem

parte do calendario anual.

Pai Bené, mais uma vez, inovou em relagdo aos demais templos da regiéo,
quando instituiu no calendario oficial de suas festividades a festa do Sr. Tranca Rua

e da Sinha Dada (Exu e Pomba Gira do Pai Bené).

Carlos Caroso e Nubia Rodrigues, num interessante artigo que trata
justamente da presenca dos Exus nos Candomblés de Caboclo, desenvolvido na
cidade de Conde, na Bahia, relatam o seguinte:

Em nosso modo de compreender, o culto a essas entidades pode ser
explicado como resultado da recente escalada na competicdo pelo mercado
de bens simbdlicos, entre os quais se incluem os rituais e as praticas
terapéuticas, representando tanto uma reacdo da tradicdo religiosa afro-
brasileira ao avanco das religiosidades neopentencostais, quanto uma marca
de competicdo entre os terreiros.”

8 Carlos CAROSO; Nibia BACELAR, Exus no Candomblé de Caboclo, In: Reginaldo PRANDI,
Encantaria Brasileira, p. 331.



128

Atualmente, alguns terreiros de Candomblé, quando observam o numero de
seguidores diminuirem, passam a adotar, no seu calendério festivo, as festas ao

orixa Exu, com intuito de atrair novos adeptos e frequientadores.

Observa-se que o fato de Pai Bené, em meados 1945, ja haver instituido as
festas de Exu e, com isso, agregar uma valoracdo maior desta divindade dentro do
terreiro, permitiu ao templo ter um alicerce mais sélido para garantir a sobrevivéncia

frente aos ataques das igrejas neopentencostais.

A imagem de Exu, que é transmitida aos adeptos e frequentadores, é de uma
divindade na qual se pode confiar, mas jamais brincar. Exu € aquele que defende,
qgue ajuda, que da solucdo aos problemas, € o compadre que sempre esta ali para
ajudar nas horas do apuro, desde que se cumpra suas determinacdes e pague o
que lhe foi prometido. Independentemente do problema, ele pode ajudar. Com ele
pode-se falar sobre tudo e pedir tudo, ndo existem limites pré-determinados para

esta divindade. Trindade, em sua obra Exu: simbolo e funcdo, comenta que:

N&do contando com a protecdo de um “coronel” (pessoa influente que
restabeleca as antigas relagcbes tradicionais de compadrio), quando o
individuo das regides urbanas se encontra isolado, ele busca o Exu, o
protetor, o “compadre”, conforme denominacdo dos seus adeptos. No plano
do imaginario, o heréi mitico torna-se o representante do “coronel”’. Exu
desempenha o papel de protetor de sua clientela, substituindo na estrutura da
experiéncia do real o homem influente.?

E exatamente desta forma que os adeptos do terreiro do S&o Domingos
percebem Exu. E comum ouvir nos corredores, antes de comecar as giras de Exu, a
seguinte frase: “Ainda bem que hoje vou poder falar com o compadre, pois tenho
umas coisas para serem resolvidas com urgéncia, e somente 0 meu compadre Exu,

fulano de tal, pode resolver isso rapido para mim”?>.

Os adeptos sentem orgulho por serem reconhecidos por Exu e poderem
sentar a frente de uma divindade e confiar-lhes seus problemas e desejos mais

intimos.

? Liana Salvia TRINDADE, Exu: Simbolo e funcao, p. 135.
% Terreiro do Sdo Domingos, diario de campo, Americana, 27/10/2005.
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O auge dessa relacdo se da quando um adepto ou até mesmo uma pessoa
da assisténcia é convidada por esta divindade para cambona-la®® , pois tem um
contato maior com esta divindade e fica presente em todos os trabalhos que ele for
realizar, até mesmo aqueles que sao feitos em outros lugares, fora do Terreiro

(encruzilhadas, matas, cemitério).

Carlos Caroso e Nubia Rodrigues, em suas consideracdes finais, concluem

que a adoc¢ao do culto de Exu nos Candomblés de Caboclo é de certa forma:

A resposta a competicdo pelo mercado de bens simbdlicos, entre 0s quais se
incluem os rituais e praticas terapéuticas, se da através da invencdo e/ ou
renovacdo das tradi¢cbes (rituais e terapéuticas), na tentativa de manter os
antigos, reconquistar os dissidentes e recrutar novos seguidores. '

Apesar de ser em uma outra religido, outra época e outra regido, podemos
usar a argumentacéo de Caroso e Rodrigues para explicar parte da permanéncia do
Terreiro do Sdo Domingos, pois 0 procedimento descrito por eles, na citagdo acima,
foi 0 mesmo introduzido por Pai Bené em meados de 1945, ou seja, mais de seis
décadas antes. Isso que explica a resposta dada por um sacerdote, quando
guestionado se o terreiro tinha diminuido o seu numero de adeptos devido a

expansdo das igrejas neopentencostais: “N&o. Aqui ndo fomos afetados em nada”?.

Mais uma vez o Terreiro do S&o Domingos supera outro periodo de
turbuléncia e segue em direcdo contraria aos indices apurados no censo, em
especial do fechamento de terreiros de Umbanda. Muitos fecharam suas portas, uns
por falta de adeptos, outros pela conversdo do préprio pai ou mae de santo do
terreiro ao neopentecostalismo. O S&o Domingos, no entanto, continua aberto e em
pleno funcionamento, agregando novos adeptos. No proximo item falaremos sobre

a atual situacdo do Terreiro, seus adeptos, frequientadores e possiveis sucessores.

%6 Nome dado a funcdo exercida pelo cambone, pessoa que auxilia os guias, oferecendo charutos,
velas, etc.

" Carlos CAROSO; Nubia RODRIGUES, Exus no Candomblé de Caboclo, In: Reginaldo PRANDI,
Encantaria Brasileira, p. 358-359.

8 L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 14/04/2005.
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4.3 -0 Terreiro, atualidade e futuro

A atual situacéo do Terreiro do S&o Domingos ndo é muito diferente de muitos
outros templos de Umbanda do Brasil. Passa por momentos dificeis financeiramente,
com o diferencial que, no caso especifico do Sdo Domingos, apesar da guerra dos
neopentecostais®® contra os cultos afro-brasileiros e, em especifico, contra a

Umbanda, o mesmo continua agregando novos adeptos.

Hoje o terreiro conta com cerca de oitenta adeptos fixos, de varias faixas
etarias e de diferentes classes sociais. Alguns participam de todas as sessodes,
(quatro por més) outros vao apenas a algumas. Na sua maioria, declaram ter dupla
pertenca® (catdlicos — umbandistas), outros se dizem espiritas. Devido ao grande
namero de jovens, em épocas de férias escolares ou feriados, 0 numero de adeptos

nas sessodes pode dobrar.

As cerimdnias (giras) sédo realizadas todas as sextas feiras, tendo inicio as
20:00 horas e terminando por volta das 22:30 horas, com excecao das giras de Exu
que se iniciam as 20:00 e terminam, geralmente, mais tarde. Lembrando que na
época de Pai Bené, as giras eram realizadas duas vezes por semana: tercas e

sextas-feiras.

7

A assisténcia que freqlienta as sessdes para consultas € também
diversificada e na sua grande maioria composta por mulheres, com faixa etaria entre
18 e 50 anos. Estes dados foram retirados de um questionario aplicado.®! Os
motivos que levaram as pessoas ao terreiro sao: problemas de saude e problemas

financeiros. No caso dos homens, os motivos sdo mais financeiros.

O sacerdote atual, hoje, com mais de 60 anos e varios problemas de saude,
continua a dirigir o terreiro sozinho, mas com o respaldo e o apoio da Sra. Naia,
adepta mais velha do terreiro e muito respeitada entre os médiuns. Apesar de nao
ser a sacerdotisa legitima® do terreiro, o seu poder e influéncia dentro do templo
pode ser facilmente notado.

2 para um maior aprofundamento sobre o tema ler: Antonio Flavio PIERUCCI; Reginaldo PRANDI, A
realidade social das religides no Brasil.

¥ pupla pertenca, neste caso, é o fato de uma pessoa professar duas religides, ou seja, umbandista
e catdlica, muito comum nos adeptos da Umbanda.

%1 ver Apéndice.

% Nair Nogueira, apesar de ser a mais velha adepta do Terreiro do S&o Domingos, ndo é a
sacerdotisa legitima, pois, na época de Pai Bené, ela optou ndo se iniciar, vindo a passar pelo
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Quando iniciei a primeira etapa da pesquisa junto a este terreiro, cerca de
cinco anos atras, o sacerdote dizia ja ter a pessoa que iria substitui-lo. A pessoa que
tinha sido escolhida para sucedé-lo era a mée pequena, mas devido a alguns
problemas de ordem pessoal, o atual sacerdote, em uma de suas Ultimas
entrevistas, disse-me que resolveu ndo indica-la mais como sua sucessora,
apresentando o nome de um outro adepto do terreiro que também ocupa o cargo de
pai pequeno.

Os adeptos, de forma geral, ndo opinam, nem tdo pouco questionam estas
indicacOes para a sucessdo do atual sacerdote, pois ela sempre esta embasada na

indicacdo de um guia.

Importante ressaltar que na grande maioria das comunidades religiosas,
sejam elas afro-descendentes ou ndo, sempre se gera uma tensdo interna no
momento da sucessao. O escolhido (a) acaba agradando a uns e desagradando a
outros.* Quando o atual sacerdote assumiu a direcéo do terreiro, devido & morte de
Pai Bené, néo foi diferente. Houve adeptos que ndo concordaram com a indicacéo e
acabaram deixando o terreiro e montando os préprios. Alguns desses terreiros estao
abertos até hoje, outros fecharam e algumas dessas pessoas acabaram voltando ao

Sao Domingos.

Em relacdo as festas comemorativas, atualmente elas ndo tém o mesmo
brilho e luxo que tinham antigamente, mas ainda carregam a mesma realeza, apesar
de serem mais simples. Continuam tendo muita fartura na comida e nas bebidas. Na
época de Pai Bené, as cerimbnias iniciaticas eram realizadas duas vezes por ano,
no més de fevereiro e de julho, atualmente sdo realizadas somente no més de

fevereiro.

A estrutura fisica do terreiro precisa de algumas reformas. Segundo o pai de
santo atual, ndo ha verbas para efetua-las. E cobrada uma mensalidade dos adeptos

para a manutencao do terreiro, segundo o tesoureiro, que € insuficiente para cobrir

processo com o atual sacerdote, sendo assim considerada como filha deste, apesar de ser adepta do
terreiro a mais tempo que ele.

% A estrutura hierarquica da Umbanda é composta pelos cargos de Pai de Santo, em seguida pelos
Pais Pequenos e os adeptos (médiuns) mais velhos e mais novos. Na sucessdo, a pessoa a ser
imposta é geralmente indicada pela entidade do pai de santo ainda em vida, que, na sua grande
maioria, é parente (filhos (as), irméos (as), ou cbnjuge). Quando isso ndo ocorre geralmente é o Pai
Pequeno que ocupa o cargo.
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as despesas de agua e luz. Geralmente a diferenca é suprida com 0S recursos

financeiros do atual sacerdote.

As reunides da diretoria sdo realizadas trimestralmente e nelas sao discutidos

assuntos administrativos e religiosos.

ApdOs um periodo sem cumprir as determinacdes da legislacao federal, o
Terreiro, hoje, encontra-se em dia com as obrigacdes, entrega todos 0os anos a
DIRPJ (Declaracdo de Imposto de Renda Pessoa Juridica), a RAIS (Relacdo Anual
de Informacdes Sociais), adequou seu estatuto com o novo codigo civil e mantém a

escrituracao contabil segundo os parametros legais.

O alvara de funcionamento junto a prefeitura € um dos problemas enfrentados
pelo terreiro, que de trés em trés anos tem que ser renovado e para tal tem que usar
de suas influéncias para consegui-lo, pois a construcéo é feita de forma irregular,
dificultando, assim, a emissdo do mesmo pela fiscalizacdo municipal e o corpo de
bombeiros. Até agora eles tém conseguido, apelando para politicos (vereadores) e,

as vezes, até para o proprio prefeito.

A diretoria j& tentou , junto & municipalidade, se isentar das taxas de alvara e
de IPTU, mas sem sucesso, pois eles alegam que o Terreiro ndo presta um servico a

comunidade, ndo sendo de utilidade publica.

Apesar de todas essas dificuldades o Terreiro continua em funcionamento.
Como o atual sacerdote diz aos adeptos: “Vocés tem que ter orgulho de nossa
igreja, de nossa sinagoga, pois ela tem tradicdo, tem nome e mais de seis décadas

de fundacdo” 3.

Atualmente, o terreiro possui cerca de oitenta adeptos que freqientam as
sessdes, pelo menos trés vezes por més e mantém todas as festividades do seu
calendario, mesmo com algumas dificuldades. Todas as sextas feiras, por volta das
19:00 horas, as pessoas (adeptos e freqlentadores) comecam a chegar no terreiro,

movimentando a pacata rua Treze de Maio, no bairro do S&do Domingos.

As mdaes de santo mais velhas ja& ndo podem mais se dar o luxo de estar
presente em todas as sessdes, mas nas grandes festas comemorativas sao

presencas confirmadas. Quando adentram no terreiro, com suas roupas ritualisticas

¥ L. R., depoimento concedido ao autor, gravacdo em fita de audio, Americana, 16/12/2005.
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e sentam-se em suas cadeiras do lado direito do sacerdote, trazem consigo o ar da
tradicdo e da ancestralidade, deixando transparecer aos adeptos segurancga,
sabedoria e respeito.

Agora nossas preocupacfes voltam-se para o futuro: quais os desafios a

serem enfrentados e as perspectivas?

4.3.1 - Desafios: aprofundamento, sucessao e conflitos

Atualmente, com a nova diretoria, tem-se discutido muito a questao do estudo
da religido para um maior aprofundamento dos adeptos. Foi até proposto, em uma
das reunides, que se formasse um grupo de estudos, em dias diferentes dos da
sessdo, para que os médiuns pudessem discutir a religido e aprender através de
aulas dadas pelo sacerdote e pelos mais velhos do terreiro ou até mesmo por
palestrantes vindos de fora. Nada foi decidido ainda. Esta proposta nos revela que o
Terreiro estd ativo, respondendo aos anseios dos adeptos mais novos em se
aprofundar nos fundamentos da religido e dos mais velhos também no sentindo de

conservar 0s seus ritos.

A diretoria elaborou um questionario para sentir o clima organizacional do
terreiro com perguntas diretas e simples, indagando os adeptos sobre assuntos da
religido e sobre a opinido deles em relacdo a essa administracdo e também elaborou
um documento informando os direitos e as obrigacdes dos adeptos para com o
terreiro. Este documento foi fixado em varios pontos para que os meédiuns tenham
facil acesso a ele. A diretoria atual renovou e atualizou todas as fichas dos adeptos,
colocando, além das informagfes basicas, uma foto 3x4. Existe também uma
preocupacao por parte desta diretoria em deixar os documentos do terreiro em
ordem, inclusive as Atas das Reunifes. Decidiu-se que serao realizadas, no minimo,

quatro reunides da diretoria por ano.

Os membros da diretoria que nao estdo desempenhando as fungbes do seu
cargo e ndo comparecem assiduamente as sessfes sdo destituidos e substituidos
por outro membro que seja atuante. Em relacdo a sucessao do terreiro, a diretoria
ndo se manifesta, deixando isso para ser resolvido pelo atual sacerdote e seus

guias.
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O sacerdote, por sua vez, comeg¢a a passar alguns rituais, que antes somente
ele fazia, ao seu suposto sucessor, hao incorpora em todas as giras, fica somente na
direcdo, alertando e transmitindo ordens e informagbes ao seu aprendiz. Este
procedimento que ele mesmo ndo teve, pois Pai Bené adoentou e faleceu
rapidamente. Felizmente o atual sacerdote também residia em S&o Paulo e eles
passaram muito tempo juntos. Foi nesse espaco de tempo que Pai Bené foi lhe

transmitindo os rituais.

Apesar do atual sacerdote ja estar passando alguns rituais para 0 seu suposto
sucessor, nem a diretoria, nem o sacerdote comentam sobre o assunto “sucessao”
diretamente com o0s adeptos e quando questionados sobre o assunto um siléncio
paira no ar e eles preferem n&o falar sobre isso. Notamos uma grande preocupacao
do atual sacerdote com a questdo de encontrar a pessoa certa para substitui-lo, pois

ele gostaria que o terreiro continuasse suas atividades depois da sua morte.

Naia infelizmente ndo participa mais de todas as sessdes, devido a uma
enfermidade nas pernas, mas sempre que alguém pode ir busca-la e leva-la, ela
esta 14, com seus oitenta e sete anos, sempre sorridente, amavel, esperta e Ilcida.
Vive repetindo que nédo vé a hora de sarar para poder ir a todas as sessdes do

terreiro.

Como em todo agrupamento de pessoas, seja ele religioso ou néo, existem as
diferencas de opinides, as discussdes e o0s ciumes do lider. Particularmente, dentro
das religibes afro-brasileiras, supomos que esses fatos tém uma maior incidéncia
devido as cerimdnias iniciaticas que aumentam o periodo de convivéncia, deixam a
relacdo mais proxima, principalmente entre o pai de santo e os adeptos, gerando

uma certa disputa interna.

Esta disputa sera reforcada no momento da sucessao, pois apesar da pessoa
ser indicada pelo Guia do sacerdote, sempre gerara um certo descontentamento em
algumas pessoas, descontentamento que devera ser mediado pelos mais antigos da

casa e até mesmo por alguns adeptos mais atuante.

4.3.2 — Fatos que suscitam esperanca

Em cada nova visita que fazemos ao terreiro, sempre tem um adepto novo

sendo apresentado a comunidade, o que traz ao terreiro um sentimento de
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renovacao, portando uma esperanca aos mais velhos do templo. Os adeptos, na sua
maioria, sado jovens de idade, que varia dos dezoito aos trinta anos, alguns mais

velhos, mas esses geralmente ja sdo dissidentes de outros terreiros da regido.

As profissdes desses novos adeptos vao desde a de simples trabalhadores a
estudantes de nivel superior, enfermeiros, professores, advogados, empresarios,
formando, assim, um grupo bem diversificado de adeptos. A adesao ao terreiro em
relacdo ao género, diferentemente do passado, que possuia um numero maior de
mulheres, hoje esta equilibrada; as mulheres ainda sdo em maior nimero, mas a
diferenca quantitativa entre homens e mulheres vem diminuindo consideravelmente

nos ultimos anos.

Os atabaques continuam sendo tocados com muita maestria, pelos Ogas®
mais velhos que estdo sempre acompanhados por garotos aprendizes, com idades

que variam dos oito aos quinze anos.

Os adeptos que possuem filhos, geralmente fazem questéo de leva-los para o
terreiro, quebrando, assim, aquele estigma que terreiro é somente para adultos.
Integram seus filhos na comunidade, independentemente se eles seguirdo ou nao,

no futuro, a religido umbandista.

Alguns adeptos aparecem no terreiro somente em épocas proximas das
obrigacdes, para passar pelo ritual, se afastando posteriormente até o proximo ano,
até cumprirem os sete anos de obrigacdes, outros além de irem nos dias da sessao,

freqientam a casa do sacerdote em outros dias da semana também.

Em relacdo a assisténcia, a esperanca e as perspectivas dos adeptos € que o
terreiro nunca feche, que sempre tenha alguém ali para dirigi-lo, pois, segundo eles,
“com a ajuda dos guias e dos compadres, as coisas ja estao dificeis, sem eles ndo

aguientariam” >°.

Os vizinhos do terreiro, depois de mais de sessenta anos de existéncia,
aprenderam a conviver e a respeita-lo; ndo existem brigas, nem tdo pouco
reclamacdes, vivem em total harmonia, independentemente da religido.
Comprovamos tal fato no dia do lancamento do livro que relata a histéria do terreiro,

pois varios vizinhos compareceram ao evento, apesar de 0 mesmo ter sido realizado

% No Terreiro do Sdo Domingos, Ogas é o nome dado aos tocadores de atabaques.
% Terreiro do Sao Domingos, diario de campo, Americana, 16/12/2005.
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em um espaco cultural distante do bairro onde se encontra o templo. Depois do
lancamento do livro, o terreiro também passou a receber visitas de varios outros

pesquisadores, inflando, assim, de certa forma, a auto-estima da comunidade.

A esperanca dos adeptos, freqientadores e do atual sacerdote é que o
terreiro perdure por mais sessenta anos, cientes que, como na época pés-morte de
Pai Bené, ndo seréd facil até se acostumarem com o atual sacerdote, ndo seré facil
guando ocorrer a préxima sucessao, mas eles estdo prontos para manter o terreiro

aberto e conservar seu nome.

Quando se deu a sucessao de Pai Bené para Pai Leocrécio, o elo de ligacao
entre Pai Leocrécio e os adeptos foi sem duvida Naia. Com toda sua experiéncia e
carisma soube fazer a ligacdo entre o passado e futuro, confortando os adeptos de
forma que se acostumassem a conviver com o novo sacerdote. No momento em que
tiver que ocorrer a nova sucessao, se Naia estiver impossibilitada de fazer esta
ligacdo, existem outros adeptos que podem servir de elo para que a sucessao seja

feita da forma mais tranquila possivel.

Como pudemos notar neste periodo de pesquisa, os adeptos e o atual
sacerdote do Terreiro do Sdo Domingos se orgulham dos seus mais de sessenta
anos de fundacdo. Consideram este fato como uma das razdes da permanéncia do
Terreiro. Ressaltam reiteradamente que o Templo tem tradicdo e que esta em
continuo processo de inovagdo. A tradicdo e a inovacdo, presentes na vida do
Terreiro, sdo responsaveis, juntamente com a marcante presenca de Exu, seja nas

suas giras ou nas suas festas, pela sobrevivéncia do mesmo.

Meus cumprimentos aos mais velhos do Terreiro do S&do Domingos, que
lutaram com afinco para conservarem seu ritual e que tiveram a lucidez e a
perspicacia para compreender que a tradicdo nao deixa de ser tradicao por inovar-se
e gue utilizando essa estratégia conseguiram manter o Terreiro atuante por todo este

periodo.

Meus cumprimentos também a inteligéncia, sagacidade e perspicacia de Pai
Bené, que em meados de 1945 ja tinha uma cabeca brilhante, que transformou um
pequeno quartinho, em uma imensa construcdo fisica, mas principalmente num

amplo espaco de resisténcia cultural, de fé e de religiosidade popular, que serviu de
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modelo a outros templos, que foram se construindo neste periodo e servird, com

certeza, aos que ainda irdo se constituir.

Meu respeito e minha admiracdo ao sacerdote atual Leocrécio Rosso, que
apesar de seus problemas de saude, preside com maestria e extrema dedicacao o

terreiro.

N&o poderia deixar de citar Naia, com sua garra e fibra, que impde respeito s
com olhar e tem a admiracdo do mais novo adepto até o mais velho, que a
consideram como uma grande mée. Enfim, a todas essas pessoas que sao a

memoria do Terreiro, motivo da sua permanéncia e articuladores das inovacoes.
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Conclusao

Depois de ter pesquisado e convivido por mais de cinco anos, incluindo o
periodo da graduacdo e posteriormente o do mestrado, com a religido umbandista e
em especifico com o Terreiro do S&do Domingos, ndo posso fechar a conclusdo sob
um Unico prisma, pois s6 quem realmente convive e participa desse mundo religioso

pode sentir e descrever tal encontro.

Sensac0des simples como sentir o cheiro do incenso que vai se alastrando nas
giras de caboclos, 0 som dos atabaques que convidam para a danca, a bencéo ou o
passe de um caboclo, sdo coisas unicas, cuja melhor descricdo é a propria
experiéncia vivida. Mas acreditamos ter conseguido com a ajuda dos métodos

cientificos, bem como das teorias utilizadas, responder nossas indagacoes.

Utilizamos como instrumentos de coleta de dados a observagéo participativa,
relatos orais, fontes iconograficas, documentos publicos e privados de adeptos e de

alguns frequentadores.

Optamos por realizar uma descricdo detalhada no tratamento das
informacdes coletadas para que as caracteristicas fisicas e os rituais do templo
ficassem registradas com a maior precisdo possivel. Em constante processo de
ajuste ao longo do tempo, tais caracteristicas e rituais estdo sempre ameacados de
desaparecer e seu registro permitird as geracdes futuras conhecer o legado cultural,
bem como o esfor¢co dos seus pioneiros para fazer sobreviver, ainda que de maneira
transformada, uma religido acolhedora e generosa para com aqueles que

freqlentam e vivem intensamente seus rituais.

No primeiro capitulo nos dispusemos a delinear a historia da cidade de
Americana e da Umbanda no estado de S&o Paulo. Em seguida, fomos buscar
subsidios tedricos sobre a memadria para podermos embasar nosso trabalho e entrar
na histéria do Terreiro do Sdo Domingos, iniciando pela fundacéo, seus espacos,

sua organizacao religiosa e administrativa.

No segundo capitulo realizamos um trabalho de descri¢cdo detalhada de todo
0 processo iniciatico do Terreiro do Sdo Domingos e trouxemos os dados coletados

e ja trabalhados em todo o trabalho de campo, os quais foram levantados através
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das técnicas de observacao participativa, de depoimentos orais, das anotacées no
diario de campo. Centralizamos o0s rituais em um Unico capitulo com o intuito de

facilitar ao leitor o entendimento de todo processo ritualistico do terreiro estudado.

No terceiro capitulo, trabalhamos a questdo da oralidade encontrada nas
religides africanas e a passagem para a escrita, seus ganhos e suas perdas, a
significacdo e a funcgdo ritualistica das vestimentas dentro da Umbanda e das
religibes de matrizes africanas e, por fim, do espetaculo das giras e de seus
personagens. Abordamos, assim, a performance artistica verificada nos rituais

religiosos.

E, finalmente, no quarto capitulo, discutimos as razées da permanéncia do
terreiro, a questao da tradicao e da inovacao, a atual situagéo e as perspectivas para
o futuro, seus desafios e esperancas, analisando os dados obtidos no decorrer de

todo o processo de pesquisa.

Apoés essa longa jornada, angariamos dados capazes de responder nossas
indagacdes primarias que eram as seguintes: Por que o Terreiro do Sd&o Domingos
apresenta uma solida durabilidade no contexto de transitoriedade que vem
caracterizando os templos de Umbanda? Quais as caracteristicas deste templo?
Como ele se estrutura hierarquicamente? E qual a caracterizacdo dos adeptos, da

assisténcia e do seu comprometimento?

Nossa hipotese central foi de que a sobrevivéncia do Terreiro estudado se
deve a um processo de relacdo entre inovacdo e tradicdo em suas praticas
ritualisticas. A forma de exercer o poder e a adaptacao ritualistica respondem pela
permanéncia do terreiro por todo esse periodo em pleno funcionamento, confirmada

na analise dos dados obtidos.

Nossa segunda hipotese foi de que o terreiro era paradigmatico em
transformacdes, sintese da elaboracdo da Umbanda paulista, cujo o processo vai
desde as suas referéncias as tradigcbes afro até as adaptagbes a modernidade: da
tradicdo oral a escrita e a diminuicdo do tempo de iniciacdo. Tal hipotese também

pdde ser confirmada.

O objetivo deste trabalho foi estudar no Terreiro do S&o Domingos, o

processo historico de transformacgdo do sistema de crengas e ritos umbandistas
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desde sua fundacdo em 1945 até 2006, bem como, a sua perpetuacdo neste

periodo.

Acreditamos ter conseguido alcancar nosso objetivo com a ajuda dos
métodos cientificos, das orientacdes brilhantes do nosso Orientador e das sugestbes
dadas pela banca de qualificacdo, que foram determinantes para o desfecho da
nossa pesquisa, e principalmente pela disposicdo e hospitalidade do sacerdote e
dos adeptos do Terreiro do S&o Domingos, que permitiram minha presenca em

todos os rituais, tornando-se assim mais facil descrevé-los com precisao.

Apesar dos limites do objeto de estudo, acreditamos que o trabalho abre

possibilidades para algumas consideracoes:

O termo Umbanda é muito restrito. Para descrever essa categoria religiosa
deveriamos utilizar o termo “Umbandas” devido a sua variedade de ritos e
cerimbnias; cada terreiro tem sua especificidade, ndo ha como generalizar. Existem
algumas cerimbnias e ritos que sdo comuns, outros muito diferentes, variando de
terreiro para terreiro. O fato é que cada um € Unico e que cada pai de santo € o dono
absoluto da verdade no seu terreiro.

As “Umbandas” sdo, sem duvida alguma, uma religido agregadora que
consegue num mesmo espaco sagrado (o altar) ter imagens e simbolos
representativos de diversas religides, convivendo de forma harmoénica. Um auténtico
mosaico constituido por pequenos pedacos de todas as religides, formando uma
verdadeira colcha de retalhos, que ilumina seus adeptos em todas as épocas. Seus
adeptos sdo tratados com respeito e a individualidade de cada um é notada e

respeitada, independentemente de etnia, da op¢ao sexual, ou da posi¢éo social.

Este mesmo adepto que € respeitado por sua individualidade, quando entra
no espaco do sagrado, transforma-se em um elo de uma grande corrente que canta
a uma so voz, danca, ri e chora. Fatos estes que fazem brotar a beleza das emoc¢des

mais simples, aflorando de forma natural, sem ensaios e espontaneamente.

A segunda consideracdo é que a academia estd em débito com as
Umbandas, pois tem pesquisado e escrito muito pouco sobre elas. A impressao que
tenho é que se acredita que ja foi escrito tudo sobre as Umbandas, que nada mudou
e gue as obras encontradas no mercado séao suficientes para suprir as indagagoes

atuais.
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E, por ultimo, que o campo Umbandista do estado de S&o Paulo ndo pode ser
avaliado somente pela cidade de Sao Paulo, pois enquanto na capital diminuiu
consideravelmente o numero de terreiros, no interior a situacao é outra, pelo menos

na regido pesquisada.

Outros entendimentos e revelacfes poderdo surgir sobre o Terreiro do Sao
Domingos e sobre a Umbanda. A histéria estd em aberto. Novas questdes sobre
memoéria, permanéncia e inovagdo e outros temas ndo abordados neste trabalho

também serdo apresentados e discutidos em pesquisas futuras.

A primeira conclusao, diretamente relacionada com nosso objeto de estudo,
aponta para a importancia da posse da terra para a sobrevivéncia do Terreiro do
Sdo Domingos. Os templos que ndo possuem sede prépria € que Seus sucessores
nado pertencam a familia consangiinea do pai de santo a ser sucedido, ou ainda que
os filhos ndo pertencam a religido, correm o risco de perder seu imovel apds a morte

do pai, o que acaba levando ao fechamento do Terreiro.

A segunda conclusao é que o Terreiro do Sdo Domingos tomou uma postura
diferenciada dos terreiros de Umbanda na regido, depois da chegada de Pai Benég,
devido as inovacgdes trazidas. Tornou as giras de Exu abertas ao publico em geral e
ndo somente aos adeptos, como era de costume na época nos terreiros da regiao.
Além disso, instituiu no calendéario oficial as festas de Exu, criando um espaco
proprio para a realizacéo das giras, dando uma maior importancia a essa divindade,
fazendo com que os adeptos e a assisténcia passassem a té-lo como um heréi, que
sempre estara ali para ajuda-los e para atender a todos seus pedidos por mais futeis

gue sejam.

Apesar de Exu representar a ruptura nas religides afro-descendentes, no
Terreiro do Sdo Domingos ele passa a ser o aliado, o defensor, tanto do adepto
guanto dos consulentes. Isso criou uma certa aproximacao (amizade, parentesco)
entre o Exu e adepto e entre o Exu e o consulente, e possibilitou lagos profundos de
amizade e compadrio entre eles, fortalecendo além do elo espiritual, também o

social.

E através desses lacos de amizade, espirituais e sociais que o terreiro foi-se

fortalecendo e espalhando adeptos pelo Brasil todo, agregando pessoas da



142

sociedade americanense, artistas, etc, preparando um alicerce resistente que

garantisse a sua sobrevivéncia por todo este periodo.
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Apéndices

Entrevista realizada dia 20/10/2004 com Leocrécio Rosso

LEGENDA DAS FALAS
L: LEOCRECIO
Quando foi seu primeiro contato com a Umbanda?

L: Iniciei a religido através da necessidade de amparo espiritual. Eu tinha
dificuldades na situagdo minha, vivia com problemas, né? Problemas materiais,
problema espiritual, principalmente, e fui procurando. Até que em S&o Paulo, eu
estava, morava em Sao Paulo e vinha pra ca. Eu vim pra ca por orientacdo de outros
irmaos de santo. Entdo cheguei aqui, logo de inicio ja tive uma... uma surpresa
agradavel, porque o meu pai-de-santo, logo no primeiro dia que eu entrei aqui me
pos no terreiro na frente de todo mundo, entdo ele a partir dai ele disse assim: esse
€ 0 meu substituto, né, legal, no caso. Eu tremi, porque eu ndo sabia quem era, ndo
sabia nem conhecia ninguém, né, e vi aquela infinidade de pessoas na minha frente

que ja estavam aqui a tempo, né?
Nessa época, vocé ja tinha algum conhecimento da religido?

L: Ja. Pouco, muito pouco, mas ja tinha, ja. Conhecia alguma coisa. Eu
procurava alguém que realmente assumisse, tivesse responsabilidade espiritual.
Que tivesse sabedoria espiritual, pra poder me ensinar, e me orientar alguma coisa.
E Eu encontrei na pessoa do Benedito Minarelli, que foi meu pai-de-santo, né? Até
entdo comecgou a, comecei a cultuar a minha religido aqui nessa casa. E a partir dai
ele jA comecou a me dar ensinamentos maiores, né, e me preparar pro santo. Tanto
€ que no primeiro ano de, de que eu ja cheguei aqui, cheguei numa sexta-feira santa
no més de Abril. No dia 24 de Junho do mesmo ano ja me recolheu pro santo, ja fui
fazer obrigacado. E a partir dai eu passei, hdo sO a procurar a casa por necessidade
minha, mas também pro meu aprendizado, né, e pra cultuar mais, pra aprender
mais, receber mais ensinamentos através do meu pai-de-santo, através do guias,

entdo, esta foi uma das, foi a forma que eu, que eu encontrei esta casa. Procurando
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através dos santos, a minha necessidade espiritual e também através...
Normalmente, todo espirita, além da, da necessidade espiritual, ele procura o
conforto material. Isso €, é impossivel fazer diferente. Ninguém faz, né? Ninguém
faz. Cada, cada mil, vamos ser mais bem, bem, bem coerente. Cada mil pessoas
gue vocé vé frequentando espiritismo, um diz que vai porque gosta, porque quer e
porque tem amor. O resto vai tudo pela dor, mesmo. E ai eu tive fazendo minhas

obrigagGes ano a ano. Fiz as sete obrigagfes, porque aqui nossa Umbanda.
E bom falar, porque..

L: E, aqui na nossa Umbanda ela é, o médium ele comeca fazendo camarim,
né, que sao os trés dias, que € pro orixa de cabeca, né, o orixa de frente. Depois,
vocé cada ano faz uma obrigacdo pra um outro santo subsequente, né? Nao é
necessariamente a seqiiéncia normal do santo. E aquele que pede obrigacéo, ent&o
vai fazendo, vocé chega até a fazer o sétimo, né? O sétimo vocé recolhe outra vez

mais trés dias, ai vocé recebe o deka, passa a ser um Babalad.
O ano, vocé lembra? O ano que foi isso, de sua entrada, mais ou menos?

L: Faz 45 anos. N6s estamos em 2006 ? 61, € isso? 61, foi. Entdo e a partir
dai que eu recebi o meu dekd, depois de sete anos, passei a ser um Babalad, né.
Porque na nossa hierarquia é assim. E vocé sé € chamado de Babalorixa a partir da
época, do periodo que vocé fazendo os seus filhos de santo, vocé ja tenha sete. Ai
entdo vocé € considerado Babalorixa.

Certo

L: E eu tenho ai mais de, mais ou menos oitenta e cinco, oitenta e seis
babalad ja feito, né. Na minha casa, eu. Feito por mim mesmo, meu pai-de santo. Os

outros sao considerados meus irmaos-de-santo.

Certo. Como era na época, a relacdo com a sociedade? Hoje em dia ja é

complicado, né? Como que era a relagdo na época?

L: H& uma relutancia, né? Sempre h4 uma certa, uma certa diferenca. Porque
0 espiritismo ndo € ai, até hoje ainda ndo é..., ndo € uma seita, uma seita recebida
por, pela populacdo de uma, qualquer ser humano nado é muito, ndo € muito bem
vista, vamos supor, vamos dizer assim. O pessoal tem um certo preconceito, tem

uma certa relutancia em aceitar espiritismo. E aqueles espiritas que vocé fala que
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vai e nao vai, fala que €, e ndo vai, o outro fala que € e manda ir por eles, e tem
agueles que vai, que é pouquissimo, né? Que diz que sao e vai procura O
espiritismo. E... infelizmente existe muito dentro do espiriismo essa, o chamado
mistificador. Entdo deixa, deixa uma sequela muito ruim pra nossa seita, né, que
acaba as pessoas desacreditando, as pessoas ndo aceitando, né. Entdo fica aos

olhos do povo, das pessoas fora, é...vocé falar que é espirita € quase como,

palavrao, sabe?

Vocés usam essa termologia mesmo: espirita? Vocés nao se dizem

umbandistas?

L: Nao, umbandistas! Espirita, de maneira geral. E diz que é espirita. Mas
qual é a sua, qual é o seu ritual? E Umbanda. A minha seita é espirita, né. Que
religido € uma soé: é Deus. Segundo: as igrejas, sao seitas, ndo €? Igrejas sao seitas,
entdo qual € a minha seita? O espiritismo. Qual o meu ritual? Umbanda. Entendeu?
E h& uma diferenciacdo entre Umbanda, Candomblé, Kardecismo. As vezes a
pessoa fala assim: mesa branca. Nao existe mesa branca. Existe o Kardecismo.
Orientacdo através de Allan Kardec. Vinda de Allan Kardec. Mesa branca é
palavreado comum. Tem na religido existe também na seita existe também, dentro
do espiritismo, os rituais de Candomblé, que j4 é diferente, dos rituais do
Kardecismo, que ja é diferente, ha evangelizacdo através do Kardecismo, né. E o

nosso é Umbanda. E Efan. Efan quer dizer pé no chéo.

Entdo, a iniciacdo dentro da nossa Umbanda, a primeira, o primeiro passo é
vocé preparar o médium pra lavagem de cabeca, que € o Amaci, né. A partir dai
vocé vai preparando o médium dando ensinamento pra que ele inicie realmente a
obrigacao fazendo camarim, né, que € o primeiro preceito. Depois cada ano vocé faz
preceito para um orixa. Entdo tem, vocé ndo € necessariamente obrigado a
obedecer o critério da sequéncia hierarquica dos seus orixads. Porque ha uma
hierarquia também, né. Tem o orixa de frente, tem o junto, tem o dijuntd, e assim
sucessivamente. Nao é obrigado vocé fazer isso. Porque a hora que vai fazer, eu,
por exemplo, nha minha casa, a hora que eu vou fazer a obrigacdo pro médium, a
primeira coisa que eu faco € jogar o bazio pra verificar qual € o proximo santo que
vai deitar. Entdo, se faz pra Oxossi, € Oxossi e lansd, o juntd. Mas deitou Obaluaié,

no més seguinte, no ano seguinte vou fazer obrigagéo para Obaluaié. A primeira, a
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ordem dos fatores ndo altera o resultado. Simplesmente a gente da obediéncia aos

orixas que vao “gritando” na sequéncia.

E isso, como foi passado, pra vocé? Vocés tém um livro, é coisa escrita

ou é tudo falado?

L: N&o. E tudo falado. Tudo orientac&o. Orientacdo s6 do meu pai-de-santo
pra comigo, e 0s meus guias da casa, que do tempo do meu pai-de-santo, né, 0s

orixas dele me orientavam, me direcionavam dentro da casa, né?
Entdo vocés nao tém uma biblia, assim, pra seguir?

L: Nao, ndo. A biblia nossa é a biblia comum. E é através da biblia, claro, a
gente tem, tira muita coisa pra ensinamento da casa, né. Mas nds nao temos, por
exemplo, nosso proprio livro, nosso proprio catecismo. O nosso catecismo é feito
através, é obedecido através da orientacdo dos orixas, e do Babalorixa da casa, né,
gue No meu caso era 0 meu pai-de-santo que me deu esse tipo de orientacéo. E eu
obedeco esse catecismo, mas € um catecismo falado. Ndo € um catecismo escrito,
ndo tem nada escrito a respeito. A disciplina, aprendemos que é através das minhas
entidades agora, entdo a gente pbe também, eles determinam, determinadas
missdes, né, certas missdes. Entdo nds vamos, dentro desse critério, nés vamos

levando a nossa casa, a nossa seita.

O pai-de-santo, o seu Benedito Minarelli, também aprendeu dessa

mesma forma?

L: Aprendeu da mesma forma, através da mae dele, passado oralmente, e

através da minha vo, também, né?.
Certo.

L: Isso é tudo passado com palavras, ndo tem nada escrito. A Unica coisa que
tem escrito na nossa casa, € sO 0 estatuto da casa, né. Porque nés temos vida
prépria, nés nado temos filiacdo com nenhuma entidade de classe. Nao tem
federacdo. O nosso € federal, né. Entdo, n0s temos nosso proprio estatuto. NOs

temos 0s nossos ensinamentos, tudo, o que ndo € através do pai-de-santo, €

através dos guias do pai-de-santo.

Existe, entdo, uma hierarquia dentro da casa, dentro das casas de

Umbanda ? No caso, aqui, a hierarquia comeca e termina onde?
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L: Ela comeca através do Babalorixa.
Certo. E abaixo dele?

L: E, tem os Babalads, né. E abaixo dos Babalads vem os Yads. Porque até
ser Babalad ele fez o camarim, que é a primeira obrigacdo de santo, né? E o
primeiro recolhimento. Depois ele faz mais sete recolhimentos. Quer dizer, no outro,
no oitavo recolhimento ele é feito Babalad. Ele recebe o Dek4, né. Ai ele é um
Babalad. Pra ele passar a ser um Babalorixa, ele tem que fazer sete Babalads. Ai
ele j& € um Babalorix4, entendeu? Ele tem que ter a casa dele aberta, o terreiro dele
aberto e fazer os filhos-de-santo dele, Babalad. Até entdo séo todos Yad. E abaixo
dos Yabs tem os iniciados, que sdo os, os médium comum que faz a lavagem de
cabeca, 0 amaci. Que na nossa linguagem, o amaci. Entdo, essa € a hierarquia

dentro da casa.

Certo. E eles tém alguma obrigacdo para com a casa? Em algumas
religibes tem determinadas pessoas que vao e limpam, outros vao e arrumam,

enfeitam, colocam flores, estas coisas?

L: A vontade de cada um. Porque aqui muito pouca gente boa. Infelizmente.
Porque todo mundo quer chegar aqui pegar o prato cheio. Infelizmente € isso
mesmo, mas € verdade. Nao tem outra forma da gente querer justificar, porque é
aquilo que eu falo: a Umbanda é..., principalmente na Umbanda, os outros rituais eu
nao sei, ndo cheguei a acompanhar muito. Mas principalmente na Umbanda, os
frequentadores sdo muito displicentes. Desde os médiuns até os freqlentadores.
Porque aqui tem médium que fica as vezes seis meses, oito meses, um ano sem

aparecer no terreiro. De repente chega aqui.

Falo: Acabou as férias? Vocé nao sabe que vocé tem uma obrigacdo? Vocé
nao sabe que vocé é filho da casa? Vocé tem obrigacdo com a casa, ndo € comigo!
Que comigo ndo tem nem que ter obrigacdo. Tem obrigacdo com a igreja. Mais ha
uma, uma displicéncia, e ndo adianta vocé exigir. Se vocé exige muito, eles acabam
desaparecendo, acabam n&o vindo mais. Entdo vocé tem que, quando esta dentro
de casa, € logico, que ele vai fazer exatamente o que eu determino. Entendeu? O
gue o orixa chefe determina. Mas no normal, eu deixo a critério de cada um. Cada
um que se obrigue, e que fagam com seu bel prazer. Mas eu acho que tem sempre

que obedecer um critério. Na Umbanda, a maioria do povo que vai, eles ja vao para
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resolver problemas. Eles ndo vao se dedicar a vida espiritual. Batem na porta uma
infinidade de pessoas: “Eu queria , vim aqui pro senhor resolver o problema pra
mim...” Quer dizer, ndo vem aqui: “eu queria frequentar sua igreja para mim, é€... ter
um pouco mais de conhecimento da espiritualidade, pra ver se onde esta errado a
minha situacéo, pra que eu tenha um remitivo espiritual”. “N&o, eu quero resolver o
problema. Até que se eu resolver o problema, eu vou ficar na sua casa”. Eu falo: 6,
porta da rua, serventia da casa, pode sumir daqui. Eu ndo gosto de aceitar pessoas
assim. Porque elas, além de tudo, elas sdo problemas. Entendeu? Ai explica?

E... entdo, a maioria das pessoas que vem na casa, pelo o que eu

entendi, sdo pessoas que vem em busca de solugdo de problemas.
L: E, 90%. 90%.
Solucionou, elas deixam ?
L: Solucionou, elas abandonam. Noventa por cento é assim.

Quando vocé entrou na casa, existiam pessoas mais velhas ja, de

religido, ou nao? Da, daqui?

L: Tinha! Tinha a Nair Nogueira, que esta aqui. S6, agora s6 a Nair Nogueira,
né? Mas tinham mais pessoas. Mas a maioria quase tudo morreu, ja. Os meus
irmaos de santo mais velhos, irmas de santo mais velhas, ja morreu, ja! S6 tem eu e
a Nair, também ndo é minha irma de santo. Nair passou a ser minha filha de santo.
Porque ela ficou 40 anos com o pai-de-santo, quando resolveu o problema...quando
ele morreu falou que queria fazer o camarim. Falei: Nair, vocé ficou no pé do velho o
tempo...o tempo...agora quer... Ela falou: mas agora eu quero fazer! Entao vai fazer !
Foi a primeira que eu fiz. Quer dizer: fiz mais gente junto com ela, né? Mas foi a

primeira que eu fiz aqui depois que 0 meu pai-de-santo morreu.
Esse processo de iniciacdo dura 2 dias, 3 dias?

L: Iniciacdo no camarim vocé faz 3 dias. O camarim significa (importante
observar este tipo de coisa) para ndés, dentro do nosso ritual, dentro dos nossos
preceitos, o camarim significa: prisdo, morte, ressurreicdo de Jesus Cristo. Tanto é,
que, cada Yad, quando sai Yad, até entdo ele € um médium iniciado, a partir dai ele
ja passa a ser um Yad, quer dizer a iniciacdo principal. Quando ele sai do camarim,

ele ja recebeu um nome no santo, ele ndo passa a ser Adilson mais, ele é filho de
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Oxossi. Entdo ele vai ter um nome. Quem d& esse nome é o proprio Orixa, pro
Adilson. Entendeu? Ou, as vezes, o0 juntd é que da o nome. Entendeu? Néao é
obrigatoriamente ou necessariamente ser o orixa de cabeca. O dijuntd, alids, o junto
€ que pode também dar o nome. Agora, atraves disto ai eu vou saber o nome do
médium através dos buzios que eu vou jogar. O anjo da guarda, peco licenca, jogo
pedindo ao orixd que me dé orientagdo, que me transmita 0 que é, e quem €, e
porqué é, né? E normalmente se descreve 0 nome, né? Eu passo, também néo
passo nada escrito. Mas faco um comentario, para que o médium saiba o porqué
que ele esta tendo aquele nome & partir daquela data. Entdo, Jesus ressuscitado € o
médium que passou os 3 dias recolhido. Em recolhimento absoluto! Fica dentro do
roncod fechadinho. Ali ele s6 sai para satisfazer suas necessidades fisiolégicas.
Comer, beber, € 0 que eu, ou o zelador de santo ponho l4. E ndo d4& na mao,
também. Coloca assim, por baixo da cortina. Por baixo daquele lencol fechado, o
Roncé. Ndo da na méo, ndo cruza olhar com ninguém. E um recolhimento absoluto,
nesses 3 dias. A partir da essa iniciacdo, cada ano se faz obrigacdo para um orixa.
E ai, entdo eu faco como, como eu sou do 9, né, e 9 é do Oxdbssi, entdo eu fagco com
que o meédium figue no minimo 9 horas de recolhimento absoluto. Normalmente
sempre fica mais, 10, 12, 15, 16 horas. E o que eu faco? Quanto mais puder ficar,
melhor. Porque ai eu faco o médium ficar recolhido no Ronco. Eu fico, sabe?
Chamando a atencéo, para que todos rezem, para que fique de cabeca coberta, ndo
figue de pé, nado fique sentado. Procure ficar deitado, rezando, porque além de tudo
isso, facilita o0 meu trabalho. Porque o médium estando |a tranquilo no Roncd, eu sei

gue ele esta bem assistido, e eu posso dar seqiiéncia nas minhas comidas de santo.
Esse Ronc6 que vocé falou, o que vem a ser?
L: E um quarto.
E um quarto, certo.

L: Um quarto, um quarto. Aliads, o termo Roncé é quarto, no Bandu significa

quarto.

Existe alguma diferenca no seu comportamento ou dos seguidores, entre

a época do Sr. Benedito e os dias de hoje.

L: (risos) Diferenca de comportamento eu ndo tenho. A assiduidade dos que

freqientam hoje é a mesma dos que freqlientavam antigamente. Porque muitos ja
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faleceram, muitos ja foram, viajaram para outras cidades, ndo moram mais aqui,
outros ja passaram da idade, jA ndo quer vir, ndo quer aparecer de bengala no
terreiro, sabe como é...tem aquelas, tem aqueles certos tabus de cada um. Entéo,
nao tem mais, mais o comportamento € normal, é de todos, é quase igual, ou senao

igual.

Certo. O respeito que os filhos tem para com o pai-de-santo, a gente

ouve falar muito que eles temem. Aqui h4isso?

L: Nao! Temerario, ndo. Ha respeito. Ndo existe coacdo, nao existe
imposicao. Existe conselho e orientacdo. Eles, eles tem respeito ao zelador de
santo, ao pai-de-santo. Temer, ndo. Nao existe medo. Porque eu ja, inclusive, desde
0 inicio eu j4, passo esse tipo de orientacdo, quando eu vejo o médium novo, eu
falo: olha, pai-de-santo aqui, ndo é bicho, entdo ndo precisa ter medo do pai-de-

santo, vocé tem que ter respeito ao seu orientador espiritual.
E qualquer pessoa pode entrar nessa religiao?
L: Pode, desde que tenha vocagéo, desde que tenha vontade, fé.

Essa vocacdo que vocé fala, seria a pessoa ter que incorporar,

necessariamente?

L: N&o, ndo, ndo! Incorporar é uma outra situacdo. E uma outra situacdo. A
Nair, mesmo, por exemplo, € uma médium, que ela s6, até hoje ainda néo é firme no
santo. Ela sempre foi uma médium de benzimento, vamos supor, né. Porque a
mediunidade ndo € s6 vocé incorporar. A mediunidade é de vidéncia, € de
transporte, € de corporacdo, é de intuicdo, ndo €? De audicdo, ndo €? Entdo a
mediunidade ela é diversa. E cada médium tem a sua mediunidade. Aqui em casa a
maioria dos médiuns que freqlientam o terreiro, ou que passa a freqlientar o terreiro,
normalmente € médium de corporacdo. Entdo ele se sente obrigado, mas ele se
sente obrigado, ninguém obriga. Ele se sente obrigado através da entidade dele,
entdo ele vem e ai ele vai incorporar, a gente vai falar com a entidade, as vezes
pode ser meio rebelde, agente procura doutrinar, procura orientar, né? Procura por
um...e procura orientar o medium, também, porque as vezes tem meédium que vem,
mais, mais chucro que uma porta, né? Entdo vocé tem que dar orientacdo e mostrar
para ele que nao é daquela forma, que ele tem que encarar a fé dele, ndo daquela

maneira, que ele vai querer resolver tudo no tapa, no tranco.
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N&o vai resolver nada, entdo vai ter que aprender, também, ai. Entdo a gente
faz uma iniciacdo aqui exatamente do b-a-ba. O médium, cada médium que vem no
terreiro a gente vai ensinando ele, e a gente comeca la de baixo, do b-a-ba, bem do

b-a-ba, comeca la por baixo.

O fato do senhor ser branco, ter olho azul, dentro de uma religido negra,

trouxe algum problema?

L: N&o, nunca houve divergéncia. Nem de cor, nem de raca, nem de nada.

Nem de cabelo crespo, nem de cabelo liso.
Nem preconceito?

L: N&ao! Preconceito ndo existe dentro da Umbanda. Ndo pode existir

preconceito. Entdo nao é religido, entdo néo é fé!

E porque hoje, quando a gente chega num templo, geralmente se

procura por um negro, né?
L: Sei. Nao, aqui nunca teve isso, ndo... Nunca teve isso.
O Sacerdote anterior da casa era negro?
L: Nao, ele era moreno. Negro, negro, néo.
Certo

N: Era Moreno. negro, negro, ndo.. e a minha mae-de-santo era branca,

branca, branca.
A mae-de-santo do senhor, como se chamava?
L: Antonieta Frantuchello.
Descendente italiana, pelo jeito?

L: E ! Por sinall Sdo tudo cria aqui de Americana, tudo criado aqui em
Americana, minhas irmas.... Mas eu tinha mais afinidade com ela, mais contato com

ela.

Certo. A questdo do sincretismo religioso dentro da Umbanda, como

que é aqui na casa do senhor?

L: Por exemplo: Vamos comecar pelo meu orixa de cabeca. Eu sou filho de

Oxossi. Oxossi dentro da nossa, nosso ritual de Umbanda, € o Sdo Sebastido da
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igreja catélica; O Ogun, dentro da nossa Umbanda, ele é o Sdo Jorge, dentro da
igreja catdlica. E Santo Antonio dentro da igreja catolica, também é chamado de
Ogun. Ele é chamado de Ogun de ronda, que é o chefe, os fiscais, o fiscal dos ExuUs,
né? Ai temos Xang6. Xangbé nos temos: Sdo Jodo Batista, (Xangd menino) Sao
Pedro e Sdo Paulo, ndo é. Tem Sao Judas Tadeu, né. Que é, que sao considerados,
gue sdo os santos catolicos considerados Xang0, dentro da nossa Umbanda. Entre
os Oguns ainda existe o Santo expedito, né? Que é Santo Antonio, Sdo Jorge, Santo
Expedito, sdo os trés santos da igreja catdlica que sdo considerados os Oguns
dentro da nossa casa. Depois nds temos: os pretos velhos, que sdo as almas, sao
todas almas. Nés temos o bejada, ou Ibeji, como vocé queira falar. Ou as criancas,
também.,né? Que é cosme e damido, né? Doum e o crispim e o crispiniano, sédo as
criangas, sdo as bejadas. Dentro da igreja catélica sdo esses: crispim e crispiano,
cosme e damido e Doum. Apesar que a igreja catodlica ndo cultua muito, né. Nao é
todas igreja catdlicas que cultua Cosme e Damido e Doum, mas na igreja catdlica é
chamado assim. Nés temos mais Nand Buruque, vamos comecar la de cima. Que é
a mae das maes, a vovO, que é Sant’ana. Depois n6s temos a Nossa Senhora,
Nossa Senhora da Conceicdo, Aparecida, e Nossa Senhora Aparecida, também,
como queiram aceitd-la, que € Oxum. Temos a...Imaculada Conceicdo, que é
inclusive, na igreja catélica se prestigia na data do dia 8 de dezembro, que é
considerada lemanja, a rainha dos mares. Quem mais nés temos? Santa Barbara,
que é lansd. Uma delas, né? Mas da igreja catdlica é Santa Barbara. Santa Rita de
Céssia também é lansa. Esses séo os santos. Tem o seu Obaluayé. Também na
igreja catdlica € o Sdo Lazaro. E tem o senhor Omulld, que € o dono do cemitério,
pra nés. E um dos. Que é o santo é...como é que chama, Maria Alice?

S&o Roque. As vezes “da branco” em mim também. Mas é o Sdo Roque, o
Omuld. Quer dizer, o seu Obaluayé também € dono do cemitério, € o Deus da
doenca. E o S&o Lazaro na igreja catolica. E o S40 Roque € Omuld. Na igreja
catdlica Sdo Roque; pra nés € Omuld. Também que noés cultuamos dentro da
Umbanda, que Umuld nés cultuamos sé no Exu. E Obaluayé que é Séao Lazaro nés

cultuamos na Umbanda.
Existe separacdo entre Orixa bom, Orix& ruim?

L: N&o, Nao! Ai, cada pessoa que freqlienta o centro, tem uma fé ou tipo de

crenca em determinados Orixas. Entdo, ele acha que o Ogum € melhor que o
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Oxassi, o Xangb € melhor que o Ogum, a Oxum, ela é mais suave, mas nao existe
diferenca. Existe uma.... desde que é um Orixd, todos eles tem a mesma forca, tem
0 mesmo poder. Vai depender da crenca de cada um, que vai se interpelar aquelas

entidades.

Sobre o sincretismo, a minha pergunta é a seguinte: porque foi
sincretizado com os santos da igreja catélica, e ndo com santos de outra

religido? O senhor sabe?

L: Bom, no Brasil, principalmente, essa forma de adoracdo, ela comecou
através dos escravos que vieram pro Brasil. Entdo, n0s temos normalmente, sempre
a origem da Umbanda do Bantu. Entdo, como havia naquele tempo da escravidao, a
diferenciacdo dos senhores de engenho e dos padres, l6gico, do clero, eles nao
admitiam. Eles ndo admitiam que, que tratasse dessa maneira os Orixas. Entdo,
para eles poderem, os escravos, para eles poderem cultuar a Umbanda e o
Candomblé, eles tiveram que fazer uma modificacdo. Entdo, eles ndo cultuavam o
Ogum, tinha 14 dentro da igreja deles um S&o Jorge. Porque se o padre ou o senhor
do engenho chegasse 1a, porque eu falo do senhor do engenho, d& impressao que
nao tem nada a ver com a histéria, mas tinha. Porque séo escravos, o senhor do
engenho que mandava, e eles tinham que fazer. O padre determinava o senhor do
engenho, o senhor do engenho exigia, entendeu? E...entdo, eles chegavam |4, eles
viam o Sao Jorge. Quer dizer, vai falar: la tem um Sé&o Jorge, la tem um santo, né ?
Entdo, eles podiam continuar o trabalho deles. Mas houve associacdo de valores
exatamente por causa desta, imposicao, principalmente dos padres. Felizmente hoje
em dia nos ja temos, o espiritismo como religido. Na&o, religido ndo, propriamente,
Seita, né ? Porque religido € uma so6. Religido é Deus. Entdo, catdlico, protestante,

evangélico, espirita, sdo todos seitas. Tem nada...cada um tem o seu templo.
Hoje é mais facil de se cultuar o Orixa do que era a 38 anos atras?

L: Ah! Nossa mae! Nem me fale! Muito mais facil. Muito, muito, muito mais
facil. Muito mais féacil, porque hoje, apesar dos pesares, apesar da nossa seita ser
muito denegrida, inclusive por adeptos, da seita, que denigrem a nossa seita, por
isso que ela € mal vista, € muito facil vocé encontrar pessoas que te expliqguem e
gue te digam o que significa o espiritismo, o que € Umbanda, o que é Candomblé, o
que é kardecismo, entendeu? O que € quimbanda, né. Entdo, as pessoas definem

mais rapido, conhecem mais de perto. Antigamente, ndo. Antigamente era um tabua,
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era mais dificil, muito dificil. Vocé para ir num centro de Umbanda, vocé tinha que ir
escondido. Vocé ndo podia dizer para nenhum dos seus vizinhos que vocé era um

espirita. Porque era uma agressao, né.
O senhor sofreu algum tipo de preconceito?
L: Ah, sim!

Por ocupar o cargo que o senhor ocupa? Ou até mesmo por freqiientar a

religido?

L: Por frequentar a religido, percebi, claro. Percebi, ha muitos anos... Hoje,

Hoje, ndo?

L: Hoje, ndo. Mas h& muitos anos, eu percebi. Na minha iniciagéo,
principalmente, houve uma divergéncia até com meus préprios irmaos, de sangue,
né? E... alias, relutam até hoje! Principalmente agora, que estou mais..., bastante
mais de idade, entdo. Eles dizem: porgue que vocé ndo vem pra ca? Porque que
vocé nao fica aqui? Vocé ndo deixa pra la, vocé ndo passa para outra pessoa, para
poder descansar? Mas eu ndo quero descansar. Eu quero continuar com a minha
igreja, com a minha fé, né. Eu estou bem assim. Estou muito bem assim. Se eu tiver
gue morrer, eu vou preferir morrer aqui. Eu gosto disto aqui. Eu aprendi a amar,

aprendi a querer bem a minha igreja, a minha seita. E eu ndo troco a minha fé mais.
O senhor falou de...Senhor morrer, senhor quer....

L: Antes de eu iniciar no espiritismo, eu era professor de religido. Da igreja
catdlica. Eu formei uma porcdo de catequistas. Mas ndo adianta, sabe, tem que
estar no sangue, na indole de cada um. Entdo, a gente...eu ndo fui por amor,
também no espiritismo. Eu fui pela dor, mas a dor passou logo, e eu continuei com

muito amor e com gue estou até hoje.
O senhor falou: se o senhor morrer, senhor quer morrer aqui?
L: E modo de falar. Dentro do espiritismo. Como espirita.

Certo. Como o senhor sucedeu o senhor Benedito Minarelli, haverda uma

sucessdo na casa, caso aconteca isso. Essa sucessdo, como é feita? Dentro
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da religido? E feito um agrupamento de pessoas, e as pessoas decidem quem

vai...

L: Vocé vai selecionando. Vocé vai selecionando entre os médiuns, e vocé vé
aguele que se adapta ao sistema, vocé vé aquele que tem mais amor a fé, vocé vé
aguele que tem mais respeito com o0s irmaos, quer dizer: todos esses predicados

devem ter.
Certo, mas quem vé isso?
L: O préprio pai-de-santo.
T4, entdo...?
L: Seria eu!
Sim
L: Sou eu, no caso!

Certo, mas entao, hoje o senhor, vamos supor, o senhor sempre tem que

ter alguém “na manga”?
L: J4, tranquilo! O pai pequeno, a mée pequena.
Ah ! certo!
L: Entendeu? Normalmente vocé ja vai escolhendo por ai. Ja comeca por ai.
As sessdes, sdo quantas vezes por semana ?
L: S6 uma vez.
Umavez s0....
L: S6 na Sexta-feira.
S6 na sexta-feira?

L: S6 na Sexta-feira! Antigamente a gente fazia duas vezes por semana, mas
como diminuiu bastante o nimero de adeptos, entdo nés fazemos sé na Sexta-feira.
Também para ndo cansar, ndo aborrecer muito o pessoal; e eu andei muito
adoentado, também. N&o estou tendo muita forca de ficar...porque cansa, o trabalho

€ cansativo.

O senhor se dedica o diatodo areligiao?
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L: 24 horas por dia! 31 dias por més! 366 dias por ano. Ndo é 65, ndo. E 66!
Quanto tempo dura uma sessao?

L: Duas horas.

E nessas sessbes, sdo sempre invocados todos 0s orixas, ou nao?

L: Normalmente, todos os orixas. Para determinados dias, que vocé faz so

para um.
Certo.

L: Por exemplo, nas datas, né. A data do aniversario de Xang6, do Ogum, da

Oxum, da Yemanja, da Yansa, da Nana.

Entdo hd comemoragbes como se fossem, vamos supor assim: o

padroeiro da cidade?
L: E. A manifestacio é exatamente essa. Sempre essa.
Certo. H& oferendas?
L: H&, ha oferendas.

Pra cada orixa tem um tipo de comida. Quer dizer: sao varios tipos de comidas
pra cada orixa. Mas, normalmente a gente como € meio..., € modesto,
financeiramente, entdo, vamos procurar aguela que a gente gaste menos pra poder

agradar a todos, né.

Existe um lado de pessoas que dizem que determinados centros, como

o do senhor, fazem coisas..., praticam coisas satanicas, demoniacas....

L: Nao, ndo, ndo. A nossa casa, a nossa seita, € Umbanda. Isso chama,
significa uma banda. Entdo nds ndo podemos mudar nada. Trabalho de quimbanda

aqui ndo existe. N6s ndo somos quimbandeiros. E uma banda. E Umbanda.
Quimbanda seria o0 que?

L: Quimbanda seria o trabalho através dos Exus, das entidades de menos
esclarecimento, menos luz. Aqueles que sao....s6 fazem aquilo se pagar alguma
coisa pra eles. Sdo Exus, vamos usar um termo bastante comum, chucro, né. Sem

nenhum conhecimento espiritual, sem nenhuma, sem nenhuma luz espiritual. Entéo,
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esses sdo espiritos que trabalham, desse tipo, que trabalham na Umbanda, digo, na

guimbanda!
As vestimentas de vocés sao brancas?
L: Branca sempre, branca sempre.

Ha os vermelhos, as Yafs, as babas, babalaés, que quer “luxar” um
pouquinho pro santo, entdo ele veste a roupa a critério dele, o modelo a critério dele,
sempre obedecendo uma certa linhagem da casa. Mas ele pode fazer a roupa dele
da cor do santo.

Usa-se o preto?
L: S6 pra Exu. Preto e vermelho.

Existe algum empecilho, porque hoje em dia, ha um grande namero de
pessoas que procuram estas casas desesperadas, vou citar um exemplo: os

aidéticos. Se chegar um aidético, o senhor atende ele?

L: Claro! Com a maior tranquilidade. Nossa casa é aberta a todo mundo.

Qualquer ser humano.
Preconceito de...

L: N&o! Tem aqui, 0, inclusive tem pessoa cancerosa aqui que estou
cuidando. Nao tem, ndo tem isso. Nao existe isso. Agora, se ndo consegue sarar, €
uma predestinacdo de Deus, entdo nés ndo temos forca pra aquilo. Mas pelo menos
algum rimitivo nés vamos dar aquela pessoa. Eu sei que ndo pode ser curado, um
aidético. Porque ndés nao temos remedio pra isso. NOs sO temos remeédio aqui,
espiritual. Entendeu? Agora, por ele ser um doente, e a doenca dele também
transmissivel, entre haspas, n6s ndo vamos deixar de receber a pessoa aqui e dar
orientacao espiritual, dar amparo espiritual, rezar por ele, acender uma vela pra ele,

pro anjo de guarda dele, pro orixa dele.
E na questdo sexual. Homossexual e prostituta. Ha algum empecilho?

L: A nossa casa é porta aberta pra todas as pessoas. Pra todo ser humano.
Aqui pode entrar ladrdo, pode entrar assassino, pode entrar prostituta, pode entrar

homossexual, pode entrar Iésbica, ndo tem importancia nenhuma. A partir da hora
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qgue entrou do portdo pra dentro, ela respeitando a minha seita, nés vamos atendé-lo

com a maior, ou atendé-la com a maior cortesia possivel.

Certo. O Homossexualismo, pra vocés, é considerado um pecado, uma

aberracéo?

L: Nao! Cada um nasce com um modelo de Deus. Se ele nasceu com o
problema, ou se ndo nasceu com o problema, se escolheu essa situacdo, n6s nao
temos nada que impor no sentimento de cada ser humano. NGs temos que se impor,
exatamente no sentido espiritual da pessoa. Cada um € dono de si. N6s temos o
livre arbitrio. Entdo, nés fazemos o que bem entendemos com nés mesmos. Agimos
da maneira que nds bem entendemos. Desde que entrar dentro da minha igreja, seja
aqui, por exemplo, e respeitando as disciplinas da casa e respeitando o0s
ensinamentos da casa, e obedecendo a doutrina da casa, o0 que a pessoa fizer 14 na
rua, o que ela for 14 na rua, nés ndo temos nada com isso! Entendeu? E I6gico que a
gente vai procurar fazer com que se aprimore, que ele tenha mais orientacdo, que
ele tenha um comportamento mais adequado na rua, entendeu? Também, a partir

da hora que ele ja esta familiarizado dentro da nossa familia espiritual.

Nés falamos sobre admissdo de pessoas, de frequentadores. E como
funciona no caso de demissao? O senhor tem o poder de tirar uma pessoa de
dentro templo e ndo deixa-la mais participar? Porque a religido, é participativa,

a partir do momento que a pessoa entra, ela faz parte de um sistema.
L: Faz parte da familia espiritual.
Certo. E no caso de ter que tirar alguém. O senhor ja vivenciou isto ?

L: Desde que ela tenha um comportamento errébneo, e que ndo obedece os
critérios da casa, ela € eliminada. Logico que a gente vai tentar fazer com que essa
pessoa, €... com que essa pessoa se redima, entendeu? Fazer com que ela entenda
que esta errado, que ndo pode agir dessa forma, né. Se ela ndo obedecer, a gente
convida ela pra sair, porque... € aquela velha historia: se vocé é rebelde, ndo da
obediéncia, outro novo que chega vai pensar que pode fazer a mesma coisa, entao,
vai acabar estragando a familia. Vocé entendeu? Com sentimento, € l6gico, mas a

gente procura eliminar do nosso meio.

Existe um lider regional, estadual, ou mundial, da religido do senhor?
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L: Pra mim, ndo! Pra mim cada um é rei na sua banda. Dentro da nossa seita,

cada um é rei na sua banda.
N&o existe papa?

L: Nao, dentro da minha igreja, ndo. Existe, por exemplo: no caso, dentro da
nossa norma, dentro da nossa hierarquia, existe, como seria, alids, o meu pai-de-

santo, ele hoje, se estivesse vivo, seria o papa, né.

Porque? E considerado um Mocotone. Mocotone é a autoridade maior dentro
da Umbanda. Mas dentro do nosso circulo, dentro da nossa familia espiritual,
entendeu? Porque nas outras, nos outros terreiros, nos outros centros, também
existe uma sequéncia. Entdo, porque o papa? Porque ele ja tem mais de 72 filhos-
de-santo feitos babalorixa. Babalorixa.... O Babalorixa, ele j& é um bispo, dentro da
nossa seita. E o Babalad, ele é o padre, dentro da nossa seita, entendeu? A

associacao de valores é exatamente isso.

E como que é a relagdo entre templos? O Sr. tem 0 seu aqui, ali na frente
a Dona Maria tem o dela, o da Dona Benedita...Existe uma relagdo entre os

templos, ou néo?

L: Nao, € muito dificil. S6 quem é, por exemplo, aqueles que sédo feitos aqui
na chamada casa grande, entdo ja teve muitos médiuns feitos no centro, ja sairam
daqui Babalaés, ja abriram sua casa, hoje sdo Babalorixas, entdo, ha um elo ainda
de ligacdo com essas pessoas, com os criados dentro da nossa casa, mas com 0S
de fora da nossa casa, ndo existe um relacionamento; existe amizade, mas nao

relacionamento espiritual, entendeu?

Mesmo sendo Umbanda, os templos nédo se confraternizam em datas

especificas?

L: Nao, Nao, com nés aqui ndo. Aqui ndo, para evitar certas divergéncias e ja
nossa seita ja € muito mal falada, muito mal falada...quanto menos a gente procurar
conversar na rua, esse tipo de confraternizagdo que vocé fala, eu interpreto assim,
de conversar na rua, procurar um centro, falar com o outro, falar com este, com
aguele..., no fim cria uma certa celeuma, porque ha um ciimes, porque 0S menos

esclarecidos tem, eu ndao tenho, mas os menos esclarecidos tem.
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As pessoas que estdo com problema vem e procuram pelo Sr., e 0 Sr.

quando esta com problemas, quem procura?
L: (risos) Olha, boa pergunta...Meus préprios orixas.
O Sr. ndo tem ninguém que o Sr. possa procurar?
L: Nao , Nao.
Isso faz falta, faz falta para o Sr.?

L: Se faz falta pra mim? Claro que faz falta...légico que faz, pra todo mundo
faz falta.... E aquela histdria, eu ndo tenho pai mais, entdo, eu tenho que ser o meu
proprio pai, tenho que fazer tudo através dos meus pais espirituais que sao 0s meus
orixads. Meu Oxossi, por exemplo, que € o santo da minha coroa, a ele eu comeco a
recorrer misericordia, pedido de misericordia, ao juntd que eu peco ajuda pra

lemanja.

Certo. E voltando um pouco aquele assunto da relacdo entre as casas,
entre os templos, o Sr. acha que se houvesse uma unido, unido politica, seria

bom para areligido?

L: Seria bom, menos o politico. Porque é exatamente isto que existe hoje,

muita politica dentro das casas, entre casas, entendeu?
Ha uma disputa entre os terreiros de Umbanda?

L: Ha, muito velado, mas ha. Muito velado, mas ha. Os pais de santo e as
maes de santo, eu ndo gosto muito destes termos, pois acho muito pejorativo, eles
acham que eles sempre sabem mais que o outro, entdo, por exemplo, se eu for
numa casa, eles vao me receber l& como Babalad, ndo vai, se eles acham que eu
tenho mais conhecimento que eles ja comecam a enciumar, comec¢a a criar um
ciimes e entdo ai, comeca a divergéncia. Claro que eu nao quero ir na sua casa e
ser maltratado. E tem pai de santo e mae de santo que ndo sabe receber um outro
pai de santo ou outra mde de santo, alias 90 % ndo sabe; pra comecar a pessoa
entra dentro da casa, o pai de santo olha e acha que € uma pessoa comum, e nao €,
as vezes é um Babalad muito maior que ele, que ja tem uma infinidade de filhos de
santo feitos. Este tipo de visita € que comeca criar uma animosidade, e ha

animosidade mesmo, nao é conversinha, nao...

Certo. Vamos mudar um pouco de assunto e falar um pouco de Exd.
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L: Vamos falar de Exu.
Quem é Exu?

L: Exu € o empregado do Orixa. Dentro da nossa casa, o Exu é uma entidade
que esta num plano menor, mas nao deixa de ter o seu poder, ele ndo deixa de
fazer... a qualquer pedido que vocé o faca ele ndo deixa de atender. O Exu, ele as
vezes quer ganhar alguma coisa, mas ai vai depender muito de cada um que vai
interpelar o Exu. Agora na nossa casa, a primeira preocupacao quando o médium
faz a obrigacéo, que € o Camarim, logo em seguida nos fazemos o batismo de Exu
também, que € um outro ritual. Faz o batismo de Exu, pra que? Pra que esse Exu
nao va trabalhar dentro da quimbanda, ndo va trabalhar dentro da magia negra, por
que nos ndo aceitamos dentro da nossa casa a magia negra. Porque realmente a
nossa banda é Umbanda, uma banda s6, ndo tem que pular pra la nem pra ca.
Entdo, este Exu. ele vai obedecer as determinacbes do Orixa, principalmente do
Orixa chefe da casa, entendeu? Entdo, Exu vai fazer isto, vai fazer aquilo, ndo, ndo
vai fazer. Se o Orixa da casa nao permitir, e se ele ver que o Exu vai descer do
plano dele, mais abaixo ainda, ele ndo vai, porque além dessa determinagdo do
Orixa, ha uma preocupacado para que o proprio Exu, por que ele ja esta num plano
superior, porque quem esta abaixo € Egum, que € outro espirito sem luz. Se ele
passou a ser um Exu, ele ja tem um plano maior, ele j4 tem uma nesgasinha de luz,
entdo o Orixa fiscaliza, pra que se ele for fazer alguma coisa, ndo faca nada que ele
tenha que voltar daquele plano que esta, entendeu? Porque o Exu, na sequéncia,
pode se tornar um Orix4, pode se tornar um Caboclo, pode se tornar um Preto

Velho, pode se tornar um Boiadeiro, pode se tornar um Baiano, entendeu?
Entédo, existe uma evolucao?

L: Ha evolucdo. E nos trabalhamos dentro da nossa casa exatamente pra
isso, desta forma, pra que o Exu também ganhe a sua luz. Entdo, aqui nao
existe....”Eu vou fazer uma maldade”, ndo vai..., aqui em casa nao faz maldade. E
nés ndo deixamos também. Exu diz “Ah! eu vou fazer, eu vou beber o sangue dele”,
nao vai beber nada, o maximo que vocé vai beber € um copo de vinho que eu vou te

dar.

Existe sacrificio de animal?
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L: Existe claro, é obrigatorio. Na prépria Biblia, existe o espargir do sangue

para afastar a peste, porque que nds nao damos também...
Entdo, para a comunidade do Sr., Exu ndo € o Diabo?

L: N&o, ndo...Exu € um empregado do Orixa, um espirito que estd num plano

menor.
E para encerrar, existe casamento, batizado...?
L: Existe, tudo..., todo ritual.
Todos os rituais?
L: Todo ritual.

E para encerrar a nossa entrevista de hoje eu queria que o Sr. falasse,
nestes 44 anos, quem ¢é o Sr. hoje, fora e dentro da religido, o Sr. faria tudo

novamente, ou nao.

L: Ah! Tranquilamente. Se eu soubesse teria feito antes e com a maior

satisfacao.
N&o se arrepende?

L: N&o de jeito nenhum. Alids, eu tenho uma maneira de vida, que eu nao faco
nada que eu me arrependa. Tudo que eu fiz, eu acho que fiz consciente,
principalmente na minha religido, na minha disposicéo de fé. As vezes eu penso que
eu ndo tenho muita, gostaria de ter mais, as vezes eu penso que me dedico pouco,
gostaria de me dedicar mais, porque com o amor ao Orixa a gente nunca pode dizer
“eu ja fiz bastante”, eu quero fazer sempre mais, eu preciso fazer sempre mais, por
que? Porgue tem muita gente precisando de socorro, ele ndo sabe o que eu sei
dentro da espiritualidade, entéo, ele precisa de mim também; tanto quanto os Orixas
precisam de mim também como instrumento deles, eu também sou objeto precioso
para eles, eu sirvo de instrumento deles, eles precisam também de mim pra eles
ganharem a luz deles, conseqiientemente eu vou ganhar mais indulgéncias, mas

eles estdo ganhando a luz deles também.

O Sr. sendo uma pessoa que fez faculdade, uma pessoa estudada,

voltando ao velho tabu que existe na religido, o Sr. se sentiu privilegiado em
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determinadas ocasides por ter estudo, por que a maioria das pessoas que

freqientam areligido n&o tem, sdo pessoas humildes...

L: Eu sou privilegiado, claro, neste ponto eu sou, com um pouco de sacrificio,
mas eu sou privilegiado, claro que eu procurei tirar proveito, mas eu tive chance e
tive sorte, e fui em frente até quando pude também, até que chegou um determinado
tempo que encerraram minha carreira 14 fora pra mim poder me dedicar a

vitima.(risos).

Eu ndo me arrependo por isso, hoje podia ta sozinho, tranquilo, 1a fora, ndo
cuidando de religido, com um escritdrio de advocacia, levando a minha vida,
ganhando mais, ndo sei se isso ia influenciar alguma coisa de bom pra mim, talvez
fosse bem pior, aqui ndo tem muito melhor, mas ta muito bom, ta 6timo, e eu ndo me

arrependo nao, se tivesse que comecar faria de novo, desta mesma forma.
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Entrevista realizada dia 18/02/2005

LEGENDA DAS FALAS
L: LEOCRECIO

N: NAIR

M: MARIA ALICE

Foi a partir dai que a senhora comecou ja a freqlentar a casa, ou ndo? A

senhora so veio resolver o problema...
N: Nao, ndo. Ja fiquei.

Ja ficou. Fez obrigacdo... Na época que a senhora veio, ja era 0 “seu”

Benedito?

N: N&o, néo fiz obrigacdo, mas ja era o Pai Bene.

Ja era. Foi ele que tava no cargo de pai-de-santo.

N: Sim

A senhora lembra, quando a senhora chegou, ja tava toda essa
construcdao feita, ou ndo? Como?

N: Como ?

Essa construgéo, toda?

L: Nao, néo tinha nada feito, aqui. N&o tinha nada feito aqui. Tinha um

quartinho ali embaixo, isso aqui era tudo uma chacara, so.

N: O terreiro ja era feito. E nesse lugar aqui era um quartinho, que tinha ali

onde é a lavanderia.
Quem construiu, entao foi o “seu” Dito?
L: Foi, foi o Sr Dito.
Ai a Senhora Deu todas as obrigacdes...?

L: Nao. Ela deu as obrigacGes de santo comigo. Ela ndo deu as obrigacdes de
santo com o pai-de-santo. Com o pai-de-santo ela s6 fez a lavagem de cabeca, s6 o

Amassi.
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Entéo s6 reforgcando: Dona Nair deu obrigagéo com o “seu” Benedito?
N: N&o.
Com o “seu” Lucrécio, desculpa...com o “seu” Lucrécio. E que a gente fala pai-

de-santo, entdo na hora eu troquei s6 o...¢ complicado...

L: As obrigacbes do santo ela deu comigo. Depois que o {velho} morreu,

faleceu, ela, ela quis fazer o santo.

Como é que era naquela época, Dona Nair? Era igual que agora; o que

gue mudou daquela época?
N: Pra mim ndo mudou nada.
Nada.?
N: Nada.
O Lucrécio continua a tradicdo de acordo com o que o Benedito fazia?
L: Fazia., Mesma cartilhinha...

Isso é importante a gente falar, porque como a gente esta levantando a
historia... entdo, porque nossa religido é que nem nds conversamos na outra
vez: ndo tem é... escrita. E tudo passado oralmente, né. Entdo é muito
importante que a senhora dé esse testemunho, que o Lucrécio continua o

mesmo mandamento como o Dito continuava, né?
Vinha muita gente naquela época, Dona Nair?

N: Tem época que vem bastante, né? Tem época que vem bastante, tem

época que encolhe, né?

Na média, em média, assim, quantas pessoas vinham? Na corrente,

mesmo, fazendo parte da religido?)
N: Ha, vinha bastante, né?

A senhora ndo tem idéia de quantas, assim, mais ou menos? 100, 80,
407?)

L: Umas 40, 45 tinha.....Tinha bastante.

Tinha assim, que vinha de Sdo Paulo também, né?
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N: E... de S&o Paulo tinha muita gente que vinha.
Mas é que a gente ndo contava, porque era bastante.
E da época que a senhora freqlientava, de quem mais a senhora lembra?

Assim, que freqlentava ai também? Que comeg¢ou mais ou menos junto
com a senhora, ou que ja estava aqui? A senhora ja citou a Dona Edinéia, né?

Quem mais a que senhora lembra daquela época?)

L: a Maria do Salin, a Lurdes de Limeira, a Leonete.Essas eram daquele
tempo.A Lourdes de Piracicaba...A Lourdes de Piracicaba veio depois. A Lurdes de
Piracicaba veio depois de mim. A Lourdes de Limeira, a “Lourdes Preta”, a Lourdes

de Santa Barbara.
N: Do Dijo?
N: Depois de mim, também.
L: E, do Dijo, ela veio depois de mim.

L: E, bem depois. A...veio junto de vocé, da mesma época, a Lourdes de

Limeira, a Leonete, a Lourdes de Limeira, a Leonete, a Maria Passarinho...
A Edinéia, na época, frequentava aqui?

L: A Edinéia freqlentava. A Edinéia fez o camarin, junto com essas pessoas
gue eu t6 te falando. Com a Dona Maria, de Nova Odessa, que ja é falecida, com a
Lourdes de Limeira, com a Geni, sobrinha da madrinha, com a....., mas aquela é

depois de mim.... Aquela é minha filha de criacao.
L: Nao. Ela fez... Nao! . Vocé esta falando da Beatriz?
N: Nao!

L: A do Jodo Azanha? A do Jodo Azanha é depois. A do Jodo Azanha ja é
minha filha de Criac&o. Ela deitou, e eu que cuidei. Ela recolheu no Santo, eu que

cuidei.
M: A Dona Dalva e o Seu Sérgio.
L: A Dalva e o Sérgio, também.
N: Eu vim antes deles...

L: Nao, a Dalva e o Sérgio é depois de mim, tambem....
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E a Clotilde?

L: A Clotilde é minha filha de Santo.

M: E a Dona Maria?

L: Entdo, a Dona Maria .Aquela € minha mae ???
E aquela de cobra coral, de Piracicaba?

L: Ah, a vové? A VO é...

Como ela chama?

N: Djanira.

L: Djanira. Que € do Cobra coral, 14, né? Ela fez o Santo com meu pai de
santo, mas ela so6 fez dois preceitos.Ela fez o camarim, e fez mais um preceito do

preto velho.
M: E o Osvaldo?

L: O Osvaldo é, vem depois. Ah! Ela fez junto com o Osvaldo. Depois do
Osvaldo, ainda. Ela fez sozinha. Foi depois do Osvaldo, da Lourdes... O Padrinho

recolheu ela pra Xang6. Ela é de Xangé. Depois nana.
Que cabeca, heim?

L: Ela é de Xangb e Nana. E o...s0 que depois ela foi fazer o preceito na

Bahia, né? Ai ela acabou de se aposentar.

Quanto tempo o seu Benedito ja tinha de iniciado na época que a
senhora entrou. A senhora lembra? A senhora sabia, mais ou menos? Quanto

tempo jatinha o terreiro?
N: Ah! fazia tempo.
Ja fazia tempo. Quem “fez” o seu Benedito, vocé sabe, Lucrécio?

L: Foi uma avé Cristiana, la do Rio de Janeiro, mas eu ndo conheci ela, ndo.
Ela ja tinha falecido, quando eu conheci meu pai-de-santo. Mas os iniciados do meu
pai-de-santo, primeiro foi o Ataliba, que eu ndo sei o sobrenome. Ataliba... depois
Jodo Carlos e a Maria... Maria, Jodo Carlos..., depois foi a Edinéia..., Leonete...,

Lourdes, de Limeira, que eu ndo sei o sobrenome, também.

M: Quem € a mée daqueles moreninhos? Como que € 0 nome?
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L: Maria. Edite? Judite? Edite. Mas aquela é minha filha de Santo.
Maria...como é que é o sobrenome da Maria?
N: Que Maria, a do Seu Carlos?

L: Eu vou lembrar... Espera que eu vou lembrar... Maria...Maria, Maria, Maria,

Maria... Maria...Maria Julio.Calami, né? Ja cofou, também.
M: E a Lola?
L: A Lola, a Lola fez com o padrinho, mas ela sé6 fez o Amaci.
M: Ela n&o tinha nada, a Lola?

L: N&o. So6 tinha o Amaci. So tinha a lavagem de cabeca. Ela era da Ossaim,

né ? Padrinho fez Ossaim. Fez o Amaci pra ela da Ossaim.
Aquela de Nova Odessa. Enedina.
L: Enedina é filha da Maria, da Calomi.
N&o foi vocé que fez?

L: Fui eu que fiz. Ela deitou com o meu pai de santo, s6 que recebeu o deca

da minha mao. Eu dei sequiéncia, porque a casa € a mesma.
A Ditinha, A Ditinha ndo chegou a dar obrigacao aqui?

L: A Ditinha, ndo. A Ditinha... a Ditinha ndo fez. S6 a méae dela que fez o
amaci.

M: Qual Ditinha?

L: A Ditinha, do Dito.

N: Nao, pai, A Ditinha que tem um centro la perto da cadeia.
L: Nao, pera ai. A Ditinha fez, sim. Ela fez... .

N: N&o, ela tem s a cabecga lavada.

L: Entdo.ela fez a lavagem de cabeca.

E, porque segundo ela, ela se iniciou no Guiné Preto, né? O Guiné Preto

em Sao Paulo, parece que fez ela. Que ela deu obrigagcdo, mesmo. N&o sei se
ela deu obrigacgéo.
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L: Ela deu obrigacdo aqui, mas a obrigacdo que ela deu aqui foi s6 o Amaci.

Foi s6 o amaci.
E que as coroas, né, usa esse termo...
L: Nao, nédo fez. Ela ndo recolheu pro Santo, ao fazer o camarim.
Certo.
L: Quem mais, naguela época?
N: Maria Passarinho, né pai?

L: Dos primeiros, Maria Passarinho. Vocé sabe que ficou até melhor agora,

pra escrever, de 6culos? (risos)
Porque, vocé néo usava?

L: Nao, eu tava sem oculos, eu tava adivinhando o que que eu tava

escrevendo. Ataliba foi o primeiro. Recolheu sozinho, né?
N: A Dona Terezinha também fez sozinha.

L: Mas a Terezinha levei mais pra ca. Tem a... a Virgem, a virgem. Eu vi ela
hoje. TA mancando. Uma véia... mais ta acabada.., judiagdo. Ta com o sobrinho l&4
d4, da...da coisa la...neto da..., daquela sobrinha dela. Eu vinha subindo aqui perto

da casa do Dito, o Dito que morreu, também, Dito . E...Margarida, Margarida.
M: E o Manoel, quem fez?

L: Manoel ndo fez. Manoel nunca fez obrigacdo nenhuma de santo.Nem
lavagem de cabecga. Manoel, ele fazia tudo dentro do terreiro, mas ele n&o queria se

envolver no Santo.
Quem mais que tinha?
M: E aquele mogo que trabalhava com vocé? O Wesley?
L: O Wesley? O Wesley veio depois de mim.
M: Entdo, mas quem fez ele?
L: O pai que fez.

Vocés tém o registro dessas obrigagdes?
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L: Tinha, mas sumiu tudo.Sumiram, roubaram, levaram embora. Depois que o
velho morreu fizeram uma limpa, ai. Até roupa de santo dele, as reliquias roubaram,

levaram embora.
Vocé tem fotos do Benedito?
L: N&o.
Ninguém na casatem?

L: Ah! tem uma, sim. Tem uma aqui e tem a outra la no terreiro. Dele e da
madrinha.

Dele e da méae dele?
L: Dele e da minha mae de santo.
Ah, da sua mée de santo? Achei que era da méie dele.

L: Mae de santo por respeito, né? Porque o terreiro era dela, né? Quem
cuidou de mim no santo foi ele, mas era dela, era dona da casa, quer dizer, de
qualquer forma, ela também néao tinha obrigacdo de santo, mas a gente respeitava
ela como uma mae de santo, né. E todos sempre respeitou ela como mée de santo,
né?

Ela guem? O nome?
L: Antonieta Frantucchello.
E que fica mais facil pra gente localizar na ficha.

Dona Nair, de la pra ca a senhora sentiu que as pessoas estédo vindo no

terreiro pelas mesmas coisas, ainda, ou mudou?
N: Como assim?

Antigamente vinha-se mais, (pelo menos é o que a gente ouve falar, né?)
por coisas mais sérias, procurar o santo. Hoje em dia a senhora acredita que
ainda véem isso ai, ou o0 pessoal procura outras coisas, tipo casamento,

alguma outra coisa assim? Ou pra fazer o mal pros outros?
N: Pra fazer o mal sempre teve, né? Sempre teve.

O tipo de pessoa que vinha naquela época, a senhora acha que € o

mesmo tipo que vem agora?
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N: Alguns...

Porque geralmente eles fazem o centrinho deles 14, e...comércio, né? Faz

comércio, né?
E vocé, Maria Alice, entrou por que?
M: Eu? (risos) Porque que eu vim aqui, “LU"?
L: Por que? Qual foi o motivo que vocé veio?
M: Necessidade.
L: Qual delas? Tem tantas...
L: Qual dos motivos? Tem uma série deles.
Qual vocé acha que é o mais importante? O mais “piriquitante” ?

M: Ah., eu sempre frequentei terreiro, desde pequena. E... ai eu fui num
terreiro, e 0 mocgo fez a minha cabeca, acho que errado, ndo sei, sei la, lavou minha
cabeca pra lemanja, ai eu figuei quase dois anos sem ir no terreiro. Ai eu fiquei com
a cabeca toda... ndo acreditava mais em nada. Ai eu comecei a trabalhar num lugar
que tinha um mocgo que vinha aqui, 0 Joaquim. E ai nés trabalhdvamos juntos, e dai
um dia ele comentou. Eu falei: Ah, eu ndo acredito mais em nada, e esses santos
nao existe nenhum. Ai um dia ele convidou eu pra vim. Ai eu fazia faculdade, eu
falei: olha, de Sexta é muito dificil, né. S6 um dia que tem uma folga, ndo tenho aula.

Ai eu vim. Ai gostei e fiquei.
Desde aquele dia vocé comecou a freqlientar, e... ndo parou mais?
M: N&o parei mais.

E a senhora, dona Nair? A senhora ja tinha ido em algum terreiro antes

de vir aqui?
N: N&o.
A senhora foi batizada na igreja catélica? Foi?
N: Fui.
E vocé?

M: Fui batizada, crismada e criada na barra da saia de padres, mas nunca

gostei.
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Vocé também foi, Lucrécio?
L: Fui batizado, fui crismado..., Casado, Heim? Casado, na igreja catolica.

Tem algum fato que a senhora lembra, que a senhora gostaria de falar,

dona Nair? Um acontecimento, assim, que aconteceu na época, que marcou?
N: N&o...
Uma festa...
N: Uma festa... tuda vida foi uma festa bonita, grande, né, boa...

Mas nenhuma que a senhora lembre, assim, que a senhora gostaria de

comentar?
N: Elas eram todas iguais, né? Os santos sédo todos iguais.

E n&o tinha nenhuma pessoa, assim, que chamava mais a aten¢cao no
terreiro? Na época que a senhora entrou? Ou atencao de beleza, ou atencao de
problemas, né? Porque tem pessoa que... é... chegou pra dar problema, né?

Chegou, fala: 1a vem o problema, né? Tinha alguém assim ,ou nao?

N: Nao

L: Maioria. Maioria vem pra dar problema. Quando ndo d& problema, entra
comeca a dar. Quando nao vem com problema. Comeca a criar problema.

Como que € a comunidade, ai dentro, Maria Alice. Hoje, como que é?

Existe uma confraria, ou ndo. As pessoas conversam... Tém objetivos

comuns, ou cada um vem buscar aquela coisa individual, e vai embora.?

M: Tem uma turma que ta junto, tem outras ndo. Vem, deita sua obrigacao e

vai embora.
N&o se intera com os outros, ndo se integra?

M: N&o. Nao conversa, ndo bate papo...vem, cuida da sua obrigacéo e vai

embora.

Agora tem uns, ndo. Que gosta, conversa, vem, chega...chega mais cedo,

conversa, se ta no trabalho, fica, quer saber, quer cuidar, quer... sabe...
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Quer conhecimento?

M: Quer conhecimento.

Na época da senhoratinha gente assim, também, dona Nair? Tinha?
M: Ele quer que vocé fale, Naia.

N: Ah, que eu falo?

M: E, ele quer.

N: Tinha. Tinha.

M: Eu acho que hoje, assim, a pessoa sai como, diz, com a sacolinha cheia, e

nao quer saber. Eu acho que na minha época o pessoal era, né, Nair, mais...

N: Geralmente, geralmente € assim: se a gente sabe que tem gente que ta
precisando das coisas, se ajeita tudo direitinho, quando ajeita tudo ndo vem mais.

Dai quando torna cai de novo, torna voltar “traveis” pedir de novo.

M: N&o tem aquele amor pelas coisas do santo, né? E mais uma coisa

material, né? Uma coisa, né, Lu ?
E, isso todo mundo comenta, né? Eu vivo isso 14 na minha casa, também...

M: E fora aquela coisa de preconceito, né? Do portdo pra fora ninguém é
espirita, do portdo pra dentro eu sou espirita. O povo ndo quer saber qual € o seu

trabalho, nem a sua familia, nada.
L: E a lei de Murici.

M: Né? Entdo eu acho que geralmente a pessoa acaba se afastando por isso,

por causa do preconceito.

E ela so volta porque ela vem por causa da necessidade. Nao por amor ao
santo. E sao poucos que ficam no terreiro. Pode ser qualquer um, qualquer terreiro.

S6 vem, fica mesmo aquele por amor ao santo.
Como que o seu Benedito tratava as visitas que vinha no terreiro?
N: Como assim?
Os Pais-de-Santo. Vinha muito pai-de-santo na época?

N: Vinha, né, pai?
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L: Vinha muitos.

Entdo quer dizer: naguela época tinha mais acochego do que tem hoje,

nas casas? Porque hoje, a casa é... as casas sao....
L: Tinha mais, tinha mais.
Tinha mais, entao?
L: Tinha mais, tinha mais.
Era mais unido, entdo?
M: Era mais por que tinha mais confraternizagao.
L: Era mais...era mais...
M: Era uma briga por causa de terreiro...
N: Agora, cada um quer ter o seu, né?...
E porque vocés acham que aconteceu isso? O que fez levar aisso?
M: Comércio.
Concorda, Lucrécio?

L: Concordo, porque eu fiz muito filho de santo aqui, e eles estdo com terreiro
aberto. Eles além de abrir o terreiro deles, eles levam os outros meus filhos de santo
la. Entdo, vocé soma isso a interesse financeiro, ndo a interesse religioso. Porque
por interesse religioso, estariam todos aqui, a minha volta. Como eu ndo dou trégua
pra ficar fazendo marmotagem, explorando os outros financeiramente, eles fogem.
Precisam explorar em outro lugar. E eu n&o aceito, mesmo. A nossa pobreza, a
nossa pobreza continua, mas ela continua mantendo a casa em pé. A duras penas,

vai continuar. Minha casa ta de pé e vai continuar de pé.

A senhora lembra quando o seu Benedito faleceu, e 0 seu Lucrécio
assumiu a casa, a senhora lembra? Era concordancia de todo mundo, isso, ou

teve discordancia de alguém?
N: Tudo concordou.

Tudo concordou.
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Hoje, (entenda a pergunta, pelo amor de Deus...) se acontecer alguma
coisa com 0 seu Lucrécio, jA tem uma pessoa pra assumir o lugar dele? A

senhora acha que tem alguém na casa preparado?
N: (N&o responde)

E vocé, Maria Alice? Vocé acha que tem uma pessoa que possa

substituir?
N: S6 se ela substituir...
M: Ah, eu acho que tem...

L: E é o que vai acontecer, né? Se caso... Se caso ndo, porque isso € verdade
sabida, né? Um dia vai. Pode até ser que ela va primeiro, mas ndo acredito, né. Pela
l6gica... inclusive a diferenca de idade € bastante grande, entdo....o certo € que ela

tenha que assumir, né?

Entdo no caso, se acontecer, quem vai assumir a casa vai ser a Maria

Alice?
L: Provavelmente.
M: Eu e Marcos Timoteo...ele ta sendo preparado pra assumir o lugar...

L: E, t6 tentando, mas ele ta dificil, né, de acertar a situacéo dele. Porque ele
€ tropeiro, e agora comecou com... comprou...comprou arquibancada, comprou

arena, e...agora ta envolvido com...
Ele tem uma ranger ? N&o, entdo néo é...
M: N&o, ele é de Aguas de S&o Pedro.
E que eu conhegco um Marquinhos que é tropeiro também...

M: Mas numa conversa que o Pai tava passando o terreiro pra mim, eu falei
pra ele: eu ndo tenho condi¢gbes sozinha. Eu acho que eu como mulher, assim, tem
muitas coisas que eu ndo vou poder fazer. Ai ele pegou e falou assim: ele falou néo,
o Marcos tava aqui. Ai o Marcos prometeu pra ele, que na falta do L0, ele vai cuidar

daqui.

L: Entdo thA bom. Se ele jA& prometeu. Tomara que cumpra, né? Sé que vai

demorar pra pér um de voceés. (risos)
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Eu tenho... tenho muito anzol, muita linha, muita vara pra estragar ainda na

beira de rio.
Vocé tem medo de assumir, Maria Alice?
M: Ah, eu tenho. Claro, né?
Vocé assumiria, Nair?
N: O que?
A casa?, Nao?
L: Ela ndo sai da casa, mas ela ndo assume a casa.
Por que vocé nao assumiria? Posso chamar vocé de vocé?
N: Pode. Eu ndo assumiria por causa que falta leitura...
L: Isso ndo quer dizer nada, meu pai-de-santo era analfabeto.
Vocé acha que a leitura é importante?
N: E importante!

L: Meu pai-de-santo era analfabeto, nem por isso ele deixou cair a casa. Pelo

contréario.

N: Agora pra controlar a turma, assim, eu controlo muito bem. Mais...cabeca

de terreiro,nao.
Perde os cabelos, né... perde os cabelos... (risos)

Mais alguma coisa que vocés acham relevante falar da época do seu
Benedito..., de como era a casa..,se tinha alguma diferenca do que tem
hoje...,alguma coisa que vocés acham interessante que conste, que faca

parte...

M: Ai guem tem que falar € a Naia... a Naia, quantas geracdes ela ndo pegou
aqui...

N: Nao! mudar nada, ndo mudou, né?
Nao.

N: Nao.
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Os pontos continuam 0S mesmos, 0S toques continuam 0S mesmos, a

abertura, tudo a mesma coisa?

N: Os mesmos. Os mesmos. OsS mesmos.

L: Fora os que eu fiz, né?

As roupas?

N: As mesmas.

Legal. Isso é legal, né? Porque realmente conservou a esséncia.
L: E, ta conservado isso. O catecismo é 0 mesmo...

Nunca foi trocado nada, aqui

M: Como assim?

Porque hoje, a gente houve falar muito de Umbanda cruzada com

Candomblé, Umbanda cruzada..

L: Nao!ll
L: N&o. E estritamente Umbanda. E uma banda. Umbanda sé.
N: Nada de cruzamento (risos)

L: Nao tem nada de... ndo tem nada de mesa branca, ou kardecismo, como

queira falar, porque os kardecistas eles falam que €& mesa branca, née?

Kardecismo...ndo tem nada a ver com kardecismo, ndo tem nada a ver com

Candomblé, ndo tem nada a ver com quimbanda, n6s temos Umbanda, uma banda

7

SO.

De qual gira a senhora gosta mais, dona Nair?

N: Eu?

E. De qual gira a senhora gosta mais?

N: Das duas.

Mas tem uma em especifico, que a senhora prefere?
N: Pra mim tanto faz...

Tanto faz?

N: Tanto faz...
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E vocé, Maria Alice?
M: Eu? Eu gosto de Oxossi.
E vocé, Lucrécio. Tem alguma preferéncia?

L: Eu ndo tenho preferéncia. Eu todas elas pra mim sé&o excelentes, porque eu
tenho um conceito de, das entidades, cada uma tem um poder. S6 que o poder

deles sé&o iguais. Todos tém o mesmo poder.
M: Até ai tudo bem...

L: Depende da concentracdo do médium, depende da criatividade do pai-de-
santo, da firmeza dos pontos, da confianca do consulente, entdo tudo isso faz o
trabalho ser mais bonito. A soma de tudo isso enriquece e enobrece o trabalho.
Agora, pode ser de preto velho, preto velho é gostoso, porque é bastante humilde,
né; de Oxossi, caboclo, ibeji, né, que a crianca é uma gira bastante inocente, né,

bem, bem...

O gue mais que a gente podia falar...vai, dona Nair, solta uma histéria

boa ai pra nés... um fato, alguma coisa assim...que a senhora possa contar...

M: Uma coisa que marcou, heim, Na? No primeiro dia que vocé entrou no

terreiro, o que voceé viu?
N: Tudo mundo...
M: Entdo, eu sei, mais as vezes uma coisa marca o terreiro pra gente.
N: Agora eu ndo me lembro...0 que marcou, 0 que marcou...
Mais alguém da familia da senhora freqiienta? Ninguém?
N: Nao.
O marido da senhora?
N: Nao tenho marido.

Nunca teve? A senhora ndo casou?Ah...casou? Mas ele ndo vinha? Nao

gostava?
N: Nao. NGs nado vivemos juntos este negocio, este negdocio de espiritismo.

A familia da senhora é contra, dona Nair, ou foi?
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N: Nao. Os meus pais eram Alan Kardec, né. Faleceram os dois. Meus outros,

meus parentes sao, que estao vivos, sao crente.
E eles visitam a senhora?

N: Nao, porque eu nem sei porque, sabe? O negocio é assim: € que a gente

guando é mais pobrinha, né, pai, que fala?
L: Fica marginalizado.
N: E, a gente fica mais...
L: Quando tem menos poder aquisitivo, fica marginalizado dos parentes.

N: E, ndo procuram a gente. Eles moram em Santa Barbara, e ndo vem me

ver. Também nao vou...

Voltando naquela época, né? Que vocés falaram, o Lucrécio e a mée da
senhora, que a Maria Alice € nova, né, na casa, se for comparar com VOCEés;
guais pais-de-santo que faziam visita na casa? A senhora lembra de algum?
Ou em que época, se tinha uma data especial que se reuniam aqui, ou era

esporadico?
A senhoralembra de algum?
N: Por nome, ja ndo lembro mais.
N&o lembra mais?
Vocé lembra de algum, Lucrécio, que vinha?

L: N&o, também. O Unico que...que eu lembro o nome, é aquele 14 de Santo
Amaro, o Mané pomba gira, que chamava, o0 Mané pomba gira. Aquele la inclusive
nds fomos no terreiro dele uma vez, também.Fui convidado, e nés fomos la. Foi o
anico que eu...como é que chama aquele... como é que chamava aquele...barbicha,

la? Que morreu, 1a? Que morava no Caiuby, ndo, ndo, no Tupy?
N: O Sr. sabe que ndo lembro mais desse homem.
L: Aquele barbichinha, la.
N: Eu ndo alembro desse homem, mais, pai.
L: Eu ndo lembro o nome dele. E o padre, né?

N: E.
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L: O padre vocé lembra o nome?
N: N&o, também néo.

M: Que padre?

L: O padre que vinha aqui.

M: Nao é Mauricio?

M: N&o é Mauricio, o nome dele?
L: Mauricio?

Ah, ndo! Esse € outro padre. Esse € meu irmdo de santo. Esse € o... Marcilio
Simdes Romiro. Dr. Marcilio Simées Romiro. Mas esse € meu irmao-de-santo. Meu
filho de criacdo, também. S6 que ele em vez de, ele em vez de abrir um centro
normal, ele abriu uma igreja, e ele faz a celebracdo do ato religioso, € tudo de
maneira, dentro do estilo do padre da igreja catélica. Entdo, ele celebra missa,

celebracdo da hoéstia...

M: E aquela igreja, como é que chama? Como € que chama aquela igreja do

Bom Jesus dos milagre?

L: Catolica brasileira? Mas a dele ndo é, a dele é... ela tem o nome de

espirita, também.
N: Que era do padre Marcelo?
M: Carismatica.
L: Carismética.
N: Carismatica.

Tinha um padre que fregientava aqui? Tinha um padre que frequentou
aqui, entao?

L: Tinha, tinha...

N: Ele fez o casamento da Sueli, pai.

L: E. O casamento da Sueli foi esse padre que, que..

Fez aqui no terreiro?

L: Que fez aqui dentro do terreiro.
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E ele fez no rito catdélico?

L: Ele fez no ritual catdlico, s6 que meu pai-de-santo, légico, né, Xangb nao
deixa barato, né, foram os dois: o padre e o pai xang0.

E feito casamento, aqui, Lucrécio?

L: Faz.

Batizado?

L: Também.

De crianca?

E ritual de morte, tem algum?

L: Até hoje nado teve. SO bati o elogum do meu pai-de-santo.
N: O padrinho fez da Bela, pai.

L: Elegum. Elegum. N&o é elogum, tonto.

N: O padrinho fez da Bela.

L: Ah é! o pai fez o da Bela, é isso mesmo.Uma irma de santo, ele bateu o

elegum dela.
M: Como que era o0 nome daquela que faleceu, aqui?
N: Bela.
L: Bela.
M: Bela.
L: Bela, que morreu dentro do terreiro.
N: Ela sempre falava pra ele; eu quero morrer aqui, perto do senhor...
L: Ela queria morrer dentro do terreiro.
N: Aqui perto do senhor.
L: E morreu mesmo...
N: Morreu. Perto dele.
L: Morreu dentro do terreiro, do meu terreiro, uma filha de santo.

Uma filha da Ditinha, morreu na porta do terreiro dela.
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L: Mas a Bela, ela tinha problema de coracéo. E ela, E ela sempre falava pra

gente: eu sei que eu vou morrer, mas eu quero morrer aqui dentro do terreiro.
N: Perto do senhor.

L: Quero morrer perto do senhor. E aconteceu que ela morreu na méo dele,

dentro do terreiro.

Dona Nair, a senhora tem alguma distincdo entre a espiritualidade devido
a cor do Lucrécio ser? Loiro, né. Branco, o seu Benedito. A senhora acha que
muda, por causa da coloracao da pele, o poder, 0 axé da pessoa, ou ndo? Ou é

amesma coisa?

N: Eu acho que ndo. Eu acho que quem &, €. Pode ser branco, pode ser

preto, pode ser azul. Quem €, é; e quem tem, tem.
E porque a gente ouve muita gente falar que néo aceita, né...
L: Ele ndo perguntou isso, Na.
N: Perguntou.

L: Ele ndo perguntou isso. Ele perguntou se vocé acha, que eu por ser
branco, e o pai por ser de cor, se eu tenho menos capacidade no santo do que o pai.

Isso que ele perguntou pra vocé.
N: Entéo, é o que eu falei, pai...
A senhora acha que a for¢ca dos dois, pela cor, ndo muda nada.
N: Nao muda. Pelo menos pra mim ndo mudou.

Tanto € que a senhora foi iniciada pelo Lucrécio, e ndo pelo seu

Benedito.

L: E, a particularidade maior ta ai. Porque ela ficou, ela ficou trinta e poucos
anos junto com meu pai-de-santo, mais de trinta anos, e s6 fez uma lavagem de
cabeca. Depois que meu pai-de-santo morreu, primeiro camarim que teve, ela quis
fazer o santo dela comigo. Eu até fiquei bravo, né...porque.. falei, p6, trinta e tantos
anos com o pai, vocé deixou de fazer o camarim com o pai , pra fazer comigo? Ela
falou: mas eu quero com o senhor. T4 bom, eu vou fazer. Foi a primeira, né. Foi o
primeiro barco, é... foi o primeiro barco que eu levantei depois que 0 meu pai-de-

santo faleceu, foi da Nair, do Jair, quem mais que tinha?
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M: Quem que fez a Neide?
L: Nair...
M: Quem que fez a Neide?

L: Jair Braga...quem que foi, mais...Serginho...Serginho ndo €, ele € do

mesmo barco?, ndo, ele é mais novo que voceé.

N: E mais novo do que eu.

L: Mais novo. O Serginho. Quem mais que era? Nao era s6 vocés dois?

M: O Serginho faz quatro anos que fechou.

L: E, entdo, & bem mais.

N: A Lourdes do Dija nao € do mesmo tempo?

L: A Lourdes do Dija, ndo. A Lourdes do Dija quem deu o Deca pra ela foi o
pai.

Ah, eu ndo lembro mais. Tinha bastante.

Tinha ?

L: Eu sei que eram dez. Eu sei que eram dez...

A senhora faria o santo de novo, hoje, dona Nair?

L: Faria de novo, o santo, hoje?

Ela ndo d4, n6 sem ponta

N: Faria

E vocé, Maria Alice?

M: Se eu faria? Faria. Tudo de novo.

Nas obrigagdes, Lucrécio, tem algum... alguma pessoa que participa
além de vocé, assim,tipo padrinho...

L: Tem, participa, tem. Tem a mée pequena, tem a decano, que €é ela, que € a
vOo Nair, que participa, do tratamento, da criagcdo. Porque nds usamos 0 termo
criacdo. Ta recolhido no roncd, entdo, quem cuidou? Foi a Maria Alice. Quem mais?
Foi a Nair. Quem mais? Foi a Dalva. Entdo elas sdao mées de criacdo daqueles

médiuns que estédo recolhidos.
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Certo.

L: Porque elas deram comida, elas acompanharam, elas...sabe, deram

remédio, se for o caso, deram bebida, entendeu?

No caso, essa madrinha, e padrinho que tem, é fora isso, entdo? Fora

iIsso tem a madrinha e o padrinho, ou ndo?

L: N&o. N&o. E considerado madrinha, padrinho, todos que estdo num grau
maior, né?

Ah, t4. Mas n&do tem uma pessoa especifica?
L: Especifico, ndo...s6 no batismo de Exu.
Aitem?

L: Tem. Ai tem padrinho e madrinha.

E tem que ser da casa?

L: E, normalmente € um Yad, um Oyabéa, ou um Babalad, um bababa, né.
Sempre os mais velhos, é que vao batizar. E que tem padrinho, madrinha, tem Exu,

tem...aqui em casa tem.
Certo.
L: Inclusive tem aqueles velhos, tem aquele velho...
M: E que por sinal quem me fez foi a Nair. A Nair ja € Yalorixa, né, a Nair?

L: E, é Yalorixa. Porque a Nair é mae-de-santo da Maria Alice. Porque eu néo
podia ser pai-de-santo da Maria Alice, entendeu?

Entdo essa questéo, €... de vocés serem casados, impede que voceé...
L: Impede de eu ser o pai-de-santo dela.
Certo.

L: Eles falam...o que que eles falam? Que a gente canta assim: Levanta Exu,

Exu néo é judeu, padrinho, madrinha, foi Deus quem me deu...

Eu me lembro disso...
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L: Ta sabendo desse refrédo? E esse é exatamente o, a iniciacdo que a gente
faz pra exu ser batizado. Entdo ndo se deixa exil nenhum com o nariz no chdo. Tem

que levantar todos, de cabeca.

M: Na&o, isso ai me marcou. Foi logo quando eu comecei, ja tinha, acho que
tava no segundo preceito, terceiro, da dona, da mulher do sr. Jodo Azanha, que

tinha uma menina no terreiro, que recebeu a filha dela.
N: A Margarida.
L: A Margarida. A Margarida é |14 de Santo Amaro.
M: E a filha dela morreu queimada.
L: Filha do...

M: E a “Ramiossi”, né, que recebe a filha dela no terreiro. A Nair que contou

pra mim, né, Nair?
L: Entdo, Nao é Ramiossi € Ginalopé.
M: N&o, a menina que recebe....a...
N: Margarida.
M: E a Margarida que recebe? N&o é a Ramiossi?
L: Nao, “Ginalopé”, Margarida.
M: Ah, eu achei que era a Ramiossi.
L: N&o, Ramiossi, ndo. E a Ginalopé.
Que recebe a...
M: Que recebe a filha dessa ai...
L: Como é que ela chama? Como € que ela chama, a menina?
M: E a menina morreu queimada.
Madalena.
L: Madalena. Era Madalena.
Mais isso € uma outra histéria.

Esses nomes que vocés dao, né, aos seguidores, quem que escolhe?
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L: Como é que é?
Esses nomes ? As diginas ?
L: As diginas é o pai-de-santo.
E o pai-de-santo?

L: E. S6 que é através dos buzios, gritando pro orixa da coroa do médium.
Quer dizer: O orixa da coroa do médium que da o nome, né? Quer dizer, entdo o pai-
de-santo fala com o orixa... eu falo com o orix4 dela, da coroa dela, jogo o buzio,
enquanto ela té recolhida. Entdo o orixa dela que é vai gritar no bdzio pra mim qual a

digina dela. Isso ja no camarim, né. No primeiro preceito do santo.

E essa digina tem que ter inter-relacdo com o orix4, ou ndo

necessariamente?
L: Normalmente ela tem inter-relacdo com o orixa
Certo.

L: Porque o orixa sempre puxa o nome dele, né? Da falange dele, da como é

que a gente fala? E, Falange.
E falange, linha...
M: Vamos, Naia.
N: Aonde?
L: Conta a historia da menina, Naia.
N: Ah, mas a Maria Alice ja contou.
L: Nao.
M: Conta em suas palavras, ai.

L: Ela lembrou vocé da menina, mas nao contou a histéria. Como é que foi,

como é que aconteceu.
Vai, mana. Vamos, mana...
N: Como é que é mesmo?
M: A Senhora que tava la na hora.

N: Como é que chama a mée da menina?
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M: Ai ndo sabemos, mas chamamos de Azanha.
Como que chama a mulher do seu Jo&ao?

A Margarida recebeu a Madalena, e a mulher do seu Joao tava ali perto.

Ai ela comecou a contar fatos, que ai a mulher do seu Joéo...
N: Achou que era ela.
M: Achou que era ela. Ai ela... ai a Madalena provocou...

N: Pera ai. A mulher do..., a mae da Madalena, a Margarida recebeu a
Madalena. Dai a mae da Madalena tava doente, foi consultar com a Madalena...,

com a Madalena.
M: E essa senhora é a mulher do seu Joao.

N: Isso, a mulher do seu Jo&do. A mae da crianca. E quando ela chegou na
crianga pra consultar com a crianga, ela olhou na crianca assim, ela ja teve

um...sabe como é?
M: Ja sentiu.

N: Ja sentiu, qualquer coisa. Dai ela comecou a conversar, e a menininha
curando a mae, benzendo a mée, entdo, foi contando o causo: como que ela foi
morta, porque...foi queimada com fogo...com alcool, tudo... que o nome dela ndo era
aguele, que ela falava aquele nome dela para a mée ndo conhecer ela, porque a

mée dela tava ali.
Ah,...que interessante...
N: Dai que a mulher disse, entdo: essa ai € minha filha.
L: Mas ela apontou a mae.
N: Apontou. Ela apontou a mée.
Que coisa...
N: Ela disse assim: Vocé € a minha mae. Falou pra ela, pra mulher Ia.
A mulher deve ter quase morrido.

N: Nossa! E vocé vai sarar, ela falou pra ela. E vocé é minha méae. E vocé

ainda tem o meu pé de rosa branca na sua casa, né? Falou pra mée dela.
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Alguma histéria assim, do padrinho, que a senhora lembra, de algum

guia do padrinho...do Xang6...nada, assim?
M: Como néo, Naia?
M: Ela conta tanto aqui pra gente, tudo...
N: N&o lembro.
N&o lembra?
O que Xang6 do padrinho gostava?
N: Quem?
Do que o Xang6 do padrinho gostava?
N&o sabe?
L: Do que?
Nada, assim, nada, assim, especial ?

M: Ah, tem uns fatos, sim. Que ele chegava ai no terreiro e subia no camarim
das mulher, olhava nas roupas e jogava embora, né Naia ? Ai ele olhava pra
médium, a Nair que conta pra mim, olhava na médium, e costurava a roupa com as

maos, pros meédium.

L: A Dinha que tinha isso, né? Ele olhava pra vocé, fazia a roupa pra elas
vestir. Ele fazia. Ele cortava e costurava. E nunca pegou uma tesoura...nunca entrou

numa escola pra aprender cortar uma ...

O meu pai-de-santo que me iniciou na Umbanda, chamava Bento
Fernandes. Quando ele comecou a desenvolver a preta velha dele, ele nunca
tinha costurado... Ela chegou e disse que gqueria uma saia. Dai 0 meu pai-de-
santo falou, néo isso ai ndo tem como. Ai ela falou assim: entdo pelo menos
um avental. Que ela queria botar. Era Maria Conga e ela colocava na frente,
assim, né. Queriam puxar um preto velho pra ele, mas ela ndo arredou o pé. Ela
falou: ndo, ele vai ser meu cavalo, acabou. Eu vou trabalhar com ele. Ai ele
pediu uma agulha de croché e barbante. Linha cléa, acho que € isso. Essas

finas... Ele fez um avental de croché e ele nuncatinha pego em agulha...
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Entrevista realizada em 14/04/2005 com Leocrécio Rosso

LEGENDA DAS FALAS
L: LEOCRECIO

Quando é feito o batismo? Existe o batistério? Se existir, quando é

entregue?

L: Nao existe batistério, ainda n&o foi normalizada esta situacao de batistério,
existe o batismo natural. E feito o batismo, é feita todas as obrigac6es do batismo,

mas ndo tem documento.
Batismo é a primeira obrigacdo?
L: E a primeira obrigacg&o.
E o0 que é usado no Batismo?

L: No batismo € usado a bebida do Santo, € usado pemba, € usado sabdo da

costa, uma toalha virgem, e o alguidar.
Existe alguma cantiga propria para o Batismo?
L: A cantiga € de acordo com o Santo que vai ser batizado o médium.
A pessoatem que saber o santo para fazer o Batismo?
L: Tem que saber o Santo pra fazer o Batismo.
Certo. Crianca pode ser batizado?

L: Pode. Pode, mas eu ndo deixo por uma questdo de empolgacdo. Crianca
se empolga vai a escola e eu ndo deixo que saia da escola para vir ao terreiro. A
ndo ser que haja uma constancia de méae e pai juntos, ai € uma responsabilidade

dos pais.
Agora vamos falar sobre os camarins. O camarim, sdo quantos dias?
L: Trés dias.
Quantos preceitos tém que ser feitos?

L: Sete.
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Sete preceitos. E quantos dias os médiuns ficam recolhidos, nos

preceitos?
L: 12 horas no minimo.
Pode ser pulado algum ano ou tem que ser sequencial?

L: Pode. Pode ser pulado isso € de acordo com a disponibilidade do médium.
As vezes o médium ndo pode fazer, esta trabalhando, trabalha de rodizio e néo

pode parar, trabalha na fabrica..., entdo ele ndo pode, tem que esperar a férias dele

pra fazer.

Quando que é feito o batismo de Exu?

L: O Batismo de Exu é feito na primeira sexta feira Santa apdés o camarim.
Apds o primeiro preceito.

Existe alguma cantiga propria para este batismo?

L: Para o Batismo de Exu existe.

Vocé pode falar pra gente?

L: Cantiga: Nés somos pretos da catinga de aruanda e os Baras nés vamos

louvar, maculele eh eh eh, maculele eh eh aaa.

Vai repetindo até o final do batismo. E todos € o mesmo ponto. Pra todos os

Exus é o mesmo ponto.
Qual é o material que é utilizado no batismo?
L: Alguidar, pinga, um pedago de fumo, uma toalha vermelha e a vela.
E como que é feito isso? E lavado....

L: Lava as mdos do médium, o médium lava as maos do padrinho e da

madrinha.

Entdo, tem que ter um padrinho e uma madrinha?

L: Tem que ter um padrinho e uma madrinha.

E esse padrinho e essa madrinha é escolhido por quem?
L: E a escolha do médium.

O sacerdote no caso, nao interfere?
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L: Nao. O sacerdote é alheio a tudo isso.

No caso do batismo existe padrinho também, ou nédo?

L: Nao, no batismo nao.

No batismo comum néo existe.

L: No batismo de Exu existe, no batismo do Santo no Orixa, néo.
E esse alguidar, essas coisas....

L: Fica tudo a disposi¢cdo do médium, o médium € que vai usar de acordo com
a necessidade dele. Os pedidos que ele vai fazer para a entidade dele, pra o Exu
dele..., vai acender a vela, vai molhar a mdo com a pinga, vai urgir dentro do

alguidar, vai enxugar a mao e vai rezar ao coracao.
Quando que o médium recebe o deka?
L: Depois do sétimo ano do preceito.
Certo, se ele completar os preceitos antes, ele recebe?
L: Nao.
N&o recebe?
L: Nao, no sétimo ano.

O pai de Santo, no caso vocé, se fosse uma mae de santo da casa, pode

dar obrigagéo para esposa, filhos, ou ndo?
L: Pra esposa nao, pra filhos sim.
Por que para esposa nao?
L: Porque para esposa ha uma divergéncia de Orixas, entdo nao pode.
Pessoas casadas podem ser filhas do mesmo pai de santo?
L: Podem.
Elas tém que casar dentro da religido ou ndo necessariamente?

L: Nao, isso ai é critério de cada um. Se quiser faz 0 casamento também, mas
ndo existe documento, infelizmente ainda ndo fizemos estes documentos,
precisamos fazer, mandar imprimir. Porque agora a nossa seita é conhecida, entao,

nés temos que documentar isto.
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Certo. As pessoas podem fazer mais que um preceito por ano?

L: Pode fazer a todos os preceitos por ano, apesar de que a gente néo faz,
né, a gente s6 faz uma vez por ano, ou no maximo duas, ele pode fazer todos, mas

s6 vai receber o deka depois do sétimo ano.
Existe a possibilidade de uma pessoa ser feita num periodo menor?
L: N&o. Dentro do nosso ritual, ndo.
Ela pode cumprir todos os preceitos...

L: Ela cumpri todos os preceitos, mas ele vai ter que esperar 0 sétimo ano.
Porque estes sete anos... Por que estes sete anos? Porque sete anos € um periodo
de aprendizado. Porque o periodo minimo pra vocé ser Babalad dentro da nossa
casa,. Vocé tem que aprender e para vocé aprender leva sete anos. Porque cada
ano que passa tem um ritual diferente, tem um aprendizado diferente e isso vocé vai

ter que ter na sua bagagem.
Como é feita a cerimbnia do estouro da panela?

L: A cerimbnia do estouro da panela é feita na sexta feira santa, que é a
continuagéo do batismo de Exu. Esse estouro de panela na realidade ele significa
uma crisma, entendeu? Ela é feita com panela de ferro, com peteca de pélvora e
alpister na peteca e depois € feito o estouro com alcool, que sdo as bombas que a

gente faz, que derruba até a casa (risos).

A finalidade vocé ja falou, que é como se fosse uma crisma...a data

também, sexta feira santa...e todas as pessoas passam por este ritual?

L: Opa!

Vocé teve que alterar alguma coisa deixada pelo Dito, pai Bene, apés a
morte dele?

L: Nao, a cartilha € a mesma, a cartilha que seguimos é a mesma coisa.

Mesmo com essa, entre aspas pressdo que esta tendo pelas igrejas
neopentecostais, este crentes que estdo agredindo, que estdo denegrindo a

imagem, vocé manteve o ritual da mesma forma?

L: A mesma coisa, da mesma forma. Nosso ritual, dentro da nossa seita, 0

nosso ritual, ndo agride ninguém e ndo ofende ninguém e ndo denigre ninguém,
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entdo nos ndo temos que modificar nada, entdo nds temos que continuar fazendo o

gue nos faziamos e vamos continuar fazendo.

Vocé acha que isso ai trouxe algum prejuizo pra vocé? Certa

perseguicao?
L: Nao, nao.
N&o teve baixa de filhos, nada?

L: N&o, ndo. Os freqlentadores sdo 0os mesmos, continua modificando, um
sai, vai pra outra cidade, outro lugar, demora mais pra vir, de vez em quando
aparece e vem outras pessoas, né e a gente tem sempre gente nova ai tambeém,

entdo ndo alterou nada isso pra gente.
Gente nova que vocé fala, € gente nova de idade?
L: N&o, novas no santo.
E gente jovem?
L: Vem também, vem também. (risos)
Qual a maior diferenga entre vocé e o pai Bené?
L: Qual a diferenca que eu acho?
Em termos do sacerdécio?

L: Muito grande. Ele é inigualavel, é inigualavel, eu posso fazer tudo que ele
fazia, mas como ele fazia e da maneira com que ele fazia ndo existe pai de santo
nenhum, pra mim ele foi o Papa e o Papa € insubstituivel, dentro da Umbanda é,

nao existe outro Papa.
Na época do Pai Bené, ele morava no terreiro, ou nao?

L: Nao. Ele morava em Sé&o Paulo. Primeiro ele morou na Rua dos Clérigos,
depois foi morar na Rua Jodo Augusto, ele morreu l4. Sé que ele vinha de terca e

sexta pra Americana.

Naquela época, as pessoas comentam que vinham muitas pessoas

famosas, vocé se lembra o nome destas pessoas?

L: Marlene Franga, que era filha de santo dele, Ronie Von, como chama

aguele do filme Janaina, Raul Cortez...
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Estas pessoas eram consulentes dele?

L: Eram consulentes dele, inclusive o Ronie Von teve, na época, uma doenca
muito grave e ele conseguiu fazer um trabalho, que o Ronie Von saiu desta situagao
dificil.

Ele atendia gente do Brasil inteiro?

L: Atendia gente até dos Estados Unidos.

Politicos?

L: Politicos também.

E da cidade, de Americana?

L: Abdo Najar, como chama aquele que eu falei para vocé? Mario Ponsenti,

Mario Posenti era um dos fundadores do centro.
Entdo ele morava em Séao Paulo e vinha pra ca?
L: Terca e Sexta feiras.

O que mais, daquela época, que vocé lembra, que ele conseguia fazer e
que hoje é dificil a gente fazer? Agregar numero de filhos de Santo...

L: Ele conseguia mais do que a gente consegue hoje variar o0 nimero de
adeptos da casa. Porque naquela época além de ele ter o pessoal daqui, ele trazia o

pessoal de Séo Paulo, as vezes vinha 6nibus lotado de I&.
Ele tinha amizade com outros pais e méaes de Santo?

L: Tinha, mas ele ndo ia na casa de ninguém. Como eu, também né&o tenho
mania de fazer isso. As minhas visitas sdo restritas, sdo poucos, poucos, alias,
nenhum, mais € na sua casa que eu vou. Nao gosto muito de ficar...sabe, porque
sempre tem uma critica, eu ndo gosto de critica, se fosse construtiva, mas

normalmente € critica, sempre no sentido pejorativo.

Vocé se lembra do nome de alguma méae de santo, que ele tinha

amizade?

L: Olga de Alaketo. Aquele pai de Santo que é o Papa do Candomblé, como
€ o0 nome dele? Que eu contei pra vocé que morou como indigente, que ele foi

vestido de Oxum no Carnaval? Ah! Meu Deus...



201

N&o devo ter gravado o nome...
O pai de santo do Dito, vocé lembra o nome?

L: Mae de Santo. A mae de Santo dele chamava-se...Mariana, era do Rio de

Janeiro.

E é Umbanda?

L: E Umbanda.

O Dito teve algum cruzamento com Candomblé?

L: Nao, néo.

Sempre tocou Umbanda?

L: Foi feito o Santo errado nele, uma vez. Fizeram ele pra Ogum e ele era de
Xangb. Ai essa mae de santo, lavou ele, limpou ele e puxou Xangd na coroa dele e
fez o santo dele. E ele viveu a vida inteira, depois disso, viveu somente do clero, ndo

tinha profissédo, ele trabalhava de cozinheiro antes, era cozinheiro, trabalhava com

servicos domésticos, ai depois ele comecou a jogar buzios e viver de buzios.

E vocé lembra antes da chegada dele aqui, vocé deve ter ouvido

comentarios, como que era o templo antes do Dito?

L: Antes do Dito era um quartinho de 3 X 4, era a Nheta, Antonieta Fratucello
que era a Mae de Santo, chefe do Terreiro, e ele quando chegou pra fazer uma
visita, ela percebeu, o pai Timbira que era o caboclo dela, sem ela perguntar nada,
entregou o terreiro na mao dele, e a partir dali ele tomou conta, tomou frente do
terreiro. Ai depois venderam a chacara, porque aqui era tudo uma chacara, né, ai

venderam parte da chacara para construir o prédio, e construiram tudo isso aqui.
O prédio é da casa, entédo?
L: E do Templo.

Vocé falou pra mim gue as sessdes, na época dele, eram de terca e

sexta, hoje é s6 na sexta, porque vocé mudou?

L: Porgue pra mim é cansativo, apesar de eu morar aqui dentro, hoje, mas pra
mim € cansativo, minha saude ndo da pra mim puxar, € muito desgaste. Duas vezes

por semana pra mim, desgasta muito. Nao ia aguentar muito tempo, nao.
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Existe alguma norma pra sucesséo, estabelecida na casa, ou nao?

L: Se existe uma norma? Existe, s6 que eu tenho procurado preparar, mas
todos aqueles que eu vou preparando, comecam e ja desistem, eu tenho um ainda,
parece que este vai dar certo. Que é o Serginho, este parece que ta mais firme
agora , tA mais consciente, ta tendo mais responsabilidade nas coisas do Santo,

entdo, parece que vamos ter um sucessor.
Entdo, isso é construido, € preparado?
L: E construido ao longo do tempo, né.
E ele pode ndo querer assumir?

L: Pode, ai a gente ja vai conscientizando da responsabilidade, normalmente

ele assume.

No seu caso, foi mais ou menos assim também, o Pai Bené que passou e

disse que vocé ia assumir.

L: Quando eu cheguei, no primeiro dia que eu vim no terreiro, ele ja falou pro
pessoal: este vai ser 0 meu sucessor. Naquele tempo nao tinha nem noc¢ao do que
era ser o sucessor dele, eu ndo sabia o porte do era o Benedito Minarelli, achava
que ele era uma pessoa comum como 0S outros e ndo era, porque a
responsabilidade que ele tinha e a capacidade de administrar, a capacidade
sacerdotal dele era extraordinariamente grande. E ndo tem, igual a ele... ndo tem e

nao vai ter.

Vocé pode me dizer qual a imagem mais forte ou a coisa que mais te

gravou do teu pai de santo?

L: A personalidade dele como pai de santo era inigualavel, tudo que ele fazia
dentro do santo era importante, era bonito e era bem feito, e ele tinha uma
percepcao extraordinaria. Vocé chegava... ele, as vezes, nem precisava de buzios,
nem de santo, ele contava a tua vida inteirinha e falava o que vocé tinha que mudar,

ou que é que vocé tinha que procurar.

O pessoal fala muito que ele luxava no Santo, isso € uma verdade?
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L: Luxar no Santo, fazia mesmo.Isso € uma verdade. Eu nunca vi nenhum pai
de santo, nenhuma mée de santo, luxar tanto pro santo, cada preceito que ele fazia

ele fazia uma roupa diferente.
E as roupas...
L: As roupas,era tudo ele que fazia, confeccionava.

E eratudo artigos...

L: Tudo artigo de primeirissima qualidade, a base de paetés, de plumas, de
veludos, e essas roupas carissimas, brocados, se ndo via ele com uma roupinha

simples, a ndo ser gira normal, né? Roupa branca, ou roupa preta e branca.

Antes dele vir, pelo que o pessoal comenta, era usado s6 o branco, ele

gue trouxe as cores?
L: Ele que trouxe as cores do santo na Umbanda.
E comida também, né?
L: As comidas tudo. Era s0..., acendia vela, concentrava pro santo e acabou.
Tinha atabaque antes dele?
L: Nao, néo tinha.
Ele que trouxe o ritual?

L: Ele que trouxe o ritual verdadeiro da Umbanda, porque isso ele adquiriu

com conhecimento dele, através da mae de santo dele.

Com quem, hoje, vocé pode contar na casa? No caso do Pai Bené ele

teve vocé, com quem vocé pode contar?
L: Com o Serginho so.

Com o Serginho, certo. Mais alguma pessoa, no terreiro, pode dar

obrigacédo para os filhos de Santo, fora vocé?
L: A Nair e o Serginho.
Ja estdo preparados praisso?

L: Ja estdo preparados pra isso.
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Entrevista realizada em 17/11/2005 com Leocrécio Rosso

LEGENDA DAS FALAS
L: LEOCRECIO

L: Bom...O estouro da panela, ele € uma confirmacdo do Batismo, uma
Crisma. Porque o Batismo propriamente dito é feito |4 dentro no Batismo do Exu. E
feito através do alguidar, com a pinga, com a toalha, com fumo, com vela; o0 médium
tem que escolher um padrinho e uma madrinha. E a panela, quando ocorre o
estouro da panela, ele € a confirmacao do Batismo, € uma crisma, é feito um estouro
de panela de Exu, entdo pra cada Exu € uma panela, pra cada Exu é um Angoroci,
ai € que é a maior dificuldade, tem que ter muita filigrana, pra poder fazer uma
crisma de Exu. Porque pra cada Exu tem que fazer um Angoroci diferente.

Conta como vocé faz.

L: A panela é colocada no fogo, depois vocé coloca..., faz uma peteca de
pélvora; entdo, cada panela corresponde a uma peteca, ali vocé cruza o médium ou
cruza a mao do médium com aquela peteca, vocé faz o médium colocar a peteca na
panela, com muito cuidado, pois aquilo € uma situacdo muito perigosa, eu
normalmente fico em cima de todos, porque eu ndo confio muito ndo, sabe, eu
confio em mim. A partir dai, entdo esse médium ta confirmado o Batismo dele, que é

a crisma.

L: Depois disso a gente faz a panela grande, dai a panela grande é uma
peteca maior, que é a confirmacdo de todos; com essa peteca, a gente faz com
polvora também, azougue ou alpiste, dependendo do tipo de ritual que vocé vai
fazer. ApGs este estouro desta peteca, ai vocé coloca o dendé, esse dendé ele vai
ferver, quando chegar a ponto de incandescer, dai vocé faz o estouro, que é com
alcool; é uma situacdo muito delicada e muito perigosa, ja tive problemas na casa,
guase que eu derrubo a casa (risos), sou meio doidao; é isso ai, o estouro da panela

€ exatamente isso ai, é a confirmacao do Batismo.
Isso é feito antes da sessao ou durante a sessao?

L: Essa confirmacdo do Batismo, ela é feita antes da sesséo, durante o dia,

normalmente as sextas-feiras santas, ap0s as trés horas da tarde.
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Alguém te ajuda?
L: Tem o pai pequeno gque me ajuda agora, s6 um pai pequeno agora, a outra
desistiu, parece que ja se afastou, sabia que ndo ia dar em nada, mas em todo caso,

paciéncia.....

S&ao panelas de ferro?

L: S&o panelas de ferro fundido.

Vocé aquece ela no fogo?

L: Ela é aquecida até ficar quase que brasa. A partir dai é que vocé comeca
a estourar as petecas.

E colocada acesa essa peteca la dentro?

L: Esta incandescendo a panela, entdo vocé coloca a peteca la dentro, faz
uma peteca bem feita, com jornal, bem grossa pra ndo estourar de imediato, pois
pode se queimar ou queimar alguém, dai vocé deixa, ela vai incandescer e vai

explodir, uma bombinha que a gente faz, uma bombinha manual.
Existe alguma cantiga pra isso, ou ndo?

L: Existe o Angorosi, vocé tem que ir falando com Exu. Com o Exu do
médium; vocé tem que conhecer, saber quem é o Exu, pra confirmar aquele Exu
para o médium, que aquele é o catico, o Orixa, aquele Exu é que vocé deve saber

falar com ele, saber fazer a sua reza, seu Angorosi para ele.
Vocé vai pedindo coisas pro médium?
L: Pro médium, s6 bem, s6 bem, s6 bem...

L: Sempre pedindo a Exu que a partir dali ele estd Batizado e confirmado, e
gue ele ndo tem mais o direito de fazer maldade, entdo é uma doutrina, que a partir
dai ele comeca obedecer a uma doutrina, que sé faz aquilo que o Orixa determina,
ou quando ele quer fazer alguma outra coisa, ele tem que pedir licenca ao Orixa

para fazer.
N&o existe incorporacao?

L: Até ai neste momento ndo, s6 apepois normalmente o Sete, Seu Sete

Capote vem.
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L: Depois disso também na panela grande vocé vai por uma quantidade de
pinga na boca, na panela grande, ndo nas panelas pequenas, na panela grande

VOCEé vai por um pouco de pinga na boca e vai cuspir dentro daquela panela.
Com o dendé guente?
Com o dendé quente. Dai todos os médiuns que estéo ali participam.
E pede-se alguma coisa na hora que cospe?

L: Pede. Sempre pedindo beneficios, beneficios espirituais, defesa, pede
progresso no trabalho, progresso de maneira geral na vida espiritual e vida material.

Acho gue é isso. Ja deu pra entender como funciona. Vocé se lembra de

mais alguma coisa?

L: O batismo de Exu vocé ja sabe, vocé ja viu, ja participou. E a cantiga é

aguela.
Entdo, aqui no estouro de panela ndo existe cantiga especifica?
L: Nao, existe o Angorosi que a gente faz de acordo com o Exu.
Cada Exu tem uma panelinha?
L: Cada médium tem uma panela para o seu Exu.

Cada médium néo, cada lad, ai ele ja esta em outro grau na hierarquia do

Santo, ai ele ja € um lab.
E depois dessa panela pequena é feito o estouro da panela grande?
L: E pra confirmag&o de todos.

Dai é que todos que estdo presentes participam, independente quem

sao?

L: Independente, pode ter visitas, assisténcia, estando ai participam.
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Entrevista realizada em 18/01/2006 com Leocrécio Rosso

LEGENDA DAS FALAS
L: LEOCRECIO

L: O alguidar do batismo de Exu, ele deve ficar na casa do médium gue esse
€ um ponto de confirmacéo pra ele, de afirmacgédo, entdo o que ele vai fazer, na hora
gue ele precisa procurar um emprego ou resolver um negdcio qualquer, que ele fica
em duvida, que ele precisa de algum auxilio, entdo ele vai pegar aquela vela do
alguidar, descobre, porque fica normalmente coberto pela toalha, ele vai ascender a
vela ao lado do alguidar, vai pegar a pinga, a pinga do batismo de Exu, vai lavar as
MAaos e vai espargir em cima daquele fumo, que fica no alguidar, aquele pedaco de
fumo, faz o pedido, normalmente ele tem por obrigacdo fazer o pedido para
padrinho e madrinha de Exu, isso normalmente se faz, dai ele fez o pedido, fez a
oracado dele ali com Exu, apaga a vela, coloca de novo no alguidar, cobre, tampa a
pinga e pde no canto pra outra vez que ele precisar. Isso ai € uma situacdo que ele
vai ter que fazer adi eterno, sempre que ele tiver que fazer, ou achar necessidade de
fazer, ou que ele precisar fazer alguma coisa pra alguém, ele nao precisa
concentrar, ele vai naquele alguidar, acende aquela vela, ndo s6 pra ele, mas eu
fazer ou pra vocé fazer, ou pra qualquer outra pessoa, vai ali, faz aquele pedido,
sem precisar concentrar, sem Exu. Ele pode fazer isso também, ndo sé pra ele, mas

para os outros também, mas principalmente para ele.
Fala entdo, no caso do alguidar do batismo do Santo

L: O alguidar do batismo do santo, ele é feito, ndo é propriamente um batismo,
€ um amaci, uma lavagem de cabeca, € a confirmacgéo do Orixa da coroa do médium
com seu anjo de guarda. Entdo, € feita essa lavagem de cabeca, fica sete dias
assentado na casa do Orixa, depois vocé limpa esse alguidar, escorre todo aquele
liquido das bebidas e vocé assenta ali a comida do santo da coroa daquele médium ,
se for Oxossi, pode assentar a moranga, pode fazer a canjica, pro Ogum, pode
fazer uma rabada do Xang6, assim de acordo com o santo, de acordo com a coroa
do médium, deixa assentado na casa do Orixa, porque aqui ndo se entrega comida
nenhuma em encruzilhada, nem em rio, nem na rua, nem na estrada e nem no mato,

aqui o santo como em casa, entdo vocé deixa assentado durante sete dias. A partir
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dos sete dias a ai vocé pode despachar em qualquer lugar. Sempre, l6gico, com o

devido respeito, claro que aquilo o Orixa ja extraiu toda a esséncia.
E isso pode ser jogado no lixo comum, ou ndo?

L: Normalmente a gente ndo joga no lixo, a gente coloca num lugar, pois
mesmo sabendo que aquilo ndo tem mais valor nenhum espiritual, a gente tem um
certo respeito, entdo coloca, numa beira de estrada ou joga no rio, nunca onde pode
passar vandalos e fazer sargagados, porque abusados ta cheio, o que tem mais sao
abusados, a gente ndo quer; e outra coisa, denigre um pouco a imagem do
espiritismo, por causa desses maus sacerdotes que ndo sabem dar uma comida,
despacham em qualquer lugar. Despachar comida no asfalto, vocé ja viu isso? Santo
nao como no asfalto, come dentro de casa, ou entdo, come na beira da estrada, ou

no rio.

Deixa eu perguntar outra coisa, que vocé me lembrou: na roupa, na
vestimenta, tem alguma diferenca que da para gente vé, a pessoa que é mais
preparada, ou menos preparada, ou nao? Assim pai de santo pode usar roupa

até no pé, filho de santo, néo pode.

L: Nao, indistintamente, ndo tem. Pra n0s cada um luxa no santo de acordo
com suas posses. Dentro do critério que vocé obedece as cores do santo, vocé pode
fazer uma roupa de ouro, ndo tem importancia, vocé pode fazer, mas eu prefiro que

tenha uma mente de ouro do que uma roupa de ouro.
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Questionario

IDADE: SEXO: ( ) M ( ) F DATA / /

ESTADO CIVIL: ( ) CASADO () SOLTEIRO

QUAL SUA RELIGIAO ?

() CATOLICO ( )ESPIRITA () UMBANDISTA ( ) OUTROS
GRAU DE INSTRUCAO
( ) PRIMARIO (ENSINO FUNDAMENTAL) () SUPERIOR

() GINASIAL ( ENSINO MEDIO) () OUTROS

RENDA SALARIAL (EM REAIS)

( ) 00000 A 299,00 ( ) 30000 A 900,00
( ) 901,00 A 1.800,00 ( ) 1.801,00 A 2.700,00
HA QUANTO TEMPO FREQUENTA O TERREIRO? __ ANOS OU ___ MESES

PARTICIPA QUANTAS VEZES POR MES

()1 ()2 ( )3 ()4 ( ) AS VEZES

QUAL O MOTIVO QUE O FEZ FRENQUENTAR
( ) PROBLEMAS DE SAUDE ( ) PROBLEMAS AMOROSOS
( ) PROBLEMAS FINANCEIRO ( ) VEIO COM AMIGO E GOSTOU

() OUTROS
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CALENDARIO DAS FESTAS COMEMORATIVAS

MES ORIXAS
Festa de Oxossi

JANEIRO Preceitos da Casa (Obrigacdes de Iniciacdes)

FEVEREIRO N&o tem nenhuma comemoragao neste més

MARCO Primeira Lua Nova do més de marco inicio do ano
Litargico
Festa de Ogum

ABRIL Festa Comemorativa do aniversario de Batismo da Pomba
Gira D Dada Rainha (Entidade do sacerdote fundador Pai
Bené)

MAIO Festa aos Pretos Velhos
Festa de Santo Antonio (Ogum de Ronda)

JUNHO Festa de Xangd Aboni
Festa de Xangb Agodo e Xangob Aira

JULHO N&o tem nenhuma comemoragéo neste més
Festa de Nana.

AGOSTO Festa comemorativa do aniversario de batismo do Exu
Sete Encruzilhada e da Pomba Gira Rainha (entidades do
atual sacerdote).

Festa de Oxum.

SETEMBRO Festa do Nascimento de Oxala.

Festa de Cosme Damido e Doum (Ibeji)
Festa de Xangb Kad.

OUTUBRO
N&o tem nenhuma comemoracao neste més.

NOVEMBRO
Festa de lansa.

DEZEMBRO Festa N.S. da Conceicao (lemanja)

Festa de Santa Luzia (Oxum Opara).
Festa de Nana

Festa de Obaluaé

Festa de Oxala
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OS ORIXAS E SUAS CARACTERISTICAS

ORIXA SINCRETISMO COR
Ox0ssi Sao Sebastido Verde e Penas coloridas
Obaluaé Sao Lazaro Amarelo e Palha da Costa
Ogum Sdo Jorge Guerreiro, | Vermelho
Santo Expedito, Santo
Antonio
Nana Sant'ana Roxo ou lilas
Oxala Jesus Cristo Branco Leitoso

Cosme e Damiéo ou Ibeji

Cosme,Damiao e Doun
Crispin e Crispiniano

Rosa e Azul

lansa Santa Barbara Amarelo Ouro
Xango Sdo Joao Batista, S&o|Marrom

Pedro, S&o Paulo, Séao

Judas Tadeu, Sao

Cristévao, Sao Jerdbnimo.
lemanja N. Senhora de Conceicdo |Azul Claro

N. Senhora dos

Navegantes
Omulu Séao Roque Palha
Oxum Nossa Senhora Aparecida | Azul Royal
Ossain Encanto (Cobra Verde) Verde
Exu Sr. da Limpeza Vermelho e Preto
Pomba Gira Encanto Vermelho e Preto
Preto Velho As Almas Preto e Branco
Oxumaré Encanto Azul Escuro
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ORAGAO DE ABERTURA

Abrindo nossos trabalhos pedimos a todos uma firme concentracéo.

Com a graga de ZAMBI nosso Pai Maior, pedimos que as irradiaces do
Sol de OXALA, nos dé forca para os trabalhos que vao ser efetuados ou
que efetuados forem neste TERREIRO.

QUE DOLENTE XANGO, ( KAO KABECILI ) com seus inigualaveis
ensinamentos de mistica e magia nos dé forcas para que nossos trabalhos
sejam coroados de pleno éxito.

QUE NANA BUREQUE, ( SALUBA NANA ) a Mae das Maes nos ajude a
atravessar as ondas da vida.

QUE MAMAE YEMANJA, ( ADO FEABA ) retire de nés toda sorte de
perturbacées levando para o fundo do mar.

QUE O SENHOR OXO0SSI, (OKE ARO ) das profundezas de suas matas
nos envie com suas ervas o Balsamo da purificacéo.

QUE IANSA, ( E PARRELOIA ) nos envie seus raios benéficos para
iluminar nosso Pegi.

QUE O SENHOR OGUM, ( PATACORI OGUM ) com sua lanca
invencivel e sua espada decepadoura, decepe a cabeca de todos os
espiritos sofredores e zombeteiros que possam perturbar nossos trabalhos.

QUE ETIOFA, ( E PRAS ALMAS ) com a bondade e o carinho de seus
velhos africanos nos dé a Santa Missao que a nés foi confiada, a missao
de bem fazer ao préximo.

SALVE COSME E DAMIAQ, ( AMIM IBEGI ).

E finalmente a vés BARA, ( ARARUE EXU ) tome conta de nossa porteira
para nos livrar dos inimigos.
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“CENTRO ESPIRITA PAI JOAO DO CONGO”

“PRRECE DE CARITAS”

DEUS NOSSO PAI, QUE SOIS TODO PODER E BONDADE. DAI A FORCA
AQUELE QUE PASSA PELA PROVAGCAO, DAI A LUZ AQUELE QUE
PROCURA A VERDADE, PONDO NO CORACAO DO HOMEM A
COMPAIXAO E A CARIDADE.

DEUS! DAI AO VIAJOR A ESTRELA GUIA, AO AFLITO A COSOLACAO E
AO DOENTE O REPOUSO.

PAIl DA AO CULPADO O ARREPENDIMENTO, AO ESPIRITO A
VERDADE, A CRIANCA O GUIA E AO ORFAO O PAI.

SENHOR! QUE VOSSA BONDADE SE ESTENDA SOBRE TUDO O QUE
CRIASTE.

PIEDADE SENHOR PARA QUELES QUE NAO VOS CONHECEM;
ESPERANCA PARA QUELES QUE SOFREM.

QUE VOSSA BONDADE PERMITA AOS ESPIRITOS CONSOLADORES
DERRAMAREM POR TODA A PARTE, APAZ, A ESPERANCA E A FE.

DEUS! UM RAIO, UMA FAISCA DO VOSSO AMOR PODE ABRASAR A
TERRA. DEIXAI-NOS BEBER DESSA BONDADE FECUNDA E INFINITA E
TODAS AS LAGRIMAS SECARAOQ... TODAS AS DORES SE ACALMARAO!

UM SO CORACAO! UM SO PENSAMENTO SUBIRA ATE VOS, COMO UM
GRITO DE RECONHECIMENTO E DE AMOR.

COMO MOISES SOBRE A MONTANHA, NOS VOS ESPERAMOS COM OS
BRACOS ABERTOS. O BONDADE! O BELEZA! O PERFEICAO! E
QUEREMOS DE ALGUMA SORTE ALCAR A VOSSA MISERICORDIA.

DEUS! DAI-NOS A FORCA DE AJUDAR O PROGRESSO AFIM DE
SUBIRMOS ATE VOS. DAI-NOS A CARIDADE PURA, A FE E A RAZAO.
DAI-NOS A SIMPLICIDADE DE QUE FARA DE NOSSAS ALMAS O
ESPELHO ONDE SE DEVE REFLETIR VOSSA SANTA IMAGEM.
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Tenda de Umbanda “Pai Jodo do Congo”

Rua 13 de Maio, 597 -S&o domingos
Americana — SP- CEP:13471-030 Tel: (19)3461.4961

PESQUISA

1-Ha quanto tempo vocé freqiienta o centro?
2- Vocé & um Médium assiduo ( a )?
3- Qual € a sua opinido sobre os Médiuns de incorporagdo?

4- Qual é a sua opinido sobre os cambones?
( )regular( )bom ( ) étimo

5- O que vocé acha da atual Diretoria?

6- Do que vocé sente mais falta no centro?

7- O que vocé acha que poderia ser feito?

8-Qual € o seu conceito com relagao a sua participacdo no centro?
9-Até que ponto o centro tem ajudado sua vida espiritualmente?

10- Seu cadastro esta em dia?
( )sim( )nao

11- Vocé contribui com a mensalidade?
( )sim( )nao

Obs: Queremos que vocé seja o mais sincero possivel
respondendo esta pesquisa para que, através dela possamos
atendé-lo melhor, e as pessoas que aqui vem nos procurar com
seus problemas possam ser bem atendidas e encontre uma
solugio.
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Tenda de Umbanda "Pai Jodo do Congo"

Rua 13 de Maio, 597 S&o Domingos
Americana SP CEP 13471-030 Tel: (19) 3461.4961

PROPOSTA SOCIAL

Americana de de 2005

A
Diretoria da Tenda de Umbanda "Pai Jodo do Congo"
Rua 13 de Maio, 597 Americana

Prezados Senhores,

Encaminho-lhes a presente proposta social, em atengio ao con-
vite que me to1 enviado, responsabilizando-me pelas declaragdes nela contida

Nome:

Enderego:

Telefone: Cel: Email.....

CEP: Estado Civil

Data NASCIMeEnto! ..o NAtUralidade de:

{ Municipio )

Profissdo:

Estado das Convicgdes Doutrinarias

{ Espinta simpatizante ou malitante }
Declaro contribuir com Mensalidade , conforme Codigo Civil de 11/01/2003, com recursos

para sua manuten¢do, da Tenda de Umbanda "Pai Jodo do Congo"

Contribuigdo Mensal: Ajuda Espontanea RS, _..........R$ 5,00( ); R$ 10,00( ), RS 15,00( )

Sem outro objetivo para o presente ensejo, subscreve-se fraternalmente o
Sacerdote.

{ Assinanien)

Parecer da Diretonia:
Data: de de 2005, Sacio: Fundador () Efeuve ( ) Colaborador ()

PODERAO SER SOCIOS TODOS ADEPTOS MAIORES DE 16 ANOS.
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Tenda de Umbanda “Pai Jodo do Congo”

Rua 13 de Maio, 597 -Séo domingos
Americana — SP- CEP:13471-030 Tel: (19)3461.4961

Senhores (a) Médiuns, foram elaboradas pela Diretoria algumas regras e aprovadas por
seus membros, visando o melhor andamento do centro, que deverao ser seguidas por todos!

1- Todos deveréo chegar com 15 minutos de antecedéncia do inicio dos trabalhos.
2- Tomar banho de defesa nos dias de trabalhos.
3- Todos deverao estar prontos com 10 minutos que antecede o inicio dos trabalhos.

4- Médiuns deverao estar no centro até as 20:15 a partir deste horario é considerado
atraso pela nova regra.

5- Evitar chegar atrasado nos trabalhos.

6- Nao vir trocado de casa para centro, traga sua “roupa de trabalho” numa bolsa ou
sacola.

7- Manter as roupas sempre limpas e bem passadas.

8- Nao usar roupa de cor debaixo da roupa branca.

9- Nao ficar batendo papo, nem fazer fofocas nos vestuarios tanto os homens, bem
como as mulheres.

10-N&o pegar objetos que néo lhe pertenca.

11-Médiuns tem por obrigag&o manter sua matula em ordem “principalmente medium de
incorporagao”.

12-Néo fazer conversas paralelas durante os trabalhos, principalmente quando as
Entidades estiverem em terra.

13-Manter a “Area ou Copa” disponivel para que o Sacerdote, possa ter tempo para
meditar, bem como atender os consulentes que precisam de sua orientacdo antes dos
trabalhos.

14-Manter seu cadastro atualizado, bem como a mensalidade em dia com o centro.

15-“A manutengdo da tenda é dever e obrigagéo de todos. Contribuir na limpeza e bem
estar da casa, pelo menos com produtos de limpeza, e com macos de vela.

“ESPERAMOS QUE ESTAS NOVAS NORMAS SEJAM COMPRIDAS POR TODOS”

A DIRETORIA
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Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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