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Maranh&o, que terraboa

Onde o poeta nasceu
Maranh&o, € minhaterra
Berco que Deus me deu

Ha uma fesano Maranhdo
De S&o Jose de Ribamar

A lindapraiado Aragagi
Ai quem medera au la

Ai ai que saudade
Que eu tenho doMaranh&o
Ai ai que saudade
Que eu tenho doMaranhdo

Trecho da misica “Saudade do Maranh&o”, da mmpositora
Dilu Méello, sempre cantada pelos maranhenses
durante a festa do Divino no Rio



RESUMO

PEREIRA, Carla Rocha. Devogéo e identidade: A festa do Divino Espirito Santo da
Colénia Maranhense no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005. Dissertacéd (Mestrado em
Sociologia e Antropologia). IFCS/ PPGSA, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio
de Janeiro, 2005.

Este trabalho discute arelacdo de devocgdo e identidade perante um grupo de migrantes
maranhenses que se estabeleceram na ddade do Rio de Janeiro, em torno das décadas de 50 e
60, trazendo consigo a fé no Divino Espirito Santo. Festa do catolicismo popular em que se
comemora a Tercera Pessoa da Santissma Trindade, o Espirito Santo faz parte do caendario
dos principais terreiros de mina de S&o Luis, religido de origem africada onde se aultua
voduns, encantados, caboclos e orixas. O grupo pesquisado deu inicio a festa do Divino no
bairro de Bonsuceso, Zona Norte da cidade, na comunidade Parque Unido, no terreiro de
mina comandado pa Manoel Colaco, em 1967, quando comegaram a classficarem-se como
Colénia Maranhense no Rio de Janeiro. Além da migragdo de suas referéncias culturais, um
dos objetivos desta pesquisa é ressaltar os deslocamentos ocorridos durante os 38 anos de
celebracéo, no qua o culto ao Divino passou por diversos espagos até se edtabelece, na
década de 90, no Clube da Associagéo dos Servidores Civis da Aeronautica (ASCAER), no
bairro da Ilha do Governador. Os ndo maranhenses se tornaram também importantes no
decorrer dos anos, participando efetivamente da organizacdo festiva. Descrever paso a pas
todas as etapas rituais do Divino no clube, distingundo-se daguelas nos terreiros, pois iso é
primordia para acompreensdo do oljeto de pesquisa e 0 que diferencia afesta da Ilha do
Governador das demais redizadas por maranhenses no Rio de Janeiro. A estrutura montada
por esses maranhenses € um dos pontos abordados, como o trabalho de homens e mulheres
para que o Divino sgja celebrado no espag do clube. O papel das caixeiras, mulheres que
detém o saber ritual, entoam cantigas e durante o andamento festivo tocam a caixa,
instrumento de percussdo, € destacado, uma vez que SA0 [Yeciosas personagens neste
contexto, mas ndo sd0 as Unicas a fazerem parte desta devogdo, na qual um Império é
representado por criancas que possuem cargos de Imperadores e Mordomos. A festa do
Divino utilizada cmo identidade maranhense longe de sua terra natal € o eixo central do
presente trabaho e pelo qual perpassatoda aconstrucdo do texto.



ABSTRACT

This essay discusses the relation between devotion and identity in a group of migrants
from the state of Maranh& who settled down in the dty of Rio de Janeiro, throughout the
50 s and 60’ s bringing along their faith in the Divine Holy Spirit. This cathalic popular feast,
in which the Third Person of The Holy Trinity is celebrated, is part of the major terreiros de
minas festival calendar from S&o luis. It is an Afro-origin religion, where voduns, encantados
caboclos and orixas are worshipped. The researched group started off the Divine's feast
celebrations in the neighbowhood of Bonsucesso, in the north areaof the dty, in a cmmmunity
known as Parque Uni&o, at the terreiro de mina conducted by Manoel Colaco in 1967, when
they started being regarded as a Maranha@o colony in Rio de Janeiro. Besides the migration of
their cultural references, one of the ams of this research is to focus on the movements
occurred in 3 years of cdebrations, in which the Divine worshipping settled down in various
spacaes until it finally established at the Air Force Civil Servant Association Club (ASCAER),
in the district of Ilha do Governador. The ones of non-Maranh&o origin also became important
throughaut the yeas, participating adively in the festival organisation. This essay also
describes al the ritual stages of the Divine & the club step by step, distinguishing them from
those in the terreiros, as this is of utmost importance to understand the research and the
element which dfferentiates the Ilha do Governador's party from al those thrown by
maranhenses who live in Rio de Janeiro. The structure set up by those maranhenses is one of
the aspects to be dealt with, such as the work of men and women so that the Divine be
celebrated in the club premises. The role of the caixaras, women who pcsses knowledge of
the ritual, Sng songs and, as the party goes on, play the caixa (a type of drum) is emphasised,
once the dharacters of this context is precious, but they're not the only ones who take part in
this devotion, in which the empire is represented by children bearing the post of emperors and
butlers. The Divine's feast regarded as an indentity of the maranhenses who are far away
from their homeland, isthe entra shaft of this essay, upon which the text is constructed.
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INTRODUCAO

A festa do Divino noBrasil tem sido objeto de pesquisa de diversos antropdlogos,
historiadores e outros que se interessam por esse universo peculiar, onde an cada estado e
cidade ha uma forma de cultuar o Espirito Santo. No Maranhdo, € uma das maiores
celebraces, ligada aos terreiros de mina', e que ocupa o calendério festivo ndo sb dasigrejas,
mas também das chamadas “festas grandes’ nos diversos terreiros.

Podemos dizer que o culto ao Divino no Maranhdo se distingue dos demais festejos
populares realizados em outros estados porque, além de ser celebrada nos terreiros, as
mulheres detém o saber ritual e tocam um instrumento primordial para o seu andamento: a
caixa. Este instrumento de percussdo tocado res festas do Divino maranhense € o grande
diferencial.

Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a festa do Divino Espirito Santo redizada
por maranhenses que migraram para o Rio de Janeiro, em gerd nas décadas de 50 e 60, hoje
em dia &ebradaem um clube, e que se distingue das demais organizadas por maranhenses no
Rio, pois ndo fazem as comemoracBes em terreiros de mina. A celebragdo pesquisada €
festejada no bairro da Ilha do Governador, sendo preparada por esses migrantes ha cecade
38 anos.

Podemos dizer, de aordo com o mito de origem, que da eta relacionada a
comunidade Parque Uni&o, bairro de Bonsucesso, em 1967, no terreiro de Manoel Colago,
que faeceu dois anos depois cdebrando o Divino Espirito Santo. Aqueles que ja
acompanhavam essa festa prosseguiram com sua organizagéo, denominando-se de “Colbnia
Maranhense no Rio de Janeiro”.

Formaram uma comissio para os preparativos da comemoracéo e seguiram na busca
por um lugar para exercerem a sua devogéo. Percorreram inimeros clubes e espaqos até se
estabelecerem no Clube ASCAER (Asciacio dos Servidores Civis da Aerondutica), na llha
do Governador®. Este bairro da Zona Norte da cidade comporta o Aeroporto Internacional
Anténio Carlos Jobim, a0 seu lado a llha do Fund& com o campus da Universidade Federa
do Rio de Janeiro etem como vias de aes® aLinhaVermelha e aAvenida Brasil.

Ha outras trés festas do Divino organizadas por maranhenses no Rio, mas 0
celebradas em terreiros de mina. O Cazua de Mironga, localizado em Seropédica, foi fundado

! Tambor de mina é a denominag& da religido africana no Maranhdo onde sio cultuados “encantados’,
cabocl os, orixés e voduns, que seriam ancestrais africanos.
? Praia de Sio Bento, n. 271, Galeo.
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por José Mirabeau Pinheiro, maranhense nascido em Alcéntara que ea devoto do Divino. Na
década de 70, outro terreiro comegou com este festejo: 11é de lansd-Obaluaié em Nova
Iguacu, que tem como zdadora Dona Antonia, h& cerca de 30 anos exercendo a sua fé e
religiosidade na mina. Ja o terreiro de Dona Margarida, Abassa de Mina Jeje-Nago, fica no
bairro de Costa Barros e foi fundado na década de 80, o mais recente. Esss dois Ultimos
terreiros tiveram a influéncia de Seu Jorge Itad, pai-de-santo que comandava o Terreiro
lemanja de S&o Luis até 2003, quando faleceu. Essas quatro localidades comemoram o Divino
Espirito Santo.

A opcdo por investigar a festa ceebrada na Ilha do Governador deu-se, em primeiro
lugar, por ser a Unica realizada en um clube, tendo uma forma diferenciada de cultuar o
Divino e sendo aguela fora dos padrdes maranhenses, onde o Divino esta presente dentro dos
terreiros ou nes casas de festeiros. O espago do clube é negociado, havendo um permanente
didogo entre o presidente do Clube ASCAER e a diretoria da Irmandade para que o lugar
conquistado esteja disponive para futuras comemoracoes.

A fata de um espago exclusivo para & festas do Divino e que pertenca aeses
migrantes faz com que segjam dependentes, por exemplo, deste clube locaizado ra Ilha do
Governador. Ha umahbusca por algum terreno ou casa para que possam organizar a ceebracéo
do Divino eredli zar oficinas de danca ou artesanato referentes ab Maranhéo.

Dentro das festividades do Divino maranhense no Rio de Janeiro e, principamente,
naquela aelebrada na Ilha do Governador, tanto os homens quanto as mulheres posaiem
COmpromissos ha organizag@o para que o Divino prossga com seu culto. Por isso, nesta
dissertacdo, ndo sO o papel das mulheres sra investigado como também a inser¢éo dos
homens $ra extremamente importante parauma compreensao total do objeto de pesquisa

Muitos daqueles que pesquisam a festa do Divino no Maranhd se detém frente a
figuradas caxeiras como panto principal a ser investigado, ja que das $0 fundamentais para
0 andamento dos rituais. Compreendo este grande interesse pelas caixeiras, mas aaedito que a
celebracéo doDivino, tanto a realizada no Maranhdo quanto a por migrantes maranhenses no
Rio de Janeiro, possuauma anpla diversidade de caminhos a serem observados.

A estrutura montada por esses migrantes para cdebrar o Divino no Rio, assm como as
diversas adaptagdes para a realizacd da festa no espaco dos clubes, foram cruciais para o
desenvolvimento desta dissertacdo, tanto quanto a propria motivagdo para investigar eses
maranhenses que trazem a devocéo ao Divino Espirito Santo.

A proposta do presente trabaho é analisar ndo so a figura da caixeira no ritual, mas

também os homens ligados a parte burocratica da festa, principalmente porque se trata de uma



celebracédo fora de um terreiro. Além dis, é primordia investigar o Divino dentro do
contexto de migracd® para 0 Rio de Janeiro e MO issO acaretou em agumas
particularidades, em relacggo ao espaco onde se comemora e aprépria influéncia de ndo
maranhenses no festgjo, tal qual a insercé de caiocas e pessoas de outros estados, sendo
importantes neste mntexto.

Assistindo a festa, muitas questbes surgiram, como 0 porqué da escolha desses
migrantes em celebrar o Divino. Por que esta festa espedfica endo outra? Diversas questbes
norteadoras surgiram a partir desta, como: Serd que afesta do Divino Espirito Santo redizada
pela Colénia Maranhense na cidade do Rio de Janeiro tem como papel unir, organizar ou
desagregar esta Coldnia? Qual sera avisibilidade desta Colénia para os maranhenses que
moram na cidade do Rio de Janeiro? Serd que aqueles que participam da comemoragdo séo
realmente devotos do Divino ou o espaco onde afesta € realizada também tem como papel a
reunido dagueles migrantes em busca por uma identidade?

A hipotese inicial foi pensar o culto ao Divino no Rio de Janeiro a partir das
lembrangas que cala maranhense possui da sua infancia, do seu estado e devocéo e, assm, a
iniciativa de redizar esta céebracgdo seria porque, mesmo dstantes de sua terra natal, o
vinculo com a divindade permanece. Es® conjunto de lembrancas compde um *“quadro
social” (HALBWACHS, 1990) que € compartilhado por todos. Também vemos a questéo da
identidade, de ser maranhense em um estado distante de sua terra nata, expressando e
compartilhando este sentimento através da festa.

N&o € o oljetivo deste trabalho fazer uma grande cmmparacéo entre a festa do Divino
readizada no Rio de Janeiro e no Maranhdo. O importante édar conta dessa forma particular
de cdebrar o Divino por migrantes, trazendo a memoria das comemoragdes que participavam,
o0 saber que foi adquirido no Maranh&o e épraticado no Rio.

Partindo dessas questdes e hipotese, a dissertacd® foi estruturada am trés capitulos,
pensados parauma melhor compreensdo metodoldgica deste objeto:

Capitulo 1 — A festa do Divino e a Colénia Maranhense: devogdo, migracéo e
identidade;

Capitulo 2 — Festano clube e no terreiro: os rituais na devocéo ao Divino maranhense
no Rio de Janeiro; e

Capitulo 3— O Divino e seu universo — a estrutura da festa.

Podemos ver, no primeiro cgpitulo, uma discussio sobre a festa do Divino no Brasil e
na Europa, e, principamente nos discursos dos migrantes maranhenses, a visdo de cada um

sobre 0s sus mitos de origem tanto no Maranh@ quanto no Rio de Janeiro. Através de um
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documento fornecido pela Colénia Maranhense, veremos a propria nogéo da diretoria sobre o
Divino Espirito Santo.

Na segunda parte deste apitulo, destacamos algumas historias de vida desses
maranhenses, a migracdo para o Rio de Janeiro e & dificuldades empregaticias no Maranh&o
na década de 50. Veremos também como a familia € primordia para a devocéo ao Divino,
pois comecam a freglientar a festa desde aiancas, onde muitos $snhavam em ser Imperador
ou Imperatriz, sem falar das meninas que queriam ser caxeiras e brincavam de tocar caixa. A
familia € bastante importante nafé aum santo e nainser¢éo de cadaum em suareligido.

Também emprego o termo festa da lembranca como referéncia para uma remnstrucéo
da memaria de cada membro na realizacdo da cdebracdo no Rio de Janeiro, resgatando as
experiéncias vividas no Maranhd. Com is, trago ma bibliografia autores recorrentes a
categoria memoria, como Habwachs (1990), com os us “quadros sociais’, Pollak (1989),
com o termo “comunidade detiva’, entre outros.

Investigar como foi o inicio deste festejo na comunidade Parque Unido é fundamental
para entendermos o desenrolar desta celebragdo durante 38 anos. Por is, mostro o discurso
dos migrantes bre o inicio da aticulagdo, a criaggo da mmissio de festas e aformacdo da
“Associac@® da Colénia Maranhense no Rio de Janeiro” como uma configuracdo para o
fortalecimento da unido desses maranhenses, dando continuidade adevogé ao Divino. Os
deslocamentos da festa sem uma sede prépria eos diversos clubes que serviram como espaco
festivo tornam-se importantes para compreensao do dbjeto de pesquisa.

Dentro deste universo, veremos o surgimento das outras comemoragdes do Divino e
como elas estdo ligadas entre si pelos devotos, onde muitos participam de diversas
celebracdes. HA uma enorme solidariedade e drculagc& de maranhenses pelos quatro festejos,
sendo essenciais para aredizagcd de todas. Falando espedficamente sobre a festa na Ilha do
Governador, vamos observar como ocorreu seu fortalecimento ainda na década de 70, quando
pasou aocupar o espa do Clube ASCAER.

Encerrando este capitulo, falo sobre a relacdo dos devotos com diversas religides,
especialmente o catolicismo popular e aquelas de aunho africano, como o tambor de mina eo
candomblé. O sincretismo religioso esta presente no discurso dcs entrevistados, e a propria
mina maranhense eibe dtares de santos cadlicos e missas 0 realizadas dentro dos terreiros
na celebracdo do Divino. Além disso, ha uma entidade relacionada mm esta festa, o caboclo®

Légua Bogi Bug, também presente nos demais terreiros maranhenses no Rio de Janeiro.

% SegundoMundicarmo Ferretti (1985, p. 53): “Geral mente denomina-se ‘ caboclo’ atodo ‘invisivel’ das casas de
Mina que ndo pertencem ao panteon africano e que ndo podem ser incluidos nas categorias de vodum ou orixa
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Ja no capitulo 2, haumaetnografia extensa sobre os rituais em torno da comemoracéo
do Divino, tendo como foco aquela organizada no Clube ASCAER no bairro da llha do
Governador. Como a festa ocorre en um clube e ndo em um terreiro, diversas etapas néo
aconteaem, sendo reduzido o tempo da festa atrés dias. levantamento do mastro, dia de
Pentecostes e derrubada do mastro.

O levantamento do mastro ocorre umaou duas $manas antes do dia de Pentecostes e
€ realizado a noite, quando acontece o batismo do mastro e um jantar para todos os devotos. O
dia de Pentecostes € 0 mais intenso em relacé aos rituais. ha amissa na Igreja Catolica,
entrega de doretivos para uma instituicdo de caidade, procissio, ladainhas (musicas
catdlicas, sendo muitas cantadas em latim), almoco, togque de caixa dc.

No ultimo dia o mastro é derrubado, encerrando este dclo festivo com a passagem do
trono para os proximos Imperadores. O Império, composto pa quatro casais de criangas que
representam a orte do Divino, € um dos componentes imprescindiveis para afesta. Na
celebracédo da Ilha do Governador os casais sdo representados pelos Mordomos-de-Linha,
Mordomos-Mor, Mordomos-Régis e Imperadores.

Em contrgponto com a festa no clube, trago também distingdes dos rituais realizados
em um determinado terreiro, 11€é de lansd-Obaluaié, localizado em Nova Iguaqu, e pensando
como a mesma celebraggo organizada em um espaqo distinto pode trazer novos fatores, com
outras etgpas festivas e incorporacé de entidades.

Além disso, outros pontos srdo abordados, como a vida desses devotos, que segue
um cdendario festivo onde o Tempo da lembranca se faz presente ea promessa tem o papel
de dinamizar esta ligacdo com a divindade. Também podemos dizer que a celebragdo do
Divino tem uma forte ligagdo com o toque de caxa e @ntigas aprendidas pelas caixeiras num
saber que remonta ainfancia e afamilia de todas. A importéncia da musica perpassa pelo
andamento e ligacéo dosrituais, sendo primordial paraaredizacdo dafesta

No capitulo 3, compreenderemos como funciona essa estrutura, com arelacdo de ndo
maranhenses na aelebracdo do Clube ASCAER, aorganizagdo da lrmandade, a busca por uma
sede refletida no pojeto Casa do Maranh@o, cujo objetivo € nstruir um centro cultura
ligado a ese estado, e o dinheiro gasto pararedizacé® dafesta

Deveres masculinos e femininos na Irmandade, inseridos dentro do*“ codigo do santo”
ou no “cddigo hburocrético” (MAGGIE, 2001), também fazem parte desta estrutura. Homens

Diferem-se basicamente dos orixas por ndo serem forgas cdsmicas e dos voduns por ndo serem ancestrais da
familiared do Dahomé ou cke grupo africano vindo parao Brasil”.
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podem estar ligados a parte mais “burocratica’ da festa e as mulheres aos rituals, mas esses
cargos ndo sdo rigidos, havendo devotos que trangpdem esss dois codigos.

Sobre o papel da mulher nesta alebracdo, especialmente em relac@o as caxeiras,
veremos a sua importancia para o andamento do ritual e como este saber € um “dom”
recebido pelo Espirito Santo. Também iremos acompanhar a historia de Dona Vitéria como
caixeirarégia, aquelaa mmandar osrituais e & demais caixeiras, e asuainsercéo a frente da
comemoracdo do Divino nallhado Governador.

Um outro porto é o intercambio existente entre caixeiras que clebram o Divino no
Maranh&o, S& Paulo e Rio de Janeiro e aentrada das chamadas “meninas de Santa Tereza'*,
jovens de clase média que comecaram a tocar caixa nas festas no Rio de Janeiro. Sobre a
admissio de homens que se inserem neste universo feminino e desgjam tocar caixa, eles
podem ser classificados como homossexuais pelos devotos, sobretudo no Maranhdo, ou tocar
incorporados por alguma entidade feminina, como ocorre no Rio.

Por fim, faco uma reflexdo em relacdo ao proprio discurso de Dona Vitéria sobre o
dinheiro arrecadado para afesta do Divino, tanto no Rio quanto no Maranh&, e @mo o
Governo do Estado do Maranh&o, através do Centro de Cultura Popular Domingos Vieira
Filho, comeca a @dastrar terreiros e distribuir dinheiro para gjudar financeramente &
celebracoes.

Trago outras duas caegorias, autenticidade e patriménio, para uma maior
compreensdo sobre arelacé do dinheiro em torno aes culto. Sobre essa questéo, podemos
citar os textos de José Reginaldo Gongdves, como os artigos “Autenticidade, meméria e
ideologias nadonais. o problema dos patriménios culturais’ e “O patrimdnio como categoria
de pensamento”, aém do livro A retérica da perda: os discursos do patriménio cultural no
Brasil.

1 A ESCOLHA DO OBJETO DE PESQUISA: UMA ANTROPOLOGA E AS
FESTASDO DIVINO

A pesquisa em torno das festas do Divino noBrasil comecou ainda na graduagcé no
curso de Ciéncias Sociais, ano de 2000, no Ingtituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da

Universidade Federad do Rio de Janeiro (UFRJ), quando, através de uma baolsa de iniciagéo

* Categoria nativa utilizada pel os devotos em relag&o &s jovens moradoras do bairro de Santa Tereza ou ca Zona
Sul que mmegaram a participar das festas do Divino organizadas por maranhenses no Rio de Janeiro.



cientifica do CNPg’, comeca a trabahar com o Dr. José Reginaldo Santos Gongaves,
professor do curso de Ciéncias Sociais e da pos-graduacio em Sociologia e Antropologia
deste mesmo ingtituto. Ele desenvolve uma pesquisa sobre imigrantes acorianos que
organizam esta céebracdo no Rio de Janeiro e naNova Inglaterra, EEUA.

A partir desta bolsa, fiz um grande levantamento bibliogréfico em torno da ceéebracéo
do Divino no Brasil e no mundo, lendo e fichando grande parte do material encontrado. O
primeiro trabalho apresentado sobre o Divino foi na Jornada de Iniciacdo Cientificado CNPq
analisando os sgnificados da comida na festareali zada em Paraty, Rio de Janeiro. Na Jornada
soube da existéncia de maranhenses organizando esta mmemoracgo em um clube na llha do
Governador.

Dois anos depois, em 2002, o proprio Prof. Jose Reginaldo recgbeu um convite mm as
datas e horarios da festa da Col6nia Maranhense. Neste ano, asssti a primeira celebracéo,
levando este tema para 0 ingresso no mestrado em sociologia e antropologia no Programa de
P6s-Graduacdo da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Mesmo acumulando bagagem bibliogréficareferente as festas do Divino, sobretudo as
realizadas no Arquipdago dos Acores, houve uma grande dificuldade em encontrar
bibliografia reladonada com aquelas organizadas no Maranhdo. Através de duas dissertagdes
sobre as cdebracdes do Divino neste estado, a de Claudia Rejane Martins Gouveia, “As
esposas do Divino’: poder e pregtigio feminino nas festas do Divino em Terreiros de Mina en
Séo Luis (MA), defendida em 2001 na Universidade Federal de Pernambuco, e ade Marise
Gléria Barbosa, Umas mulheres que d& no couro: as caxeiras do Divino no Maranh&o,
defendida em 2002 ra Puc de S&o Paulo, pude compreender melhor o contexto do Divino no
Maranh&o e, principamente, em S30 Luis. A interlocucép entre essas duas disertagdes de
mestrado esta presente durante a construgéo do texto.

Livros referentes ndo sO a festa do Divino, mas também ao tambor de mina, como
Repensando o Sincretismo, de Sérgio Ferretti, também foram contribuicdes valiosas no
decorrer desta dissertacdo. Ha outros livros que ndo estéo ligados a mina ou ao Divino, mas
gue trazem reflexdes obre género e religido, tais quais os livros de Patricia Birman, Fazendo
estilo criando géneros, Beatriz Gois Dantas, Vovo Nagb e Papa Branco: usos e abusos da
Africa no Brasil, e de Yvonne Maggie, Guerra de orixa, nos fazem observar esta celebragio
dentro de um contexto de pluraidade ede possibilidade, onde & relagdes entre os devotos e a

divindade n&o sdo as Unicas com as quais podemos nos confrontar.

® Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnol dgico.
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Atraveés desses trés capitulos, veremos como a cdebragéo organizada pelos migrantes
naos remete ndo s a uma devocao, mas também a procura por umaidentidade e aigacé com
o Maranh&o, realizada aravés da festa do Divino Espirito Santo.

2 METODOLOGIA E ENTREVISTAS. AS ESCOLHAS PARA A
COMPREENSAO DO UNIVERSO DODIVINO MARANHENSE NO RIO DE
JANEIRO

Acompanhando a festa do Divino cdebrada por maranhenses no bairro da Ilha do
Governador desde 2002, algumas escolhas metodolOgicas foram redizadas para que fosse
posdvel observar e registrar todos os momentos rituais. Em 2003, fotografei tanto a
comemoracdo da llha do Governador quanto a do Terreiro 1€ de lansdObaluaié em Nova
Iguacu, obtendo um acervo de 300 fotos. Neste mesmo ano, fiz vérias gravagOes em fita
casste das cantigas e ladainhas que séo cantadas neste contexto.

Ainda havia dificuldades para uma compreensdo dos versos e da l6gica do toque de
caixa, sendo necessria umaobservagdo participante, tocando na festa da Col6nia Maranhense
e no terreiro de Dona Antbnia, em 2004. Apds comprar o CD das caxeiras da Casa Fanti-
Ashanti®, terreiro mina-candomblé de S&o L uis, e repetir exaustivamente os principais toques
de caxa e versos, pude iniciar a participacdo nas celebraces. Além dis, fiz uma oficina no
Rio de Janeiro com caixeiras desta mesma caa, onde a logica de agumas cantigas foi
explicada.

Fazer parte do ritual foi uma experiéncia enriquecedora e a0 mesmo tempo de muita
responsabilidade, j& que @ caxeiras participam da ligacdo dos rituais, no qual o toque de
caixa é primordial. Havia um espaqo, na celebracggo da llha do Governador, a que al O teria
aces se participase deste contexto musical: a mesa das caixeiras, lugar onde & caxeiras
amocam ou jantam durante os dias festivos e reservado para aqueles que participam dos
rituais.

Durante 0 amogo ou jantar, ha um momento de recordagdes e lembrangas das festas
gue participaram em S&o L uis, brincadeiras entre elas e observacdes dos rituais, entre outras
coisas, informacdes preciosas para uma maior compreensdo deste objeto. Participando desses
momentos, a propria relacdo com as caixeiras se tornou mais proxima, facilitando tanto as

entrevistas quanto a observacéo dosrituais.

® Caixeiras da Casa Fanti-Ashanti tocam e caitam para o Divino, Itall Cultural/ Associagdo Culturd Cachueral,
2003.
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Houve também, por minha parte, uma preocupaggo em relacéo as roupas utilizadas
durante os dias festivos. Caso vestisse saia, seria na altura do joelho, e no dia de Pentecostes
as cores vermelho e branco eram escolhidas, ndo como uma forma de querer uma semelhanca
perante 0s maranhenses, mas respeitando essa devocéo ao Divino Espirito Santo. A confianca
de muitos integrantes da Irmandade foi conquistada abs poucos porque, mesmo sendo mulher,
faco parte da dhamada “classe média’ branca aém deter nascido nes Minas Gerais. Muito do
gue foi observado e gravado réo foi utilizado, algumas vezes respeitando pedidos e outras
para ndo expor algurs entrevistados.

A escolha dos devotos para aredizacgo das entrevistas foi surgindo com a propria
observacdo, onde ndo sd nascidos no Maranhdo foram importantes para a mmpreensdo desta
festa da Coldnia Maranhense, mas também os ndo naturais deste estado foram essenciais para
o entendimento do contexto desta cdebracdo no Rio de Janeiro. Presidente, vice-presidente,
coordenadores, caixeiras e ainda ajueles que fazem parte dos rituais ou possuem uma ligacé
estreita cm este objeto foram entrevistados, no total de dez, que possuem umarelacdo com as
demais comemoragtes do Divino maranhense organizadas neste estado. Podemos ver a seguir

afuncdo de cada entrevistado e aopc¢do para a greensdo de seus relatos.

1) Vitoria Neles Guimardes — entrevista redizada an nove de junho de 2003:
Caixeira-régia da festa da Coldnia M aranhense no bairro dallha do Governador. Tem 75 anos
e migrou parao Rio de Janeiro no comeco da década de 50. Participou da primeira ce ebracéo
em 1967, na comunidade Parque Unido. Voltou a morar na cidade de S&o Luis na década de
90, mas retorna todos 0s anos para mmandar 0s preparativos que antecedem o culto ao

Divino.

2) Carlos Ramundo de Jesus, mais conhecido como Seu Borradha — entrevista
redizada em nove de margo de 2004: Seu Borracha @a o presidente da Irmandade’ do Divino
Espirito Santo e da diretoria que organiza esta celebraggo. Nasceu em Salvador (BA), no dia
11 ce outubro de 1923. Ex-combatente da Marinha durante a Segunda Guerra Mundial,
chegou ao Rio de Janeiro em 1942. Comegou a freqlentar a festa do Divino ra comunidade
Parque Unido na década de 70 e tornou-se presidente an 1999. Grande articulador da
organizacdo deste festejo, falecas em fevereiro de 2005, aos 82 anos, quando perte desta
dissertacdo j4 estava concluida

" Os devotos chamam aqueles que organizam a céebragiio de Irmandade, comiss3o de festa, diretoria ou Colénia
Maranhense, termos relad onados ao Divino Espirito Santo.
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3) lldenir de Oliveira Freitas — entrevista redi zada em 24 de junho de 2004: Nasceu na
cidade de S&o Luis, em 29 de aril de 1945. Veio para 0 Rio de Janeiro ainda crianga, no
come@ da década de 50, quando sua familia se estabeleceu. Tem 60 anos, é coordenadora e

uma espécie de “relagdes publicas’ dafestaredizada nallha do Governador.

4) Zilda Candida Barbosa da Costa — entrevigta redizada em 11 de julho de 2004:
Irmé de Dona Anténia, zdadorado Terreiro 1€ de lansd-Obaluaié, tem 67 anos e migrou para
0 Rio em 1975. Toca aixa e vem acmmpanhando a festa do Divino reste terreiro desde a
decadade 70.

5) Gercy Sa Oliveira — entrevista realizada em 25 de julho de 2004: Nasceu na cidade
de Alcantara, em 13 de marco de 1935. Foi adotada por uma familia de Sdo Luis, onde
permaneceu aé asuavinda parao Rio nadécada de 50. E a caxeira-mor® da festa organizada
na Ilha do Governador, tem 70 ancs, casada wm o0 vice-presidente da Irmandade, Seu

Eleshdo®, e acompanha eta @lebraggo desde asuarealizac na comunidade Parque Unido.

6) Elesbé@o Oliveira — entrevigta realizada em 25 de julho de 2004: Nasceu em S&o
Bento, municipio de Suriri, no Maranh&o, e migrou para o Rio de Janeiro em 1958. Ajudou ra
primeira celebragdo do Divino no Parque Unido, tem 67 anos e hoje en dia € o vice
presidente da Irmandade do Divino.

7) Antbnia Luzia Barbosa da Costa — entrevista redizada em sete de agosto de 2004:
Zeladora do Terreiro 11€ de lans&dObaluaié, em Nova Iguagu, nasceu na cidade de Rosério e
veio para o Rio de Janeiro em 1959. Tem 68 anos, € festeira do Divino em seu terreiro e toca
caixa nas quatro cdebragdes. Incorpora o caboclo Légua Bogi Bua tanto na mmemoracéo
reaizada na llhado Governador quanto nos outros terreiros.

8) Maria Vitoria de Aralljo Machado, mais conhecida mm Dona Vitorinha— entrevista
redizada em 27 de agosto de 2004: Rezadeira, canta aladainha nas quatro festas do Divino
organizadas no Rio de Janeiro. Nasceu em Sdo Luis, no dia 3 de julho de 1944, e migrou para
0 Rio de Janeiro em 1972.

8 E aguelaque gjudar a caxeira-régia durante os rituais e no toque de caxa
° Ap6s a morte de Carlos Raimundo de Jesus, Seu Borracha, assumiu a presidéncia da Irmandade.



9) Conceicdo de Maria Nogueira Rocha, mais conhecida wmo Dona Concita —
entrevista realizada em 27 de ajosto de 2004: Também rezadeira, nasceu em Rosario nodia
nove de julho de 1937. Tem 68 anos e veio para 0 Rio de Janeiro em 1961. Participa das

diversas festas do Divino, sempre cantando aladainha.

10) Orlando Ricardo dos Santos — entrevista realizada em sete de setembro de 2004: E
0 responsavel em batizar o mastro durante a celebracdo do Divino no bairro da llha do
Governador, em gque participa desde a década de 70. Tem 70 anos, € carioca, hascido no
bairro de Santo Cristo em 30 cejulho de 1935.

Mesmo oltendo apenas dez entrevistas, pois houve grande dificuldade em redliz&las,
e por diversas vezes tive que remarcé-las, elas foram extremamente valiosas e ricas pelo seu
conteido. Trago, entdo, a visdo de uma antropdloga que, aé pouco tempo, ndo tinha
conhecimento dotambor de mina, mas que decidiu pesquisar a festa do Divino redizada por
migrantes maranhenses, sobretudo pela falta de material referente aessa elebracdo.

Festa, identidade, devocéo, promessa, lembranga Colbnia, Divino, entre outras
categorias, serdo algumas chaves para acompreensdo do amplo unverso desses migrantes

maranhenses no Rio de Janeiro.
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CAPITULO 1

A FESTA DO DIVINO E A COLONIA MARANHENSE: DEVOCAO,
MIGRACAO E IDENTIDADE

A festa do Divino € uma comemoragéo do catolicismo popular, amplamente ceebrada
em todo o Brasil, dedicada a Terceira Pessoa da Santissma Trindade — o Espirito Santo,
geralmente realizada dnquenta dias apds a Pascoa, no chamado domingo de Pentecostes.
Podemos perceber sua presenca an grande parte dos estados brasileiros. Santa Catarina,
Minas Gerais, Goias, Maranhdo, Amazonas etc. Na cidade do Rio de Janeiro, o Divino era
largamente ailtuado no séaulo XIX e tinha o titulo de “maior festa popular da cidade”*®.
Ainda hoje esta cdebrac@ € muito famosa en algumas cidades fluminenses, como Paraty e

Angrados Reis, atraindo uma grande quantidade de turistas.

1.1 A FESTA E SEUSMITOS DE ORIGEM

Vemos, em grande parte da bibliografia reladonada acomemoragio ao Divino, que o
seu mito de origem esté4 ligado a Vila de Alenquer, em Portugal, no comego doseaulo X1V,
iniciada pela Rainha Santa I sabel. Sdo inimeros os relatos do comego desta celebragdo, como
um sonho da santa, uma visdo onde teriam que erguer na Vila de Alenquer uma igreja
dedicada a Divino Espirito Santo; ou, para apaziguar a briga etre o filho com o seu marido
(Rei Don Diniz), redlizou uma festa @ Divino (LEAL, 1994, p. 152). Negte dia, a Rainha
abdicava de seu trono, coroando um plebeu que “comandava’ o Império durante o periodo
festivo. Também havia uma distribuicd de mmida as pobres, chamada de “Bodos’ ou
“Vodcs'.

Podemos dizer que essa procura pelos mitos de origens (para historiadores,
memoridi stas e outros), sempre foi direcionada abusca de uma versdo de como e quando este
festejo comeqou a ser celebrado, tanto no Brasil quanto em Portugal e em outros paises.
Diversos pesguisadores estdo sempre em uma insadavel investigagdo pela “origem” paratal
comemoracdo, mas sera que esta busca é importante para os devotos? Acredito que afé

perante o Divino e aformade cultu&-lo sam mais importantes do que suas “origens’.

19 Abreu, 1999, p. 45.



Um exemplo desta “busca’ entre memoriali stas e historiadores esta em Walter Piazza,

pois afesta, segundo suateoria, tem o seu mito de origem nos “Estados Alemées’, onde:
Inicialmente, foram praticadas durante aDinastia dos Othons e destinava-se alangar
fundamentos de uma instituicéo, que, na forma de um banco, formado de esmolas,

aaudis® aos pobres nos anos de penlria. E como os invocantes eram Reis, 0s
festej os conservaram aspedos de redeza™”.

Harelatos em que esta aelebrac@o também aconteceu na Franga € desta forma, chegou
a Portugal e aos Acores através da Rainha Isabel (DIAS, 1960, p. 424).

A préticada cridade de dar alimentos aos pobres é uma craderistica do inicio desta
celebracéo para dgurs autores, onde a fartura éimportante eainda presente. A abundancia de
alimentos é um ponto relevante dentro da |6gica da festa. Podemos dizer que a comida pode
até sobrar, mas faltar, nunca, porque afartura éumaformade “agradar” ao Divino.

No Arquipélago dos Acores™ esta comemoracd tem uma enorme popularidade e
assumiu um lugar de destaque. A ligacdo deste Arquipélago entre o vulcanismo e 0 Espirito
Santo, para os devotos, é muito forte, como se o Divino fosse o guardido paraque & erupcoes
n&o ocorresem. O antropdlogo Jodo Led relata que, em 1672, ocorreram varios terremotos e
erupgdes na llha Faial, em que se evocou a protecéo do Divino Espirito Santo, renovando a
sua “Irmandade decaida”, onde seus habitantes teriam feito:

(...) o solene vato por s e seus descendentes, de todacs 0s anos cdebrarem uma missa
solene @M serméo e procissio em agdo de gracas no dia de Pentecostes, e de

distribuirem pelos polres uma parte dos seus frutos, se passasem os efeitos
destruidores do vulco™,

Com o surto imigratério de aorianos nas décadas de 60 a80 doséaulo XX, afestado
Divino é utilizada por esses imigrantes (tanto nos Estados Unidos, Canada e Brasil) como
simbolo demarcador de suas origens e “identidade aoriana”.

Eduardo Galvao, em seu livro Santos e Visagens, argumenta sobre o mito de origem
desta festa em relac@ a sua ceebracé no Maranhéo. Para Galvéo, o culto ao Divino chegou
a este etado o séaulo XVII aravés da imigracdo agoriana para a @téo capitania
maranhense. Ainda neste livro, o autor fala da asimilagé da ailtura portuguesa pelos indios
e mamelucos e como e quando se deu essa imigracdo acoriana:

Desde afundagdo de Presépio, cuidou-se daremessa de casais agorianos. Em 1620 e
1621, citam-se dues partidas de mais de duzentos agorianos que se repartiam pelas

" Piazza p. 33-4.

20 Arquipélago dos Acores esta localizado em pleno Oceano Atlantico, situado entre aEuropae aAméricado
Norte. Composto por nove il has vulcénicas (Santa Maria, Sdo Miguel, Tercera, Gradosa, Sdo Jorge, Pico, Faid,
Flores e Corvo), sua superficie total € de 2.333 km? e posaui umapopuacgéd® de 241.763 habitantes (censo 2001).
3 ed, 1994, p. 70.
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duas capitanias do Estado doMaranhdo. Em 1667, chegaram mais 700 pessoas e, em
1676, outras 234, que foram transportadas diretamente para Belém™.

Para o folclorista Carlos de Lima, o mito de origem desta feta nho Maranhdo esta
ligado & ddade de Alcantara ecom a frustrada visita de D. Pedro II. O povo, irritado com o
nd cumprimento da promessa, formou um cortejo até aigreja e coroou um Imperador
(LIMA, 1988, p. 21). Este mito de origem é auele mais rewrrente nos relatos desses
migrantes em relac@® acdebracéo do Divino neste estado.

A festa chegou ao Brasil no século XVI com os portugueses e, principalmente, com a
vinda dos imigrantes agorianos para acidade do Rio de Janeiro e o Estado de Santa Catarina
No Rio, a historiadora Marta Abreu andli sa as comemoragdes do Divino durante 0 seaulo XIX
em seu livro Império do Divino. As maiores cdebragdes ao Divino Espirito Santo acontedam
em cinco localidades: “(...) Largo da Lapa, no Campo de Santana, nas proximidades da Igreja
Matriz de Santo Anténio, no Largo de Santa Rita eno Largo do Estacio. A irmandade mais
ricaera adaLapa, mas afesta mais procurada eaado Campo”.™®

Ela destaca o crescimento da festa no inicio do século XIX com a urbanizaggo do
Campo de Santana, onde acontecia a maior e mais popular cdebracdo, com a degada da
familia Imperia durante este periodo e também com a cnstrucé de um Império permanente
préximo a Igreja de Santana. A confusdo entre o jovem Imperador do Brasil desta época, D.
Pedro I, com o Imperador do Divino erarecorrente.

Para Abreu, a mmemoracd ao Divino se enfragueceu na segunda metade do século
X1X, principamente com o advento da Republica No século XX, afestado Divino noRio de
Janeiro ainda ea cdebrada pelas ste Irmandades agorianas, nas quatro locdidades de
migrantes maranhenses e nas tantas outras que ocorrem em diversos bairros e ddades, como
Angrados Reis e Paraty, que possuem uma enorme visibilidade.

Vemos no livro de Marina de Mello e Souza Paréti: a cidade e as festas, como a
celebracé ao Divino redizada nesta ddade € amplamente exaltada por seus habitantes e
turistas que costumam visitala en datas festivas. A comemoraggo ao Divino organizada em
Paraty competiria com a da Padroeira da cidade, Nossa Senhora dos Remédios. O grande
diferencial desta ddade, além do fluxo de turistas e a ampla distribuicd de comida, € o
patrocinio para asuaredizacé, como podemos ver neste trecdho:

Atualmente, o grosso do dnheiro e das prendas leiloadas vem de @ntribuigdes do

comércio locd e mesmo patrocinios de fora. O Governo do Estado freglientemente
colaborava dravés de seu departamento de turismo, assim como o BANERJ, que

1 Galvao, 1955, p. 152.
15 Abreu, 1999, p. 39.
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oferece cartazes e bandeirinhas para divulgar a festa eenfeitar a cidade, trazendo o
seu nameimpresso. Em 1991, a Antartica celeu muitos engradados de refrigerante e
barris de chope consumidos no dmogo comunitério, além de ter colaborado na
impressdo das bandeirinhas vermelhas e brancas que enfeitam toda a cidade, em
trocade ter seu name divulgado nafesta ™

A diversidade de comemoragdes em todo o Brasil e amaneira particular de organizar
e festejar o Divino que cada ddade possui vém se transformando. Ha outros antropdlogos e
pesguisadores que nos trazem sempre novos Divinos e suas digtintas formas, como Carlos
Rodrigues Brandd em seu livro, O Divino, o Santo e aSenhora, e adisertacdo de Felipe
Berocan Veiga, A Festa do Divino Espirito Santo em Pirendpolis, Goias: Polaridades
Simbdlicas em torno de um Rito, ambos Falando sobre o Divino na cidade de Pirenépalis.

Sobre o Divino celebrado no Maranh&o, podemos dizer que ele tem peculiaridades que
o distinguem das demais festas em todo o pai's, como as mulheres que cantam e tocam caixa'’,
a caxeira-régia que mmanda as demais e que detém o saber ritual, a divisdo de género,
essencial, na qual o dever das mulheres esta relacionado com o andamento festivo e abe aos
homens os trabahos ligados a forcga fisica e aparte burocratica em torno desta comemoracéo,
principalmente naquelas realizadas por maranhenses no Rio de Janeiro e, em especia, a
Irmandade do Divino Espirito Santo no bairro dallha do Governador.

No Maranh&o, a festa do Divino esta intimamente ligada aos terreiros de mina™®, sendo
celebrada no préprio dia de Pentecostes, tal a Casa das Minas'®, ou podendo ser redlizada em
dias de outros santos. Esta comemoracéo faz parte do cdendario dos principais terreiros de
mina an S&o Luis e dentro do ciclo das chamadas “festas grandes’, cultuadas com grande
esplendor. Nas quatro locdidades em que o Divino maranhense éfestejado no Rio de Janeiro
(Ilha do Governador, Seropédica, Nova Iguagu e Costa Barros), somente a da [lha ndo ocorre
em um terreiro, mas em um clube.

Ha exemplos de aguns terreiros de S& Luis, como o Fé an Deus, onde a festa do
Divino € redizada no da de Santana e aceebracd € intercdada um ano fazem a

comemoragdo para Imperador e Imperatriz, no ano seguinte para o Rei e a Rainha. Por este

16 Souza, 1994, p. 190.

7 |nstrumento musica de percussio tocado pelas mulheres durante a festa do Divino maranhense.

'8 Segundo Ferretti (1985, p. 13): “Casade Minaou Tambor de Mina é adesignag2o popular no Maranh&o para o
locd e para o culto de origem africana que em outras regifes do pais recebe denominagdes como candombl €,
xang0, batuque, maamba etc. O termo mina deriva do Forte S. Jorge da Mina, na Costa do Ouro, atual
Republica do Gana, um dos mais antigos empdrios portugueses de ecravos na Africa Ocidental. Trata-se
também do nome de um dos grupos étnicos daguel a regido, que se dedicava a tréfico de escravos. No Brasil, o
termo mina é aribuido genericamente aescravos procedentes daregi&o do Golfo de Benin, na AfricaOcidental”.
1% Segundo Nunes Pereira (1979, p. 25): “A toda essa Casa se da 0 nome, em lingua Jeje, de Quérébetan, néo
sendo ela apenas Mina, mas Je, igud mente. Como as primeiras ‘velhas' eram de na¢@® mina, es Quérébetan
passou a ser conhecido pelo nome de Casa das Minas’.
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motivo sdo chamados Impérios ou Reinados. A escolha esta reladonada com a etidade
ligada acomemoracé de cala ano (GOUVEIA, 1997).

Nos terreiros de mina de S& Luis ha festas do Divino dedicadas a algum vodun?®
devoto do Divino. Um exemplo € a celebracdo realizada na Casa das Minas, onde: “é devocéo
de noché Sepazin, princesareal, filha do rei Dandarro, casada com o principe Dac-Donu, que
adora o Divino Espirito Santo”.?* Em outros terreiros, o Divino pode ser comemorado junto a
um santo como, por exemplo, em uma data préxima ao dia de Santana.

Poderiamos falar sobre avasta literatura da festa do Divino Espirito Santo em relacéo
a0 que ja foi produzido no Brasil e em Portugad, como os mitos de origens na viséo de
memoridistas, historiadores, vigjantes, folcloristas e antropdlogos. Muitos que escreveram
sobre esta @mmemoracdo e outros que fizeram suas dissertacies e teses sobre este objeto
sempre destacaram a bibliografia recorrente a Divino, mas € primordial dentro desta
dissertacdo, tendo um porto de partida antropoldgico, a visdo dos maranhenses que possuem
esta devocéo. Enfatizo, principalmente, os sus mitos de origens ndo datados e documentados,
procurando o discurso desses migrantes ©bre o Divino, tanto no Maranhdo guanto na ddade
do Rio de Janeiro.

Em quase todos os relatos o mito de origem desta festa no Maranhdo esté ligado a
cidade de Alcantara, como podemos ver na entrevista de Dona Vitéria, caxeira-régia da
celebracéo redizada na llha do Governador:

Ah, afestano Maranh@ comegou porque fizeram um convite parao Imperador ir na
cidade de Alcantara, né, e de enganou, ndo foi. Ai, vestiram um garcto e uma

garota, um Imperador, uma Imperatriz, |4 pra poder representar eles. Ai nasceu esse
festejo em Alcantara.

Neste mesmo depoimento, quando Dona Vitdria fala sobre @mo a cmemoracdo
chegou a0 Maranhdo, 0 seu discurso esta ligado a vinda dos escravos para este estado e
também ao tambor de aioula®

(...) afesta do Divino vem com 0s escravos, né, que nem o tambor de aioula. O
tambor de aioula éuma festa dos escravos, era um meio que eles achavam pra se

divertir quando tava nas nzdas, sozinhos, porque sb tinham direito aguilo mesmo,
trabalhavam pra aqueles sm vergonhas.

 Entidades de acestrais africanos cultuados em terreiros de mina Na Casa das Minas séo cultuadas trés
principais familias de voduns: Familia de Davice ou familia red, Familia de Dambir& e Familia de Queviogd.
S&0 cultuadas também duas familias aundérias: familia de Savalunu e Familia de Aladanu (FERRETTI, 1995,
. 132-3).

El Ferretti, 1995, p. 168.

?2 Dangaafro-descendente muito popular no Maranho para S&o Benedito. E redlizada por mulheres que formam
uma roda edangam na frente de uma parelha de trés tambores tocados por homens. Apenas uma mulher danca
dentro daroda equando outra dangante deseja ocupar este lugar, ambas ddo uma “umbigada’.



Mesmo Vitoéria tendo consciéncia de que os portugueses também faziam edta festa,
para da seria uma ceéebracdo vinda com 0s escravos e, portanto, uma memoracén
“africana”, como o tambor de aioula e os terreiros de mina, mas ndo explica @mo isso teria
ocorrido e se desenvolvido.

Muitos desses migrantes ndo sabem como foi iniciado o festgjo do Divino no
Maranhé&o, trazendo em seu discurso o mito de origem com a idéia da promessa da vinda de
D. Pedro Il para acidade de Alcantara, como também vemos nos textos de folcloristas e
memoridistas. Mesmo agueles que ndo citam a promessa da visita real, falam da cidade de
Alcantara, como podemos ver na entrevista de Dona Concei¢éo, mais conhecida como Dona
Concita, antiga rezadeira® da celebraggo do Divino ro Rio:

A festa no Maranhdo nasceu em Alcantara mesmo, né, a tradicéo da festa é em
Alcéntara, que foi a primeira Capital de S&o Luis, e foi 14 que nasceu, dos antigos,
desde a éoca dos africanos e dos indigenas que habitaram S&o Luis e des
aaeditavam no Espirito Santo e fazam festas de Rei e Rainha, como nds chamamos
0s Imperadores e Imperatrizes e na época hamavam Reis e Rainhas e comegaram a
cdebrar afesta, dai foi essa tradi¢éo se expandindo, se expandindo, até ter chegado

no Rio de Janeiro e ayui ter anossa tradicional festa que € segundo eles dizem, é a
mai s organizada porque formamos a Col6nia Maranhense, outros o filiais.

Inumeros migrantes nem citam Portugal como local “origin&rio” desta celebracéo e
outros smplesmente néo fazen idéia de onde vem este culto. Para a aixeira-régia Vitoria, a
festa est4 ligada aos escravos, aos terreiros que ees fundaram no Maranhd. Mesmo assm,
Dona Vitoria separa os “festejos do Diving” das outras comemoragdes que ocorrem dentro
dos terreiros de mina®*:

N&o, porque toda a @sa de mina, que tem uma pessoa que tem uma casa de mina,
festgja o Divino Espirito Santo, mas ndo tem nada mistura ©m o tambor. Elesfazem
afesta do Espirito Santo, por exemplo, a festa do Espirito Santo aqui foi ontem. Se
eu fose umamineira etivesse umterreiro de mina daqui aoito dias € que eu iatocar
tambor, mas ja @a outra festa, ndo tinha mais nada com os festgjos do Espirito
Santo. Festgo do Espirito Santo fedhou, a Tribuna acabou. Entdo ndo tinha nada

com a festa, ndo é obrigado, s6 a pessoa que tem terreiro de mina que tem que fazer
festa pra Espirito Santo.

Durante a celebragdo do Divino dentro dcs terreiros de mina os tambores slenciam
para dar lugar as caixeiras e suas caixas, instrumento musicd tocado por mulheres. Somente
apos adgurs dias € permitido o toque do tambor de mina, como se fosse uma espécie de volta

ao cotidiano das casas, com seus tambores, misicas rituais €etc.

8 Rezadeiras $i0 as mulheres que cantam a ladainha durante a festa do Divino.

A incorporagéo de entidades ligadas & mina éuma constante, tanto na festa no Maranh&o quanto ro Rio de
Janeiro. Aquela redizada na llha do Governador ndo foge aessa regra, mesmo que aincorporagé Seja mais
“controlada”, onde muitos “caboclos’ tentam disfarcar que estdo presentes nesta celebragdo. Veremos mais
adiante este tema desenvolvido.
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Ainda que no imagin&io de outros devotos a festa tenha Portugal como mito de
origem, muitos ndo sabem precisar em qual regido ou cidade. Ha, ainda, agueles que néo
fazem idéia do comeco desta celebracéo. O presidente da Irmandade que celebra o Divino ma
Ilha do Governador, Seu Carlos Raimundo de Jesus, conhecido como Borracha, além de citar
como mito de origem a comemoracdo em Portugal, na cidade de Alenquer, possui uma
relacdo com os imigrantes acorianos no Rio de Janeiro e, especificamente, com uma
Irmandade do Divino agriana no bairro da Engenhoca, stuada em Niteroi:

Engenhoca, 14 destem aigreja, € uma colénia portuguesa, né, e essa festa, conforme
vocé sabe, ela éde origem portuguesa, ela nasceu numa ddade em Portugal, uma
cidade pequena de Alenquer, até essa semana au tive falando com uns portugueses
donos de um bar que moram ali, seu Jodo e seu Paulo, ees “pb, vocé sabe tudo da
festa de Portugal”, ah, porque ai leio, fiz uma pesguisa, né, ees “redmente essa

festa cmegou I&”. E na Engenhoca des tém aigreja do Divino Espirito Santo, eles
tém uma quadra, tém uma sede luxuosa e afesta émuito popular.

Seu Borracha, que também j& frequentou festas do Divino em Paraty e en Angra dos

Reis, fez uma pequena pesquisa bibliogréfica eredigiu um documento (estatuto) com véarios

tépicos que, para ele, sdo importantes dentro da celebracé® maranhense: Historico — “origem

da festa do Divino”, “origem religiosa’, “simbolos e personagens’, “personagens do trono”,

“outros personagens’ e “caixeird’; Parte folclérica — “dancd’ e “parte esportiva’; “Festa do

Divino Espirito Santo”; e “transcricdo da primeira reunido”. Muitos migrantes ndo sabem da

existéncia deste documento e 0s poucos que o posalem fazem parte da diretoria. Podemos

dizer que este documento ndo é de fato representativo, ndo esta no imagin&rio desses devotos.
No tépico “origem da festa do Divino”, temos.

De origem portuguesa, a festa do Divino Espirito Santo nasceu em Alenquer, no

stallo X1V (Ano 1300), vinda da Ilha dos Agores para Sao Luis, Maranhd, no

séallo XVII (Ano 1600), a festa recebeu novos elementos, enriquecendo e

oficializando a redezado Imperador do Divino Espirito Santo, representado por um

menino e uma menina Imperatriz e seus séqiiitos. Todos escolhidos na cmunidade,
filhos dos festeiros e antecessores.”®

Este documento nos mostra como, para o presidente da Irmandade e para dguns
diretores, a origem esta em Portugal. Dentro de um outro topico, “origem religiosa’, vemos a

ligacdo dafesta com aBiblia:

A festa do Divino é uma festa de comunidade que tem origem biblica etem caréter
evangelizador e promotor da fraternidade entre os homens.

A festado Divino cdebra principalmente adescida do Espirito Santo, em forma de
lingua de fogo, sobre Nossa Senhora e os apdstolos que se encontravam reunidos no
cendrio Penteaostes, conforme promessa feita a ées por Jesus Cristo, simbolizava
agradedmento a Deus pelas boas colheitas e pelas gragas acangadas, dai entéo a

BVer Anexol.
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igrgja cddlica passou a comemorar o dia do Divino Espirito Santo. Antes o povo
judeu cdebrava essa festa.

A festa é céebrada no domingo de Pentecostes, 50 das apds 0 domingo da Pascoa
da resaurreicd, € uma homenagem prestada a Tercdra Pesa da Santissma
Trindade — fonte de paz sabedoria e amor —, motivo pela graga, se usa branco e
vermelho na comemoracgo daigreja edo trono do menino Imperador?.

Neste trecho vemos como eles trazem a noc¢do da descida do Espirito Santo em forma
de “lingua de fogo sobre os apéstolos’ e a sua relaggpo com o dia de Pentecostes, com as
colheitas, o caréter ciclico de renovacdo da natureza e com o povo judeu. Podemos ver para
guem esta festa é cdebrada, para aTercera Pessoa da Trindade (Espirito Santo), que traria
“paz’, “sabedoria” e “amor”. Também visualizamos a analogia da promessa mm a Santissma
Trindade. Sobre o mito de origem deste festgo na ddade do Rio de Janeiro, principalmente
para a caxeira-régia Vitoria, a primeira comemoracdo do Divino neste estado foi realizada
por esses migrantes maranhenses na mwmunidade Parque Uni&o.

Negta dissertacgo vamos, aém de conhecer algumas distingcdes das festas do Divino
reaizadas no Maranh&o, investigar as diferencas desta mesma @ebragcéo quando aganizada
por um grupo de migrantes, que mesmo longe de sua terra natal trouxe & suas lembrancas e
referéncias culturais das comemoracBes que participavam quando eram gpenas criancas e

jovens.

1.2 DO MARANHAO PARA O RIO DE JANEIRO: HISTORIA DE VIDA DOS
MIGRANTES E LEMBRANCAS DA TERRA NATAL

Os fundadores da Irmandade do Divino Espirito Santo no Rio de Janeiro, festa que
hoje é cdebrada na Ilha do Governador, migraram para este estado, na sua grande maioria,
nas décadas de 50 e 60. O motivo paratal migracdo estd, em muitos casos, relacionado afata
de eamprego em S&o Luis e abusca por uma “melhor condicéo de vida”.

Pretendo delinea o trgjeto de dguns entrevistados do Maranhdo até se estabelecerem
em diversas locdidades no Rio de Janeiro, destacando o bairro de Bonsucesso (locdizado na
Zona Norte) ou regides proximas como a escolha de muitos maranhenses nesta ddade. A
mudanca do Rio para outros estados, como S&o Paulo e Santa Cataring, também é um dado
importante na propria mobilidade desses migrantes a procurade uma “vida melhor”.

Segundo Ferretti (1995), a Casa das Minas teria entrado em um processo de declinio
na segunda metade da década de 50 devido a mudanca de vérias fébricas para o sul e ao

fechamento das fébricas de tecido do Maranhdo. O autor também fala da decadéncia das

B\/er Anexo l.
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atividades econdmicas no Nordeste &é o fina da década de 60, onde poucas vodinsis’’
entraram para esta caa. Neste mesmo periodo surgiram na cidade de S&o Luis outras casas de
tambor de mina.
Sobre este ponto, podemos ver no depoimento da caixeira-régia Vitoria a dificuldade
de amprego entre 1950 e 1960 na ddade de S&o Luis:
Eu vim porque no Maranhdo nes® tempo o servico era dificil e d eu queria
trabalhar, sempre gostel de trabahar. Eu trabalhava @mo, eu costurava, mas a
costura quase ndo dava... eu trabahei na Fabril e trabalhei na Fébrica do Anil, mas
eu sempre queria um emprego melhor pra mim, ai vim pro Rio e me empreguei no

Ministério da Salide e aqui eu fiquel morando. Agora que ai voltei pra morar em
S&o Luis, agoraeu quero ficar de vezem Séo Luis.

Neste caso houve um movimento de regresso para a sua ddade natal. De todos 0s
entrevistados, Dona Vitéria foi a inica maranhense que voltou a morar em S&o Luis. Mesmo
residindo definitivamente no Maranh&o, todo ano Vitdria retorna a0 Rio para conduzir os
altimos preparativos da festa e, com is, ela € a pesa que faz uma conexédo dreta Rio-
Maranh&o, como uma epécie de ponte de ligagéo entre os dois estados. Uma outra migrante a
fazer este movimento de volta paa o Maranhd (ndo entrevistada) foi Dona Celeste, que
organiza acelebracé do Divino na Casa das Minas.

Na entrevista de Dona Celeste, constante no livio Memadria de Velhos: Depoimentos.
Uma contribuicdo a memoéria oral da aultura popular maranhense, podemos ver a sua ligacé®
de trabalho também com uma fabrica de tecido de S&o Luis. “Em 40 eu entrei na fébrica,
comece a aividade de trabaho na fébrica Canhamo, situada na rua Séo Pantaledo, 1232, em
frente a Hospital Geral. Fiquei nessa fébrica 14 anos e 10 meses, quando sai parair conheacer
0 Rio de Janeiro”.?® Dona Celeste migrou para o Rio em 1954 e, quando voltou para o
Maranh&o, em 1967, comegu a se dedicar mais a Casa das Minas e, principalmente, a festa
do Divino como podemos ver em seu depoi mento:

Para asegurar as atividades da Casa, € que reunimos € comegamos a tomar conta.
Estava um pouco parado, peo menos a festa do Divino Espirito Santo, fazia oito

anos que ndo fazam a festa. Predsava de gente pra influenciar, pra organizar e &
pessoas que ja estavam mai's velhas no tinham esta ondigéo®.

Ja Dona Vitoria participa efetivamente da cdebragdo do Divino no Maranh&o e no
Rio. Quando vdtou para Sdo Luis foi convidada por uma senhora chamada Maria para ser
caixeirarégia an sua festa. Ap6s a morte desta festeira, Dona Vitéria deddiu encerrar com

2" Mulheres que incorporam os voduns nos terreiros de mina.
%8 Seqretaria de Estado da Cultura, 1997, p. 89.
2| dem, p. 90.



este culto ao Divino, pois sria muita responsabilidade continuar com a comemoragio de
Maria, tendo qLe assumir a tarefa de gerenciar toda a organizacd da mesma porque asua
obrigag& estava naguela redizada pela Colonia Maranhense no Rio de Janeiro e, por is,
chega com cerca de duas $manas de antecedéncia para os Ultimos preparativos. Mesmo
distante, sua presenca € indispensavel ja que conduz todo o ritual, € qguem escolhe a cor da
roupa do Império, a cor da Tribure®® e do mastaréu®, a &vore que serd 0 mastro, compra e
dedde acomidaque sera servida dc.

Quando Dona Vitoria dhegou a0 Rio na década de 50 conseguiu um emprego no
Ministério da Saide, foi morar no Parque Unido, uma mmunidade do bairro de Bonsuceso
beirando aAv. Brasil, proxima a etradada [lha do Governador. Depois, mudou-se para Santa
Cruz, Zona Oeste.

Outro informante, 0 vice-presidente da Irmandade, Seu Elesb&o, quando faa dos
motivos e da sua escolha an se mudar para o Rio também comenta sobre @ dificuldades
empregaticias na década de 50 em S&o Luis: “A dificuldade de trabalho, meu irm&o morava,
jAestava no Rio e me incentivou que aJ viesse pro Rio”. Seu Elesbdo migrou parao Rio no
dia oito de outubro de 1958 e foi morar em uma cmunidade de Bonsucesso chamada Baixa
do Sapateiro. Conheceu a sua mulher, Dona Gercy, ainda en Sdo Luis, mas o namoro
comegu somente no Rio em 1959, onde casaram cinco anos depois.

Este migrante comecgou a trabahar como afaiate junto com outro maranhense, Seu
Pedro Albino. Pedro também era devoto do Divino e tornou-se uma figura importante dentro
da organizacd® da lebracdo apds a morte de Manoel Colag, aguele que organizou a
primeira festa do Divino Espirito Santo em seu terreiro na comunidade Parque Uni&o®2.

Dona Gercy, caixeiramor da festa do Divino na llha do Governador, nasceu em
Alcantara efoi adotada por uma familia que morava em S&o Luis. A mée bioldgica de Gercy
gueriauma“vidamelhor” paraasuafilha, jaque moravaem Alcantarae viviana “rocd’.

Tolentina Ferreira Santos, mée adotiva de Gercy, foi uma figuraimportante en relagéo
& sua insercao nesta celebragdo. Tolentina era festeira®> do Divino e sempre redizava festas

em sua casa e Dona Gercy cresceu vendo a mae de criac@ praticando sua devocéo na Vila

% Armagio que constitui: cadeiras onde ficam as criangas durante afesta, chamados de tronos, e o altar, com a
Coroa, cetro, velas e bandeiras.

%! Mastaréu é a pequena bandeira, com uma pomba b centro, que ficano topo do mastro, sendo o primeiro pas
para entrar na hierarquiado Império. No ano seguinte, os padrinhos do mastro escolhem as criangas que seréo os
Mordomos-de-Linha, passando no ano seguinte aMordomos-Mor, depais a Mordomos-Régis e, finalmente, a
Imperador e Imperatriz. Estal6gicanéo é rigida, onde os padrinhos e madrinhas do mastro e do mastaréu ndo
necessitam continuar nesta hierarquia

%2 para Dona Arizete, caixeira, 0 nome doterreiro de Manoel Colago era“Fé an Deus’.

% Festeira (0) é aresponsavel pela festado Divino tanto em rel agio aos Sus preparati vos quanto a seu ritual.
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Pass, bairro de S&o Luis, até migrar para o Rio, em 1959, a convite de sua irma de criacéo.

Quando chegou, foi morar no bairro de Bonsucess, como podemos ver em seu depoimento:
Porque e tinha uma irma de criago, filha da velha Tolentina, que as chamava
madrinha, e os meninos eram muito colados comigo, ai foram vindo pro Rio
trabalhar, jatudo adulto, ai €la disse que pediu pra minha méae pra eu vim também,

ela me mandou buscar, ai a minha méedeixou. A filhadaque me aiou ainda éviva,
mora em Que mados.

Dona Gercy, diferente de Dona Vitéria, ndo veio para 0 Rio em busca de emprego,
mas para ficar mais proxima de sua familia Mesmo distinguindo-se dos outros migrantes em
relacdo a busca de emprego, os filhos de sua irméa de criacio vieram para o Rio de Janeiro
com este intuito. Todos eses maranhenses tiveram como destino o bairro de Bonsucess e
guando chegaram no Rio jatrazam adevocdo ao Divino Espirito Santo.

A festa do Divino organizada por esses maranhenses foi muito bem delimitada pelo
proprio lugar, bairro e espaco. Havia caxeiras que migraram para este bairro, assm como umn
pai-de-santo, Manod Colaco, e outros conterréneos que queriam exercer a sua fé. Com a
reunido de todos esses elementos, com um locd préximo de suas casas para praticar a sua
devocdo e mm pesas que posdliam um saber relacionado aos rituais, o culto ao Divino
come@u a ser redizado em Bonsucesso em 1967.

Ha também aqueles maranhenses que ndo participaram do comego desta festa, mas
gue se tornaram importantes devido a sua funcéo nesta ceebrac@®. Um exemplo € arezadeira
da Coldnia, Dona Vitorinha, que s6 comegu a participar efetivamente desta momemoragéo ao
Divino quando afilha de suaprima entrou para ahierarquia do Império, no comeq da década
de 90. No ano de 1992, esta menina foi Mordoma-Régia®* e sua mée, Dona Concita, pediu
gue Dona Vitorinhaa gudass rezar aladainha, como podemos ver em sua entrevista:

Entdo quando eu comece a rezar era na Praga Maug, entendeu, is foi em 92, eu
me lembro bem que a1 comeceé atrabalhar no Rio Sul de 91 pra92. Foi em 92, eu
tava efui rezar e de |4 des ndo me deixaram mais porque améaeda Mordoma-Régia,
gue é aminha prima, ela pediu muito pra mim gjudar a rezar porque da também é

rezaleira, “ah va me gudar, vai me gudar” até que eu fui e nessa brincadeira dé
hoje estou.

Dona Vitorinha migrou para o Rio de Janeiro em 1972, mas 0s motivos que a
trouxeram ndo foram reladonados ao trabalho. A mée de Vitorinha ficara muito doente e a
sua irmd, gque jA morava no Rio e era enfermeira an um hospital, pediu para que Dona
Vitorinha trouxesse a mée para se tratar. Foi morar com esta irmé na Mangueira até amorte

da mée, quando decidiu permanecer no Rio. Apds agum tempo, foi morar no Conjunto

% Ha variagbes no nome deste @sal de Mordomos. Alguns chamam de Mordoma(o)-Régis e outros de
M ordoma-Régia e M ordomo-Régio.



Regina, na Av. Brasil, casou-se e mudou com o marido para S Paulo, permanecendo |a por
alguns anos da década de 70°°. O retorno ao Rio deu-se em 1977, voltando para o Conjunto
Regina.

Um outro dferencial de Vitorinha é que, depois que se mudou do Conjunto Regina
para Antares, quando sua caa pegou fogo, resolveu vadtar a morar em S&o Luis, mas logo
retornou parao Rio de Janeiro, como podemos ver em seu depoimento:

Ai voltel de novo pra ca dagqui eu fui morar em Santa Cruz, em Antares, ai de
Antares a minha casa pegou fogo, fui pro Maranhdo, voltei, ai fui morar na Séo

Francisco Xavier na casa da minhairmé, dela duguei uma caa ajui em Cordovil e
depaisfui praVigario Gerd eja estou hadez anoslaem Vigério Geral.

Ha um outro relato onde garece este movimento de migracdo do Rio de Janeiro para
outras cidades, mas distinguindo-se de Dona Vitérinha (que se deslocou para S&o Paulo e
depais retornou temporariamente para S8o L uis), sua prima, Dona Concita fez uma mudanca
“definitiva’ paraoutro estado®.

Dona Concita @a arezadeira da Col6nia, cantando a ladainha desde os primeiros
festgjos do Divino maranhense no Rio de Janeiro. Nasceu no Municipio de Rosario e, aos
cinco anos, foi morar em Sdo Luis porque seu pai havia falecido, deixando sua méaevilva as
27 anos e com 4 filhos para criar. Nesta época, ficou algum tempo ra @asa de seu tio, pai de
Dona Vitorinha, até que sua mée conseguisse dinheiro para cnstruir uma casa. Morou no
bairro da Liberdade e, a0s 24 anos, decidiu sair de Séo L uis.

Veio para 0 Rio em 1961 atrés de uma “vida melhor”, discurso semelhante a0 da
caixeirarégia Vitoria. A mée de Dona Concita aa @stureira eela seguiu a mesma profisséo,
mas queria ir além, buscando outros caminhaos que a levassem para longe da vida dificil em
S0 Luis, como podemos ver em seu depoi mento:

(...) minhamée ea costureira muito esfor¢ada enas criou em S&o Luis, mas aos 24
anos deidade a1 vim para o Rio de Janeiro, porque eu queria vence navida, eu ndo
queria ficar sendo s6 uma ostureira, filha de uma viGva polre, e a1 ndo queria
aquilo pra mim, eu pensava alto como até hoje, eu nurca pensel baixinho, eu sou
pobre, coitada de mim, ndo, nada dis, eu sou filha de Deus, maravilhosa, e por isso
€U penso ser uma pessoa, pelo menos de ter uma grande utili dade. O que eu escolhi ?
Uma profissdo de ser uma costureira, uma @stureira da veste o mundo, com
ceateza, né, e al escolhi minha profissdo e de morar no Rio de Janeiro (...) até que au
quis vir pro Rio de Janeiro aos 24 anos de idade com a esperanga de dias melhores,
de vencer, porque no Maranh&o na éocatudo era muito arcaico mesmo, né, e o que

eu esperava do Maranh&o nagquela época, casar ou réo casar, ter filhos, porque isso,
antigamente, era o que aonteda no Nordeste e a1 ndo queriaiso pra mim, eu néo

% Dona Vitorinha ndo soube precisar quantos anos permaneceu morando em S&o Paulo, quatro ou oito anos, mas
conta que tem dois fil hos paulistas e dois filhos cariocas.

% Esta temporariamente no Rio para fazer uma obra em seu antigo apartamento no Conjunto Regina com o
objetivo de vendé-lo.
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quispramim e d eu vim pro Rio e ja @acostureira, comecel cedo, com 13 anos eu
j& eacostureira, aprendi a profissdo e vim pro Rio e me dei bem e me cael aos 26
anos, cheguel com 24 anos, mas me @sei com 26. Depois do meu casamento eu ndo
fui feliz até o fim, até o meu marido era uma pessoa maravil hosa, ele ea funcionério
daMarinha Civil, eratudo o que au queria, eraformado em Economia, eu queriater
pose, eu gLeria, eu queria ser bem, eu ndo queria ser aquela filha de vidva pobre, eu
nao queria isso pra mim, tive que esquecer aquele passado triste, mas por causa do
ciime que de tinha demais de mim eu acabei deixando o casamento de lado. Deixel
0 casamento de lado e continuei sendo amiga € mais tarde, eu me reconciliei com
um rapaz, que édo Maranhdo, que desde os 16 anos até os 23 ele foi 0 meu
namorado. Mais tarde, 0 meu casamento ndo deu ceato e depois de 10 anos eu
encontrel a mesma pessoa e que épa dos meus dois filhos, €la éfilha do meu
casamento e os meus dois filhos o filhos dessa pessoa.

Quando Dona Concita chegou ao Rio foi morar com seu irméo, cabo da Marinha, em
Oswaldo Cruz. Apos £ casar, pasou dgum tempo em Coelho Neto e depois residiu no
Conjunto Regina. No comego da década de 90, mudou-se para Floriandpolis a mnvite de seu
irmé&o, que hoje em dia é “Comandante da Marinha”.®” Deixou a prima, Dona Vitorinha, em
seu lugar como rezadeira e, mesmo morando em outro estado FA 11 anos, sempre esta no Rio
para festas de maranhenses e, principdmente, na ceebracdo do Divino da Colénia
Maranhense. Em Florianépalis, foi convidada por uma portuguesa a ver a comemoracéo do
Divino redizada por imigrantes acorianos na igrga de S&o Sebastido e Espirito Santo no
bairro Palhoga, mas nunca gudou efetivamente esta Irmandade.

Como podemos ver através desses depoimentos, avinda parao Rio de Janeiro esta em
grande parte reladonada abuscapor novas oportunidades, por um “melhor emprego”, lutando

por seusideals, mas nuncadeixando ce lado afé edevocdo ao Divino Espirito Santo.

1.2.1 Relatos da memoria — migrantes, suas lembrancas da festa do Divino no
Maranh&o e a importancia da familia na devocao

As comemoracgdes do Divino que esses migrantes participavam no Maranh&o ainda

estdo em suas lembrancas e muitos foram inseridos nesta cdebragdo desde aiancas. A

maioria é filha ou sobrinha de outras caixeiras e destacam a importéncia da familia no

aprendizado e na inclusdo da festa Podemos ver no depoimento de Dona Vitéria como a
familia foi fundamenta na sua devoc&o ao Divino e no aprendizado do toque da caxa:

(...) ent@o, com minhaidade de sete anos, a minhamée eafesteirado Espirito Santo,

minha avo, e gostariam que aJ fosse uma Imperatriz e &1 nuncaquis r Imperatriz

porque au sempre ahe bonito cantar e tocar caxa Minha mée me grontava e eu

saia correndo nagquel a festa que au era festeira, saia escondida prair tocar caixa nas
outras festas.

3" N o pude averiguar estainformagép oltida durante a entrevista desta maranhense.
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Vitoria cresceu vendo sua mée, avd e tia organizando esta festa e se sentiu fascinada,
nd&o em participar desta cdebracdo fazendo parte do Império, com um longo manto, coroa e
vestido branco, mas % sentiu atraida pelo toque da caixa, pelas belas cantigas e pela arte de
improvisar versos e desafiar outras caxeiras.

Outro depoimento em que vemos claramente como a ascendéncia influencia neste
aprendizado e devocé € o da familia da caxeiramor Gercy. Sua mae alotiva, Dona
Tolenting, era festeira do Divino e da aesceu vendo a mée organizar a festa todos os anos.
Ela ndo tinha um terreiro, mas fazia esta céebraco em casa, incorporando um “encantado”®
chamado Tapindaré que era devoto do Divino Espirito Santo. E comum este tipo de ligagio
entre cdoclos, voduns e o culto ao Divino, especialmente nos terreiros de mina de Szo Luis™.

A caixeira Gercy era bandeireira® no culto a0 Divino ra ca&a da sua mée e, no ano
gue a Imperatriz faltou a celebracé, Dona Gercy ocupou o lugar porque ja tinha um vestido
branco de sua primeira comunhd e que serviria perfeitamente wmo indument&ia. A
comemoragdo do Divino ra casa de Dona Tolentina foi negociada porque, segundo Dona
Gercy, os “encantados’ deram duas opgoes para sua mée: abrir um terreiro ou fazer uma festa
paa des. A ma& de Dona Gercy ndo queria abrir um terreiro por ser “muita
responsabilidade’, entdo deddiu celebrar o Divino Espirito Santo.

Nesta época, a aixeirarégia Vitoria também participava da festa na casa da mée de
Dona Gercy e ja tinha o compromis de fechar a Tribuna'' nesta celebracgo. Como Dona
Vitoria, Gercy desde peguena acompanhava os ritos e se sentia seduzida pela caixa. Nunca
entrou de fato na hierarquia do trono, pois sua participagdo ocorreu somente para preencher
uma laauna porque acomemoracdo ndo poderia acontecer sem uma lmperatriz.

Outro exemplo é aDona Anténia, zdadorado Terreiro I1€é de lansd-Obaluaié en Nova
Iguacu, posto que sua familia também foi importante na sua inser¢éo na festa do Divino. Para
ela, € uma “missio” continuar fazendo esta celebracgdo e dando continuidade a uma “devocéo
de familia”, como vemos neste trecho:

% Segundo Mundicarmo Ferretti (2003, p. 120): “No Maranh&o, o termo encantado & utilizado nos terreiros de
mina, tanto nos fundados por africanos, como a Casa das Minas, quanto nos mais novos e sincréticos, e é
também utili zado nos saldes de curadores e pajés. Refere-se aseres espirituais africanos (voduns e orixas) e ndo
africanos, recebidos em transe mediUnico nos terreiros, que ndo podem ser observados diretamente, mas que se
afirma poderem ser vistos, ouvidos em sonho ou por pesas dotadas de poderes especiais, e podem ser
observados por todos, quando incorporados’.

% Nos terreiros de mina de S3o Luis, esta festa pode estar ligada a #gum caboclo ou vodum que édevoto do
Divino, como muitas caxeiras que tocam caxa, porque suas entidades st devotas do Divino e faria parte de sua
obrigacé o tocar nas celebragdes.

“° Menina que carrega uma peguena bandeira edangajunto com as caxeiras durante os ritos no Maranh&o.

1 Ocorre no Ultimo dia de festa, quando acontece apassagem do trono ou [@ssagem das posses reds para as
criangas que serdo os proximos Imperadores. Sobre esserito, ver Capitulo 2.
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Ah, minha filha, nessa festa do Divino eu me aiel, que aminha familia toda fazia
essa festa, eu tinha uma tia, minha mée, que ea caxeira antiga de fazer festa do
Divino Espirito Santo, entdo eu nasci praticamente dentro da festado Divino. S6 que
minha mée gado interior, era diferente da festa feita em S&o Luis, de Alcantara, era
diferente cmompletamente, mas empre foi umafesta muito bonita, muito reigiosa. Ai
a minhatia depois, a gente foi pra outro lado, cada um seguiu, ai a minha tia ficou
fazendo a festinha dela por 1a e minha még quando chegou dentro de S&o Luis,
ainda fezfesta dentro de Jodo Paulo™.

Dona Antbnia é a Unica festeira da sua familia aredizar a cmemoraggo do Divino
hoje en dia. Dona Zilda, irma de Dona Ant6nia, também relata ainser¢&o de sua familia neste
festejo e cnta mmo Antdnia cmecou a se envolver mais com esta céebracao:

Esse negécio de bumba-boi e festa de Divino Espirito Santo desde crianga que a
gente freqlienta e @& reamente @a a que mais freqlientava, mais do que aDona

Antbnia, mas depais que da comecou a fazer participacio da entidade, do santo,
entendeu, entdo elafaz mais do que eu, porque s6 venho aqui e gudo, sempre gjudei.

Vemos também na entrevista de Dona Illdenir, que ajuda na preparacdo da cdebracéo
dallha do Governador, a sua participacé nafesta do Divino quando era aianga ecomo a sua
familia foi importante en sua devocéo, ainda no Maranh&o:

(...) eu tive ayuela faixa, né, de Mordoma-Régia, Imperatriz, fui anjo, fui ndo sei o
gue, iso eu ndo me lembro bem, tenho algumas fotos, quer dizer, eu ja comece a
criar um vinculo através da tradicdo familiar, né. Eu comece arelacdo minha cmom o
Divino através da minhamée e aminha familia, que ai tinh

a uma tia que fazia a festa do Divino Espirito Santo na @sa dela, porque em Séo

Luis em cada bairro ou as pessoas que fazem promessa des fazem, digamos até por
bairros, eles fazem a festa do Divino Espirito Santo.

Em grande parte dos relatos, a familia esta presente tanto no aprendizado desta
celebracéo quanto nadevocgdo ao Divino Espirito Santo. A relacdo de vizinhanca € outro fator
extremamente importante na festa do Divino. Um exemplo desta ligac@o estéd na entrevista do
vice-presidente Elesb@o, pois perto de sua casa, em S&o Luis, morava uma senhora que
dancava na Casadas Minas e 0 convidava para participar desta comemoracao.

Podemos pensar como a familia € importante dentro deste festejo e em outras
celebracoes e religides, tal 0 candomblé eumbanda. A “familia’, neste caso, pode ser aquela
com lagos sanguineos ou aquela chamada “familia de santo”. Nos terreiros de umbanda e
candomblé, a estrutura utilizada por eles para estabelecer este vinculo é ade chamar todos que
participam de seus rituais de “familia de santo”. H4 0 “pa” ou “méae-de-santo”, “irmaos-de-
santo”, o “padrinha” ou “madrinha’.

Birman, em seu livro Fazendo Edtilo, Criando Género, fala deste “parentesco ritual”

dentro dos terreiros, onde: “(...) chamase filho e€/ou filha de santo aquelas pesas que,

“2Bairro de S3o Luis.



passando pelo proces de iniciacdo, foram ‘feitas no santo’. Por isso, sdo ndo somente fil hos
do mesmo pai ou maecomo também irmaos entresi (...)".*

Dentro deste “parentesco ritual” também esta inserida a filiagcdo com o seu orixa
Filhos e filhas-de-santo possuem uma relaggo de “parentesco” com as entidades que
incorporam, dizendo-se (por exemplo) filhas de Ogum ou de lansd, em que, dém da
incorporacéo, trabalhos 0 redizados para essas entidades. Os filhos e filhas-de-santo
possiem um dever perpétuo de “dadiva’ e “contradédiva” (MAUSS 1974) com relacgdo aos
seus orixas, sendo seus “cavalos’. Este vinculo é semelhante com aquele que se etabelece
entre o devoto e o Divino, pois quando se promete dgo para a sua festa e ndo cumpre, este
pode se “vingar” no devoto ou em suafamilia

Além desse “parentesco ritual”, a familia também pode ser uma das formas de
inclusdo em um terreiro. Podemos ver através de Dona Antbnia, caixeira que mmanda um
terreiro em Nova lguaqu, suafamiliainserida en sua aenca. Seus filhas também fazem parte
do candomblé e gudam Dona Antbnia nos preparativos para a festa do Divino, cuja devogéo
foi transmitida pela mée dela

Sobre o Terreiro I1é de lansdObaluaié, a asa de Dona Antonia se wnfunde com o
territério do terreiro, uma vez que estdo na mesma locdidade: “(...) 0 espaco religioso é
pensado como um espago daméstico (...)”.** Um é o complemento dooutro, a cozinha da casa
serve também como a cozinha do terreiro e, durante afesta do Divino, o espaco da sua casa
também serve de &rea comum para os devotos, onde as criancas que fazem parte do Império
s80 arrumadas.

Um outro livro que nos guda a pensar sobre essa “familia’ € Vovo Nagd e Papal
Branco. Beatriz Goes Dantas conta atrajetoria da mée-de-santo do Terreiro de Santa Bérbara
Virgem em Laranjeiras (SE), no qua podemos ver como, além da aenca passada por seus
ancedrais africanos, aidentidade Nago € o ponto central na sua escolha para ser a sucessora,
pois tinhaavés de origem africana e, assim, manteve atradicdo de perpetuar adevogdo de sua
familia, passada de geracdo a geracgo: “(...) avd materna, uma dricana nagd, empenhada em
fazer da neta uma continuadora das tradicdes reli giosas de seus ancestrais’.*®

Desde calo Bilina acostumou-se aandar com a avo e esta sempre soube que a neta
seria a sua sucessora ha devogdo. Por is, sua avo, Isméria, ndo mediu esforcos para que a

neta ndo fosse para aescola, aumentando o vinculo e afinidade com ela, contando historias

“3Birman, 1995, p. 131
“1dem, p. 142.
“ Dantas, 1988, p. 74.
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sobre a Africa eseu culto. Bilina foi escolhida porque sua av6 ssbia que aneta posslia o
“dom”, distinguindo-se de suas irmés. O “dom” para ser maede-santo, neste @so, ja seriaa
predestinacdo de Bilina indicada pelos “ deuses’, orixas.

Mesmo com a mudanca de Bilina para o Rio de Janeiro e com o casamento marcado,
apos a morte de sua avo ela ndo fugiu de sua resporsabilidade evoltou para a terra natal,
assumindo o0 seu posto com agpenas vinte anos de idade. Para ndo entrar em conflito com as
mais velhas, ela utilizou-se do argumento “predestinacggo-revelada” para asumir o cargo.
Devocéo e familia, neste @so, andam juntas.

Neste mesmo livro, Dantas fala mmo as imagens de santos 0 passadas de geracéo
para geracé® em uma determinada familia e como a sucesséo da chefia de um certo terreiro
também pode ndo ocorrer, necessriamente, em uma familia @nsanglinea, mas em um
“parentesco ritud”. Os “santos de familid’ séo objetos de “culto doméstico” e transmitidos
entre parentes consangiiineos (DANTAS, 1988).

Um outro exemplo é o da prépria Casa das Minas, onde, além de haver umareacéo de
familia entre a vodunsis, ha também uma relacéo entre as familias de voduns e o parentesco
biolégico entre as vodinss. Com is®, para Ferretti, pertencer a uma determinada familia
biolégica pode ser “(...) um fator de selecdo para entrada no grupo, mas ndo um critério
rigido” *® Segundo este autor:

Verificando os voduns destas pessoas, constatamos que em algumas familias
biolégicas predomina a presenga de determinadas familias de voduns. Por exemplo,
na familia de D. Amdia, quase todos pertencem a de Davice mas ha gente de
Queviogd. Na familia do faledado tocador Maneco, predominavam voduns de
Dambira. Nafamilia dafaecidaD. Marcalina, i dentificamos pessoas com voduns de

Davice, de Dambira ede Queviogd. Nafamilia de D. Denis, conhecemos voduns de
Dambira ede Davice’*'.

Sobre o “parentesco ritual” em relacdo aos maranhenses que freglientam os terreiros
no Rio de Janeiro, mais uma vez percebemos a eisténcia, ja que dgunsincorporam o caboclo
Légua Bogi Bu&*® ou um dos =usfilhos e filhas, havendo um parentesco ligado auma familia
de cboclo. Nos terreiros de mina, particularmente agueles ligados ao tambor da mata, os
caboclos si0 pegas-chave e Légua Bogi Bua € uma das personagens para aredizacdo e
configurac@o deste tipo de religido. Um exemplo da importancia deste caboclo € o terreiro de
Dona Antbénia, no qual, aém da zladora do terreiro, ha um senhor chamado Fernando que

também o incorpora durante afesta do Divino como um dos us fil hos.

5 Ferretti, 1995, p. 132.
“"1dem.
8\ oltaremos afalar sobre ardagéo deste caboclo com a festa neste capitulo.
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Em relacéd a devocgéo e a familia, um modelo € o do préprio pai-de-santo Orlando,
que tem o dever de batizar o mastro na festa da Col6nia Maranhense. O filho mais novo de
sua mée foi o sucesr escolhido para continuar o culto do candomblé, herdando seus
objetos.*® Os irméos de Seu Orlando também foram iniciados no candomblé, mas ele foi o
escolhido adar prosseguimento areligido daqual sua méeera praticante. Para Seu Orlando:

Os outros todos se iniciaram, mas ninguém deu seguimento, eu sei 14 porque ao
passr ela deixou para mim. Ela morreu em 61, 62 eu tive que entrar para o ritual
gue eu, até entdo, eu seguia etudo, mas ndo tinha nada, vocé écrianga, ta naquele
meio, vendo tudo acontece e eu ndo tinha responsabilidade direta, ao sair e quando
elava ver os caminhos eu fiquei o herdeiro responsavel das coisas dela. O que eu
tive que fazer? Imediatamente me iniciar, porque ndo se da direito a quem ndo tem
nada... fazer tudo que o tem direito, entrar no preceito e se preparar paraser o aual,
hoje a1 tenho uma casa de santo, tenho tudo, mas eu tive que passar pelos
saaificios. Mas a minha casa de santo ndo é @asa de ostentar nada, € gpenas uma
casaque al bate os pertences dela, e tald, mais 0 meu e agente aultua, uma pessoa

Ou outra, mas eu ndo quero nem esse movi mento, eu tenho a minha formade viver e
ndo gosto dis.

Segundo Seu Orlando, o “cuidar” dos pertences religiosos da sua méae foi um dever e
uma resporsabilidade para asua vida ea prética do candomblé esta sendo exercida, embora
haja desejo em ndo ter muitos fil hos-de-santo e de selecionar muito as pesas que entram e
sd0 convidadas a participarem de sua caa Podemos ver que as relagdes de troca entre
descentes e ascendentes tem peso em relacdio a rdigido ou devocéo a um santo, em que ha o
compromisso em dar continuidade auma aencaque vem sendo cultuada € para muitos, € um

dever que segue de geracéd a geraco.

1.2.2 Memdéria e identidade — o ser maranhense na festa do Divino Espirito
Santo no Rio de Janeiro

Com a migraggdo desses maranhenses para a cidade do Rio de Janeiro e com o desgjo
de perpetuar sua fé no Divino, todos que participaram das primeiras comemoracdes tiveram
um trabaho de “reconstrucé” de suas lembrancas dos festejos em S&o Luis para fazerem, no
Rio, uma ceebracd do Divino que estava no imaginario de cada membro da Col6nia.

Pretendo trazer o termo festa dalembranca® para traduzir aforma que esses migrantes
encontraram na éoca da sua formaggo para se organizar (tanto a Colénia quanto a
Irmandade). Esta celebragdo é a festa do lembrar, mas ndo s do Divino, também de sua

cidade, bairro, familia, devogcéo, costumes etc. Podemos dizer que as lembrancas de cada

“9 Na entrevista, Seu Orlando réo relatou quai's Sriam esses objetos.
%0 Agradeco ao prof. Peter Fry pela sugest&o da utilizagio deste termo durante a aila de Metodologia em 2003
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maranhense foram fragmentos na montagem de um mosaico, onde cada peca foi importante
nasuaformafinal.

O lembrar de sua terra €, neste processo, fazer a reconstrucéo de suas memérias e
resgatar de cada integrante da Colbénia sua “lembranca coletiva’. Segundo o livro de
Halbwachs, A memdria mletiva, cada individuo pertencente a um grupo traria @nsigo
lembrancas, onde:

No mais, se a meméria @letiva tira a sua for¢a e sua duragdo do fato de ter por
suporte um conjunto de homens, ndo obstante des sio individuos que se lembram,
enquanto membros do grupo. Dessa massa de lembrangas comuns, e que se apiam
uma sobre aoutra, ndo sdo as mesmas que aparecerdo com mais intensidade para
cada um deles. Diriamos voluntariamente que cala memériaindividual € um ponto
de vista sobre amemoria coletiva, que este ponto de vista muda anforme o lugar
gue di eu ocupo, e que este lugar mesmo muda segundo as relagdes que mantenho
€om outros meios.

Podemos pensar que cada individuo pertencente aCol6nia faz parte de muitos grupos,
de muitos “quadros ciais’, e a Col6nia € um desss grupos. Esta “memdria coletiva’ é
vivida, sendo também artificial, pois as experiéncias e lembrancas do passado sdo construidas
através dos depoimentos, da oralidade.

Essa “artificialidade” estd também no processo de lembrar e de esquecer parte do que
foi vivido durante as cdebracbes no Maranh& e no Rio de Janeiro. O depoimento de cda
integrante da Col6nia sobre o mito de origem da festa e como ela vem sendo perpetuada no
Rio de Janeiro € uma de muitas versoes.

Essa construcéo e recnstrucéo da festa do Divino maranhense no Rio se torna numa
“reescrita permanente”’, como nos conta Maurice Aymard em seu artigo “Histéria eMemoria:
Construcéo, Desconstrucéo e Remonstrucéo”:

Nunca igua mente, ela pareceu paratanto e tantas pessoas congtituir a chave da sua
identidade: uma identidade a mesmo tempo individud e letiva, enfim,
reconciliada com ela mesma. Mas essa histéria deve-se aeitar, hoje ¢ sem divida,

duravelmente, como purd e ligada, através de uma reescrita permanente, a uma
multipli cidade de memdrias.>

A construcdo desta comemoracdo é permanente e nunca estatica, sempre dinamizada
com mudancas e insercéo de outros elementos, fazendo com que afesta do Divino celebrada
por esses migrantes esteja sempre @n uma “reescrita’, em um processo de reflex&o, indo em
busca de umamelhor formade ser redizada.

A memoéria de cada individuo € importante porque, para Halbwachs, resgatando as

lembrangas que os componentes da Coldnia guardam de seu grupo, poderemos ter uma

*! Halbwachs, 1990, p. 51.
%2 Aymard, 2003, p. 20.



construcdo do mssado desse grupo especifico. No texto Memoria, Esquedmento e Siléncio,
Pollak fala sobre a “comunidade detiva’:
Na abordagem durkheimiana, a énfase é dada a forga quase instituciond dessa
memodria coletiva, a durag®, a continuidade e aestabilidade. Asim também
Habwadhs, longe de ver nessa memdria coletiva uma imposi¢o (...) acntua as
funcBes positivas desempenhadas pea memoria comum, a saber, de reforcar a

coesdo socia, ndo pela mergéo, mas pela alesfo afetiva ao grupo, donde o termo
que utiliza, de “comunidade afetiva’.>

Podemos dizer que esta “comunidade afetiva’ é formada pela Colonia, pois o vinculo
gue une atodos, além da identidade maranhense, sdo as “lembrancas’ que cada individuo
carrega do Maranh&o e de sua devogéo. Por isso a chamo festa da lembranca, uma vez que
todos carregam uma “memaria comum” : a memoria do Divino.

Em outro texto, Michael Pollak fala sobre amemoria eidentidade, onde:

Podemos portanto dizer que amemaria éum elemento constituinte do sentimento de
identidade, tanto individual como coletiva, na medida en que da étambém um fator

extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de uma
pessoa ou e UM grupo em sua construcéo de si.>*

A memodria que cada integrante desta Col6nia traz de sua terra natal faz parte de sua
identidade enquanto maranhense e devoto. Através da “memoria coletiva’, cada individuo
traz esas lembrancas, este “sentimento de continuidade’, ativado quando as referéncias
culturais ligadas a0 Maranh&o, como o culto ao Divino, comegam a ser praticados.

Fazendo a festa do Divino no Rio de Janeiro est@o dando continuidade a sua fé,
trazendo também uma identidade pessod, pois a cdebracdo faz uma relagéo direta com o
Maranh&o e com o que écomemorado |4 Luiz Felipe Baéta Neves traz anogdo de “encenacéo
da meméria’. Para este autor:

Estas stuagdes rituais sd0 extremamente importantes, porque, parece-nos, s as
formas privilegiadas de encenag® da memdria N&o uma encenagdo qualquer ou de
alcance meramente individud, mas, sim, uma encenagéo coletiva em que édada ao
publico a oportunidade de ver. Ver a si vendo os outros, num esforgo matuo de
olhares e agdes que sdo diredonados ou, antes, propiciados pela existénecia de um
codigo comum a todos, um codigo por todos reconhedvel, que é o da membria
ritualizada na danca na mesa, na igregja, na vida asociativa, ha @memoracéo
civica™.

Este “codigo”, para a Colonia Maranhense, é a cmemoragio do Divino. Uma
“encenacé coletiva”, compartiihada por agueles que freqlentam esta celebracédo e

reconhecem nela a sua identidade enquanto grupo. A festa do Divino ndo € apenas uma

%3 Poll ak, 1989, p. 3.
> Poll ak, 1992, p. 204.
*® Neves, 2003, p. 46.
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encenacao, mas agquelas realizadas por esses migrantes desencadeiam a memaria por ser um
exercicio derecordar 0 passado vivido. Assm, eles estdo sempre recordando os vinculos entre
os devotos e o0 Divino e os lagos de seu estado. Maranh&o, que lembra o Divino, 0s terreiros
de mina, o bumba-meu-boi, S&o José de Ribamar, o tambor de crioula...

Fentresse Wickham, no livro Meméria Socid, também falam da“ memoria encenada’,
como podemos ver neste trecho:

Uma meméria sé pode ser social se puder ser transmitida g para ser transmitida, tem
que ser primeiro articulada. A memoria socia € portanto memoria articulada (...) Jan
Vansina, entre outros, demonstrou a grande porgao da memoériasocial de Africaque
é preservada em rituais; a, o significado n&o é posto em palavras, mas encenado.’

Esta “meméria aticulada’ por estes migrantes esta justamente na festa do Divino,
onde déo forma & suas lembrancas, sendo o seu “significado” encenado através dos rituais
desta celebracéo.

Uma outra reflexdo sobre memoéria e identidade nos traz Ribeiro, em seu livro Festa &
Identidade: como se fez afesta da uva, analisando a imigracdo de italianos para a cidade de
Caxias do Sul e ®mmo essa identidade se expressou em uma ceebracdo. Sobre @& memarias e
experiéncias refletidas na Festa da Uva, a autora compara a uma olcha de retahos,
patchwork em inglés, pois mesmo sendo elaborada por retalhos digtintos, ela segue a uma
forma, preparacdo, organizac®, trabalho e tema. Essa confeccdo pode ser compartilhada,
tendo também um caréter educativo, de como passar ess saber. Segundo Ribeiro:

Uma festa, sgja qual for a forma que asume, esta associada a fruigdo de um certo
prazer, conforme assnaa Vderi; como hd um ceto prazer na confecgdo da colcha,
dentre outras razes, porque se trata de uma dividade que tem lugar en momentos
deagregacdo socid, equivalentes, em certa medida, aos do tempo festivo. E, como a
festa, uma construgéo coletiva, na qual o grupo representa de forma sintética €
guem sabe, ided, a propria experiéncia em comunidade. Faze uma colcha de

retal hos e fazer uma festa s&o, pois, em certa medida, formas de celebragéo de feitos
e aontedmentos.”’

Conforme lembravam das festas e formas do Divino no Maranh&o, costuravam essa
colcha de memdrias e identidade.

Aqueles migrantes que ealtam o Divino no Rio de Janeiro continuam sendo devotos e
0 deslocamento de lugar e moradia ndo desvincula a fé desses maranhenses de seu culto. Por
isso, levam a sua celebrac@o para outros lugares. O importante é manter a sua prética

A fungdo dessa “memoria coletiva” no presente, dessa “memoria” sobre o inicio da
festa, esta em repassar como tudo comegou, Como e porque esses migrantes deixaram a sua

% Fentresse Wickham, 1994, p. 65-6.
> Ribeiro, 2002, p. 18-9.



terranatal e foram para o Rio de Janeiro e como, mesmo distantes no Maranhao, o Divino esta4
sempre presente.

A celebragdo serve ndo sO para manter esse vinculo entre devoto e divindade, mas
também para demarcarem a sua identidade perante os migrantes de outros estados residentes
na cidade do Rio de Janeiro na forma mmo expressam a sua fé no Divino e nesta maneira
peculiar de cultuélo. Acredito que por este motivo Coldnia e Irmandade andem sempre
juntas, pois afesta éutilizada cmo um simbolo maranhense.

A festa tornou-se um lugar para manter a sua devogdo, reencontrar amigos e
conhecidos do Maranh&o que moram no Rio, um lugar de sociabilidade ja que esta Irmandade
e Colbénia ndo pcssuem uma sede. Durante & comemoragdes, essa identidade se expressa ndo
so pelo Divino e sua céebracdo, mas também pelo fato de s no Maranh@o vermos mulheres
tocando caixa e outras manifestagdes ditas maranhenses, como o tambor de crioula e o
bumba-meu-boi, sempre encenados como uma forma de draggo durante os intervalos dos
ritos festivos.

Podemos dizer que ndo é mmemorada qualquer festa do Divino por esses migrantes,
mas aquela que relembra a cdebradas no Maranhdo, com 0s quatro casais de criancas que
fazem parte do Impé&io®®, o som da caixa e o canto das caxeiras em todos os rituais, a
caixeirarégia que cmanda a ceimbnia, a importancia e o poder da mulher dentro da
Irmandade etc. A prépria lembranca que é recordada pelos migrantes em relacd aqueles
festejos que participavam no Maranh&o e que sdo reconstruidas por cada membro no Rio de
Janeiro.

Nos trés ultimos anos, algumas meninas de dasse média, brancas, a grande maioria
cariocas, moradoras da Zona Sul e do hkairro de Santa Tereza, comecaram a tocar caxa
durante os ritos e sdo chamadas pelos maranhenses de “meninas de Santa Tereza’ .

Durante afesta de 2004, toquei caxa e participel dos rituais juntamente com as
caixeiras e, imediatamente, muitos devotos que ndo me @nhedam me dassificaram como
uma dessas “meninas’. No Ultimo dia de comemoraggo as caixeiras, maranhenses e ndo
maranhenses, estavam sentadas em uma mesa quando a Gixeirarégia Vitoria come@u a
cantar:

%8 |mperador, Imperatriz, Mordomo e Mordoma-Régia, Mordomo e Mordoma-Mor e Mordomo e Mordoma-de-
Linha
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Minha caxaé de pinho
Eu também sou de pinheiro, ae ea
Eu também sou de pinheiro

Ah eu nasci no Maranh&o
Eu sou pinho verdadeiro, ae ea
Eu sou pinho verdadeiro

Ah eu nasci no Maranhéo
Eu sou pinho brasileiro, ae ea
Eu sou pinho brasileiro

Ah eu nasci no Maranh&o
Eu sou pinho verdadeiro, ae ea
Eu sou pinho verdadeiro

Dona Vitdria repetiu muitas e muitas vezes o Ultimo verso, onde dizia que nasceu no
Maranh&o e que, por isD, era“pinho verdadeiro”. Neste momento, Dona Vitéria deixou bem
claro que & “caixeras verdadeiras’ eram aguelas que, dém de saberem todo o ritua e
cantigas, também eram naturais do Estado do Maranh&o.

Apesar da identidade maranhense estar em primeiro plano dentro deste festejo, algurs
integrantes que fazem parte da Irmandade eda Coldnia ndo sGo maranhenses. Gerd mente séo
convidados por algum migrante aparticipar da aclebraco e, aos poucos, véo se inserindo nos
preparativos. Mesmo assm, esses ndo maranhenses inseridos na organizaggo acompanham a
comemoracdo desde 0 seu primérdio, entrando no circuito de trocas com o Divino a partir de
sua devocao expressada pelo empenho na estruturafestiva.

Um exemplo da inser¢d de ndo maranhenses nesta celebracdo esta no presidente da
Irmandade, Carlos Raimundo de Jesus, Seu Borracha, que é baiano e foi convidado a
participar da festa por dois amigos maranhenses em 1974.

Muitos migrantes elogiam o trabalho e todo o esfor¢co do presidente em rdacéo a
Irmandade e a sua persisténcia e luta para conseguir uma sede, mas muitos o criticam por
ocupar um cargo que, teoricamente, teria que ser preenchido por um conterréneo. Em sua
entrevista, Seu Borrachatocaness asunto:

Ent&o, acontece o seguinte, eu sou keiano, inclusive a1 ndo me melindro, ja estou
acostumado a passar tantas coisas boas na vida, tantas coisas negativas que, mas eu
jdouvi uma piadinha, foi de brincadeira, mas as vezes magoa, né, o cargo deveria

ser de maranhense. O santo ndo tem Estado, o santo ndo tem bandeira, o santo tem
naca.
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Para Seu Borracha, acima de ser ou ndo maranhense, vem a sua devocéo ao santo, ao
Divino Espirito Santo. Ser presidente desta Irmandade é estar envolvido com os migrantes
maranhenses, mas, sobretudo, servir ao Divino damelhor maneira posdvel.

Em 2004, Seu Borracha estava disposto a entregar o cargo por conta de sua idade
avancada, 81 anos, e de seu sério problema de artrose nos joelhos, obrigando-o a andar de
bengala, 0 que, para de, parece “muito feio” e deselegante o presidente de uma lrmandade ter
que cumprir vérios deveres sociais, como reunides com o prefeito da cidade, indo de bengala

No da de Pentecostes da ceebracd de 2004, os diretores da Irmandade,
principalmente Dona Vitoria e o vice-presidente Elesb&o, que participaram da fundacgio desta
comemoracdo, entregaram-lhe uma placa por todo o seu trabalho e dedicacdo a Col6nia. Seu
Borracha ficou muito emocionado e fez questdo de tocar com a placa na cabecade cada
caixeira presente € com muito esforco, goelhou-se perante Dona Vitériaem sinal de respeito
e gradedmento.

Neste dia ele decidiu permanecer em seu cargo e, com es® gesto, a caixeirarégia
Vitoria demonstrou claramente a importancia deste homem em relacéo a festa e sua
organizacdo. Ser ou réo maranhense, além de consistir em uma questdo de origem, também é
umaquestdo defé no Divino Espirito Santo. Portanto, para Vitoria epara dguns diretores, ser

devoto esta a&ima de ser maranhense.
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1.3 A DEVOCAO NO RIO DE JANEIRO: O INiCIO DA FESTA

Quase todos os informantes, quando foram questionados sobre 0 comeg da festa do
Divino da Colénia Maranhense, mencionaram a mesma pessoa mmo 0 responsavel pela
celebracén: Manoel Colaco. Maranhense, que antes de migrar para o Rio de Janeiro ja havia
morado no Pard, levava asua devocdp ao Divino Espirito Santo para todas as cidades em que
morava Quando Manoel Colaco chegou a0 Rio, abriu um pequeno terreiro®® na comunidade
do Parque Uni&o, bairro de Bonsucesso.

A caixeirarégia Vitoria liga o comeco da alebracédo nacidade do Rio de Janeiro néo
s6 a uma devocdo, mas também a um sentimento de “saudade” de tudo que se referia a
Estado do Maranhdo. Através do seu depoimento, podemos ver o vinculo da festa realizada
por esses migrantes a Manod Colago:

Aqui? Aqui foi porque nés viemos |4 de S&o Luis e nés éramos acostumados a ter a
festa, e la todo ano e acostumado e ajui dava saudade, ai nés nos reunimos. Ai o
Manoel Colago veio pra cd que ea o professor que faza afestado Espirito Santo, e
ele também tinha es negécio de terreiro de mina(...) veio a Celeste, que éda Casa
das Minas, que agora da voltou prala, ela veio morar no Rio. Quando ela chegou

aqui nés reunimos todos eles, ai vamos fazer a festa do Espirito Santo. Eu fiquei
logo como caxeira-régia dafesta

Segundo Dona Vitoria, elafoi escolhida por Manoel Colaco para ser a Gixera-régiae
os devotos a consideram a festeira da cdebracdo da Colénia Maranhense. Ela também foi
muito importante na organizagg da primeira comemoracgo e através de uma outra
informante, Dona Gercy, vemos a ligac& de Dona Vitéria mm Seu Manoel Colago:

Foi a Vitéria, a primeira festa que surgiu no Rio foi a Vitoria, porque tinha um
senhor que ea maranhense e morava no Rio e ele também, é cmo eu te diss, ee
tinhauma entidade, eletinhaterreiro (...) agente também morando perto se entrosou
nafesta. Ai, quer dizer, que a@a da e &, que quando eu ndo ia, que meus filhos tava
nascendo ainda, mas 0 meu marido sempre gudava, iala, botava o mastro, gjudava o
mastro, essas coisas, ai quando eu podia etinha dguém que vigiasse 0s meus nenéns

eu ia e gudava da afechar Tribuna, derrubar 0 mastro, cantar, ai €la se pegou
comigo porque dajame conhedade infancia, né.

Como Dona Vitoria foi escolhida a caxeirarégia da festa, Dona Gercy se tornou a
caixeiramor, sendo aquela que guda a @ixeira-régia quando esta predsa se levantar durante
0 toque de caxa pararesolver agum tipo de problema. A caxeiramor € aquelaque “segura”

0 toque epuxa as cantigas que serdp cantadas por todas.®°

% Segundo Dona Gercy, o terreiro era Mina-Nago.

% Na hierarquia das caixeiras, aguela que comanda todas é a caixeira-régia, sendo aresponsavel em conduzir 0s
rituais. Em seguida vem a caxeiramor, que sempre aixilia a caxeira-régia. As demais caixeiras ndo passiem
um nome espedfico, mas sdo aquel as que gudam no toque de caixa. Para Gouveia (2001), elas sio chamadas de
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Seu Elesb&o também liga aorganizaca® da primeira festa a Manoel Colaco e dta a
participagdo de Pedro Albino, maranhense que aa alfaiate. Como trabalhava junto a Pedro
Albino e este ficou com o0 cargo de padrinho do mastro na primeira comemoracéo, convite
feito por Manoel Colag, Seu Elesb@ gudou Pedro Albino nos preparativos para a

celebracéo, como nos conta em sua atrevista:

A festado Divino eu conheci, eu trabalhava na casa do Seu Pedro Albino de dfaiate
foi quando teve aprimeirafesta eSeu Manoel Colago veio doPara econvidou o Seu
Pedro Albino pra ser o padrinho do mastro. Ele me incubiu de fazer as compras pro
mastro e dai eu nuncamais deixel afestado Divino.

Somente nesta primeira cdebracéo Seu Elesb@ soube que sua mulher tocava muito
bem caixa e que asua mée de aiacdo erafesteira do Divino em S&o Luis. Desde o momento
em gue Seu Elesbéo ajudou nos preparativos da primeira coomemoracéo, aligacéo entre de ea
divindade se mnsolidou, porque, em Séo Luis, este devoto acompanhau agumas festas do
Divino, mas nunca havia se ewolvido em sua estrutura

Sobre como foi organizada esta primeira festa, Dona Celeste (que organiza o culto ao
Divino na Casa das Minas e que nesta época morava no Rio) fala que houve &é um sorteio
entre 0s maranhenses para ver quem iria colocar as criangas na hierarquia do Império, como

podemos ver neste trecho retirado do livro Memoria de Velhos:

(...) es® maranhense, ele foi festeiro muito agui na casa dos outros, deu muito
império, tudo. Quando ele saiu daqui pra Belém levou as coisas, levou caxa, levou o
Divino Espirito Santo, mas |4 en Belém ele ndo achou que gudass alevantar, quer
dize, de sabia, tocava aixa, mas ndo tava muito por dentro de resolver como é a
parte da festa, 0o que tinha que fazer, como é que divide, e 0 movimento da
organiza@o da festa. Ent&o precisava de uma pessa pra gudar ele, eleindo parao
Rio, todo domingo a gente ia, brincar tocar caxa prase divertir, agente sereuniana
casadele. Ai é que veio aidéia de D. Filomena, essa senhora: “Vamos fazer uma
festa”, edeficou: “N&o, ndo fago, porque el ndo tenho quem organize comigo”, foi
que da entdo me comunicou, disse “Ah, vamos fazer, vocé sabe fazer tudo, vamos
organizar pra de, € umareunido, uma festa de maranhense, que ajui ndo tem”. Mas
como era muito maranhense, ficaram muito animados com a idéia, e ndo tinha |4
nos resol vemos fazer um sorteio: cada um tirava seu bilhetinho pa saber o queia ser
da festa e nds fizemos isso uns dois domingos antes, depois da deluia, nés
organizamos 14, fizemos essa reunido, entdo foi o sorteio. Nesse primeiro ano da
festa saiu D. Filomena, essa dita, como a imperatriz, ai saiu como imperador, uma
senhora que também era maranhense, D. Iracema, ja falecida. Saiu o filhinho dela
como imperador (...) Teve mastro, nés fomos buscar o mastro 14 na llha do
Governador, era uma senhora também maranhense, uma que tinha uma csa 14, D.
Etelvina, elaficou muito conhedda nessa época’(...)

“caxeiras gjudantes’. Na festa do Divino na Ilha do Governador ha somente seis caixas sendo revezadas peas
caxeiras que desgjam cantar etocar.
®! Seqretaria de Estado ca Cultura, 1997, p. 114-5.
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No discurso de Dona Celeste sempre évalorizada asua participacdo e gjuda no inicio
dafesta, distinguindo-se dos depoimentos de maranhenses que moram no Rio de Janeiro, nos
guais Seu Manoel Colaco e Dona Vitoria sempre sdo citados como agueles que iniciaram a
celebracd do Divino na comunidade Parque Unido. A Unica areconhecer a participagéo
efetiva de Dona Celeste é a cixeira-régia Vitoria.

No documento forneddo pelo atual presidente da Colbnia, Seu Borracha, ha uma
“transcricdo da primeira reunido”, indicando a data da “fundacio” desta festa e as pesmas’?
gue participaram da sua organizagéo:

No dia 01/05/1967, reuniram-se um grupo de senhoras e senhores maranhenses
radicados no Rio de Janeiro, naresidéncia do festeiro Sr. Manoel Colago, residente
no Parque Unido, com o firme propésito de trazermos para o Rio a festa do Divino
Espirito Santo com as tradi¢Oes religiosas e folcloricas, deddindo que al?2 festa
fosse no dia 16/05/1967, data que sera da fundagdo, e o primeiro Imperador, o
menino George Ferreira Costa e aprimeira lmperatriz amenina Sandra Silva, que as
despesas da festa serdo ratealas pel os festeiros e colaboradores. Tomaram parte da
reunido as enhoras: Vitéria Neles Guimardes, Maria Rita Melo Rocha, Gercy Sa
Oliveira, Iracema Ferreira Costa, Filomena Silva eMaria Belfor. Os enhores: Pedro
de Sousa Albino, Benedito Pladdo Pinheiro, Manoel Colago, Eleshdo Oliveira, José

Isidoro Reis da Sil va, sendo assim os fundadores da festa do Divino Espirito Santo
da Col6nia Maranhense no Rio de Janeiro.®®

Apbs dois anos, faleceu Seu Manoel Colago, o grande aticulador desta celebracéo.
Com a sua morte houve um impasse, pois s1a irma ndo prosseguiu com a comemoracéo
organizada por ele e pediu para que ela fose redizada em outro loca. No ano seguinte ndo
houve a festa propriamente dita, ocorrendo somente uma salva.®*

Mesmo amntecendo a salva em 1969, ja havia um grupo formado por maranhenses
gue queriam continuar com o culto ao Divino. Posteriormente a salva, agueles maranhenses
gue estavam acompanhando a festa ha dois anos fizeram uma reuni& para deddir como
seriam organizadas as futuras cdebragbes. Segundo o vice-presidente Elesbéo, esta reunido
contou com a presenca de: Pedro Albino, Dona Filomena, a caxeirarégia Vitoria, Iracema
Santos, Iracema Ferreira, Dona Neusa, José Isidoro, Dona Rita (esposa de Pedro Albino),
Dona Concecédo (Concita), Dona Jad, entre outros, e formaram a “Assciacdo da Colonia

1765

Maranhense na cidade do Rio de Janeiro””>. Seu Pedro Albino formou uma mmissso de

festas, segundo o presidente Borracha, constituida por seis pessoas.

%2 Talvez 0 nome de Dona Celeste ndo esteja nesta lista porque quem redigiu este documento foi Seu Borracha,
atual presidente da Irmandade eque ndo participou do inicio desta mmemoragao.

%3 \er Anexo |.

& A salva é uma comemoragso com missa, toque de caxa eladainha, mas ®m a presenca das criangas que
participam do Império. Ela também ocorre sem 0 mastro e somente em um dia, distinguindo-se da festa,
cdebrada durante trés dias na llha do Governador.

% Desde a primeira alebragéo os maranhenses j& se intitulavam de Colénia.
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O Unico depoimento em que o inicio deste festejo € relatado a um periodo anterior a

1967 € o de Dona Concita. Para éa, a cdebracdo do Divino redizada por maranhenses urgiu

na cidade do Rio de Janeiro em 1963, em Bras de Pina, na casa de uma senhora maranhense

chamada Odete. Participaram desta comemoracdo muitos daqueles que teriam originado a
festado Divino da Colénia Maranhense, conforme nos conta Dona Concita:

N&o, era amesma, sd que ndo chamavamos de Col6nia Maranhense, era uma ejuipe

que ceebrava afesta, mas sdo as mesmas pessoas. Alguns ja faleceram, né, os mais

velhos, chegou na idade de Deus chamar, mas € 0 mesmo nucleo no caso e depois

tornou-se a Coldnia Maranhense, foi um titulo, um titulo que foi dado a Colénia
Maranhense.

Este grupo que participava da comemoracé em Brés de Pina era composto por Seu
Manoel Colago, Dona Vitéria (caxeirarégia) e outros mais antigos. Dona Celeste também
participou deste festejo, tocava @ixa, mas, segundo Dona Concita, ndo tinha nenhum
compromisso com a alebragéo.

Acredito que esta discrepancia em relacéo a festa celebrada no Parque Unido se dé
porgue 0s outros maranhenses entrevistados quiseram valorizar a cwmemoracé que, hoje em
dia, € organizada no keirro da Ilha do Governador, sempre no sentido de citala como a
primeirareaizada por maranhenses na ddade do Rio de Janeiro.

Ha diferencas entre as datas e locais desta celebragdo e também entre os discursos do
presidente Borracha e do vicepresidente Elesb&o. Para Seu Borradha, a festa saiu do Parque
Unido e comegou a ser redlizada no Clube ASCAER de 1974 a 1978. Em 1979, a
comemoracdo retornou para o Parque Unido, sendo redizada na Asociacgo de Moradores. O
festejo mudou novamente de lugar em 1980, quando o Divino foi cultuado em um clube em
Costa Barros e, em 1981, foi para o bairro de Realengo. De 1982 até 1995 ou 1997°°, houve
uma nova mudanca para aLiga de Esporte Pesal do Arsenal de Marinha (Lespam). No final
dadécadade 90, o Divino voltou parao Clube ASCAER, permanecendo |4 a¢é hoje.

Para o vice-presidente Elesb&o, a festa foi realizada no Parque Uni&o até 1969 e em
1970 foi para o Clube ASCAER, onde permaneceu até 1972. Em 1973 a cdebracdo se
deslocou para a “Banda Portuguesa” no Rocha e em 1974 chegou ao Lespam, mas ndo soube
predsar exatamente quantos anos % fixou neste clube enem quando o Divino retornou parao
Clube ASCAER.

% O presidente Borracha ndo soube predsar exatamente quando se deu a volta da céebraggio para o Clube
ASCAER.
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Seu Elesbdo nos conta que quando quiseram voltar a celebrar o Divino no Clube
ASCAER a diretoria havia mudado e ndo conseguiram, porque jamais pagaram o sado do
clube e, provavelmente, a nova diretoria mbraria o aluguel do sdéo de festas. No Lespam,
eles alugavam o sald, mas ndo informaram o preq que pagavam. O Divino deixou de ser
comemorado no Lespam porque, segundo Seu Elesbéo, a diretoria deste dube estava fazendo
uma espéde de “caixa dois’ com o dinheiro doalugud. Depois que 0 desvio do dinheiro se
tornou publico, foi proibido qualquer tipo de evento.

Ja Dona Concita conta que houve um ano em que afestafoi cdebrada en um clube na
Praga Maug, mesmo ano em que sua filha foi Mordoma-Mor, em 1987%”. A opcé em se
festejar o0 Divino ma Praca Maua se deu pela falta de um lugar para a redizac® da
comemoracdo. O espaco foi ofereddo pelo Imperador e a Imperatriz do ano referido, mas,
para Concita, este clube ndo agradou nem adiretoria enem aos devotos:

N&o, na Praca Maua ea um clubezinho que tinha di, foi cdebrado e as pessoas sdo
assm meio vaidosas e acharam que o clube ga muito simples, claro, diante do
Lespam era um clube mais smples, ndo tinha 0 mesmo espago, ndo tinha amesma
demonstrac® assim que chamasse aenc@o que @a uma festa do Maranhdo, que
tinha que garece para cortinuar cdebrando como a Colénia Maranhense. O
pessoal ficou meio chatealo e ofereceram outros espacos, mas ndo foi posdvel, al

ficou aquela reluténcia entre adiretoria que @nseguiram de volta para céebrar na
ASCAER.

N&o s0 0 espaco que a festa ocupava foi modificado ao longo do tempo, mas a igreja
onde € alebrada a missa no da de Pentecostes e a doacdo de dorativos para dguma
instituicdo de caidade também foi alterada ao longo dcs tempos. Segundo Seu Elesbéo, as
duas primeiras missas foram realizadas na igreja de S&o Jorge, no Centro. Ap6s a morte de
Manoel Colaco, a missa foi trandferida para a igreja de S& José (também no Centro). Dona
Gercy nos conta mmo o cortejo de carros saia da igreja Sdo José em direcdo a comunidade
Parque Uniéo:

(...) tinha &é batedor pra arir nahoraque vinhada missa pra poder, aqueles homens
gue vem numa moto pra abrir pra poder passar 0 cortegjo pra um carro ndo sai de
perto do ouro porque o batedor, quando €le vem.... ai aqueles caros ja sabem que
alguma coisa que td passando ali. Vinha abandeira, assim, dolado pra pessoa ver, ai
vinha até 1a em Bonsucesso, daigreja de S&o José.

Durante quatro anos, com excecdo do ano onde os devotos 9 fizeram uma salva, a
missa da festa do Divino cdebrada por esses maranhenses foi realizada na igreja de S&o Jose.
Apbs este periodo, houve uma mudanca porque as missas nesta igreja sO poderiam ser

celebradas auma hora, tarde paratodas as etapas a serem cumpridas neste dia.

®7 para Dona Vitorinha, esta festa teria ocorrido no comego da década de 90 e o cargo ocupado pela filha de
Dona Concita seria 0 de Mordoma-Régia.



A nova igrgja escolhida foi a do Santissmo Sacramento, na Avenida Passs,
localizada no Centro, que continuou aé 2003, quando resolveram fazer uma nova dteracéo.
Como o horéario da missa, onze horas da manhd, também era considerado tarde para os
diretores da Irmandade do Divino e com a discussio entre o padre desta igreja ea caxeira-
régia Vitéria, deddiram novamente transferir a missa para uma outra igreja, cComo nos conta
Seu Elesbéo:

E o padre também que discutiu com a Dona Vitéria. A discussio de tava certo,
porgue o0 pessoal, a gente marcaonze horas e des querem chegar onze edez onzee
vinte, onze horas é onze horas, ndo tem que atrasar, gente. Ai chega onze e ¢éendota
14, ai, pd, marcamos pra onze horas, cadé o padre? Agora ele terminou a missa e ée
quis fechar a igrgja e d a Dona Vitéria adhou gue, nés fomos saindo e de foi
fechando a porta e€la discutiu com ele eai mudamos para aigrgja de Séo Cristévao.

A igreja eleita fica no bairro de S&o Cristovdo, proxima a Linha Vermelha,
beneficiando @ devotos que véo de caro, pois chegam répido até a Ilha do Governador, onde
ocorre a festa, como também o 6nibus que leva agueles que nd possiem carro e todo o
Império.

Naantigaigreja, ado Santissmo Saaamento, a missa terminava por volta de meio-dia
e, para o presidente Borracha, € um hor&rio “ingrato” para & snhoras, caixeiras e devotos
ficarem embaixo de um sol forte etambém para & criancas que fazem parte do Império, com
mantos pesados e mm roupas fechadas. A iniciativa da mudanga para uma nova igreja foi
bem recebida por muitos, ja que o padre daigreja do Santissmo Saaamento estd com “idade
avancada” e, na opinido de Seu Borracha, estava causando constrangimentos durante a
celebracéo da missa.

Além dessas mudancas em relacéo as igrejas, houve também a mudanca na entrega de
donativos. Desde 0 comeco deste festgjo, em todos 0s anos as caxeiras e devotos entregavam
alimentos no Hospital Frei Antdnio, que aisida de doentes com hanseniase jA& en estado
avancadc®®. Todos chamam este hospital de “leprosario” e quando indagada sobre o porqué da
entrega de dimentos neste local, a cixeira-régia Vitoria nos disse que:

Porque, na minhaterra, a minhatia, tia Sebastiana, €la fazia festa pra Espirito Santo,
entdo |4 mata boi, né. Entdo quando ela terminava de matar o boi, dias todas as
casas de 14 leva, agora que des estdo relaxando, mas antigamente todo mundo

levava para o leprosério, o hospita do Bonfim erado outro lado, la em Alcantara, a
gente dravessava eialevar.

Essa l6gica de “troca” com a divindade também perpassa por agueles que ndo
possiem 0 que comer, remontando a “origem” deste festgjo, de dar esmolas, de dar comida

aos pobres, mas 0 que etd no imagin&rio da caxeira-régia Vitoria € o de relembrar aguela

% Descreverei todo o ritual da entrega de dimentos no préximo capitulo.
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celebracéd que participava na casa de sua tia, onde os aimentos eram levados a um
“leprosério”. A propria Dona Vitoria entrou em contato com este hospital para perguntar se
poderiam fazer a entrega da doacéo.

A entrega de doretivos foi feita no Hospital Frei Anténio até 2003, quando sb havia
dois internos. Como o numero de pacientes foi diminuindo conforme os anos e Mo aigreja
da Candeldria guda este hospital, os devotos decidiram auxiliar uma instituicdo mais
necessitada, como nos conta Seu Borracha:

Assm como também nés ndo vamos faze a doagdo 14 no leprosario, porque o0 ano
passdo s6 tinhadoisinternos, esse ano ndo tem nenhum interno, informagdes dadas
pelo pedre da regido, o padre Francisco Befg, ele vai celebrar a missa 14, vai
abengoar osinternos, eles estdo sem internos, né endo € justo, ndo tinha sentido nds
fazermos doaggo de roupa, material ndo peredvel, di mentos ndo peredvels se ndo
tem ninguém la e segundo, eles tem uma guda bastante vultosa da Irmandade da
Candedléria, entdo ndo precisa da nossa, entdo nos e aigreja 14, a Pardauia, nos
sugeriu que nés fizéssemos uma doagéo a uma entidade que é caddlica que éaToca
de Asds, que asdste aos idosos de rua e, coincidentemente, um dos filhos do
Elesbdo que émilitar, € abo-bombeiro, o Gilson, ele faz parte desta entidade. Eles
ddo comida, ddo sopa, ddo roupa, cortam o cabelo, faz barba de noite, ai os
mendigos de rua, né, coisa muito bonita, entdo nés vamos ter, essa doagio vai ser
redizadala mesmo no adro daigreja.

A nova ingituicdo escolhida para receber esses aimentos, a Toca de Assis, é
amparada por franciscanos e voluntarios que dimentam mendigos. Foi a primeira vez, dentro
da l6gica desta festa, que houve uma mudanca tanto da igreja quanto da entrega de donativos
ao mesmo tempo.

1.3.1 Outrasfestas e suasorigens

Ha quatro lugares no Estado do Rio de Janeiro, segundo os entrevistados, onde afesta
do Divino Espirito Santo é celebrada por migrantes maranhenses®: 11ha do Governador, Costa
Barros, Nova Iguagu e Seropédica’®. Além da mmemoracdo principa da Coldnia, na Ilha do
Governador, ha outras também realizadas por migrantes que possuem grande importancia
dentro dalégicado culto ao Divino neste estado.

% Havia uma maranhense chamada Olga de Jesus Santos Dias que @megou a cdebrar o Divino em 1984 A
festa @a redizada na sua casa, em Rocha Sobrinho, Mesquita. Apds a morte da festeira, em 1994, deddiram
encerrar com esta comemoragéo.

" podemos ver a seguir no mapa oficial do Estado do Rio de Janeiro alocdizagio desses quatros lugares onde o
Divino é céebrado por maranhenses.
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No mesmo ano em que foi organizeda aprimeira festa no terreiro de Manoel Colaco
uma outra também foi realizada: a celebracd doDivino no terreiro doZé Grande. Migrante
maranhense epai-de-santo, José Mirabeau Pinheiro, mais conhecido como Zé Grande, nasceu
nacidade de Alcéntara e foi uma peca importante nas comemoragdes do Divino no Rio. Além
de gudar Manoel Colago, cultuava o Divino em seu terreiro de mina em Seropédica, chamado
Cazua de Mironga, como hos conta Seu Elesbéo:

Zé Grande também nés fomos, porque o Seu Zé Grande aa parcero de Seu Manoel
Colaco na primeira festa, entdo fazia a primeira aui no da de Pentecostes e no
outro domingo, que éo domingo da Trindade, fazia no Seu Zé Grande (...) porque
eles eram amigos, desde Sao L uis eles eram amigos e d depois ele foi pro Pard e ée

veio pro Rio e ai quando fundaram eles £ encontraram e dai comecaram a fazer, ai
resolveram fazer uma aqui e outrala

Muuito respeitado por todos e anigo de Manoel Colaco, Zé Grande drculavando sd na
festa da Col6nia como também nas outras. O primeiro terreiro aberto por Seu Zé Grande foi
em Madureira, onde ficou poucos anos. Depois abriu um outro no bairro Brisa Mar, em
Itaguai, no qual come@u a fazer a festa do Divino. Na década de 60, instalou-se
definitivamente em Seropédica, municipio proximo a ddade do Rio de Janeiro.

Seu irmdo, Hinton Franco de S4, era @mnsiderado seu “braco dreito” e aquele que
sempre 0 gjudava aorganizar a elebracdo do Divino em seu terreiro. Seu Hinton também era
muito conhecido paque tocava Gixa nas comemoragdes do Divino maranhense no Rio de
Janeiro e cantava ladainha an Seropédica Os objetos do culto ao Divino neste terreiro vieram
do Maranh&o, como a “Santa Créa”, Salva (onde h& arepresentacdo da pomba branca), cetro,
caixas e dguns mantos, e também os “abatas’ (tambores que sdo tocados durante o tambor de
mina), ferro etc.

Seu Zé Grande faleceu em 2003, ficando em seu lugar o pai-de-santo Déro, Dorivaldo
Ferreira Santos, de apenas 30 anos, e que foi escolhido pa ele para substitui-lo. A festa do
Divino em Seropédica deixou de ser redizada en 2004 em respeito ao fdecimento de Seu Zé
Grande, sendo retomada no ano pasterior. Ainda é redlizada gds o encerramento da
celebraco doDivino na llha do Governador.”

Dona Celeste fala sobre os terreiros maranhenses na década de 60 no Rio de Janeiro e,
principalmente do terreiro de Seu Zé Grande, no livro Memoria de velhos, como podemos ver
neste trecho:

™ Grande parte das informagBes bre o terreiro de Seropédica foi obtida dravés do Projeto Celebrages e
Saberes da Cultura Popuar do Centro Nadonal de Folclore eCultura Popular.



(...) que hoje tem outros terreiros de maranhenses, mas eu ja ndo perticipei assim de
ver, de olhar, porque ja foi com a minha vinda pra cd porque tem um senhor
também que émaranhense que abriu terreiro, entdo muitas pessoas desse terreiro de
Mundica Tainha, de Seu Manod Colago, encostaram-se com ee. O nome dele é
José eele é conhecido 1a no Rio como Zé Grande, também nédo sei o locd que etd,
porque quando ele comegou com o terreiro, era em Madureira, mas depais disso ele
vendeu |4 em Madureira efoi para outro lugar (...) Era o Gnico terreiro maranhense
que édo sistema do Maranhao é des= senhor (...)"

Sobre 0 comeco da comemoracdo do Divino redizado por Dona Antdnia, Terreiro 11é

de lansa-Obaluaié™

, aprimeira festa ocorreu em 1974, quando a sua mée ja havia migrado de
Brasilia para o Rio de Janeiro’, ajudando nos sus preparativos. Em 1975, Dona Antonia
come@u a incorporar o0 caboclo Légua Bogi Bua e de apediu para construir uma peguena
casa para e ebrar o Divino:

N&o, a primeira @sa que a fiz foi prafazer afestado Divino, ndo eraterreiro ndo,
depois de um ano, mais ou menos, foi que o velho chegou, né, porque de foi quem
veio pra fazer essa festa, porque au, até entdo, eu ndo queria, eu ndo sabia nada de
apresentar a festa equando ele chegou a primeira coisa que de pediu foi pra fazer
uma casa eque ia continuar com a festa do Divino paque aminha mée néo podia

parar, a minha maendo poda parar de fazer a festa do Divino porque isso era uma
coisaderaiz, né, de familia entdo tinhaque cntinuar.

Apbs a onstrucdo, Légua Bogi Bua mmunicou a Dona Antdnia que ela ndo poderia
ficar com esta casa fechada @é o proximo ano, dando inicio ao seu terreiro. Para ela, este
caboclo ateria enganado: “(...) quando ele resolveu que ja que tinhauma csa feita eque essa
casa ndo podia fechar, e me enganou, sabe”.

Um pai-de-santo de S&o Luis que também incorporava este caboclo redizou toda a
obrigacd para aabertura do terreiro de Dona Anténia Segundo ela, Seu Jorge Itad (do
Terreiro lemanja de S&o Luis) assistiu uma festa e Légua Bogi Bua o levou até seu terreiro.
Também foi Seu Jorge Itad quem encomendou cs tambores e instrumentos rituais para o
terreiro de Dona Anténia:

Ele veio, ele trouxe de ayui, €le veo pra adstir uma festa de Espirito Santo, ai
guando ele chegou, parque de trabalhava com ele também, ai quando ele chegou ja

ficou tudo combinado dele vim pra fazer uma obrigagdo pra ele eabrir o terreiro de
mina. JA combinaram de trazer os tambores, preparar os tambores 14, cabaga, tudo.

JA Maria Margarida Freitas Silva (Dona Margarida), zdadora do Terreiro Abassa de

Mina Jge-Nagd, em Costa Barros, aproveitou esta visita de Seu Jorge Itaci para comegar a

"? Seqretaria de Estado da Cultura, 1997, p. 113.

" Dona Anténia fezuma grande obra em seu terreiro e 0 nome deve mudar.

™ As irmas e a mdede Dona Ant6nia moravam em Brasilia nesta gpoca Umairma, Dona Zilda, comenta sobre
as festas do Divino celebradas em Brasilia na décala de 70, em Sobradinho, redizadas por maranhenses onde:
“Em Brasilia, a minha mae porque 14 tem um senhor que faz festa de Bumba-boi que é o seu Teodoro, seu
Teodoro é faado |4 em Brasilia e |4 uns meninos freqlientava 0 Bumba-boi, mamée gostava também e maméae
aindafezumafestaem Brasilia, a minha mag’.
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celébrar o Divino no Rio de Janeiro, como nos conta Dona Antonia: “ E, depois que eu jafazia
festa pra Espirito Santo que d nds nos encontramos, e ja por intermédio de festa do Divino, e
ai quando es< pai-de-santo veio fazer a obrigacdo aqui, ele fez afesta do Divino delala”.

Para Dona Margarida, distinguindo-se do discurso de Dona Antbnia, seu terreiro foi
aberto na década de 80 e tem 20 anos de eisténcia’™. Mora no Rio de Janeiro héa 30 anos e
trouxe, dém da devocd ao Divino, areligido do tambor de mina. A figura de Seu Jorge Itaci
foi muito importante para essa maranhense, ja que eaasua filha-de-santo em Séo Luis.

Sobre @ distingdes entre & festas do Divino maranhense no Rio de Janeiro, somente a
da llha do Governador ndo ocorre @n um terreiro, mesmo tendo seu inicio noterreiro de Seu
Manoel Colago. Apds u falecimento, aqueles maranhenses que queriam continuar com sua
fé a0 Divino ndo faziam parte necessariamente de um terreiro e etavam em busca
simplesmente de um lugar para redizarem a sua cdebracdo. Cultuar o Divino em um clube
estariadentro daldgica por umabusca deum local para exercerem a sua devocéo.

Segundo os préprios maranhenses que participam da celebracéo do Divino rallha do
Governador, ha pessoas que incorporam caboclos, ainda que afesta ndo ocorra num terreiro, e
apropria Dona Anténiaincorpora Légua Bogi Bua, mas smpre de uma maneira discreta.

A Unicavez que dguém iriaincorporar de uma maneira explicita foi na céebracdo de
2002, onde umadas “meninas de Santa Terezd’, também maranhense, durante o Utimo diade
festa, estava tocando caixa € de repente, se levantou e comegu a balancar com os olhos
fechados. Rapidamente as caixeiras da Col6nia correram e comegaram a rezar, colocando as
maos bre sua @be@ dé que ela se acdmou, sentou na cadeira e comegou a dorar
compulsivamente. Observando este fato, podemos concluir que o incorporar no clube é para
poucos e de uma maneira que ndo sgja perceptivel paratodos.

Ja nos terreiros maranhenses alogica €outra, os “encantados’ participam efetivamente
da festa do Divino, como no Terreiro Cazua de Mironga, em Seropédica, onde h& entidades
que gjudam na ornamentaco do barracdo’®, asistem a cédebracdo do Divino, conversam com
os devotos e dnda ha agueles que auxiliam na preparagdo da comida que sera servida.

H& uma grande circulag@ de migrantes e espirito de cooperac@ nas comemoracdes’’
e entre as caxeiras, principdmente devido ao seu numero reduzido. O que diferencia a festa

nos terreiros daquela celebrada na Ilha do Governador € o tambor de mina apos o culto ao

75 Informagdes obtidas através do Projeto Celebragtes e Saberes da Cultura Popular do Centro Nadond de
Folclore eCulturaPopular.

"® Barracio, nos terreiros de mina, é 0 espaco orte ocorre o toque do tambor.

" Ha @nflitos envolvendo “encantados’ e, com isso, brigas entre 0s maranhenses  tornaram inevitaveis,
prejudicando a guda am relacdo a festade Dona Anténia.
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Divino. No terreiro de Dona Antbnia, 11é de lansd-Obaluaié, e no terreiro de Seropédica,
Cazua de Mironga, h4 o toque do tambor de mina uma semana apds o encerramento do
festgjo, podendo duar até trés dias.

Sobre a missa, aquela celebrada dentro de uma Igreja Catdlica € a da llha do
Governador. Tanto no terreiro de Seropédica quanto no terreiro de Dona Antbnia, quem
realiza a missa éum padre da Igreja Catdlica Brasileira, Dom Isac Minervino Barbosa, da
igreja de S0 Cosme e Damido de Mesquita’®,

A Unica aocorrer durante o dia de Pentemstes é a festa do Divino na Ilha do
Governador. A celebracdo no terreiro de Dona Antdnia acontece no comego de julho, com o
levantamento do mastro ocorrendo no primeiro damingo desde més. Ja acomemoragido no
terreiro de Seropédica é redizada logo gpGs o término daguela organizada na Ilha do
Governador, em maio ou junho, e ade Dona Margarida ocorre no fina de julho ou comecgo de
agosto, junto com Senhora Santana. N&o pode haver concorréncia entre das para que 0s
devotos possam acompanhar e participar de todas as etapas.

Um outro diferencial esta na festarealizada por Dona Margarida em Costa Barros. Rel
e Rainha sdo representados durante esta cdebracdo ao invés de Imperadores, distinguindo-se
também na indumentaria. Como ocorre em S&o Luis, cada Gsa posaui sua maneira particular
de organizar e comemorar o Divino Espirito Santo. No Rio de Janeiro, essas formas de cultuar
o Divino, mesmo trazendo suas referéncias culturais do Maranhdo, séo preparadas em
contextos distintos em cada lugar.

Como as festas ndo sdo estaticas, estdo em permanente construcéo, os ritos e formas de
celebrar o Divino podem se modificar, como a entrega de carne que earedizadano Cazuade
Mironga quando o Seu Zé Grande ainda era vivo. Todo ano, este terreiro matava um boi para
as comemoragdes do Divino e distribuia uma parcela do anima para os moradores que viviam
proximos e, em especial, para os evangélicos e pessoas de outros terreiros’ que respeitavam a
figura deste pai-de-santo.

Para Dona Concita, hd uma distincdo em relacdo a ladainha que é cantada no terreiro
de Seropédica eaguela cantada nas outras festas: “ SO cantou diferente aladainha quando eu
tava |4 em Seropédica, que um senhor que era nosD parente, era NosP tio, que caitava o
sistema de Alcéntara que afesta do Divino nossa, ela veio, as raizes veio de Alcéntara e as

nossas raizes 0 de S0 L uis’.

8 Em 2005, o padre que redizou a missa durante afesta do Divino no terreiro de Dona Antdniafoi outro.
™ Namesma rua onde ficaeste terreiro, em Seropédica, ha outros dois rel ad onados a umbanda e candomblé.
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Mesmo com as distin¢des entre as festas do Divino redizadas por maranhenses no Rio
de Janeiro, a devocé permanece e segue, mesmo com o faecimento de pessas importantes

neste aulto.

1.3.2 O fortalecimento da festa

Antes da primeira comemoracéo do Divino ser celebrada por esta Col6nia, havia uma
outraque ocupava lugar de destague para esees maranhenses no Rio de Janeiro: afesta de Sdo
José de Ribamar. 1s nos leva a primeira questdo: Por que esta festa especifica (a do Divino
Espirito Santo) e ndo outra? Veremos como o culto para Séo Jose de Ribamar foi se
enfraguecendo e como, em seu lugar, o Divino ganhou status de principa festa para esta
Colobnia.

Séo Jose de Ribamar € um santo do catolicismo popular no Maranh& que posui
muitos devotos neste estado. Para Seu Elesbao: “quase todo maranhense édevoto de Sdo José
de Ribamar”. Podemos ver, segundo Santos, uma de muitas versdes do culto a este santo:

Os milagres de Séo José comegaram quando um capitdo portugués naufragou, na
Baia de S&o José, ao encdhar em um banco de aeia. Foi, entdo, que o capitdo fez

uma promessa ao pai de Jesus, S0 José, que en salvando a sua tripulaggio, mandaria
construir uma e@mida etraria de Portugal umaimagem de Szo José.*

A primeira festa de S&0 José de Ribamar celebrada no Rio de Janeiro data de 1965,
antes do primeiro festejo do Divino no Parque Unido (1967), e foi redizada perto da cidade
alta, na @sa datia de Seu Elesbdo, conforme sua entrevista:

A primeira festa de Sao José de Ribamar foi feita, ndo foi na ASCAER, mas a
primeira festa foi feita di por atrés da ddade dta. Eraumatia que ai tinha, minha
tia Odete, que morava numa casa grande, entdo a gente fez aprimeira festa(...) cada
um deu tipo uma cota, uma festa assm cada um deu uma coisa com tudo incluido,

comida, bebida, tudo incluido. Dali nés fizemos depois no Irapua edo Irapua é que
noés fomos pra ASCAER.

Havia um maranhense que, na década de 60, fazia parte da diretoria do Clube
ASCAER e dravés dele teriam conseguido o espaco deste dube para o “Grémio S&o Joseé de
Ribamar”. Hermes da Fonseca, mais conhecido como Balalai, € aquele aabrir as portas do
clube para os migrantes maranhenses exercerem a sua devocao.

Durante a cdebracdo para S8 José de Ribamar havia uma reza, missa no proprio

Clube ASCAER, procissio no domingo até aigrgja N. S. do Loreto, que fica proxima a

8 Santos, 1998, boletim on-line n. 11.



clube, tambor de crioula, amog¢o com comida tipica maranhense etc. Mas a légica da festa
para S8o José de Ribamar era distinta daquela para o Divino Espirito Santo. Por exemplo, a
comida tipica maranhense que ea oferedda durante 0 almoco era paga como também a
bebida que era consumida.

O enfraguecimento desta festa comecou, segundo Elesb&o, com a entrada do
presidente do Grémio Dadilson Avelar Ribeiro. Dadilson e suafamilia @éam resporsaveis pelo
tambor de crioula durante acomemorac&, mas tocavam pouquissmo tambor e sempre muito
tarde. Para Seu Elesbdo, este presidente ficava @mm uma parte do dinheiro da alebracéo:

E, pegava dinheiro porque o Grémio S&o José de Ribamar tudo era pago, em S&o
José de Ribamar ndo tinha nada de graga, vocé comia acomida tipicado Maranh&o,

mas pagava. A tiquira’ que vinha Maranhao, vocé tomava uma dosezinha eam dois
reds, dava quase pra cmprar uma garrafa de tiquira no Maranh&o.

Com essas supostas acusagdes de “roubo” do dinheiro, ela deixou de ser prestigiada
pelos maranhenses e a comemoragéo ao Divino, que vinha ganhando mais importancia para
esses migrantes, comegou a ser celebrada no Clube ASCAER. A festa de S&o Jose de Ribamar
foi enfraquecendo e perdendo prestigio, até ser deixada de lado.

Segundo Dona Concita, 0 ex-presidente do “Grémio S& José de Ribamar”, Seu
Dadilson, ainda manda rezar uma missa em intencdo a este santo nodia 19 de margo. Antes
de se mudar para Floriandpalis e quando ainda assistia essa miss, €la nos conta que @a
realizada na igreja de S& Benedito e Nossa Senhora do Rosario, na rua Uruguaiana, no
Centro. Para Dona Concita, esta festa deveriater continuado:

N&o, até que ndo, eu acho que deveriater continuado, deveriater tido um segmento
da festa, mas em todos os segmentos tem sempre uma politica, tem sempre um “se
fosse au faria melhor”, porque fulano ndo fez melhor, esse ponto de interrogaggo
sempre houve, mas para ndo acontecer isso teria que ter uma junta, uma nversa,

um convite até entre os mais velhos, 0 que nés poderiamos fazer para redivar a
festa

Durante uma ladainha para Santa Luzia e N. S. da Conceicdo no terreiro de Dona
Antdnia, em dezembro de 2004, Seu Elesb@ e Dona Vitorinha falaram para todos os

presentes obre avontade de ambos de fazerem uma festa para S&o José de Ribamar em 2005.

8 Segundo Elesbao: “E uma cachaga feita de mandioca Elanéo contém dcod, mas é mais forte que acachaca’.
Segundo o verbete “Tiquird’ do Dicion&io do Folclore Brasileiro (1979, p. 1898), Cascudo diz que
“ Aguardente resultante da destilaggo do liquido em que foi dislvido obeiju-agu. Do tupi tykir, car gota agota
(Alfredo da Matta, Vocabulario Amazonense, Manaus, 1939). Cachaga destilada do sumo da mandioca”.
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1.4 O SINCRETISMO RELIGIOSO E A DEVOCAO AO DIVINO

Os maranhenses e ndo maranhenses que freglientam a festa do Divino possiem
relacbes ndo sO com o catolicismo popular, mas também com outras religides, como a
umbanda, candomblé, tambor de mina dc. Podemos chamar essas diversas formas de
expressar suas crencas de sincretismo religioso. Mas 0 que seria tal sincretismo? Segundo o
Dicionario Aurélio, apaavra sncretismo pode significar:

1. Filos. Tendéncia aunificagdo de idéas ou de doutrinas diversificadas e, por
vezes, até mesmo inconciliaveis. [Cf., nesta ac@g¢., edetismo (1).] 2. Amadgamade
doutrinas ou concepgbes heterogéneas (...) 3. Fusdo de dementos culturais
diferentes, ou até antagdnicos, em um sd elemento, continuando perceptiveis dguns
sinais originarios.®

Além desta descrigép, vemos, no Dicion&rio de Ciéncias Sociais, uma abordagem
direcionada ao sincretismo religioso, onde:

A. Migtura onfusa de diversos credos heterogéneos;

B. Nome genérico, utilizado pa vérios autores no campo da antropadl ogia no Brasil,
para designar o fendmeno religioso resultante do encontro das religioes traadas
inicidmente pel os escravos negros provenientes da Africa com o catolicismo oficia
e, posteriormente, com o espiritismo segundo a codificacdo de A. Kardec, e anda
com as religides indigenas. Sincretismo, nesta concepgdo, caraderizariauma mistura
de dementos culturais diversos que se puseram em contato ao longo de um processo
histérico; e

C. Em relagfo ao uso do termo pode-se identificar, grosso modo, trés vertentes ou

trés tendéncias gerai s que agrupam os autores que estudam as chamadas reli gides ou
cultos afro-brasileiros (...) .

Sincretismo, para eses devotos do Divino, ndo € somente uma relacd entre o
individuo e areligido, mas também uma forma de viver, pensar e organizar avida, praticando
véarias crengas, como e freqlentar a Igreja Catdlicade dia e o terreiro a noite foss parte de
seu cotidiano e habito religioso.

Durante & entrevistas, uma das perguntas feitas para os devotos do Divino foi “Qual é
asuareligido?’. Muitos pensaram bem antes de responder e todos falaram sobre asualigacio
com a lgreja Catélica ecom os terreiros que freqientam. A prépria histéria de vida desses
devotos esta reladonada com o contexto de sincretismo, freqlentando terreiros e igrejas. Um
exemplo esta no depoimento de Dona lldenir sobre a sua infancia na Igreja Catolica e o

vinculo da suafamilia com o tambor de mina:

8 Dicionario Aurélio, 1999, p. 1859.
8 Dicionério de Ciéncias Sociais, 1986, p. 1.118.



A minhareligido, olha, é complicado, passei quase 10 anos da minhavidano colégio
interno de freiras, entdo a gente se vé muito vdtada pra religido catolica dentro do
gue ai aprendi da minha formagéo. Agora, por formagéo de familia, a minha familia
toda la no Maranhdo, catdlica entre apas, mas todo mundo freqiienta a Casa das
Minas.

Dona lldenir freqlienta um antigo terreiro de andomblé no Rio de Janeiro e seu filho
um dos ogds®. Ha outro devoto do Divino, nd maranhense, que épai-de-santo de um terreiro
de @ndomblé: Seu Orlando, que batiza 0 mastro durante a festa do Divino e que é muito
respeitado por todos da Colonia. Para Dona lldenir, Seu Orlando é uma pesa “séria no
santo” ja que, para ela, muitos terreiros estdo interessados mente @an um “comercio” em
relacdo areligido. Segundo ea

(...) € uma pessoa muito séria também, muito séria, muito reservado, na dee,
maravilhoso, eu adoro o Seu Orlando, é uma pessoa muito discreta, € uma pessoa
séria do santo, coisa que agente ndo tem, a gente vé tanta bobagem que red mente

vocé fica dé com vergonha, é muita besteira, 0 comércio € muito grande hoje em
cimadareligido, € mmplicado.

Seu Orlando, adém de ser pai-de-santo, também freqlenta a Igrgja Catdlica etem
ligacdo com varias Irmandades. Muitas pesas dizem, para de, que tem um comportamento
mais parecido com um catélico do que com um pai-de-santo. Comegu a freglentar o
candomblé influenciado por sua mée e , apos a morte dela, herdou seus objetos rituais, fez
toda aobrigacgdo para se tornar pai-de-santo e continuar com a devogdo de sua familia. Sobre
ser ou ndo ser “sério no santo”, Seu Orlando também tem opinido sobre como algumas casas
de candomblé hoje en diano Rio de Janeiro estéo deixando de ser “sérias’:

Que tenha mnhedmento, uma seriedade, respeito, que hoje ndo se tem. Quando
vocé etra em uma casa de candomblé hoje, vocé vai ver é enfeite e vocé vai ver
pessoas praticando coisas que te apavora de chegar. Eu digo isso porque,
independente de ser catdlico e seguidor, eu vim de uma origem do candomblé ea
minha mée ela entrou para o candomblé em 1922. A minha mée fez santo no
candomblé edeixou uma parte de heranga pra mim desse candomblé e que au hoje
vejo tudo o que ndo se via eque agente se nega &é a ver, eu me nego a aitrar em
catas portas, eu ndo tenho reda contra a vida de ninguém, mas dada a
desmoralizagdo que agente vé en casas de santo, eu ndo quero falar de ninguém,

vocé et entendendo a forma que ai estou falando, né? Porque a gente fica com
vergonhade ver certos comportamentos.

Podemos dizer que Seu Orlando compartilha o seu tempo entre o terreiro em S&o Jodo
de Meriti e as diversas Irmandades catélicas que freglienta, ambos importantes em relagdo ao
seu sistemareligioso. Um exemplo foi a prépria dificuldade que tive de conseguir marcar uma

entrevista cm ele, ja que quando ndo tinha nenhum compromiso com algum terreiro, sempre

8 Homens que tocam os tambores rituais, atabaques.
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tinha reunides em alguma Irmandade ctdlica. Suavida éregulada an relacéo aos dias e datas

das reunides das Irmandades que freglienta, como vemos em sua entrevista:

(...) eu tenho umas Irmandades imensas da igreja, eu tenho a minha devocéo do
Senhor do Bonfim que é ailtuado nas primeiras ®xtas-feiras aqui naigrga de Sdo
Cristévao, eu sou daquela Irmandade, fago parte da Irmandade de Santa Efigénia
com S&o Elesbdo na rua da Alfandega, também fago parte da Irmandade de Séo
Benedito e Nossa Senhora do Rosario na rua Uruguaiana, S&o Benedito dos homens
pretos e S&o Jorge na Praga da Replblica Eu tenho uma série de dinidades dentro
daigreja (...) FreqUento todss as Irmandades. Primeiro domingo eu t6 ocupado na
Irmandade de S&o Benedito, nas primeiras sxtas-feiras eu estou na Irmandade do
Senhor do Bonfim. S&o Jorge séo todos os domingas, entéo eu tiro um dos domingos
para estar em S&o Jorge, mas datempo, né.

Dividir seu tempo ndo s6 com a festa do Divino Espirito Santo, mas com outras

Irmandades e santos de sua devocéo, cultuélos e ser responsavel por um terreiro € o seu dever

religioso, ndo entrando em conflito com ambas as crengas que, na l6gica de muitos devotos,

estdo ligadas. Pertencer a um culto religioso ndo exclui a sua participacdo em outro grupo.

Apesar de freqlentar a Igregja Catdlica e participar do candomblé, Seu Orlando critica a

ligacdo dos santos catolicos com os orixas. Veja aentrevista:

O candomblé éuma origem direta da Africa que élidar com a natureza Quando
vocé vé vamos louvar Sdo Jorge, vamos louvar Ogum e vocé vé umaimagem de S&o
Jorge ayuilo ta uma mistura, aquilo ndo tem nada a ver S&o Jorge com Ogum. Séo
Jorge éaguele guerreiro que lutou em prol de Jesus, lutou pelas causas de Jesus € 0
Imperador da época ndo permitia epor ee ser cadlico e seguidor de Cristo de foi
martirizado prando praticar o caolicismo, ndo defender a crenca que detinhae ja
Ogum, Ogum é a representagd do ferro, do aco, do minério, € uma es€nciadivina
gue se representaem ar, ndo existe forma, apenas ele éo defensor da guerra, mas, ao
mesmo tempo, ele éque traz o poder do ferro, o pader do ago, o pader do fogdo da
tua ca&a, da faca que vocé usa.. Ele é o chefe do meta, entdo Ogum €ele é
representado na forma de espada ou faca, é o simbolo do Ogum corrente, sdo 0s
simbolos de Ogum na esséncia africana.

Dantas, no livro Vovo Nagb e Papai Branco, fala da relaggo do xangd (candomblé)

com o caolicismo e como, na logica da mée-de-santo Bilina, a propria ligacé com a Igreja

Catdlica e ainicapermitida en relacdo a “misturd’, ao sincretismo religioso, em que:

A relag8o do Xangd com o catolicismo é colocada de forma ambigua. Num contexto
em que, se referindo aos cultos de posessio, ressltava sua fidelidade aAfrica ea
pureza da tradicdo nagd guardada pelo seu terreiro, diz: “Nés ndo mistura. N&o
mistura com Toré, Umbanda, essas coisas ndo. Nagd é so ali. Nos £ misturacom a
Igreja Catolica”. Noutra ocasido, ao tratar da mesma oposi¢do entre Nagd e demais
cultos de posessio, diz: “Dos pretos da Africa nds somos religido cadlica mas
esses outros negocios, Toré, Umbanda, ndo. Nés ndo aceta’ (...) Definindo catdlico
de modo bastante abrangente, como todos os batizedos, o ser cadlico colocase
como uma exigéncia prévia ao ser “de nagd’, pois somente os batizados na Igrgja
Catol igcéa podem submeter-se ao batismo nagb e, deste modo, ingressar no grupo de
culto.

% Dantas, 1988, p. 135.
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Podemos ver como o catolicismo, neste caso, é um requisito prévio até mesmo para
entrar em outro tipo de culto. Vemos nas terreiros de mina no Rio a quantidade de santos
catélicos nos altares e como determinada celebragdo dita do caolicismo popular, como a do
Divino Espirito Santo, € uma das principais festas nos terreiros de mina de Sdo Luis e do Rio
de Janeiro.

Misturar-se com o catolicismo ndo é uma onfiguracdo de “impureza” em relacdo ao
seu culto, mas uma relacdo aceitavel entre as duas formas religiosas, tais quais as missas
reaizadas dentro dos terreiros nas festas do Divino.

O “misturar” ndo € com quaquer religido, mas especifico e permitido somente mm a

Igreja Catolica, como Dantas analisa en relacéo ao Terreiro de Santa Barbara Virgem:

Como caegoria émica, o termo “mistura”, neste mntexto, indicaajuncdo de formas
religiosas tidas como diferentes. E remnhecendoa lgreja atélica omo “outrd’ que
0 Nagd admite “misturar” com ela enquanto abjura, fortemente, “misturar” com as
demais religifes. Tem-se, pois, uma estrutura que permite dgumas combinagdes e
rejeita outras. E mais que is, pois essa estrutura gresentada como “pura” admite
conter certas “misturas’ que ndo afetariam, contudo, sua pureza original, enquanto
outras a deturpariam, provocando impurezas e desordens.

Em reac@ ao sincretismo ligado aos terreiros de mina de Séo L uis, outras religides
sd0 reladonadas a este contexto religioso além do catolicismo, como 0 espiritismo e a
maconaria. Também podemos citar a influéncia dos indios nos terreiros do Maranhd com a
pajelanca ParaFerretti, ndo ha uma “mistura” propriamente dita entre o catolicismo e amina,

mas elas $0 “paraelas’, aproximando-se e ndo se misturando, assm:

Procura-se, ou constata-se, no tambor de mina, um acordo com outras religioes,
como conformidade ou correspondéncia aitre variantes, que leva aum consenso.
Constata-se aaptac@¥ ou correspondéncia, devido & ago modficadora de fato
exteriores. Verifica-se paraelismo, correspordéncia ou semelhanca, seguidos de
modo independente, sem grandes influéncias reciprocas entre areligido africana e
outras.

Evitam-se mnfrontos ou divisdes radicais. Procura-se somar a forca da religido
africana com elementos do catolicismo popular, do espiritismo kardecista, ou
inspirados na magonaria. Um exempl o é aevitagéo de L egba ou Exu, identificado ao
mal e ao dembnio do cristianismo. N&o existe nas casas de mina, como ncs terreiros
de Jurema do Nordeste eem outros, o quarto da esquerda, ou de Exu, que se opbe ao
quarto dos santos a direita. Na mina procura-se somar e nd confrontar forgas.
Assm, os santos o publicamente colocados, em imagens, no centro do atar
cadlico, sdo pendurados em quadros, nas paredes das casas. Freglienta-se a missa
cadlica eparticipa-se dela, cantam-se ladainhas e benditos da Igreja, comemorando-
se santos do catolicismo popular.®®

Um outro exemplo do sincretismo praticado por esses devotos no Rio de Janeiro esta

em Dona Gercy, caxeira-mor que freqlienta terreiros somente na épocada festa do Divino ou

% Ferretti, 1995, p. 92
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guando acorrem celebracBes ditas maranhenses, como tambor de mina, principalmente no
Terreiro 11é de lansdObauaé, de Dona Antdnia. Também incorpora um caboclo chamado
Floriano, que, segundo Gercy, € o irmao do caboclo Légua Bog Buad Além das visitas aos
terreiros, Dona Gercy sempre et presente na missa aos domingos.

Quando questionada sobre sua religido, o aspecto sincrético foi mencionado: “Eu sou
catélica mas u um pouquinho espirita por causa dos meus pais’. A ligacdo da mina com a
familia biolégica e com a familia alotiva @mencionada a falar nesse seu lado “espiritual”.
Quando freglienta dgum terreiro maranhense no Rio de Janeiro, deixa clara asua participagéo
somente an toques reladonados a mina, conforme em seu depoimento: “Eu vou mais quando
é puxadado Maranh&o, quando ndo é puxada do Maranh&o néo meinteress(...). Agora se for
essas outras, candomblé, umbanda, ndo conta migo, O se eu ja estiver |4, €0 jeito”.

Na sua casa, em Araruama, posali um pequeno atar com alguns santos porque, para
ela, a sua fungéo € mais como uma “zeladora de santos’ do que com um comprometimento
maior em algum terreiro. Mulitas caixeiras que freqlentam os terreiros de Seropédica e Nova
Iguacu incorporam seus encantados quando ocorre 0 tambor de mina.

Dona Concita, rezadeira, além de freglientar a Igreja Catolica em Florianopdis e 0s
terreiros de maranhenses no Rio, posali uma outra religido chamada Sheicho-No-le, que foi
criada apartir de umarevista lancada em primeiro de marco de 1930, pelo jagponés M asaharu
Taniguchi. Ele deu o nome a esta novareligido e pasou a ser chamado de mestre. Segundo o
site oficial da Sheicho-No-le no Brasil, apartir destarevista:

As palavras impressas na revista “ Seicho-No-le’ transformaram completamente a
vida de centenas de milhares de pessoas fazendo com que das tomasem
consciéncia de quéo sublime é a sua Vida e qudo maravilhosa éa Vida de todos os
seres viventes. Comecaam entdo a ocorrer fatos espantosos como cura de doengas
de pessoas desenganadas pela medicing, reconciliaggo de lares em desarmonia,
exteriorizag8o de grandes cgpaddades e maravilhosos talentos, éxito profissond,
solugdo de problemas econdmicos etc.

Desde entdo, durante mais de meio século, o0 Mestre Masaharu Taniguchi devotou-se

incansavelmente a propagagdio das “Palavras de Deus’, através de publicacoes,
conferéncias e transmises radiof onicas, salvando uma infinidade de pessoas.®’”

Na eciclopédia virtual Wikipédia®®, esta religidgo cresceu no periodo pés-guerra
juntamente cm outras religides no Japdo, por exemplo, a Perfect Liberty, a lgreja Messianica
Mundial (Johrel), entre outras. No Brasil, a Sheicho-No-1e ganhou adeptos fora do circulo de

imigrantes e descendentes de japoneses e hoje en dia esta sendo divulgada dravés de revistas,

87 www.sni.org.br
8 http://pt.wikipedia.org



como: Fonte de Luz, Pomba Branca, Mundo Idea e Querubim; Jornal Circulo de Harmonig;
Preceitos Di&rios, além de programasde TV e radio.

A Sheicho-No-le vem sendo impulsionada por um movimento chamado “Movimento
Internadonal de Paz pela FE€” que tem o intuito de resolver conflitos, como religiosos e
raciais. Ele é simbolizado por uma pomba, congtante nos sites relacionados com a Sheicho-

No-le, como esta eaixo:

Para Dona Concita, a Sheicho-No-le ndo € uma religido, mas uma filosofia de vida,
Como nos conta em seu depoimento: “(...) a Seicho-No-le éuma fil osofia, ndo é uma religido,
€ uma filosofia de vida. Seicho-No-le significa Lar do Poderio Infinito, porque é japonesa,
né€’. Ela omomegu a fazer um trabalho ce divulgagcéd da Sheicho-No-le quando sua filha
sofreu um addente em Florianopalis e teve que reimplantar um dos dedos do pé Como a
cirurgia foi um suces®, Concita iniciou um trabalho sobre a Sheicho-No-Ie neste hospital .
Como a Sheicho-No-le é para Concita, uma filosofia de vida e ndo uma religido,
consdera-se catélica mesmo freglientando os terreiros de mina no Rio de Janeiro ja que, para
ela, a sua participacéo se resume somente em cantar a ladainha e “beber sua cervejinha”, ndo
danca e nem incorpora nenhum caboclo®. Mesmo assm o Espitito Santo ests, para e
devota, tanto nalgreja Catélicaquanto na Sheicho-No-le:
(...) etodo mundo de |a eu consegui, eu tanto divulgava afilosofia, que é aSeicho-
No-le que todas as pessoas passram a saber que al sou Seicho-No-le e eu
conversava com todos os doentes, distribuia revista porque a minha fé @ntinuou.
Dizia para & pessoas, creia no Espirito Santo porque é 0 NossO mestre, NOsso
Masaharu mestre, nosso Masaharu Taniguchi, que éo nes mestre da fil osofia, ele
nasceu no Japdo. Acreditar em Deus, Espirito Santo é Deus, nos mestre que €0
lider de iluminagdo que éo mesmo Espirito Santo, € amesma coisa, €la éa mesma

religido, eu ndo mudei e nem vou mudar de religido, eu sou cadlica endo vou
mudar.

8 Em sua entrevista, Concita ndo fala daramente sobre 0 seu primeiro contato com essa religido, dizendo
somente que comeqou a freglienta-la en Floriandpdis.

% E complicado afirmar quem tem ou néo “seus encantados’. Muitos ndo falam claramente sobre asua relagiio
com amina
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Na Sheicho-No-le ha somente um Deus Universal, este mesmo Deus que segue as
religiGes monoteistas. Seguindo este radocinio, o Deus da lgreja Catdlica, para Dona Concita,
€ 0 mesmo Deus da Sheicho-No-le.

Além dos devotos guirem véarias vertentes religiosas, os terreiros maranhenses tém
gue lidar e negociar com o grande numero de igrejas evangélicas que os circunda,
principalmente o terreiro de Dona Antdnia an Nova Iguacu. H4 uma negociac, ja que o seu
terreiro fica drés de uma Assembléia de Deus e proxima de outra Igreja Assembléia de Deus
e de uma Universal do Reino de Deus. Dona Antbnia ndo conta nem com a presenca e gjuda
de seus vizinhos que séo, paraela, a maioria evangélicos, como nos diz: “(...) alguém tem que
gjudar nessaparte de aianca porque por aqui, minhafilha, eu nd conto com ninguém, eu néo
conto paque ese povo agqui € tudo crente e eu td aqui, entre a cruz e a espada, sO Deus
mesmo (...)"

A dedsdo de virar o terreiro, onde sua entrada agora fica na rua de tras, em parte foi
por causa desta Igreja Assembléia de Deus que fica quase em frente aentrada da sua casa:
“Ess igreja, eles comecaram ja faz tempo, s que eles prepararam is® ai huma correria
danada, foi assim que des comegaram la eeu comecei a virar 0 meu terreiro praca porque el
n&o quero confusdo com ninguém, eu quero Viver em paze sossego, né'.

Também foi importante na dedsdo de Dona Antdnia an virar o terreiro o pedido da
“dona da casd’, que é lansd, porgue antes da obra este terreiro, 11é de lansd-Obaluaé, era
mina-umbanda e, apés toda aobrigacgg que Dona Antdnia devera fazer, ele passra a ser
mina-candomblé&: “Primeiro era sO mina e eu batia umbanda, ndo batia candomblé porque
candomblé eu n&o tinha ainda permissio pra mim bater o candomblé, a santa sempre pediu
esse terreiro virado pa @&”.

Os “crentes’, como sdo chamados por Dona Antbnia, S0 tolerantes com seu terreiro
gue estd neste mesmo local ha 30 anos, mas ndo tiveram a mesma @nvivéncia padfica em
relacdo ao outro que também ficava proximo a esta igregja. A mae-de-santo do outro terreiro
come@u a incorporar entidades que iam para frente da Asembléia de Deus “desafiar” os
“crentes’. Nesta batalha, segundo Dona Antbnia, os crentes invadiram o terreiro e destruiram
tudo. No final, a méede-santo acabou se mnvertendo, conforme entrevista

N&o, comigo ndo, comigo nuncaimplicaram, eles implicaram com uma senhora que
tinhaum terreiro ai do lado, mas elatambém era ausada, ela recebia os exus dela e
comega a desafiar, eles acabaram com aragadela, acdaram com o terreiro dela, ela
ficou doente ehoje td numa caleira de roda ehoje écrente (...) acdaram com o
terreiro da mulher, acbaram com a vida dela que da deu derrame, um bocado de

derrame e ajora ta todo mundo crente. Chegaram e derrubaram o terreiro dela, os
crentes derrubaram o terreiro, quebraram tudo, derrubaram casa de exu, quer dizer,
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ainda ndo tinha nada porque se tivesse ndo tinha acontecido nada né, ele ndo tinha
feito isso. Eu s&i que data 14, em cima de uma caleira de roda. Entdo, como eu
nunca dei essax mnfianga pra des, todo mundo me respeita, quem quiser falar
comigo que fale, quem néo quiser também eu ndo me meto na vida de ninguém,
também néo quero que des £ metam na minha vida.

Além dos maranhenses e nd maranhenses viverem com esse sincretismo, estando
dentro da l6gica de cada um em lidar com sua reigiosidade, ha sempre esta negociagdo nos
terreiros em respeitar 0 outro, aqueles que pertencem a outras religides, como o fato de Dona
Antdénia ndo tocar caixa durante a procissio na rua onde esta localizado a Igreja Assembléia
de Deus justamente para ndo criar nenhum conflito.

Por outro lado, para os evangélicos, aqueles que praticam o tambor de mina, umbanda
e candomblé devem ser combatidos e perante a ameaca, como relatado no depoimento de
Dona Antbnia, onde a médede-santo e suas entidades os desafiaram, ela foi banida e @stigada

ndo s6 com a destruicéo de seu terreiro, mas com seus “problemas de salde’.

1.4.1 Légua Bogi Bua: o caboclo que transita nas festas do Divino no Rio de
Janeiro

Uma entidade que sempre esteve presente na festa do Divino redizada no terreiro do
Parque Unido, e ainda hoje sempre € incorporado durante as cdebragdes maranhenses nas
quatro locdidades™ é o caboclo Légua Bogi Bua. Segundo Mundicarmo Ferretti:

Em Codd, onde se diz que o caboclo “branda” mais alto, afirma-se que ajuela
caegoria de encantado é comandada por Légua Buiji Bug, que se intitula filho de
Pedro Angago e Rainha Rosa (uma qualidade de Xangd e de lansd). Talvez resida d

aexplicagdo parao fato de SantaBarbarater sido proclamada protetora dos terreiros
de Minado Maranh&o.%

O pai-de-santo Manoel Colago o incorporava em seu terreiro na omunidade Parque
Uni&o e, apos ele, Dona Antdnia, na década de 70, também comegou aincorporar Légua Bogi
Bua ou smplesmente “Seu Légua’, como é chamado pelos maranhenses. Dona Antoniarelata
como 0 “Seu Légua’ “trabalhava’ com Manoel Colago e como a fedta é deste caoclo:
“Trabalhava porque afesta era dele, por is® que a festa da Ilha é dele, Seu Légua. Toda vez
gue eu chego |a de €0 primeiro querendo se goresentar”.

Além de ser uma peca fundamental durante afesta do Divino no Terreiro 1€ de lans&
Obaluaié para Dona Antbnia “Seu Légua”’ gudou a alidar dos seus filhos quando eram

criangas e também foi o grande responsdvel por ensinar osrituais da ceebracéo.

°! |lha do Governador, Seropédica, Nova Iguagu e Costa Barros.
2 Ferretti, 1985, p. 54.
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O seu comparedmento ao Terreiro |lé de lansdObaluaié é primordial, estando
presente para acompanhar o batismo do mastro e durante boa parte da festa esta incorporado
em Dona Ant6nia ou em Seu Fernando®, como um anfitrido. Durante acelebraggo do Divino
nallha do Governador a sua presenca €mais discreta, onde aincorporagéo em Dona Antdnia
néo é onstante.

O inicio do festgjo noterreiro de Dona Antbnia estéd ligado a este caboclo, ja que foi
ele a pedir para que da construisse uma “casa’ para celebrar o Divino. Como ha encantados
ligados @ mmemoragdo do Divino no Maranhdo, podemos dizer que de é a atidade
vinculada a festa da Ilha do Governador e também ao terreiro de Nova Iguacu, onde toca
caixa junto com as caixeiras. Seu Jorge Itaci, que era o pai-de-santo do Terreiro lemanja de
Séo Luis, também “trabalhava’ com “Seu Légud’ e fez, segundo Antonia, toda a obrigagéo
deste caboclo no seu terreiro, firmando-o. Quando Dona Anténia se refere ao “Seu Légud’, o
reladona aum caboclo “trabalhador”, como podemos ver em seu depoimento:

(...) ele é o Jorge fez o trabalho que precisava pra de. Ele é conforme de diz, ele
agui € cmo um empregado dos grandes, né, entéo ele éo caboclo do trabaho, o
caboclo trabalhador. E 0 que da consulta, é o que vem pra fazer uma limpeza se
precisar, se éuma isa que de vem que &l ndo posso resolver sozinha, entédo ele
vem e de mesmo faz o servico. Mas o Seu Légua de é praticamente um vodum
porque de gjudou a aiar os meus filhos, era, 0 Seu Légua, muitas vezes pegava o

Ricardo agui pequenininho e Rosana e ¢ée segurava um de um lado e outro do autro
e botava roupa de santo e levavalapro 42*, eejapintou.

Ela valoriza este c@oclo, comparando-o a um vodum (que estd hierarquicamente
acima dos caboclos e orixas) e, para da, “Seu Légua” chega afazer parte de suafamilia

Ele vem de uma regi&o do Maranh& chamada Codo6, municipio situado no cerrado
maranhense ena bada do rio Itaperucu. E uma locdidade remnhedda por seus terreiros, por
ser uma regido qulombola ligado ao terecO, ao tambor da mata, relacionada mais com os
caboclos e a prética da magia negra. Entre os encantados mais importantes esté L égua Bogi
Bud, onde Mundicarmo Ferretti, em seu livro Encantaria de “Barbara Soeira”. Codo, capital
da magia negra?, fala desta entidade, de sua familia e dos seus dois lados (“banda branca” e
uma “preta’ — bem/mal). Asssm como nos conta Dona Antoninha, maede-santo falecida na
década de 90, muito respeitada em Codd, a0 comentar sobre o caboclo Lauro Bogi Bua (da
familia de “Légua’) e falar a seguinte frase que de sempre lhe dizia: “Eu sou Lauro Bogi

Bu&, uma banda brancae outra preta, metade de Deus e metade do diabo”.*®

% Fregiienta o terreiro de Dona Antdnia etoca “abata” quando tem toque de tambor de mina

% 42 & omo Dona Antonia se refere ao terreiro de Seropédica, Cazua de Mironga, reladonando este niimero ao
quildmetro da antiga estrada Rio-Santos.

% Ferretti, 2001, p. 161.



Ha diversos mitos de como e quando Légua Bogi chegou a essa regido, tanto quanto
em relacd a sua familia e seu comportamento dentro dcs terreiros. Segundo Mundicarmo
Ferretti:

(...) Na caade Jorge, Légua Bogi é jovem, brincahdo meio rude e desbocado, tem
numerosos amigos, gosta muito de bebida dcodlica eda brincadeira de Bumba-Boi.
Em Cod6, no sadéo de dona Antoninha, ouvimos falar dele ®mo o encantado mais
velho do mundo, como filho desobediente (Maria dos Santos) e @mo um preto-
velho angolano (dona Antoninha) (...) Em Viana (Maranhdo), Légua Bogi € visto
pelos médiuns (que tem vidéncia) como um preto-velho que usa dhapéu, pareddo
com o faeddo artista nordestino Luiz Gonzaga. Algumas pessoas 0 véem
caminhando na ddade; outras, andando sobre & aguas do mar, sem afundar. Mas,
conforme o curador e “mineiro” Rogério, Légua também aparece a des como um
boi preto, com uma estrela brilhante na testa, que aneaca “parti pra dma’ do
médium que nd cumprir suas obrigagdes para com ele (entrevista de margo de
1997).

Segundo Pai Jorge (entrevista em margo de 1997), Légua Bogi € um dos encantados
mais antigos de Codd, mas a familia de Légua entrou ai quando ja havia acabado a
euforia do algodao, e ele veio como um dos “filhos do gadad’, dai porque garece
com chgpéu de muro e rebenque. Segundo 0 mesmo informante, em Sao Luis, eles
“aportaram” no inicio do século XX como uma familia ja onstituida e foram
trazdos por Maximiana epor migrantes do Meaim e Codd.*

Quando o caboclo Légua Bogi estd incorporado sempre se refere ao lugar de onde
veio: Codo. A ligagd com essaregido € reladonada no momento do transe, onde aentidade
faz uma porte entre o Rio de Janeiro e Cod6 (MA), como podemos observar na entrevista de
Dona Antonia:

E Seu Légua, e tem 0 Seu Légua ai nas paradas porque ese d ndo desgruda
Quando pensa que detalaem Codo elejata ayui. Asvezeseu td |4, ah, hge au vau
fazer, ndo tem nada pra(...) €ele chama, ele dhama. Tinha uma menina ajui que via
ele quando ele passava, quando ele tava pra cdhegar €e j& mmega a transitar,
transitar e aminha @bega va virando, vai virando e ajuela coisa, aé quando eu

venho ai, é chegar aqui ai pronto, ndo tem mais como puar. Ele ndo é facil ndo, ele
nao tem esse negdcio de tu ficar te cncentrando pra de chegar ndo.

Quando esta nos terreiros mpre fala que acabou de chegar de Codd. No Rio de
Janeiro, ele € um caboclo gue gosta muito de beber, principalmente cachaga, adora uma festa
e sempre etd animado. No terreiro de Dona Antbnia sempre faa que ndo faz o mal,
distinguindo-se quando esta em Cod0, onde podemos ver as Jas duas facetas. No terreiro de
Seropédicaja aparece este lado de “Seu Légua’, pois ouvi certavez ele dizer, incorporado em
outra senhora, que de € “mau mesmo” e presenciei um depoimento de uma filha-de-santo
dizendo das maldades quejaviu “Seu Légua’ fazer, como pedir 6leo fervente e tentou colocar
amao de umafilha-de-santo dentro do dleo porque queria provar que elaredmente néo estava
incorporada.

% Ferretti, 2001, p.159-60.
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Em cada pessoa “Seu Légud’ aparece de uma forma digtinta, como se fossem facetas
de uma mesma entidade. Em Dona Antbnia, sua voz fica um pouco mais grossa e forte,
sempre tira os seus Oculos e fuma constantemente. Em um filho-de-santo de Seropédica,
aparece ®m um chgpéu de couro, bebendo, fumando charuto e auspindo. Neste filho-de-santo
aparece o lado mais farrista de “Légud’, onde diz que adora uma festa, principalmente adele,
e quando um de seus “cavalos’®’ n&o agiienta mais beber, passa para outro.

Seu “Légua’, nos dois estados, ndo anda sozinho. Sempre esta acompanhado de seus
parentes e, principamente, de seus filhos, que sdo numerosos, como nos relata Dona Antdnia
em sua entrevista: “1h, as pesas que ta por ai todo mundo quese trabalhava com os filhos
dele. Quando ele anda, ele anda acompanhado com a &a dele, com as filharadas dele. Com a
‘MariaLégua, ‘Pedrinho', ‘Jodozinho’ e ndo sei mais quem”. Além desses, também podemos
citar outros filhos que agparecem no Rio de Janeiro, como “Manoelzinho” e “Osca”.

Tanto o caboclo Légua Bogi quanto os <us filhos sdo importantes dentro da l6gica da
festa do Divino no terreiro de Dona Antonia e dentro da cosmologia do Terreiro Cazua de

Mironga, onde “Seu Légua” tem uma festa so paraele.

%7 Pesa que incorpora uma entidade, neste cao, 0 Légua Bogi.



CAPITULO?2

FESTA NO CLUBE E NO TERREIRO: OS RITUAIS NA DEVOCAO AO
DIVINO MARANHENSE NO RIO DE JANEIRO

As festas do Divino readizadas por migrantes maranhenses no Rio de Janeiro possiem
espacos e tempos peculiares em relagdo aquelas celebradas no Maranh&o. Entre as quatro
existentes no Rio, pretendo analisar o ritua de duas. a comemoracgdo organizada pela Colonia
Maranhense no Clube ASCAER, na llha do Governador, e o culto a0 Divino doterreiro de
Dona Antbnia, 1€ de lans&d-Obaluai&, em Nova Iguagu.

A festa no clube é @uela om maior visibilidade, com um grande nimero de
participantes e que ocorre no periodo de Pentecostes. JA acomemoracdo no terreiro é menaor,
com participagdo efetiva da familia da zdadora, Dona Antbnia, e sempre clebrada no
comeq de julho.

Ha devotos que participam das quatro comemoracgdes do Divino redizadas por
maranhenses, mas ha ajuees que s6 comparecem em determinadas festas. Um exemplo é o
do pai-de-santo Orlando, que batiza o mastro na alebracdo da Ilha do Governador. Em sua
entrevista, Seu Orlando fala que jafoi ao terreiro de Seropédica uma vez, mas que néo voltou.
O vice-presidente Elesbdo freqlienta os quatro festejos e ajuda no que for posdve,
principalmente no terreiro de Dona Antdnia, em que participa desde 0 seu comeg.

Dona Gercy, esposa de Elesbdo, tornou-se amiga de Dona Antbnia e, quando esta
come@u a fazer a festa do Divino em seu terreiro, Gercy pasu a gudala. A prépria Dona
Antonia freglienta e toca nas quatro cdebracdes. O presidente da Coldnia Maranhense, Seu
Borradha, também ja foi uma veza comemoracgo no terreiro de Dona Antbnia, mas, para ele,
aquelas organizadas nos terreiros €0 menores, ndo posalindo o mesmo “brilho” dafestejada
no clube.

Muitos maranhenses respeitam e freqluentam a festa do Divino no terreiro de
Seropédica, Cazua de Mironga, que era comandado por Seu Zé Grande &é morrer. Algurs
devotos ja mmegam a pensar seiréo a esta celebragdo depois da morte do pai-de-santo, outros
falam com saudade deste homem e do culto ao Divino gLe de realizava. Durante aentrevista
de Dona Gercy, sua filha mais velha, Estela, falou sobre a vontade de colocar um dos sus

filhos para participar do Império deste terreiro, mas deixa daro que este desgjo era enquanto o
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Seu Zé Grande anda estava vivo: “Mas eu tinha vontade de colocar um dos meus filhos [&4 no
Seu Zé grande quando ele gavivo”.

A neta mais velha de Dona Gercy, Mayara, foi Imperatriz em 2002 junto com o
bisneto da aixeirarégia Vitéria na festa da Colénia. Neste a0, a menina que ia ser
Imperatriz no terreiro de Dona Antdnia ndo compareceu a celebracdo e, como a heta de Dona
Gercy jatinha aindumentéria, pode substitui-la.

O terreiro de Dona Margarida, Abassa de Mina Jgje-Nagb, € o mencs citado nas
entrevistas e algurs devotos possuem receio de freqlentar esta festa do Divino devido ao
medo davioléncia do bairro onde de esta |ocalizado: Costa Barros™®.

O tempo que dura o culto ao Divino e seus preparativos também podem variar em
relacio a esss duas celebragdes. O “Tempo do Divind’®® é ajuele mmpreendido em todo
periodo festivo, desde apreparacdo até a sua redizacé. Para Gouveia, essa organizacé®, em
Séo Luis, pode ocorrer com seis meses de antecedéncia, no minimo. Segundo Barbosa, este
momento pode estar relacionado ao inicio do tempo das caixeiras esmolarem e pedirem
donativos para aredizac® dafestado Divino na ddade de Alcantara ou quando elas estéo na
casa daMordomaou doMordomo.

A duracéo da festa do Divino m Maranh& varia conforme acidade onde ela esta
sendo celebrada ou, como em Séo Luis, em qual terreiro ela estd sendo comemorada. Na casa
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Fanti-Ashanti, por exemplo, a @ertura da Tribun ocorre no sabado ce deluia e no

primeiro domingo de julho o mastro € levantado. J& aCasa das Minas cultua o Divino no dia
de Pentecostes.

Marta Abreu, quando fala deste “tempo’ referente a duracdo da festa do Divino no
seculo XIX na ddade do Rio de Janeiro e, especificamente, aquela ceebrada no Campo de
Santana, alega que:

O tempo de duragdo da festa variou muito ao longo do século XIX. Mas, em gerd, a
irmandade do Espirito Santo da igreja de Santana, de a®rdo com os pedidos de
licenga requisitava a autorizagdo da Cémara de Vereadores para que fossem
permitidas as comemoragdes do da de Pentecostes (dia do Espirito Santo) até o de
Santana, em 26 ce julho. Ora, este longo periodo, quando autorizado, significava
mais de dois meses de atividades e uma ruidosa fase de festas na ddade, pois,
comegando em maio au junho, incluia acomemoragdo de santos muito queridas da
populagio, como Santo Antdnio, Sao Jodo e Santana.'™

% Sempre dtado pelos devotos como um lugar onde haintenso tréfico de droges e trafi cantes armados nas ruas.
% Categoria utilizada por Marta Abreu em seu livro Império do Divino.

10 A pertura do tempo festivo do Divino nos terreiros.

1% Abreu, 1999, p. 65.
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Ja Jodo Leal, quando escreve sobre a festa do Divino nos Acores, ndo fala de um
“Tempo do Divino’, mas % refere ao “Tempo dos Impérios’. ParalLed, este “tempo’:
Tradicionamente, o periodo consagrado em Santa Bérbara aredizaggo dos Impérios
— 0 chamado tempo dos Impérios — estendia-se a semelhanga do que se passa no
conjunto do arquipélago, ao longo das oito semanas que medeiam entre o domingo
de Pascoa eo domingo da Trindade. Os festgjos, em nimero variavel de ano para
ano, de acordo com as promessas existentes, convergiam preferencialmente para o
domingo cke Pentecostes —dia an que algreja comemora adescida do Espirito Santo
sobre os Apéstolos — para a segunda-feira imediatamente a seguir — a chamada
segunda-feira de Pentecostes — e para 0 domingo da Trindade — uma semana depois
do domingo de Penteaostes. Era nessas datas que tinha lugar o dia de Império, ponto
culminante dos festgjos. As £manas que artecediam o dia de Império coincidiam
com um certo nimero de cerimdnias preparatérias. Enquanto estas se centravam em

casa do imperador, o dia de Império decorria por seu turno naigreja ou ermida para
aqual o Império haviasido prometido.'®

Segundo este autor, ha um vinculo entre o “ritual e as formas de representa¢do e
conceptualizacdo do tempo que Ihe estdo subjacentes’, e este estéd ligado a uma “dimensdo
sazonal”, onde o periodo do“Tempo da Impérios’ coincide com o inicio da primavera. A
fase deste ciclo é marcada pela renovac@ da natureza e pela fertilidade, influenciando a
ornamentacdo da festa, com as flores da estacio e também os aimentos que simbolizam o
retorno dafertilidade da primavera

Esta mesma estacdo também marca para Led, a realizac® de outras tarefas nos
Acores, como: “(...) um conjunto de atividades unidas por um comum denominador sazonal:
arrumacdo, limpeza e caiacdo das casas, inicio dos trabahos de acompanhamento do
crescimento das principais producdes agricolas, regres dogado as pastagens etc (...)" 1%

Assim, a festa do Divino Espirito Santo tem “sua ligacéo a idéias de reiteracd® das
relagdes ciais’*®. Além do papel de reforcar os lagos sociais entre os vizinhos e parentes
nas freguesias, como entre 0s imigrantes que retornam a sua terra, a relagdo de troca com a
divindade também é mantida erenovada. Podemos dizer que ha essa “reiteracéo das relagbes
sociais’ para os maranhenses que fazem a comemoracdo doDivino ro Rio de Janeiro, ja que
este alto também é um lugar de sociabilidade para esses migrantes e 0 espago para perpetuar
adevocéo ligada ao Estado do Maranh&o.

Sobre 0 “Tempo do Divino” referente & festas nas duas locaidades pesquisadas,
ambas ocorrem em meses distintos. A comemoracéo do Divino no clube aontece sempre no

periodo de Penteastes e pode ter inicio uma ou duas manas antes. Ha genas trés dias

12 ed, 1994, p. 40.
1% | dem, p. 132-3.
1% |pidem, p. 134.
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festivos: levantamento do mastro, dia de Pentecostes e derrubada do mastro/passagem do
trono.

A festa no terreiro sempre ocorre em julho e o levantamento do mastro é realizado no
primeiro domingo deste més. No domingo posterior é cdebrado o Divino e na segunda-feira
ocorre a passagem do trono e a derrubada do mastro. O que diferencia a comemoragdo no
terreiro de Dona Antonia daguela festa no clube séo a abertura da Tribung, no sdbado de
aleluia, e, uma semana g6s o encerramento do culto ao Divino, de sdbado para domingo,
ocorre um tambor de mina, onde azeladora do terreiro e outros convidados incorporam seus
caboclos e dancam, cantam e bebem a noite toda. Sobre a acolha do més de julho, Dona
Antbéniareata que:

A minhafesta éem julho porque a1 comecel essa festa em julho, no més de julho
devido a0 meu pagamento porgque eu nunca @ntava com ninguém, eu sempre qntel
comigo mesmo e atdo quando era no més de julho que vinhao meu 13.°, né, entéo

aumentava mais pra mim poder organizar melhor porque eu nunca contel, assm,
com pessoas de fora pra me gudar porque ajui € muito dificil .

Este tempo festivo é dclico e comega com 0s preparativos para acelebragdo, com as
reunides dos diretores e presdente da Colénia no Clube ASCAER para deddir os detalhes da
festa; a chegada da caxera-régia Vitoria duas semanas antes do levantamento do mastro,
onde acontece o primeiro dia de culto ao Divino e o reclhimento do dinheiro dcado pelas
criangas que fazem parte do Império do Divino e devotos.

O domingo de Pentecostes € o0 dia mais intenso em relac&® aos rituais com a missa
readizada na lgreja de S&o Cristovao, a entrega de donativos para uma instituicéo de caridade,
procissio na rua am frente ao Clube ASCAER, amocgo para as criancas que participam do
Império e devotos, toque de aixa e ladainha. O dia seguinte ab domingo e Pentemses é
reaizado o derrubamento do mastro, passagem do trono para os proximos Imperadores e a
distribuic&o de bolos, docinhaos e lembrancinhas, encerrando este dclo e iniciandoum novo.

A festa do Divino para esses maranhenses no Rio de Janeiro esta ligada aum Tempo
da Lembranca, o tempo para relembrar as cdebragbes que participavam quando eram
caixeiras no Maranhdo e para aqueles que desde crianca praticam esta devocéo. Sempre ha
conversas entre 0s migrantes sobre recordagbes deste festejo, sobre os rituais que eram
praticados e que hoje ndo sdo redizados no Rio e nem no Maranhéo etc.

Os proprios rituais, para Leach, tém um papel importante para marcar o tempo e que
pode estar em eventos repetitivos, ou sgja, o tempo retornando, sendo ciclico como afesta do

Divino. Sobre este tempo, Leach diz que:



Quero, principdmente, enfatizar que entre & véias fungdes que acelebragdo de
festivai's pode preencher, uma fungio muito importante é ada ordenagéo do tempo.
O intervalo entre dois festivais sicessvos do mesmo tipo é um “periodo”,
geramente um periodo que tem nome, por exemplo, “semana’, “ano’. Sem os
festivais, tais periodos ndo existiriam, e toda aordem sairia da vida socid. Faamos
na medida do tempo, como se o tempo fosse uma coisa concreta a apera de ser
medida; mas de fato nés criamos o tempo através da aiagdo de intervalos na vida
social. Até que tivéssemos feito isto, ndo haviatempo paraser medido.

Em segundo lugar, ndo deve ser esquecido que, da mesma forma como s periodos
seallares comegam e terminam com festivais, os proprios festivais tém seus fins e
seus inicios. Se quisermos apreciar qudo claramente afestividade serve para ordenar
0 tempo, devemos considerar 0 sissema @mo um todo e ndo, apenas, festivais
individuais. Observe por exemplo como os 40 das entre o Carnave (tergafeira
Gorda) e aPéascoa sdo equilibradas pelos 40 dias entre a Pascoa ea Ascensdo, e
como a véspera do Ano Novo cai predsamente entre avéspera de Natal e o dia de
Reis. Os higoriadores podem dizer-lhe que intervaos equili brados, tais como estes,
sdo simples acidentes, mas raque ahistdria é redmente t3o engenhosa?®

A comemorac& doDivino, para esses migrantes maranhenses, tem o papel de ordenar
o tempo festivo para esta Col6nia. A propria vida desses devotos que gudam tanto na
organizacdo quanto no ritual é dividida eadministrada en funcdo dcs preparativos para esta
celebracéo, principalmente para ajueles que trabalham e tém que dividir o seu tempo entre a
sua vida cotidiana, como o trabalho e familia, e o dever religioso em fungé dos us lagos
com o Divino Espirito Santo.

Durante o periodo da festa aligac@ entre os maranhenses e o Divino se intensifica,
principalmente en funcdo dolevantamento domastro, quando ocorre uma ligacdo cdsmica e
um canal entre os devotos e a divindade. Tocalo € entrar em contato com o Divino, por isso,
no momento do seu levantamento a aencéo em relagdo aos rituais do seu batismo, na sua
ornamentacdo com folhas de aucdiptos, frutas e bebidas e wmo ele € erguido sfo
fundamentais. Devotos relatam que quando o mastro fica torto é sinal de “mau pressagio”,
gue “ago ruim” podera acontecer.

As relagBes durante 0 ano sdo horizontais, somente entre os homens, e durante o
periodo dos festgjos este vinculo se intensifica, se tornando em relaces verticais, pois o
meastro é a ligagdo entre 0 céu e aterra, entre o0 Divino e 0s sus devotos. O levantamento e a
derrubada'®® do mastro formam os marcos entre o comego e o fim das cdebragdes,
principalmente naguela organizada no Clube ASCAER, ndo sendo uma festa de terreiro e, por
isso, ndo ocorrendo aguns rituais que geralmente séo redizados nos terreiros de mina, como a
abertura da Tribuma e o toque de tambor de mina na semana seguinte ao derrubamento do
mastro.

1% | each, 1974, p. 207-8.
1% Também pode ser chamado de derrubamento do mastro.
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No periodo em que o mastro fica eguido, os devotos o tocam, fazem os sus pedidos e
agradecem por agueles gque ja foram atendidos. Na derrubada do mastro, os devotos batem
trés vezes com um machadinho para significar a sua derrubada cdsmica, onde edta intensa
ligacdo entre os maranhenses e adivindade fica interrompida até o proximo ano e, nesse
momento, as trés machadadas significam os trés pedidos que o devoto farg, onde apenas um
seredizaa

Sobre o conceito de tempo e rito, a idéia de Van Gennep, em seu livro Os ritos de
passagem, estd na andli se da seqiiéncia dos ritos dentro desta celebracéo, ja que esta demarca
trés fases. levantamento do mastro, dia de Pentecostes e derrubada do mastro/passasgem do
trono (ritos preliminares, liminares e pos-liminares). Assm, podemos identificar 0 momento
onde o devoto intensifica sua relacd com o Divino e mmeg@ a se dastar da sua vida
cotidiana para entrar em contato com a divindade, simbalizado através do levantamento do
mastro, 0 momento em que o devoto esta totalmente ligado ao sagrado, sendo marcado pelo
dia da festa e quando volta asua vida mtidiana, caraderizada através do derrubamento do
mastro e passagem do trono.

A liminaridade, segundo O processo ritual, de Victor Turner, esta nas “communitas’,
sendo que todos permanecem com uma “auséncia de status’, onde ricos e pobres podem
cultuar o Divino. Todos estéo, durante a festa, em pé de igualdade perante a sua fé. H4& um
sentimento de coperacdo em relacio a todos os devotos da Irmandade e 0 oljetivo comum
esta focado em fazer uma bela celebracdo para o Divino, com fartura de comida, com a
seqéncia ritual, com o Império etc. Por is®, a participagcéo de todos os componentes da

Irmandade é fundamental para o processo desta comemoragéo.

2.1 A PROMESSA: O QUE DA DINAMICA A FESTA

A festa do Divino esta diretamente ligada aaguma promessa de um devoto. Se for
alcancada a gracapedida, ele “paga” a sua “divida’ com o Divino redizando uma celebraggo
ou colocando alguma aianca na hierarquia do trono. Durante a entrevista da caixeira-régia
Vitoria, podemos ver aligacd com a promessa:

Na festa do Espirito Santo € @mo nds estamos aqui, eles podem vender a bebida,
agora vocé como natua festa, tu ndo pode vender. Eu vou vender essa bebida pra
entrar pra festa, nada disso. Entdo a festa do Espirito Santo, que toda afesta do

Espirito Santo nasce de uma promessa que apessoa faz. Ai tem gente que se apega
tanto a de que comega afestgjar.
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As promessas feitas pelos devotos ndo sdo, necessariamente, reladonadas com alguém
da prépria familia. Muitas pessoas prometem um Imperador ou uma Imperatriz para o Divino
sem imaginar qual criancapodera pagé-la. Sobre arelaggo de promessa e ciangas do Império,
Dona Anténiadiz: “(...) promessa éguando a pessoa tem uma aianca que ta doente, entdo faz
aquele pedido ao Divino Espirito Santo que se aquela crianca ficar boa vai sentar a crianca
como Imperatriz ou Imperador, ta entendendo, entdo iSO ai que é umapromessa’.

Também podemos ver no depoimento da Dona Vitéria aligac@® da promessa mm as
criangas que participam do Império e com o dinheiro:

E, afesta do Espirito Santo comegou assm: vocé era uma festeira, vocé fada uma
pro (...), tinha uma dificuldade na sua vida e vocé fazia uma promessa ao Divino
Espirito Santo, a se vocé dcangasse ajuilo vocé dava uma Imperatriz, dava um
Imperador pra festa. Entdo vocé fazia essa festa, mas a festa do Espirito Santo vocé
tem que pedir, elatem que ser esmolada, tem que pedir! N&o é por vocéter dinheiro,

viver bem que vocé vai fazer uma festa pro Espirito Santo sem pedir que ninguém te
dé uma quda, porque ndo é promessa pro Espirito Santo.

Ha também casos em que a pesa que desgja pagar a promessa hdo predsa entrar,
necessariamente, na hierarquia do mastaréu e do mastro, indo direto para hierarquia do trono.
Segundo a caixeira-régia, a pessoa que desgja pagar uma promessa tem que seguir varias
etapas e cargos, comegando como madrinha ou padrinho do mastaréu (peguena bandeira que
ficano topo domastro), depois passando a ser madrinha ou padrinho domastro e, assm, no
ano seguinte, entrando na hierarquia do trono, escolhendo uma aianca para ser Mordoma(o)-
de-Linha, subindo na hierarquia acada ano, sendo Mordoma(o)-Mor, Mordoma(0)-Régis e,
finalmente, Imperador ou Imperatriz.

Neste caso, quem decide se € necess&rio passr ou ndo pelos ritos do mastro € a
caixeirarégia Vitéria. Seu Borracha fala da importéncia de Dona Vitéria an relagéo ao
pagamento de promessss:

Ah, apessoa falapra da. Elajatem de cabecatodo esse mecanismo, elajatem tudo,
ela ja sabe de todo mundo, €la tem uma mentaidade, ela tem um computador
tremendo, ela sabe de tudo, 0 nome das pessoas, €la sabe de tudo. Entdo sempre tem

gente 14, sempre tem gente 1 pedindo: “ah, eu quero batar meu filho, eu quero botar
meu filho.

Podemos citar a histéria de uma aianca que ndo pasou por algumas etapas, entrando
no ritual dafestaja @mo Mordoma-Mor: a menina que nafesta de 2004 foi Mordoma-Régia
e que am 2005 foi a Imperatriz, Thatiana. Dona Vitoria ea muito ligada aavd desta menina e
guando recebeu o telefonema desta senhora, que se chamava Lindalva, contou sobre 0s ®us

olhos enfermos e Dona Vitdria disse que ela fizesse uma promessa ao Divino Espirito Santo.
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Apdbs conseguir a graca wlocou a neta de Lindalva na hierarquia do trono, como fala Dona

Vitéria em sua entrevista:

A minha enteada, €la, no dia 10 a presséo dela subiu de um td jeito que dafechou
todos os olhos dela assim, grudou, e daligou |4 pra easa dizendo “6 minha velha, ta
acontecendd’, quando ela me diss que tava cega, ai pronto, me desequilibrou. Ai eu
dise: Lindalva, se pega @m Espirito Santo, vamos esperar pelo Espirito Santo,
vamos ver como vai ficar, ai comegou, acende vela de sete dia, vocé pode conservar
uma vea de sete dia dentro da sua caa pra Divino Espirito Santo. Nao é predso
vocé pedir nada, é s6 rezar um Pai Nos, uma Ave Maria e @tregar a de. Agora,
pensa naquil o que tu quer, mas nem fala, é s ficar pensando, pedindo, pedindo, que
amim ele tem atendido muito. Ai foi quando depois elaligou pra mim: minha velha,
olha, jatd conseguindo abrir meus olhaos, ai eu peguei e botei aquela neta dela, que é
a Mordoma-Mor pra sentar no trono do Espirito Santo (...) d€a td pagando a
promessadaavl dela.

Também hé vérias formas de pagamento de promessa além de “dar” um Imperador ou
uma Imperatriz para o Divino. HA caos em que a pesa promete comprar 0s mantos dos
Imperadores, como foram os casos dos mantos da festa céebrada na Ilha do Governador no
ano de 2004. A filha de Dona Vitdria prometeu dar os dois mantos caso conseguisse enprego
em S&o Luis. Como acangou essa graca aravés do Divino, cumpriu a sua promessa, como
nos conta Dona Gercy: “Dafilha de Vitoria, se da degasse no Maranhdo, ela tem uma filha
pra 14, a Aninha, se da chegasse no Maranh&o e se empregas® ela ia dar 0s mantos pros
meninos. Ai ela se empregou, comprou, bordou e veio pronto com as amofadas’.

Um exemplo de promessas néo relacionadas aos familiares e cm a hierarquia do
trono, mas com pessas proximas esta novamente na caxeira-régia Vitoria. Um dos diretores
da lrmandade dafesta da Ilha do Governador, Alexandre, eravizinho de Dona Vitoria quando
nasceu. Tinha sérias crises de bronquite e Dona Vitéria perguntou se poderia fazer uma
promessa ligada asalde de Alexandre para a sua mée, que ancordou na mesma hora. Entéo
Vitoria disse que se da conseguisse agracateria que fazer o que pedisse.
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Podemos ver a trgjetoria de Alexandr e a sua insercéo na festa desde pegueno

através da promessa no depoimento da caixeira-régia Vitoria:

Esse menino tinha uma bronquite pra qualquer coisa, ese menino tava (...) eu vou
fazer uma promessa pro Alexandre, olha, depois, se der certo eu vou dizer o que au
guero que asenhora faga com ele, ai ela dise que sm. Eu fiz a promessa pra
Espirito Santo, ele foi melhorando, melhorando e ficou ban. Ai diss a senhora
sabe 0 que al quero agora? Que asenhora sete anos ele acompanhe, asssta a missa
do Espirito Santo, mas todo de branco (...) Sete anos. Ai quando ele fez um aninho
eu level, um ano, dais anos, trés anas, ai foi, quando ele fez sete anos ele passou a
ser bandeireiro dafesta

1% No ano de 2003, no periododa festa, ele estava desempregado e foi o brago direito de Dona Vitéria. Foi com
ela @é allha do Funddo retirar a &vore para 0 mastro, acompanhou-a nas compras de dimentos e sempre etava
gjudando nos preparativos na cozinha. Dona Vitériatem um enorme cainho por ele.
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Alexandre sb deixou o cargo de bandeireiro com 17 anos, mas continuou fregiientando
a celebracdo, entrou para adiretoria e, no ano de 2003, o seu filho se tornou Imperador do
Divino.

As histérias mais recorrentes em relacé as promessas $80 agueas reladonadas com
alguém da propria familia e “pagas’ com criangas também da familia Podemos citar dois
exemplos deste tipo de promessa. A primeira ligada a uma doenca da neta da rezadeira
Vitorinha e que esta sendo “paga’ pela propria crianca gque conseguiu a graga Podemos ver,
através do relato de Dona Vitorinha, como e porque foi feita a promessa para o Divino
Espirito Santo:

Foi a doenca porque quando eu tava la em casa, no ano 2000 eu tava no Maranhéo,
eu tava sem poder dormir, eu sempre falo que quando aconteceisso alguma coisata
acontecendo e a1 sem poder dormir, meu pai falecau e au falel deve ser por causado
meu pai, mas nada e aguela agUstia, aquela &sia, aguele negdcio, sabe, aquela
ansiedade, Jesus, sera que tem alguém falecendo, precisando ce mim, aguele
negbcio, NisL eu rezei, mas continuou, € wmo eu te digo, eu rezo ratodo mundo,
principalmente ajueles que mais precisam, entendeu (...) nis, quando eu termino
dereza, eu dis® vou costurar e mmecei a @sturar, foi onze, doze horas quando foi
uma emeia o meu filholiga, ai o telefone trin trin trin ela quem atende d eu disse é
pra mim, ai dise é teu filho, mamae, a Priscila tA muito mal, td entre a vida ea
morte, elacom 5 anas, a pressio dela 15 por 9 e os dois rins delata quase parando e
tatodainchada ecom é&guanapleura. Pronto, eu fiqguel maluca, ndo sabiao que @a e
nessa hora mesmo eu me coloque de joelho, meu Divino Espirito Santo, meu
menino Jesus, minha Nossa Senhora da Vitéria, todos os sntos no céu, socorro,
meu Divino Espirito Santo se vos quiser que minha neta fique boa, isto é, se dativer
que ficar boa porque se chegar o dia a1 ndio posso fazer nada, ndo é ndo, mas se vOs
ver que ainda ndo chegou 0 dadela dlivia ador dela, faze que da fique boa sem
seqiiela nenhuma porque, se is® amntecer meu velho, eu vou te dar ela como
Imperatriz, entendeu. Ai, quando foi de manha edo, umas is horas por ai, 0 meu
filho torna a ligar dizendo que da ja estava fora de perigo, que apressdo delatava
guase normalizando, entendeu, e que da chamava muito por mim, que ea é muito
agarrada comigo, entendeu, entdo quando foi no ano 2002 eu botei ela wmo anjo, ai
Mordoma-de-Linha, MordomaMor e no ano que vem ela vai ser Mordoma-Régia
gragas a Virgem M &e Santissma, e da gragas a Deus ndo voltou mais pra o hospital
enada eta bem.

Dona Vitorinha sempre dizia que nunca iria “dar” uma Imperatriz para o Divino g,
para €la, a doenca de sua neta pode ser um “castigo” do Divino por sempre dizer que era
muito dispendioso colocar uma crianca na hierarquia do trono. O outro exemplo de promessas
reladonadas com pessas da familia é a filha da Dona Gercy, Eliane, que fez uma promessa
ao Divino relacionada a emprego. Eliane é a mestre-sala da festa da Ilha do Governador,
aquelaque guda acaixeirarégia Vitoria no altar com as criancas que fazem parte do Império
e com os objetos rituais. Fez uma promessa, em que, Se arumasse um emprego, “daria” uma
Imperatriz para o Divino. Conseguiu a gragae ®locou ra hierarquia do trono a sua sobrinha
Mayara, filha da sua irma mais velha, que no ano de 2002 foi Imperatriz junto com o bisneto

da caxeira-régia Vitoria.



Sobre agraca alcancada pela promessa, para o Seu Orlando, ela deve vir junto com o
empenho do devoto e trabalho para mnseguir seus objetivos. Para e, o Divino guda, mas
n&o é o Urico responsavel, como nos conta an sua etrevista:

Apesar de que 0s mered mentos sdo coisas dheiras, eu passo ta pedindo muito e eu
ndo merece receber uma graga mas a graga éuma coisa que da dega ends, as
vezes, ndo entendemos que da cegou Pedimos, mas ndo sabemos que fomos
atendidos, como vocé pede, eu quero comprar uma casa, quero comprar uma isa ai
gual quer e vocé consegue comprar, vocé sabe que foi atendido, mas também como
vocé conseguiu comprar? E porque vocé trabalhou, conseguiu ter dinheiro pera
comprar, ndo é somente de gudar (...) ndo cai do céu, Deus estd a teu lado, mas
corra drés. Entéo €le mesmo diz: faga por ti que au te gudarei, agora e vou pedir,
pedir, pedir e ndo vou correr aras e ndo vou trabalhar? Vai cair dguma misa? S6
chuva esol, que nos aquece Nao da pra ficar parado de jeito nenhum.

Ha aqueles que ndo fazem promessas para o Divino, sO pedem o que podem conseguir,
como é 0 caso da caxeiramor Gercy, como vemos ho seu relato: “N&o, eu ndo gosto de
promessa, sou contra. Eu faco o meu pedido se tiver ao alcance dele, mas ndo faco promessa
porque eu ndo gosto de promessa, as vezes uma pesoa faz uma promessa endo cumpre, né’.
O receio de ndo conseguir cumprir a promessa e 0 gque s pode acarretar na vida dessas
peswas faz com que muitos devotos tenha cuidado do que pedir e prometer para o Divino,

como nos conta Dona Gercy em sua entrevida:

Ah, fica o v@o limpo, de repente Deus o livre eu morro, eu no sei o dade &l morrer
eu vou deixar uma promessa d sem cumprir. Ai eu vou dar trabalho pra quem fica
né (...) A responsabilidade épra quem, ah ndo, a minha mé&e pediu is® e eu tenho
que fazer, ah ndo, eu Nbo gosto disso.

Jodo Led, em seu livro As Festas do Espirito Santo nos Agores — Um estudo
Antropologia Social, fala da ligacdo da promessa com o devoto e mmo ela deve ser redizada

mesmo com o falecimento daquele que afez

Essas motivagies religiosas sdo particularmente importantes no caso do Imperador.
Resultado de uma promessa, o Império funciona para de como um dos termos do
contrato celebrado com a divindade que intercambia agragadivina solicitada cm a
“performance” de um ritual em sua homenagem e louvor (...) Ta como em muitos
outros casos, este “contrato” individual estabel ecido com a divindade éconsiderado
como sagrado: acredita-se que 0 seu ndo cumprimento — ou o seu deficiente
cumprimento — em vida do vivente, faz com que, apés a morte, a sua dma nao
encontre descanso enquanto a promessa ndo for satisfeita. Em muitos casos, 0
defunto surge em sonhos a um dos familiares, solicitando aredizag8o, em seu name,
do Império. O encargo deste égeral mente aumido pelos seus parentes préximos —
conjuge sobrevivente, filhos etc. — dando lugar aos chamados Impérios de herdeiros
ou Impérios de defuntos.’®

Ese compromis em pagar a promessa € também encontrado nos versos cantados
pelas caixeiras, como nesta @ntiga extraida dadisserta¢do de Claudia Gouvela

1% | ed, 1994, p. 68-9.
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Meu Divino Espirito Santo
Santo de faze milagre
Quem deve promessa a ée
Antes de morrer que pague'®

Uma série de problemas podem ocorrer se apromessa ndo for cumprida. Ha outros
fatores que muitas vezes fogem ao controle do devoto que vai pagar a promessa, Como uma
menina que iria ser Imperatriz no terreiro de Dona Anténia. No ano de 2004, esta menina foi
proibida de participar da festa do Divino por sua mae que havia se tornado “crente’, como
s80 chamados os protestantes pelos maranhenses. Quem fez a promessa foi atia (ou avd) da
crianca que havia falecido, e aparente desta senhora, que também freqlenta a cdebracdo do
Divino neste terreiro, iria pagar a promessa. Dona Gercy nos conta um pouco sobre essa
histéria:

Elafez a promessa ndo, tinha uma menina na Antonia que da participava do terreiro
e dasefoi e avontade dela eade batar essa sobrinha, ai airmadela mais velha, que

é auela senhora que tirou a ladainha prometeu botar entéo botou, mas a mae da
menina e afamiliatoda entrou na @enga e ndo quis mais a menina pra sentar.

No terreiro de Dona Antbnia, a cada dia aumentam as dificuldades em encontrar
criangas que possam sentar no trono para seguir a hierarquia. Muitos de seus vizinhos €0
“crentes’ e ha outros que freglientavam o seu terreiro, até pesas da propria familia da
zeladora, que se tornaram protestantes e ndo querem seus filhos e netos envolvidos com a
festa do Divino.

2.2 A LIGACAO MUSICAL DA FESTA DO DIVINO COM SEUS RITOS: O
TOQUE DE CAIXA

Além da promessa, ha outro comporente do ritual em torno da festa do Divino qe &
essencial paraa suarealizaggo: o toque de caxa'’ e a cantigas cantadas pelas caixeiras'*. A
musicaligatodos os ritos dentro da ceebragdo do Divino e da o ritmo de seu andamento. Por
isso acaxeira-régia étdo importante para este ailto, sendo aresponsavel em comandar néo 6

0S rituais e os fuUs momentos, mas também as caixeiras, aguelas a tocarem nas sqiéncias e

1% Gouveia, 2001, p. 70.

0 Segundo Ferretti (1995, p. 172): “Semelhantes &s usadas em bandas militares, sdo instrumentos
membranofénicos de metal cilindrico, com cercade 70 cm de dtura por 50 cm de didmetro e @uro nas duas
bocas, afinados por cordas laterais. Sao0 betidos com duas varetas de madeira, e nos deslocamentos ficam
suspensos ao ombro por tiras de pano. Sdo pintados de branco e vermelho au branco e azil, cores principais da
festa. Assemelham-se aos usados em diversas festas populares no Brasil, como encontramos em ilustragdes’. A
caxatambém pode ser feitade madeira.

M As caixeiras que sempre estdo presentes na festa da Ilha sdo: Dona Vitéria, Dona Gercy, Dona Ant6nia, Dona
Bela, Dona Diana, Dona Catarina eDona Arizete.
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passagens rituais, como o batismo e levantamento do mastro, o0 jantar e dmogo do Império,
procissio, doacdo de dimentos etc.

O saber dessas enhoras € extremamente respeitado pelos devotos e sem as caxeiras
nd ha omo redizar os rituais. Muitas acumulam seu saber musical e ritual desde &
celebracdes que viam e participavam quando criangas e, geralmente, aprenderam atocar caixa
com suas mass e tias. Brincavam de fazer festa do Divino, confeacionavam roupas de papel
crepom e ensinavam odutras criancas que ndo sabiam cantar nos intervalos festivos. Dona
Gercy diz que grendeu atocar caxa por conta propria, pois sua mée de criaggo a colocava
sentada junto com outras caxeiras e repassva 0 pouco que sabia para as outras criangas,
como relata en seu depoimento:

Sozinha, sozinha, de forma que quando ia &$m uma coleguinha, como minha neta
trouxe uma coleguinha, né, ta d, elas também se interessavam, achavam bonito,
gueria, ai quando €las ndo entendiam, as caixeiras levantavam, as caxeiras adultas,
iam dancgar porque tinha ajuela parte de orquestra, uma parte de batucada que aqui a
gente chama de pagode, né, ai des tinham a horado pagode que la erabatucada, é o
mesmo pagode daqui, al tinha essa parte e €las iam dancar e o trono ficava sem
ninguém, eu pegava e iatocar com minhas coleguinhas, ia ensinar, mas na hora que
elas ndo aprendiam, cansava de ver a festa comigo e néo gravava ajuilo me dava um
Nervoso, Se VOCES errar agora, eu ja ensingl, porque as vezes eu cantava junto com

elas bem bhaixinho, niso eas ndo entendiam e aravam, eu falava: eu vou dar com a
vaqueta™™ na cdeca de um.

A capacidade de awmular conhecimento de cantigas como os rituais variam de
caixeira para caixeira. Ha sempre acusacdes de certa caixeira ndo cantar bem e de ndo saber
memorizar ou improvisar versos, que é um elemento muito valorizado entre as caixeiras.
Muitas comparam esta improvisagio aos repentistas, como nos conta acaxeira-régia Vitoria

(...) E nafesta do Espirito Santo, bater qualquer um bate, mas cantar pra Espirito
Santo é repente, vocé tem que td como agenteta ajui. Agora, se aJ quiser agradecer
ele por ele td cortando esse toucinho ai eu tenho que cantar e falar mesmo pra esse
negécio dar tudo ceto, entendeu? Agora, vocé pode pegar uma caxa, Vocé pode
cantar uma cantiga de caimbdé que todo mundo sabe, todas essas cantigas todo
mundo sabe, agora vamos ver dentro desse ritmo tirar os versos pra Espirito Santo.
Quando uma caixeira @nta assm “0, vocé pensar que me engana” e aoutra di tem

gue @ntar sb pra a@mpanhar e a outra vai, até audltima caixeira. Ai elachegala e
canta outro verso, canta pro mar, cantapralua, praterra, ai pronto, tem que saber.

O tocar caixa ndo basta para ser uma caxeira porque o principal é caitar para 0
Divino, sendo uma dadiva recebida. Algumas “meninas de Santa Tereza’ e outras jovens e
senhoras que tentam tocar caixa durante o ritual ndo sabem o0s versos e, para dgumas
caixeiras, como a Dona Gercy, “caixeira muda ndo € caixeira’. Mesmo cantando 0S versos

mais conhecidos por todas ria melhor do que ndo cantar durante o toque.

12 A s caixeiras dizem baqueta ou vaqueta.
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Né&o héd autoriade @ntigareladonada auma determinada caxeira, onde 0s versos que

sdo criados na hora podem ou ndo voltar a ser cantados. Sobre aautoria, Barbosa relata que:

O repertorio de versos e cantigas é compreaendido como patrimonio da festa, cuja
autoria ficou dluida ou perdida pelos lugares par €la onde passa. Compreender a
criagio ndo como sua, mas inspirada pelo Espirito Santo. O ritua é mletivo a
performance do grupo é aresponsavel pelo conjunto da festa, mas a performance
individual constitui-se em uma demarcacéo de espacos de poder das Caixeiras.™™

Sobre as “estruturas sonoras que compdem 0 seu repertério ritual”, Marise Gléria
Barbosa faz observagdes em torno do seu trabalho de ampo nas festas do Divino em Séo

Luis e em Alcéntara, onde;

- As mulheres tocam os tambores e cantam. O canto é inseparavel de sua performance

- N&o h& nenhum outro instrumento além das caxas.

- N&o hdiniciagdo ritua das Caixeiras. Esta se da com o processo de aprendizado, que
inclui a participag&o e performance nafesta.

- Hahierarquia mnstituidade dois cargos: Caixeiras Régia eMor.

- Haumadangaexeaitada pelas ca xeiras diante do dtar do Divino ou no Mastro e esta
compde aseqiiénciaritual.

- Os andamentos costumam ser lentos, na linguagem das Caixeiras, compassados.

- Padrdes ritmicos com caréter de drcularidade, de rotatividade, dados pela presencade
ritmos ternérios ou binérios compostos, o0 que tende aindefinir o inicio de suas
cdulas ritmicas narelagdo com o poema

- As acentuagdes dos pulsos bésicos no tambor coincidem com as dlabas tonica das
palavras no poema.

- Os cantos possuem vérias formas de didlogo entre avoz solo e o coro, ndo apenas
responsorial.

- As caxas tocam em unisoono. N&o ha polirritmia.

- Asvariagdes 0 previsiveis e esperadas, tém lugar para aontecer e gera mente sdo
exeatadas pelas Caixeiras mai s experi entes.

- Os ritmols14 entendidos como ciclos ritmicos, sdo precisamente associados a melodias
rituais .

Grande parte dos versos cantados durante a festa € composta por quadras e dgumas
cantigas posaiem versos que, geralmente, sdo puxados por uma caixeira e o coro cantados por
todas. Elas ® sentam em forma de meia-lua de frente para o atar ou Tribuna eos versos o
cantados seguindo uma ordem, onde a Gixeira que esta sentada ao lado daguela que aabou
de cantar deve seguir esta seqiiéncia. O puxar 0s versos, a escolha da cantiga, para a @ixeira-
mor Gercy, € cantar uma “doutrina”, como podemos ver em sua entrevista: “ Oh Maria, Maria,
eu quero falar com Deus, eu quero trazer a chave, la da porta de Sdo Pedro, eu ndo gosto
dessa doutrina, eu SO canto quando eu gosto”. A “doutrina” pode ser o contar a histériadeum
santo ou falar do préprio Divino Espirito Santo.

Sobre aseguiéncia das cantigas e versos durante os rituais, muitas possuem refréo e

cada verso € cantado por uma caixeira e as outras fazem o coro. Muitas possuem sequiéncias

3 Barbosa, 2002, p. 303-4.
1 | dem, p. 237-8.



de versos e sempre a proxima caixeira a cantar deve segui-la. Um exemplo é a catiga
“Senhora Santand’, que fala sobre a &6 de Jesus e que ndo ha um momento exato de canté-la,
tornando-se sempre muito recorrente pelas caixeiras e, segundo Dona Gercy, deve ser cantada
antes da antiga “Nossa Senhora da Guia’. Dentre os varios encadeamentos possveis desta
cantiga, como veremos mais adiante, ha uma longa seqiiéncia sobre “Manoel”, se referindo a
Jesus:

Santanateve Maria
Mariateve Jesus

O nome que Ihe botaram
Manoel daVera Cruz

Ai Manoel, Manodzinho
Nome de Nosso Senhor
Se Manoel fosse padre
Seriameu confessor

Se Manuel foss padre**®
Eu queria me confessar
Mas como ele ndo é padre
Eu quero me comungar

Ha versos que sdo cantados em uma cantiga e que podem servir parainimeras outras.
Em determinados rituais ha uma cantiga certa, como no levantamento e no derrubamento do
mastro, momento em que tem que ser cantado “Nossa Senhora da Guia’*'®, com versos
referentes a gvore eap mastro, ou a“Dancgadas caixeiras’, quando e as dancam nafrente do
mastro ou do altar.

Outras cantigas, como a “Alvorada’, com o togue solene, lento e versos falando sobre
a noite deve ser tocado em um determinado horério, como as seis horas damanha''’, ao meio-
diae & =is horas da noite, conforme nos conta Dona Gercy: “(...) mas quando € meio-dia &
Alvorada, meio-dia e seis horas da tarde € Alvorada, Santana, Nossa Senhora da Guia e ai
pronto, vai assm até, até aquele ‘vou me despedir de Aurora’, que € pra encerrar”. A
“Alvoradinha’ é cantada logo em seguida da “Alvorada” com um andamento mais rapido e

com versos referentes ao sol.

15\ erso cantado por Dona Gercy em sua entrevista
16 As cantigas ®réo descritas conforme aetnografiado ritual.
" Entre dnco e seis horas damanha.
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Para drir e fechar a Tribung, ritual para aertura eencerramento do periodo festivo, o

”118 OU 13 Pir?m”, com

togue aser tocado pelas caixeiras na aertura é o “Espirito Santo Corrido
um andamento mais rgpido, onde 0s versos que sdo cantados tem uma ligagdo com o ritual a
ser realizado, e para fechar o toque é o “Espirito Santo Dobrado”, com um andamento bem
mais lento e mm versos referentes ao Império e mm as criangas que fardo parte da festa no
proximo ano.

Sobre asequiéncia de versos que cada caixeira deve puxar, paraaDona Gercy, ha uma
I6gica em cada cantiga. Se as caixeiras estdo tocando uma cantiga que se refere ao Espirito
Santo, por exemplo, os versos devem ser reladonados a ele. Dona Gercy fala sobre esta
|6gica:

Que nem quando a gente comega a Alvorada, eu t6 cantando a Alvorada, boanoite e
sdvando tudo e a pessoa quer logo botar o sol, gente deixa o sol depois, vamos
primeiro dar boa naite, vamos salvar primeiro o Divino, mas eles entram |ogocom o
sol (...) Ai outratira sol, sol ndo gente, vamos deixar o sol pra depais porque tem
muitos versos da Alvorada, essa Alvorada que agente pode deixar pra Alvoradinha
(...) porque a1 ja expliquei aAline™, Aline quando é de rua é rua, quando é de atar
é dtar, quando é de rosa érosa, vocé pega ajue e ritmo do que agente ta cantando,
nao cantar prauma coisa e meter a outrano meio.

Um outro ponto referente as cantigas e 0 coro das caxeiras é 0 “bastido”, a distingéo
da primeira e da segunda voz em algumas cantigas, como nos refrées que dgumas caxeiras
cantam em um tom adma eoutras mais graves, em que a voz tem que “tremer” parao coro

das caxeiras ficar mais harmonioso.

2.3 OSRITUAISE SUASETAPAS: RECONTRUCOES E ADAPTACOES DA
FESTA

Os rituais e as etapas que aitecedem a adebracio sdo fundamentais para sua
organizacdo. Para uma compreensdo desta sequéncia, descrever pas a paso como os dias
festivos, qual a abertura da Tribung, levantamento do mastro, dia de Pentecostes e
derrubamento domastro, sdo esenciais. Ha diferencas entre as festas realizadas nos terreiros
e no clube, em especial no que se refere a espaco ocupado pelo culto ao Divino.

Contins (2003), a0 andlisar a festa da Irmandade do Divino agoriana do Catumbi,
localizado na Zona Norte do Rio de Janeiro e proximo ao bairro de Santa Tereza, relata cmo
esta celebracdo toma o espago do bairro, abarcando ruas e umaigreja e como a interacggo de

acorianos e @riocas também se tornou fundamental para asuaredizagéo.

8 Sequndo a caxeira-mor Gercy.
% Uma das “ meninas de Santa Tereza”. Seu verdadeiro nome foi modificado.
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Para Contins, o espag profano das ruas do Catumbi e seu intenso tréfego e mmércio
modificado nos dias de festa, onde as relagbes etabelecidas pelos devotos e o bairro se
tornam em “relagdes totais’ (MAUSS 1974). As casas por onde passam as novenas para o
Divino sdo enfeitadas, assm como as ruas para & procises. Ja no culto ao Divino do bairro
da llha do Governador, o espaco festivo é transformado em locd sagrado pela forma como os
devotos maranhenses ocupam o clube. Segundo Ribeiro: “O espaco da festa, embora pré-
existido como &eafisica € um espaco construido, ritualmente, para que nele tenha lugar a
dramatizaco. O que erafunciona e ordindrio é mnvertido em territério ladico”.**°

Com is, através da dnografia e da descricdb de todas as etapas rituais desta
celebracé no Clube ASCAER, vamos acompanhar as adaptactes redizadas para festejar o
Divino no clube e como ese espaco se torna en um lugar sagrado, expressando uma

identidade maranhense.

2.3.1 Aberturadatribuna

A abertura da Tribuna € o momento em que esta aerto o “Tempo do Divino” e ete
pode variar, pois, no Maranh&o, cada terreiro posaui 0 seu cdendério festivo. Geralmente, a
abertura da Tribuna ocorre no Domingo de Pascoa ou no Sébado de Aleluia e tem como
objetivo colocar os objetos importantes e que faréo parte da festa e do seu ritud no altar
(como coroa, cetro e salva) e também consiste no togque de caixa para o Divino.

No Maranh&o este ritual esta a cada dia mais proximo da data do levantamento do
mastro devido ao seu custo. Se a Tribuna € aberta no Sabado de Aldluia ea ceebracéo for
readizada somente no dia de Pentecstes, € responsabilidade do terreiro fazer um toque de
caixa em cada domingo até chegar o dia da festa. Para se fazer este toque sdo convidadas
va&rias caixeiras e 0 terreiro posui 0 dever de oferecer adimentos e bebidas nestes dias,
encarecendo o custo total. Apesar de alguns terreiros tentarem manter edta tradicdo, muitos
optaram em faz&-lo com um intervalo que varia de dez aquinze dias antes do da festivo*?*
(GOUVEIA, 2001). Em S&o Luis, a aertura da Tribuna pode também ser “(...) o0 momento

onde adorada Casa entrega afesta para acaxeira-régia comandar”.*22

12 Ribeiro, 2002, p. 40.

12l Chamo de festa principal o dia onde ocorre amissa do Império e que, na festa da Col6nia, é redizado no
domingo ¢k Penteaostes.

2 Gouveia, 2001, p. 46.
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Mesmo com os problemas de ago, este ritud € extremamente importante, ja que nos
terreiros de S&o Luis € o momento de “chamar” o Epirito Santo para o periodo. Ha uma
seqiiénciade @antigas, onde, segundo Gouveia:

(...) primeiro predsa-se cantar invocando o “Espirito Santo”, para que ete venha
abencoar e proteger os seus festeiros, depois £ canta versos para “ S&o Pedro” que,
segundo as caxeiras, é quem guarda achave do tribunal, ou sga, a tribuna onde

ficard sentado o Império e onde émontado oaltar onde ficard aPomba e os demais
simbolos que fazem parte do ritual.*?

No Rio de Janeiro, a @ertura da Tribuna (nas duas festas analisadas) ndo segue esta
sequénciaritual, tendo maior liberdade eflexibilidade de redizéla pela propria peculiaridade
gue anmbas as cdebracdes possiem.

Ha diferencas na forma de abrir a Tribuna no clube eno terreiro. A festa no clube tem
a abertura da Tribuna no mesmo dia do levantamento do mastro, pois a caxeira-régia Vitoria
s6 chega algumas ®manas antes e esta celebragd ndo é redizada en um terreiro'?
Participam deste rito os quatro casais de aiancas que fazem parte do Império, os trés anjos
(Fé, Esperanca eCaridade), o bandeireiro™®®, a aiancaque leva a bandeira brancadapaze &
outras, que arregam as bandeiras do Brasil, dos Estados do Rio de Janeiro e do Maranh&o. As
caixeiras também sdo importantes, conduzindo as caixas e acompanhando 0s versos cantados
pela caxeira-régia.

Elas entram no saldo do clube andando para trés e de frente para o Império. Quando
chegam até o pequeno atar montado para o levantamento do mastro, a Gixeira-régia Vitoria
comega a entar para arir a Tribung, mas distinguindo-se das festas do Divino noM aranhé&o,
este ritual no Rio de Janeiro é realizado de umaformarpida As caixeiras, apos a abertura da
Tribung, valorizam o toque de caixa e @ntam por cerca de uma hora

A caxeirarégia Vitoria anta para olocar todos os objetos (coroa, cetro e &
bandeiras) no atar como também todas as criangas que fazem parte do Império em seus
devidos lugares*?®. As meninas ®ntam a direita e os meninos & esquerda do altar. Apés a
abertura da Tribuna, no ano de 2004, Dona Vitoria foi para a ®zinha e deixou Dona Gercy,
gue é acaixeiramor, puxando cantigas reladonadas ao Divino Espirito Santo.

Jano Tereiro I1é de lansdObaluaié, a @ertura da Tribuna é realizada no Sadbado de

Aleluia. O nimero de ixeiras, para Dona Antbnia, ndo € importante eeste ritual pode variar,

' Gouveia, 2001, p. 103.

128 Ainda segundo Gouveia, “A abertura da Tribuna nos terreiros também pode ser um pedido de permissio aos
orixas para céebrarem afesta do Diving”.

1% Criangaou ado escente que carega abandeira vermelha do Divino.

1% | nfelizmente, ndo consegui gravar a aberturada Tribuna e mesmo estando perto de Dona Vitéria nesteritual,
muito doque foi cantado ndo compreendi.



dependendo ke haver caxeiras para aompanhar. Para ela, a éerturada Tribuna, as vezes, se

torna solitéria e mm a presenca somente do seu filho. Em 2004, este ritual foi realizado com

caixeiras porque as “meninas de Santa Tereza” compareceram e a gudaram. Segundo ela:
Na abertura da Tribuna ndo se toca muita coisanéo, sd se toca épra érir a Tribuna,
se toca aquel as cantigas dobradas. Entdo, ai a gente cata € se quiser oferecer um
amoco tudo kem, se ndo quiser ndo é obrigado, né mas até agente fez qualquer
coisa d porque @& meninas |a de baixo vieram e tinham um evento |4 pra baixo
também e saimos daqui e fomos direto pra 14 e fizemos um amogo, todo mundo
comeu, mas ndo é tanto assm, eu sempre, minha mée pra arir a Tribuna as vezes
tinha caxeira, como teve esse ano e & meninas queriam ver como era pra abrir a
Tribuna, entdo eu fiz do jeito que foi, mas eu sempre abri a Tribuna sozinha, s6
defumar a minha csa ebater, mandar o meu filho dar umas batidas no tambor e al

bato na cixa, quer dizer, dojeito que minha mée me ensinou. Setivesse caxeira, a
gente fazado jeito que & se ndo tivess, vocéfaz &sim que asua Tribunata aberta.

Negte terreiro o ritual comeca @ meio-dia e sempre com cantigas que estdo, em
grande parte, presentes durante os dias de festa, como nos conta, ainda, Dona Anténia: “(...) a
gente toca Alvorada, ai tem uma cantigazinha que a gente sempre canta pra aleluia, pra savar
aleluia edepais tocaum Espirito Santo Dobrado, canta Nossa Senhora da Guia, canta Senhora
Santana queiso ai tem que cantar, Senhora Santana edepois canta outras cantigas, né”.

As “meninas de Santa Tereza” tém influenciado no ritual, pois no terreiro de Nova
Iguacu h& poucas caixeiras e muitos rituais, ou quese todos, dependem delas para serem
reaizados. Assm foi a salva'?’ para o Divino ceebrada em 2004, ja que algumas criancas
desistiram de participar do Império, o que éprimordial. Apenas trés caixeiras maranhenses
participaram desta salva: Dona Antdnia, Dona Zilda (irm& de Antonia) e Dona Gercy. As

demais caixeiras eram compostas pelas “ meninas de Santa Tereza” e por mim.

2.3.2 Busca e levantamento do mastro

Diferenciando-se das festas do Divino no Maranh&o, onde & caixeiras vao buscar o
mastro cantando e tocando as suas caxas em um lugar proximo onde serd redizada a
celebracéo ou até mesmo indo no lugar onde de sera retirado, nas comemoragdes do Divino
no Rio de Janeiro isto ndo ocorre. Nafesta da Colbnia, aresponsavel em escolher a &vore que
serd 0 mastro € a @ixeira-régia Vitéria. Ele € ecolhido na llha do Fundéo (proxima allhado
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Governador) e a @vore deve ser um eucdipto -°. Sobre a escolha do mastro, ela agumenta:

27 A salva éredizadaem um dia esem a presenca das criangas que fazem parte do Império.
18 A caixeira-régia ndo falou sobre o porqué da escolha de uma &vore de eucalipto para ser 0 mastro, 6 se
refere como sendo a tradi¢do do Maranhdo. Também n&o me foi permitido acompanhar a escolha da &vore €
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Ai eu levo um oficio 14 pra Prefeitura do Fundio, chega 14 e vou pro meo dos
eucdiptos |4 com o rapaz e ele, é s6 escolher aquele ai que td bom. Primeiro tem
gue ser um pau certinho. Que la na minha terra o certo é & caixeiras ir buscar e
tocando, os homens carregando e & ca xeiras tocando até na casa da festa. Mas aqui
eu ndo posso fazer assim, eu boto no caminhdo e trago e fago toda aobrigag&o dele.
Laagentetem que sair prabuscar o mastro, e ndo era perto néo, eralonge.

O madro chega a llha do Governador com algurs dias de antecedéncia @ seu
levantamento e é deixado no egacionamento do Clube ASCAER. Quando a &vore é
derrubada, ja cortam todas as suas folhas e galhos, que sdo guardadas para serem amarradas
no proprio mastro. No dia do seu levantamento, enquanto as mulheres da Irmandade estéo
gjudando na cozinha ou tocando caixa, é dever dos homens ornamentar 0 mastro com as
folhas de eucdlipto, sacos de mmida (farinha etc.), garrafas de bebidas (vinho etc.) e frutas
(coco, uva, meldo etc.). Gerdmente uma garrafa de vinho € reservada para o seu batismo g,
aém diso, também é uma obrigacdo dos homens cavar o buraco onde de devera ser
colocado™?,

Deveres femininos e deveres masculinos $i0 bem delimitados dentro dos rituais da
festa do Divino. Sobre esta diviso, a caxeira-régia Vitoria dd um exemplo em um verso
cantado pelas caixeiras: “Vocé vé que aé tem um verso na festa do Espirito Santo assm: ‘O
mastro do Espirito Santo é de pau de mururé®®, é caregado pa homem e festejado por
mulher’”.

Sobre a ecolha do tipo da &vore que pode servir como mastro, para Dona Vitoria, ele
pode ser de eucdipto oude murta, mas deve ser coberto com folhas. Sobre as diferencas dos
mastros do Divino no Maranh&o e no Rio, em S&o Luis %ria mais comum o mastro pintado de
branco e azul ou branco e vermelho (FERRETTI, 1995), em que ndo sdo utilizadas as folhas
da &vore para enfeitar e sim a tinta. Sobre apintura, Dona Vitoria relata que: “Agora tem
vezes que des fazem 0 mastro pintado, mas mastro pintado ndo é, mastro tem que ser como
esse, ele étodo coberto com folhas’.

Além de cobrir o mastro com folhas, bebidas e aimentos, no topo deve ficar uma
pequena bandeira com uma pomba branca chamado de mastaréu e logo abaixo ficao bdo de
tapioca, que para Dona Gercy: “E porque o simbolo da festa ea esse. E enfeitado com coco,

banana, mas o bolo é 1a an cima mm a bandeira’. O mastaréu geramente é vermelho com a

com isso, todos os ritos para asua retirada anda devem ser investigados, tanto quanto a participacdo au ndo de
adgum “encantado” influenciando esta eapa.

2" Alguns devotos fazem uma espécie de simpatia no buraco do mastro antes de iniciar 0s seus ritos em que
podem, por exempl o, escrever em um papel o0 nome de dgum devedor e este saldar sua divida em pouco tempo.
0 pays de mururé (ou mururema) é uma &vore, similar ao eucaipto.



pomba branca ou azul, assemelhando-se @m as cores que sdo pintados os mastros em S&o
Luis. Ferretti diz que:
Como diz D. Celeste, 0 azul é a ©r do céu de Maria. Quando a festa @i em maio,
més de Maria, 0 mastro recebe o nome de Manod da Vera Cruz. Manoel é o nome
de Jesus, filho de Maria. Quando a festa ca em junho, més de S&o Jodo, a suacor é
branca e vermelha, sendo batizado de Jodo da Vera Cruz, com 0 nome pintado na

verticd em sua homenagem a S&o Jodo. Em algumas casas 0 mastro é enfeitado com
folhas de murta, coco, bananas e garrafas de bebida ***

O mastro é chamado também de Oliveira e 0 mastaréu faz parte dele, com conta Seu
Orlando: “E, tem que ter o mastaréu, que éa parte que leva a bandeira, né, e o corpo central
gue é o madeirdo, o eucalipto, simbolizando as Oliveiras’. Sobre aligacd do mastro com a
Oliveira, Gouvela diz que: “(...) conseguimos outros depoimentos que homearam 0 mastro
como ‘Oliveira , reladonado-o com a &vore sagrada onde pousou uma pomba g6s o dilavio.
Temos também arelac@® com o Horto das Oliveiras, onde se deu aPaixdo de Cristo” %2

Apbs as caixeiras cantarem algumas cantigas, chega a hora do levantamento do
mastro. Ainda dentro do saldo do clube, as criangas €80 pasicionadas obedecendo a sua
hierarquia no Império: o Imperador e Imperatriz seguem a frente, juntamente cm o
bandeireiro que arrega abandeira vermelha do Divino. Atrds do Império vém as caxeiras,
cantando e tocando, e os devotos, segurando \velas durante todo o ritual do levantamento do
mastro. A Imperatriz sempre @rrega a “Santa Créa” do Divino (onde ha uma pequena pomba)
e 0 Imperador leva 0 cetro em suas maos nos cortejos e na procissio.

Esta é aorganizacdo do cortejo em direcdo ao mastro:

Devotos l Caixeiras | Impeério

Durante o cortejo para o levantamento e derrubada do mastro as caxeiras cantam a
mesma cantiga:

Tanahora, tAnahora,

Deu remar minha canoa Refréo
Santo Antdnio vai no leme Espritom‘ 2X

Esprito Santo na proa

Alegria com tristeza

N&o haquem queiratrocar
Alegriamefaz rir
Tristeza me faz chorar

3 Ferretti, 1995, p. 183.
2 Gouveia, 2001, p. 49.
1% Algumas palavras sio cantadas suprimindo letras, como esta.
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Quando o cortgo chega a locd onde estd 0 mastro (no estadonamento e sobre vérias
cadeiras), o Império, caxeiras e dguns devotos ddo trés voltas nele, sempre com uma senhora
afrente com o defumador. Sobre adefumac@ domastro, Dona Vitériafala que: “ O incenso é
pra defumar. Nossa Senhora ndo defumou Jesus, quando Jesus nasceu ele ndo foi defumado?
Ent&o, tudo o qe agente vai vé no catolicismo a gente...”.

Varios rituais dentro da festa do Divino s8o repetidos trés vezes, como as trés voltas
No mastro ou as trés machadadas antes dele ser derrubado. Acredito que o nimero trés esta4
ligado a Santissma Trindade e que, por is®, esses rituais sdo repetidos trés vezes. Seu
Orlando, pai-de-santo que batizao mastro na clebracdo da llha, fala sobre essas trés voltas e
aligac@ com a Santissma Trindade, dizendo:

Tem que ser trés vezes para simboli zar, exatamente, aquela forga e afé. Nos temos
gue dar volta, comega pelo mastaréu, vamos ao pé, retorna, volta ecada vez que vai

a gente tem que emergir a &ua benta(...) A Santissma Trindade, o Pai, o Filho e o
Espirito Santo, a Trindade Santa, né.

ApOs o cortgo dar as trés voltas no mastro, chega o momento do seu batismo. Para a
caixeirarégia Vitoria, no batismo do mastro tem que antar: “Ah, o batismo do mastro &, a
gente tem que antar, tem que cantar pra Sdo Jodo, cantar pra chamar o padre S&o Francisco,
benzer o mastro”. Antes do ketismo, Seu Orlando pede a todos que rezem um Pai-Noss0 e,
durante a oracéo, ele coloca &gua benta no topo do mastro e, em seguida, pede a todos que
rezem uma Ave Maia. Depois de todas as oracdes, Seu Orlando faz uma invocaggo ao
Espirito Santo, dizendo: “Divino Espirito Santo desgasobre nds agora, amém”.

Esta é adistribuicdo espacial de todos que estavam participando do batismo do mastro
em 2004:

Caixeiras Devotos
Madrinhas  Vitoria Mastro
Mastaréu =117 ¢ ] O Buraco
Império  Padrinhos  Orlando Devotos

Os devotos principais e que participam do batismo do mastro sdo as madrinhas e
padrinhos do mastaréu e do mastro. Os padrinhos do mastaréu possiem o dever de fazé-lo
para ser colocado no mastro, sendo o0 primeiro pas para o devoto entrar na hierarquia do
trono. No ano seguinte, os padrinhos do mastaréu se tornam os padrinhos do mastro que, além
de gudar a enfeitalo, possuem a obrigacdo de dar alguma quantia em dinheiro para o jantar

oferecido no dia levantamento do mastro. Os padrinhos do mastro escolhem as criancas que
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serdo os Mordomos-de-Linha no Império do géximo ano na festa. Esta hierarquia pode ser
modificada em relacdo a dgum tipo de promessa que um devoto fez a0 Divino Espirito Santo
e desgja mlocar uma criancana hierarquia do trono.
Seu Orlando e Dona Vitoria sGo agueles a comandarem o batismo do mastro nesta
festa. Todo oritual de batismo é cantado pela caixeira-régia Vitoria e Seu Orlando tem o
dever de jogar a &gua benta eo vinho no mastro. Sobre 0 que é importante para se batizar o
mastro, Seu Orlando afirma que:
O mastro é necessario que tenhamos, primeiramente, a fé, crer que dguma coisa
existe porque se ndo a gente pega um tronco de pau, coloca di e se vocé ndo tiver
uma forga embutida em ti vocé ndo consegue trazer para si 0 Espirito Santo. Entdo
ai nbs predsamos, primeiramente, da fé, da gua edo vinho, porque em todos o0s
anos o vinho representa 0 sangue e @uilo é uma coisa que vai passar, mas quando a
gente evoca o poder do Espirito Santo tem que ter a gua, porque nés viemos da

agua e a &gua, como falamos noinicio, a gua éaessénciadavidae é apresenca do
Espirito Santo no betismo, ndo éiso?!

A caxeirarégia Vitéria também fala da relac@® da &ua e do vinho para se batizar o
mastro: “Porgue o vinho faz parte dafestado Nosso Senhor. Vocé sabe que e ndo deu o pé&o
e 0 vinho pra gente, ent2o (...) E com a 4ua benta e vinho, porque ajuela &gua que o rapaz
atira é @uabenta. Ele traz ladaigrejado Rosario”.

O batismo comeca pelo mastaréu, onde Seu Orlando da para esses padrinhos um
pequeno ramo de folhas de eucalipto para @da um jogar um pouco de &ua benta. Depois é a
vez dos padrinhos do mastro pegarem o ramo de eucdipto e jogarem a dgua benta. Comegam
a batizar o mastro pelo topo. Os padrinhos do mastro e mastaréu seguram um pano branco
pelas pontas e Seu Orlando vai descendo, batizando o mastro com a gua benta evinho, e os
padrinhos 0 acompanham, descendo o pano branco até a sua base. Dona Vitdria também
acompanha o ritual, sempre cantando, como podemos ver nesses versos relacionados com a

Oliveirae o batismo:

Tebatizo Oliveira
1x maiso coro Pela suaformosura

Venhacéseu padre vem
Com o seu livro de oracéo

Batiza 6 Oliveira Onde se bota o Santo deo
Faca asuaobriga¢gdo| 1x mais o coro Porque néo és criador
Batiza o Mastaréu S0 Jodo batizao Cristo
Pela suatradicéo Cristo batizou os cristéos
Onde bota o santo deo Ambos foram batizados

Porque is ndo és cristéo Naquele Rio Jordédo
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O defumador sempre acompanha este ritual e a dindmica do batismo é repetida trés
vezes. Chegando na base do mastro, todo o Império e as caixeiras fguem para 0 mesmo
lugar, acompanhando o batismo. Os casais de padrinhos do mastaréu e do mastro trocam de
lugar, mulheres & esquerda e homens a direita Quando chegam ao topo do mastro sO os
padrinhos do mastaréu trocam novamente de lugar.

Podemos dizer que a troca de lugar, quando todos devem segurar o pano branco do
batisno com a méo direita, estéa ligado a como entrar em contato com a divindade ja que,
segundo Hertz, a mé&o direita esta ligada ao “dto”, “céu”, “sagrado’ e a mdo esquerda &
“baixo”, “terra’, “profano”, em que:

Apenas a mao direita esta gta para estas rel agdes beneficentes, ja que participa da
naturezadas coisas e seres sobre as quais os ritos devem agir. Os deuses estdo a

nossa direita, por isD nos voltamos para adireita afim derezar (...) E améo direita
que recebe favores do céu e os transmite a beng&o."*

Na segiiénciaritual, eles descem novamente ejogam &gua benta eo resto dovinho que
foi utilizado no batismo no buraco onde o mastro sera colocado e na terra que ird abri-lo.
Sobre o0 pano branco que éutilizado nese batismo, Seu Orlando o reladona aroupa usada no
batismo da Igreja Catdlica “ O pano significa aveste (...) quando nos batizamos 0 padre usaa
toalha, né, para secar, € uma coisa da veste, smboliza a veste. A igreja, quando betiza uma
crianga, tem uma camisinha da igreja que veste (...) € a presenca de Deus vestindo 0 seu
filho'.

Sempre quando Seu Orlando esta falando sobre o batismo do mastro ele o compara
com o da Igrga Catolica, com a agua benta, roupa branca usada por agquele que esta sendo
batizado etc. Para de, a ligacdo entre 0 devoto e o Espirito Santo € redizada dravés do
batismo, onde relata que:

(...) eu acho que o Espirito Santo faz parte da nossa vida &é que de @mecga aviver
com a gente no batismo, quando a gente recebe o batismo é o Divino Espirito Santo
gue d& aluz e que nos d& o sentido verdadeiro da vida, né, o Espirito Santo de Deus
gue baixa sobre nés, ele nos da o cdor da vida que éo fogo, o fogo ivo que nos

abengoa, que nos da o verdadeiro sentido de viver (...) O Espirito Santo sO espera
ser chamado pera o betismo, mas ele j& vive em n6és, naminha forma de ver (...).

Sobre avela que sempre esta presente neste ritual, Seu Orlando faz a seguinte ligacéo
com o Espirito Santo: “A vela representa justamente o fogo do Espirito Santo, que é aluz”.
Em todo ritua ha o togue de caxa e este se torna mais intenso e forte quando o mastro

comega a ser erguido pelos homens da Irmandade. Sempre é tocada durante o levantamento

¥ Hertz, 1980, p. 115.
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do mastro a antiga“Nossa Senhora da Guia’, onde ha versos relacionados com 0 mastro e o

Espirito Santo:

Noss Senhora da Guia (2x)
Dacom afrente parao mar (2x)
Para ver seu bento filho (2x)
Quando vem de Portugal (2x)

Que borito péde arvore
Que anatureza aiou
Pra servir de mastaréu
Nafesta do Imperador

Que borito péde arvore
Que nasceu pra ser feliz
Pra servir de mastaréu
Na festa da Imperatriz

Nossa Senhorada Guia

Me ampreste 0 vosso manto
Que eu quero subir ao céu
Domingo de Esprito Santo

Quando o mastro for adma
Eu quero ser aprimeira

Eu quero pegar nas asas
Do pombinho verdadeiro

Que pombo branco € aquele
Que esta naquela dtura

E Divino Esprito Santo
Abencoando as criaturas

Neste momento, somente os homens da Irmandade ajudam a levantar o0 mastro e é o
dever das mulheres manter o ritmo forte do toque de @ixa ecantar “Nossa Senhora da Guid'.
A caxeirarégia Vitéria acompanha o andamento do toque de ixa e sempre anima &
caixeiras a se empenharem a cantar. Dona Gercy sempre fala “bonito” quando o toque e ©ro
estdo fortes e mantendo o ritmo da cantiga MuUsica e ritual andam sempre juntos e um
depende do outro para ter suces®. Quando algo acontece no levantamento ou no
derrubamento do mastro, as caxeiras 0 sempre solicitadas a tocarem com mais forca
Quando o mastro é levantado, os devotos aplaudem e falam vivas ao Divino.

Apbs o levantamento € a vez das caixeiras reverencia-lo. Elas fazem um semicirculo
na frente do mastro e, uma por uma, véo aé ele, flexionam os joelhos, dd uma volta no
mastro dancando, agumas flexionam os joelhos na frente da bandeira vermelha do Divino e
escolhem uma outra para mntinuar com o mesmo ritua, flexionando ambas as caixeiras 0s
joehos, dd um giro em sentido anti-horario e flexionam novamente os joelhos. Neste

momento, elas cantam uma cantiga reladonando as caixeiras com adanca

Caixeira que tad dancando
Danca bem, ndo dancamal
O defeito que datem

E dancar e ndo me puxar

Caixeira que tad dancando
Pase améo no seu cabelo
Quedo céu javem cando
Pinguinho de &uade cheiro

Bonito eu gostei de vé
Bonito eu gostei de olhar
Minhaamigafoli6a

E umarosa pradancar

Sapateia, sapateia
Sapateia no tesouro

Na barra do seu vestido
Brilha prata ebrilha ouro
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Apbs as caixeiras dangarem contornando o mastro, todas juntas e em circulo comegam
a dancar em torno dele, depois de frente para 0 mastro, dangcam para frente e para trés
flexionando os joelhos e dando gros novamente trés vezes. Quando concluida esta danca, ha
uma ladainha puxada pela rezadeira da Col6nia, Dona Vitorinha, e outras snhoras participam

do departamento religioso. A caxeira-régia Vitoria canta amusica para dhamar arezadeira:

Eu chamei rezalor prarezar
Meu Divino cansou e esperar | 2X

Muitas das musicas cantadas durante a ladainha eram em latim. Apds a ladainha, por
ultimo, Dona Vitorinha @ntou a “Salva do Espirito Santo”, como vemos neste verso:

Ah meu Divino Espirito Santo
A suasavaserezou

Se ndo tiver ab seu gosto

Ha de me perdoar meu Senhar

Depois da salva todos os devotos que estavam segurando uma vela nas maos a
colocam na base do mastro. Neste momento muitos tocam no mastro, fazem pedidos e se
“benzem”, colocando as méos nele e fazendo o sinad da cruz. No ano de 2004, antes da
procisso voltar para o interior do clube, Dona Vitéria cantou uma cantiga onde mencionou
como as caxeiras “dagui” (Rio de Janeiro — “meninas de Santa Tereza”) e as caixeiras “de 14"

(Maranh&o) tocam e antam para o Divino fazendo um verso:

Eu tenho umabandeira vermelha

Que étoda forrada de branco

Quem mandou eu fazer ela Refrao
Foi meu Divino Esprito Santo | 2x

Oh canta caxeira dagui
E canta caxeiradela

Seguindo o ritmo, o cortejo voltou ao saldo e o Império foi jantar. Neste momento, 0s
devotos do Divino formam uma fila do lado de fora do sal&o, parte an que o jantar é servido.
As criancas que compdem o Império jantam primeiro e depois a comida éoferecida para os

maranhenses. As caixeiras ndo param de tocar enquanto todas as criancas ndo terminarem de
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jantar. Durante os quatro anos de trabalho de campo, o prato principa do dia do levantamento
do mastro foi caruru com peixe frito"*

Quando o Império termina, € a vez das caxeiras jantarem e muitas comem no lado de
fora do sad@. No dia principa da festa e na derrubada do mastro, as caxeiras almogam e
jantam na mesa do Império, na qual sO é permitido sentar quem faz parte do ritua, como as
caixeiras, afanfarra que toca na procissdo e Seu Orlando, que batizao mastro. Para encerrar o

ritual neste dia, as caixeiras arreiam as suas caxas até o dia de Pentecostes, cantando™>®:

Quem fica mm Deus adeus

Que eu também com Deus me vou
Eu vou com Nossa Senhora

E também com redentor

Arreig, caixeira, arreia |  Refréo (2x)
Arreia @ixano chdo

Eu t6 com a caixa ho colo
E as baguetas naméo
Divino, medé licenca
De arriar a caxano chéo

No Terreiro 11é de lans&-Obaluaié™’, o ritua do levantamento do mastro se reglizano
primeiro domingo de julho, iniciando-se as seis horas da noite com o toque da“ Alvorada”. No
dia anterior, Dona Antdnia, junto com o seu filho, sai em busca da érvore de eucdipto que
servird de mastro. Para da, os filhos s80 muito importantes na preparacéo da festa do Divino.
Sobre a gjuda do seu filho Ricardo em relagéd¥ ao mastro, Dona Antbnia argumenta que:
“Ajuda, guda, no levantamento do mastro, no sabado quando a gente vai procurar 0 pau pra
fazer o mastro ele €o cabega, ele €o cabecadetudo’.

Sua filha Rosana, apesar de ndo saber tocar caixa, também é uma figura importante na
organizagdo, pois colabora na @mzinha, preparando os alimentos que serdo servidos durante a
festa, guda a enfeitar o mastro e o terreiro para acelebrac@, entre outras coisas. Sobre o
apoio da sua filha, Dona Antonia diz que: “(..) €la tem mais, assim, jeito pra faze a
ornamentacdo doaltar, enfeitar a coroa, is® tudo quem fez aqui foi ela, né, nés ai ajudando,
meas ela que enfeitou a coroa, elafez tudd'.

% 0 diado caruru esta sempre reladonado como um prato da caixeira-régia Vitéria, que aiida do preparo.

1% Neste dia afestatermina por volta das nove ou dez horas da noite.

¥ N&o descreverei novamente todo o ritual do levantamento do mastro, que é muito semelhante afesta da
Coldnia, mas aportarel semelhangas e diferengas neste ritual em ambas as cdebragdes.
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Antes de comecar a “Alvorada’, na festa de 2003, aqueles que haviam chegado mais
cedo a0 terreiro de Dona Antbnia gudaram a enfeitar 0 mastro que, além de ter sido
ornamentado com as folhas de eucalipto, foi enfeitado com folhas de palmeira. Também
foram amarrados ao mastro cana, banana, coco, cachagca Martini, vinho, guarana e édra

Sobre a espumante, Dona Antdnia explicou que uma garrafa deve ser amarrada no
meio do mastro e a outra amarrada perto do mastaréu, sendo que a pesa gue pegar a
espumante proxima a mastaréu no derrubamento do mastro serd a nova madrinha ou
padrinho. Como também ocorre na fesa da Colonia, € mlocado no mastaréu o bolo de
tapioca. Sua cor, diferenciando-se da adebrac@ da llha do Governador, é branca (na festa de
2003, mas pode variar) eficano altar até ser colocado no mastro.

Pude observar o mastaréu sendo confecdonado em 2003 no proprio dia do
levantamento do mastro, em que uma pesa do Terreiro Cazua de Mironga gudou Dona
Antonia nesta tarefa, mas o panbo badado, que ficano centro, havia sido regproveitado do
mastaréu do ano anterior, tendo sido remrtado e colado no novo.

As sis horas comegao ritual do levantamento do mastro com as caixeiras cantando a
“Alvoradd’, cantiga solene e executada em um ritmo bem lento e sempre com 0sS versos
falando da noite esobre o hordrio em que da é @ntada, como podemos ver abaixo™**

O cantar dasAlvoradas | Ix maisocoro  Boa noite, Esprito Santo™*°

E um cantar excelente Boa noite, folida
Acordai quem esta dormi ndo‘ 1x maiso coro Boanoite, bandeirinha
Alegrai quem esta doente Boa noite, linda a6a

a® Boa noite, boa noite

Boa noite au vim dar
Boa noite, Esprito Santo

Minhaamigafolid
Me diga que horas 80
Sejadeu AveMaria

Eu quero tomar bencéo

No altar do Espirito Santo
Duasvelas & aendeu

Sentado no seu altar

Boa noite, boa noite
Boa noite a1 del agora

Minhaamigafoli6a Boa noite, Esprito Santo
Ave Mariajadeu Boa noite, senhores e senhoras

Te devantafolida

Senta o pé naterrafria
Vem ouvir tocar aAlvorada
Na capelade Maria

% Ha versos da “ Alvorada” que posauiem respostas, como da amiga foli6a perguntando as horas e no préximo
verso a outra respondendo “Ave Mariaja deu”. Também ha caxeiras que cantam versos relad onados com o sol
gue, teoricamente, seriam da catiga“ Alvoradinha”.
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Apbs o toque da “Alvorada’, ocorre o toque da “Alvoradinha”, com um andamento

mais répido e que sdo cantados versos reladonados com 0 0l

Eu vou cantar Alvorada
Nao sei se Alvoradaeu canto
Vou cantar Alvoradinha
Do Divino Esprito Santo

Alvoradanova
Novas advoradas

De manha bem cedo
Sobre amadrugada Refréo
Alecrim cheiroso
Angercar dobrada
No sair da estrela
Elafoi coroada

De manhd o sol érei
Meio-dia érei coroado

As quatro horas ele émorto
As wis horas € sepultado

O sol pensa que me engana
Trago ele a meu jeito

Ele sai, eu me levanto

Ele se pde, eu me deito

Lava o sol se escondendo
Deixando o mundo sem luz
SO peco que ndo me deixe
Pela chagas de Jesus
Levantei de manha cedo™**
Fui varrer a Conce¢éo
Encontrel Nossa Senhora
Com seu raminho naméao

Eu pedi oramo a da

E elame disse que ndo
Eu tornei voltar a pedir
E elame deu seu cordéo

Senhor padre S&o Francisco
Me benzei es cordéo

Que me deu Nossa Senhora
DaVirgem da Conceicéo

A Virgem da Conceicéo
Ela éminhavizinha

Agora a1 guero que elasga
A minha madrinha

Depois que as caixeiras cantam a “Alvoradd’ e “Alvoradinha’, elas escolhem outras
cantigas para continuarem. Ao té&mino das cantigas, chega a hora da procisso do
levantamento do mastro. Quem tinha o dever de batizar o mastro neste terreiro (até afesta de
2003) era a Dona Bela, irmé do marido de Dona Antonia. Dona Bela batizou o mastro,
primeiramente, com folhas de eucali pto e guabenta € em seguida, com vinho.

Distinguindo-se da festa no clube, no terreiro de Dona Antbnia ha somente um casal
de padrinhos, ndo havendo o casa de padrinhos do mastaréu. Além de passarem 0 pano
branco sobre 0 mastro, tanto a madrinha quanto o padrinho seguram uma vela nas méos.

Durante o batismo do mastro, Dona Anténia incorpora o caboclo Légua Bogi Bua e

apos o rito ele faz questdo de aumprimentar todos que estdo presentes no terreiro. Este

¥ Folidatambém é o nome das caxeiras.

0 Os versos referentes a0 “Boa noite” foram cantados pela caxeira Gercy em sua entrevista

! Esta seqiiéncia de versos sbre a“virgem da Conceicéo” foi cantada durante aentrevista de Dona Gercy, que
os relacionou a versos da cantiga “Alvoradinha”. Esta seqiiéncia aparece na dissrtaggo de Marise Gléria
Barbosa cmo se fossem versos da Alvorada.
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batismo também € cantado, as caxeiras acompanham com o andamento do toque “Espirito

Santo Dobrado” e fazem o coro, sendo Dona Bela quem puxava 0s versos.

Tebatizo Oliveira 1x mais o coro Ah, vamos todos bater pamas

Pela suaformosura Agradecendo o Senhor

Onde botao santo deo | Ixmaisocoro O gracas a Deus para sempre
Porque néo és criador A Oliveirabatizou

Tebatizo Oliveira Nas gracas de Deus pra sempre
Te batizo de coracéo Nas gracas de Deus sera

Eu néo te boto os sntos 6leos Estd nahorade Deus sber
Porque que tu néo és cristéo Que aaegria épradar

S0 Jodo batizao Cristo Graga aDeus para sempre
Cristo batizou 0 Jodo O mastro se batizou

Ambos foram batizados O meu coracdo tavatriste
Naquele rio Jordao Mas agora se degrou
Naquele rio Jordao

Ah, tinhaumapocade &uafria
Aonde se batiza o Cristo
Ah, Filho daVirgem Maria

Os versos 8o parecidos com aqueles cantados durante o batismo na cdebracéo do
Divino no clube. A seguéncia ritual segue com o levantamento do mastro, onde também se
canta “Nossa Senhorada Guia’. No término do levantamento, todos batem palmas e d&o vivas
ao Divino.

Durante o batismo do mastro e seu levantamento, fogos de artificios sGo acesos pelo

marido de Dona Antonia-*?

. Como na festa da Coldnia, ocorre a danca das caixeiras. A
ladainha foi comandada por Dona Bela epela Dona Vitorinha. A procissio vatou novamente
para o terreiro onde foi servido o jantar do Império, mas distinguindo-se da comemoracdo da
Colbnia, em vez de caruru, foi servido, em 2003, arroz com lombinho, feijéo e peixe frito, e
para beber, refrigerante e cerveja. Ao final do jantar, as caixeiras arreiam suas caxas até o

préximo domingo.

12 Refiro-me afesta de 2003. Em 2004, o marido de Dona Antoniafa eceu.
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2.3.3 Dia principal dafesta do Divino

Na festa da Ilha do Governador, aguns dias antes do domingo de Pentecstes, a
Irmandade cdebraumamissade acéo de gragas como uma formade pedir uma “bencdo” para
gue tudo ocorra bem durante a comemoracdo. No dia anterior a0 damingo, dia principa da
festa, assim chamado paque nele ocorrem a missa, a procissio, 0 amocgo, a ladainha e o
togue de caxa, aguns devotos véo para 0 Clube ASCAER ajudar nos preparaivos. A
sobrinha de Seu Orlando, Vera Regina, é aquelaque tem o dever de fazer os arranjos de flores
gue ficam no atar e na mesa do Império. Ela fez um curso de arranjos de flores para dar
continuidade aum dever que gade seu tio, como nos conta Seu Orlando:

(...) mas antes eu que faziatodo tipo de arranjos de flores, depais eu parei um pouco
e dafez aurso e al entdo senti que ndo me cabe mais, porque jatem uma pessoa que

jA étémica ndo é mais eu que fazia ariosamente aqueles trabahos, entdo ea
asaumiu hoje edafaz aguil o tudo que vocévéla

Além de Seu Orlando e sua sobrinha, outros devotos participam desses preparativos,
fazendo trabalhos como descascar alimentos na cozinha, montar a Triburg, forrar as cadeiras
onde sentard o Império etc. Muitos ficam durante toda a madrugada gjudando, ja que por
muitas vezes ha uma festa de casamento ou quinze anos aconteaendo no saldo doclube. Sobre
o tecido utilizado na Tribura e dtar, geralmente alrmandade ja tem grande parte do que ira
utilizar guardado, comprando apenas 0 que reamente € necessario. Dona Vitoria e sua filha
I1dégna, por exemplo, saem do clube & cinco, seis horas da manhée dormem muito pouco no
dia que sera 0 mais intenso.

As criangas que fazem parte desta corte do Divino sfo fundamentais em todo o ritual
e, espedficamente neste dia, colocam suas indumentérias festivas. Cada aianca se veste
seguindo uma @r estabeledda pela caxeirarégia Vitoria, onde os Imperadores ganham
destaque pelo rico traje'*®. Nesta celebraco, a Imperatriz coloca sempre um vestido longo e
bordado, luvas e uma pegquena @roa nacabega eo Imperador umafarda branca, faixaverde e
amarela, espada, luvas, carega o cetro nas méaos e chapéu vermeho na cadega, sendo esta
também a cor dos mantos. Durante a missa no dia de Pentecostes, o casal de Imperadores fica

sentado de frente para o dtar, destacando-se dos demais que fazem parte do Império.

8 Ha distingdes entre & festas como, por exemplo, o Império no Terreiro Cazué de Mironga, em Seropédica,
onde & criangas ® vestem sempre com Cores iguals, as meninas com uma cor € 0S menincs com outra. Porém,
possuem mantos de diversas cores, como vinho, aaul, vermelho, entre outras, e acada ano uma @r € escolhida
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A Irmandade sempre contrata dgum musico paratocar o 6rgéo e um(a) cantor(a) para
interpretar as musicas durante a missa. O padre ndo coloca a coroa do Divino na cabega das
criancas que fazem parte do Império, deixando-a sobre o altar. Para Dona Vitéria e os
devotos, a “Santa Crda’ carregada pela Imperatriz é chamada de “santo” porque da
representa o Divino, tanto na missa quanto no altar. Pude observar este fato durante a missa
naigreja Sdo Cristdvao em 2004. Aqueles que iriam participar do cortejo para entrar naigreja
jA etavam prontos, mas a Imperatriz deste ano ainda ndo havia chegado e todos estavam
perguntando sobre o “santo” (a coroa). Por fim, decidiram comegar a missa sem a presenca de
ambas.

No ano de 2004, a disposicéo dcs devotos para aentrada na igreja foi a seguinte: as
trés bandeiras (a do Brasil, a do Estado do Rio de Janeiro e ado Maranh&o) seguidas pela
bandeira branca dapaz eabandeiravermelhado Divino. Apés as bandeiras, foi avezdos trés
anjos (Fé, Esperanca e Caridade) e, em seguida, o Impéio, com os Imperadores, 0s
Mordomos-Régis, os Mordomos-Mor e os Mordomos-de-Linha. Havia também um anjinho
de branco, bisneta da caixeira-régia Vitoria. Este anjo ficou sentado em frente ao dtar.

Apbs a missa, h4d aentrega de doretivos para dguma ingtituicdo. No ano de 2003
acompanhel esta dapa festiva, ainda no Hospital Frei Antonio. Os devotos chegavam ao
hospital de caro ou no 6nibus que fica a disposicdo da Irmandade. Havia um cortgjo até a
frente do hospital e participaram: presidente e diretores, criangas do Império, caixeiras e
devotos. Todos deixavam os aimentos e os produtos de limpeza aserem doados préximos de
Dona Vitéria e ela comegava edte ritud cantando uma antiga reladonada com a Santa

Terezinha, onde podemos ver a seqiénciaritual:

Terezinha, Terezinha (2x) Santa Tereza me chama
Terezinha de Jesus (2x) Refréo E Esprito Santo me quer
Na hora da minha morte (2x) Me bote numabalanca
Terezinha a@nde aluz (2x) Fagade mim o que quiser

Santa Terezafoi freira (2x)

Menina de doze aos (1x mais 0 coro)

Foi falar com Santo Inécio (2x)

Que este mundo eraum engano (1x mais 0 coro)

A procissio cantava esta caitiga até todos se posicionarem em frente ao hospital.
Quando o Império estava disposto em ordem hierarquica, era Dona Vitoria a Unica apuxar 0s
VEersos e & outras caixeiras contribuiam com o forte aro do refréo. Seguindo a musicaritual,

Dona Vitéria mntinuava a puxar versos reladonados ao Império e adoacéo quefoi feta:
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O senhor me dé licenca Brilha prata, brilha ouro

Que Esprito Santo chegou Brilhando em todos nds
Trazendo os us festeiros Receba esta oferenda

O meu nobre Imperador Que da o nosso Mordomo-Mor
Terezinha, Tereznha (2x) Cantar pra Esprito Santo
Terezinha de Jesus (2x) Refréo Esta é aminhasina

Na hora da minha morte (2x) Receba esta oferenda
Terezinha a@nde aluz (2x) Que daos Mordomos-de-Linha
Esprito Santo mandou Senhores que me a®mpanham
Este diatéo feliz Se trouxe alguma coisa pradar
Receba a homenagem Receba 0s sus presentes

Da nossa Imperatriz Esta nahorade entregar
Receba o Mordomo-Régis Valei-me Nossa Senhora

Que do saldo do meu Senhor Valei-me Nos Senhor
Entregamos as homenagens Veja que wisabonita

Que Esprito Santo mandou Nos Pai, Nosso Senhor

Quando terminou o ritua das ofertas todos bateram pamas dizendo vivas ao Divino
Espirito Santo. Conforme Dona Vitéria ia tirando cada verso sobre algum componrente do
Império, 0 mesmo pegava uma samla cm aimentos e produtos de limpeza ecolocava a
frente de umaresponsave pelo hospital.

Os primeiros afazerem a doacéo de alimentos foram os Imperadores, quando cada um
entregou uma sacola. Primeiro o Imperador e depois a Imperatriz, sendo que Dona Vitéria
escolhia uma bolsa bem pesada e depositava nas méaos das criangas para doarem. Além dos
alimentos e produtos de limpeza, esta mesma senhora responsavel pelo hospital e que recebia
as doacOes gurava uma pequena bandeja onde, tanto os devotos que estavam acompanhando
o ritual quanto as criancas que faziam parte do Império, colocavam dinheiro que foi doado,
como fez a Imperatriz.

Os casais de Mordomos (Régis, Mor e de Linha) ofertavam juntos os alimentos. Apos
o Império entregar os donativos, chegou a vez dagueles devotos que tinham levado as suas

contribuicdes pegarem as scolas e darem atal senhora
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Havia uma outra senhora que, ao final do ritual, entregou um buqué de rosas e um

presente para Dona Vitéria. Todos aplaudiram tal gesto e as caixeiras rufaram™** suas caixas.

Apds a entrega de donativos, Dona Vitéria puxou uma cantiga sobre abandeirado Diving**>

Eu sou bandeiravermelha
Bandeirade todo ano

Eu sou bandeiravermelha
Bandeiravermelha

Do Divino Espirito Santo
Eu sou bandeiravermelha
Bandeiravermelha

Do Divino Espirito Santo

Espirito Santo € Deus
Ninguém queira duvidar
Em todaparte de chega
Bandeiravermelha

Fazo teu povo se degrar
Em todaparte de chega
Fazo povo se degar
Bandeira vermelha

Neste momento, Dona Vitoria soube que um interno que sempre esperava ansioso 0

dia da visita das caxeiras e do Império do Divino havia falecido e pediu alguns minutos de

siléncio. Em sua entrevista, Dona Vitoria fala deste interno com muito carinho e conta como

foi criado um vinculo entre de, 0 Divino e a @ixeirarégia:

Olha, outro dia as cheguel 1a no haspital (...) quando eu cheguei, porgue tinha um
paciente que todo ano que agenteiald, ele ndo tinha & pernas, andava na cadeirade
rodas, mas quando marcava horéario pra Espirito Santo chegar, minha filha, ele ja
vinha todo arrumadinho, todo limpinho no carrinho dele e fica esperando as
caxeiras di e agente catava pra de. Mas essa aiaura todo ano ele faza um
desenho de um quadro pra mim, todo ano ele faza. Quando foi 0 ano eu disse, Meu
Deus, nurca dei nada, vou dar um presente (...) Ai mandei preparar, comprei um
pombo do Divino Espirito Santo, minha irma enfeitou todo bonitinho e au level pra
ele. Ele tinha me dado um presente ediss pra mim, que foi a Gltima misa que de
me deu antes de morrer, que ele me dava aquel e quadro que de tinha vontade de me
dar mais, mas ndo podia, ndo tinha condi¢les, eradoente. Ai botel um verso pra de
dizendo pra de que em toda aminhavida o presente melhor que au jatinhareceido
na minha vida foi aguele que de me deu, porque au sabia que de tava me dando
porque gostava de mim e porque de me considerou. Entdo, pra mim, o vaor néo é
interess, é apessoa gostar de mim porque dinheiro ndo compra. Menina, no diaque
eu de ese pombo pra ese doente quase que eu mato ele, ee ficou muito
emocionado, ai ele choravatanto e al cantando pra ée ndo chorar, ai o0 povo jatava
todo mundo chorando e de sem poder falar. Ai depois, quando ele foi se acd mando,
foi se aamando. Eles estéo di, mas, mening, a misa mehor do mundo é um
cainho, né. A pessoa ta se sentido s, ai chega uma pessoa, como eles ficam ali
naquele hospital sd, ai eu chego com uma porgdo de gente pra visitar eles, vocé vé,
eu peco a bandeja pra de e dées vém com a bandeira, quanto ai ndo pegaram de
dinhero ali, ndo é, porque todo mundo bota, quem bota dnco bda, quem bata dez
bota, quem da seu um real d4, mas todo mundo bota efora & compras que se leva.

Antes dos devotos fazerem alguns minutos de siléncio em intencdo deste paciente que

havia falecido, Dona Vitdria fez um discurso dizendo que a dma dele estava en um bom

% Toque descompassado das caixas onde cala caxeiratocaem um tempo.
% Esta seqiiéncia de cantigas entre aSanta Terezinha e abandeira vermelha também ocorreu durante a @trega
de donativos em 2004, mesmo ndo sendo noHaospita Frei Antonio.
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lugar e com Deus: “(...) que Deus bote de em um bom lugar, porque ele ja sofreu tudo oque
tinha que sofrer na Terra, que de gyoratem que estar em um bom lugar, porque Deus € bom,
Deus n&o nos castiga, quem nos castiga somos nos. Ele esta bem onde estd, ta melhor do que a

gente”. Logo em seguida, Dona Vitéria comegou a cantar uma cantiga anunciando a partida

das caxeiras:
Meu senhor eu vou me anbora, € hora Se me perderes de vista, € hora
Eu ndo posso maisficar, € hora N&o me percas 0 amor, é hora

Caixeiravamos nos embora, é hora(coro) Caixeiras vamos nos embora, é hora

Espirito Santo me dama, é hora Ah, vdo saindo, v&o saindo, € hora
Eu néo posso maisficar, € hora Véo saindo cevagar, é hora

Caixeira vamos nos embora, é hora Caixeiravamos nos embora, é hora
Adeus minharosabranca, é hora O meu senhor, minha senhora, é hora
De brancaperdeste acor, é hora E S& José de Ribamar, € hora
Caixeira vamos nos embora, é hora Caixeira vamos nos embora, é hora

Apbs esta despedida, onde muitos s emocionaram, 0s devotos € prepararam para
voltar a0 6nbus e aos carros e prossguirem para allha do Governador. No ano de 2004,
guando a entrega de donativos pasou a ser feita na igreja de Sdo Cristévao para a instituicdo
Toca de Assis, ela foi redizada em um pequeno saldo atrés da igreja, poupando tempo
predoso no desocamento gque havia quando esta entrega era no Hospital Frei Anténio (em
S0 Cristovao) e amissa garedizada naigrgado Santissimo Sacramento (no Centro).

Antes, edte rituad era organizado em um lugar amplo e possbilitava que todos os
devotos vissem e participassem, levando pesalmente & samlas de dimentos. Em 2004,
antes de assistirem a missa, as scolas de dimentos foram deixadas dentro do sd@o onde foi
readizada a entrega de donativos. Muitos ficaram do lado de fora neste momento, por ser um
local muito pequeno, ou espremeram-se na porta para tentar ver e escutar o que ga antado 1a

Quando os devotos chegam a0 Clube ASCAER, afanfarra ja estd aespera do Império
e @ixeiras paradar inicio a pequena procissio. Ela ocorre naruaem frente a clube e en uma
curtadistancia

Esta é aposicdo espacia dos devotos durante a proci ssao:

Fanfarra —p devotos — caxeiras — Império Bandeiras
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Senhoras que fazem parte do departamento religioso também acompanham a procissio
e afanfarra é a primeira a tocar musicas religiosas cadlicas, junto com o coro dos devotos
presentes. Apés afanfarra, é avez das caixeiras cantarem o0 “Hino de procisséo” até aentrada

do clube, como podemos ver nessEs versos.

Bandeireiro, bandeireiro O que ruatd comprida
Faca asuaobrigagdo Todacheia aurvéo
(Refréo) Passa o cetro, passa Croa
Pegue no seu estandarte Também vai anossa Rainha
Relne o teu betalhdo
(Refréo) Se esaaruafosse minha

Eu mandava ladrilhar
Vamo acompanhar Com pedrinhas de brilhante
Essa procisséo Refréo Pro Divino passear

E da Santa CrOa, ea
O que ruatéo comprida
Nelando vejo ninguém
SO vejo Nossa Senhora
Ou Jesus que nelavive

A0 mesmo tempo em gue a procissio se aproxima do clube, a musica do Divino se
mistura com a propria musica do lugar, pois perto do Clube ASCAER ha varios trailers que
tocam musica muito ata, como forrd, que ndo é diminuida ou desligada quando véan os
devotos. Aquéas pesas que estdo nos trailers ficam curiosas em relagdo aquela procissio
com criangas vestidas com roupas que remontam ao Império e mm as caxeras cantando e
tocando, mas logo voltam as suas conversas.

Assim que aprocissio chega ao portdo doclube afanfarra cmmega atocar uma musica

catélica e om o seguinte refréo:

Eu confio em Noss Senhor
Com fé, esperanca e anor
Eu confio em Nos Senhor
Com fé, esperanca e anor

Os devotos cantam e as caixeiras tocam suas caixas somente para marcar o tempo da
musica Assim que entram no estacionamento, a Gixeirarégia Vitoria fica de frente para o
Império e anda para tras cantando e marcando o tempo. Ela € quem comanda esta procissio
porque o Império, caixeiras, devotos e fanfarra fazen uma espéde de fila, déo trés voltas no

mastro e seguem para a etradado saéo.
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Entdo, afanfarrapéradetocar ea cixeira-régia, que ficamuito emocionada, comeca a
puxar versos sobre o Império e sobre o Divino a0 som do toque “Espirito Santo Dobrado”.
Apbs cantarem alguns versos, o cortejo entra no saldo e Dona Vitéria, juntamente com o
Império, segue para a Tribuna para continuar com o ritua, sendo acompanhada por uma
mulher que segurava o defumador, que depois foi deixado em frente da Tribuna. No dltar,
Dona Vitoria vai colocando as bandeiras e os 9mbolos do Divino, como a coroa eo cetro. A
coroa foi a primeira a ser colocada no altar, e, na festa de 2004, Dona Vitéria cantou o

seguinte verso:

O minha nobre Imperatriz
Escuta que vou falar (2x)
A minha Santa Croa
Bote dano dtar (2x)

Em seguida, Dona Vitoria mloca o0 cetro e anta um verso para ele. Também coloca
cada crianca do Império em seu lugar, no trono e por ordem hierdrquica: 0s Imperadores,
Mordomos-Régis, Mor ede Linha Toda essa estrutura, tronos e dtar, faz parte da Tribure.

Logo chega a vez das bandeiras srem colocadas no altar. Dona Vitéria coloca
primeiro as bandeiras que representam a Fé, Esperanca e Caridade e fala que € um “legado”
do Divino, os “trés mistérios’. Em seguida, ela mloca abandeira vermelha do Divino e diz
que é a “primeira da fila™*®. Depois vem a bandeira do Estado do Maranh&o, quando Dona
Vitoria aperta esta bandeira an seu peito dizendo que € a ‘bandeira do coragdo”. A bandeira

do Brasil foi colocada no altar na seqiiéncia, cantando o seguinte verso em 2004:

A bandeirabrasileira

A bandeirado nosso coragéo (2x)
A bandeirabrasileira

A bandeirada nacéo (2x)

Para cada bandeira ou objeto, a caxeira-régia canta um verso. A bandeira seguinte a

ser colocada no dtar nesse mesmo ano foi ado Estado do Rio de Janeiro, com 0 verso:

A Bandeirado Estado

A casa que nos acolheu (2x)
VVamos bater palmas

E aguela de Deus (2x)

1% A ordem que Dona Vitéria coloca @& bandeiras pode variar de ano para ano. Em 2003, a bandeira vermelha do
Divino foi colocada no altar por dltimo.
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A Ultima bandeira aser colocada no atar em 2004 foi a bandeira branca da paz. A
cada bandeira que pegava, Dona Vitoria balancava para que todos vissem. Quando todas as
criangas do Império estavam em seus lugares e os objetos que fazem parte da festa também
estavam no altar, chegou a vez das caixeiras cantarem e dancarem a “Danca das caixeiras’.
De frente para a Tribuna, formando um semicirculo, uma a uma, iam a frente eflexionavam
os joelhos, dancavam e chamavam outra caixeira Quando todas j& haviam cumprido este
ritual, fizeram um circulo e dancaram de diferentes formas. Apos esta etapa, houve um
pequeno descanso até a horadaladainha e #moco do Império.**’

Depois da “Danca das caixeiras’, chegou a vez da ladainha comandada pela rezadeira
Vitorinha e somente neste dia a fanfarra acompanha as musicas cantadas por ela. Sempre
terminam as ladainhas, tanto na festa da Coldnia quanto naguela no terreiro de Dona Antonia,

com uma musicaque fala sobre o Maranh&o e a saudade que todos entem de &

Maranh&o, que terraboa
Onde 0 poeta nasceu
Maranh&o, € minhaterra
Berco que Deus me deu

Ha uma festano Maranh&o
De S&o Jose de Ribamar

A lindapraiado Aragagi
Ai, quem mederaeula

Ai ai, que saudade

Que eu tenho do Maranh&o
Ai ai, que saudade

Que eu tenho doMaranhzo™*®

Podemos ver na mlsica a saudade @ntada do Maranh&. Neste momento, 0s
maranhenses se abragam, dancam alegremente, lembrando de sua terra natal. Os casais de
criangas do Império podem danca-la ammo se fosse uma valsa, mas ela pode variar de misica
e de ocasidn. Em ambas as cdebracbes, as criangas dangam vasas, mas esta danca sempre €
readizada durante o diaprincipa dafesta

Gerdmente, apGs as musicas religiosas, a fanfarra toca para as pesas que estdo
proximas ou que participaram da procissio, dancando musicas como as de Roberto Carlos e

outras populares. Mulheres dancam com mulheres, casais e até criancas dangam em uma

" Podemos ver no Anexo Il 0 espago do Clube ASCAER, qual o caminho percorrido pela procissio e mmo os
devotos e o Império se posi cionaram durante o amogo oferecido.
8 Dila Mello, compositora
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divertida interac& com todos agqueles que estéo participando da celebracdo. Em seguida, as
criangas que estdo na Tribuna descem em um pequeno cortejo até amesa onde € servido o
almoco do Império, sempre seguido com a musicadas caixeiras. AS maes e 0s responsaveis de
cada aianca (podendo ser também pessoas da Irmandade) tem o dever de colocar a comida no
prato de seus filhos e netos.

Durante 0 ailmoco do Império as caxeiras empre puxam diversas castigas e escolhem,
preferencialmente, misicas que as “ meninas de Santa Terezd’ possam cantar, ja que aldgica é
cada verso ser cantado por uma caixeira. Ha cantigas dificeis e antigas, onde somente as
caixeiras experientes possuiem o saber dos versos.

Um exemplo de cantiga catada pelas caixeiras durante o almoco € “Senhora
Santana’***

Senhora Santana 1x mais o coro Mariafoi aquela

VO de Deus amada Que tavaem oracéo

Vostem umafilha 1x mais o coro Aquelaquereduziu

Maria chamada A maior culpade Adédo
Senhora Santana A maior culpade Adédo

Que vostais fazendo Torre de Nossa Senhora
Peneirandotrigo Se minha dma bem soubesse
Prafazer fermento Recordava toda hora

Senhora Santana
Assubiu aos montes
Por onde ela andou
Deixou umafonte

Aos anjos desceram
Foram beber nela
Que guatdo doce
Que fonte tdo bela

Senhora Santana
Senhor S&o Joaquim
Queiranosvaer
Senhor do Bonfim

1 Podemos observar que ha muitos versos com respostas.

A maior culpade Adédo
Torre de Nos Senhar
Se ndo fosse 0 paraiso
N&o havia pecador

Senhora Santana

Dos cabelos loiros
Vostem umafilha
Em terra de mouro

Senhora Santana
Dos cabelos preto
Vos tem umafilha
Em terrade preto
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Durante 0 amogo € servido para os devotos e Império: arroz, macarréo, frango frito,
maionese, carne assada, farofa dc. Sobremesa, quando € preparada, € reservada somente para
as criancas do Império. Para beber ndo € comprado nada para os devotos, sendo derecido
para as criangas refrigerantes e para as caixeiras refrigerantes, vinho e cerveja. Fazem uma
pequena “vaguinha’ entre diretores e devotos para comprar os refrigerantes e ceaveja para &
caixeiras, mas o vinho € levado pa algumas delas ou pesas que desgjam agrada-las. Até
mesmo algumas criancas bebem um pouco de vinho durante o amogo porque, para Dona
Vitoria, faria“bem” para das.

Durante o ritual do almogo no dia dafesta principal nada pode influenciar este espaco
“sagrado”. No ano de 2003 pude observar que um garoto e uma garota, nd maranhenses e
gue estavam no gupo de “Santa Terezd', fumaram ao lado da mesa onde estavam servindo o
amoco do Império. Quando a caixeira-régia viu ta cena, pegou a bandeira vermelha do
Divino, que estava sendo agitada pelo bandeireiro, e cobriu os dois porque ndo € permitido
fumar préximo a esta mesa.

Quando o Império comeca a mmer é permitido aos demais devotos se servirem.
Colocam algumas mesas proximas da cozinha com panelas e tabuleiros, que estdo sempre
repletos, onde se repdem os alimentos. Alguns integrantes da Irmandade do Divino gjudam
nesta tarefa esempre ha um resporsavel por cada prato a ser oferecido.

Forma-se uma enorme fila onde todos £ servem a vontade e podem repetir quantas
vezes quiserem. A bebida consumida durante os dias de céebracdo € comprada no bar do
clube. Neste momento também h& uma interacdo com os sdcios do préprio clube, porque
aqueles que estéo na piscina ou fazendo ouras atividades, quando véan a comida sendo
oferedda ndo fazem cerimdnia ese posicionam nafila

As caxeiras 9 param de tocar quando todos que fazem parte do Império terminam de
amocar, 0 mesmo acontecendo no jantar do da seguinte, na derrubada do mastro. Elas
almocam e jantam na mesma mesa do Império e sdo servidas por integrantes da Irmandade,
colocando os pratos de mmida sobre a mesa, assm como as bebidas.

Os ns que perpassam neste lugar formam uma profusdo, tornando-se dificil o
entendimento do que estd aontecendo. Um exemplo estd na festa de 2005. Ao mesmo tempo
em que estava tocando uma banda com varios estilos de musica, chamada de “pagode’ pelos
devotos, a parte profana da celebracgo, do lado de fora do sal&o e proximo das mesas, havia
um outro grupo de socios do clube fazendo um churrasco, inUmeras pesas ha piscina e um
carro de som muito ato e todo enfeitado homenageando o aniversario de uma outra pesa,

além da continua misica dos trailers.
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Apbs o amogo hd um pegueno intervalo para que todos possam conversar, relembrar
celebraches, falar sobre a vida, a familia etc. E o momento em que as criangas que fazem
parte do Império tiram as suas indumentérias festivas e alocam roupas normais. Brincam e se
divertem porgue sem este vestuario sdo criangas comuns, mas quando estéo com suas fardas,
vestidos e mantos 90 0s representantes do Divino nafesta esdo tratados como tais.

Sempre ha alguma forma de diverséo oferecida pela Colénia, como no ano de 2004,
em que dguns grupos de “Santa Tereza', como as Trés Marias™’, fizeram um tambor de
crioula eas caxeiras colocaram saias of ereddas pelos grupos e dangcaram com as mais noves.
A caxeirarégia ficou muito empolgada e dangou por muito tempo, até interromper para
chamar as caixeiras para tocar a “Alvorada”, pois ja eram seis horas. Cantam outra ladainha
apos o toque de caixa e logo apds as caixeiras “arreiam” as uas caixas até o dia seguinte.

No terreiro de Dona Antdnia, o ritua do dia principa da festa, embora semelhante ao
da Col6nia, possli algumas distincdes. A primeira e principal é en relagcéo a miss, que é
realizada no préprio terreiro e alebrada por um padre da Igreja Catolica Brasileira. Durante a
missa, 0 Império, com trés casais de aiangas e sem 0s Mordomos-de-Linha, se posiciona em
seus tronos na Tribuna e no atar sdo colocadas as hostias que fardo parte da missa. As
musicas que sdo cantadas e aompanhadas apenas com uma guitarra détrica e ahomilia sdo
sempre referentes ao Divino Espirito Santo. Durante a comunh&o, no ano de 2003, foi a
propria Dona Anténia que entregou as hostias para os devotos.

Apdbs a missa ha uma procissio que contorna o quarteirdo onde fica o terreiro de Dona
Anténia. O cortgjo se forma com o bandeireiro a frente, seguido pelo anjo, Imperadores,
Mordomos-Régis e Mor, padre, caixeiras e devotos. Antes de o cortejo sair do terreiro, todos
déo trés voltas no mastro e quando chegam naruade tras o som das caixas silencia e tanto as
caixeiras quanto os devotos, comegam a cantar musicas cadlicas. Esta mudanca se da pela

Igreja Assembléia de Deus, que fica muito préxima & entrada da casa de Dona Antonia™*

, e
guando o cortejo dobra aesquina podemos escutar novamente 0 som das caxas e & cantigas

cantadas pelas caixeiras.

0 Outro grupo de “Santa Tereza’, chamado Mariocas (maranhenses e caiocas), fez um bumba-meu-boi no
Gltimo dia de festa an 2003 e, em 2002, foi 0 grupo de bumba-meu-ba maranhense de Parada de Lucas que fez
0 entretenimento da cel ebragéo.

3 podemos ver no Anexo Il o espago do terreiro e da casa de Dona Antdnia e o pasicionamento da Igreja
Asembléiade Deus.
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Segundo Dona Antbnia, ela também contratava uma fanfarra paratocar neste dia, mas
no ano de 2003 néo pode acar com esta despesa. Durante a procissio a Mordoma e o
Mordomo-Régio seguram os mantos dos Imperadores para que ndo sujem. Quando o cortejo
chega a0 terreiro, ddo novamente as trés voltas no mastro e todos param de frente para
entrada, onde Dona Anténia recebe a croa do Divino, levantando-a para que todos possam
ver e glaudir. Neste momento as caixeiras comegam a cantar versos relacionados com a dona
da caa (Dona Antonia).

Todos entram no terreiro, as criangas que fazem parte do Império sentam em seus
lugares e @ caixeiras comegcam a dancar e a cantar a “Danca das caixeiras’. Em 2003, uma
por uma chegava na frente do dtar, flexionava os joelhos tanto para o dtar quanto para o
padre, que sentou em frente aTribuna e fez o snal da cruz toda vez que uma caixeira se

aproximava dele. Podemos ver adisposicéo das criangas e do padre a seguir:

Altar
Imperador Imperatriz

O M. Ré&gis D M.Régiso
Anjo
O M. Mor M. Mor O

D Padre

Apbs esta danca ha um cortejo até amesa, onde é servido o dmoco para & criancas e

Tribuna

onde o padre se senta. Como também ocorre na festa da Ilha do Governador, as caixeiras que
tocam neste terreiro ndo param de tocar enquanto o Império ndo acabade almocar.

As caxeiras que tocaram na festa de Dona Antbnia em 2003 foram: Dona Gercy,
Dona Bela, Dona Diana, Dona Margarida (zdadora do terreiro de Costa Barros, Abassa de
Mina Jgje-Nag0), Dona Zilda (irmé de Dona Antonia) e dgumas “meninas de Santa Terezd'.
Durante todo o dia ocorrem ladainhas cantadas por Dona Vitorinha, a mesma rezadeira da
celebracd da llha do Governador. Também € antado o agradedmento da salva, como

podemos ver Nesses Versos:



Esta salva que rezamos 2X
A Divino Espirito Santo oferecemos
Aceital Divino Espirito Santo

A promessa da devota 2X

Que davem nos entregar

De joelhos com as méos postas
De joelhos com as méos postas
Com prazer e degria

As pontas do seu rosario
S80 palavras de Maria
Que nos livre do maldito
E da sua ma companhia

Deus combate o inferno
Rezando Ave Maria

E vendo tremeu de medo
O céu encheu de alegria

Por ver os anjos rezando
No rosario de Maria
Ave Maria senhora
Concebida sem pecado

Sem pecado original
Para sempre amém Jesus
Ofereco este Bendito

Ao senhor daguela cruz

125

Naintencéo de todos nds
Para sempre amém Jesus

As wis horas da noite ocorre o toque da “Alvorada’ e outras cantigas, finalizando este
dia om a“Despedida’, onde caitam para arriar as suas caixas até o dia seguinte, o ultimo dia
festivo.

2.3.4 Derrubada do mastro e passagem do trono

O ultimo dia de festa sempre acmntece na segunda-feira, seguinte & dia an que ocorre
a missa, procissdo e amocgo. A cdebracéo é iniciada as is horas da noite com o toque da
“Alvoradd’, “Alvoradinha’, “ Senhora Santana” e outras cantigas. Este momento também é de
descontrac@o e de desdfiar as caixeiras, como em 2004, onde a caeirarégia Vitdria atodo o
momento contava 0 nimero de caixeiras e a caixeiramor Gercy comecou a dizer que &
caixeiras iam ganhar presentes, iam ganhar uma televisdo 14 polegadas e ria. Dona Gercy
também comegou a desafiar Dona Vitoria, cantando que etava com a “goela seca” e que
gueria beber vinho, mas so bebia tinto que “era da sua cor”. Vitoria respondeu dizendo qe
vinho réo mata sede, que da dava € @ua prabeber, e o desafio das caxeiras continuau.

Apbs atroca de versos entre Dona Vitoria e Dona Gercy, finalmente foi entregue um
presente para & caixeiras. A Mordoma-Régis desceu da Tribuna, e Dona Vitéria mlocava
alguns CDs, um por um, nas méos da Mordoma, que comegu a entrega-los desde aprimeira
caixeira que estava sentada tocando até a ultima. A embaagem dos CDs era rosa, da cor do
vestido da Mordoma. Na capa estava escrito: “Lembranca da Mordoma-Régis Thatiana —
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31/05/2004, em memdria de Lindalva™*% No centro, uma pomba em tons de aul e branco
segurando um pegueno ramo. Neste CD ha musicas do Padre Marcdo Ross. Dona Vitoria
agradeceu emocionada o presente dado as caixeiras e dise que datinha sido umaboafilha A
Mordoma se emocionou e comegou a chorar. Dona Gercy e outras caxeiras agradeceram o
presente cantando alguns versos.

Ha uma cantiga importante no ritual e sempre € cantada pelas caixeiras. 0 “Espirito
Santo Dobrado™**3. O toque de caxa desta cantiga éutilizado para colocar os objetos no altar

no dia principal dafestaou, por exemplo, parafazer a passagem do trono, como vemos:

Meu Divino Esprito Santo | 1x maiso coro Meu Divino Esprito Santo

Divino consolador Dagléria cestial
Consolai aminha dma 1xmasocoro Me gude avencer
Quando dess mundo for Esta batalha real

Meu Divino Esprito Santo Esta batalhareal

Trés coisas vou |he pedir Nés havemos de vencer
Saude efelicidade A mesma Crbadivina
Gragas paraVvos ®rvir Elahadenosvaer

Neste dia, as caixeiras cantaram por mais de uma hora. Na festa de 2004 o jantar para
o Império foi ofereddo antes da derrubada do mastro, tendo como cardapio: arroz, maionese,
feijdo, farofa, carne assada egalinha frita. No ano de 2003 foi servida neste dia uma feijoada,
prato recorrente no derrubamento do mastro. As caxeiras sO jantaram ap0os o ritual do mastro.
Durante o jantar do Império, como no almogo, € dever das caxeirastocar até todas as criancas
acabarem de comer. N& ha cantigas especificas e as escolhas s feitas pelas caixeiras e pela

caixeirarégia, como esta

S6 um Deus, s6 um Deus Meu Divino Esprito Santo
S6 um Deus, s um Deusha | Refréo Quem ésvois e quem sou eu
Meu Divino Esprito Santo Sou uma pobre pecadora
Nagloria clestial E vOs és 0 Senhor Deus
Meu Divino Esprito Santo™>* Sou mais alta do que Deus
Pé de prata, bico de ouro Mais alta que Deus eu sou
Pede esmola cmmo pobre Sou mais ata no pecado
Mesmo dono de um tesouro Porque Deus nuncapewu

% Esta menina esta participando do Império para pagar uma promessa feita por Dona Vitéria para aavé desta
Mordoma, como relatadaem “A promessa: 0 que da adinamicada festa”.

1% Esta cantiga ndo posali refréo, somente versos onde outras caixeiras fazem o coro.

¥ Tanto este verso quanto o de cima (a0 lado do refrdo) podem ser cantados na cantiga “Espirito Santo
Dobrado”.
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Dona Gercy, na festa de 2004, estava greensiva porque ja eatarde e o mastro ainda
nd havia sido derrubado. Quando as caixeiras terminaram de tocar durante o jantar do
Império, a aixeirarégia Vitériavirou para Gercy e diss:

(...) Quem sfo as duas caixeiras de frente? Eu e vocé ta entendendo, entdo a gente
tem que saber fazer, porque ndo é so botar Espirito Santo no atar, ndo é sb preparar
esss criangas, tem responsabilidade. Entdo, nds vamos fazer assm, pra mim néo
interessa que horas eu vou fechar a Tribuna. Eu vou derrubar o mastro, nés vamos
jantar, 0 pessod janta e quando terminar de jantar nés vamos rezar e fechar a
Tribuna. Va ser assim, ndo tem esse negdcio de td com pressa, Nndo, com pressando,
correr ndo, vamos fazer direito pra de nos gjudar, nés estamos predsando de paz e
nos estamos predsando da bencdo dele, nds estamos precisando que ele nos gjude, o
nosso Brasil ta ficando ass m, nés estamos ficando quase sem ter que comprar o que

comer, tem gente d que ja ta passando fome, entdo vamos fazer por nés e pelos
outros que precisam, té bem gente.

Apbs este discurso, Dona Vitoria foi aplaudida. Para da os rituais ligados a festa do
Divino tém o seu tempo e ndo podem ser apressados. O Divino pode ficar insatisfeito se o
ritual do derrubamento domastro for realizado com pressa € dentro da l6gica da ceebracéo,
este éum momento importante. Se algo acmntecer pode ser um sinal de que dguma coisaruim

poderé ocorrer’>°

(GOUVEIA, 2001). Em seguida o Império, caxeiras e devotos fizeram um
cortejo para iniciar o ritual do derrubamento do mastro cantando a mesma musica da
procissio do seu levantamento: “Ta na hora, ta nahora, deu remar minha canoa(...)".

A procissdo seguiu até o mastro com o defumador e, na clebragdo de 2004, todos
deram as trés voltas nele e @ixeiras e Império se posicionaram para comecar o ritua das trés
machadadas no mastro, significando sua derrubada cosmica e simbolizando o fim deste tempo
festivo. A caxeirarégia parou ra frente do mesmo com um pegueno machado, levantando-o
para dma, comegou a puxar uma cntiga de despedida, onde chamou cada membro do
Império, ex-Imperadores, diretores, devotos e caixeiras para darem as trés machadas, sendo
gue para cada machadada é feito um pedido para o Divino Espirito Santo. A caixeirarégia
puxou todos 0s versos e & outras caixeiras fizeram o coro do refrédo, como podemos ver a

seguir:

% Esta I6gica de que ritual mal sucedido poderd acarretar problemas também serve para o levantamento do
mastro.



Vinde Aurora
Aurora adeus
Auroraficou chorando

Digaadeus Aurora | Refréo (2x)
Aurora adeus

N&o chora, Aurora, ndo chora
Aurora adeus
Me despeq até quando

Valei-me, Nossa Senhora
Aurora adeus
Valei-me, Nos® Senhor

Ele et se despedindo
Aurora adeus
E 0 meu nobre Imperador

Meu Divino Esprito Santo
Aurora adeus
Eu venho aqui te oferecendo

Elavem se despedindo
Aurora adeus
E minha nabre Imperatriz*>°

Valei-me, Nossa Senhora
Aurora adeus
Valei-me, Nos® Senhor

Ele vem se despedindo
Aurora adeus
E 0 Mordomo do Senhor

Meu Esprito Santo
Aurora adeus
Escuta que eu vou falar

A Mordoma se despede
Aurora adeus
Mas elavai continuar

Meu Espirito Santo falou
Aurora adeus
Ele dise pramim s0
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Ele va se despedir
Aurora adeus
E o meu Mordomo-Mor

Brilha prata, brilha ouro
Aurora adeus
Brilha o resplendor do sol

Escuta, Nossa Senhora
Aurora adeus
Escuta que eu vou falar

Se despecaos trés mistérios
Aurora adeus
Mas eles vao continuar

Bandeireiro, bandeireiro
Aurora adeus
Bandeireiro do Senhor

Se despecada Oliveira
Aurora adeus
Que o0 Esprito Santo mandou

Cadé o padrinho do mastro
Aurora adeus
Que eu Ihe quero faar

Meu Divino Esprito Santo
Aurora adeus
Me escute, por favor

T6 chamando pra se despedir
Aurora adeus
S0 0s ex-Imperadores

Se despecado Divino
Aurora adeus
Com prazer no coragé

Essa é anossafé
Aurora adeus
E anossaunido

% Neste momento, a Imperatriz da as trés machadadas no mastro. Toda vez que aDona Vitéria dta dguma

criancado Império, a aianga esta dando as trés madhadadas.
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Apdbs cantarem esta musica por um bom tempo, a caxeira-régia Vitéria deddiu mudar
a cantiga, onde o refréo dizia: “Aé Ave Marial Aé Santa Maria”. Os devotos ainda estavam
dando as trés machadas, porque, na festa da Ilha, todos que desgjam participar deste ritual
formam uma enorme fila para fazerem seus pedidos ao Divino. Muitos & goelharam e
ficaram um bom tempo dando as trés machadadas, outros deram mais de trés machadadas e
ainda h4 ajueles que entraram mais de umavez nafila

As Ultimas a aumprirem este rito foram as caixeiras, que pararam de tocar umade cada
vez eforam dar as machadadas, inclusive Dona Vitorinha, rezadeira desta calebracdo, que s
deve dar as trés machadadas depois das caixeiras. Durante este ritual, Dona Vitoria chamou
congtantemente pessoas influentes para participarem, principalmente aqueles que fazem parte
dadiretoria: coordenadores, diretores, presidente evice-presidente.

A caixeira-régia fechou este ritua levantando o machado no alto novamente ebatendo
trés vezes no mastro, de dma para baixo, onde havia folhas e depois bateu mais trés vezes no
lugar que ndo havia folhas. Em todo momento havia uma pessa ao lado da Imperatriz com
uma vela e, durante o ritua da machadinha, uma devota se groximou da Imperatriz e
come@u a esfregar as maos nela, como uma espécie de forma para se benzer.

Apbs esteritual, chegou avez dos homens derrubarem o mastro. Com escada ecordas,
eles foram descendo lentamente 0 mastro e logo que iniciou o0 derrubamento as caixeiras
comegaram a tocar “Nossa Senhora da Guia’, como fizeram no seu levantamento. Como os
homens estavam com dificuldade, a cixeirarégia Vitoria pediu um copo de &gua e a jogou
no lugar onde ele deveria descer, fazendo uma espécie de risco de agua sobre o asfato do
clube. Em seguida o mastro foi descendo devagar, entdo Dona Vitoria virou para & caxeiras
e disse: “E s6 fazer aminha mandiguinha que de desce bonitinha”.

Mal o mastro estava descendo e todos correram para pegar as garrafas e frutas que
ficaram penduradas durante esse tempo festivo. Quando finamente o colocaram sobre as
cadeiras, comecaram a recolher as folhas de eucdipto porque, para os devotos, esses folhas
servem para fazer cha com o intuito de curar alguma doenca. Tudo o que ficou no mastro
durante este periodo é considerado “sagrado”, por is® h& redmente uma “briga’ para
conseguir os sus ornamentos. Os devotos levaram sacolas de plastico de supermercado para
colocar grande quantidade dessas folhas.
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O mastaréu € devolvido para sua madrinha, que também acompanhou o cortejo do
Império, devotos e caxeiras ddo novamente & trés voltas no mastro. Durante este artejo, as
caixeiras cantaram, em 2004, “ Senhora Santana’, que ja foi descrita neste capitulo, mas esta
cantiga pode variar. Todos voltaram para 0 saldo do clube, onde o Império foi colocado
novamente na Tribuna. Entregaram o mastaréu para aproxima madrinha que perguntou o que
fariacom ele eDona Gercy diss para da o colocar préximo a Tribuna

Neste momento, os devotos comecaram a jantar e as caixeiras também. A ordem da
refeicdo dos Impérios, tal qual as caixeiras e devotos, pode variar a cada ano, conforme o
andamento dos rituais e de Dona Vitoria. Durante o jantar das caixeiras, percebi em 2004 que
Seu Orlando, o pai-de-santo que batiza 0 mastro, e outra senhora idosa estavam sentados na
mesa das caixeiras, mas a presenca deles néo foi questionada. Como Seu Orlando participa do
ritual juntamente com as caixeiras, asuavisita amesa do Império e das caixeiras € permitida.

Logo depois do jantar a rezadeira, Dona Vitorinha, voltou a cantar aladainha. Quando
aladainha terminou, chegou 0 momento da passagem do trono: os Imperadores ® despedem e
aMordomae o Mordomo-Régis passam a ser os Imperadores da festa no ano seguinte.

Na festa do Divino da Ilha do Governador € Dona Vitdria quem tem o compromisso
de fazer a passagem, também elatoda @ntada. O seu saber, neste momento, € primordia para
o cumprimento do encerramento do periodo festivo. Em 2004, por exemplo, 0 primeiro a se
despedir do trono foi o Imperador. Ele ja estava chorando antes mesmo do inicio deste ritual.
O toque para o fechamento da Tribuna €0 “Espirito Santo Dobrado”, em que a @ixeirarégia

puxa 0s versos e as demais fazem coro e tocam caixa, Como Vemos NESES VErsos.

Valei-me Nossa Senhora O meu naobre Imperador
Valei-me Nos Senhor | 1x maisocoro  Escutao que vou cantar
Elejavai descer do trono A cadeirado Esprito Santo
O meu nabre Imperador | 1x maiso coro O senhor pode entregar

Ele me délicenca
Escuta que vou faar
Vamos fechar a Tribuna
Que afestavai terminar

Se despecade seu trono
Que ja é degado ahora
Encontrei guerreiras fortes'’
Pra seguir Nossa Senhora

O Esprito Santo

Eleja estano céu

O meu naobre Imperador

Me etregue o vos chapéu

Receba Mordomo-Mor
O seu trono de verdade
Para ser Mordomo-Régio
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Dona Vitéria comecou este ritual tirando o chapéu do Imperador e @locando-0 no
Mordomo-Régio, passando o chapéu deste Mordomo para o menino que foi Mordomo-Mor.
Depois, tirou doImperador a espada, aluva, o manto e afaixa e colocou no novo Imperador.
ApOs passar parte da indumentaria, Dona Vitoria botou todas as criangas sentadas em seus
Nnovos e respectivos lugares, conforme ahierarquia do trono. O antigo Imperador permaneceu

em pé chorando muito. Este éum pequeno trecho da seqiiéncia na festa de 2004:

O senhor Mordomo-Régis
Quero que preste dencao
Pegue a sua espada

E asluvas que tens nas maos

Receba Mordomo-Mor
Com prazer e degria
Para fazer afesta
Alegrando neste dia

Na vez da Imperatriz, esta chorava compulsivamente. Dona Vitéria parou por alguns
instantes o ritua e foi conversar com ela e asenhora que tinha feito a promessa de @locar

esta menina na hierarquia do trono. Podemos ver nesse verso quando oritual foi interrompido:

Meu nobre Imperador

Escuta que eu vou falar

Vou buscar Imperatriz

Aquelaprate aompanhar ——p  neste momento Dona Vitoria parao ritual.

Trouxeram um copo com ggua para a@ma-la e comegcaram novamente apassagem do
trono. Tiraram primeiro a @roa que estava ha cabeca da Imperatriz e a passaram para a
menina que foi a Mordoma-Régia. Em seguida, tiraram o enfeite que estava na cadeg da
menina que foi Mordoma-Régia e ®locaram na abegca da Mordoma-Mor. Também podemos

ver trechos dos versos cantados nesta passagem:
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Minhanobre Imperatriz
Agora ai gquero faar

N&o esquegado Divino
Ao qua se pode apegar

Escuta minha Imperatriz
Que Espirito Santo mandou
Vai entregar avossa corte
A corte do meu Senhor

Levanta Mordoma-Régia
Que ahoraja thegou
Encontrei caixeiraforte
Na corte do Imperador

Minhanobre Imperatriz
Escuta que eu vou falar
Na corte do Espirito Santo
A coroame entregar
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Receba Mordoma-Régia
Ese diafeliz

Pro ano se Deus quiser
Voss é anossa lmperatriz

Levanta Mordoma-Mor
Que ahoraja thegou
Encontrei caixeiraforte
Na corte do Imperador

A idade pede outraforte
Escuta que eu vou faar
Traga aMordoma-Régia
Para esta comecar

Receba Mordoma-Régia
Este diatéo feliz
Agoraquem governa

E anova mperatriz*>®

Depois, Dona Vitoria pegou a luva das méos da Imperatriz e wlocou ra Mordoma-
Régia e por ultimo, 0 manto, passando para asucessora. A caxeira-régia tirou a coroa do
Divino do altar e a colocou sobre a cbeca da Imperatriz, que estava deixando o trono, e
também botou o cetro nas méos do Imperador.

Vitoria finalizou este ritua, onde os ex-lmperadores desceram da Tribuna para
cumprimentar as caxeiras (que comecaram a @ntar a despedida) e, em seguida, o Império
todo desceu, cantando: “Adeus, adeus, meu Divino adeus’, dando uma volta no salé. Os
devotos acenavam as maos como se fose a despedida do Divino até o préximo ano. As
criangas que ocuparam novos cargos voltaram a sentar nos sus lugares. Os Mordomos-de-
Linha passaram a ser os novos Mordomos-Mor.

ApOs a passagem do trono chegou a vez da distribuicdo de bolo e lembrancinhas que
estavam nas mesas de cada crianca que fez parte do Império, havendo uma verdadeira disputa
Cada aixeirarecebe o seu pedag de bolo, porque os reporsaveis pelas mesas fazem questéo

que das recéam estalembrangado Divino.
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Essas mesas comecam a ser preparadas no damingo de Pentecostes e sdo vigiadas,
principalmente neste ultimo dia, para que ninguém pegue um docinho ou lembrancinha antes
do tempo permitido. Elas sio fundamentais para o encerramento deste dclo festivo, onde os
devotos levam pedagos de bolos de vérias mesas e quantas lembrancinhas conseguirem.

No terreiro de Dona Antbnia, em Nova Iguagu, também hao derrubamento do mastro
e passagem do trono, mas ha distingdes. Um exemplo estd no momento das trés machadadas,
pois nem todos tém a possibilidade de participar deste ritual. S6 quem bate mm a machadinha
no mastro sdo as caixeiras, as criangas que fizeram parte do Império, rezaleiras e aqueles
convidados por Dona Anténiaou o caboclo LéguaBogi Bua Quem faz apassagem do trono é
amesma senhora que batizao mastro, a Dona Bela (em relacdo a festa de 2003).

Outras distingdes sd0 as incorporagdes que ocorrem durante este Ultimo da de
celebracé. Ha momentos em que sdo tantas pesas incorporadas que ndo da para perceber
guem esta com o cada “encantado”. S&o os“filhos’ do “ Seu Légua”, outros caboclos e “erés’,
gue seriam a incorporagéo de aiancas nos terreiros. HA etidades que ficam pulando e
pedindo docinho, ja que também h& mesas de bolos e doces, e ajuelas que estéo incorporando
“erés’ agem como criangas. No dia principal da festa também h& incorporacdes, mas no
ultimo diaelas = intensificam. A mesa de bolos neste terreiro também € mais simples, ja que

casais de mordomos e Imperadores dividem as despesas das mesas.

2.3.5 A salva do Divino

Quando os festeiros nd conseguem criangas para compor um Império, muitos fazem,
em vez da festa propriamente dita @m os trés dias, somente uma salva, que éredizada enum
anico dia e sem a presenca de criangas para faze parte do Império. Descreverel a salva do
Divino que acmnteceu no Terreiro I1é de lansdObaluaié em 2004. Apds 30 anos cultuando o
Divino, este foi 0 tnico ano que Dona Antdnia ndo conseguiu organizar a alebracéo.

Para Dona Antdnia, a cada ano se torna mais dificil convidar criancas para a sua festa.
Ha muitas igrejas evangélicas prOximas a0 terreiro e @m outras ruas proximas, como
Assembléias de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Catdlica @c. Dona Antbnia
fala sobre esta dificuldade em sua entrevista:

Agora au t6 encontrando muita dificuldade pra mim continuar sabe, s6 mesmo Deus
e Divino Espirito Santo, porque € e querer tudo se resolve, porque al td encontrando

dificuldade de encontrar crianga pra sentar e a festa fica muito bonita cm as
criangas, né. Ficou também bonito do jeito que nés fizemos, mas ela ésempre feita
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com as criangas, comecei com as criangas, mas t4 sendo muito dficil,
principalmente aqui, o povo é tudo crente eaté os meus parentes também, ja todo
mundo ta virando crente, que tem uma por¢éo de aiancaque podia servir. Eu tinha
também uma prima que participava junto comigo, me ajudava muito, mas ea
também se foi, entéo depais que da se foi 0 pessod dela comegou a desanimar,
desanimar e gyora sdo tudo crente, tanto que amenina que ia ser Imperatriz, que ea
deles 14, ndo seguiu porque ja sdo crentes.

N&o sO a Imperatriz desistiu de sentar por causa de sua familia mwmo também a aianca
gue iria ser o Imperador, uma espéde de filho adotivo para Dona Antdnia, mas a verdadeira
mé&e do menino otinha levado e ndo permitiu sua participagdo na festa. S6 havia um casal de
Mordomos e ndo seriaposdve redizar a cdebracdd com gpenas um casal de aiancas, entdo a
unicasolucgéo, para da, foi fazer somente uma sava.

A salvafoi redlizada no dia que seria a festa principal, o segundo damingo de julho de
2004. Ela cmmegou a0 meio-dia com uma missa, como ocorre na cedebracdo normalmente.
Antes de cmmeca a missa, Seu Fernando, que participa do terreiro de Dona Anténia e que
também incorpora o caboclo Légua Bogi Bua, defumou o terreiro e todos que estavam
presentes, cada um posicionou as maos bre a fumag, esfregando-as e, ao final, fazam o
sina da aquz.

Durante a missa, 0 padre da Igreja Catdlica Brasileira sempre se referia a Divino
Espirito Santo, ao dia de Pentecostes, aos milagres de Jesus e a Dona Antdnia, dizendo para
ela continuar com suafesta. Ao final cantaram parabéns para o Divino. Apds a missa chegou
a vez das caxeiras comecarem a tocar. SO estavam presentes Dona Gercy, Dona Antbnia,
Dona Zilda, uma “menina de Santa Tereza’ e, durante o toque de @ixa, chegaram mais duas
“meninas’. Dona Diana e Dona Bela, que sempre tocam caixa eséo parentes da zeladora, ndo
estavam presentes devido a uma briga ocorrida em abril de 2004. Aqueles que freqlentam o
Terreiro Cazua de Mironga também néo compareceram.

Como Dona Antbnia estava na mzinha cuidando dos preparativos para o almoco,
Dona Gercy comecou a tocar a cantiga “Espirito Santo Dobrado” com versos referentes a

missa, a donada caa e ao Espirito Santo, como podemos ver a seguir:
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O padre que dise amissa
Ainda ndo se ordenou

Com trés paavras benditas
A hdstia sagrada ganhou

Ixmaisocoro  Meu coragdo tavatriste
Mas agora se degrou

Ix maisocoro Gragas a Deus para sempre
Queamissajaserezou

Eu pes=i pelaigreja Meu Divino Esprito Santo
Eu dhel prasaaigtia Tem de mim compaix&o

Vi um padre de joelho Praonde eu vou, eu levo ele
Rezandoamissado da Pra dentro do meu coraggo
Senhoradorada caa™>® Meu Divino Esprito Santo
Lano céu tem seu acento Divino Consolador

Uma cadeirade ouro Consolai aminha dma
Todabordada por dentro Quando desse mundo for
Senhora Dona Antdnia Salve o cero, salve a ¢ba
Eu vou cantar em seu louvor Salve abandeirared

N&o h4douro, ndo haprata SO néo salve 0s seus Impérios
Que merecaseu vaor Por n&o tano seu lugar

Ah, meu Divino Esprito Santo Esprito Santo € Deus

Ah, eu javim no seu chamado Ninguém queira duvidar
Nasdva encontrel Em todaparte que chega
Ah, cravo branco desfolhado Fazo povo se degrar

Cravo branco desfolhado
Nasua pela dhera
Cheira aavo e cheirarosa
Cheraflor de laranjeira

Apbs cantarem o “Espirito Santo Dobrado’, foi a vez das caixeiras dancarem e
cantarem a “Dancadas caixeiras’. Apds o toque de caixa, Dona Antdniaincorporou o caboclo
Légua Bogi, que cumprimentou todos que estavam presentes no terreiro. Serviram o aimoco
em uma mesa dentro do terreiro, que continha: arroz, feijdo, frango frito, maionese de
macardo, carne de porco, farofa, carne assada e torta de camar&o. Diferente da festa, onde
caixeiras se sentam separadas de todos, na mesa da salva do terreiro de Dona Antbnia
sentaram juntos. homens, criangas, caxeiras e devotos.

A filha de Dona Antdnia, Rosana, ficou responsavel pelo preparo dos alimentos. Ela
estava vestida wowmo uma “filha-de-santo”: com uma saia branca, camiseta branca lenco
branco na cabeca e um outro torcido no pescogo. Ninguém podia tocéla edisse que O estava
liberada gpés uma semana. Ela e seu irméo, que também estava de branco e @mm uma expécie
de toca branca, estavam fazendo suas “obrigages rituais’, fazendo “cabeca” no candomblé e

s6 tinham saido do terreiro onde estavam para asalva do Divino da suamée.
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Havia um som na @zinha do terreiro e a musica sempre estava presente. Colocaram
primeiro uma fita de pagode e afesta, que estava sendo celebrada no barracéo, foi transferida
para acozinha onde se deu a interacdo de todos os devotos. Foram oferecidos cerveja e vinho
(este principalmente para as caxeiras) e 0s maranhenses falaram sobre sua terra, as histérias
do Divino e do bumba-meu-boi. Em todos os intervalos do ritual, a cozinha ea o lugar
recorrente.

Apbs um tempo as caxeiras reiniciaram o ritual. Dona Gercy comegou a tocar a
cantiga “Viva o hino brasileiro”, com um andamento mais rapido. Podemos ver que nos
versos cantadaos, principalmente pela cixeira Gercy, como eles falam de Jesus e Deus:

Vivao hino, vivao hino (2x) Fui na horta de Jesus

Vivao hino brasileiro (2x) Refré Eu achei tudo bem plantado
Também viva aSanta Croa'® (2x) Ah, 0 pouco com Deus é muito
Com suas nobres caixeiras (2x) O muito sem Deus é nada
Hatrés dias que eu andava Eu tive fome, tive sede

Atrés do meu bom Jesus Eu fui naribeira beber

Ah, hoje au encontrei com ele N&o foi fome, ndo foi sede
Crucificado macruz Santa Croa, eu vim te ver

A cruz que o senhor carrega
E de madeira pesada

Por ser de madeira verde

A cadapas® gjoehava

Ao término desta cantiga, cantaram “ Terezinha de Jesus’, houve outro intervalo, em
gue colocaram fitas de bumba-meu-boi, tambor de aioula etambor de mina, e as atencdes
voltaram-se de novo para a ©zinha. As is horas, as caixeiras recomegaram atocar puxando,
além da“Alvorada’ e “Alvoradinha”, “ Senhora Santana’, “Nossa Senhorada Guia” e outras.

Apbs o toque de aixa deu inicio a ladainha e a salva do Divino, mas, como Dona
Anténia ndo havia mnseguido falar com a rezadeira Vitorinha, as senhoras presentes %
reuniram para lembrar dos versos, escrevendo cada trecho que recordavam no papd. Houve,
além de uma reconstrucdo das salvas que participaram no Maranh&o, um esforgco mnemaénico
jA que sO acompanhavam arezadeira endo estavam acostumadas a anduzirem, elas mesmas,
aladainha.

Antes de cantar o agradecimento da salva, Dona Gercy ofereceu a ladainha para o
Divino. Este agradecimento foi cantado semelhante ajuele sempre realizado pela rezadeira

Vitorinha, mas trocaram a seqiiéncia dos versos. Durante o agradecimento, Dona Antdnia
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(incorporando o caboclo Légua Bogi) goelhou-se diante do dtar e pediu para que seus
“filhos” (Rosana e Ricardo) fizesem o mesmo. Com cada “filho” ao seu lado e de méos
dadas, ele levantou os seus bracos, colocou as méos bre o0 seu rosto, comegou a chorar e
ficou muito emocionado, como também Rosana eRicardo.

Em seguida, os devotos foram reverenciar o Divino, goelharam diante do dtar e
alguns tocaram na fita que liga apomba branca, j& outros tocaram na wroa, sempre fazendo o
sina da cruz. Todos que se dirigiam ao altar tiravam seus satos. No final, o caboclo Légua
Bogi abragu os presentes, agradecendo a guda e dizendo como tinha sido bonita asua salva

No altar ficaram, do lado esquerdo, a bandeira vermelha do Divino e, do lado direito,
uma bandeira branca. A coroa foi enfeitada com cetim branco, com uma pomba de madeira
com duas fitas brancas dentro, e, na frente do atar, havia uma vela acea. A espada do

Imperador também estava di. Paraencerrar a salva, as caixeiras entoaram:

Pelo siléncio da noite Me despeq das caixeiras
Bandeirajadeu sinal (2x) Refrdo  Medespeq do altar

Te levantafolida Se Deus quiser pro proximo ano
Que afestavai terminar*®* (2x) Aqui nés vamos voltar

Eu vou dar adespedida Meu Divino Esprito Santo

No meio deste salZo (2x) E meu pai, € meu Senhor

Aqui dentro esta enterrado Me livrai, meu Divino

O meu nabre coragéo (2x) Das trevas, meu salvador

Nesta hora, houve uma peguena procissdo. Rosana estava balangcando a bandeira
vermelha do Divino e Ricardo, a bandeira branca. Entraram na sala onde fica um atar com
alguns santos e outros simbolos e seguiram para cozinha, deram avolta e eétraram novamente
no terreiro pela frente, onde as caixeiras arriaram suas caxas.

Para encerrar, as criangas presentes cortaram um bolo de chocolate ejunto com ele foi
ofereddo refrigerante. Colocaram novamente musicas referentes ao Maranh&o, comegaram a
dancar até todos decidirem ir embora, por volta das oito e meia Em 2005, Dona Anténia
reaizou a festa do Divino, ja que o ano de 2004 foi o Urico em gque ndo aconteceu de fato a
celebracéo.
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CAPITULO 3

O DIVINO E SEU UNIVERSO: A ESTRUTURA DA FESTA

Organizar uma festa do Divino que remete a0 Maranhdo, para esses migrantes, requer
estrutura e empenho por parte dos maranhenses e dos devotos para que sga posdvel tal
celebracén. A importancia de alguns ndo maranhenses no desenrolar festivo noque se refere
tanto a parte burocrética quanto a ligada aos rituais, as tarefas femininas e masculinas, ndo
sendo rigidas, mas diredonadas nas etapas, e a forma como o dinheiro é arrecadado e
utilizado pela diretoria da Colénia Maranhense, s fundamentais para entenderemos o
Divino cultuado no Clube ASCAER, tornando-se diginto dagqueles dentro dos terreiros

maranhenses no Rio de Janeiro.

3.1 O FUNCIONAMENTO DA FESTA NA COLONIA MARANHENSE

3.1.1 Osnao maranhenses na festa do Divino

Alguns devotos que possuem cargos importantes na Irmandade ndo séo maranhenses.
Dentro dalégica dafesta, eles sGo importantes na organizacéo e, por iSO, veremos atrgetoria
de dois desses integrantes, como comegaram a freqlentar a ceebragdo do Divino Espirito
Santo e como conseguiram obter cargos mesmo néo sendo maranhenses — Carlos Raimundo
de Jesus, Seu Borracha, que €0 presidente da Irmandade, e Seu Orlando, pai-de-santo que
batiza 0 mastro ha muitos anos.

Seu Borracha nasceu na cidade de Salvador em 11 de outubro de 1923. No ano de
1941, entrou para aMarinha como “aprendiz de marinheiro” e logo depois foi para aSegunda
GuerraMundial. Voltou em 1942 e mudou-se para a cidade do Rio de Janeiro.

Na prépria Marinha conheceu véarios maranhenses e foi através de um auno, Gato
Preto (José Isidro), que comecou a participar deste festejo em 1974. Em 1977, foi convidado
para ser 0 “padrinho do trono” do Imperador Marcos André, filho de um de seus amigos
maranhenses e, no ano seguinte, foi convocado a ser o padrinho do mastro, entrando dessa
forma na hierarquia do trono. Em 1979, seu neto André foi Mordomo-de-Linha, em 1980
pasou para Mordomo-Mor, em 1981 foi Mordomo-Régio e em 1982 se tornou Imperador.
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No ano de 1983, durante uma reunido no dia 23 de janeiro, foi convidado a ser
“membro eeito da comissio de festa”. A partir desta data, passou a ser uma peca importante
no gle se refere a organizagg da cebracéd do Divino Espirito Santo da Coldnia
Maranhense. Por volta de 1998/1999, faleceu o entéo presidente da comissio, Pedro Albino, e
aqueles que fazam parte da aitiga missdo resolveram que seria necessaria uma
reformulac@ na estrutura da festa

Seu Borracha admirava a forma que a Irmandade do Divino de imigrantes acorianos
no bairro da Engenhoca, NiterGi, se organizava e propds para os demais membros da
comissio aformacdo de umadiretoria. A escolha de Seu Borracha para ser o presidente desta
Irmandade se deu em uma votagd. Mesmo ndo sendo maranhense, ele sempre se dedicou a
organizacdo da festa, ajudando a Irmandade em tudo 0 que predsasse e que estivesse ao seu
alcance. Para de, 0 que redmente foi importante na sua escolha como presidente ndo foi o
fato de ser ou rBo ser maranhense, mas a sua dedicac@ a celebracdo e a sua devocéo a0
Divino Espirito Santo.

Este € um dado importante no que se refere a onstrucdo das fronteiras entre
maranhenses e ndo maranhenses. O fator primordid para um né maranhense ser aceito
perante este grupo esta relacionado a devogén. Um exemplo € o presidente Borracha que,
mesmo sendo baiano, poswi uma grande dedicaggo a festa e a seus preparativos,
demonstrando sua afei¢céo a celebragdo e a Divino. Com is, a categoria devogdo € uma
chave para entendermos como 0s cargos importantes s80 ocupados por ndo maranhenses, por
serem considerados extremamente fiéis ao Divino, distinguindo-se de muitos maranhenses
gue ndo querem nenhum comprometimento maior em sua organizacéo fegtiva.

O presidente Borracha foi convidado algumas vezes a visitar a Colonia Baiana, para
ele maior que a Colénia Maranhense e que posali uma sede na rua da Constituicdo, no
Centro. Compareceu algumas vezes em almocos de @mida tipica baiana € como tinha
alguma experiéncia com os maranhenses e se tornou diretor de um Clube Militar, o
“Humaita”, foi convidado a participar da diretoria da Colénia Baiana, mas como havia muitas
divergéncias entre os proprios diretores, recusou 0 convite, como nos conta em seu
depoimento:

Tinha um baiano 14, “pd, traz o Borracha pra c4 o Borracha éfera, o cara sabe
trabalhar, o cara sabe detudo etal” e mandaram me chamar, a eu fui na festa comer
comida baiana e tal, mas eu ndo senti assm aquel e aconchego, entendeu, ndo senti
aquela irmandade, eu achel, eu vi muito dvisor de aguas, dentro de um grupo trés
divisdes, trés, que haja divergéncia, que haja uma oposi¢do, né, porque &l N&o PoSso
dizer sim em tudo que vocé fala, eu tenho minha teoria também, ndo posso largar a
minha teoria, e 14 ea grupinhos, ai eu disse comigo eu td fora, comigo mesmo, eu
nao vou ficar nesse negdécio, perder o meu tempo ai e au ndo fiquel, né.
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Além de Seu Borracha, ha outro maranhense importante para o ritual do culto ao
Divino: Seu Orlando. Carioca nascido em Santo Cristo, entrou nesta celebracéo a mnvite de
uma maranhense, Dona Iracema, mde do primeiro Imperador, George. Antes mesmo de
receber tal convite, freqlientava a igreja Séo José e via a comemoracdo organizada pelos
maranhenses. Quando passava pela Avenida Brasil, proximo a comunidade Parque Uni&o via
0 mastro, mas ndo sabia de que festa se tratava, como nos conta em sua entrevista:

Eu conheci a festa do Divino ha muitos anos, antes de au entrar e participar porque
eu ia aigrga evia auele movimento, passva ai na Avenida Brasil, teve um ano
que foi ai naentrada da Ilha eeu vi aguele mastro ainda edo, aquele pessoal todo
em volta, mas eu ndo entendia o que ea ayuilo, era uma coisa diferente etinhauma
pessoa amiga, até baiana, por nome Angélica, ela sempre me falava dessa festa, que
havia uma senhora que faza. Mas propriamente dito, 0 meu inicio nafestaja se deu
em 76, levado por uma pessoa, a maedo primeiro Imperador. A mée dele élracema,
uma maranhense muito antiga, me parece que da fazia parte do inicio da festa, da
fundag& que au ndo me lembro, e di se deu porque ela me escolheu para que fosse
la elevasse aminha dilhada, que depois foi Imperatriz, que é Ana Cecilia, e da
comegou carregando a bandeira, aguela misa etal, depois entrou, fez todo aquele
trajeto que permite e que au seria um tipo de Imperador, mas que ndo sentaria pela
idade, e sm sentava a minha dilhada, ai se deu di, em 76 quando eu comecei
oficial mente na festa e continuo até hoje, € umafesta que a1 acho banita cmo todos

acham, é uma festa bonita, né? E tem aquele fundo religioso e acontinuar dos
tempos eu passel a ser uma pessoa, sou atuamente 14, eu fago parte do culto.

Seu Orlandofoi afaiate™? trabalhou na Varig costurando uniformes durante 25 anos.
Antes de ir para a Varig, trabahou em uma afaiataria en Copacabana que recebia
encomendas de pesas importantes da década de 60, de politicos, deputados etc. Ele mnta
gue naguela gocafazer roupas com afaiates era sd para “quem podia’, “era coisa cara’. Era
ele quem fazia as roupas do Presidente Jo&o Goulart e as calcas de sua esposa. Na década de
50, fazia roupas para o0 entéo jogador Zagalo, indo até a concentragé do Flamengo para
atender aos pedidos do seu cliente.

Mesmo tendo esta habilidade para a costura, fez somente dois mantos, para uma
Imperatriz e para um Imperador, ambos brinhos de Seu Orlando, mas nunca teve tempo
para fazer outros mantos ou roupas para o Império ja que, para de, era outro tipo de stura,
de trabalho e havia uma pessoa resporsavel por essa parte de indumentaria, Seu Pedro Albino,
gue também era afaiate. Logo apGs a sua primeira participac@® na festa foi escolhido por
Dona Vitéria parabatizar o mastro, como podemos observar em seu relato:

Eu devo 14 naturamente no ano de 77, 78 eu ja etava ativamente batizando o
mastro, tanto que Vitoria me escolheu para is® pela minha frequéncia, por ser uma
pessoa cdolica, religiosa, entdo ela atiou que au deveria ser a pessoa escolhida para
is® e agora que el recebi, nessa deicdo que eles fizeram me colocaam como

presidente de aulto, departamento religioso, né, mas até entdo eu nuncative vaidade
de querer nada que ndo fose alltuar e estar com o Espirito Santo.
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Além de freglentar e participar de varias Irmandades da Igreja Catdli ca, € pai-de-santo
de um terreiro em S&o Jodo de Meriti, como foi descrito no capitulo 1.
Ha outro ndo maranhense que € importante na organizacgo da festa. Seu Donado

d'®® e na derrubada do

comanda a cozinha durante o levantamento, dia da festa princip
meastro. Ele @a o dono dobar do Clube ASCAER e vendia as bebidas durante a celebracéo,
mas, mesmo depois que deixou o bar, continuou participando e gudando ra cozinha nos dias
comemorativos. Para a caixeirarégia Vitoria, este € o verdadeiro festeiro do Divino, como
podemos ver em seu depoimento:
Seu Donaldo é um festeiro do Espirito Santo, sabe por que? Porque desde que nés
chegamos aqui, que mnhecemos ee, ele sempre gudou nesta festa sem pedir nada
pra gente. Agora ndo, mas ele ficatomando conta desde aabertura da festa, de fazer
essa omida, dividiatudo direitinho, nunca @brou um afinete da gente, até nahora
dedividir o bdo a gente tem que andar atrés dele pra de poder pegar um pedago de
bolo. A gente chama ele, sO gosta quando é na hora da despedida da festa ai na
madhadinha, ai vocé vé, mas quando é na hora de dividir doce ée some. Pradar um

pedago de bolo pra ese homem é predso quase chorar nos pés dele pra de poder
receber.

Estes citados s50 0s exemplos de como, para esta Irmandade, 0s ndo maranhenses 0
importantes tanto na organizagdo e, até mesmo, no ritual durante afesta do Divino da Colénia
e posalem prestigio em relacd¥ aos outros maranhenses. S& pesas de confianca e
primordiais durante vérias etapas, como no batismo do mastro, na preparacdo da comida
servida, na estruturafestiva dc.

3.1.2 Irmandade e Colbnia: forma de organizacado

A festa do Divino Espirito Santo da Colonia Maranhense no Rio de Janeiro era
organizada dravés de uma mmissio até o ano de 1999, quando Pedro Albino faleceu e houve

anecessidade de fazer uma reestruturacéo nesta celebracéo. Para o presidente Borracha:

Quando foi em 99, em 98, mais ou mencs, 0 presidente da comissao, que era o Seu
Pedro Albino, marido da Dona Rita que falecera ano passado, ele faeceu. Ai faleceu
e nés entimos que haveria necessidade de haver uma mudanca no comando da
festay quer dizer, a festa ndo estava se desenvolvendo como deveria ser
desenvolvida
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A partir deste ano foi criada uma diretoria e Seu Carlos Raimundo de Jesus, Seu
Borradha, foi eleito presdente. Para o vice-presidente Elesb&o, a escolha de Seu Borracha
para apresidéncia se deu porque: “(...) foi apessba mais indicada que agente encontrou”. Ele
ja fazia parte da comissio de festa desde 1983 e sempre foi muito respeitado, mesmo néo
sendo maranhense. A caixeirarégia Vitoria foi primordiad na decisdo de nvidar Seu
Borracha para aeleicdo do presidente, pois mesmo aqueles que queriam um conterréneo na
presidéncia ndo questionaram asuaposicdo. Seu Elesbéo nos conta que:

(...) e sempre colaborou muito com a gente, o Borracha, foi um colaborador muito
asdduo, gjudava Imperatriz, Imperador que fatava uma coisa, faltava sapato, fatava

is® ele dava, €le sempre foi (...) E ai nés, com a morte de seu Pedro Albino, nés
reunimos e a Vitéria o chamou, que nds éramos muito amigo, e de acetou.

Seu Borracha acdtou o convite e teve a preocupacdo de fazr uma pesguisa para
montar 0 seu estatuto. Foi até Paraty e Angra dos Reis para conversar com 0S resporsavels
pelas festas do Divino nessas duas cidades e foi bem recebido. Assim, Seu Borracha fala
sobre a sua pesquisa para formular o seu estatuto, onde:

(...) eu consegui fazer esse histérico paque havia anecessidade, por causa do meu
estatuto™, né. O meu estatuto eu tirei, foi uma juncéo, uma juncéo da festa de
Angra dos Reis, o estatuto deles, foi um pouco do estatuto da Petrobrés, foi o
estatuto vindo la de Alcantara, eu tenho tudo, olha, is aqui é afestala de Alcéantara
gue e tinha, que veio pra mim (...) Ai eu fui fazendo, compondo, botando um

pouquinho de um, um pouquinho ce outro, tem a parte da ASCAER, tem o estatuto
da Petrobrés, entende?

Em seu estatuto, Seu Borracha dirma que, no que se refere a parte burocréticada festa
do Divino organizada por esta Col6nia, ha a influéncia ndo so do estatuto daquela celebrada
em Alcéntara (MA), como de outras comemoracfes do poprio Estado do Rio de Janeiro
(Angra e Paraty), de empresas como a Petrobras, do Clube ASCAER e até mesmo dagquela
festa organizada por agorianos no bairro da Engenhoca, Niterdi.

Quando foi criada a diretoria, somente quatro pesas que faziam parte da aitiga
comissio permaneceram: Vitoria, Elesbdo, Marismar e Borracha. Cito apenas aguelas pesas
que posliiam cargos importantes e que 0os mantiveram na diretoria. A reunido de todos
aqueles que tomaram posse de suas colocagdes foi marcada para o dia do levantamento do
mastro de 1999. No documento sobre o histérico da festa ha registrado, além do dia da posse
de todos os diretores, vice-presidente e presidente, 0 estatuto da parte social da Irmandade

COMO vemos a seguir:
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Reunido do dia20/02/1999, na sede ASCAER, reuniram-se toda acomissao de festa
paradeddir o seguinte:

Foss extinta a omissio de festas.

E criado os consdhos Deliberativo e Fiscd; Diretoria Administrativa; Dep.
Religioso.

Que aposse dos Conselhos e Diretores sra dia 09/05/99 (dia do levantamento do
mastro), sesséo solene de acordo com a programacgio.

Do Socia

| — Todos os anos, no dia da festa do Divino, fazemos visita e entrega de donativos
a0 Hospita Leprosario Frel Antdnio — Rua Séo Cristévao/ n°. 870.

Il — Fazemos visitas e gjudas diversas aos membros da Coldnia Maranhense e até
mesmo a outras pessoas que ndo sdo da Colbnia, quando enfermos.

Il — Comparecemos e &é gudamos a sepultamentos.

IV — Motivamos aos nhores pais e responsavels das criangas para que fagam o
caecismo (12 Comunhao), que s6 assm poderdo subir ao trono como Imperador e
Imperatriz.

V — O nos9 objetivo é maior atividade na parte social e altural, quando tivermos a
nossa sede, promovendo ensinamento da cultura nordestina. Danga folclérica
artesanato, comidas tipicas etc.'®

O proéprio presidente Borracha organizou os preparativos para a poss de toda a
diretoria. Ele posaui um “caderno” onde faz vérias anotaces desde que mmegou a participar
efetivamente da festa. Nele observel um desenho feito para o dia da posse, mostrando e
delimitando a disposicdo de todos os diretores e membros em uma grande mesa, na qua
aqueles que fizeram parte do comeg da @&lebraggdo na comunidade Parque Unido, como Dona
Vitoria e Seu Elesbdo, tinham um lugar de destaque. Também participaram desta solenidade o
presidente ea secretéria do Clube ASCAER.

Tomou pa<e neste dia aseaetéria da diretoria, Dona Fatima, o vice-presidente, Seu
Elesbdo, Dona Vitéria no departamento religioso, Sidnéia™®® (filha do Seu Borracha) no
conselho juridico, Anténio In&cio Diniz como tesoureiro, entre outros. Ndo chamavam a
comissio de Irmandade, ganhando este status apds a formacgéo da diretoria. Também foi s
apos aimplantacé dadiretoriaque esta lrmandade foi registrada juridicamente.

Parte desta regulamentac&o se deu pelalutado presidente Borracha em conseguir uma
sede para a Colbnia, uma das suas principais metas, se ndo for a maior delas. Entra neste

momento, mais especificamente no ano 2000, 0 jogo pditico entre a Prefeitura e dgurs
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integrantes desta diretoria an relacdo a obtencéo de um terreno ou prédio antigo para a
instalac& da Casa do M aranh&o.

E importante destacar a colaboragZ de uma maranhense que € uma espécie de
“Relacbes Publicas’ desta Col6nia, cargo recentemente conquistado por seus esforcos em
relacdo a grande gjuda no que se refere aaquisicd de uma sede para alrmandade. Dona
Ildenir trabalhou durante anos na Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro e diretamente mwm o
Prefeito César Maia. Nas eleicdes de 2000, César Maia fez ampanha para arrecadar votos na
Colénia Maranhense e compareceu a um jantar organizado por Dona lldenir em sua casa,
onde de sugeriu para a Colénia que fosse implantado no Rio a “Casa do Maranh&”, como
relata Dona lldenir em sua entrevista:

(...) e 0 César Maia na Ultima @mpanha dele, fiz um jantar 14 em casa e ele fai,
participou, ele com uma amiga nossa que hoje éaDadlila eele mesmo deu aidéade
criar um Centro Cultura do Maranhdo agui no Rio, até porque de conhece o
Maranhdo mais do qLe eu, ai, quer dizer, isso foi na canpanha dele de 2000 e até
hoje. Ai quando foi a misade seis meses atrés eu passel um e-mail bem mal criado
pra de (...) e defaou praque a1 arumasse um imovel que aPrefeitura banca, s6
gue ndo é facil porque quase o municipio ndo tem imovel disponivel, quem tem é o

Governo do Estado e o Governo do Estado (...) se 0 Brizolativesse dandavivo, se na
épocativesse sido 0Brizola, a gente tinha conseguido com certeza

Este desgjo em construir uma sede para Col6nia e, aém dis, incluir nese espaco o
repase da cultura do Maranhdo € antigo. Segundo Dona lldenir, seu ex-marido ja havia
falado sobre esta idéia e aé mesmo os proprios diretores da Coldnia se sentem incomodados
em sempre depender de um espag, pago ou réo, para a festa. Até mesmo para a reunides €,
segundo Seu Borradha, complicado, porque o Clube ASCAER tem a sua programagéo e,
guando elas ocorrem no clube, os diretores procuram um lugar mais reservado. Durante o dia
pode haver um jogo de futebol na quadra ou acontecer algo no saldo de festas do clube.

Quando César Maia chamou a aencdo da Col6nia para construirem um centro cultura
referente ao Estado do Maranh&o, sendo um espago para mais do que a festa do Divino
Espirito Santo, Dona Ildenir e o presidente Borracha comecaram a desenvolver o projeto
“Casa do Maranh&o”, contendo todas as proposta, 0 que @nstaria e seria oferecido neste
espaco™®’. Seu Borracha considera Dona Ildenir uma pesa culta, inteligente e amais
apropriada para formular e estruturar este projeto, ganhando a posicéd de a@ordenadora de
projetos.
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Dona lldenir comeqou a freqlentar a festa do Divino noano de 1984, levada por sua
mée quando, segundo Ildenir, a céebrac@o estava sendo redizada em um clube an Realengo.
Participa desta cmemoracé ha vinte anos e a mée, Maria Rita € para da, uma das
fundedoras juntamente com Dona Vitéria, Iracema e Filomena. Aos poucos, foi gudando a
antiga comissio de festa, principdmente no que se refere a 6ribus que leva os devotos da

igreja para o clube, pois trabalhou na Camara dos Vereadores e sempre mnseguiu auxilio no

168
€

transporte dos devotos. Nunca participou das reunides da diretoria efetivament e sempre

gue fala sobre sua insercéo diz que tem muita cautela em relac@® aqueles que participaram da
organizacdo desde 0 seu inicio, sobretudo para néo “passar por cima’ da autoridade deles, dos

mais velhos, como nos conta em seu depoimento:

(...) entdo se me pedir eu fago, se ndo pedir eu dou até sugestdo, mas eu espero que
eles me peam, porque € um pouco delicada essa questdo. Seu Carlos ndo, seu
Carlos é um doce. Seu Carlos, por €le, eu ja estava na diretoria, mas eu acho que é
uma coisa que tem que ser, tem um consenso, Né, ndo é porque &l gosto de vocé que
vou, apesar que predsa(...).

ApOs a eleicdo, Dona Ildenir e Seu Borracha iniciaram a formulagio desta “Casa do
Maranh&o” e, com a vitoria de César Maia, comegou também a busca por um terreno para a
construcdo desta sede. Segundo Ildenir, quem gjudou redmente a formular este projeto foi seu
sobrinho, Claudio Bastos, que estd morando no Piaui e éarquiteto.

O projeto esta dividido em sete partes. Apresentacéo, Histérico, Folclore, Culinéria,
Cidades, Ecologia e Curiosidades. Esta baseado em contar a historia das cidades e regides
importantes do Maranh&o, o folclore, festas cdebradas e mmidas tipicas, para a maior
compreensdo do wiverso da alltura maranhense. Na gresentacggdo do projeto aparece
efetivamente 0 argumento da Colénia en relacé a necessdade de se cnseguir uma sede:

A ohbtengdo de um espaq pera sua sede seré fundamental para que se amplie, ndo s6
0 nimero de membros e organizac@ de eventos, mas também estendendo nossa
atuacdo, orientando e amparando nossa @munidade nos momentos de dificul dade.
Manter viva a cultura dess terra distante é fundamental na vida de todcs nés.
Nossas histérias e nossa degria contagiam e instruem outros amantes da ailtura
nadonal. O Maranh&o é nossaraiz eo Rio, nossaterra alotiva. Por isso gostariamos
de mntar com o apoio de todos que queiram participar no sentido de dar
continuidade a nasso trabal ho.

Sentimos entdo a neeesddade de posairmos uma sede prépria que nos permita
continuar organizando nossas reunides e festas, além de dar mais credibilidade para
obtengo de apoio para execu¢do de novas projetos.

Para implementag@ desse sonho buscamos apoio de empresarios, do Governo do
Estado do Maranhdo, da Prefeitura Municipal de Sao Luis e de outros municipios
maranhenses,'®
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O projeto “Casa do Maranh&o” pretende buscar parcerias parao seu financiamento néo
sO aravés da Prefeitura do Rio de Janeiro, mas também do proprio Maranhdo. Até o
momento, nd ha nenhuma parceia wm o Governo do Estado do Maranhdo, Centros
Culturais de S&o Luis ou gudade dgum empresario.

A “Casado Maranh&o” visiona construir os sguintes espacos. 1 — Seaetaria; 2 — Sda
de reunido; 3 — Mini-auditorio, 4 — Pétio para festas folcléricas; 5 — Areas de exposicdes
(permanentes e temporérias); 6 — Biblioteca 7 — Loja (para artesanato, publicagdes e CDs
referentes ao folclore naciona e do Maranh&o, especificamente); 8 — Bar; 9 — Cozinha; 10 —
Banheiros.

Ha um outro oletivo que nd foi colocado no projeto. Para Seu Borracha, €
importante aconstrucéo de uma espécie de “alojamento” para origar agqueles migrantes que
chegam a0 Rio de Janeiro sem saber onde moram parentes ou sem emprego. Ja para Dona
[ldenir, é fundamental para trazerem artistas e grupos do Maranh@ para se gresentarem no
Rio de Janeiro, barateando a vinda desses grupos. Seu Borracha explica em sua entrevista a
importancia an se onstruir um alojamento para aomodar maranhenses recém-chegados.

Fazer um alojamento emergencial, a pessoa chega ai na pior e ndo tem lugar e fica
14, fazer um hotel, um hotel com um saldo para abrigar, no maximo, dez pessoas,
com banheiro, tudo descente, como emergéncia O cara chega eaté adar os parentes
ficala(...) E, ese é 0 meu desgo, porque eu tenho exemplo disso agui, eu jative
exemplos de pessoas que dhegaram aqui e ficaram na pior (...) E tinha que ter um
locd né, é daro que terd um regulamento, terd um regi mento interno, s6 pode chegar
até dez horas da noite, seis horas tem que ta todo mundo em pé procurando seu
caminho pra trabalhar, sendo nego vai fica dormindo de graga # & dez horas da
manhd, tem que ter 0 seu regulamento, levantou, tem que cala um limpar o
banheiro, limpar a cozinhaznha, tem que ter um regulamento, entdo o meu desgo

era esse, fazer pra Coldnia ver, faze is9, né, mas vamos ver se sai isD al porque ta
havendo dificuldade.

O grande objetivo de Dona Ildenir e do presidente Borracha éfazer uma espéde de
asssténcia social para aqueles migrantes maranhenses que ainda ndo se estabilizaram em
algum emprego ou casa. Para que isD possa ocorrer sera neaessario fazer uma sede paz de
comportar toda essa expectativa, tanto em relacdo ao que poderd ser ofereddo a quem
procurar a “Casa do Maranh&”, quanto fazer uma pesquisa sobre seu estado, ver e fazer

algum tipo de oficina relacionada a ailtura maranhense ou seu artesanato etc.



150

Seu Borracha fala de suainspiragé ncs agorianos que aglebram o Divino na ddade do
Rio de Janeiro e da infrarestrutura que possuem nas Irmandades e na Casa dos Acores. O
proprio departamento religioso, segundo ele, surgiu em funcdo da festa do Divino dos
acorianos em Niter6i, conforme nos diz: “Esse departamento religioso néo € aiaminhatg, eu
copiei, que tudo no Brasil nada se cria, tudo se pia (...) eu copiei, trouxe pra minha festa
vindo de |4 da Engenhoca, porque a Engenhoca éo simbolo da organizacéo”.

Os problemas para a onstrucdo da“ Casa do Maranhd” comegaram no momento em
gue o Prefeito colocou as opcdes de terrenos disponiveis. Um ficava no bairro das Laranjeiras,
mas para 0 presidente ndo serviu, pois o terreno fica entre dois prédios de classe média alta e
poderia haver retaliagdes dos moradores dos préprios prédios em relagdo a musica e ao toque
dos tambores e caxas. Houve receio de sofrerem algum tipo de preconceito.

Um outro terreno estava em uma &ea onde ha traficantes e o proprio presidente relata
em uma visita que viu criangas com armas nas maos e na mesma hora rejeitou o terreno. O
outro ficava naruado Lavradio, no centro da ddade. Ess seria 0 lugar ideal ja que, para Seu
Borradha, esta rua foi revitalizada, ganhou status por seus antiquérios e pelas casas onde se
toca musica popular brasileira. O Unico problema foi o espaco, que ndo era suficiente para a
construcdo de uma sede e para se fazer afesta do Divino, porgue o terreno € pequeno.

Tiveram outra idéia: conseguir pela Prefeitura um imovel para servir somente mwmo
sede, pois todos os objetos da festa do Divino estdo espalhados nas casas de vérios diretores e

com a morte de Dona Rita' "°

, que guardava en sua @sa, na Lapa, grande parte dos objetos, os
diretores assumiram essa responsabilidade. Pude observar na propria asa de Seu Borracha &
caixas espa hadas pela sala, sem falar das bandeiras, que estavam guardadas em outro lugar de
sua ca&a.

Mas houve um outro problema, a maior parte dosimoveis na cidade do Rio de Janeiro
pertence ao Estado e ndo a Prefeitura. A Coldnia quer um iméve na z2ona portuaria ou em Séo
Cristévao, mas ja foram avisados que na zona portuaria os imoveis pertencem ao Governo do
Estado. Dona Illdenir recebeu uma lista mm alguns imoveis que eles podem utilizar como
sede. O grande problema éque tem que ser um imével em umaregido centrd, de facil acesso,
j& que muitos diretores e devotos moram na Zona Norte, Zona Oeste, na Baixada Fluminense
ou regides proximas.

Uma outra possbil idade estava na antiga sede da TV Rio, mas que foi arrendada pelo
Bispo Rodrigues, através da Prefeitura. A idéia do Bispo era fazer um centro de informética,
mas Dona lldenir relata que esse a@ntro foi invadido pelos mendigos. Sobre esa

posshilidade, Dona lldenir conta que:
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(...) eutinhaum prédio em vista, onde foi asede da antiga TV Rio (...) agente queria
pegar aquilo di, que ea até o Bispo Rodrigues, que ele arrendou aquilo com a
Prefeitura porque anoss idéia @a aiar aquele espaq, tipo uma pousada quando
viessem shows do Maranhdo pra c4, agora éépocado boi e traze o bd praca, ter
um lugar para @& pessoas ficarem, que sairia muito mais barato, criar um centro
social bom na &ea de elucagdo, tudo, um servico social legal, mas a o Bispo
Rodrigues ndo chegou em acordo comigo (...) N&o, agora eu ndo sei se interess,
porque di é perto do Sdo Carlos, ai a gente também fica um pouco preocupado né,
porque agora no Rio tatdo complicado de vocé, al eu td vendo agora, eu td com uma
relagdo de imovels 14 na Salde, na Gamboa e @ vou ver se consigo um desses
iméveis pra gente fazer alguma coisa.

A luta desses migrantes em conseguir construir ou reformar uma sede segue e néo
sabemos quando ou como eairaterminar. Ela vem desde os tempos da comissio de festa, de
Seu Pedro Albino, e que dnda ndo era pensada como “Casa do Maranh&o”, porque o espag
gue ocupam com a &lebraco e afalta de uma sede sempre foram preocupagdes eminentes.

Além da dificuldade em conseguir um terreno para a @nstrucéo da “Casa’ e da
possbilidade somente de uma sede, muitos dos maranhenses e devotos gostam da localizacéo
da Ilha do Governador como o espag para o culto ao Divino porque € de fadl acesso e mais
proximo do que o centro da cidade, mas sabem da necessidade em conseguir um lugar para,
pelo menos, guardar os objetos utilizados durante a festa.

Mesmo que ndo consigam a tdo desgjada sede, os futuros diretores deverdo perseguir
este objetivo. Essa questdo € importante, j& que se trata da prépria continuidade da
comemoracdo. Desde a mmissio de festa até surgir a diretoria, aguns diretores e
coordenadores entraram e sairam da organizacdo da e ebragéo ao Divino. A propriamudanca
de omissio para diretoria demonstrou essa transformacdo. Seu Borracha mnta que
convidaram outras pessoas “mais chegadas’ para fazerem parte da diretoria, como Dona
Fétima (que é aseaetaria) e aDona Rose (mulher de Seu Diniz, um dos diretores).

Todos esses citados ja fazem parte da festa ha muitos ancs, desde 0 seu comego, mas
paraaDona lldenir tem que haver uma renovacdo na diretoria, como vemos na entrevista:

(...) outro dia eu falei, Seu Carlos, ta na hora de colocar essa garotada nova porque a
gente ta ficando velho, né, vai passando os anos, o Seu Carlosta muito cansadinho, e
depais, com o problema da morte da filha dele, que foi uma wisa que de ficou
muito abalado, e as pessoas, 0 Seu Elesbao ta distante, porque de resolveu sair do
Rio, tem 0 Seu Diniz, mas 0 Seu Diniz também é uma pessoa cheiade compromisso,
Vitéria, que @a anossa bandeira, foi embora, quer dizer, ela vem 15 das antes pra
organizar e éuma pessoa &S m incansavel com essa parte religiosa, eu acho que ta
na hora dos antigos Impérios que participa, dessa turma ja cmmegar, que a cbeca

jovem pensa de maneira diferente, né, ja tem outra visdo da coisa, que ta na hora
daquilo crescer um pouco mais, se ndo, se continuar assm, Vitoriafaltando, acaba.
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A guestdo dotempo é fundamental quando se trata de participar dadiretoria ou mesmo
para ser 0 presdente desta Colonia. As criangas que participaram do Impéio e que
permanecem até hoje assistindo e praticando a devocéo ao Divino séo importantes na logica
da continuidade. Muitas fazem parte hoje em dia da diretoria, mas o tempo de cada um deve
ser desdobrado para sua familia, trabalho e fé. H4 anecessidade de administrar o tempo para
cada dever e a cobranca desses jovens diretores  intensifica @m a proximidade da festa.

O proprio presidente fala que ser aposentado, para de, fadlita muito, porque foca o
seu tempo na Coldnia enafesta. Vai areunides com o Prefeito, durante dgum tempo ia acasa
de Dona lldenir para formular o projeto “Casa do Maranh&o” e depois procurou um terreno
para a construcéo da “Casa”. A sua responsabilidade cresceu em funcéo do vice-presidente
Elesbdo ter se mudado para Araruama, cidade proxima a Rio de Janeiro e localizada na
Regido dos Lagos, fazendo com que muitos problemas referentes & Colbnia tivessem que ser
resolvidos por telefone.

Para os mais novos é praticamente imposdvel essa dedicacdo quase que exclusiva as
problemas da Irmandade e, quando se pensa em um proximo presidente, vé-se a
impossibilidade de um jovem asumir essa responsabilidade em relacéo ao seu cotidiano. Seu
Borracha pensa sempre em pesas que, como €e, sdo antigas na celebracd. Uma das
posshilidades € o vice-presidente, sendo o seu “brago direito”, e a outra opcéo € a filha da
caixeirarégia Vitoria, Ildégna, que sempre acompanha a méde e aguda na organizacéo.
Assim, muito do conhecimento de Dona Vitoria sobre afesta esta sendo repassado para a sua
filha. Sobre a sua condicéo fisica equem pode ser o futuro presidente, Seu Borracha fala que:

Mas eu gosto de trabahar, s6 que agora au td6 sentindo, ndo vou mentir, eu to
sentindo a realidade, a doencga, redmente, a atrose, todo o0 homem, néo sei se 0 seu
pai é asim, mastodo o hanem é vaidoso, eu fagp 0o meu pé, eu fago a minha unha,
eu faco barba de trés em trés dias, eu entdo, eu me aido, sO que al tenho essa
tristezg sabe Carla, entdo eu td6 vaidoso, eu tenho roupa de bater, sabe, roupa
cotidiana, tenho roupa pra festa, tudo arrumadinho, tudo cetinho, passado, mas
chega um ponto que ndo da mais, entendeu, eu t6 sentindo ja cansado, t6 cansado
mesmo, né, e peco, agora mesmo eu tava, fael com aFéimahoje, que éaniversario
dela, Fatima au quero ver se au fao com Vitériaou falo com a lldégna, que éafilha
daVitériamais velha, praver se da aeita, porque da éformada(...) Que dafoss,
que xeitase 0 cargo de presidéncia, eu dava g0i0 a da sabe, mas eu ndo se,
parece que da esta um pouco fragilizada, td um pouco doente. O Diniz ndo pode ser,
Diniz ta também com a idade avangada eta doente, ele ta inclusive com aquela
doenca, labirintite, ele se esquecedas coisas, né(...) entendeu, e de tem uma pessoa,
porque de éadvogado, ele tem reaurso financeiro, ele tem uma qualidade de vida
boa, entendeu, ele sabe das coisas, ele endente bem toda a situagio, mas ele ndo

quer, €ele ndo pode. Elesbdo, por sua vez, €le ndo pode, agora mesmo ee se
aposentou e foi 14 pra Regido dos Lagos.
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Seu Borracha também j& pensou nos mais novos, naqueles que aompanham afestaha
muitos anos, mas vé claramente mmo o trabalho consome o0 tempo gLe € hecessrio para ser o

futuro presidente:

(...) jafae com todos eles, porque ai tenho a da jovem, eu procurei botar a da
jovem, eu tenho o Mauricio, que foi Imperador, tudo com antecedentes, Mauricio foi
Imperador, é formado em Educagio Fisica € o meu diretor de esporte, o Gilberto foi
Imperador, foi Imperador depois do meu neto, € abo-bombeiro, a Eliane foi
Imperatriz, é formada em Instrumentista, mas ndo pade(...).

Ele deddiu que mesmo com o seu grave problema de salilde permanecerd em seu
cargo. Mas até quando? Pensar em outro presidente é ponderar uma transi¢éo tranquila ebem
caculada, mas parece que ese cago € vitdicio se refletimos hre atrgetoria de Pedro
Albino para Seu Borracha. S6 houve uma mudanca de lideranca com a morte de Pedro Albino
que, por suavez, s assimiu a lideranca da festa m a morte de Seu Manod Colago'’.

Uma outra questdo € a propria divulgacdo da festa, principamente para 0s
maranhenses que moram no Rio de Janeiro. Através de um levantamento feito no IBGE pelo
Censo 2000, pude mmprovar que moram na cidade do Rio de Janeiro cerca de 48.000
maranhenses e no Estado do Rio, cerca de 74.000. Esta Colbnia, portanto, agregaria uma
parcela minima de migrantes nesta ddade, ja que séo 3.200 asciados e cerca de @é 800
pesas a asistirem e aparticiparem desta ceebraggo.

A partir desses dados, outras questes  tornaram importantes. Seréd que a festa do
Divino Espirito Santo redizada pela Colonia Maranhense na ddade do Rio de Janeiro tem
como papel unir, organizar ou desagregar eses migrantes? Qual serd avisbilidade desta
Colbnia para os maranhenses que moram na ddade do Rio de Janeiro? Acredito que a
celebracéo e, conseglientemente, aqueles migrantes que aparecem em seus festejos sejam 0s
maranhenses que se identificariam com uma mesma devocgéo: o Divino Espirito Santo. Sera
gue agueles que participam da comemoraggo sdo realmente devotos do Divino, ou 0 espaco
onde afesta se realizatambém tem como papel a reunido dagueles migrantes em busca por
uma identidade?

Podemos dizer que este espago onde ocorre afesta esta ligado a nocéo de “fato socia
total” (MAUSS 1974), relacionado com a busca da identidade maranhense no Rio de Janeiro,
a préatica de suas devocdes, ativando memorias das festas que participavam em sua terra nata
e procurando compartilhar as suas lembrangas com pessoas que viveram no Maranh&o e que
hoje en dia moram no Rio, partilhando as saudades que sentem de seu Estado e de tudo que

remete a de.
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A festatem como papel unir aguele grupo de migrantes que alebram o Divino h4 38
anos, de aregar 0s fus parentes e amigos que chegaram ao Rio de Janeiro. Com iss, a
celebracdd no Clube ASACER gira em torno das mesmas familias, dificultando o aces® de
novos participantes.

A diretoria da Col6nia Maranhense estava gpostando em uma sede e na propria “Casa
do Maranhdo” para que a Colénia e o proprio culto ao Divino tivessem uma maior
divulgaggo. Para Dona Concita, a Colonia deve abrir a sua porta ndo somente para 0s
migrantes maranhenses, mas também para os cariocas que fossem devotos do Divino. A
divulgacdo da festa em jornais, radio e televisio, para da, é fundamentd para que essa
celebracd fosse redmente difundida na ddade, como Dona Concita nos conta en sua
entrevista:

N&o sei, porque depais desses quatro anos que au fiquel ausente, eu me dou muito
bem com o presidente, que hoje éo presidente da Col6nia Maranhense, que néo é
maranhense, ele é baiano, o tesoureiro sim, é maranhense efoi fiscal do Ministério
do Trabalho, um homem de bastante conhecimento, mas eu acho que a Colbnia
Maranhense tem que expandir melhor o evento, em vez de ficar restrito s aquele
grupo, ndo é? Eu acho, eu cheguel pra de esse ano e diss olha, eu fiquei ausente
fisicamente, mas espiritualmente eu estou com vocés, eu ndo deixel de participar
financeiramente, mandando a minha gratidéo, oferecendo a gratidéo para os lazaros,
mas tem tanto maranhense que n&o participa da festa, falta uma divulgagéo, faixa ou
jornal, a Alcione fazer um show assm beneficente para homenagear os lazaos, a
Colbnia Maranhense restrita aum grupo de 10 a 12 pessoas? N&o tem mais de 12

maranhenses no Rio de Janeiro? Ficaria muito mais bonita, bem mais participada €
de repente, ganharemaos um espago para celebrar o Divino, eu adho.

A gquestdo em chamar maranhenses famosos para gudar a divulgar a Col6nia foi um
ponto a ser questionado pa Dona Concita, falando que € importante algum diretor entrar em
contato com a @ntora Alcione, convidala para a comemoragdo a Divino, porque é uma
pesa importante an relacdo a propria divulgacdo tanto da Colbnia quanto da festa Dona
Concita andafez uma cmparacé em relacdo a outras Coldnias, como a portuguesa, € mo
ela é bem mais articulada:

(...) adho que, se divulgar mais, a festa fica mais bem celebrada, mais divulgada,
mais participada, né, eu acho que, se éum evento da Coloénia Maranhense (...) a

Colbnia Portuguesa, ela ndo faz demonstrativos e é bem divulgada, assm como
outros paises que vem para o Rio de Janeiro, o Maranhdo é o Brasil.

O ponto sobre a identidade, de ser maranhense no Rio de Janeiro, é um fator
importante eprimordial para este grupo, que sempre eta an busca de manter os lagps com
sua terra natd, praticando suas devocdes ndo so através do Divino, mas também nos outros
terreiros de maranhenses no Rio de Janeiro, com o togue de tambor de mina, na festa com o

tambor de aioula, com o bumba-meu-baoi etc.
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3.1.3 Despesas durante a festa

A festa do Divino Espirito Santo da Colonia Maranhense retine entre 400 e 800
pesas'’? durante os trés dias de elebragio. Distinguindo-se daquela para S2o José de
Ribamar, no decorrer dos dias de comemoracdo para o Divino tudo 0 que se ©NsOMe,
excluindo abebida, éde gracae sempre com muita fartura

O niimero de devotos que pasou a participar dos festejos aumentou gradativamente e
os gastos foram ammpanhando o crescimento da cedebracdo. Hoje em dia, o custo total,
segundo o vice-presidente, € de cerca de quatro mil reais, contabilizando todas as despesas,
em especial a mmidaoferecida, poisa misa que ndo pode fatar € cmida para os devotos.

O dinheiro para afesta é arecadado entre os diretores, as criangas que fazem parte do
Império e apropria cmunidade, onde cala membro cadastrado recebe em casa, todos os anos
e com bastante antecedéncia, uma carta enviada pelo presidente Borracha contendo o convite

e uma listal®

para a contribuicdo de alguma j6ia’’* para gudar nas despesas da Irmandade.
Com a mudanca da missa para aigreja de S&o Cristovao, Seu Borracha fez questdo de ewiar

fotosdaigreja euma Circular Administrativa, contendo a cota para cada membro do Império:

a) Imperador e Imperatriz — R$ 300,00.

b) Mordomo e Mordoma-Régis— R$ 290,00.

¢) Mordomo e M ordoma-Mor — R$ 200,00.

d) Mordomo e Mordoma-de-Linha— R$ 150,00"™

Grande parte das cotas e donativos é reclhida en um mesmo dia: no levantamento do
mastro. A cota de cala crianga do Império € responsavel por metade da arrecadacdo para 0s
gastos da festa. Devotos contribuem com o que podem, entretanto, cada diretor teria uma cota
minima de cinqUenta reais para colaborar com 0s gastos, porém ndo € exatamente 0 que
acontece Muitos néo tém condicdes de gudar com nada e alguns contribuem com mais de
cingquentareds ou com algum tipo de doacdo de alimentos. Para Seu Elesbéo, das 30 pesas
gue fazan parte da diretoria, cerca de 10 cooperam efetivamente com a mta Sobre a
arrecadacdo de dinheiro para os gastos e como é estabelecida a joia para cala crianca do

Império, o presidente Borracha agumenta que:
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N&o, muda de acordo com a inflagdo, né (...) Ness ano nés sabemos, 6, o feijdo
aumentou, a carne aimentou, entdo nds Nos reunimos trés meses, quatro meses
antes, a mta esse ao va pra 350, porque aumentou tudo e tal, entdo ndo va dar.
Porque nés damos comida pra muita gente, além da @ta financera, alguns diretores,
como oDiniz, ele daumasacade aroz, o Elesbdo da 20 guil os de macaréo, eu dou
10 quilos de feljao. Além da minha cota, aém da cota fixa, nés ainda damos o
material, né, os artigos pra poder gudar, porque, se ndo, ndo da E a doacdo das
pessoas que nos chegam € pouca, as vezes, uma menina do trono, ndo me lembro
bem o nome dela, que deu um cheque pré-datado ra 10 das depois da festa.

Além de contar com imprevistos, como o cheque pré-datado de uma menina que
participou do trono, as vezes pode amntecer da md de alguma crianca que estga
participando do Império ndo ter condi¢cbes de dar a mta de sua filha ou filho, entdo os
proprios diretores fazan uma egpécie de “vaguinha” aé aingirem a quantia que deveria ser
doada por determinada crianca.

As criangas que participam do Império tém o compromis ndo s com a mta para a
Irmandade, mas sus pais também pagam toda aindumentéria utilizada durante a festa e
montam as mesas de bolos e doces. O manto geralmente édoado por devotos que fizeram
algum tipo de promessa e ©mpram 0s mantos para o Imperador e para almperatriz se agraca
for alcancada. Muitos mantos sdo confecdonados e bordados em S&o Luis.

Seu Pedro Albino, até asua morte, era o responsavel pelas roupas de todas as criancas
do Império porque e@a dfaiate. Comprava o teddo, confeccionava & roupas e depois
estipulava um preco a ser pago pelos pais de cda criangca. Os mantos ndo eram
confecdonados por Pedro Albino. Dona Vitoria € a resporsavel em dizer qual é a cor da
indumentéria de cada Mordomo (a) e da Triburet’®.

Os gastos durante acelebracdo do Divino séo dcs mais variados. SO com a missa a
Irmandade gasta 400 reais, com o0 cozinheiro e um gudante no dia principal da festa gastam
mais 400 reais e aé para lavar toda a louca pagaram 70 reais na comemoracdo de 2004. A
fanfarra que tocadurante a procissio e aladainha no dia principal também custa 400 reais.

Ha gastos com o mastro: o corte da avore de aucdipto na llha do Fundéo e seu
transporte &éo clube, locdizado mallha do Governador, custam cercade 80reds. O padrinho
do mastro contribui com 100 reais para acompra de dimentos e bebidas para enfeitalo*"”.
Também é dever dos padrinhos do mastro colaborar com a quantia que puderem para gudar

nas compras dos alimentos para o jantar do dia do levantamento do mastro.
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Depois que a celebraggo acaba, a Irmandade paga alguém para cortar 0 mastro e
gueimé-lo, mas geramente o Clube ASCAER aproveita a madeira para fazer a fogueira da
festa de Séo Jodo. O buraco que foi feito no estacionamento do clube para ser colocado o
mastro tem que ser fechado apds a comemoracao, sendo pago de 20 a 25 reais paraisto.

Nunca braran nenhum tipo de dugud do saldo, que, segundo o presidente
Borradha, gira em torno de 500 reais por dia. Esta oferta, para a diretoria, € uma espécie de
troca entre a Irmandade e o clube. No decorrer da festa, 0 bar do clube vende & bebidas
consumidas pelos devotos, ja que durante o almogo e jantar a lrmandade n&o se responsabiliza
pela bebida, exceto para a criancas do Império e para & caixeiras.

Indagado sobre os gastos do proprio clube em relacdo & comemorac@ do Divino, o
vice-presidente Elesbdo diss que: “Né&o, acho que era uma troca porque o bar é deles, entéo
NGs compramos, NOS pagamos 0 resto, gas, compramos gas, essas C0isas, mas Ndo pagamos
luz, ndo compramos papel higiénico, nada, tudo da ASCAER”. Durante a céebragéo, o clube
disponibiliza o porteiro e uma faxineira para a manutencd do banheiro, pagando hora extra.
Segundo o presidente Borracha, o clube tem um gasto de 700 reds por dia de festa, incluindo
aluz, &gua, hora extra de funcionérios etc, SO ndo menciona se esse cédculo ja esta incluindo o
valor do alugue que o clube deixa de arecadar.

Sobre a mmida oferecida as devotos, em todos 0s anos é servida, geramente, a
mesma coisa, como macardo, galinha, carne assada e dguns pratos referentes ao Maranhéo,
com o caruru e tortade amardo (servida para o Império). A caxeira-régia Vitoria fala sobre
os pratos rvidos na festa do Divino em S&o Luis e & dificuldades de fazé-los no Rio: “(...)
sempre tem carne assada, tortas, caruru, vatapa, |4 se faz muito, aqui eu sO fago caruru so dia
do mastro (...) I& tem porque |& tem facilidade de fazer, né, bobd. Eu aqui, pra au fazr o
caruru aqui, eu trago camarado do caruru lado Maranh&o”.

Em todos os anos que fiz o trabalho de @mpo, sempre foi servido no dia do
levantamento do mastro o caruru. Durante a festa do Divino, € servido: carne assada, frango
frito, macarrdo, peixe frito, maionese, farofa, feij&o, arroz, caruru, tortas etc.

Ha somente pequenas variagdes nos pratos srvidos durante os trés dias de festa e
guem decide com certa antecedéncia a comida é apropria diretoria, respeitando sempre o dia
do caruru no levantamento do mastro. Mesmo com os diretores “escolhendo” o cardpio € a
caixeirarégia Vitoria a responsavel em pesguisar precos e comprar todos os aimentos, mas
sempre com a gudade dgum diretor que esteja de @rro.

O presidente Borracha tem uma lista de tudo o que precisa e a quantidade de cada

alimento e tempero para os dias de festa. Segundo a sua lista, a Irmandade compra: 10 kg de
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feijdo preto, 80 kg de @rne bovina, 100 kg de frango, 4kg de carne seca, 60 kg de aroz, 30 kg
de macarréo, 40 kg de batata, 3kg de asbola, 1kg de aho, 6 latas de dleo, 2 latas de azeite, 6
dizias de ovos, uma lata grande de margarina, 5kg de sal, 3kg de piment&o, além de cenoura,
tomate, lim&o, maionese, “farinha de mesa”, farinha de trigo, aglicar etc.
Para Seu Borracha, houve um “erro de avadiac&” na mmpra da comida da festa de
2003, estragando uma grande quantidade de frango:
Quer dizer, é fungdo do departamento religioso, mas ndo s o que foi que houve, o
cozinheiro era inexperiente, ai tivemos uma perda, dinheiro gasto, duas caixas de

frango, é muito frango, mais de 20kg de frango, cada caxa tem 10kg de frango,
aquel as ca xas grandes de supermercado.

A quantidade de comida a ser comprada pode variar, dependendo do nimero de
pesas a participarem da festa, mas ndo ha um nimero certo, apenas uma estimativa. Ainda
sobre aquantidade de alimentos a ser comprada, o vice-presidente Elesbéo faz o seu céculo
da festa de 2004: 100 kg de coxa de frango, 80 kg de carne, 10 kg de carne moida, 30 kg de
arroz (porque um maranhense doa os outros 30 kg), 12 kg de feija’’® 12 a 13 kg de
macarrdo, uma“saca” de batata e c@oura, 5 a6 kgde céola, 2 kg de sal, 20 latas de 6leo.

Podemos ver dgumas distingbes em relacdo a quantidade de dimentos para o
presidente Borracha e para o vice-presidente Elesb&. Um indicativo desta diferenca esta no
fato da lista do presidente estar defasada em relac@ aos anos que ela foi elaborada. Talvez
sua intencdo em me mostrar esta lista fosse me dar uma estimativa do que se wmpra para a
festa. Ja Seu Elesb&o falou sobre a quantidade de alimentos comprados para a céebracdo de
2004, sendo muito mais objetivo. Vemos que ambos citaram a mesma quantidade de arroz,
frango e @arne, mas ha uma enorme discrepancia na quantidade de macarréo, sd e
principalmente, de 6leo.

Ha diferencas em relacdd a mmida servida nas comemoragdes em S&o Luis, como
vimos no depoimento da caixeirarégia Vitoria, e na wmida oferecida na celebraggo do
Divino da Col6nia Maranhense no Rio de Janeiro. O camardo, por exemplo, para Dona
Vitoria, é mais barato em S&o Luis do que no Rio de Janeiro. Além do prego de certos
alimentos, faltam pessoas espedalizadas no preparo de comidas tipicas maranhenses, umavez
gue no dia da festa principal contratam um cozinheiro ndo maranhense enos outros dias, no
levantamento e na derrubada do mastro, Seu Donado, ndo maranhense, € o resporsavel pela
cozinha. Ele recebe grande gjuda de Dona Vitéria, principalmente no preparo do caruru, mas

n&o pode ficar somente na cozinha porgque possui outras obrigacoes.
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Seu Elesb@ nos conta sobre a diferenca entre a comida oferecida as devotos do
Divino no Rio de Janeiro e no Maranh&o, apontando também as pessoas mais indicadas e que
poderiam fazer os pratos tipicos maranhenses na festa do Divino no Rio:

Tem, ah, tem muita diferenca la tem muitas coisas que aqui ndo podemos fazer, 14
tem a fritada de camardo, tem carne de porco, essas coisas todas e o0 pessoal |a
cozinha por devogdo e ajui € pago, ndo vamos chegar pro cozinheiro, €le ndo sabe

fazer uma fritada de amardo (...) ou entdo a Dona Gercy, ou Dona Vitéria, ou Dona
Concei¢ao indo la pra cozinha pra fazer.

Dona Gercy e Dona Vitéria ndo podem ficar encarregadas pela comida oferecida na
festa por terem outros deveres durante acelebracggo. A diferenca importante apontada por Seu
Elesbdo € o cozinhar para o Divino por devogdo. Isto ndo quer dizer que ndo hga este
sentimento no preparo dos alimentos na comemoragio organizada por esEs migrantes, pois
muitos chegam muito antes do horario do amogo e do jantar para gudarem a picar, lavar e 0
gue mais for preciso.

Para Dona Gercy ha falta de organizac@ pa ser uma festa onde o cozinheiro tem o
dever de mzinhar para 400, 500 pessoas e, com is®, exagerar na hora de ccular a
guantidade de cada comida aser feita. Em festas com um menor nimero de participantes, este
controle émaisfadl no que se refere a quantidade aser preparada, como ncs fala Dona Gercy
em suaentrevisa

E comida, contrata cozinheiro como vocé viu, esse ano foi trés homens estavam 14,
trés homens, é muita comida e estraga também, né, se ndo é um bom cozinheiro
estraga (...) Estraga porque o macarao, tem ano que bota panela de macarrdo fora.
Diz que es® a0 cozinharam tanto arroz que foram ver tinham trés panddes de
arroz, eu acdo iSO um exagero, gente, as coisas ndo estdo assim (...) Agorg, no
Maranhdo ndo da isso, nem na casa de Antbnia e nem na casa do Seu Zé Grande
porque éuma organizagd menor, € @mo se fosse 14 em S&o Luis, d& pra controlar
melhor.

Apbs a celebracd® sempre sobra grande quantidade de comida, distribuida entre os
funcionérios da ASCAER, principalmente aqueles que gjudam na limpeza do saléo de festas.
Seu Elesbéo cita afuncionaria Vilma cmo uma predosa gudante durante os dias de culto ao
Divino. Acompanhando os preparativos para o dia da festa principal, na noite aterior ao dia
de Pentemdtes, Vilma etava ajudando os maranhenses a picarem legumes para amaionese,
virando a noite juntamente com os devotos. No derrubamento do mastro, Vilma estava na fila
paradar as trés machadadas. Muitos diretores também levam as bras de dimentos.

A relacéo da Irmandade com os diretores e, principalmente, com o presidente do
Clube ASCAER é s0lida, porém ha uma vigilancia constante em como a lrmandade edevotos

se comportam durante acelebracio e qual aimagem que esta sendo passada para os diretores
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do clube. Muitas brigas entre os maranhenses s0 apartadas com uma certa descricéo para ndo
atrapalhar o andamento dafesta eparando passar umaimagem negativa parao clube.

No ano de 2004, o presidente do Clube ASCAER chamou a @encéo do presidente edo
vice-presidente da Irmandade em relacéo ao Ultimo dia de festa, onde dguns devotos jogaram
pedacos de bolo pelo chédo do sad&o e também nas janelas. Para os dirigentes da Irmandade
isso é uma “falta de educacd” com o clube, que esta cedendo o saldo para aredizaggo desta
celebracéo.

3.2 DEVERES MASCULINOS E DEVERES FEMININOS: REFLEXOES
SOBRE GENERO NA FESTA DO DIVINO

A festa do Divino maranhense tem peculiaridades que a distingue das demais
celebradas em todo o pais. Podemos ver como a mulher € importante no que se refere aos
rituais, tendo opapel de conduzi-los e ®mo o homem tem uma participag@ mais burocrética,
principalmente naguela realizada pela Colonia Maranhense na llha do Governador. Aos
homens, cabem os trabahos referentes a forca fisica ou agueles nos bastidores da
comemoracdo, como aorganizacdo, arrecadacdo e uso de dinheiro para & despesas e paraque
tudo ligado a esta estrutura tenha um excdente andamento.

Ha uma divisdo de género clara, delimitando os deveres e pgpéis dos homens e das
mulheres dentro deste festejo. Homens e mulheres fazem parte da diretoria da Irmandade do
Divino da Col6nia Maranhense, mas até mesmo dentro da diretoria ha distingoes.

Yvonne Maggie, em seu livro Guerra de Orix4, traz uma nogdo de @mo podemos
pensar essa dicotomia entre homens e mulheres dentro da festa do Divino aganizada pela
Irmandade que céebra o Divino rallhado Governador: o “cédigo do santo” versus o “cddigo
burocrético”. Para Maggie, esses dois codigos seriam:

Essas duas maneiras de ordenar internamente o terreiro, a ordem do santo e aordem
burocrética foram organizadas através de dois codigos, ou melhor, correspondiam a
dois codigos distintos: um cédigo do santo e um coédigo burocrético. O codigo do
santo exigia uma ruptura entre avida de fora ea vida no terreiro. A posi¢éo dos
médiuns fora do terreiro ndo deveria ser considerada. Ou sga, ndo importava se
fossem brancos, negros, pedreiros ou estudantes (...) O cddigo buocrético implicava
um prolongamento da vida de fora para dentro do terreiro (...) O primeiro elaborava

uma visao mais intuitiva, uma espeallagio baseada no sensivel, enquanto o segundo
redaborava uma vis&o de mundo mais radonal (no sentido weberiano).*™
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As mulheres estéo relacionadas ao “ codigo do santo”, ja que o papel delas € amnduzir
os rituais e musicas que fazem as ligagdes de todos esses momentos no decorrer da
celebracéon. Egta figura esta personificada na caxeira-régia Vitéria, sendo aguela a comandar
as demais nas etapas festivas.

Os homens estéo ligados ao “codigo buocrético”, sdo aqueles que fazem parte da érea
administrativa da Irmandade, tendo como 0 seu representante o presidente Carlos Raimundo
de Jesus, Seu Borracha, sendo aquele acomandar os demais. Seu Elesbéo (vice-presidente),
Antonio Diniz (tesoureiro), Gilberto (diretor social), Mauricio (diretor de esportes), Alexandre
(diretor de patrimoénio) etc. Trinta pesas fazem parte da diretoria, mas nem sempre todos
comparecem as reunides.

Proximo ao presidente e @ vice, hAumamulher, muito importante na articulag&o entre
os diretores e a presidéncia, e, na falta de algum deles, € Dona Fétima aquela a representar a
diretoria. Dona Fétima € a seaetéria e ndo participa propriamente dos rituais, mas fmpre
gjuda na estrutura da celebragdo, agilizando problemas e auxiliando efetivamente na cozinha
Comparece no da anterior da festa principa para cortar os alimentos para o aimoco e éuma
pesa sempre presente nos preparativos, virando a noite no saldo do Clube ASCAER para
gjudar os demais membros da Irmandade na organizacé para o dia de Pentecostes.

Sobre @ mulheres que participam da diretoria, o vice-presidente Elesbéo cita algumas,
como: Eliane (sua filha e mestre-sala), Ildégna (filha da cixeira-régia Vitoria, aguda na
organizacdo sempre ao lado da mée), Vitorinha (rezadeira), Vitoria (caixeira-régia) e outras.
Essas mulheres citadas tém relagdo com os rituais praticados durante afesta, gudando de
alguma forma no seu andamento. Além da Dona Fétima, ha outras mulheres que possuem
relacdo com a parte mais “burocréticd’ da organizacdo, como Dona Balbina g principalmente,
Donalldenir, responsavel pelas “comunicacdes’ nalrmandade.

Mesmo havendo mulheres mais ligadas a parte “burocréticd’, sdo os homens que
sempre estdo nos cargos de diretores, de presidente e vice-presidente, enquanto as mulheres
recebem cargos de coordenadoras. Aquelaque érespeitada, tem o poder de decidir e sempre é
consultada en muitas questdes é Dona Vitoria. Mesmo morando em S8 Luis, sempre &
comunicada por telefone das dedsdes relacionadas a Irmandade.



162

3.2.1 A caixa: o que diferencia o papd feminino na festa

O objeto que delimita a distincdo de género dentro da celebracéo do Divino, tanto no
Rio de Janeiro quanto em S&o L uis, é a aixa. Instrumento de percussio tocado pa mulheres
nos festejos, é considerado um objeto feminino e quando ocorre alguma vontade masculina
em aprender a tocar caixa, em So Luis, ese homem pode ser rotulado pelos devotos de
“gay”. Podemos ver na dissertacdio de Marise Barbosa mmo os homens que tocam caixa, 0s
“caixeiros’, carregam esta mnotacéo de homossexuais:
Muitos depamentos fazem referéncias a existéncia de homens que tocam ou
gostariam de tocar, e que dizem das dificuldades e interdigcdes limitando sua
participagéo. E senso comum, nesse universo do Culto ao Divino, aidéia de que os
homens que tocam Caixa sdo homossexuais, 0 que é onsiderado ofensivo. Trata-se
entdo de umainterdicéo social de cadter sexual. )
Considera-se feio para um homem, botar uma caixa no ombro e sair pelarua E raro
encontrar-se homens tocando em cortejos. Pode-se encortra-los com mais facilidade
dentro das casas.
Vigjantes contemporaneos, pesquisadores, dentre des um fotografo em particular,
relatam a existéncia de um grupo de homens, homossexuais, tocando em uma festa
do Divino no interior do Estado, em Ros&io. Nao sdo os Unicos, hd muitos, em
muitos lugares; inclusive travestis, rezando ladainhas, e mnduzindo festas.

Ha dificuldades na nomeagdo. A palavra “caxeirg” é pouco usada e parece soar
entre aspas a0 ser usada para nomea homens que tocam Caixa na festa do Divino.*®

No Maranhd, h4 um homem que toca caxa, mas € reconhecido pelas caxeiras:
Euclides Menezes, que comanda a Casa Fanti-Ashanti, terreiro mina-candomblé de S&o Luis.
Euclides posaui 0 conhedmento ritual, ja que sua mée, Dona Romana, era a caixeira-régia
desta casa quando a festa comeqou a ser celebrada. Ele érespeitado quando canta um verso
em outra @sa, mas sem tocar caixa. Para este pai-de-santo, € um preconceto das caxeiras
esta ligagéo entre acaixa e a homossexualidade porque ele mesmo conhece muitos homens
gue tocam e ndo sdo “gays’, mas o gue ficana mente das demais pessoas, segundo Euclides,
sd0 agueles que sd homossexuais asaumidos e que tocam caixa (Barbosa, 2002). A ligacéo
entre homens que tocam caixa fica mais evidente entre aqueles que dirigem terreiros de mina,

como podemos ver nadissertacdo de Claudia Gouveia, onde:
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Como ja mencionados anteriormente, as tocadoras de cixa sd0 em sua maioria
senhoras, entretanto, em aguns casos, homens podem asumir essa fungdo, fato esse
gue ®nstatamos na Casa Fanti-Ashanti e no Terreiro de Mina Y emanja (de Jorge
Itacy). A maioria das caixeiras entrevistadas disseram n&o ter preconceto contra
homens que tocam caxa, mas S0 criteriosa em caraderizar esta fungdo como
especificamente feminina dentro do ritual, aribuindo aos homens outras fungdes,
como carregar 0 mastro no buscamento, gjudar a levantar e derrubar o0 mastro, ser
padrinho domastro etc.

Apesar de dizerem ndo ter preconceito contra 0s homens que tocam caxa, este fica
latente nos depoi mentos das caxeiras mais antigas.™®

Nas casas mais tradicionais de Séo Luis, Casa das Minas e Casa de Nagb, o toque de
caixa permanece reladonado as mulheres, mas ndo quer dizer que ndo hgja respeito em
relacdo aos dirigentes de terreiros que tocam nas fetas de suas respectivas casas. Entre os
homens que freqlientam a Casa das Minas e aCasa de Nagd e sdo conhecidos das caixeiras, a
eles ndo é permitido otoque de Gixa, como vemos em outra passagem de Claudia Gouveia
referente aCasa de Nago:

A n&o aceitacdio de homens tocar caixa também é acentuada por alguns festeiros e
pessoas dos terreiros, fato esse constatado na Casa de Nagd durante o festgo de
2000. No intervalo do almogo das caxeiras, quatro rapazes que Se encontravam na
casa esdo conhecidos doterreiro foram parao saldo da Tribuna ecomecgaam atocar

as caixas. Dona Lucia, atual chefe da casa se dirigiu para 0 sdédo e bastante
aborrecida pediu que des parassem com a brincadeira®

Nas festas do Divino maranhense cedebradas na Ilha do Governador e en Nova
Iguacu, durante quatro anos de trabalho de campo, somente em 2005 foram vistos homens

tocando caixa™®®

. Quando questionadas bre o toque de caxa dos homens, ndo percebi
preconceito e até citam um homem que tocava ixa durante a celebracdo do Divino, Seu
Hinton, irm&o do Seu Zé Grande, falecido zelador do terreiro de Seropédica. Seu Hinton
também rezava a ladainha no Cazua de Mironga, mas como participava da organizago do
culto ao Divino reste terreiro, acredito que isto dava a ée “legitimidade” por se tratar de um
homem que tinha compromis com a estrutura festiva.

Nos terreiros de mina de S&o Luis hd uma énfase entre as caixeiras em tocar caixa de
saig, talvez para enfatizar este papel feminino na festa. No Rio de Janeiro, este preceto em
tocar de saia ndo é rigido e muitas vezes pude observar as caixeiras tocando ce calca,
principalmente a caxeira-régia Vitoria e a caixeiraamor Gercy. A Gnica ®isa que muitas
delas ®guem é aroupa branca ou branca e vermelha no dia de Pentecostes ou a roupa

combinando com a cor da tribuna do determinado ano.
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Durante uma oficina de caixa no Rio de Janeiro, oferecida pelas caxeiras da Casa
Fanti-Ashanti de S8o Luis, em 2003, observei a participacdo de dois meninos. As caixeiras
ndo questionaram a presenca deles durante a oficina, mas criticaram as meninas que foram de
caca ede roupas escuras. Dissram ainda que durante & oficinas smpre Grregam saias para
emprestar. Acredito que apresenca dos meninos na oficina foi permitida porque na Casa
Fanti-Ashanti o zelador Euclides toca durante a ceebracéo.

As celebragdes do Divino em diversas cidades do Maranhd possuem outras
particularidades, como uma redlizada na ddade de Caxias, organizada por uma senhora
chamada Liodina Souza de Oliveira, que festeja o Divino em setembro. Neste ailto
especifico, os homens sempre estdo presentes tocando caixa e sdo chamados de “auxiliares’
ou “folides’. Uma outra peculiaridade € o toque de @ixa no cemité&io desta cidade,
principalmente no dia de finados, como podemos ver neste trecho do artigo “Verso de pé
quebrado: os folides da Divindade e Rezadeiras na ddade de Caxias’, de Jandir Gongaves:

Dia de Finados ao anoitecer o cemitério do Matadouro, no bairro da Siriema, é
completamente iluminado por velas e entre muitas pessoas, destacam-se dois grupos
gue festggam a “Divindade” naguela ddade e sdo solicitados pela popuacdo em
geral para cantar aos seus mortos, diante das sepulturas. Os auxiliares, com suas
caxas, fazem rimas tristes de improviso com o nome do morto homenagealo, sendo
acompanhado pelo bandeireiro e rezadeiras. O grupo vai ao cemitério “por vontade”,
podendo ou ndo receber um “agrado”, que édividido com o Santo para @mprar

velas, sendo gue o restante fica com os auxiliares. O grupo vai a qualquer cemitério
a chamado de dguém em qual quer épocado ano.'®

A questédo de género ligado a incorporacdo nos terreiros maranhenses no Rio de
Janeiro esta relacionada aos caboclos. Mulheres que incorporam caboclos™® durante afesta do
Divino ndo sofrem nenhum tipo de preconceito ou questionamento. A voz fica mais grave ou
a maneira de falar pode até mudar, mas quando voltam do estado de transe, que por muitas
vezes ndo € perceptivel, a feminili dade éaparente. Um exemplo esta no Terreiro |1€é de lans&
Obaluaié onde Dona Antbnia incorpora o caboclo Légua Bog Bua e ate, durante a
celebracéo, toca G@ixa e aompanha todos os rituas. Ja os homens que incorporam entidades
femininas em relac@® aos caboclos podem ser ligados auma esfera feminina forado estado de
transe, sendo considerados homossexuais. Podemos ver no Terreiro Cazua de Mironga que
aqueles gue tocam caixa incorporam entidades femininas, como aMaria Légua, e sGo eas que

participam do culto ao Divino, cantando cantigas.
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Vemos através da pesquisa de Peter Fry nosterreiros de Beém (PA), no seu livro Para
inglés ver: identidade epolitica na cultura brasileira, como o homossexuaismo esta ligado as
religibes afro-brasileiras. O termo “bicha” € empregado para aguele homem que é
assumidamente homossexual, os “bichas incubadas’ ou para agueles que incorporam
entidades femininas. Participando de um culto “margina” e tendo um papel social
consderado desviante, o terreiro seria o lugar tanto para exercer suareligido, desenvolver sua
mediunidade ou até mesmo para anseguir um lugar para morar. Estar a margem da sociedade
pode conferir aos pais-de-santo uma “eficacia magica’, ganhando status pela sua dientela,
fazendo relagdes e ganhando reconhecimento (FRY, 1982).

O homossexualismo, nos terreiros do Maranhdo, ndo esta ligado sb ao toque de caixa
dos homens, mas podemos ver no proprio depoimento da rezadeira Vitorinha como eles
fazem grandes celebractes relacionados com a sua devogéo:

Ai teve umavez que eu me encantei, né, eu fui tirar uma ladainha pra Santa Bérbara,
quatro de dezembro, 1a em Aurora, um lugar que tem no Maranhdo, Aurora, e |4,
menina, s hanem gay, menina, mas eles ornamentaram t&o lindo, a festa deles foi
bem ornamentada, a comida, rapaz, era uma mesa enorme com todo o tipo de
comidas e aquelas cores combinando, era uma coisa muito linda, aluz aa ajuelaluz
negra, né, e d nos cantos agueles pisca-pisca, era muito lindo, mas eu me encantel,
eu sempre, eu adoro, eu rezo com muito prazer e com muito amor e al rezei nesse

dia, parece que nem era al que tava rezando sO de ver aqueles homens, eles eram
cercade oito, oito homens e fizeram aguil o tudo, mas muito lindo e gostoso.

Ha uma inversdo ncs terreiros de mina em relacéo ao toque de percussio na festa do
Divino. Nos terreiros de umbanda, candomblé ou mina € o oga ou “abatazeiro” que tem a
responsabilidade ritual em toca o atabaque, data ou tambor da mata durante os rituais.
Somente na cdebracdo do Divino dentro dcs terreiros que as mulheres assumem este pape
em relagdo a percussio no ritual.

No livro de Patricia Birman, Fazendo estilo criando género, h4 um debate sobre o
papel de homens e mulheres nos terreiros de candomblé eumbanda no Rio de Janeiro. Neles,
afigura masculi na esta representada no papel dos ogas, sendo odever desses homens tocar 0s
atabaques e cde as mulheres a obrigac® da possess0. Aqueles homens que incorporam
entidades femininas, como pamba-gira, podem ter um comportamento mais “afeminado”.
Segundo a autora:

Os ogas sdo referidos como individuos que possuem um saber religioso — ndo € atoa
gue sdo designados também pela cdegoria “ oga de fundamento” — “ter” ou ndo “ter
fundamento” é uma referéncia a competéncia ordenada em termos absolutos, que
equi val e ndo s a deter o saber como também o segredo desse saber.'®



166

As caxeiras $0, nas festas do Divino maranhense, as detentoras dessa “préticaritua”,
ndo SO pa tocarem caixas durantes os ritos, mas também por saberem toda aseqiéncia ritual,
passagens, cantigas, ladainhas etc. Elas possuem ess “ saber religioso” e o “fundamento” para
gue essa celebrac@ possa ocorrer. Por is®, o0 papel da caxeira-régia € muito importante
dentro desta IOgica ritual, pois € ela afazer e comandar as passagens rituais dentro dos
festejos, desde 0 batismo do mastro, dizendo os lugares dos padrinhos e madrinhas e a hora
gue o mastro deve ser erguido, a passsgem do trono para os proximos Imperadores, ja que
esta é toda antada eimprovisada dc. A caixeirarégiatem o pgpel de “oga de fundamento”,
pois ela detém este “ saber”.

Um outro termo para es “saber religiosn” é a“competéncia ritual”, como diz Dantas
em seu livro Vovo Nagd e Papa Branco: “Competéncia ritual € um termo que usarei para
englobar multiplas atividades enumeradas pelos chefes de culto quando inquiridos sobre a
significacd® do ‘saber fazer as coisas, expressio por eles usada como indicativo da
importancia dos terreiros’®’. Esta “competéncia” esta ligada a forca do chefe do terreiro,
“eficacia magica” por ele exercida. A “competéncia ritua” também esta inserida no pape
exercido por Dona Vitoéria, sendo ela a detentora desta “competéncia’, ja que seu papel dentro
dafesta éjustamente 0 de comandar todos os ritos e suas passgens. Paraisto, a caxeirarégia
tem que posalir este “saber fazer as coisas’ para que nada saia de arado duante os ritos por
ela comandados'®,

O grande diferencial entre 0gés e caixeiras estd em como apreendem es< oficio. Os
ogas tém como principal meio de grendizado a participagc@ em muitas festas, tendo a chance
de ecutar outros ogas tocando e caitando, como também a chance de tocar em algumas
delas. As caxeiras também tém como fonte principal de aprendizado as celebragdes que
freqlientam, mas o papel da familia neste proces € de grande importancia. Muitas caxeiras
comecaram atocar em cultos ao Divino ofereddos pela propria familia, onde maes, tias, avos
eram caxeiras e ensinavam o oficio. Ja osogas tém o costume de “correr maaumba’ (Birman,
1995), tocando em varios terreiros e trocando experiéncias com outros ogas.

Distinguindo-se dos homens que tocam a caixa do Divino, 0s ogas posaiem aspectos
de masculinidade, onde ajueles que tem o dever de tocar sdo considerados “verdadeiramente
homens’ e a des ndo cabem o papel de posEsso.

Podemos pensar na dicotomia de Yvonne Maggie entre “codigo do santo” versus
“codigo burocratico” em relacdo aos papéis masculi nos e femininos nafesta do Divino nallha
do Governador, e também podemos utilizar a nogéo de Patricia Birman em relac@® ao “pdlo

masculino” e “polo feminino” dentro dos terreiros de umbanda e candomblé. Porém, para
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Birman, esses polos ndo sdo rigidos ja que homens também incorporam e, com s, iréo

inserir-se no polo feminino, como podemos neste trecho:
N&o se trata, portanto, de discutir tudo aquilo que cbe somente a mulher fazer,
como de crta forma defendeu Landes. Diz da é mulher quem “reaebe o santo”. O
gue eu estou dizendo € outra coisa: que temos uma definicéo de género em que os
polos masculino e feminino sdo gpostos por intermédio da possessdo. Em outras
palavras, tomar a possessio como operador da distingdo entre os géneros sgnifica
marcar o pdo masculino como aguele exterior a possessdo, mas £m prescrevé-la
para definir o pdlo oposto como feminino no sentido de ser preenchido por
mulheres, individuos do sexo feminino (...) Em outras palavras, ndo define o pélo
oposto a0 masculino como aguele que necessariamente deve ser ocupado por

mulheres — nos termos do candomblé, ess polo pode ser preenchido pela “bicha”,
pelo filho-de-santo e por outras categorias possiveis.

Esss polos ndo sdo rigidos, como no caso da festa do Divino. Caboclos incorporam
em mulheres, ha homens que tocam caixa, ha mulheres que fazem parte da organizacéo
burocratica, mas em linhas gerais esses papéis séo delimitados. Com is, podemos pensar em
principios masculinos e principios femininos na forma como os devotos delimitam e dividem

astarefas naestrutura eredizac& do culto ao Divino no Rio de Janeiro.

3.2.20 “dom” para cantar, tocar erezar na festa do Divino

O saber improvisar versos que sdo cantados ndo € um esforco no aprendizado no toque

de caxa, mas um “dom”, uma “escolhadivina”. As caxeiras, quando falam do gprendizado e

de como tiveram facilidade em comegar a tocar, sempre citam o “dom” como principa
componente para serem caixeiras, como nos conta Dona Vitéria en sua entrevista:

N&o filha, o cantar para o Espirito Santo a gente tem que ter dom. E como vocé

vocé quer ser uma professora, mas % vocé ndo tiver aquele dom de ser professora,

vocéndo vai ser uma boa professora nunca, ndo € mesmo? V océ é um cozinheiro, se

vocé ndo tiver competéncia pra ajuilo, vocé ndo vai aprender a cozinhar nunca,

porque tudo a gente tem que fazer porque gosta, por amor, se ndo for, ndo da certo,

ndo €? Se ndo tiver dom, ndo vai ter, porque se al td aqui e bato um verso, vocé ta

tocando uma caxa e vocé sb sabe cantar aquele verso de todo da, vocé chega em
umaroda de caxeira que dasabe (...)

O cantar para 0 Espirito Santo qualquer mulher pode gprender, mas para Dona Vitoria,
aquelaque ndo tem “dom” s canta sempre 0s mesmos versos. Participar das festas do Divino
desde peguena € importante para essas caxeiras porgue, aos poucos, véo entendendo a légica
dos versos, dos rituais e de suas cantigas. Dona Gercy compara a mente das caixeiras a um

gravador: “(...) e gravel tudo raminha cbeca, né, que éum gravador”. Vendo o ritual desde
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criangas, elas comecam a “gravar” os versos cantados em cada momento, principalmente os
mais importantes, como no fechamento da Tribuna
Dona Gercy também faz uma ligac@® entre o “dom” e o toque de @ixa, como
podemos ver em sua entrevista: “(...) € omo eu dise pra Aline'®®, iso é dom, porque ela
disse: ‘Dona Gercy, eu ndo me onformo como asenhoradiz éo dom, jatana cdbe@ etem
gente que ndo tem. Tem muita gente que diz ‘ah, eu quero aprender caixa e depois desiste”.
As proéprias filhas de Dona Gercy ndo sabem cantar e somente uma, Eliane, toca caixa, mas
nd canta. Para Gercy sO tocar caixa ndo basta, a caixeira tem que cantar: “(...) a outra
aprendeu, a outra sabe, SO ndo sabe a@ntar, ai eu falo caxeira que ndo canta pra mim ndo é
caixeira’. Este “dom” de tocar caixa estarestrito a poucas e este saber € legitimado pelas mais
velhas, principalmente an relagd aos homens que tocam, como relata Gouveia neste trecho:
Por ser considerado um dom, uma dadiva divina, o oficio de tocar caixa érestrito a
poucas mulheres e rarissmos homens, que s6 s3o legitimados pelas caixeiras mas
velhas, quando esta fungéo é obrigacgdo para dguma entidade espiritual. Segundo as
caxeiras. “gpenas o0 Divino pade escolher quem va lhe servir” tornando, desta

forma, cada vez mais dificil surgir novos grupos de caxeiras que sgjam legitimados
pela mesma capaddade das mai's antigas.*™

Como as caixeiras que moram no Rio estdo longe de S&o Luis e sabem cantar e tocar
as cantigas mais antigas, pois poucas vigjam para o Maranhdo, € acaixeira-régia Vitéria que
traz novas cantigas, faz uma renovacéo no que se refere ao repertdrio cantado por elas. Um
exemplo de nova catiga para as caixeiras do Rio € esta que podemos ver a seguir, cujos

versos fazem relagdo com rosas:

Oh, meu Divino Espirito Santo
Oh, me déum botéo de rosa
Oh, eu ndo quero rosa branca
Oh, quero encarnada cheirosa

Meu Divino Espirito Santo
Oh, degrai suas caixeiras
Oh, elavem cheirandoarosa
Oh, gpanhadadaroseira
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O edforgo, a vontade de grender, também sio valorizados entre & caixeiras porque,
além do “dom”, a mulher que desgja redmente instruir-se no toque de Gixa deve se esforcar.
O tocar caixa também pode ser considerado como uma missio que a caxeira leva por toda a
sua vida, como nos conta Gouveia: “Para essas senhoras, ser caixeira €, antes de tudo, um
‘dom de Deus’, uma missao espiritual”**2

O “dom” envolvido nos rituais da festa do Divino ndo fica restrito somente &
caixeiras, mas aé entre & rezadeiras ele € c¢tado no aprendizado, como 0 exemplo da
rezadeira Dona Vitorinha. Ela grendeu a antar aladainha anda pequena para substituir uma
rezadeira na festa de Santo Antonio na casa da sua prima. Ela @nda nem sabia ler e ja sabia
cantar. Com seis anos comegou a cantar aladainha en outras comemoragdes, como na casa de
sua tia (na celebragdo de S Sebastidn), onde também faltou a rezadeira, e a partir desta
época aalevadaarezar paravarios santos.

Para Vitorinha este saber esta ligado ao “dom”, como vemos em sua entrevista: “E um
dom porque a1 nem lia, eu hem sabia ler, entendeu, crianca éigual a um papagaio, né, vendo
0S outros rezar eu rezava, as minhas irméas acompanhavam certinho porque das ja sabiam ler,
j& e@am grandes e eu era pequenininha & acompanhando e rezando”.

A ladainha também é uma tradicdo na familia de Dona Vitorinha porque sua prima,
Dona Concita, foi uma das primeiras rezadeiras na festa do Divino no Rio de Janeiro e a
convidou paratambém fazer parte desta “misséo”. A neta de Vitorinha, de apenas cinco anos,
j& pede para da ensinar a ladainha e, segundo sua av0, ja sabe antar todo o hino de Séo
Sebastido. Sempre fica a0 lado de Dona Vitorinha quando reza para 0 seu presépio e esta
interessa em aprender.

Assim como as caxeiras que levam o dever de tocar caixa para o resto de suas vidas,
para as rezadeiras esta l6gica também é utilizada. Um exemplo estd no discurso de Dona
Vitorinha referente a época que se mudou para 0 Rio e ficou, durante um bom tempo, sem
rezar aladainha efazer o seu presépio de Natal, sendo “castigada’ por is, como relata:

(...) @uma missdo que eu trago comigo que nem eu entendo que missao é essa, eu sO
sai te dizer, se a1 dis®r ndo sO se for uma misa muito convincente, t4 vem uma

pessoa me dizer assm, Vitorinha et quero que vocéreze pramim ta ta ta, se eu
disser nfo eu recebo um castigo téo engragado, as coisas viram todas pra mim.

O compromis com a divindade, ndo s com o Divino, mas com esta “missio” de
cantar a ladainha em festas em que é soli citada acaba se tornando um dever perpétuo e o seu
ndo cumprimento acaba sendo perigosn. Nas vezes em que Dona Vitérinha foi “cagtigada’
por ndo rezar a ladainha ou em relacdo a sua prépria devogé ao menino Jesus, este “castigo”
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esta ligado, para €la, a incéndios, tanto no Maranh@ quanto no Rio de Janeiro. A seguir

podemos ver um longotrecho sobre o seu “castigo” em relagdo ao seu presépio:

Aconteceu comigo, 0 meu presépio 14 em S2o Luis do Maranhdo. Eu comecel a
fazer o0 presépio também desde pequena que a gente fazia brincando assim e minha
mae viu aquilo e minhas irmas e fez earmou o0 presépio pra gente. Na época, eu
tinhameus trés anos, por al, e minhairmd mais as outras, entdo ela mmegou a fazer,
iso quando eu fui me entendendo e eu também fui naquela devogdo ao menino
Jesus. Quando eu comece a rezar, com quatro anos, eu asumi a rezar 0 meu
presépio e os dos outros também, ai nego me chamava pra mim rezar, digamos, nés
estamos aqui e al vou rezar em Barros Filho, um exemplo, ndo dava tempo deu ta
meia-noite No meu presépio ai eu Nao rezava 0 Meu presépio, meia-noite, que é & é
gue td o charme do meu presépio, se al ndo reza meia-noite a recebo quaquer
coisa, a eu ndo rezei meia-noite sabe o0 que aconteceu, minha casa ficano ato, uma
chuva, uma chuva, e sé 14 naminha caa que encheu, vinha &gua bem aqui em mim,
gue @isa, ndo é possive, sb 14 an casa que echeu. Mas Esus ndo € vingativo, né,
gue coisa, aquilo foi surpreendente. Ai quando foi de outra vez que também
coincidiu de a1 ndo estar, porque quando a gente éjovem a gente élevado, além da
gente rezar ainda tinha baile, a gente dangava e quando pensava que néo, faltava
cinco pra meia-noite, meu Deus serd que ndo vai dar tempo deu chegar em casa?E
ndo deu, ah, minha filha, quando eu cheguel em casa 0s meus pais ja etavam
dormindo e tudo e d eu acendi uma vela no meu presépio e so fiz um Pai Nosso,
reze um Pai Nosso, uma Ave Maria efui me deitar, meu presépio era assim, no
canto e al dormi assm, entendeu, de rede, l&no Maranh&o é rede, ah, minha filha,
nao é que tocou fogo, pegou fogo o meu presépio, mas pegoufogo, ai tinha aminha,
a anhada da minha mée que veio de Macabau saiu, gente, t4 pegando fogo o
presépio da Vitorinha, corre, corre, ela peladinha como ela nasceu e 14 em casa
sempre foi cheio de gente, né, meu Deus do céu, e corre pra pegar agua, eu ndo sel
como N0 me queimou, eu assim e de assm porque 1a o presépio no Maranhdo é
feito de murta, murta sdo umeas folhas verdinhas, € uma planta que & folhinhas sio
dess tamanho e tem o ariri, dois pés grandes, ai bota de um lado e de outro pra
formar o dtar e & murtas pra preencher pra ficar tudo bonitinho, entendeu, eu s6 sei,
minha filha, que pegou fogo. Ai ficou aguele sentimento dentro de mim, Meu Deus
eu ndo rezel aprimeiravez eaconteceal, encheu a @sa eagora, eu fiquel, sabe, com
aquilo na mente, entéo eu fiz de tudo pra ndo deixar de rezar meia-noite como até
hoje a1 fago isso, amntegca o que acontecer, meia-noite as td rezando o meu

presépio.
No Rio de Janeiro algo semelhante aconteceu quando Dona Vitorinha morava en
Antares, mas 0 que ocorreu de maor gravidade é que durante o incéndio os seus filhos

estavam dormindo em sua casa. Dona Vitorinharelata este “castigo” da seguinte forma:

(...) agui nada pra mim dava certo, desde quando eu cheguei aqui eu ndo fiz mais
presépio, porque aui ndo fazem e au ndo fiz mais presépio, ah, minha filha, s se
gue nada dava ceto pra mim e eu nada de entender. Primeiro eu fiz aquilo por
brincadeira quando crianga eno fim das cortas ja tem gente que toma nta do meu
presépio mais do que ai, vocé ta entendendo, porque tem uma coisa, meia-noite se
tiver aguém de corpo aberto nomeu presépio pega santo Nndo sei 0 que, eu ndo sinto
nada. Aqui, eu moravald em Antares, no conjunto residencia Antares, e minhacasa
pegou fogo e au estava com 0s dois menores, porque os dois maiores estavam pra
casa dos padrinhos passando férias (...) ai nés estdvamos na ca&a do vizinho
tomando vinho, ai eu fiz uma oragdozinha e tal, ai maméae, eu no quero maisir, eu
fico agui, e au deixei eles dormindo ra sda, mas ai eu volte etirel elesda sdae
coloquei no meu quarto, entendeu. Quando eu t6 na segunda rua drés de uma
comadre minha, ela me ofereceu um copo de vinho, esse copo de vinho quando eu t6
pratomar assm, me deu uma vontade incrivel deir em casa, que foi Vitorinha, me
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deu uma vontade de ir em casa eeu vau, vou obedecer 0 meu coragéo, porque al
ndo fui uma veze me estrepei, eu gosto de obedecer 0 meu coragdo, eu vou l§, mas
Vitorinha, ndo, eu vou |4 equando eu vou chegando na portada caadela d vem o
pessoal, Vitorinha, corre pra sua @sa que ta pegando fogo. O que? Tua casa ta
pegando fogo, j& meteram a porta embaixo, ja tiraram os teus dois filhos e ja
chamaram o Corpo de Bombeiros e ja apagamos o fogo. Ai, eu fui cama, né, ja
tinha gagado e ja tinhatirado s meus filhos, pra que ai ia correr? Ai quando eu
chego, o Corpo de Bombeiros ja estavam |a etudo, ai eu quero falar com adonada
casa e eu socorrendo as minhas colegas, quem tava desmaiada (...) a, rapaz, foi
coisa do destino, foi coisa mesmo, eu voltel, né, voltel, desliguel a rede toda, até a
minha geladeira ficou sem, desliguel tudo, sO deixei a velg, tirei do pires, botei no
prato e batei di (...) na estante, mas aminha estante era cheiadelivros(...) e a1 acho
gue ©m O vento, que eu gostava de cortina, bateu na cortina e tl ja viu , e pegou
fogo.

Esta devocéo que Dona Vitorinha tem em relacdo ao menino Jesus e na montagem de

Seu presépio ndo esta, para €la, vinculada a uma promessa. A mée de Dona Vitorinha a

chamou no hospital antes de morrer e pediu que ela continuasse com 0 presépio, como
podemos ver em sua entrevista:

(...) quando a minha mée falecas aqui, a gente morava ajui no Regina® e da me

chamou 14 no hospita portugués dizendo pra mim, Hospital da Beneficéncia

Portuguesa, pedindo pra mim seguir a minha missdo, pra mim fazer o meu presépio
todo ano e praque al rezase (...).

N&o foi uma promessa, mas foi um pedido da sua mée o qua ndo cumpriu até este
incéndio em Antares. Para Vitorinha, este foi um sinal de sua divida perante o menino Jesus e
de sua “missdo” derezar e, assim, nunca mais deixou de fazer o seu presépio e de rezar nas
casas de devotos ou em festas.

Essa ligac&o entre o devoto e a divindade é de “dadiva e mntra-dadiva”. Seguindo o
exemplo de Dona Vitorinha, podemos dizer que, entre aqueles que cultuam o Divino, estéo
sempre em divida perante esta divindade, sendo perigosa a tentativa de desvincular a sua
obrigacd ou “missio” designada para a sua vida. Mauss, em seu Ensaio sobre a dadiva, nos
conta sobre ese vinculo:

A evolugdo era natural. Um dos primeiros grupos de seres com os quais os homens
tiveram que contratar e que, por definicéo, ai estavam para contratar com eles foi,
antes de tudo, o dos espiritos dos mortos e os deuses. Com efeito, sdo eles os
verdadeiros proprietérios das coisas e dos bens do mundo. Era mm eles que ea mais
necessario trocar e mais perigoso ndo trocar. Inversamente, porém, era com eles que
eramaisfadl e mais eguro trocar. A destruicéo sacrificial tem precisamente por fim
ser uma doag&o que Seja necessariamente retribuida. '
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Seria importante observar 0 que ocorre @M a caixeira que ndo desga mais tocar nas
festas do Divino, ja que esta “missi0” é uma “dadiva’, um “dom” enviado pelo Espirito

Santo, e 0 que isso pode aaretar navidadessa @ixera

3.2.3Dona Vitéria: atrajetériadeuma caixeira-régia

A figuraprincipal no que se refere aos rituais em torno dafestado Divino é a caxeira
régia. No Rio de Janeiro, a elebracggo da Colénia Maranhense tem como caixeira-régia Dona
Vitéria Como jafoi relatada nesta dissertacéo, ela voltou a morar na ddade de Sé Luis ha
cercade 12 anos e sempre esta presente no Rio para mnduzir osrituais.

Para entendermos a importancia desta senhora na organizacéd da festa e em seus
rituais, vamos tracar a trajetéria de Dona Vitoria no culto ao Divino e quando e como ela se
tornou uma caixeirarégia. A familia de Dona Vitoria era muito devota do Divino Espirito
Santo e 0 sonho da sua méae e a/0, festeiras do Divino, era vé-la mwmo umalmperatriz, mas a
sua vontade @atocar caixa. Toda vez que sua maequeria mlocar a indumentéria festiva ela
fugia e ia tocar caixa na ceebracdo de sua tia. As caixeiras experientes admiravam aquela
menina de sete anos com sua peguena caixa ja tirando versos para o Divino. As proprias
festeiras aconselharam a mée de Dona Vitoria deixar a suafilhatocar caixa, como nos conta:

Assim que ai faza, até o dia que adonada caa disse pra minha mée: “olha, eu nfo
vou mais vestir atua filha de bandeireira porque asuafilha ndo quer ser bandeireira,
larga aminha festa emanda da pra caa de Dona Sebastiana’, era umatia que tinha
uma festa la em (...) e 14 des deixaram eu cantar e tocar e achavam bonitinho eu
cantar, ficavam todos entusiasmados. Eu, pequena, no meio daquela porcéo de
velhos e a1 cantando no meio deles. Entdo, eu comecei atocar caixa com aidade de
sete anos. Eu eratdo saiente que eu chegava em uma festa de Espirito Santo assm,

tinha uma por¢éo de caixeiras, aguel as senhoras todas cantando eu cantava um verso
dagueles, pedindo umalicenga, pedindolicenga(...)

Aos 12 anos foi convidada para ser caixeirarégia em um terreiro de S Luis porque
os “encantados’ a queriam para guiar as demais caixeiras nos rituais referentes ao Divino.

Dona Vitéria nos conta como foi este convite paraser caixeira-régia:

Com sete aos eu tocava caixa esO queria toca com gente grande, eu tinha uma
caxa pequena, tocava, dizia verso, desafiava das pra cantar pra mim responder, ai
eu era muito querida no meio das caxeiras, era muito mesmo. Depois com a idade
de doze anos, eu tocava na casa de Dona Mundica, uma senhora que ea espirita e
gue gostava de cantar. Entdo ela tinha essas coisas, né. Ela tinha uma casa de
umbanda, ela @a curandera O nome dela @a Ramundg mas chamam ela de
Mundica Ai, com aidade de 12 anos, ela tinha uma entidade que se cthamava, era
Princesa Flora o nome da entidade dela, e tinha um irmdo que ea Anténio Luis,
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chamam ele aé de Antdnio Luis Corre Beirada eees me botaram como caxera-
régiadafestadelacom 12 anos de idade.

Esta primeira insercdo num terreiro foi o inicio de Dona Vitoria na trajetoria como
caixeira-régia nas festas do Divino Espirito Santo. A escolha ndo foi feita pela zeladora do
terreiro, mas pelas entidades cultuadas, legitimando aquela menina de 12 anos em sua funcéo.

A partir deste terreiro, Dona Vitoria comegou a ficar conhecida e foi convidada para
ser caxeirarégia em outras festas, enriquecendo o seu aprendizado em relagdo ao ritudl.
Esmolava junto com o cortgjo em varias cidades, inclusive no interior, onde animais eram
doados para o amogo oujantar do Império como também alimentos. Dona Vitoria nos conta
em guantas casas foi caixeira-régia:

(...) 12 anos era, mas eu sabig, sabia nfo, eu entendia um pouco e acho que danda
entendo, eu sei 14 (risos). Ai me botaram e el assumi, ai fui caixeira-régiana @asa
dela, fui caixeira-régia na casa do faeddo Laurencindo, cantava na caa da minha
tia ess irma do meu pal, cantava pela cidade toda. Mas £mpre com amor ao
Espirito Santo, nds siamos pratirar esmola de porta en porta, com a bandeirared,
com a coroa e ai a gente ia tirar esmola Ai ia naqueles Impérios no interior,
naquelas coisas, la pelos sitios, chegava agqui vocé na sua caa ndo tinha dinheiro,
mas tinha galinha edava, dava comida afesta. Outros néo tinham dinheiro e dava
um panel o de farinha, outros davam porco, ai: volta d de novo que agente vai ter
aqui pra Espirito Santo. Quando chegava no dia da festa a genteiala buscar o porco

pra fazer comida pra festa. Comida pra Espirito Santo nunca se vende, nunca, € pra
dar. T4 entendendo?

Dona Vitoria também tocava caixa na caa da mae de Dona Gercy, caixeiramor da
festa da Ilha do Governador. Quando deixou S&o Luis paramorar nacidade do Rio de Janeiro,
entregou 0 Seu cargo de caixeira-régia € quando os maranhenses que moravam no Parque
Unido comecaram redizar a celebracdo do Divino, ela essumiu novamente este cago.

Ao voltar para S&o Luis, nadécada de 90, foi convidada por uma conhecida de longa
data para ser caixeira-régia novamente en sua cidade natal. Com o faledmento desta senhora,
Dona Vitériafezumafesta do Divino em 2003 para encerrar a celebracdo neste terreiro. Seria
muita responsabilidade, segundo Vitoria, prosseguir com este festgo porque 0 seu
compromisso esta naquela organizada pela a Colénia Maranhense no Rio de Janeiro. Dona
Vitoriafala sobre essa experiéncia de ser caixeira-régia quando voltou a morar no Maranh&o:

Dona Maria Cintra (ou Mariaznha), €la tinha um terreiro I& Como nés éramos
conhecidas desde moga quando eu cheguei 14, eu dis® que s6 faza uma festa
quando viese pra ca fazer festa pra Espirito Santo pra ser caxeira-régia a eu fui
ser caixeira-régiadela, mas Deus levou ela. Agora em agosto nés vamos fazer (...) E,
eu ndo vou asaumir essa responsabili dade porque é uma responsabilidade muito
grande eeu (...) principadmente que & caxeiras de 14 s querem tocar caxa se
ganhar dinheiro, s6 ligam pra dinheiro. Eu toco pra Espirito Santo com o meu

coragdo aberto, por amor a de, por aaeditar que ele faz e acontece Eu ndo predso
de mais nada, s detudo que de mefaz tudo que de me faz.



174

Apdbs amorte desta zladora, Dona Vitoria permaneceu sendo a Gixeira-régia somente
da festa do Divino celebrada pela Colénia Maranhense, mas isso ndo a impede de tocar em
outras comemoracdes no M aranhao™®.

A presenca da caixeira-régia Vitoria na ceebracd reaizada na llha do Governador é
considerada por todos como uma espécie de forca para a festa. Ela permanece neste cargo e,

provavelmente, SO 0 ceixara por motivo de doenca ou quando falecer.

3.2.4 As“meninas de Santa Tereza”

Por volta do ano 2002, segundo os devotos, grupos de classe média e moradores do
bairro de Santa Tereza™® e da Zona Sul carioca que ja freguientavam ha dgum tempo a festa
do Divino maranhense na Ilha do Governador comegam a se inserir no toque de Gixa. Jovens
gue traziam as suas caixas e gue ja tinham uma certa nogéo dos versos e musicas rituais.
Umas eram maranhenses e outras cariocas que, na sua grande maioria, ja tinham visto as
celebragdes do Divino no Maranh&d. Algumas $ foram asdstir os rituas e poucas
comecaram efetivamente atocar, principadmente aquelas que fazem parte do grupo As trés
Marias e outras que ndo fazem parte de um grupo especifico. Como o bairro de referéncia
desses grupos era Santa Tereza, 0s migrantes comecaram a dhamar essas jovens de “meninas
de Santa Terezd'.

Chegaram na festa da Ilha do Governador com suas caxas e pediram permissao as
caixeiras mais velhas para tocarem, o que foi consentido. Até entdo, nd havia nenhuma
jovem caixeira tocando, porque & proprias meninas da Colénia Maranhense ndo se
interessavam em aprender o toque de @ixa, nem mesmo as filhas das caixeiras. Paramuitos, a
presenca de jovens tocando caixa foi considerada uma “benc&o”, como nos conta Seu
Borracha:

Ainda mais agora @m essas meninas novas que tem desse grupo ai, entdo agora
mesmo que ta cheio de caxeiras (...) € al queria mais um estreitamento com elas,
queria marcar um dia ajui com elas pra gente @é dmocar, conversar, fazer isso o
gue vocé ta fazendo, entendeu, mostrar a das, ver, praintegrar €las, pra botar elas
dentro do negécio.
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Ha interess das caixeiras e da diretoria em integrar essas jovens no contexto da festa.
Elas ficaram rapidamente @wnheddas e, mesmo aguelas que nd moram mais em Santa
Tereza, sdo classificadas dentro deste grupo. Também existem agueles que acham que elas
deveriam seguir todos os rituais e ndo privilegiar apenas o dia principa para o toque de caxa,
comparecer amissa erespeitar as cores vermelha ebrancano dia de Pentecostes.

Os vérios grupos que estudam o folclore ecultura popular do Maranh& comecaram a
fazer apresentagdes de bumba-meu-boi e tambor de aioula durante & ceebragdes, como uma
forma dos migrantes maranhenses terem contato com brincadeiras e dangas de seu Estado e
também como uma maneira de entretenimento nos intervalos ou gpés o encerramento dos
rituais, como no fechamento da Tribuna.

Dona Gercy ainda se lembra do primeiro dia que essas jovens foram afesta epediram
permissio para tocar caixa, como podemos ver em seu depoimento: “E, eu vi elas chegando
com a caixa has costas, tudotirando da apa (...) ‘a gente pode tocar? eu digo pode, eu disse
pode porque se das estdo com as caixas € sina que elas sabem, né”.

Essas “meninas’ foram bem recebidas, principalmente pela caixeirarégia Vitoria que
ensina versos quando nenhuma delas esta cantando, fato que observei por muitas vezes,
especialmente nos cortejos de ida ou volta do mastro. Sobre este grendizado do toque de
caixa, Dona Gercy diz que: “Eu acho, porgue eu ndo sei da onde das vieram aprendendo, eu
sei que quando elas chegaram la na Ilha ja estavam batendo caixa, caixeira muda mmigo ndo
da (risos), tem que a@ntar, Vitoria ndo fica ensinando, as vezes Vitdria vem e fica ensinando
versospra das’.

Segundo uma desss jovens, quem comegou a incentiva-las, disponibilizando
gravacdes de toque de caxa e cantigas do Maranhdo e a& motivou a tocarem na Illha do
Governador foi o antrop6logo Gustavo Pacheco, que produziu um CD no Maranhd com
algumas caixeiras de terreiros influentes. Apés ainsercé na festa da Col6énia Maranhense™’,
elas uberam das outras celebractes do Divino e mmegaram a frequientar o terreiro de Dona
Antoénia, I1é de lansdObaluaié. Algumas dessas “meninas’ fazem pesguisas bre a
comemoragdo do Divino maranhense no Rio e somente uma esté vinculada a uma pos-
graduacéo.
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Esss jovens ndo continuaram apenas tocando caixa nas festas ou fazendo
apresentacOes de tambor de aioula, sendo parte ndo s6 do ritua como, principalmente no
Terreiro I1é de lansd-Obaluaé, comecaram a gjudar financeramente esta celebragdo. Vemos
essa influéncia no depoimento de Dona Antdnia en relacdo a sua salva ao Divino noano de
2004, onde: “Ah, esse a0 a Fabiana'®® me gudou bastante, né, ela deu a maior parte do
negocio do aimoco, foi ela que deu, né, gudou. A Aline jatinha comprado roupa pra preparar
amenina que ia sentar como Mordoma-Mor, sO que ndo veio, afazenda dandaté &é 4, elaja
tinha comprado”.

Além do auxilio para cobrir os custos, dois filhos dessas “meninas’ fizeram parte do
Império no terreiro de Dona Antdnia em 2005'°°. Elas também comecam a faze parte da
relacdo de promessa mm as demais pesas que se integram em uma rede de solidariedade,
como podemos ver no depoimento de Dona Vitorinha:

A lista, né, entdo essa lista agente passa pra pessoa dar quanto pade, quanto quer,
entendeu, ai graga a Deus eu adquiri daturmade Santa Tereza 155 reai's, entdo cada
um deles contribuiu, na familia dguns contribuiu com 20, outros contribui com a
roupa, outros contribui com sapato, entendeu, e &sm, é cwmo a Babina, uma
grande amiga minha também, ela me deu os enfeites da mesa, aguns enfeites da
mesa como o anjinho e outros, a Rosa também, a Rosa, que éde Seropédica ea
também fez os enfeites da mesa e ndo me cobrou nada, a Babina também ndo me
cobrou neda, fez o docinho e aDona que fez o bdo, eu me esqueci 0 nome dela

agora, que morala em Guadalupe, sd paque da achou a minha neta muito linda da
diss: eu vou lhe gudar em alguma misa, me gudou dando o bado.

Os grupos que interagem com os maranhenses, principalmente mm as caixeiras e
rezadeiras, comecaram a trazer essas mulheres para festas organizadas por eles em Santa
Tereza, ndo sO aquelas redizadas dentro das casas como forma de pagamento de dguma
promessa mmo nes cdebragdes fora das casas, em largos desse bairro, como o Curvelo, onde
ha, dém de gresentacéo de tambor de crioula, 0 toque de Gixa.

Além dis, comecan a participar de adebractes também fora de Santa Tereza, como
na comemoracd do aniversario do grupo As Trés Marias, em agosto de 2004, realizado no
Museu do Pontal, onde um CD foi gravado, cujo titulo é As Trés Marias tocam e dangcam
para Santa Luzia, S&o Benedito e Divino Espirito Santo. O CD contém ladainhas para eses
trés santos navoz de Dona Vitorinha e danda ha o toque de caixa. Quando ha festas deste tipo
ou em Santa Tereza e 0 nimero de caxeiras € grande, uma van é contratada para buscar e

levar ou somente buscar as rezadeiras e Gixeiras.
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N&o s0 ha ess interac@® no espaco do bairro de Santa Tereza, também ocorre o
inverso. Um exemplo foi a mmemoracéo redizadano da 12 de dezembro de 2004 no terreiro
de Dona Antdnia, onde As Trés Marias distribuiram o CD gravado para caxeiras e rezadeiras
e houve um pagamento de promessa para Santa Luzia de uma dessas “meninas’. No altar
estava em destaque a imagem de Santa Luzia e outra de Nossa Senhora da Concei¢cdo, santa
de devocéo de Dona Antbnia (com uma fita rosa ligada a santa com uma vela rosa aesq).
Dona Vitorinha rezou uma ladainha para Santa Luzia, Sd0 Benedito e Nossa Senhora da
Conceicdo. Apbés a ladainha houve um tambor de aioula, seguido pelo amoco e a
distribuicdo de um bolo enfeitado de rosa, ja que também era cmemoracéo ao aniversario de
Dona Antbnia.

No artigo de Elizabeth Travassos, “Recriaces contemporéneas dos folguedos
tradicionais: a performance @mo modo de @mnhecimento da cultura popular”, podemos ver
COmo jovens comegam a se interessar pela apreensdo da cultura popular, reproduzindo altares
de santos, benditos, comprando instrumentos musicas artesanais e awmo eles vao defato até o
grupo a ser pesquisado para entrar em contato com o que é considerado uma performance
“auténtica”, como vemos neste trecho:

Porque n&o se trata apenas de aprender os complicados pasws do caval o-marinho
pernambucano ou tocar rabeca mwmo um rabequista do interior de Minas. Esta em
jogo também a asor¢éo de um ethos comunitério e festivo que se opde ao padréo de
relagdes vigentes no mundo profisdonal dos espetdaallos. N&o é por acaso que a
transicdo da informaidade das festas a formalidade do espetaaulo artistico
profissonal constitui um momento critico do ciclo de vida dos grupos. Uma
integrante do movi mento expli cava-me que conhecer a alltura popular é apreender o
“sentimento da brincadeird’, o espirito da festa (imaginando, é verdade, mas com
algum fundamento etnogréfico). O aprendizado valorizedo ndo é goenas témico,
tanto quanto a prética va orizada ndo é ada simples repeticéo habili dosa de gestos e
cantigas. Trata-se de recriar o ambiente do “brinquedo” que mobiliza a participagéo

coletiva e exige mlltiplos talentos expressvos de cala individuo. Manter esse
espirito atuando no mundo integrado dcs espetaaul os é um desafio.”®

Inserir integrantes maranhenses em suas performances em espacos publicos de Santa
Tereza faz com que 0 grupo sgja legitimado ndo sO por aqueles que estardo assstindo as
dancas e toques de aixa, como di vishilidade aguelas maranhenses que, antes desta
integracdo, tinham o seu saber restrito as festas do Divino ou aos terreiros maranhenses.

No artigo de José Jorge de Carvalho sobre a industria de entretenimento criada por
€sses grupos que estdo, para o autor, principamente nas cidades do Rio de Janeiro e Séo
Paulo, como des fazem uma espetacularizacdo da cultura popular em: “(...) transformar seus

rituais sgrados em shows formatados como mercadoria™®*,
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Para Carvalho, hd uma questédo em relagdo a dasse média branca en buscadeste saber
que, para de, “posa” de natlvo e “invade’ esse espag performético desss “clases
populares’. Entram em jogo 0s proprios interesses desses grupcs em querer ou ndo esta
insercd como também didogar e negociar com esses “agentes da industria cultural”. Este
fenbmeno e grupos que greendem esta cultura popular também se insere no seu préprio
grupo, integrantes dessa dasse média branca, como estd acontecendo rafesta do Divino e em
outras celebragdes, conforme de nosdiz em seu artigo:

Em primeiro lugar, assisti aum ensaio do Maracatu Estrela Brilhante em Recife, em
dezembro de 2002, em que, de 30 percussonistas, 27 eram brancos de dasse média.
Asdsti, em novembro de 2003, a uma gresentacdo da orquestra de berimbau do
Grupo Nzinga de Capoeira Angola, em Brasilia, na sede da Fundag&® Cultural

Pamares, em que, de 30 capoeiristas, 28 eram brancos de dasse média e dois
negros’.2%®

Acredito que para eses grupos, incluindo as “meninas de Santa Tereza’, a inser¢éo
dessa dasse média em rituais e celebragbes também € uma fonte de prestigio. A principal
guestdo & Como ndo criar uma dependéncia, tanto em relacdo ao ritual quanto financeira,
perante esses grupos? Este fato ja estd acontecendo, principalmente no terreiro de Dona
Antonia. Os terreiros onde esta insercéo de jovens de classe média ndo ocorre sdo o0 de Costa
Barros, Abassa de Mina Jeje-Nagd, de Dona Margarida, pelo medo em relacdo alocalidade, e
0 Cazuade Mironga, que posali caixeiras paradar prossguimento a festa do Divino.

O grande problema que & festas do Divino maranhenses no Rio de Janeiro possuem é
a falta de interesse das jovens em querer aprender o toque de caxa. Para Seu Elesbdo, muitas
devotas tém vergonha e outras $nhoras que sabem ndo e interessam em tocar. Podemos ver
em sua entrevista o desinteresse das migrantes e de suas filhas e netas neste saber:

N&o é sb as meninas novas, tem muitas maranhenses que sabem tocar caxa, mas nao
guerem bater caixa(...) Acham que € acham que botar uma caxa nos quartos, como
se diz 1a en S&o Luis, € como é que al vou me expressar, uma coisa feia, uma

bobeira. A Gercy, ela mesmo tem uma pri ma que toca caixa, tocava caxajunto com
ela, mas que agora ndo toca (...) Tem muitas outras que sabem mas ndo tocam.

Ess falta de interesse das mais novas em querer aprender o toque de Gixa ndo se
restringe somente as festas do Divino noRio. Em S&o Luis, 0 mesmo desinteresse também é

constatado nosterreiros, como nos conta Gouveia:
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Existe uma preocupagdo grande no que diz respeito ao repasse do conhed mento
sobre a festa do Divino nos terreiros, que € aaumulado principa mente pelas
tocadoras de caxa — 0 ndo envolvimento de novas adeptas a esse “oficio’. Essa é
uma preocupacéo constante tanto para elas como para dgumas maes-de-santo, pois
0 ndo interesse de novas mulheres pd o aprendizado do togque de caixa em Festas do
Divino p& em risco a propria cortinuidade do ritud. Todos sdo unanimes em
afirmar que “sem caxeira ndo tem festa’. Tentando resolver o problema, mées-de-
santo costumam colocar agumas de suas filhas-de-santo pera aprender os variados
toques de caxas, mas nem sempre estas assumem com dedicacio a funcéo.”®

As “meninas de Santa Tereza’, para dguns devotos, tém um papel ndo s dentro do
ritual, como também para mostrar as mais novas que ndo se interessam em tocar como até ndo
maranhenses valorizam o toque de caixa e se esforcam em aprendé-lo. Para Seu Borracha, a
falta de interesse an tocar caixa € também um desinteresse com tudo que se refere acultura
do Maranh& e uma “perda da identidade maranhense” porque, para ele, muitas ou a grande
maioria, nasceram no Rio de Janeiro. Seu Borracha mnta sobre esta “perda da identidade”:

E porque, eu acedito, eu acredito que sgja aé de motivago a perda daidentidade do
folclore (...) Elas ndo se identificam (...) ndo querem saber, ndo se identificam!
Porque na festa, s6 aparece na missa bonita, na hora do aimocgo, ir 1a beber, ver o

filho |4, mas ndo sabem de nada do ritual, ndo sabem nada, falta aidentidade mm o
folclore.

Em 2000, o Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho, através da cixeira
Celeste, da Casa das Minas, comeqou a organizar oficinas parajovens e senhoras interessadas
em aprender o togue de caxa. No Rio ja foi oferecida uma oficina pelas caixeiras da Casa
Fanti-Ashanti, de Sdo Luis, mas que foi freqientado somente por jovens de dasse média. A
propria caixeira-régia Vitoria dise que ja quis ensinar de graca o toque de caixa, mas que
ninguém quis aprender. Inserir gpenas meninas que ndo pertencam a esta comunidade nédo
basta para assegurar o repas<e ritual, sendo neaessario incentivar de alguma forma & devotas
adar continuidade ao togque de caixa nas festas do Divino no Rio de Janeiro.

3.2.5 Maranhdo, Rio de Janeiro e Sdo Paulo: a interacdo das caixeiras entre
os Estados

Podemos dizer que hd uma drculacdo de caixeira entre esss trés estados. Maranhéo,
Rio de Janeiro e S&o Paulo. O fluxo entre Rio e S&o Luis é habitual porque, além da Gixeira
régia Vitoria vir todos os anos, algumas caixeiras, como Dona Gercy, visitam o Maranhdo de
tempos em tempos.

A interacdo dessas caixeiras que tocam no Rio e daguelas da Casa Fanti-Ashanti,

terreiro mina-candomblé de S&o Luis, que fazem a festa do Divino em S&o Paulo, comegou
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em 2003, quando as caxeiras desta caa foram convidadas a darem uma oficina no Rio de
Janeiro, comparecendo a ceebracdo da Ilha do Governador no dia de Pentecostes e no
derrubamento do mastro.

Dona Dindinha (Anurciagdo), Dona Zezé (Maria Jos€), Dona Gragca e Bartira séo as
quatro caixeiras maranhenses da familia Menezes*®* que fazem a comemoraggo doDivino em
S0 Paulo, no espago cedido pela Associacggo Cultural Cachueral, sendo a missarealizada na
Paréquia Coracd Imaculado de Maria (Capela da Puc). Acredito que uma ou dues dessas
caixeiras morem efetivamente em S&o Paulo e as outras duas viagjem para esta ddade somente
no periodo da festa, assemelhando-se a porte que a Dona Vitéria faz entre Rio-Maranh&o e
gue, no caso das caxeiras que cdebram o Divino em Sdo Paulo, €la se estenda eitre
Maranhdo-S&o Paulo-Rio.

A festa do Divino redlizada en S&o Paulo € recente, tem cerca de dnco anos, e vem
sendo celebrada todos 0s anos neste mesmo espaco. Esta comemoracdo € antecedida pela
redizacd de uma oficina de toque de caxa onde aguelas que participaram tém a
oportunidade de colocar em préticao novo aprendizado, como nos conta Barbosa:

Em 2001, aconteceu um novo processo de oficinas e festa, que se repetira em 2002.
Iniciou-se um ciclo que envolve aescolha de um Império e, dese modo, a festa ja
posali a representagéo do poder divino. Constréi-se e sedimenta-se uma festa em

Sé Paulo, onde pardelamente a conhedmento dos sgnificados desse ritual no
Maranh&o — seu lugar de origem — constréi os us proprios.”®

Além de oficinas, essas quatro caxeiras gravaran um CD?*

em parceria @wm o
programa Ital Cultura e com a Associagdo Cultural Cachueral, lancado em 2003, com os
principais togues de caixa cantados por elas. Neste mesmo ano, fizeram uma oficina de caixa
na Fundico Progresso no Rio de Janeiro®’ e lancaram também o seu CD, vendido ndo s6
durante a oficina, mas também durante afestado Divino rallha do Governador.

A partir de 2003, as caixeiras que fazem esta cdebracé em Sdo Paulo comecaram a
freqlientar também o culto ap Divino redizado na Ilha do Governador®®, levando suas caixas
e tendo permissio da aixeira-régia para tocar. Durante este encontro de caixeiras houve um
reencontro de duas antigas conheddas. Dona Gercy, caxeiramor da festa da llha, e Dona
Dindinha, que tocava cixa na casa da mae de Dona Gercy. Dona Dindinha € filha de Dona
Romana, mée de Seu Euclides de Menezes (zdador da Casa Fanti-Ashanti), e que também
faza as vezes de caxeirarégia na caa da mée de Gercy. Sobre a relagéd da Dona Romana

com asuamae, Dona Gercy nos conta que:
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Entdo, a minha mae que me criou é madrinha também do Euclides e améae dele
vinha |4 pra casa de mala e ficava |4 a semana da festa toda, com eles pequenos (...)
A Dona Romana s6 tinha o Euclides e 0 Sidnel com o pai da Anunciagdo, da
Dindinha que vocés chamam, tu entendeu?

Quando Dona Gercy reconheceu Dona Dindinha cmo aquela sua velha amiga que

tocava na @sa da sua mée, howe um momento de abraqos e beijos e de relembrar as festas e

peswas do passado. Dona Dindinha deu um CD de presente para Dona Gercy e houve um
convite paraque dafosse asistir a eebragéo do Divino em Sé&o Paulo.

Em 2004, Dona Gercy e mais duas “meninas de Santa Terezd' foram de carro para

S80 Paulo com o intuito de assstir e participar da festa. Para Gercy, esta comemoracdo néo

tem uma grande quantidade de devotos que aprestigie, distinguindo-se daquela organizada na

Ilha do Governador. Harituais em S&o Paulo que ndo sdo redizados no Rio de Janeiro, como

»209

0 “buscamento da coroa™*® e 0 “Bambaé ?'° das caixeiras.

3.3 DO RIO PARA O MARANHAO — DINHEIRO DA CULTURA VERSUS
DINHEIRO DOS DEVOTOS

Um ponto importante e que ndo pode ser deixado em segundo plano séo as proprias
modificagdes na estrutura das festas em S&o Luis. Trago esta questdo porque, durante a
entrevista da caixeirarégia Vitoria, 0 primeiro porto abordado pa ela foi como as
comemoragdes do Divino em S&0 Luis estdo “perdendo” a sua es€ncia Antes mesmo de
fazer qualquer tipo ce pergunta, a caixeira Vitoria falou a seguinte frase: “A cultura esta
acabando com afesta do Divino em Sé&o Luis!”.

Para entendermos esta “acusacao”, temos que perceber o que é uma verdadeira festa
do Divino para esta mulher. Entra em jogo o principal porto: o dinheiro. Este deve ser
esmolado, arrecadado pelos devotos e por seus famili ares através de @rtas, fazendo parte da

propriarelacé de trocacom adivindade, porém, para Dona Vitéria:
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Mas infelizmente na minha terra 0 negécio ta tomando um outro rumo, porque
entrou a altura, que aculturadaum dinheiro pro dono da festa, as caxeiras querem
o dinhero todo, se ndo pagar €las pra cantar, elas ndo querem cantar mais, pra das
acompanhar uma festa do Espirito Santo, o dono da festa tem que dar roupa, tem que
dar sapato, mas a alltura que escangalhou. S6 eu que néo.

Com a gjuda financeira da Fundacéd de Cultura e do Centro de Cultura Popular
Domingos Vieira Filho, este dinheiro comegar a entrar em muitas festas, ndo através dos
devotos, mas via Centro de Cultura Popular. Podemos dizer que o discurso de Dona Vitoria é

uma “retérica da perda” que, segundo Goncdves, edd ligada auma narrativa onde: “(...)

valores culturais o apresentados b um risco iminente de desaparedmento” .

Para a caxeirarégia Vitoria ese dinheiro € “incorreto” no modo como ele deve ser
arrecadado. Claudia Gouveia fala sobre 0 comego da guda financera, em 2000, da Secretaria
Estadua de Cultura an relagdo aosterreiros de S&o L uis:

Atualmente, algumas festas de S&0 Luis recebem da Seaetaria Estadua de Cultura
uma peguena guda em dinheiro, 0 que guda bastante. Para receber essa guda, 0s
festeiros devem fazer um cadastro no Centro de Cultura Popular Domingos Vieira
Filho. No ano de 2000, cinquenta eduas festas de Sao Luis reaberam a guda do
Estado. A quantia variou de R$ 500,00 (quinhentos reds) até R$ 80Q 00 (oitocentos
reds), pois a guda foi avaliada de aordo com atradicio dafestado Terreiro.”

Segundo Barbosa, podemos ver como este dinheiro, via Centro de Cultura Popular,
comeca aser implantado no Projeto Divino Maranh&o:

Em 2001, o governo do Maranh&o, visando ampliar seus investimentos em turismo
cultural, incorpora formal mente as festas do Divino no Projeto Divino Maranh&o®™.
Alcéntara recebe, ha mais de dez anos, importante guda financeira do Estado, e
continua a ser beneficiada. Do mesmo modo, outras festas também j& recebiam
gjuda financeira, e muitas outras foram incluidas no projeto, provocando um boom
defestas do Divino (...)

Essa gjuda oficia incentivou a anpliagdo do nimero de festejos, e também acéderou
0 processo de dissolucdo do costume de compartilhar o financiamento. Segundo
depamentos de funcioné&rios ligados a Cultura, as festas que cnme?aram a receber
apoio financeiro doEstado, deixaram de fazer folias e ewiar cartas ™

A folia do Divino e & cartas enviadas para acasa dos devotos fazam parte desta
dindmica em arrecadar o dinheiro para os gastos, mas recebendo o dinheiro do Estado este
procedimento importante relacionado com atroca aitre o Divino e ajueles que participam de

suafesta mmegou afica em segundo plano.
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Com esta mudanca ha arrecadacé@o do dinheiro, houve modificagdes ligadas aos dias
em que artos terreiros celebravam a festa do Divino, antecipando esta data, principalmente
em relacdo ao turismo, paramaio ou junho nos terreiros mais antigos, como a Casa das Minas
e Casa de Nag6, que comemoram o Divino no diade Pentecostes.

Semehante a que vem ocorrendo com o bumba-meu-boi no Maranh&o, para as fedtas
receberem tal reaurso do Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho, os terreiros ou
devotos devem apresentar uma documentacéo extensa. Marise Barbosa fala sobre alégicado

dinheiro e sobre adificuldade an distribui-lo e em cadastrar os terreiros:

Para um Estado no qual 62,37% da populagdo vive com menos de R$80,00 por
pessoa por més, tem grande significado os R$500,00 que cada uma das festas
consideradas pequenas receberam. Esses vaores variam de aordo com a
longevidade das festas e com a proximidade pessod e pditica @m o Estado. Festas
antigas e grandes receberam quantias maiores. Os valores, minimo de R$500,00 e
méximo de R$2.500,00. Para tornar posdvel a comparagdo, o sal&io minimo
nadona éR$180, 00°".

O Governo do Estado, através da Fundag® de Cultura e do Centro de Cultura
Popular, tinha dificuldades para distribuir essas verbas em razdo da pouca
informagdo que posaiem sobre as festas. Desse modo, os critérios para a distribuicdo
dessa guda tém sido construidos ao longo dos dltimos anos. O tempo de
cadastramento da festa é um deles, mas a forma, os prazos, os documentos
necessarios parafazer ese cadastro, variam.

Uma aitica feita pelos festeiros com os quais pude conversar, € que ahabilitaggio
parareceber essa gjuda exigiria uma grande quantidade de documentos, um ato grau
de formalizagdo instituciond, como a wnstituicdo de pessoas juridicas nos
Terreiros, de maneira que poucos poderiam recebé-las, dado o ato gau de
informaliza@o dessas Casas.

Uma evidéncia dis® é que, no lancamento do Projeto, poucas delas estavam
habilitadas para receberem formamente os reaursos. A solugé encontrada foi o
repasse das verbas as poucas Casas habilitadas nos moldes exigidos pelo Estado, e
assm redistribuir os reaursos para a outras.**

Hoje em dia, muitas casas ou terreiros conseguiram o cadastramento e recébem o
dinheiro do Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho. Segundo o folder da festa de
2004: “(...) no atua cadastro do Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho, estéo
registradas 150 festas, de 23 municipios, sendo 66 da apita — Sdo Luis — e 84 de outras
cidades’?!’. Com isso, o turismo durante este periodo de ceebragdes se intensifica, atraindo
muitos devotos e interessados em ver o culto ao Divino.

Sobre o incentivo do proprio Governo do Maranh&o ao turismo, folclore e artesanato,
foi criada em 1976 a MARATUR (Empresa Maranhense de Turismo), com o objetivo de
aumentar o “fluxo turistico” para este estado. Na década de 70, iniciou-se 0 gpoio da
MARATUR em relagé aos grupos ditos “folcléricos’, que comegaram a receber dinheiro
para se apresentarem para turistas em S&o Luis. Sobre o inicio da verba, Ferretti argumenta

que:
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Os grupos folcléricos principais estdo cadastrados e recebem gjudais anuais,
conforme & disponibilidades financeiras do &gdo. Desde 1973, estes grupcs
passram a se grupar em Associagles de Defesa do Folclore, a fim de recberem
verbas, pois muitos grupos ficticios tentavam conseguir guda oficia pea
interferéncia de politicos. A MARATUR posaii um fichério com registro dos grupas
folcléricos atuantes na capital e em adguns municipios do interior. Os grupos vém
esportaneamente se cadastrar, pois tém interese en receber guda, que édistribuida
umaou duas vezes por ano. Os grupos de Tambor de Crioulareccbem no Carnaval e
na épocade S. Jodo. No Carnaval de 1978, cada grupo recebeu dois mil cruzeros,
gue normamente sdo aplicados em roupas e instrumentos. Para & apresentagoes
turisticas, a MARATUR convoca os grupos melhor organizados, que reasbem um
“cadet”, atuadmente em torno de oitocentos cruzeiros por apresentacdo. Hotéis e
agéncias de turismo também fazem contatos diretos com certos grupos para
apresentactes periddicas e alguns grupos conseguem gjudas diretas de outros 6rgéos
do Governo.

Com este incentivo financeiro, comeca a se formar uma “inddstria ailtura” no
Maranh&o impulsionada pelo turismo, como hos conta 0 mesmo autor:
No Maranhdo, como em outras partes do pais, constatamos também que
manifestagdes folcléricas como o Tambor de Crioula estéo sendo transformadas em
mercadoria da indistria ailtural, num processo que beneficia principa mente os
promotores da indUstria do turismo. As festas populares vao perdendo sua
esportaneidade esendo transformadas em apresentagdes para turistas, redizadas em
hotéis, tedros e praga publi cas para serem apreciadas confortavel mente por pessoas
de outras camadas sociais. O povo, embora goste econtinue fazendo suas festas, ndo
tem maior aesso a estes locais e aos beneficios desta apropriagdo que tende a

prejudicar sua prépria aiatividade om a transformacgdo de um ritual marginal, num
espetacul o valorizado em fungZo de outros interesses.””

Serd que essas mudangas que estédo ocorrendo com o tambor de aioula e 0 bumba
meu-boi, transformando-os em espetaaulos para turistas, afetara num mesmo grau a festa do
Divino? O proces® de cdastrar terreiros, como ja vem ocorrendo ha muitos anos com o
bumba-meu-boi, estéd seintensificando e a @da ano mais terreiros recebem esta verba.

Além do dinheiro recebido pelas festas, ha o prestigio que este cadastramento da en
relacdo aquelas que nd o posuem, dando um cade de “autenticidade” para as
comemoragdes cadadtradas. Este pregtigio esta claro no depoimento da aixeira-régia Vitoria
em relacdo a sua tentativa de calastrar a celebrac@® do Divino Espirito Santo da Colbénia

Maranhense no Rio de Janeiro no Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho:
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Muita gente da festa em casa. Agora tem muita gente querendo fazer a festa do
Espirito Santo pra ganhar dinheiro da ailtura, que a altura guda. Quando eu fui
registrar a minha festa la na cultura do Maranh&o, eu fui pra participar ele, que nés,
gue aprimeira festado Espirito Santo aqui dentro do Rio de Janeiro é anoss, nossa
festa. Ent8o, queria que o Maranh&o soubesse, ai a moga diss assm pra mim que
elando podaregistrar a minha festa porque au ndo estava la e s6 dava dinheiro pra
guem tivesse la. Eu fale que ha trinta anos nds estamos fazendo a festa no Rio de
Janeiro e nunca predsamos do Maranh&o pra dar, agora eu vou querer? Nao, apenas
eu quero que vocéregistre d que éa primeira festa que Divino Espirito Santo feita
no Rio de Janeiro.

A intencdo de Dona Vitéria em querer registrar a festa do Divino aganizada pelos
Maranhenses no Rio de Janeiro é o de ganhar prestigio em relacdo as outras redizadas no
Maranh&o. Este prestigio viria, principamente, por ser tratar de uma celebracé que remete a
Maranh&o e sua cultura, como o tambor de crioula eo bumba-meu-boi fora desse estado.

Contudo, soube dravés de outros informantes que possuem ligacdes com este Centro
de Cultura que Dona Vitoria, contrariando o seu discurso no Rio de Janeiro, sempre quis este
dinheiro peara a festa realizada por migrantes maranhenses no Clube ASCAER. O querer
apenas o registro ndo é somente asua Unica anbicado e também conseguir tal registro ndo € téo
dificil para aqueles que séo festeiros em S&o Luis. Como ainda n&o tenho dados bre a
relacdo de Dona Vitéria mm este Centro, acredito que dém do dinheiro, o prestigio &
importante para essa maranhense.

Seu discurso € ambiguo, pois, se esta em S&o Luis, fala com cautela e simpatia do
Centro de Cultura Popular, mas quando estéd no Rio fala com animosidade deste Centro e pelo
seu ndo recnhecimento da cedebracdo que éfesteira.

Em seu depoimento, Dona Vitéria também faz uma “ausacdo” aos festeiros que, para
ela, fazem a elebracéo do Divino em Sdo Luis sb parareceber este dinheiro da “cultura’?%.
Dona Vitéria dega afaa de “invencdo” em relacdo a algumas comemoragdes. “N&o,
pesas que ndo tem, ndo tem juizo, quer fazer porque quer ganhar dinheiro da ailtura. Ai eu
invento uma festa do Espirito Santo, vai 1a na ailtura, registra, ai a cultura da dois mil, mil
reais’.

Sua “acusacdo” em relacd® a algumas cdebracbes esta an como certos festeiros
organizam e a@nduzem o culto a0 Divino. No Rio de Janeiro, Dona Vitéria sempre eta
preocupada m os minimos detalhes, principalmente @wm os rituais praticados. Ja no
Maranh&o, Dona Vitoria acha que cetos festeiros querem mais uma festa luxuosa eesquecem
dos us principais rituais, como podemos ver em seu depoimento: “Manda dizer missa
bonita, musico pra aompanhar a nossa festa e la tem gente que cuida de muito
convencimento, mas na hora da ladainha ndo tem um musico pra acompanhar, nédo tem nem

rezadeira prarezar e ficatudo devendo’.
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Sua critica também vai para as caxeiras, pois, para da, muitas querem dinheiro para
tocar em algumas festas ou certo tipo de “agrado’. Para Dona Vitoria, as caxeiras tocam por
devocdo ao Divino Espirito Santo. Gouveia relaciona o toque de caixa ligado a devocgéo das
caixeiras e sem esperar nenhum tipo de retorno financeiro, mas também fala como esta “falta

de remuneracgdo” é um ponto a ser debatido:

Esta fata de remuneracéo tem causado aguns problemas entre os festeiros do
Divino e suas caxeiras. Muitas tém reclamado que ndo estdo mais sendo agradadas
como deveriam, sempre enfatizando que ja sdo senhoras com idade bastante
avangada e algumas posaiem problemas de salide. Na verdade, elas ndo esperam
recber dinheiro dos chefes de terreiro, mas as reclamagdes 80 sempre em torno da
dificuldade que das tém em chegar na festa e principal mente de voltarem para casa
no da do fechamento da Tribuna, que quase sempre termina depois da meia noite,
ndo tem mais transporte coletivo e sdo paicos os pais e maes-de-santo que déo
dinheiro para conducéo.

Percebemos que na maioria dos terreiros as caixeiras so tratadas com nuito zdo e
atencdo pelos donos da festa. Em algumas casas, elas recebem dos pais e mées de
santo, metros de teddo pera confec¢io da roupa do dia da missa, fato constatado na
Casa das Minas, Terreiro Fé en Deus e Portas Verdes. Os festeiros posuem
preocupacdo especial com a dimentacio das caxeiras e, no final da festa, grande
parte do que édividido (bolos, mantimentos, lembrancinhas), é reservado para das,
como forma de agraded mento pela guda esolidariedade. ?*

Neste trecho podemos ver como as caixeiras gostam de ser agradadas e @omo, no
Maranh&o, sempre recebem lembrancinhas de cala mesa do Império e bolo, sentam separadas
dos convidados, mas 0s agrados ndo passam para forma de pagamento em dinheiro. Houve
um ano gque a @ixeirarégia Vitériatrouxe duas ou trés caixeiras de So Luis paratocarem na
festa na Ilha do Governador, mas as passagens de 6nibus foram pagas pela prépria Vitéria.
Algumas caixeiras conseguem carona para ir embora da celebra¢ggdo do Divino no Clube
ASCAER, vé&ios devotos alugam vans para transportar toda a familia, muitos dormem nas
casas de parentes mais préximos e paraoutros  restam os 6nibus para se locomover.

Durante o depoimento do vice-presidente Elesb@o sobre & caxeiras no Maranhdo este
narrou que, em visita a uma festa fora de S& Luis, escutou este tipo e “aausacdo” que
caixeiras querem remuneracdo em dinheiro:

E 0 mogo 14, o rapazla em uma festa que e fui, hauns sis anos atrés, que fui com
a minha madrinha, tinha uma senhora que da aa caixeirarégia econvidou a minha
madrinha ends fomos. Do ouro lado dailha, eu esqued o nome daquele lugarzinho,
e d nés fomos la e entdo orapaz veio falando, o mestre sd a dizendo que tem gente
gue mbra pra ser, a caxeira-régia cobra e todo o dnheiro que eitra da quer ter
parte. Ainda tem mais outra coisa, as caxeiras, S80 seis caxeras, tem que ter seis

frangos pra quando terminar aquela festa, na hora do jantar, tem aquel es frangos que
édojantar pra das levarem pra caa.



188

Em aguns terreiros a devogéo pa parte das caxeiras em tocar nas festas vem junto

com o “trabaho”. Neste a0, diz Barbosa:

A compreens@o do seu trabalho exclusivamente como fungdo assdariada e
compartilhada em tempo e lugar, ndo da conta do universo no qual €eas circulam e
existem. Tocam caixa por devogdo e, neste processo, trabalham. Neste trabaho
constroem sua identidade, seu ganho, — 0 agrado — sua sohrevivéncia, e ade sua
familia.*?
Na cidade de Alcantara sfo distribuidas entre as caixeiras as sobras dos aimentos e
dos mantimentos que ndo foram utilizados na festa, como farinha, 6leo, refrigerante e outros.
Tudo o0 que & caixeiras ganham durante e g0s a elebracio faz parte do “agrado’, como nos

conta Marise Barbosa:

Cada uma das Caixeiras foi para casa com alimentos e com algum dinhero. (Mas
diso ndo sefda...); tudo iso faz parte do “agrado”. Do mesmo modo séo “agrados”
0s vestidos e 0s spatos, o alimento e as bebidas consumidas durante a festa, e a
reepcdo privilegiada das familias e os amigos de cada uma, na mesa destinada as
Caixeiras. Tocar nafesta éinclusive umadas formas de prover sua sobrevivéncia. O
agrado tem uma grande importancia para o seu viver e sobreviver com sua familia.
No intervalo entre as festas, as Caixeiras retornardo a seus outros trabalhos de
sobrevivéncia: as trabahadoras rurais iréo cultivar; as lavadeiras irdo lavar; as
costureiras costurar.”?

Muitas caxeiras, para Barbosa, sobrevivem dessetipo de “agrado’, tocando em muitas
festas do Divino noMaranh&o. Além de muitas receberem “teddos para vestidos, o dinheiro
para aconducdo, taxis ou carona para as mais velhas’, este “agrado” ndo se encontra apenas
neste universo de trocas, mas também “agradar é seduzir, trazer pra perto” (BARBOSA,
2002).

Ainda segundo este autor, no passdo as caixeiras da ddade de Alcéntara tinham uma
relacdo profissional com a festa do Divino, ocupando-se desta tarefa durante o ano todo,
saindo com as folias em setembro e retornando em dezembro. Com is, esmolando para o
Divino durante algurs meses, a vida dessas caixeiras tinham somente este objetivo. Houve
também uma “perda de prestigio” em relagéo as folias no interior, onde:

Isso resultou no seu abandono como forma de financiamento da festa e céequizagéo,
divulgagdo dos dons do Divino, fortalecendo as relagbes com os devotos espalhados

pela zona rura. Ese @a também um dos grandes objetivos dos longos percursos
com o Estandarte do Divino pelo interior.”*
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Felipe Berocan Veiga, em sua dissertaggo A festa do Divino Espirito Santo em
Pirenopdis, Goias: polaridades smbdlicas em torno de um rito, fala também da dificuldade
dos folides do Divino, em deixar seus empregos durante a visita da folia nas fazendas do

interior, como podemos ver neste trecho:

Muitos folides estdo negociando com seus empregadores, pensando em estratégias
para se ausentarem do trabalho durante oito dias, em plenos meses de maio e/ou
junho. Alguns passaram a solicitar férias com dois meses ou mais de antecedéncia,
como comerciérios e funcionérios da Prefeitura. Outros trocam suas férias regulares
pelos oito dias de “férias fora de hora”. Parte consideravel dos folides, entretanto,
ganha por dia de servigo, geramente na etracdo de quartzito das pedreiras da
cidade. Pela ausénciade vinculo ouemprego, simplesmente deixam de receber pelos
dias de festa. Assm como os demais auténomos — lavradores, caseiros, artesaos,
eletricistas, pedreiros de obra —, que deixam de prestar servigos por esses tempas.
Sem falar nos proprietérios de terra, sitiantes, comerciantes e profisdonais liberais,
donos de seus proprios negécios (...) Avisam os patres na véspera ou nem déo
satisfag®d e, quando voltam, sdo demitidos por abandono de amprego. Alguns,
mesmo assim, conseguem ser readmiti dos depois do sumico.”®

Hoje en dia, em Alcéntara, durante afesta do Divino, ainda ha um pegueno cortejo de
porta an portadas caixeiras tirando jOia, com a bandeira vermelha seguindo na frente. Muitos
moradores fecham as portas quando percebem o movimento das caixeiras, como hos mostra
Barbosa:

O cortgjo caminha e sempre desperta uma curiosidade difusa nos passantes e
moradores. Margarida tem raz&o: muitos moradores fecham suas portas ou nédo
aendem quando sdo chamados. Elas atribuem este comportamento ao grande
crescimento do numero de devotos das religides neopentecostais, chamados
“crentes’. Embora sgjam pessoas que sempre festgjaram o Divino, agora fecham

suas portas, pois ndo ha conciliagdo entre afesta para o Espirito Santo e sua nova
crenca onde o Espirito Santo tem papel central.

O objetivo em trazer esta discussio em torno do Centro de Cultura Popular Domingos
Vieira Filho e sobre o dinheiro distribuido por este Centro é apenas apontar as modificactes
em torno da festa do Divino Espirito no Maranh&o ap0s a implantagdo do Projeto Divino
Maranh&o, como o compartilhar as despesas entre os devotos. N&o sO o dinheiro influenciou
em certas ateragdes nesta celebraggo como também a prépria mudanca do caendario de
algunsterreiros em fungéo do periodo turistico festivo na ddade de S&o Luis.
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3.3.1 Ser ou ndo ser auténtico

Refletindo sobre aquestdo do dinheiro gasto na celebrac@® do Divino no Maranh&o e
da forma como ele éarrecadado nos terreiros, podemos formular a seguinte pergunta: Para a
caixeirarégia Vitoria, a festarealizada pela Colénia Maranhense na ddade do Rio de Janeiro
€ “auténtica’, seguindo os modelos das casas mais tradicionais de S8o Luis? Durante uma
conversa informa com as “meninas de Santa Tereza”, Vitdria comentou que ja receoeu
inimeras vezes convites para fazer oficinas ganhando dinheiro, mas disse que ja se prop6s a
ensinar de gracae ninguém quis e jamais cobraria para ensinar atocar caixa

Para que um terreiro sga cadastrado na Seaetaria de Cultura, este deve gresentar
uma série de documentos que, assim, comprovariam a sua “autenticidade’. Aquele terreiro
considerado “auténtico” receberia dinheiro para os gastos com a celebracdo. Mas no discurso
da caxeira-régia Vitoria, receber ess dinheiro pode ser uma forma de tirar a “ autenticidade”
de quaquer festa do Divino, ou qudificaria tal celebra¢ggdo dentro da categoria
“inauténtico” 2%,

A categoria “dinheiro” é importante na logicade Dona Vitoria para distinguir aquelas
festas que sdo “auténticas’ e “inauténticas’. Aquelas que recebem dinheiro “doado”,
“esmolado” sdo consideradas “auténticas’, distinguindo-se daquelas que recebem dinheiro da
Seaetaria de Cultura, consideradas por ela como “inauténticas’, pois perdem um dos us
principios (dinheiro “esmolado”)?%’.

Uma outra cdegoria, “devocao”, também é um diferenciador. Caixeiras que “cobram”
para tocar ndo estéo tocando por “devocén”. Cobrar paratocar ndo é rreto dentro da logica
de Dona Vitoria, onde afé no Divino estd4 acima de tudo e a rdacd de “dédiva e contra-
dédiva” (MAUSS 1974) entra nesta l6gica Fazer uma promessa, pagé-la efaze uma nova
promessa €a dernadivida perante o Divino.

Segundo o artigo de Gongalves, “Autenticidade, memoria e ideologias nacionais: 0
problema dos patriménios culturais’, podemos pensar que, através desta festa, a propria
Col6nia procure sua identidade, seu laco com o Maranhd, mas ndo através de um

monumento histérico ou de um objeto. Esta ligacéo é feita pela propria festa do Divino.
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Beatriz Goes Dantas fala dos terreiros mais prestigiados em Laranjeiras (SE). Dentre
eles, 0 mais antigo, Terreiro de Santa Barbara Virgem, é visto como sendo o0 mais “auténtico”,
“puro”, “nagd”’, através da suarelacdo com os africanos que o abriram e também pela mae de-
santo, sendo neta de “verdadeiros africanos’. O “puro”, “nagd”, € contrgposto a terreiros
“misturados’, “caboclo”, “tore”.

Quando solicitada aindicar umafesta do Divino a ser vistano Maranh&o, a @ixarégia
indicou sem pensar aquela realizada na Casa de Nag6, uma das mais antigas e “tradicionais’
de S8 Luis. A cdebracd da Col6nia Maranhense no Rio de Janeiro segue o caendario
catélico, como na Casa de Nagb e na Casa das Minas. Para Dona Vitéria, a comemoracdo
como é organizada pela Colbnia é a crreta, tradiciond, “pura’, “auténtica’ em relagéo a
muitosterreiros do Maranh&o.

A festa no terreiro de Dona Antbnia, 11€ de lans&Obaluaié, candomblé, “misturado”’,
“toré” ndo segue, necessriamente a modelo da alebracdo da Colbnia, que € redlizada na
Ilha do Governador sempre no dia de Pentecstes e por néo ser um terreiro dedicado somente
ao tambor de mina, esta mmemoragdo vem perdendo prestigio perante 0s maranhenses.

O culto ao Divino no terreiro do faleddo Zé Grande, Cazua de Mironga, também é
muito prestigiado, mas aaedito que pelo grande respeito e admiracdo que esses migrantes
detém em relacdo a figura daguele homem que, juntamente com Manoel Colaco, foi um dos
primeiros festeiros a celebrar o Divino Espirito Santo maranhense na cidade do Rio.

Acredito que o segredo do prestigio em relacdo ao nimero de pessas estgja ligado a
essas duas figuras importantes: Dona Vitoriae Zé Grande. Além dafestado Divino nallhado
Governador e daquela redizada no terreiro em Seropédica serem as que possiem um espaco
fisico que comporta maior nUmero de pesas, podemos ver na entrevista do vice-presidente
Elesbdo como também h& devotos que permanecem acompanhando a cedebracdo por
admirarem, por exemplo, acaixeira-régia Vitoria:

Isso é um caso que &l sempre digo até, eu converso sempre com o pessoal, eu dgo
pra des na hora que a Dona Vitéria faece, a festa acaba. J& Gercy, com todo o
conhecimento que datem, mas nédo &, porque tem muita gente di que vai, o pessoal
mesmo da Dona Alzira edo Seu Orlando, eles vao nafesta do Divino Espirito Santo
ndo é pelo Divino, é por causa da Dona Vitéria. Se vocé prestar atengéo quando a

Dona Vitéria ta tocando caixa, €la eta |4 olhando, quando a Vitérialarga a cixa,
casa.

Muitos concordam que Dona Vitéria é o “coragén” da festa, figura principa e peca

fundamental nos rituais e na organizacéo desta cdebracdo. H4 uma preocupacdo e tensdo em

relacdo ao que ird acontecer gpGs a morte de Vitdria, se ira ou réo “acaba” ese culto ao
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Divino. Seu Elesbdo cogitaaté aposshilidade de trazer dlguma aixeirado Maranh&o, mas os
gastos sriam grandes e, para de, ha apreocupacéo da cixeira convidada cobrar paratocar.

Para a Dona lldenir, a festa tem que crescer, os jovens da prépria Colénia comegarem
a participar da sua organiza¢ggo, como jafoi gpontado anteriormente.

A grande questéo é se a comemoracdo ao Divino noCaza de Mironga cntinuara a
ser téo prestigiada depois da morte de Zé Grande, em 2003, e 0 que ira acmntecer quando a
caixeirarégia Vitoria falecer. O terreiro de Seropédicaficou fechado durante um ano, de luto
pelamorte de Seu Zé Grande, e foi reaberto em 2004 com um tambor de choro??®, Ha também
uma questédo a ser levantada em relacio a celebracdo da Colbnia Maranhense: serd que afeta
do Divino redizada na llha do Governador ira se modificar ou serd menos prestigiada quando

a aixeirarégia Vitoriafalecer? Acredito que esta pergunta sO tera uma resposta no futuro.

3.3.2 A festa como patriménio

Durante as entrevistas, alguns devotos demonstraram a preocupacéo de “preservar’ a
festa do Divino como também os lugares em que sdo celebradas em S&o Luis. Dona Ildenir
comenta sobre as zeladoras das casas mais tradicionais de S&o Luis e como, para da, a Casa

das Minas e aCasa de Nagb estdo em proces de “extin¢ao”:

Agora, por formaggo de familia, a minha familiatoda lano Maranhao, catélica etre
aspas, mas todo mundo fregiienta aCasa das Minas, quer dizer, hoje em dia a gente
ndo pode dizer que freglienta porque aCasa das Minas esté4 an extingdo, mas assm,
0 meu avd erada Casa das Minas, tem tias que dancaram na Casa das Minas, que €
uma casa de cunho africano, da parte de orixd, mas ndo essa coisa dagqui do Rio, é
bem diferente (...) Porque acasa, extingdo paque no caso agqui vocés chamam de
méaes-de-santo, né, 14 agente chama de zeladoras, €as ficaram mais velhas e ndo
quiseram passar pra ninguém pradar continuidade aCasa, porque no que Vocé passa
guem aprende, aprende de um jeito, ai fica essa misa que a gente vé aqui no Rio de
Janeiro. N&o que ai tenha nada mntra, porque hoje em dia eu sou obrigada também
aprocurar uma casa des lado agui no Rio que au fregquento, eu tdé muito feliz, mas
s40 poucas casas Frias. Ese €0 medo que se teve, ese alidado na Casa das Minas
e na Casa de Nagd, porque areligido, que é ardigido africana, muita gente ndo
entende, né, que éo lado do candamblé, as pessoas ndo tém, assim, ndo existe
respeito nédo é pelo de fora, é pelos proprios participantes que d comega adeturpar e
a isa tad um pouco anarquizada, ou melhor, ta bem anarquizada (...) Entéo, quer
dizer, no que se diz respeito dareligido do candamblé, a gente tem poucas casas aqui
gue a gente possa dizer que sao sérias, entdo, la no Maranhéo se optou a Casa das
Minas e Casa de Nagd, que € uma pena, acabar. Quem morreu, levou os seus
segredos, ndo passou pra ninguém. O que tem hoje éque 0 Sarney mantém a Casa e
0 Governo Maranhense, porque |4 tem isso de bom, o Governo da um apoio
tremendo [ra essas casas, pra essa parte folclérica
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Para Dona lldenir, diferenciando-se do depoimento de Dona Vitéria, o dinheiro
proveniente do Governo e da Secretaria de Cultura do Maranh& é uma guda para aquelas
casas se manterem, mas somente iSO ndo bastaria para dar continuidade. H& uma
preocupacdo para aguelas que fregientam a Casa das Minas. para quem passr Seus
conhecimentos? A pessa que 0s receber usara sabiamente tais ensinamentos?

Ferretti (1995, p. 125) comenta aindagac@ de muitos antropdlogos, como Peter Fry e
Reginaldo Prandi, se apropria comunidade ndo esta cometendo um “suicidio cultural” devido
a0 numero reduzido de voduns gonjais, aquelas a passarem pelo ritual completo, reasbendo o
seu vodum e uma entidade feminina infantil, chamada tobossi. Para Ferretti, tal “ suicidio” ndo
esta ocorrendo porque para aquelas que freqientam a Casa das Minas, os voduns podem
voltar a serem gonjais.

A Casa de Nagb foi tombada pelo Governo Estadual, no Departamento do Patriménio
Histérico Artistico e Paisagistico do Maranhdo (DPHAP/MA), onde:

(...) aravés do deaeto 10.029, de 4 de novembro de 1985; e nova lei que dispde
sobre o Patrimbnio Cultural do Estado, 5.082, de 20 de dezembro de 1990,
claramente define em seu artigo 1.°, a corcepgdo e 0 conceito atud mente vigente,
especificando que “(...) 0s bens de natureza materia e imaterial, portadores de

referéncia a identidade, a agdo, e amemoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade maranhense” de reconhecido valor cultural devem ser preservados.?”

Ha uma ampla discussdo sobre o patrimbnio dito de pedra e cd, ou “materid”, e
aquele que busca preservar a cultura, rituais, festas, comida, entre outros, e chamado de
patrimonio “imaterial”. E necessrio, além de tombar a Casa de Nagd e aCasa das Minas,
registrar, namedidado que for permitido, 0 que a®ntece dentro dessas casas, como a festa do
Divino Espirito Santo. Seria inventariado todo o ritual redizado na comemorag& do Divino,
o tipo de comida servido, os objetos utilizados, aindumentéria dc.

O Centro Nadona de Folclore e Cultura Popular (CNFCP) comecou, em 2005, um
inventario®° sobre as festas do Divino Espirito Santo celebradas por migrantes maranhenses
no Rio de Janeiro, dentro do chamado Projeto Celebragdes e Saberes da Cultura Popular.
Segundo Vianna:

No &mbito do Programa Naciond de Patrimbnio Imaterial, o Centro Nadonal de
Folclore eCultura Popular, com 0 apoio e acompanhamento da entdo Seaetaria de
Parimdnio Museus e Artes Plasticas, elaborou e incorporou a suas linhas de duagio
j& estabelecidas o Projeto Cédebraghes e Saberes da Cultura Popular, no sentido de
testar, criar experiéncias e refletir sobre a aplicabilidade e posshilidades dos
instrumentos recdm-criados para aprojecdo e salvaguarda do petrimdnio imaterial:
o0 Registro e o Inventario Nadonal de Referéncias Culturais (INRC), desenvolvidos
pelo Departamento de Identificagdio e Documentagdo do I?han como método para
sua préticainstitucional em relagéo ao petrimdnio imaterial .
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O Projeto Celebraces e Saberes da Cultura Popular teve inicio noano 2000 e, no que
se refere a bens “imateriais’ ligados ao Maranhao, ja foi feito um inventario do bumba-meu-
boi neste estado. Sobre a festa do Divino, a cidade de Paraty ja realizou um inventério sobre
esta comemoraggo como também, em 2005, o IPHAN no Maranh&o comegou a inventariar o
sitio S0 Luis e a diversidade de cultos ao Divino Espirito Santo sera registrada. A tentativa
da aixeira-régia Vitoria em registrar a cdebracdo feita no Rio em S&o Luis foi transferida
parao Centro Nacional de Folclore eCultura Popular.

Para Goncaves, em relacgo as festas do Divino cdebradas por agoriancs no Rio de
Janeiro, é necess&rio haver uma cutda en se classficar esta mmemoragcd como um
patrimdénio, pois.

Do ponto de vista dos devotos, o patrimdnio é pensado ndo exatamente como um
simbolo de realidades espirituais, nem, necessariamente, como representagdes de

uma identidade énica a@riana. Na verdade, ele é pensado como formas especificas
de manifestagéo do Divino Espirito Santo.”®

Devemos observar a greenséo do que e quem chama a festa do Divino como um
patriménio “imaterial” e o que deve ser registrado. Na concepcdo da acalemia este
patriménio deve ser observado, fotografado, filmado, catalogado, através de fichas de
identificacdo e questionérios na busca e &sia de absorver 0 maior nUmero possivel de dados.
Do porto de vista dos devotos e daqueles que cultuam o Divino, ela deve ser preservada em
relacdo a sua devocgdo, para adivulgacio deste festgjo para os outros maranhenses que moram
no Rio de Janeiro e que ndo sabem da sua existéncia e, principalmente, para passarem adiante

0sS rituais e Mo a mmemoragio € organizada por essa Irmandade.
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CONSIDERACOESFINAIS

Nesses trés cgpitulos obre afesta do Divino redizada por maranhenses na cidade do
Rio de Janeiro, observamos que hé distingdes daquelas celebradas no Maranh&o, possuindo
suas respectivas particularidades. As lembrancas que cada maranhense trouxe de sua terra
natal, das festas que participava quando criancgas e até mesmo a relacéo de suas familias com
o Divino foram importantes no contexto dessa “memoaria coletiva” (HALBWACHS, 1990) e
no que se refere auma construcéo dessas comemoragdes no Rio.

Mesmo morando em outra cidade e etado, o vinculo com a divindade permanece
Assim, celebram o Divino por serem devotos e maranhenses, por is0, se dassificam como
Colénia Maranhense no Rio de Janeiro. Ha uma verdadeira rede de solidariedade perante os
demais festeiros e caixeiras, tornando pcsdvel aredizac@® das festas.

Mesmo tendo como inicio o terreiro de Manoel Colagco na comunidade Parque Uniéo,
a festa do Divino da Col6nia Maranhense passou por diversos espagos e clubes. O desgjo de
conseguir atéo esperada sede mwm o projeto “ Casa do Maranh&o”, de construir um centro de
referéncia com oficinas de atesanato, aulas de danca biblioteca sala de reunies, entre
outros, como um lugar maranhense no Rio de Janeiro, prossegue. Para os devotos, a
congtrucdo desta “Casa’ significa ando dependéncia por um espaco para abrigar o culto ao
Divino, e expressaria também essa identidade perante os demais migrantes nordestinos.

As entrevistas com homens e mulheres ligados a parte burocrética da festa também foi
uma escolha em ndo privilegiar s6 os depoimentos das caixeiras, como também dos homens,
gue sdo importantissmos para a organizacdo e funcionamento desta celebracdo. Podemos
dizer que as entrevistas com ndo maranhenses foram primordiais, permitindo entendermos
que, para participar desta Irmandade, a devocéo ao Divino tem papel chave. A questdo de ser
ou ndo ser maranhense € sublimada pela dedicacéo e fé a Divino Espirito Santo.

Ter aces aos documentos e confidéncias em relacé a sua organizacdo ajudou para o
maior entendimento deste universo. A comparaggo da alebracdo no clube e no terreiro foi
imprescindivel para compreensdo dos rituais e como eles podem se distinguir em contextos
diferentes e, principalmente, em espags distintos.

A ligag intensa entre os devotos e a divindade com o levantamento do mastro,
tornando relagdes horizontais em verticais, e mmo todas as seqUéncias rituais $0 realizadas

durante este periodo até o derrubamento do mastro, quando este vinculo com o Divino perde
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forcas para avolta do cotidiano dos devotos foi um dos pontos abordados nesta dissertacéo.
Vimos que cdafesta € organizada de uma forma, possuindo suas caracteristicas proprias.

Com o inventério sobre o Divino maranhenses no Rio de Janeiro sendo redizado pelo
Centro Nadona de Folclore e Cultura Popular, as rivalidades entre as quatro celebragdes
foram reveladas, mas também o sentido de uma interacdo foi proposta. Com is, agurs
devotos do terreiro de Seropédica que nunca haviam participado da festa da Ilha ou que
raramente afregiientavam compareceram em 2005.

Dona Vitoria, caixeirarégia da festa da Ilha do Governador, que tem uma posicéo
rigida en relaggo ao Centro de Cultura Popular Domingos Vieira Filho teve uma outra
postura com o Centro Nadonal de Folclore e Cultura Popular. Questiono o valor do dinheiro
empregado por Dona Vitorig, que para daeste deve ser esmolado. Se o dinheiro ndo vier com
a legitimidade que é reivindicada por Vitoria, ele ndo serd bem vindo? E se este dinheiro
servir paraa onstrucéo datéo sonhada “ Casa do Maranh&o”, ele serd reausado? Acredito que
n&o, principamente com o custo da celebragdo que acada ano cresce.

ApOs quatro anos convivendo e interagindo com esses maranhenses, ganhando a
simpatia de muitos e a indiferenca de outros, pude comprovar como fui observada de perto
pelos devotos. Durante a festa de 2005, um maranhense intelectualizado e que nurca havia
conversado se groximou quando estava prestes air embora edisse que eu deveriater cuidado
a0 escrever sobre esta celebracéo.

Para de, eu ndo deveria ter um comportamento meramente distanciado dos rituais
porque j& havia participado deles e que parte dis deveria estar inserido no trabalho.
Continuou dzendo e me questionando: “Quem vocé €?Vocé ndo é simplesmente uma
pesguisadora, vocé ndo € smplesmente uma apaixonada pelo Divino, vocé éum pouco de
cada. Eu ndo sei como te classficar porque vocé ndo é uma coisa e nem outral”. Fiquei
intrigada com esta declaracggo e o0 questionel, dizendo que ndo tinha como me rotular ja que
nao era nem uma misa e nem outra, entdo ele me disse: “Vocé é atenuidade em pesal”.
Percebi que para os “nativos’ poderia ser classificada dentro de uma “liminaridade”, um ser
“liminar”.

Lembrei-me de Seu Borracha que sempre me goresentava para 0s maranhenses como:
“Esta é a Carla, ela eta fazendo uma pesguisa sobre a nossa festa, ela € uma menina muito
estudiosa”, ou, como ele sempre me chamava, “minha sobrinha branca”. Dona Gercy, que
sempre me cnvidou paravisitar asua caa en Araruama e & mesmo para 0 Seu aniversario,
ou quando Seu Orlando, falando das outras meninas que também freglientam esta celebracdo,

me dise que @a a“mais proxima’, entre outras declaragdes, comeas a me questionar quem
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eu erapara agueles maranhenses que confiaram os seus saberes e dguns de seus sgredos para
uma antropéloga que estava investigando avida edevocéo de cadaum deles.

Voltando a declaracdo deste maranhense na festa de 2005, ele mntinuou dizendo que
eu havia entendido o “c0digo” das caixeiras, considerando as cores das roupas para os dias
festivos, que quando toquel caixa e durante todos esses anos, ndo teria privilegiado nenhum
momento do ritual, sempre cmparecendo em todos os dias e en todas as etapas,
principalmente na missa Ele lembrava da cr das roupas e o tamanho das minhas saias
durante esses quatro anos e mwmo havia compreendido este universo, mas ndo querendo posar
de “nativa’ e Sm como umaforma de respeito perante o Divino e as caxeiras.

Ele continuou dizendo: “Vocé ndo é maranhense, vocé ébranca, mas vocé é mulher e
avoceé lhe foi dado o direito de tocar caixa Vocé escutou a musica a voz do seu lado no seu
owido e is® mudatudo’. Entendi em seu discurso o proprio desgjo deste maranhense em
tocar caixa e mmo eda dadiva foi reservada para esta antropdloga, que mesmo branca e ndo
maranhense, é mulher e, por isso, tem o “direito” de tocar. Passi de uma situacio de
observadora para de observada durante todos esses anos, sendo questionada até mesmo a
minha posi¢éo de pesquisadora.

Mas também observei este maranhense e todas as suas inser¢des dentro do ritual,
como no ano ce 2004, em que de foi chamado de Ultima hora para batizar o mastro, em 2005,
guando segurou a bandeira vermelha do Divino durante o aimogo do Império e no dia da
derrubada do mastro, neste mesmo ano, foi dadaa de aoportunidade de tocar caixa. O ano de
2005 foi o primeiro que pude observar homens tocando caixa na festa da Ilha do Governador
e sera um ponto a ser notado em celebragdes futuras, mas aaedito que serd uma constante, ja
gue caminhos foram abertos entre a caxeiras que sempre, nas entrevistas, disseram ndo ter
preconceitos em relagc@ a homens tocando caixa.

J& sobre aparte burocréaticada cdebracdo da Ilha do Governador, no comeg de 2005
houve a perda de uma figura importante dentro dese ntexto. Carlos Raimundo de Jesus,
Seu Borracha, faleceu durante o carnaval e pouco antes dos preparativos para a festa. Foi um
homem querido e almirado por esses maranhenses que de tanto amava e que sofreram com a
sua partida, principalmente aqueles que eam mais proximos, como o Vice-presidente Elesbéo,
a secreté&ria Dona Fatima, Dona Vitéria eoutros.

Seu Borracdha jatinha sido homenageado em vida nafesta de 2004, sendo para ée um
motivo de grande alegria, momento que se emocionou pelo reconhecimento dos devotos por
sua dedicacdo. Durante a missa no dia de Pentecostes de 2005, ele foi homenageado

novamente, mas com um sentimento de auséncia e saudade por esses maranhenses. Dona
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Vitoria fez um pequeno discurso sobre Seu Borracha, dizendo: “(...) era uma pessoa que ndo
botava fogo na fogueira, ele era jogado conforme atodos nés e assm ele botou todos noGs
dentro daquele regime dele, porque era uma pessa muito boa, ele nos gudou muito, era o
noso amigo Borracha(...)".

Dona Vitéria chamou George, o primeiro Imperador da festa do Divino para ler a
homenagem para Seu Borracha, momento em que muitos ja estavam emocionados, outros
chorando ou mesmo aqueles que nem conseguiram ouvir a singela lembranca de um homem
que foi importante para esses maranhenses que ha 38 anos cdebram o Divino®,

A auséncia de Seu Borracha na organizacggo da festa promoveu uma mudancga na sua
configurac@. Dedsdes que e@am tomadas  por ele agora sdo compartilhadas por aqueles
gue fazem parte da diretoria, ndo mais ficando na responsabilidade de uma Unica pessa. O
vice-presidente (Seu Elesb@o) assumiu a presdéncia, mas como mora em outra cidade e
raramente estd no Rio houve dificuldades para os preparativos da cdebracdo de 2005, pois 0
trabalho agora deve ser divido e 0 seu futuro e continuidade dependerdo de outros fatores.
DonaVitoria, caixeira-régia que mora nacidade de S&o Luis, € aquelaresponsavel por grande
parte de seu funcionamento e quando elavier afalecer, os rumos da comemoragéo da Coldnia
Maranhense seréo incertos.

Muitos apostam que acontinuidade da festa sera preservada cmm o advento da “ Casa
do Maranh&o”, ja outros acreditam que sem a presencade Dona Vitériaa aelebracdo acabard,
por ser ela agrande responsavel pela articulagdo do ritua. HA ajueles que acreditam que
ninguém é insubstituivel, mas essas especul agdes serdo respondidas no futuro.

Acredito que afé ealigacé® desses maranhenses perante o Divino Espirito Santo ndo
cessra emesmo ndo fazendo uma grande festa os devotos néo deixardo de aultua-lo, sejaem
suas casas ou em uma comemoragdo menor. O futuro dos outros terreiros, principalmente o de
Nova Iguagu, I1é de lans&dObaulaié e o de Codta Barros, Abassd de Mina Jge-Nagd, em
relacdo ao Divino também é incerto, principamente se pensarmos nas dificuldades que cada
um deles passa, a fata de guda daquela organizada por Dona Antbnia perante 0s outros
maranhenses e aregido perigosaonde estalocaizado o terreiro de Dona Margarida.

O terreiro mas estruturado em varios aspectos, com filhos e filhas-de-santo para
manterem o0 andamento das festas e toques, dividindo s gastos financeiros com todos que
participam € o terreiro de Seropédica Cazua de Mironga, que mesmo com a morte de seu
fundedor, José Mirabeau, ou Zé Grande, foi pensado e caculado a pesa que poderia
substitui-lo. Também era vontade de Seu Zé Grande e um pedido feito para seus filhos-de-

santo pouco antes de morrer que ntinuassem com o seu terreiro. Uma filial do Cazua de
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Mironga esté sendo construida em Saracuruna, dando prosseguimento ao tambor de mina no
Rio de Janeiro.

As questdes em torno da festa do Divino cdebrada na Ilha do Governador e daquelas
redizadas no Rio de Janeiro ndo estdo esgotadas nesta dissertacdo, pelo contrario, ha
necessidade de um trabalho mais sistematico dentro dos terreiros que néo foram aprofundados
neste trabalho, o de Seropédica e o de Costa Barros e, principalmente, o tambor de mina e
suas caraderisticas quando praticado forado Maranh&o.

Também sera importante, em um trabaho futuro, investigar a questdo de ser negro
para esses migrantes, onde ha orgulho réo sb pela cor da pele cmmo na pratica do tambor de
mina, distinguindo-os dos demais cultos, como candomblé eumbanda, em um lugar onde esta
préatica étéo disseeminada, sobretudo em regibes periféricas, sendo um diferencial para esses
maranhenses.

Com todas essas dificuldades e mudangas relacionadas a elebraggo do Divino,
podemos concluir que ele segue sendo festejado por esses migrantes que moram na ddade do
Rio de Janeiro, mas que permanecem ligados ao Maranhdo néo so através do Divino.

Podemos ver este vinculo também nos terreiros onde épraticado o tambor de mina e
com as visitas periodicas de alguns a sua cidade natal, o som que rememora 0 Maranh&o,
como 0 bumba-meu-boi e o tambor de aioula, pois a identidade desses migrantes, que ha
tantos anos moram no Rio de Janeiro, é conservada pelas referéncias culturais e devocdes que
os fazem recordar do seu Estado e compromisso perante o Divino Espirito Santo, onde a festa

dalembranca continua asua permanente e dinamica reescrita
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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