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RESUMO

GOMES, L. G. N. Seménticas da amizade e suas implicagBes politicas.
Familialismo e ateridade entre amigos nas classes populares. 2005. 216 f. Dissertacdo
(Mestrado)- Instituto de Psicologia, Univer sidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2005.

A seméntica da amizade tem sido articulada, historicamente, aos ideais de igualdade-
fraternidade, caracterizando-se por uma semantica familialista que associa 0 amigo a
figura do irmdo. No entanto, alguns autores apontam que a semantica familialista
pautada na prerrogativa de intimidade e familiaridade privilegia processos de
homogeneizacéo e supressdo da alteridade, podendo configurar préticas intolerantes,
de desumanizacdo e descriminagdo do outro. Portanto, eles propdem a desarticulacdo
amizade-familiaridade, destacando a amizade como relag&o intersubjetiva privilegiada
de experimentagcdo politica precisamente por sua qualidade de imprevisibilidade no
vinculo com a alteridade. O presente trabalho buscou investigar e discutir a qualidade
politica da amizade, visando analisar, no ambito das relacdes cotidianas, a relacdo de
amizade como vinculo intersubjetivo “agonistico” de experimentacdo que possibilita
deslocamentos e transformagtes nas subjetividades, no qual acdes politicas inovadoras
podem ser perfazer. Buscando compreender como os lagos de amizade podem
congtituir relagbes privilegiadas de experimentacdo de formas outras de
relacionamento, incompativeis com os modelos individualistas e excludentes do
capitalismo, entrevistouse trabalhadores de cooperativas populares sobre as suas
histérias de amizade. As narrativas demonstraram 0 uso polissémico da palavra
amizade/amigo; o amigo ndo aparece somente qualificado como irméo, mas a amizade
extrapola as qualidades familiares por aquilo que ela em si mesma informa: 0 espaco
dialogante no qual se conversa abertamente numa condi¢do de igualdade politica que &
iluminado como qualidade propria da amizade. Os resultados dessa pesquisa destacam
a relacéo de amizade como espaco privilegiado de escuta atenciosa, de acolhimento e
trocas de experiéncias. As narrativas desvelaram lagos de amizade como relactes de
producdo de subjetividade num vinculo repleto de trocas de conhecimentos e
aprendizagens, nos quais os amigos modificam-se, potencializam habilidades, agugam
sonhos ainda ndo realizados. A contemporanea fragilidade dos lagos sociais também
foi constatada, os sujeitos da pesquisa destacam o isolamento social, o individualismo,
relagdes de impedimento da palavra e desconsideracdo do outro. N&o obstante, os
lacos solidarios que florescem entre amigos nas classes populares escapam aos
imperativos neoliberais e resistem a situacéo de opressao, revelando modos criativos e
astuciosos de enfrentamento de condigdes espoliantes que constituem resisténcia e
organizagao politica, contribuindo para reverter situages de extrema dificuldade e
pendria.

Palavras-chave: amizade, experimentacdo, alteridade, producdo de subjetividade,
acolhimento, solidariedade, resisténcia.



ABSTRACT

GOMES, L. G. N. Semantics of the friendship and theirs implications politics.
Familiarity and alterity between friends in the popular classrooms. 2005. 216 f. Thesis
(Master) - Ingtituto de Psicologia, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2005.

The semantic of friendship has been articulated, historically, to the equality, fraternity
ideals, characterizing itself for familia semantic that associate the friend to the figure
of the brother. However, some authors point that the familial semantic privileges
homogenization processes and suppression of alterity, being able to configure
intolerable practical, of discrimination of the otherness. Therefore, they consider the
disarticulation friendship-familiarity, detaching the friendship as privileged
intersubjective relation of politics experimentation for its unexpected quality in the
bond with alterity. This research investigated the quality politics of the friendship,
aiming at to analyze, in the field of the daily relationship, the friendship relation as
traumatic intersubjective bond of experimentation that it makes possible
transformations in the subjectivities, in the which action innovative politics they can
be to complete. Searching to understand as the friendship bows they can constitute
privileged relations of experimentation of relationship forms others, incompatible with
the individualistic and exculpatory models of the capitaism, workers of popular
cooperatives had been interviewed about theirs histories of friendship. In accordance
with the narratives some meanings for the friendship had been found. The friend is not
qualified only as brother, but the friendship exceeds the familiar qualities for what it in
same itself informs: the dialogue that promotes an equality politics condition. The
results detach the friendship relation as privileged space of considerate listening, of
shelter and exchanges of experiences. The narratives had demonstrated bonds of
friendship as relations of production of subjectivity in a full bond of exchanges of
knowledge and learnings, in which the friends modify themselves, they strengthen
theirs abilities, and theirs dreams are stimulated. The contemporary fragility of the

social bows also was pointed, the citizens of the research detaches the social isolation,



the individualism, relations of impediment of the word and disrespect of the other. On
the other hand, the solidary bows that blossom between friends in the popular
classrooms escape to the capitalists imperatives and resist the oppression situation,
disclosing creative ways of confrontation of espoliantes conditions that constitute

resistance and organization politics, contributing to revert situations of extreme
difficulty and poverty.

Keywords: friendship, experimentation, alterity, production of subjectivity, shelter,
solidarity, resistance.
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1INTRODUCAO

“Resta a questdo da amizade. Ela é interior a
filosofia [...] N&o se pode saber o que € a filosofia
sem viver essa questdo obscura, e sem respondé-la,
mesmo se for dificil.”

Gilles Deleuze

Na contemporaneidade, a desvairada velocidade da légica produtiva do mercado
capitalista globalizado é impressa no andar das pessoas apressadas cujos olhares evasivos e
fugidios ja ndo se cruzam, movidas pelo imperativo de sucesso particular a qualquer custo.
Em tempos nos quais a economia capitalista engendra exaustivas cargas de trabalho que
ampliam o tempo das tradicionals jornadas do trabalhador, cansando corpos, afastando as
pessoas, dispersando amigos voltar a atencdo para a intersubjetividade, para amizade, torna-se
mais do que uma inegével urgéncia, representa a possibilidade de despertar e questionar
modos de letargia.

A rapidez que qualifica todas as instdncias da economia capitalista globalizada,
esmagando o tempo da familia, da amizade e dareligido — como lucidamente ilumina Bosi
(2003), esvaece a condicdo mesma de humanidade.

O individualismo, imperativo neoliberal, destroga a solidariedade inter-humana ao
configurar modos de ser pautados na indiferenca ao outro, relagbes que segundo Lévinas
(1993, 2005) s6 podem ser formas atrofiadas do ser para o outro; condicbes de ndo
responsabilidade e descomprometimento com o outro que constituem o egoismo, a desercao —
de onde surgem todas as formas de dominacéo e as nefastas consequiéncias que dela advém:

opressdo, guerra, violéncia, humilhagdo, fome, etc. Nesse sentido, debrugarmo-nos



contemporaneamente sobre a reflexdo da intersubjetividade e amizade no ambito das relagdes
cotidianas, téo importantes para a Psicologia Social, designa um convite irresistivel.

Este trabalho busca refletir a amizade no ambito da intersubjetividade, compreendendo
a indispensabilidade do outro para a constituicdo da subjetividade cuja qualidade flexivel, de
instabilidade, e ndo-rigidez, da visibilidade aos processos de alterabilidade e incessantes
transformacdes no encontro com o outro. E nesse espaco intersubjetivo de continuo vir —a ser
gue a Psicologia Social compreende a possi bilidade da emergéncia de novos sujeitos sociais.

E nesse ambito da intersubjetividade das relagdes cotidianas que este trabalho
compreende a relacdo de amizade como vinculo cuja forca concerne a esfera da producéo de
subjetividade, tdo importante para a Psicologia Social, pois como nos atenta Bos (2003,
p.168), o vigor de toda mudancapolitica d& se na miudeza do cotidiano:

[...]Jo que podera mudar enquanto a crianca escuta discursos igualitérios na
sdla, mas observa na cozinha e nos fundos da casa, 0 sacrificio constante
dos velhos e empregados? A verdadeira mudanca politica d&-se a perceber
no interior, no concreto, no middo; os abalos exteriores ndo modificam o
essencial.

Portanto, a amizade como vinculo intersubjetivo “agonistico” imerso no cotidiano, no
gual subjetividades mutuamente implicadas, afetamse e desestabilizam se, possibilita
deslocamentos e transformagdes que abrem caminho para o surgimento de novas relagOes
condizentes a0 acolhimento e responsabilidade do outro. E nesse sentido, de relagio
intersubjetiva que pode favorecer praticas de cidadania e hospitalidade, incompativeis com os
modos de relacionamentos individualistas e excludentes do capitalismo contemporaneo, que a
amizade constitui tema de implacéavel interesse da Psicologia Social.

E precisamente como relagdo intersubjetiva que mobiliza registros outros de

afetividade e sensibilidade favoraveis a acolhida e responsabilidade pelo outro, possibilitando

airrupcéo de novos sujeitos implicados com préticas cidadas, revigorando a solidariedade —



gualidade do que nos humaniza, - que a amizade concerne categoricamente a Psicologia
Social.

A amizade como vinculo intersubjetivo cuja poténcia diz respeito a dimensdo politica
da producéo de subjetividade é o que este trabalho buscou investigar e analisar mobilizado
por inquietacdes impelidas pela esperanca na emergéncia de novos sujeitos e novos modos de
existir, novas relagbes que recusem a toda opresséo e tentativas de aniquilamento do que nos
humaniza.

Buscamos discutir e analisar essa qualidade politica da amizade, iluminada por Arendt
(1993), Derrida (1997), Ortega (1999, 2000), entre outros, como relacdo na qual sujeitos em
suas alteridades encontram-se, desestruturando-se, num espago “agonistico” que favorece
guestionamentos de pontos de vista fixos, permitindo deslocamentos e a experimentacédo do
surpreendente de onde acdes politicas inéditas podem se perfazer.

Ao procuramos atenciosamente refletir sobre a amizade na contemporanea trama das
relacdes cotidianas, com interesse em sua dimensdo politica, esta pesguisa buscou
compreender a amizade em sua qualidade de experimentacdo politica. Na rede das relactes
didrias, a amizade configurar-se-ia como vinculo propicio ao falar e agir — entendidos como
experiéncias eminentemente politicas, das quais podem irromper movimentos col etivamente
organizados implicados com préticas solidérias e cidadds? A amizade configurar-se-ia, de
fato, como discurso voltado para a promogdo de processos de singularizacdo, com praticas
gue viabilizam a solidariedade e a criatividade?

As relacdes de amizade possibilitariam a emergéncia de novos sujeitos sociais e hovas
formas de relacionamento comprometidos com o outro, voltados a hospitalidade, ao
acolhimento e a cidadania, como recusa a toda opressao? Os lagos de amizade contribuiriam,

de fato, para a experimentacdo de novos modos de existir, impelidos pelo vigor da



solidariedade, compondo resisténcia as préticas individualistas e excludentes? As relacbes de
amizade configurar-se-iam, eventualmente, como espacos de afloramento de negociactes de
interesses coletivos? A amizade abriria caminho para aventurarmo-nos em modos outros de
relacionar-se como recusa as préticas que fragmentam e dispersam os homens, destrocando a
condi¢do mesma de humanidade?

Na tentativa de elucidarmos esses questionamentos, procuramos compreender as
relacOes de amizade a luz das narrativas de trabalhadores de cooperativas populares, ao
concebermos 0 cooperativismo como interessante campo de investigagdo da qualidade de
experimentacdo politica da amizade, pois a economia solidaria também constitui resisténcia a
economia capitalista, configurando uma nova concepcgdo de trabalho pautado em relacOes
horizontais e solidarias — como ilumina a amizade, visando superar 0 desemprego e a exclusdo
socia engendrados pelo model o capitalista.

O cooperativismo, ta como informa a qualidade politica da amizade, também
pressupde um espaco dialogante aberto a experimentacdo, pois 0 modo de ser da cooperativa €
discutido e determinado coletivamente pelos cooperados em assembléias nas quais todos tém
direito a voto — o0 que requer negociacdes e acordos num contexto de igualdade politica, como
ilumina a amizade.

Nesta pesquisa, portanto, foram entrevistados trabal hadores de cooperativas populares,
gue funcionam na Universidade de Sdo Paulo, dando voz as suas histérias de amizades
desveladas no emaranhado de dores, alegrias, tristezas, felicidades, dificuldades etc, da teia de
suas relagbes cotidianas.

Assim, neste trabalho reverberam as historias de amizade imersas nos desafios diarios

das classes populares, em suas lutas cotidianas.



O primeiro capitulo procura discutir e analisar as semanticas da amizade, apontando as
implicacbes politicas da seméantica famililista dos discursos hegeménicos de amizade,
questionados por autores que fazem criticas a seméantica dominante amizade-fraternidade,
propondo pensar a amizade como relacdo de experimentacdo politica. O segundo capitulo
busca situar, sucintamente, a heranca historica da seméantica famililista da amizade que se faz
presente nos dias atuais para melhor subsidiar a posterior andlise das relacdes de amizade no
contexto contemporaneo. O terceiro capitulo esta voltado para a andlise das narrativas de
amizades, € um mergulho no dia-a-dia inesgotavelmente rico das classes populares que revela
modos criativos, solidarios e astuciosos de enfrentamento de condicdes espoliantes. O quarto
capitulo descrevera a metodologia da pesguisa. O Ultimo capitulo longe de apresentar
respostas conclusivas, convoca-nos a refletir sobre novos questionamentos e indagacoes
suscitados pelo trabal ho.

O trabalho pensa a amizade no centro da dimens&o cotidiana de intersubjetividade e de
sociabilidade, concebendo gue sd0 nos encontros que mundos se criam e se transformam, sdo
0s contatos que produzem vertigem e forcam novas composi¢oes. Compreender as relactes de
amizade como um dos multiplos fluxos que engendram a compl exa tessitura da subjetividade,
concebendo-as como relacbes potentes de resisténcia e criagdo € pensar na condicéo

impregnante da ateridade, da poténcia dos encontros e das forcas que sdo ai mobilizadas.



2 SEMANTICAS DA AMIZADE E SUASIMPLICACOESPOLITICAS.

“A boa amizade. — A boa amizade surge quando se
considera de fato o outro, e, naverdade, mais do que a
s mesmo, quando s |he ama, todavia ndo tanto quanto
a s mesmo, e quando, finalmente, para facilitar as
trocas, sabemos acrescentar o delicado toque e o
frouxel da intimidade, mas a0 mesmo tempo nos
abstemos prudentemente da intimidade propriamente

dita e da confusdo do eu com o tu.”
Friedrich Nietzsche

Através do levantamento bibliogréfico das trajetérias e sentidos percorridos pelos
discursos de amizade, podemos constatar o quanto 0 modelo ocidental dominante de amizade
€ entendido em termos familiares, sendo fortemente marcado pelo processo de fraternizacéo,
gue iguala a amizade entre irmaos a democracia.

[..] como nds temos demonstrado, de Platdo a Montaigne, Aristételes a
Kant, Cicero a Hegel, os grandes discursos filosoficos e candnicos em
amizade tém explicitado o vinculo amigo-irméo a virtude e justica, a razéo

mora e a razdo politica. (Derrida, 1997, p.277, grifo do autor, traducdo
minha).



O tradicional discurso de amizade caracteriza-se por uma particular semantica na qual
0 amigo aparece na figura do irmdo. O pesente capitulo pretende, portanto, analisar esta
tradicdo semantica tendo em vista as suas implicagdes nas configuragdes de redes de amizades
e 0 impacto politico e alcance desta palavra escolhida (irmé&o), dentre outras palavras
possiveis — ou sgja, pretendemos atentar qual € a politica implicita dessa linguagem.

Além da andlise semantica dos discursos de amizade e suas implicacfes politicas e
préaticas, iremos discutir a plausibilidade de pensar a amizade como espago de
experimentacdo, no qual 0 encontro com 0 outro, em sua ateridade, pode irromper o
imprevisto, configurando novas alternativas de subjetivacéo e relacionamentos que promovam

fissuras e questionamentos dos model os dominantes.

2.1 Semantica Familialista da Amizade

Veremos agqui como 0 modelo e os discursos tradicionais de amizade estdo articulados
aos ideais de fraternidade, sendo compreendidos em termos familiares. Esta articulacdo
configura uma semantica familialista da amizade pautada na prerrogativa de intimidade que
privilegia processos de homogeneizagdo e supressao das diferencas. Alguns autores atentam
para essa associacdo dos discursos da amizade com os ideais de fraternidade-igualdade,
alertando que essa estratégia discursiva pode dissimular préticas excludentes e de anulacéo
das diferencas. Sera apontado (mais especificamente no tépico 2.1.1) como essa ligacéo dos
discursos da amizade com processos de homogeneizacdo, que concebe o amigo como outro eu
numa relacdo de amizade perfeita apoiada na concordancia na qual ndo ha conflitos, produz

uma anulacéo da alteridade podendo se configurar em préticas totalitarias e intolerantes.



A nossa concepcdo contemporanea de amizade associada a intimidade e familiaridade
foi herdada dos tradicionais discursos dominantes de amizade que desde a Grécia Antiga
vinculam a seméntica de amizade aos ideais de igual dade- fraternidade.

Os discursos filosoficos de amizade desde a Antiglidade configuram-se por uma
semantica que qualifica o vinculo de amizade em vinculo de familiaridade ou parentesco,
associando o amigo afigurado irméo. O lar (oikeiotés) encontra-se dentro do locus seméantico
de philia — que é resumido em volta da casa, privilegiando valores de familiaridade,
proximidade, igual dade de gostos e opinides, afinidade, conveniéncia, fraternidade.

Neste esquema familiar apontado por Derrida (1997), o irm&o ocupa o lugar centra
configurando uma politica fraternalista e democratica. Historicamente, a idéia de fraternidade
tem sido vinculada a idéia de democracia. Derrida (1997) aponta que a democracia €
raramente determinada na auséncia de fraternidade (brotherhood or confraternity). No
discurso tradicional de amizade, 0 amigo aparece como O irmad em um processo de
fraternizacdo, vinculado a democracia, ajustica:

Seguindo o significado em Alem& (como em varias outras linguas),
‘amigo’ € originalmente somente a pessoa para quem um vinculo familiar
une. Origindmente, 0 amigo & porém, 0 amigo de sangue, 0 parente
consanguineo ou ‘parente por alianca, através de casamento, juramento de
fraternidade, adocao ou outras instituicdes correspondentes. (Schmitt, 1932,
apud Derrida, 1997, p.138, traduczo minha).!

Esse dominante esquema de amizade em volta de fraternidade exclui as amizades
heterossexuais e femininas, privilegiando os lagcos fraternais masculinos. Segundo Derrida
(1997), dentro desse modelo falogocéntrico, fraternalista, a mulher ndo é fraternal, ela ndo
entende a promessa fraternal, sendo incapaz de amizade. Essa dupla exclusdo do feminino em

todos os grandes discursos ético-politico-filosofico em amizade encontra-se dentro de um

! schmitt, C. The Concept of the Political, Corollary 11, 1932, p.104 of Germany edition.



contexto politico especifico e de relacdo de poder: a polis grega, - que reserva espaco publico
e politico para homem, espaco domeéstico e privado para mulher.

Segundo Derrida (1997), esta excluséo privilegia a figura do irmé&o, o nome de ‘irméo’
antes que o nome (do) pai. A amizade fraternal ndo € possivel com o pai, a quem os filhos
estdo submetidos sob uma relacdo de poder hierarquica.

Em Totem e Tabu, o lago fraterno encontra-se no centro da leitura freudiana da
constituicdo da sociedade a partir da substituicdo da horda patriarcal pela horda fraterna. O
mito freudiano refere-se a0 pacto instituido entre os irmdos que se unem em uma poderosa
fratria contra o pai tiranico. Segundo Freud (1999, p.149):

Por muito tempo depois, os sentimentos fraternais sociais, que constituiram
a base de toda a transformacdo, continuaram a exercer uma profunda
influéncia no desenvolvimento da sociedade. Encontraram expressdo na
santificacéo do lago de sangue, na énfase dada a solidariedade por toda a
vida dentro do mesmo cl& Garantindo, assim, a vida uns dos outros, 0s
irméos estavam declarando que nenhum deles devia ser tratado como o pai
foratratado por todos em conjunto.

Kehl (2000), ao falar sobre a funcdo fraterna, também ressalta o papel politico das
relacdes fraternais bem como a importancia da condic¢éo de semelhanca para a constitui¢do do
eu. Segundo a autora as experiéncias compartilhadas pela fratria — que tem como melhor
representacdo um grupo de adolescentes - possibilitam a “circulagdo horizontal” de
conhecimentos legitimando os sujeitos semelhantes como produtores de linguagem,
configurando-se como espaco de resignificagdo da cultura e do simbdlico, de contestacdo e de
experimentacéo de liberdade:

O que estou chamando de ‘ circulacéo horizontal’ é o tipo de vinculo socid
mais caracteristico das democracias modernas, em que a transmissdo de
saberes e experiéncias, a producdo discursiva, a criacdo de fatos sociais
relevantes e instancias intermediérias de poder se ddo preferencialmente no
campo dos encontros e embates entre semelhantes, e a submissdo voluntaria
aos discursos de autoridade € relativizada inclusive pela propria
multiplicidade de enunciados de saber. (Kehl, 2000, p. 44).



De acordo com essa autora, aigualdade fraternal concebida a partir da figura do irméo
implica uma mesma condicdo politica entre 0os agentes sociais, ndo havendo espaco para
relacéo de dominacdo. Kehl (2000) confere a amizade entendida enquanto lacos fraternais
(amizade como fratria), um espaco de identificagdes horizontais dotado de poder de
contestacdo e criatividade, configurando-se como lugar de préticas solidérias e de producéo de
linguagem, portanto de cultura:

N&o é por outra razéo que as ingtitui¢des autoritarias costumam separar 0s
membros das ‘pandlinhas de amigos, que produzem referéncias
identificatorias por baixo do pano, contrariando os ideais que circulam no
eixo vertica da hierarquia. As gozacOes, as faas cifradas que sO fazem
sentido entre os membros da “paneld’, as girias que vao sendo inventadas e
postas em circulagdo, raramente produzem um discurso consistente
contrario ao discurso da autoridade; mas funcionam para revelar, ou mesmo
abrir fraturas nafala do pai. (Kehl, 2000, p.228).

As relacbes de amizade como fratria, como uma analogia as relactes entre irmaos,
apontada por essa autora, sdo entendidas e ressaltadas enquanto relagdes horizontais, ou sgja,
ndo ha hierarquias de poder entre 0s sujeitos; estes se encontram em mesma condi¢do politica,
sendo possivel produzir linguagem e resignificar o simbolico. Nesse sentido, a semantica
famililista da amizade que associa 0 amigo a0 irmdo também possui uma dimensdo de
abertura para experimentacéo, uma vez gue o vinculo com 0 amigo-irmao se estabelece numa
relacdo horizontal — que constitui a condicdo de igualdade politica da amizade — 0 que néo €
considerado pelos autores que criticam a semantica familialista da amizade. A condicéo de
irmandade, a fratria apontada por Kehl (2000) designa o sentimento de solidariedade entre os
gue se relacionam horizontalmente, os termos “brother” ou “mano” em referéncia a essa
irmandade sdo comumente utilizados no Brasil por grupos excluidos que buscam unir forgas
entre 0s gque se encontram em igual condic¢éo de escassez de oportunidades.

Kehl (2000) indica relacéo horizontal e de unido da fratria que busca reverter a

condicéo de exclusdo ao destacar que o tratamento de “mano” entre os rappers da periferia de



S80 Paulo ndo é gratuito, indica uma intencdo de igualdade. “A designacdo ‘mano’ faz
sentido: eles procuram ampliar a grande fratria dos excluidos, fazendo da ‘consciéncia a
arma capaz de virar o jogo da marginalizagéo.” (Kehl, 2000, p. 212).

Portanto, para Kehl (2000) a fratria constitui uma relacéo entre iguais, ressaltando a
condicdo de igualdade politica entre os sujeitos e ndo como vinculo entre sujeitos uniformes,
coincidentes entre si tal como nos discursos tradicionais da amizade. No entanto, a autora
atenta para os perigos do fanatismo e intolerancia advindos de campos identitarios.
Diferentemente de Kehl (2000), Derrida (1997) propde uma ruptura do apelo ao irméo nos
discursos dominantes de amizade, pelo risco de préticas intolerantes, racistas, etnocéntricas,
sucedido da padronizagdo de subjetividades a0 associar 0 amigo como um outro eu,
configurando uma seméantica familialista, em torno do ‘fechado em s mesmo’ (intimidade,
conhecido, parentesco, uniformidade nos modos de subjetivacéo- igualdade de crencas, gostos,
opinides etc) que ndo consideraa dimensdo alteridade.

O modelo Candnico e Grego de amizade concebido como forma de parentesco, em
um esguema familiar que privilegia a figura do irm&o, concentra-se no idea de
homogeneizacdo e fraternidade na busca de uma amizade perfeita, verdadeira, virtuosa
configurando uma semantica em torno dos processos de fraternizacéo e padronizacdo: familia,
proximidade, semelhanga (o amigo como outro eu, ‘fusdo das almas’), intimidade, consenso, a
dimensdo de raridade (discurso Aristotélico — “O my friends, there is no friend”),

conveniéncia; corstituindo uma ética e politica fraternalista, homoerética, falogocéntrica.

2.1.1 Discurso amizade-fraternidade: um olhar desnaturalizante



Veremos, a seguir, quais as implicacOes e as perigosas consequéncias advindas da
articulacdo dos tradicionais discursos da amizade com os ideais de familiarizacdo e
fraternidade. Ser&o apontadas criticas de alguns autores que nos atentam que 0s movimentos
permeados pela busca de uma idealizac8o de sujeitos idénticos, uma harmonizacéo, em geral
desembocam em préticas intolerantes, de desumanizacdo e discriminacdo do outro,
produzindo armadilhas da exclusio e suas nefastas subsequéncias.

Varios autores, dentre eles Derrida (1997), Ortega (1999, 2000), tém alertado para os
perigos dessa implicagéo dos discursos tradicionais de amizade com ideais de homogeneidade
nos modos de subjetivacdo sendo associados a uma politica fraternalista.

Derrida (1997), ao questionar a figura do irmdo no centro dos grandes discursos de
amizade, aponta as consequéncias desastrosas da concepcdo do amigo como um irmao (como
um outro eu), implicada com valores semanticos de familia que através de discursos de uma
equivaléncia de subjetividades- sujeitos idénticos, pode se configurar nos piores sintomas de
préticas nacionalistas, ethocéntricas, xenéfobas

Derrida (1997) atenta que, quando 0 amigo € chamado ‘irmao’, a humanidade do
homem, a ateridade do outro é assim resumida e subsumida. Este autor preocupa-se com o
impacto e acance desta palavra escolhida- irméo-, e questiona porque o tradicional discurso
de amizade n&o fala do tio(a), do primo(a), do cunhado(a), da mée etc; por que ele ndo falou
dairm&?

Derrida (1997) propde uma ruptura nessa associacdo de amizade-fraternidade,
pensando uma amizade para aém do parentesco, uma amizade sem a prerrogativa de
proximidade e intimidade; e uma democracia por vir, mais inclusiva, desvinculada de todas as

figuras de amizade que prescrevem fraternidade: a familia e o andocéntrico grupo étnico.



Derrida (1997) apresenta uma possibilidade de ruptura em unificagcdo, de uma amizade
sem lar, de uma philia sem oikeiotés, privilegiando uma amizade voltada para a dissimetria,
para a irredutivel precedéncia do outro (em sua ateridade). Sonhando com uma amizade para
aém de proximidade, para dém da familia, este autor propde desfazer a associacdo de
amizade e parentesco/familiaridade, rompendo com o que liga amizade a um “ sendo-em-casa’
ou “sendo-fechado-em s mesmo”, com 0 que articula amizade a todas as leis e |6gicas de
homogeneizacdo e val ores de padronizacao.

Ortega (1999, 2000), ao pensar a desarticulacgo amizade-fraternidade, também ressalta
a possibilidade de pensar a amizade desvinculada das metéforas familiares e fraternalistas,
concebendo-a como uma relagdo na qual singularidades se encontram (sem a prerrogativa de
familiaridade, intimidade, proximidade), afetamse, podendo se transformar e produzir o

imprevisto. Dentro desse movimento, este autor afirma:

[...] N&o se trata de negar a familia como ingtituicdo, mas de combater o
monopdlio que ela exerce sobre nosso imaginario emocional, de deixar de
pensar as relagbes de amizade em imagens familiares, para poder
reinventar a amizade. Somente desse modo podemos criar uma amizade
sem intimidade, ndo voltada para interioridade, a egologia, a antropofagia,
a apropriacdo narcisista do outro [...]. (Ortega, 2000, p.115).

Derrida (1997) alerta gue em nome de fraternidade podem-se excluir as diferencas, em
uma |ogica violenta que anula a singularidade e reduz o outro ao mesmo, produzindo préticas
intolerantes. Suas reflexdes fundam-se em uma ética e cuidado do outro, concentrando-se em
uma amizade que ndo pressupde sujeitos coincidentes, afinidade, intimidade, familiaridade ou
relacdo de parentesco, acolhendo o outro ndo como um irméo (I6gica narcisica do outro eu e
do ideal de amizade perfeita como uma ‘fusdo de amas’) e, sim, como 0 outro em sua
ateridade, em uma amizade em que 0s sujeitos ndo sgam idénticos entre S, que se

confundem e se misturam tal como um amédgama, portanto uma amizade ndo voltada para

assimilacdo, absorcao ou reciprocidade e, sim, para assimetria:



‘Boa amizade’ supbe desproporcdo. Ela pede uma certa ruptura em
reciprocidade ou igualdade, bem como a interrupcdo de toda fusdo ou
confusdo entre vocé e mim. [...]. ‘Boa amizade' surge da despropor ¢ao:
Quando vocé estima 0 outro mais que a vocé mesmo. [...]. ‘Boa amizade’
certamente supde um certo ar, um certo toque de intimidade mas uma ‘ sem
intimidade real e auténtica’. Ela requisita que nds abstenhamos-nos
‘sensatamente’, ‘ prudentemente’, de toda confusdo, toda permutacdo entre
as singularidades de vocé e mim. (Derrida, 1997, p.62, tradugdo minha).

Derrida (1997) busca romper com a idéia da amizade como uma relacéo entre sujeitos
iguais no sentido de sujeitos idénticos, coincidentes entre si, presentes na semantica familiar
da amizade que compreende a relagdo com 0 amigo baseada numa reciprocidade — entendida
como uma plena e perfeita identificacdo entre os amigos que chegam a se confundir um com
um outro num processo de mistura ou “fusdo das dmas’ — presentes na idéia de amizade
perfeita da semantica familialista da amizade. Em outras palavras, é a supremacia da |égica do
s mesmo e ndo da diferenca, presente na semantica familiar da amizade que associa 0 amigo
a0 irmdo compreendendo o vinculo de amizade como uma relacdo de ssimbiose, na qua os
amigos se fundem como um amalgama que Derrida (1997) questiona.

Ao propor desarticular a amizade dos discursos de igualdade-fraternidade, Derrida
(1997) busca romper com a légica suprema do “eu”, atentando para relacdes que acolham as
diferencas. Portanto, a igualdade questionada ndo se trata da condicdo de igualdade politica
gue € intrinseca a no¢do de amizade como espaco de experimentacdo politica do referido
autor. A amizade, segundo Derrida (1997), pressupde uma boa disténcia na medida em que,
na relacdo intersubjetiva, hd uma fissura intransponivel.

Por outro lado, Mauss (1988) destaca que a reciprocidade funda complexos sistemas
de trocas contratuais nas sociedades ditas primitivas de melanésios e polinésios, nas quais as
trocas das dédivas contratuais extrapolam as simples troca de bens, fundamentando o sistema
simbdlico de moralidade dessas culturas. N&o se trata de individuos que trocam entre g,

apropriando-se de bens, mas de coletividades que se dorigam mutuamente a trocar dédivas.



Nessas dadivas trocadas, existe uma virtude que obriga as dadivas a circular. Segundo o autor,
€sSas trocas ndo sdo exclusivamente de bens e coisas Utels economicamente,
[..] sho antes de mais, amabilidades, festins, ritos, servicos militares,
mulheres, criancas, dancas, festas, feiras cujo mercado ndo é sendo um dos
Seus momentos e em que a circulagdo das riquezas mais ndo € do que um

dos termos de um contrato muito mais geral € muito mais permanente. (p.
56).

Para que essas dédivas circulem, existe uma obrigacdo contratual de dar, receber e
retribuir que estabelecem os principios morais e de sociabilidades dessas culturas. Cédigos
simbdlicos como prestigio, honra, generosidade fundamse a partir dessas obrigagdes de dar,
receber e retribuir. Quem se recusa a dar, perde prestigio, que representa a perda da face, do
direito de encarnar um espirito, de usar um brasdo. A obrigacdo de retribuir também é
imperativa, tendo como san¢do a escravatura, o individuo que ndo retribui, portanto, perde a
sua posicdo social e mesmo a de homem livre.

Segundo Mauss (1988), 0 objetivo da troca desses presentes, ou dadivas, €, antes de
tudo, moral, buscando produzir um sentimento amigavel entre as duas pessoas em jogo.
Nesse sentido, “recusar-se a dar, negligenciar o convite, como recusar receber, equivae a
declarar a guerra; € recusar a dianca e a comunhdo.” (p.69). Portanto, vé-se que,
diferentemente da reciprocidade que Derrida (1997) questiona, Mauss (1998) destaca a
reciprocidade articulada com um sistema simbdlico complexo, no qua a circulagdo dos
direitos e das pessoas esta ligada a circulagéo das coisas - que possuem atributos magicos e
religiosos - , sendo relacionadas a generosidade e ao respeito, configurando-se como dédivas:

Se damos as coisas e se as retribuimos é porgue nos damos e nos
retribuimos ‘respeitos - dizemos ainda ‘ delicadeza . Mas também é que a
nGs Mesmos ao darmos aos outros, e, se, damos a NGs mesmos, é porque
‘devemos’ a n6s mesmos — nés e 0 Nosso bem — aos outros.” (Mauss, 1988,
p. 114-115).

N&o obstante, mesmo sendo intrinseca a uma complexa rede simbdlica, a

reciprocidade que Mauss (1988) destaca, ao falar das dadivas circulares, € peculiar a um



sistema contratual de dar, receber e retribuir. Ja Derrida (1997), ao iluminar a amizade como
relacdo assmétrica ou de ndo-reciprocidade, destaca a qualidade do que é imprevisto
(portanto, ndo contratual) que pode surgir no encontro com a ateridade. L évinas (1993, 2005)
também destaca a relagdo intersubjetiva como uma relagdo assimétrica, na qual o encontro
com o absolutamente outro me intima, convocando-me uma responsabilidade por este outro,
gue ndo pressupde contrato, pois respondo responsavelmente a este que me interpela
gratuitamente:

Ou se, como estou inclinado a pensar, a alteridade do outro homem em

relacdo ao eu éinicialmente — e, se ouso dizer, € ‘positivamente’ — rosto do

outro homem obrigando o0 eu, 0 qua de imediato- sem deliberacdo —

responde por outrem. De imediato, isto, €, responde ‘ gratuitamente’, sem se
preocupar com reciprocidade. (Lévinas, 2005, p. 214).

Ortega (2000, p.58) ao se referir a desconstrucdo derridiana dos principais momentos
da histéria daamizade, descreve-acomo:

[...] umatentativa de desmascarar os discursos filoséficos da amizade como
sendo ficgbes falogocéntricas da fraternidade, como fantasmagorias
democréaticas, as quais criam uma margem para todas as estratégias de
politicas nacionalistas, eugenéticas, populistas e xenofobas.

A propria Kehl (2000), que enfatiza a importancia da fratria como grupo de
semelhantes capaz de producdo de linguagem e resignificacdo do simbdlico, também atenta
para as perigosas consequéncias da ndo descoberta da “semelhanca na diferenca’. “Se a
semelhanca que une os ‘irméos’ € afirmada pela exclusdo de todo o diferente, a fratria coloca-
se forado lago socia e acaba por obter o efeito oposto ao desgjado.” (p.237).

A inclusdo deste outro tdo diferente, mas com quem se pode compartilhar
de referéncias smbodlicas, contribui paraimpedir que as formagdes fraternas
se tornem agrupamentos identit&rios com sua marca inevitvel de
intolerancia e fanatismo, expressdes conhecidas do horror a alteridade, isto
é, acastragdo. (Kehl, 2000, p.243).

Kehl (2000) ressalta que, se a fratria produz campos identificatérios desvinculados do

corpo socia, se ndo inclui o semelhante na diferenca, ha sempre a producéo de isolamento



entre os grupos, gerando discriminacdo, podendo a fratria transformar-se em gangue: “A
cristalizacdo das fratrias, a tentativa de transforma- 1as de campo de experimentacdo em campo
de producdo de certezas, produzira fatalmente a segregacéo e a intoleréncia, em nome do
narcisismo das pequenas diferencas.” (Kehl, 2000, p.45).

Ortega (2000), ao contestar as imagens familiar e fraternal - dominantes na amizade,
também aponta os riscos da tirania dos irméos. Ele desvela o poder discriminatdrio do

conceito humanitério de fraternidade;

Os discursos universalistas sdo discursos falaciosos que escondem amitde
edratégias e interesses particulares:  nacionais, étnicos, ideoldgicos,
politicos, econdmicos, religiosos, revelando um forte potencial
marginalizante. A ideologia universalista (cristd, revolucionaria,
democrética) que afirma tratar todos os homens como irmaos, iguais,
conduz inexoravelmente as discriminacGes e aos conflitos mais ferozes.
(Ortega, 2000, p.65)

Sennett (1998) também destaca uma “perversdo da fraternidade” propria da era
moderna que estabelece o laco fraterno entre um grupo restrito de pessoas locais que na busca

de um ambiente uniforme, intimo e seguro rejeitam o estrangeiro, o ndo-familiar:

O abandono da crenca na solidariedade de classe nos tempos modernos, em
favor de novos tipos de imagens coletivas, baseadas na etnicidade, ou no
quartier, ou na regido, € um sinal desse estreitamento do lago fraterno. A
fraternidade se tornou empatia para um grupo selecionado de pessoas,
diada a reeicdo dagueles que ndo estdo dentro do circulo locd. [...] No
entanto, quanto mais intimidade, menor € a sociabilidade. Pois este processo
de fraternidade por exclusdo dos ‘intrusos’ nunca acaba, uma vez gque a
imagem coletiva desse ‘nés mesmos' nhunca se solidifica. A fragmentacdo, a
divisdo interna, é a propria légica dessa fraternidade, uma vez que as
unidades de pessoas que realmente pertencem a ela vao se tornando cada
vez menores. E uma versio da fraternidade que leva ao fratricidio.
(Sennett,1998, p.325).

Historicamente, também vale frisar as atrocidades ocorridas com o advento dos ideais
nazistas, pautados em processos de homogeneizagdo e padronizacdo, que concebendo a raca
ariana como a “raca pura’, disseminaram préticas e concepcles racistas e violentas de
perseguicao e exterminio dos judeus, na busca “pela pureza e embelezamento do mundo”. O

filme A Arquitetura da Destruic&o, aponta que o Nazismo tinha, como um dos principios, o



embelezamento do mundo e operou forgas sem restricbes em busca de seu ideal racista de
pureza, salde e beleza; na procura do “sangue puro”’, 0S inimigos eram 0s judeus, 0s
miscigenados e os degenerados. Para manter a reproducdo da ideologia totalitaria nazista de
“preservar 0 sangue ariano”, 0 nazismo se apropriou da arquitetura, das artes, da medicina, do
cinema, etc que contribuiram para a propagacao dos ideais e préticas anti-semita. O referido
filme aponta que filmes da época retratam de maneira extremamente distorcida a lei da
selecdo natural de Darwin, afirmando que os homens véo de encontro a essa lei ao permitir a
propagacéo de formas de vida inferiores- leia-se judeus, miscigenados e doentes; judeus séo
mostrados como portadores de patol ogias através da Histéria, fazse uma metéfora: judeus sdo
bactérias, vermes, insetos, e o inseticida (gés letal) é a arma mais efetiva para acabar com
eles.

Portanto, vé-se como 0 nhazismo, fundado em processos de uniformidade e
homogeneizacdo, produz préaticas de crueldade, de racismo, de intolerancia. As forgas nazistas
ndo hesitaram em escravizar ou eliminar vizinhos “menos civilizados’ ou tecnologicamente
menos avangados. Reduziram a cinzas cidades inteiras,

Bauman (1998) também destaca que o nazismo impeliu a tendéncia totalitaria a seu
extremo radical, condensando a complexidade moderna do problema da “pureza’, no da
pureza da raga. Bauman (1998) mostra-nos como um dos modos de a modernidade operar a
ordem foi instaurando ro imaginério coletivo o que ele denomina “sonho da pureza’. Esse
autor delineia algumas caracteristicas congtitutivas da modernidade que visam compor uma
existéncia homogénea, pura, instaurando na existéncia mesma o ideal de pureza e
higienizacdo num movimento de busca pelo controle dos acontecimentos, tornando os atos
humanos previsiveis- na logica da pureza que estabelece o0 “justo” e “conveniente’ lugar de

cada coisa e de cada um, na tentativa de produzir um mundo uniforme, plangjado, puro.



O ideal de pueza surge na modernidade como preservacéo, COmo uma assepsia ou
plangjamento para algo que se desgja impedir. Pureza contra sujeira, contra desordem, contra
0s “impuros’, contra a diversidade. Pureza como ordem: cada coisa ocupa funciona e
estrategicamente seu lugar na busca por um ambiente controlado. Nesse processo de
ordenacéo pela pureza, Bauman (1998) ressalta que o oposto da “pureza’ o sujo, o imundo, 0
refugo, o lixo irreciclavel - sdo coisas “fora do lugar”, na medida em que “ndo sdo as
caracteristicas intrinsecas das coisas que as transformam em ‘sujas’, mas t&o-somente sua
localizacdo e, mais precisamente, sua localizacdo na ordem de coisas idedlizadas pelos que
procuram a pureza.” (Bauman, 1998, p.14).

Mais especificamente no contexto contemporaneo, a “sujeira’ da pureza pés-moderna,
o lixo o qual precisa ser removido, os “fora do lugar”, sdo agueles que nd&o podem participar
do jogo consumista, os “consumidores falhos’, como afirma Bauman (1998), sdo 0s novos
“impuros’ 0s quais ndo se gustam ao mais atua modelo de pureza, uma vez que S&0
incapazes de consumir diante das inUmeras possibilidades de escolhas que o consumo
proporciona, tornando-se a “sujeira’ a qual deve ser removida, j que sua presenca nao serve
mais a nova ordem econdmica capitalista, passando a representar um empecilho, um
obstaculo a velocidade e a0 movimento fluido do consumo. Na busca pela pureza, na
adequacdo para um mundo habitédvel e ordenado, 0 que estd em jogo, como sugere Bauman
(1998), ndo € tanto a eliminacdo da “sujeira primaria’, mas a “metassujeira’, em outras
palavras, 0 que se visa € a prevencdo da interrupcdo da rotina, ou sgja, € a tentativa de
prevenir um movimento ndo-habitual de questionamento de habitos, valores, modos de
relacionamentos, cotidianos. Nesse sentido, este autor ressalta que, no movimento de
organizacao, de cuidado diario da pureza, evidencia-se a preocupacdo com os estranhos, que

S80 Vistos como perigo e ameaca, ja que esses ndo partilham as estruturas e [6gicas do grupo



abordado, configurando-se, potencialmente, como questionadores, desestruturadores da ordem
local. “E por isso que a chegada de um estranho tem um impacto de um terremoto... O
estranho despedaca a rocha sobre a qual repousa a seguranca da vida didria” (Bauman, 1998,
p.19).

Os mecanismos que operam a busca de pureza e ordem, portanto, tendem a evitar ou
anular os estranhos, os que potencialmente pdem em questdo o0 que parece inquestionavel
pelas pessoas locais; 0 estrangeiro ndo € bem visto, configurando-se como a “sujeira’ que
deve ser eliminada. Vé-se, entdo, a significacdo politica e social da busca de pureza, da
homogeinizacdo e a gravidade de suas consequiéncias para a convivéncia humana. Vimos,
também, como outros autores, tais como Derrida (1997) e Ortega (2000), criticam a
associacao dos discursos e préticas da amizade com |6gica da pureza, da homogeneidade,
gue implica a aniquilagéo e anulagdo do outro, configurando uma semantica de amizade
apoiada na prerrogativa de familiaridade e intimidade e relagbes do tipo “panelinhas’ na qual
ndo ha espaco para o estrangeiro/outro e, por isso mesmo, configurantse como espago Pouco
aberto a experimentacdo politica.

Veremos agora, mais especificamente, como se constréi a anulacéo da alteridade nas
estratégias discursivas tradicionais de amizade. Derrida (1997) e Ortega (2000) apontam
como o modelo canbnico e grego de amizade ligado a fraternidade utiliza-se de estratégias
discursivas em torno da seméantica familialista produzindo um aniquilamento do outro
(estrangeiro ou ndo-familiar), um regime de intolerdncia na busca de uma “pretensa’
harmonizac&o, uniformidade:

A estratégia discursiva contida na proclamacdo de uma fraternidade
universal (‘todos os homens sdo irméos') conduz amilde a negar o status de
humanidade aos individuos ndo pertencentes a mesma raca, nacdo ou
religido: ‘Somente meus irméos sdo homens, 0s demais sGo animais ou
feras.” As vantagens politicas desta artimanha retorica que confunde espécie
com filiagdo énica, nacional ou ideoldgica, manifestam-se nas diferentes



técnicas de exclusdo do outro: misoginia, xenofobia, anti-semitismo, etc.
(Ortega, 2000, p.65-66).

Ao contestarem 0 modelo fraternalista de amizade, Derrida (1997) e Ortega (2000)
guestionam a ideologia universalista de fraternidade que, em nome de uma suposta
uniformidade, produz a exclusdo e desumanizagao do outro e o carater agressivo/narcisista da
supressao da alteridade, imbuido nos discursos tradicionais de amizade. Eles propdem uma
ruptura na tradicional semantica de amizade em torno de: proximidade, do habitual, consenso,
intimidade, familiaridade, etc, para pensar uma amizade para além das metaforas familiares e
fraternalistas, uma amizade aberta para o outro, que néo exclua e suprima a singularidade,
portanto, uma amizade ndo como uma relacdo essencialmente hedonista de adaptacéo e
assimilacdo, mas como uma relagdo agonistica na qual o encontro com o outro implica um
movimento de transformacdo- que requer esforco e dor, incorporando a idéa de
desigualdade/conflito.

Segundo Ortega (2000), ndo se pode conceber a nogéo de uma democracia pluralista
sem a idéa do conflito e € a existéncia de conflitos e antagonismos que constitui a condicéo
de liberdade. “Qual é o preco do consenso, e quais s80 as vozes que devem ser condenadas ao
siléncio na sua procura? Néo existe consenso sem exclusdo. A utopia de uma sociedade livre
de conflitos somente pode ter consequéncias desastrosas.” (p.53).

Derrida (1997) e Ortega (1999, 2000) questionam a supremacia exercida pelo familiar,
a identificacéo, a fusdo, a intimidade nos grandes discursos de amizade, do amigo como outro
eu — estratégias de desumanizagdo do outro, ressaltando uma relacdo que comporte uma certa
“agonid’, indicando a adteridade e tensdo que irrompe deslocamentos e questionamentos,

como elemertos importantes da amizade. Nesse sentido, Ortega (2000, p.80) ressalta que:

Uma nova nog¢do de amizade iria contra o ided classico (aristotéico-
ciceroniano) da amizade, entendida como “igualdade e concordancid’;
pois, no amigo, ndo devemos procurar uma adesdo incondicional, mas uma
incitagdo, um desafio para nos transformarmos. Tratar-se-ia de sermos



capazes de viver uma amizade chela de contradigbes e tensbes, que
permitisse um determinado agonismo, e que ndo pretendesse anular as
diferencas.

A propoga Derridiana de desconstruir a ligagcdo amizade-fraternidade e a sua
tradicional semantica — familiaridade, intimidade, proximidade, etc pensando uma amizade
além do referencial hegeménico familiar-fraternalista, implica o movimento de abertura para
0 outro Nn& como um outro eu, mas compreendendo-o como absolutamente outro; implica

uma amizade que acolha e respeite 0 outro em toda a sua “ estranheza’ .

No amigo, ndo devemos reconhecer-nos para fortalecer nossa identidade. A
rdlacdo de amizade poderia desenvolver uma sensibilidade para as
diferencas de opinido e de gostos. Somente essa distancia, esse agonismo,
essa disposicao a nos deixarmos questionar em nossas crengas e idéias, a
modificarmos nossas opinifes através do relacionamento com 0 amigo,
congtituem a base de uma amizade para além da reciprocidade, do
parentesco, da incorporagéo do outro.(Ortega, 2000, p.81-82).

Observamos que movimentos e discursos imbuidos do ideal de fraternidade, fundados
em processos de homogeneizagdo, harmonizacdo, possuem um potencia discriminatério
podendo produzir préticas violentas de exclusdo e de atrocidades humanas. Nesse sentido,
podemos perceber a relevancia do questionamento de autores como Derrida (1997) e Ortega
(1999, 2000) propondo uma ruptura da associagéo dos discursos tradicionais de amizade com
fraternidade e familiaridade, levando-nos a refletir a possibilidade de uma relacéo de amizade
aberta ao outro em sua alteridade, desvinculada das |6gicas de permutacdo- que fundam leis,
politicas e uma mora da pura equivaléncia, equivaléncia do certo e da vinganca, da justica
como principio de equivalénciae alei do olho por olho- que a genealogia Nietzschiana (1998)
tem, implacavelmente, lembrado que nds somos herdeiros.

Vimos que a proposta de desconstrucdo da associacdo amizade-fraternidade,
apresentada por Derrida (1997) e Ortega (1999, 2000) implica uma ruptura na tradiciona
semantica da amizade baseada na intimidade, familiaridade, uniformidade, etc para pensa la

como uma relacdo intersubjetiva (que ndo suprime as diferencas) de experimentacdo cuja



poténcia subversiva e de imprevisibilidade aponta na constituicdo de novas formas de

subjetivacdo que priorizem a singularidade, a autonomia.

2.2 Amizade, Alteridade, Experimentacao

“Amizade sem divisio e sem reciprocidade, amizade
para 0 que passa sem deixar rastro, resposta da
passividade a ndo-presenca do desconhecido [..] A
amizade ndo € um dom nem uma promessa, a
generosidade genérica. Relacdo incomensuravel de um
para outro; ela esta relacionada com o de-fora na sua
ruptura e na sua inacessibilidade. O desgo, desgo puro
impuro e o apelo, a superar a distancia, 0 apelo a morrer

em comum pela separacdo.”
Maurice Blanchot

Voltaremos nossa atencdo agora, mals especificadamente, para pensar a plausibilidade
da proposta da amizade como relacdo de abertura ao outro em sua alteridade, constituindo-se
como espaco de experimentacdo politica imanente de irrupcdo do imprevisto- apontada por
Arendt (1993), Derrida (1997) e Ortega (1999, 2000).

Essa amizade da “boa distancia” da qual nos fala esses autores compreende o outro em
sua singularidade, em sua intangibilidade humana, no espaco inter-subjetivo onde o ‘mundo’,
- no sentido arendtiano, aparece.

Figueiredo e Coelho Jr. (2003) destacam que contrariamente a tradicdo filosofica
moderna que compreende o ‘EU’ como uma unidade auto-constituida, independente da
existéncia de um ‘outro’ singular e diferenciado, a tendéncia contemporanea em Psicologia,
do sdcio-construtivismo a Psicandlise, ressalta, cada vez mais, o reconhecimento do outro no
processo de constituicdo de subjetividades singulares (ou de constituicdo do self). Portanto,

esse novo movimento ético, fundamenta-se pela nogdo de intersubjetividade- nogdo que,



segundo os autores citados, ndo fez sentido, foi rejeitada pelo pensamento moderno gque tem
como marca epistemol 6gica a oposi ¢éo classica sujeito/objeto.

A experiéncia intersubjetiva encontra-se no centro da compreensdo contemporanea dos
processos de constituicdo de subjetividade, configurando uma ética de imprescindibilidade do
outro para a producdo do s mesmo, na qua O outro aparece como irredutivel, na sua
alteridade absoluta. Figueiredo e Coelho Jr. (2003) apontam que € no trabalho de Lévinas
(1993, 2005) que o outro é pensado de fato como uma radical alteridade, a qual sempre me
precede e me excede numa relacdo de intersubjetividade traumética: a subjetividade nasce
nessa dimensdo intersubjetiva do encontro do outro que sempre requer esforco e trabalho,
produzindo dor e sofrimento num processo de abertura e acolhimento do outro em sua
estranheza, alteridade; experiéncia traumética do outro implica processos de
transformaces, deslocamento e reconstitui¢éo das partes implicadas.

A relagcdo intersubjetiva para Lévinas (1993, 2005) é, portanto, sempre traumética
porque implica transformagdes (e transformactes implicam trabalho e dor); o contato com o
outro sofre o inevitavel impacto de adaptacéo incompleta, da impossibilidade de um perfeito
gjustamento, sendo traumatico porque causa fraturas e requer trabalho em processos de

inadaptacdo entre singularidades.

2.2.1 O chamado do rosto: encontros traumaticos e alteridade

Lévinas (1993) pensa 0 encontro com 0 outro como uma relagdo traumatica, na qual a
presenca deste outro impele, comanda a partir do seu rosto uma responsividade- entendida
como responsabilidade pelo outro. O carater ético do conceito Levinasiano de rosto funda-se
na compreensao de que seres humanos sao vulneraveis uns aos outros, ao apelo do rosto do

outro. A experiéncia de estar exposto a outrem implica ja generosidade; o ser visitado por



outro me traumatiza e me afeta, sendo impossivel rescindir a responsabilidade por este outro.
A leitura Levinasiana da relacéo intersubjetiva pressupde que o encontro com o outro implica
reveréncia; “(...) 0 rosto impde-se a mim sem que eu possa permanecer surdo a seu apelo, ou
esguecé-lo, quero dizer, sem que eu possa cessar de ser responsavel por sua miséria. A
consciéncia perde suaprioridade.” (Lévinas, 1993, p.60).

Nesse sentido, para Lévinas (1993), a relacdo com o outro € traumatica, pois €
essencialmente um espaco intersubjetivo onde alteridades questionam-se e se desestabilizam,
num movimento de ndo-incorporagdo, no qua o outro, diferentemente dos discursos
tradicionais da amizade, nunca é englobavel, assmilével. Na experiéncia de visitacdo por
alguém, o rosto fica um tanto além de sua face, um tanto além de seu mundo:

No desgo , o Eu (Moi) pde-se em movimento para 0 Outro, de maneira a
comprometer a soberana identificacdo do Eu (Moi) consigo mesmo, cuja
necessidade ndo € mais que nostalgia e que a consciéncia da necessidade
antecipa. O movimento para o outro, em vez de me completar ou contentar,
implica-me numa conjuntura que, por um lado, ndo me concernia e deveria
deixar-me indiferente: como € que me fui meter nesta enrascada? De onde
vem este choque quando passo indiferente sob o olhar do Outro? A relacéo
com Outro questiona-me, esvazia-me de mim mesmo e ndo cessa de
esvaziar-me, descobrindo-me possibilidades sempre novas. (Lévinas, 1993,
p.-56)

Portanto, de acordo com Lévinas (1993), a dimensdo ética da visitacdo € anunciada
pela presenca do rosto como uma ordem irrecusavel- “a nudez do rosto é indigéncia e ja
suplica na retiddo que me visa’ (p.60), um mandamento gque possibilita o questionamento da
consciéncia, num movimento no qual diante da exigéncia do outro ‘o EU’ tem a sua soberana
coincidéncia consigo diluida, expulsando-se do repouso- identificacdo em que a consciéncia
retorna triunfante a S mesma para repousar sobre s . O ‘eu’, ao perceber o rosto como outro
alguém, questiona-se e se desestabiliza, esvaziando seu imperialismo e egoismo, confirmando
sua unicidade- na medida em que ninguém pode responder a esse rosto (ao outro) em seu

lugar; 0 ‘eu’ questiona-se e se transforma neste encontro em que € afetado pela presenca de



um rosto que lhe impele resposta e responsabilidade e a forma com a qua se afeta, as
maneiras como responde/responsabiliza-se também afetam a qualidade desse encontro, na

medida em que ele também produz questionamentos e transformacoes.

O questionamento de s € precisamente 0 acolhimento do absolutamente
outro. A epifania do absolutamente outro € rosto em que o Outro me
interpela e me significa uma ordem, por sua nudez, por suaindigéncia. Sua
presenca € uma intimacdo para responder. O Eu (Moi) ndo toma apenas
consciéncia desta necessidade de responder, como se se tratasse de uma
obrigacéo ou de um dever particular sobre o qual ele teria que decidir. Em
Sua posi¢ao mesma ele € integralmente responsabilidade [ ...] (p.61).

Portanto, de acordo com Lévinas (1993, 2005), é na dimensdo inter-humana, no
encontro com o outro em sua radical ateridade, numa relagdo assimétrica, sem preocupacao
com reciprocidade, que o eu é interpelado, despertado da sua “embriaguez de s mesmo”,
sendo arrancado de sua primordialidade, tornando-se responsavel, antes de tudo, por este
outro que me convoca.

[...]Segundo minha andlise, ao invés disso, na relacdo ao Rosto, o0 que se
afirma é a assmetria. N0 comego, pouco me importa 0 que Outrem é em

relagdo a mim, isto € problema dele; para mim, ele é antes de tudo aquele
por quem sou responsavel. (Lévinas, 2005, p. 145).

Esse despertar por outrem, o ser capturado, tornando-se refém desse outro que me
comanda uma resposta, consiste no encontro ético Levinasiano, no qual o eu é interpelado
pelo outro, numa condicdo de ndo indiferenca por esse outro que me ordena, sem escravidao,
ou subjugagdo, pois, € nessa convocagado pelo outro que me diz respeito, que o eu se descobre
e se desperta E nesse sentido que Lévinas (2005) lembra que “a palavra ‘ordenar’, em
francés, significa, a0 mesmo tempo, ter recebido a ordem e ser consagrado. E nesse sentido
gue posso dizer gque a consciéncia, a subjetividade ndo tem mais, em sua relagdo ao outro, o
primeiro lugar.” (p. 152).

Segundo Lévinas (1993, 2005), o encontro com outrem € ja minha responsabilidade

por ele; o seu chamamento, sua stplica que me exige uma resposta, questiona-me, faz apelo a



minha responsabilidade por sua morte, como um apelo irresistivel a ndo deixé 1o sozinho, ou
morrer sO— aguilo que é proprio do “amor sem concupiscéncia’:

Temor e responsabilidade pela morte do outro homem, mesmo que o
sentido Ultimo desta responsabilidade pela morte de outrem sga
responsabilidade diante do nexoravel e, derradeiramente, a obrigagdo de
ndo deixar o0 outro homem sb face a morte. Mesmo que, face a morte —em
que a propriaretiddo do rosto que me suplica revele enfim plenamente tanto
sua exposicdo sem defesa quanto seu préprio fazer - face— mesmo que, no
ponto derradeiro, nesta confrontacdo e impotente afrontamento, o néo-
deixar-o-outro-homem-sd ndo consista sendo em responder ‘eis-me-aqui’ a
slplica que me interpela. E isto, sem divida, o segredo da sociaidade e, em
sua derradeira gratuidade e vaidade, o amor do proximo, 0 amor sem
concupiscéncia . (Lévinas, 2005, p. 174-175).

A dimensdo intersubjetiva, como acontecimento ético, que Lévinas (1993, 2005)
ilumina, requer dor e esfor¢o no encontro com o outro que é sempre indiscernivel e que me
interpela, exigindo solicitude em sair-de-si-para-0-outro, condi¢do em que o eu é convocado
para a seriedade do existir-para-outrem, na qual a aventura existencial do préximo importa
antes que a sua propria — 0 que me intima responsabilidade por este outro e até mesmo o
sacrificio de morrer por ee:

[...] A proximidade do préximo € a responsabilidade do eu por um outro. A
responsabilidade pelo outro homem, aimpossibilidade pelo outro homem, a
impossibilidade de abandona-lo sozinho ao mistério da morte €,
concretamente, através de todas as modalidades do dar, a suscepcéo do dom
ultimo de morrer por outrem. A responsabilidade ndo é aqui fria exigéncia
juridica. E toda a gravidade do amor do préximo — do amor sem
concupiscéncia— gravidade na qual se apdia a significancia congénita desta
palavra desgastada e que € pressuposta por toda a cultura literaria, por todas
as bibliotecas e toda a Biblia, em que se relata sua sublimacéo e sua
profanacdo. (Lévinas, 2005, p. 238).

Esse amor comandado pelo rosto de outro solicita uma resposta, uma atencéo
cuidadosa, um apelo irresistivel de ndo deixa 1o s, em outras palavras, no encontro com o
outro, o eu torna-se gquestionado e investido pela alteridade irredutivel do outro, responsavel
por este numa condi¢do de ndo indiferenca diante de sua morte e sofrimento:

Mas neste em face do rosto, nesta mortalidade — convocagéo e stplica que
concernem ao eu, que me concernem. Como se amorte invisivel que o rosto
de outrem enfrenta, fosse questdo minha, como se esta morte ‘me dissesse



respeito’ (‘meregardait’). A morte do outro homem me pde em xeque e me
questiona, como se desta morte 0 eu se tornasse, por sua indiferenca, o
cumplice, e tivesse que responder por esta morte do outro e ndo deixa-lo
morrer sO. E precisamente reste chamado a responsabilidade do eu pelo
rosto que 0 convoca, que o suplica e que o reclama, que outrem € 0 proximo
do eu”. (Lévinas, 2005, p. 237-238).

Entéo, na leitura de Lévinas (1993, 2005) sobre a intersubjetividade, o outro ndo é
compreendido como um outro eu (como nos discursos tradicionais de amizade), mas como
absolutamente outro que me questiona, destrogcando a soberania do eu; a subjetividade
humana surge, constitui-se, no encontro ético de acolhimento do outro como rosto, na sua
absoluta estranheza, nesse sentido, a dteridade é congtitutiva da subjetividade. A
sociabilidade na relacdo faca-a-face, constitui uma chamada, um apelo irresistivel, pois me
obriga e exige de mim uma resposta; a percepcao do ‘absolutamente outro’ nessa relacéo €
inesgotével, insacidvel, pois configura um encontro que me pde em fome crescente; a
percepcdo de alguém alimenta aumentando a fome, o outro que me visita € como uma especie
de pdo que se da a comer sem desaparecer, sem diminuir. “O desgjavel ndo preenche neu
Desgjo, mas aprofunda-o, alimentando-me, de alguma forma, de novas fomes’. (Lévinas,
1993, p.56).

Essa imprescindibilidade do outro para a producdo do si que € central no pensamento
de Lévinas (1993, 2005) concebendo a relacdo intersubjetiva como espaco essencialmente de
afetividade, de acolhimento do outro em sua ateridade no qual h& afetagdes e transformagdes
de subjetividade na situacdo do face-a-face onde o outro aparece como irredutivel, na sua
alteridade absoluta, encontra-se presente na discussdo Derridiana e Foucaultiana de amizade
como espaco de experimentacdo aberto ao outro- que ndo € idéntico a mim, possibilitando
uma relacdo agonistica de producéo de subjetividades e de irrupcdo do imprevisto.

Segundo Ortega (1999), a compreensdo da amizade, como relagdo que ndo censura as

diferencas e privilegia a alteridade no processo de subjetivacdo- entendido como espaco



intersubjetivo- encontrase no centro da leitura foucaultiana da amizade como
experimentacdo. O movimento desconstrutivo da associagdo amizade-fraternidade que
compreende a amizade como uma relacdo que ndo pretende anular as diferencas, como um
espaco agonistico de transformacdo de singularidades, possibilita pensar um didogo
amizade/intersubjetividade, na medida em que o outro (amigo) é indispensavel na constituicéo
do s mesmo; a subjetividade humana ndo pode mais ser pensada sem 0 outro- como nos
lembra Figueiredo e Coelho Jr. (2003), na sua ateridade absoluta.

Foucault (2004), ao falar da “estilizagdo da existéncia’ ou da “arte de viver”, destaca
uma ética do cuidado de si e dos outros gue aguca o desenvolvimento de novas formas de
relacfes e novos modos de existir, ndo pautados na dominacdo. A dimensdo intersubjetiva é
imprescindivel para a “técnica de si” que supdem sempre a relagdo com o outro: “O cuidado
de s é ético em si mesmo; porém sempre implica relagcbes complexas com 0s outros, uma vez
que esse éthos da liberdade € também uma maneirade cuidar dos outros (...)” (p.270).

De acordo com Ortega (1999), a dimensdo intersubjetiva encontra-se presente no
pensamento Foucaultiano de politica como ética, que compreende o sujeito como capaz de
produzir resisténcia através das “tecnologias de si” ou “ascese” - com as quais ele pode
transformar a s mesmo e construir uma forma de existéncia desgjada, ou sga, uma
transformagéo de S que visa a experimentagdo de novas formas de sociabilidade e existéncia
A intersubjetividade é indispensavel na temética foucaultiana do cuidado de si, na medida em
gue é somente em um contexto intersubjetivo que o cuidado de s se congtitui; o sujeito ético
SO se congtitui através do encontro com o outro. “Sem a presenca do outro ndo se pode
produzir nenhum auto-relacionamento satisfatorio; o cuidado de si precisa do outro.” (Ortega,
1999, p.126).

SO num contexto intersubjetivo serd possivel estabelecer uma relacéo
consigo. Particularmente na lembrangca e no reconhecimento a esfera



intersubjetiva revela-se como necessaria na congtituicéo do cuidado de Si.
Por outro lado, a intersubjetividade aparece como resultado do cuidado de
s, naforma do cuidado dos outros. (Ortega, 1999, p.127-128).

Nesse sentido, a subjetividade e a sociabilidade possuem um caréter ético no encontro
com o outro. A relagdo intersubjetiva tem um carater “agonistico”, o outro € indispensavel
para a producdo do S mesmo, pois, No encontro com um outro, na Situacdo face-a-face
iluminada por Lévinas (1993, 2005), que os sujeitos envolvidos incitam-se mutuamente
possibilitando um “abalo”, uma desestruturacdo que geram possiveis questionamentos e
transformagdes de suas subjetividades. A amizade, na concepcao foucaultiana, que destaca o
encontro com a alteridade aponta para o desafio e aincitagdo e ndo para a submissao ao outro,
possibilitando a experimentacdo de novas formas de relacionamento que, como sugere
Foucault (2004), ndo se esgotam na familia e no matrimonio.

Vivemos, de fato, em um mundo legal, socia, institucional no qua as
Unicas relacfes possivels s80 muito pouco numerosas, extremamente
esquematizadas, extremamente pobres. Ha evidentemente a relagdo de
casamento e as relacbes familiares, mas quantas outras relagcbes deveriam

poder existir, [...] (Foucault, 2004, p. 120)

Segundo Ortega (1999), a amizade entendida na concepc¢do foucaultiana, como uma
“estética da existénciad’, como espaco de intersubjetividade “agonistica’, ressaltando a
heterogeneidade no encontro com o outro que ndo deve ser suprimida na busca de
uniformidade, representa a possibilidade de experimentar e reinventar formas de existéncia,
recusando modos de subjetividade e sociabilidade dominantes.

A amizade é um conceito-chave na obra foucaultiana, sendo também um
elemento de ligagdo entre a elaboragdo individual e a subjetivacdo coletiva
Ela é para o pensador francés, um convite, um apelo a experimentacdo de
novos edtilos de vida e comunidade. Reabita-la representa introduzir
movimento e fantasia nas rigidas relacdes sociai's, estabel ecer uma tentativa
de pensar e repensar as formas de relacionamento existentes em nossa
sociedade, as quais, como observa Foucault, s8o extremamente limitadas e
simplificadas. (Ortega, 1999, p.24-25).



Foucault (2004) aponta que € mais facil controlar uma sociedade na qual as formas de
relacionamentos séo restritas, destacando a importancia de se criar novas possibilidades de

relacéo, novos modos de vida, novos tipos de valores e formas de troca entre 0s sujeitos.

A sociedade e as ingtituicbes que constituem a sua ossatura limitaram a
possibilidade de relagbes, porque um mundo relacional rico seria
extremamente complicado de administrar. Devemos lutar contra esse
empobrecimento do tecido relacional. (Foucault , 2004, p. 120).

Segundo esse autor, a amizade, enquanto espaco relacional de recriagdo de
singularidades, entendida como uma amizade processual, de experimentacdo, possui um
carater transgressor, podendo romper formas fixas de sociabilidade, promovendo fissuras nos
modelos de subjetivacdo e sociabilidade dominantes. “A dimensdo ético-transgressiva da
amizade consiste na recusa das formas impostas de relacionamento e subjetividade.” (Ortega,
1999, p.170).

E na trama das relagdes cotidianas que a amizade pode compor relacBes de
experimentacdo “agonistica’ nas quais 0s sujeitos podem desestruturar-se, tendo suas
subjetividades modificadas, cuja forga concerne a dimensdo ch producdo de subjetividade,
pois aponta para a emergéncia de novos sujeitos sociais que juntos podem perfazerem acoes
politicas inovadoras. Sader (1988) destaca essa dimensdo de resisténcia politica que pode ser
travada coletivamente no ambito das relacbes diarias, ao iluminar a irrupcdo de novos
sujeitos, novos, pois, organizaram-se coletivamente em suas lutas cotidianas, favorecendo a
formagdo de movimentos socialis populares da regido de S&o Paulo entre 1970 e 1980, os
guais ampliaram as redes de sociabilidade e acdo, configurando novos padrdes de acdo
coletiva, abrindo novos espacos politicos — o cotidiano das classes operarias.

Os movimentos sociais dos trabalhadores que compdem o “novo sindicalismo” nos
anos 70, como nos mostra Sader (1988), revelaram uma nova configuracdo das classes

operarias, as quais passaram a se apoiar em outras estratégias discursivas, pautadas na



contestacdo, politizando espagos antes silenciados, constituindo novas formas de expressao a
partir da acdo direta dos trabalhadores que repensaram o cotidiano das classes populares
denunciando a condigdo de opressao.

Nas representacles que dai emergiram iria ressatar um certo tipo de
humanismo. Nelas se valorizavam as préticas concretas dos individuos e
dos grupos em contraposicdo as estruturas impessoals, aos objetivos
abstratos e as teorias preestabelecidas. Valorizavam-se também os atos de
solidariedade através dos quais os individuos transcendiam a rotina vazia
imperante na sociedade. E valorizava-se fundamentalmente uma sede de
justica que denunciava a situacéo social vigente. Em todos esses aspectos,
as novas préticas discursivas aingiam a racionalidade tecnocrética e o
individualismo burgués dos discursos dominantes. (Sader, 1988, p. 194)

Esse outro discurso da condicdo operéria, elucidado por Sader (1988), reivindica
direitos, fala das injusticas a que sdo submetidos e que podem ser vencidas quando os
trabalhadores se unem e lutam. Os movimentos sociais revigoram a cidadania no cotidiano
das classes trabalhadoras, através das lutas em gque 0s operarios organizam-se criativamente
de diversas formas, em experiéncias de resisténcia travadas no interior das fébricas, dos
sindicatos, reveladas pelas greves e relacdes solidarias entre os operarios que buscavam
transformagdes e melhorias das condi¢cbes de trabalho. Mobilizaches coletivas que se
estenderam aos moradores de periferia nas reivindicages de transportes, creches, escolas, que

passaram a se organizar em associagoes de bairros, clube de maes.

Os movimentos sociais foram um dos elementos da transi¢éo politica entre
1978 e 1985. Eles expressaram tendéncias profundas na sociedade que
assnalavam a peda de sustentacdo do sistema politico ingtituido.
Expressavam a enorme distancia entre os mecanismos politicos ingtituidos e
as formas da vida socid. Mas foram mais do que isso: foram fatores que
aceleraram essa crise e que apontaram um sentido para a transformacéo
sociad. Havia neles a promessa de uma radical renovagdo da vida politica

Apontaram no sentido de uma politica constituida a partir das questdes da
vida cotidiana. Apontaram para uma nova concepcao da politica, a partir da
intervencdo direta dos interessados. Colocaram a reivindicagcdo da
democracia referida as esferas da vida social, em que a populagéo
trabalhadora est4 diretamente implicada: nas fébricas, nos sindicatos, nos
Servigos publicos e nas administractes nos bairros. (Sader, 1988, p. 313).



Em seu belissmo livro, Sader (1988), ressata como a dindmica dessas “peguenas
lutas’ cotidianas, antes consideradas “lutas por migalhas’, liberam energia e criatividade no
cotidiano das classes operarias em movimentos politicamente organizados cuja poténcia
aponta para a emergéncia de novos sujeitos sociais que se experimentam e se descobrem aptos
a conquistarem e redizarem agdes significativas que resistem as condi¢cBes opressivas,
produzindo transformagdes relevantes em suas vidas.

Ao falar da grandeza desse “trabalho mitudo” que estava sendo realizado nos bairros,
fébricas e sindicatos, Sader (1988) destaca inimeras experiéncias travadas nas lutas didrias
dos trabalhadores por grandes causas, nas quais a mobilizacdo coletiva dos operdrios irrompeu
transformagdes e ganhos significativos; o autor destaca uma determinada fébrica onde houve
a mobilizacdo para exigir que o café fosse servido de modo a permitir a livre movimentagdo
dos operérios os quais foram atendidos; em uma outra, 0s operarios se negaram a fazer horas
extras enquanto ndo obtivessem aumento do salério e foram vitoriosos, na Arno, contra o
preco e a ma qualidade das refeicbes, os operarios fizeram um boicote ao restaurante da
empresa até obter o congelamento dos precos e melhoria na refei¢éo, sobre este evento o autor
aponta que: “(...) Ao se sentirem que haviam conseguido agir coletivamente, enfrentando a
chefia, ficaram euforicos. Os efeitos se fizeram sentir: 0s precos que iriam aumentar ficaram

um ano e meio congelados e a qualidade os surpreendeu” (Sader, 1988, p.247):

[...] strogonof, bicho! Eu ndo conhecia. Maga de sobremesa, Chambourcy
de sobremesa, uma maravilhal Duas misturas, duas saladas (uma cozida,
uma crua). Ficou uns seis meses mais ou menos assim. Depois comegou a
piorar, ai € outra historia. Agora, o fruto disso aqui, nos formalizamos um
grupinho que depois levou varias lutas l&...[...] (Depoimento cedido a
Sader, 1988, p. 247, grifos meus).

E nesse sentido de que as relagdes de amizade podem compor uma comunidade
coletivamente organizada, - da qual emergem novos sujeitos, - impelidos pela realizacéo de

acles inovadoras, que Derrida (1997) e Foucault (2004) faam da amizade como espaco de



experimentacdo politica. E nesse sentido, iluminado por Sader (1988), de que as lutas do dia-
adia compdem um aprendizado de cidadania nas quais as privagies sdo pensadas enquanto
injusticas podendo ser revertidas se houver uni&o e luta por seus direitos, que os lagos de
amizade configuramrse como uma relacdo favoravel a mobilizacdo dos sujeitos para
modificar e transformar o cotidiano, compondo relacdes experimentais de resisténcia e
enfrentamento da condicéo de aviltamento e dominagdo, das quais podem irromper acoes

politicas inéditas — como iluminam Arendt (1993), Derrida (1997) e outros.

2.2.2 Experiéncia discursiva da amizade e a experimentacdo politica

Arendt (1993), Derrida (1997), Foucault (2004) e Ortega (1999, 2000) trazem atona a
possibilidade de discussdo das relagbes de amizade como espaco de criatividade e
experimentacdo que possibilita a experiéncia politica do agir e falar -na concepcéo arendtiana
dos termos, privilegiando, como nos aponta Certeau (1994), uma politizacdo das préticas
cotidianas, entendida como “arte” ou “maneiras de fazer” dotadas de qualidades astuciosas e
desviantes. Esse autor preocupa-se com os procedimentos populares cotidianos que jogam
com 0s mecanismos de disciplina e ndo se conformam com ela. Ele ressalta os modos de
proceder da criatividade cotidiana, as diferentes maneiras que marcam socialmente o desvio
através de praticas ou “arte de fazer” — compreendida como taticas na “invencdo do
cotidiano”.

Segundo Certeau (1994), as trgjetorias, taticas e retdricas, nos processos de interacdes
cotidianas, constituem estruturas de negociagdo e improvisacdo préprias da linguagem
comum, configurando astlicias de outros interesses e desgjos que ndo sdo nem determinados,
nem captados pelo sistema dominante. Nesse sentido, as relacdes de amizade pertinentes a

discussdo que as compreende como espago intersubjetivo, o qual possibilita atividades



experimentais, podem configurar uma “rede de uma antidisciplina” - como sugere Certeau
(1994), - instaurando a contrapartida do lado dos “dominados’, através de praticas que
constituem desvios, fazendo uma “bricolagem” com e na cultura dominante, sendo possivel
usar inimeras metamorfoses de lei, segundo interesses e regras proprios.

Pensar a possibilidade da amizade como espago de experimentacdo capaz de irromper
formas fixas de subjetividade e sociabilidade, constituindo uma forma de resisténcia politica,
representa um convite a ateridade, a consideracdo dos outros como estranhos, huma relagéo
experimental designada pelo compromisso irreversivel com o outro. Pensar a amizade, na
concepcdo foucaultiana e derridiana, representa um convite a uma forma de contato
desafiadora e inquietante, na qual € possivel vivenciar o sentimento de certo mal estar, de
“perda de referencia”, trazidos pela experiéncia de revelagdo e alargamento de opinifes no
encontro com outros; essa experiéncia desestabilizadora, na qual o familiar passa a ser
interrogado, ndo € vivido sem reflexdo, e 0 que era estranho pode parecer familiar, essa
experiéncia na qual se é devolvido pelos outros possui um caréter inesperado e imprevisivel.

E nesse sentido que Derrida (1997) fala da amizade como um espago aberto para o
novo, para a experimentacdo, qualificado como uma condicéo de talvez (perhaps). Ele ressalta
gue a dimensdo do talvez carrega a extrema ateridade, a possibilidade do outro; a amizade
como talvez traz consigo a possibilidade do risco, da incerteza, dainstabilidade, uma abertura
para experimentar 0 hovo e o indeterminado.

A imprevisibilidade € a marca dessa amizade instével, dinédmica, como espaco aberto
para 0 acontecimento, para invencdo, a qual nos faz pensar autores como Arendt (1993),
Derrida (1997), Ortega (1999, 2000) entre outros. A amizade como talvez implica o
movimento de desgo, de agdo, constituindo, utilizando-se as palavras de Ortega (2000) a

“experiéncia mesma do impossivel”. Ortega (2000) utiliza o conceito de “programa vazio” -



conceito que Foucault relaciona a sua nocdo de amizade como experimentacao - para ressaltar
0 carater processual e imprevisto da amizade, como metafora para uma amizade aberta, uma
relacdo por vir, espaco que possibilita a imaginagdo e criagdo de novas formas de
relacionamentos:
A amizade é, no fundo, um ‘programa vazio’, outra denominagéo para uma
forma de vida cuja importancia reside nas iniUmeras formas que pode
assumir, uma relacdo ainda por imaginar, aberta, na qual cada individuo
deve inventar sua prépria ética da amizade. (Ortega, 2000, p.96).

O inesperado, o0 surpreendente sdo quaidades inerentes & concepcdo politica
arendtiana de acdo e discurso. Agir, no sentido arendtiano do termo, significainiciar, comegar
algo novo humanamente revelado por meio de palavras. Através da acdo e do discurso, os
homens distinguem-se singularmente, revelando-se e manifestando-se uns aos outros. Agir €
uma iniciativa gue tem como ponto de partida um iniciador, envolvendo um carater utopico, a
preposicdo daquilo que ainda € sem lugar entre nés. Nesse sentido, a acdo constitui um
movimento de retalidade e de milagre, instaurando o inesperado.

Para Arendt (1993), a mais importante das virtudes politicas € a amizade. A relacéo de
amizade se configura como espaco privilegiado do agir e do falar — experiéncias
eminentemente politicas e inter-humanas. Agir, no sentido arendtiano do termo, € antes de
tudo iniciar, comegar 0 que ndo é previsto, 0 que ainda ndo existe entre nds, no mundo.
Corresponde a um comego que se faz em palavras; a iniciativa € ja um ato de linguagem. O
primeiro lugar da utopia € a linguagem, quem aponta o que ainda ndo foi vivido ou
compartilhado, em gera, se faz falando. A utopia assume um lugar incipiente, mais decisivo,

mais mobilizador na linguagem. Quem né&o fala ndo sustenta utopias.

Agir no sentido mais geral do termo, significa tomar iniciativa, iniciar
(como o indica a palavra grega archein, comecar, Ser 0 primeiro e, em
alguns casos governar), imprimir movimento a alguma coisa que € o
significado original do termo latino agere. (Arendt, 2001, p.190).



Com a sua teoria performativa da acdo, Arendt (2001) aponta uma agdo politica como
acontecimento e comego, como interrupcdo de processos automaticos. As agdes humanas se
caracterizam pela auséncia de limites e pela imprevisibilidade das consequéncias. O agir
constitui uma historia cujo desenlace € desconhecido. Em outras palavras, na esfera da acéo
politica € precisamente o inesperado que acontece. Arendt (2001) utiliza a metéfora do
milagre e da dimensdo de natalidade para caracterizar a acdo politica, pois a capacidade de
produzir milagres € inerente ao agir.

O Novo sempre acontece a revelia da esmagadora forgca das lels estatisticas
e de sua probabilidade que, para fins préticos e cotidianos, equivale a
certeza; assim, 0 novo sempre surge sob o disfarce do milagre. O fato de
que o homem é capaz de agir significa que se pode esperar dele o
inesperado, que ele é capaz de redizar o infinitamente improvavel. E isto,
por sua vez, sO é possivel porque cada homem € singular, de sorte que, a
cada nascimento, vem ao mundo algo singularmente novo. Desse alguém
gue é singular pode-se dizer, com certeza, que antes dele ndo havia
ninguém. Se a agdo, como inicio, corresponde ao fato do nascimento, se € a
efetivagdo da condi¢do humana da natalidade, 0o discurso corresponde ao

fato da distingdo e a efetivacdo da condi¢do humana da pluralidade, isto €,
do viver como ser distinto e singular entre iguais. (Arendt, 2001, p.191).

Como experiéncias intersubjetivas, o agir e o falar implicam a parceria, a companhia
dos outros, a conquista da adesdo dos outros mediante persuaséo e ndo pela violéncia ou
coercdo, para que a acdo desempenhe um ciclo completo de experiénciainaugural, inovadora.
E nesse sentido que aguele que age ndo é somente agente, mas precisa esperar pelos outros.
“Pelo fato de que se movimenta entre e em relagdo a outros seres atuantes, o0 ator nunca €
simples ‘agente’, mas também, e a0 mesmo tempo, paciente. Agir e padecer s80 como as
faces opostas da mesma moeda (...)". (Arendt, 2001, p.203).

Segundo Arendt (2001), os discursos e feitos da acdo sO sdo deixados quando
testemunhados e guardados pela memaria dos outros. A acdo se liga a alegria de aparicdo, de
glorificacdo; a gloria corresponde a uma luz incidente no agente pelo testemunho dos outros.

O testemunho dos outros ilumina o agente. A gldria é a luz que vem dos outros, 0 rosto do



outro que ilumina- retomando Lévinas (1993)- € a luz publica que parte do testemunho das
acOes por outros. Essa luminosidade politica aparece por meio de uma iniciativa através de
palavras, que somente se perfaz em companhia dos outros, em presenca de quem as palavras
ficam como que iluminadas, brilham. “Dada a tendéncia intrinseca de revelar o agente
juntamente com o ato, a agdo requer, para sua plena manifestagéo, a luz intensa que outrora
tinha o nome de gldria e que sO € possivel na esfera publica.” (Arendt, 2001, p.193).

Portanto, a amizade na concepcao arendtiana do termo € respeito e interesse pela
opinido dos outros, ndo depende de intimidade, consiste no gosto pela opini&o do outro,
configurando uma relacdo desconcertante, “agonistica’, na qual € possivel viver o
deslocamento/questionamento do familiar, deslocando-se para o lugar dos outros. A amizade
concebida na acepcdo politica arendtiana possibilita experimentar a desestabilizadora
condicdo de “vista embacada’ sentida ao enxergar o mundo atraves de “lentes outras’. Além
dessa experiéncia de descolamento do familiar vivida através de uma alteracdo de ponto de
vista, a relacdo de amizade entendida como experiéncia inter-humana do agir e do faar
possibilita a experiéncia de ser visitado por outros, num contexto desafiador de coragem e
ousadia da aparicéo, pois, segundo Arendt (2001), é somente pela acdo e discurso, que o
agente aparece e pode revelar-se.

Segundo Arendt (2001), a qualidade reveladora da agdo e do discurso é inerente ao
fato de serem experiéncias inter-humanas, ou sgja, que emergem na convivéncia humana —
gue permite as dimensdes performativas da agdo humana e a possibilidade de revelagdo. Acéo
e discurso sdo as Unicas formas de que os homens dispdem para “mostrar quem sdo”, para
“revelar ativamente suas identidades pessoais e singulares’, para revelar o “quem”, em
contraposicdo a“o que’ alguém é.

[...] desacompanhada do discurso, a acdo perderia ndo sO 0 seu caréter
revelador como, e pelo mesmo motivo, 0 seu sujeito, por assim dizer: em



lugar de homens que agem teriamos rob6s mecanicos a readizar coisas que
seriam humanamente incompreensiveis. Sem o discurso, a agdo deixaria de
ser agdo, pois ndo haveria ator; e o ator, agente do ato, sO € possivel ao
mesmo tempo se for autor das paavras. A acdo que €le inicia é
humanamente revelada através de palavras, e, embora 0 ato possa ser
percebido em sua manifestagdo fisica bruta, sem acompanhamento verbal,
sO se torna relevante através da palavra falada na qual o autor se identifica,
anuncia o que fez, faz e pretende fazer. (Arendt, 2001, p.191).

Nesse sentido, acdo € falar, ainiciativa se da por palavras para “chegar” ao outro. Os
seres humanos séo capazes de interromper, ultrapassar automatismos sociais, superar o
automatismo - que vem da reiteracdo de habitos - vivenciado na experiéncia de trabalhar e de
estar com 0s outros na cidade, através do gesto ou da voz, instaurando uma possibilidade de
experiéncia imprevista. A voz é capaz de disparar entre nés um processo que ndo poderia ser
esperado. O inesperado sempre tem como ponto de partida um iniciador, autor, aquele que
comeca 0 imprevisto e chama atencéo para o destino imprevisto; destino que sO se perfaz
guando esse que comegou € acompanhado por outros humanos:

A acdo, Unica atividade que se exerce diretamente entre os homens sem a
mediacdo das coisas ou da matéria, corresponde a condicdo humana da
pluralidade, ao fato de que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e
habitam o mundo. Todos os aspectos da condicdo humana tém aguma
relacéo com a politica; mas esta pluralidade € especificamente a condicdo —
n&o apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de toda vida
politica. (Arendt, 2001, p.15).

Portanto, agir entendido como experiéncia politica, implica a parceria, a companhia
dos outros. A acdo, nesse sentido arendtiano, possui cardter ndo violento e ndo coercitivo, na
medida em que ela necessita dessa parceria, alcancada pela persuasdo, por meio de conversas
e ndo pela violéncia, para desempenhar um ciclo completo de experiéncia inaugural, de
experiéncia inovadora. E nesse sentido, de espaco de experimentacio e didlogo, que a
amizade €, por exceléncia, uma atividade politica que potencializa o agir - no aspecto
arendtiano do termo — em outras palavras, a amizade instaura o agir, possibilitando iniciar,

perfazer com os outros a iniciativa, conquistando a adesdo destes mediante a palavra e néo



mediante a coercdo ou mando. “A amizade € antes de tudo festa da palavra e descoberta dos
recursos da lingua e da logica para 0s que conseguem conquistéla. Ai esta a fonte da

emancipacao” (Vincent- Buffault, 1996, p.202).

O ser politico, o viver numa polis, significava que tudo era decidido
mediante palavras e persuasdo, e ndo através de forgca ou violéncia. Para 0s
gregos, forcar alguém mediante violéncia, ordenar ao invés de persuadir,
eram modos pré-politicos de lidar com as pessoas, tipicos da vida fora da
polis, caracteristicos do lar e da vida em familia, na qual o chefe da casa
grgferava com poderes incontestes e despéticos [...]" (Arendt, 2001, p. 35-
Referindo-se a0 modo como os atenienses viveram, Arendt (2001) atenta- nos para o
cardter eminentemente politico das experiéncias de agir e faar. Ser cidaddo, na polis,
corresponde a agir e opinar. A convicgdo ateniense é sempre que 0 mundo € o mesmo, porém,
varia de acordo com a posicao que cada um ocupa nele, assim, para 0s atenienses opinar é
revelar como 0 mundo aparece para cada um, € dizer “0 que me parece 0 mundo’, ou sga,
opini&o é a posicao em palavras do que me parece, por em palavras o que me parece o mundo.
O aspecto politico da amizade pode assim ser indicado no fato da relacdo de amizade
se configurar como espaco discursivo privilegiado no exercicio de considerar a opinido do
outro (Arendt, 1993). A experiéncia discursiva da amizade configura-se por uma condicéo de
“circulagdo horizontal” de palavra termo utilizado por Kehl (2000) ao conferir a fratria o
poder de producéo de linguagem e de aceitacdo do estado de dependéncia deste outro
destinado pela amizade — sentimento que Derrida (1997) aponta como sendo mais sublime do
gue o de auto-suficiéncia de um sujeito.
A relacdo de amizade entendida como espaco intersubjetivo de igualdade politica- tal
como apontado por Arendt (1993), onde o agir e falar possibilitam uma condi¢do de conversas
horizontais, irrompendo circuito de dominacdo, possibilita a apropriacdo da linguagem

utilizando-a de forma inventiva e singular, num processo de “bricolagem” da linguagem e da



cultura —como nos lembra Certeau (1994)- podendo transforméa-las e resignificé-las. Esse
autor ressalta o espaco da conversa ou didlogo como uma “arte de fazer”, como uma prética
cotidiana (dentre as demais: ler, consumir, circular €etc) astuciosa e tatica, num movimento de

desvio ou micro-resisténcia, podendo instaurar rupturas e transformacoes:

[..] as retoricas da conversa ordinéria sGo préticas transformadoras de
‘situacdes de palavra, de producbes verbais onde o entrelacamento das
posicdes locutoras instaura um tecido oral sem proprietarios individuais, as
criaces de uma comunicacdo que ndo pertencem a ninguém. A conversa €
um efeito provisorio e coletivo de competéncias na arte de manipular
‘lugares comuns' e jogar com o inevitavel dos acontecimentos para torna-
los ‘habitaveis . (Certeau, 1994, p.50).

Diferentemente dos espacos discursivos no interior das relagdes familiares, ou nas
relagdes com o Estado, nos quais a diferenca (de opinides, de pontos de vista, etc.) entre o
sujeito e seu outro estdo tradicionalmente limitadas pela autoridade deste outro, 0 espaco
discursivo da amizade ndo estaria, em principio, limitado pela autoridade do outro. Isto
possibilitaria ao espaco discursivo da amizade uma condicdo de igualdade politica- apontada
por Arendt (1993)- uma condicdo de abertura e expansdo do pensamento do sujeito no
encontro com seu outro. O inesperado, o diferente e o imprevisto poderiam ser instaurados
por meio de uma palavra que ndo coage 0 sujeito com a forca de sua autoridade, e nem a
autoridade de sua forga. A troca de opinides, mais do que transmitir ao outro como 0 mundo
deve ser visto a partir de uma perspectiva a priori correta, permitira a transformacdo
espontanea do discurso a partir de uma diferenca percebida e sustentada pel o outro.

A troca de opinides instaurada no campo semantico entre amigos assume a
especificidade da possibilidade de aprimoramento e relativizacdo do pensamento, condicéo
gue ndo se adquire sozinho. Quem troca, quem conversa, é transportado para uma condicédo
gue supde ultrapassar a sua opinido, abracar a dos outros e produzir algo novo a partir desse
deslocamento — 0 que estabelece uma dependéncia do outro para alcancar um lugar de opinido

mais complexo, mais abrangente.



O elemento politico, i amizade, reside no fato de que, no verdadeiro
didlogo, cada um dos amigos pode compreender a verdade inerente a
opinido do outro. Mais do que 0 Sseu amigo COMO Pessoa, Um amigo
compreende como e em que articulagdo especifica o mundo comum aparece
para 0 outro que, Como pessoa, sera sempre desigual ou diferente. Esse tipo
de compreensdo — em que se vé 0 mundo (como se diz hoje um tanto
trivialmente) do ponto de vista do outro — € o tipo de insight politico por
exceléncia.(Arendt, 1993, p.99).

Além da experiéncia discursiva, a amizade como uma relacdo politica aberta a
experimentagdo- da qual nos fala Arendt (1993), Derrida (1997), Ortega (1999, 2000)-
implica a dimensdo afetiva do acolhimento e respeito ao outro em sua alteridade, como um
espaco intersubjetivo onde os sujeitos estdo em mesma condicéo de revelacdo/aparicdo e de
escuta acolhida e respeitosa- condi¢do de igualdade politica- podendo mostrar quem sdo e
conhecer 0s outros, num contexto cujo objetivo ndo € necessariamente coincidir com a
opini&o dos outros, ndo é afirmar e reiterar 0 que os outros falam, mas é expressar a opini&o
num movimento que implica a possibilidade de formar-se ou desestruturar-se na conversa.

A imprevisibilidade da concepcéo politica de Arendt (2001) confere a amizade um
espaco politico privilegiado do agir e falar iminente de irrupcdo de experiéncias inaugurais,
inéditas. As relacGes de amizade, portanto, sdo imbuidas de poder politico, ja que, segundo
Arendt (2001), o poder humano advém da reunido néo violenta dos homens. O poder existe
precisamente no fato de que os homens vivem e agem juntos. “O Unico fator material
indispensavel para a geracéo do poder é convivéncia entre os homens. Estes sO retém poder
guando vivem t&o préximos uns aos outros que as potencialidades da &do estdo sempre
presentes|...]” (Arendt, 2001, p.213).

E nesse sentido que as relagdes de amizade s30 potencialmente poderosas, podendo se
configurar como relacfes privilegiadas de organizacéo politica, pois, como nos aponta Arendt

(2001), o poder humaro corresponde a condi¢éo humana da pluralidade. “ Enquanto a forca é



a qualidade natural de um individuo isolado, 0 poder passa a existir entre os homens quando
eles agem juntos, e desaparece no instante em que eles se dispersam”. (Arendt, 2001, p.212).
Pensar a amizade desvinculada das met&foras familiares, como uma relagdo
experimental aberta a0 contato com o desconhecido, o ndo familiar, na qual € possivel a
irrupcéo do imprevisto, € pensa-la, essencialmente, no espaco publico. A amizade, enquanto
espaco imprevisto de experimentagéo apontada por Arendt (1993), Derrida (1997), Ortega
(1999, 2000), traz a tona a discusséo da possibilidade de se repensar e reinventar as formas de
relacionamento e subjetividade num contexto contemporaneo de forte individualismo e
fragilidade dos lacos publicos, no qual a vida publica encontra-se destituida de sentido e as
relagdes de amizade configuramse numa condicdo de liquefagdo associada a0 movimento de

desintegracdo dos lagos humanos.



3 SOBRE A AMIZADE EM TEMPOSDE SOLIDAO

“Se no presente ndo ha amigos, facamos entdo que os
haja daqui em diante, amigos dessa ‘ amizade soberana e
senhora . E a esses futuros amigos que apelo, respondam:-
me, essa € nossa responsabilidade. A amizade ndo é
nunca uma coisa dada no presente, ela faz parte da
experiéncia da espera, da promessa ou do compromisso.
Seu discurso € o da oragdo, ela inaugura, ndo constata
nada, ndo se contenta com 0 que €, se coloca no lugar
onde uma responsabilidade se abre ao futuro.”

Jacques Derrida

Este capitulo tem como objetivo analisar as relagdes de amizade na atua rede de
sociabilidade, no contexto de economia neoliberal que tem maximizado o individualismo e
suas nefastas consequiéncias nos sujeitos contemporaneos que mais do que nunca vivenciam
extrema soliddo mesmo em meio as multidbes das grandes cidades. Imersos em suas
“redomas solitarias’, 0s sujeitos nunca estiveram tao avidos por relacionar-se, ndo obstante, a
marca dos relacionamentos contemporaneos tem sido a ambiguidade do desgjo de estreitar 0s
lacos e, a0 mesmo tempo, manté-los frouxos. E sobre contemporéanea fragilidade dos
vinculos humanos e a inseguranca e desgjos conflitantes inspirados por ela que este capitulo

busca registrar e apreender.

3.1 Amizade e suas vicissitudes histéricas

Na perspectiva da Psicologia Social, a amizade néo pode ser dissociada do conjunto do
comportamento social de uma época. Com efeito, esta perspectiva supde que a amizade ndo
seja considerada pura e simplesmente como um fendmeno natural do ser humano, mas que o0s

discursos sobre a amizade, assim como as préticas associadas a tais discursos, sgjam



construidos historicamente, adquirindo formas e caracteristicas diversas, indissociaveis das
especificidades econdémicas e socio-culturais e de relacbes de poder particulares de cada
contexto historico. Tal pressuposto de indissociabilidade entre a amizade e seu contexto
socio-histérico permite uma inversdo no sentido de nosso olhar. Se a amizade é construida
historicamente, as relagdes de amizade, inversamente, revelam aspectos da dinamica social
dos contextos socioculturais: os lugares sociais onde surgem e se definem as relacBes de
amizade estdo invariavelmente inseridos em redes de poder, de consentimento e de recusa,
estando intrinsecamente rel acionados n&o apenas com os imaginarios de sociabilidades, como
também, com suas estruturas fundamentais de poder.

O sentido de amizade ndo se configura uniformemente no tempo histérico, sendo
indissociavel da complexidade das redes simbdlicas de sociabilidades, da economia, da
cultura, etc, peculiares a cada momento histérico. As relagdes de amizade revelam aspectos da
dindmica social dos contextos socioculturais, seus discursos e praticas séo construidos
historicamente, adquirindo formas e caracteristicas diversas, pois estdo imbricados com as
especificidades econdmicas e sicio-culturais e de relagdes de poder particulares de cada
contexto histérico. Descreveremos aqui diferentes sentidos e configuracdes de amizades, bem
como, as varias oscilagcbes em relacdo ao interesse pelo tema amizade em alguns distintos
momentos histéricos, com o intuito de resgatar brevemente a heranca, no mundo ocidental,
dos discursos dominantes de uma semantica familialista da amizade, para melhor situar e
fundamentar os sentidos da amizade e o notavel reflorescimento do tema nas relacfes
contemporaness.

Conforme a literatura pesquisada, a concepcao contemporanea de amizade associada
ao privilégio de intimidade e familiaridade foi herdada dos tradicionais discursos dominantes

de amizade que desde a Antiguidade, com Aristételes e demais filésofos, vinculam a



semantica de amizade a familia, além dos adventos da modernidade, mais precisamente as
mudancas ocorridas durante os séculos XVIII e XIX, que marcaram 0 movimento de
hegemonia familiar, da “familializagdo” do privado.

Segundo Ortega (2002), as praticas e o significado socia da amizade mudam
constantemente. A amizade na Grécia e Roma Antigas era considerada a virtude maxima da
sociedade, configurando-se de diversas maneiras, expressando-se ora como agdes politicas no
espaco publico, desvinculadas da instituicdo familiar, ora como narrativas ou atividades
vinculadas afamiliaridade e a esfera privada, num contexto de intensa vida publica entre os
homens, no qual a polis caracteriza-se por dois regimes de vida bastante contrastantes. o
publico e o privado. Como aponta Baldini (2000), os fil6sofos da Antiglidade dedicaram a
amizade uma atencdo especial, procurando descobrir quais as qualidades do amigo idea e,
também, afuncéo da amizade.

Segundo Ortega (2002), na polis cléssica, o fato de a mulher estar reclusa na esfera
privada e doméstica, afastada do ambito publico e a auséncia de fortes vinculos de amor
conjugal, caracterizou as relacbes de philia pelo privilégio do culto da amizade e do amor
masculino. Nesse sentido, esse autor afirma que “toda a discussdo platbnica de amizade esta
ligada a sua reflexéo sobre o amor, a procura de dar ao “amor dos rapazes’ (paidikon eros)
uma forma moralmente aceitével na polis’ (Ortega, 2002, p.25).

As mulheres relegadas ao espaco doméstico (o oikos) ou espaco privado 2 possuiam
apenas a funcdo de administracdo domeéstica e de satisfacdo da sexualidade masculina numa

relacdo conjugal extremamente codificada, regulamentada por contrato ou pagamento, na

2 Segundo Hannah Arendt (2001) este espaco se define precisamente pela privacao, pela auséncia de liberdade
gue s pode existir no espago publico.



gual, portanto, ndo havia espaco, como sugere Ortega (2002), para a seducéo, recusa, erética
nem poesia. 3

As relagbes entre os homens eram caracterizadas pela posicdo de independéncias
reciprocas e pelo fato de ndo serem atravessadas por uma relacdo institucional, prevalecendo
um jogo aberto que envolvia preferéncias e escolhas e o0 principio de regulagdo era
desenvolvido na propria relacdo, no movimento de afeicdo que os liga reciprocamente. “As
relagbes entre homens eram marcadas pela afeicdo e pelo significado emociona”. (Ortega,
2002, p.26)

A erética grega esta intrinsecamente relacionada a teoria platonica da amizade. Os
gregos acreditavam que o Eros homoerético produz coragem e € dotado de valor educativo.
Segundo Ortega (2002), o paidikon eros desempenhavam varias fungdes, tais como suscitar
bravura, competitividade no esporte, promover a educacéo dos jovens e servir de inspiracéo
para a especulacdo filostfica®. A reflexdo platénica da philia surge como uma tentativa de
transformar a prética do paidikon eros na relacdo de philia, excluindo o elemento sexual que
seré sublimado.

As relacBes de amizade, no contexto da Grécia Antiga, configuram-se de variadas
formas possuindo grande relevancia cultural e forte investimento erético e emocional. Os
discursos tradicionais de amizade caracterizam se pela ndo referéncia das amizades femininas
e pela associacdo com os ideais de iguadade-fraternidade, configurando-se por uma

semantica familialista. As relagcbes de amizade sdo entendidas, em termos familiares, como

3 “No Banquete, Platdo caracteriza as relagdes e os sentimentos heterossexuais como “vulgares’, ao passo que 0s
homossexuais vao ser definidos como “divinos” (heavenly)”. (Boswell, J. 1995, apud Ortega, 2002, p.26).

“ “Em uma extens3o sem paralelo em outra cultura, a homossexualidade foi racionalizada num ideal filossfico e
educacional e, desse modo em teoria pelo menos, foi contemplada como uma forga formadora de Estados e de
manutencdo da ordem (...). Ele capturou a esséncia da imaginagcdo grega. A filosofia e a politica grega séo
dificeis de compreender sem referénciaaela.” (Hutter,1978, apud Ortega 2002, p. 28).



uma forma de parentesco. Comentando sobre concepcao da relacdo de amizade segundo

um modelo fraternalista, Ortega (2001, p. 60) ressata:

O amigo aparece nos discursos de amizade na figura do irm&o. A amizade
democratica constitui-se a partir de Aristoteles — que iguala a amizade entre
irm&os a democracia- como um processo de fraternizagcdo: a amizade €, em
principio, democrética por ser fraterndl.

No inicio da idade moderna, algumas formas de sociabilidade constituiam-se além da
relacdo familiar, na época da civilidade, a qual Ariés (1981) denomina como fase de
“sociabilidades de grupo”, as relagdes humanas de parentesco, de vizinhanga representavam
papel fundamental na estrutura social, sendo a amizade um vinculo importante existente entre

as familias, caracterizando uma sociedade com uma intensa vida publica.

As relagbes sociais e profissionais da era moderna sdo antes de tudo,

relacbes de amizade. Em toda Europa, os meios politicos das cidades, as
hierarquias cavalheirescas, as comunidades religiosas, as confraditas, as
familias de alta sociedade e até as associagdes de eruditos mantém relagdes
de amizade e consideram-nas a base afetiva de seu ser. Essas amizades de
grupos expressamse por meio de comportamentos extremamente
codificados. O emprego do termo ‘amigo’ para designar um individuo do
mesmo corpo social ndo congtitui raridade no seculo XVI. (Ranum, citado
por Ortega, 2002, p.117).

Ariés (1981), ao estudar a histéria socia da familia, também aponta que antes do
seculo XIX as relaches afetivas ndo estavam circunscritas na esfera familiar e da intimidade,

comentando que:
O movimento da vida coletiva arrastava numa mesma torrente as idades e as
condigdes sociais, sem deixar a ninguém o tempo da soliddo e da
intimidade. Nessas existéncias densas e coletivas, ndo havia lugar para um
setor privado. A familia cumpria uma funcdo - assegurava a transmissdo da

vida, dos bens e dos nomes - mas ndao penetrava muito longe na
sensibilidade. (Ariés, 1981, p.275).

De acordo com Ortega (2002), a amizade sofreu um declinio progressivo dentro do
contexto de valorizagdo da vida familiar, despolitizacdo e esvaziamento do espaco publico,
caracteristicas da modernidade. A sociedade intima - terminologia utilizada por Sennett

(1998), que busca a intimidade e a psicologizacdo das relacbes - gera uma decomposicéo das



formas de sociabilidade proprias dos séculos XVII e XVIII, entre elas, a amizade. O
desaparecimento da sociabilidade relaciona-se com o surgimento da familia moderna que
absorve outras formas de sociabilidade, inclusive a amizade.

Ortega (2000, 2002) também ressalta que formas de sociabilidade, etiqueta, amizade
gue podem ser consideradas como manifestacbes da vida publica - distantes das relacdes
contratuais dos lacos de familia - e do politico entendido como “mundo” no sentido
arendtiano, diluemse nos processos de esvaziamento do espaco publico e familializacdo do
século XIX.

Ariés (1981) aponta que a passagem para 0 século XIX € caracterizada por uma
mudanca do contexto de uma rede de solidariedades feudais e coletivas, para uma sociedade
gue separa publico e privado, reforcando a intimidade da vida privada em detrimento das
relacdes de vizinhanca, de amizades. Sobre esse processo de monopolizacéo da esfera privada

pelafamilia, este autor afirma:

[...]a casa perdeu o cardter de lugar publico que possuia em certos casos no século
XVII, em favor do clube e do café, que, por sua vez, se tornaram menos freglientados.
A vida profissond e a vida familiar abafaram essa outra atividade, que outrora
invadiatoda a vida: a atividade das relages sociais. (Ariés 1981, p.274).

No século XIX, a familia dediga-se de redes de solidariedades e sistemas de
parentescos mais amplos e passa a ser “a norma, o padrédo de normalizacdo, criando
ingtituicbes e zonas de exclusdo; solteiros, vagabundos, dandis, bandidos e boémios se
definem em funcgéo dela’. (Ortega, 2002, p.137).

Segundo Arendt (2001), Aries (1981) e Ortega (2000, 2002), Sennett (1998), esse
movimento de intimizagdo e esvaziamento do espaco publico relaciona-se com o surgimento
da familia burguesa, que a partir do século XIX representa o refugio dos males da sociedade,
dos “terrores da sociedade e da esfera publica’, aparecendo como forga normalizadora.

“Assim, a vida publica, 0 mundo compartilhado — o espago de visibilidade para os antigos-,



tornou-se moralmente inferior diante da felicidade, prometida pela vida burguesa’. (Ortega,
2002, p. 105).

Vincent-Buffault (1996) também aponta o movimento de desaparecimento do discurso
da amizade frente ao processo de apropriacdo do universo afetivo pela familia a partir do
século X1X. O discurso da amizade que congtituia uma subjetividade fora do ambito familiar,
permitindo uma articulacdo com o espaco publico, durante o século XVIII, torna-se escasso e
enfraquecido, o numero de tratados publicados diminui significativamente e multiplicam-se os
ensaios sobre afamilia e o casamento.

Sobre 0 desaparecimento do discurso da amizade, Vincent-Buffault (1996) afirma: “a
progressiva rarefacéo dos tratados sobre a amizade marca 0 desaparecimento de um assunto
de debate semi-publico, retransmitida por via de publicacdo que ganhara toda a sua amplitude
no século XVIII". (p.99).

Ariés (1981) também enfatiza que a sociabilidade se retraiu & medida que a familia se
estendeu, substituindo as antigas relacfes entre “senhores e criados, grandes e peguenos,
amigos ou clientes’. (p.274).

No século X1X, circunscritas ro modelo familiar da intimidade, as relacfes amistosas
permanecem sobre o0 exame detahado da familia, que se preocupa em manter a
homogeneidade socia ou religiosa; “quando as familias sdo aliadas, as relacdes sdo livres,
desde que se permaneca no entre-si das sociabilidades burguesas’. (Vincent- Buffault, 1996,
p.122).

Vincent-Buffault (1996) também aponta que, no seculo XX, ndo existem mais lagcos
estreitos entre sociabilidade, correspondéncias e publicagdes de tratados de amizade; segundo

ela “a amizade parece se originar na familia e no amor, ideal margina deixado ao livre-



arbitrio do individuo, uma vez cumpridos seus deveres sociais e privados, sem ressonancia
sociopolitica’.(p. 99).

Vincent-Buffault (1996) destaca que, a partir do século XVIII, e precisamente no
seculo XIX, a preocupacdo da infancia e a invencdo da adolescéncia, como fases essenciais
para a formacéo da personalidade, sGo acompanhadas por uma nova abordagem educacional e
discursos médicos que instauram mecanismos de vigilancia, sob o modelo pandptico, visando
a preparacdo para um futuro burgués.

E nesse contexto que a adolescéncia emerge como periodo propicio & amizade e esta
passa a ter o cardter de “amizade formadora’ que orienta as escolas e a formacéo do adulto.
Um dos tedricos que influenciou este momento histérico foi Rousseau que descobriu a
amizade adolescente como momento privilegiado da formacdo da personaidade, da
constituicdo do individuo. “E entre ascensdo do individuaismo, modelo literério da
intimidade, da construgdo de s e enquadramento escolar da juventude que se reforca a
importancia conferida a amizade juvenil”. (Vincent-Buffault, 1996, p.127).

Deslocada para a adolescéncia, a amizade juvenil se desenvolve sob um regime de
vigilancia de pais, professores, médicos etc, num contexto no qual a homossexualidade torna-

Se uma ameaca constante. Segundo Ortega (2002, p. 144):

A criagdo da categoria de ‘homossexudidade’ por um saber médico
derivard numa desconfianga e receio ante as relagdes de amizade intima, as
quais estardo, doravante, sob a ameaga do desvio. Foucault e Aries
gpontaram para essa correlacdo entre patologizacdo da homossexuaidade e
o enfragquecimento do papel desempenhado pela amizade nas nossas
sociedades.

O nascimento da intolerancia ante a homossexualidade, iniciado a partir da segunda
metade do século XII, também se relaciona, segundo Ortega (2002), com o declinio da
amizade. A crescente intolerancia que identifica a homossexuaidade com uma “aberracéo

perigosa’, sendo o mais horrivel dos pecados, chegando a ser considerada ilegal, gerou o



enfraquecimento da amizade como forma de relacdo tolerada. Segundo Ortega (2002), quando
0S comportamentos homossexuais Ndo representavam o perigo apresentado a partir do fim do
seculo X1, ndo era preciso estabelecer uma distingdo clara entre amizade e
homossexualidade, na Antiglidade, ambas envolviam um vinculo emocional que envolvia
intimidade fisica e as expressdes de uma se assemelhavam as da outra.

Assim, este autor aponta que a Alta ldade Média deixou para a Renascenca esse hovo
olhar ante a homossexualidade, que gerou um enfraquecimento da amizade como forma de
sociabilidade valorizada politica e culturalmente.

Portanto, a percepcdo das relacbes de amizade como pertencentes a intimidade,
totalmente distantes do publico € um fenbmeno recente, que se inicia no século XI1X. Como
vimos, entre os séculos XVI e XIX, ocorreram fatos importantes para mudanca da
percepcao da amizade.

O ideal ocidental moderno de amizade, pautado na estreita associacdo entre amizade e
intimidade e na necessidade de familiaridade entre amigos, foi construido historicamente,
atrelado ao desenvolvimento da nocdo de individuo e de diluicdo da esfera publica e
solidificacéo da privada, no bojo da légica econémica dominante capitalista. Em outras
épocas, nas quais havia intensa vida publica, como no século XVIII, a amizade articulava-se
com preocupagdes individuais quanto de um imaginério politico.

Comentando sobre essa concepcado ocidental da amizade como relacéo privada, afetiva
e igualitéria, Rezende (2002, p. 18-19) afirma que:

[..] essa naturdizagdo da amizade enquanto sentimento ou preferéncia
individual, dando origem a uma relacdo baseada também em escolhas
singulares, tornou-se corrente no pensamento ocidental moderno. Por isso a
amizade passou a ser vista como coisa estritamente pessoal, de cunho
afetivo e pouco sujeita a principios sociais.

Os discursos e préticas sociais da amizade ndo se configuram uniformemente no

tempo historico. As relagbes de amizade se expressam de diversas maneiras e possuem



diferentes sentidos, articuladas com os diferentes contextos e as vicissitudes histéricas, nos
guais se instauram. Os discursos contemporaneos ocidentais de amizade herdam da
modernidade e de todo processo histérico essa seméntica familiaista, uma vez que ainda séo
perpassados e associados a familia e intimidade. N&o obstante, tais discursos articulamse a
outras especificidades préprias da complexidade contemporanea.

Um dos aspectos referentes aos discursos contemporaneos de amizade que se sobressai
€ a retomada proeminente de interesse pelo tema. Filésofos como Jacques Derrida e muitos
psicanalistas apostam no surgimento de novas formas de sociabilidade baseadas na amizade,
hospitalidade, cortesia e cidadania. Como ja frisado, a amizade foi considerada a mais
importante virtude da sociedade na Antiglidade Cléssica, sobretudo no século passado, como
vimos, foi desvalorizada em detrimento do privilégio a0 espaco relacional do “mundo
familiar” no ambito da vida privada, sendo marcada pela semantica familiar, de intimidade,
proximidade etc.

Nos tempos atuais, ha uma notavel revalorizacdo da amizade, com crescimento
proeminente de pesquisas em diferentes &reas, da antropologia a medicina, que estudam o que
mantém a unido entre amigos. Cada vez mais especialistas em comportamento —de filésofos a
psicanalistas- apostam que a amizade vai ser a mola mestra das transformagdes do século 21,
sendo fundamental na busca por formas de convivéncia substitutivas do esgotado modelo
individualismo-competicéo e sucesso a todo custo, proprio dos tempos neoliberais, em que 0
“cada um por s da o tom”. E também de crescente notoriedade o nimero de publicacdes
sobre o tema, livros, artigos e pesquisas sobre amizade apontam na reconquista do espaco
perdido no século passado; nos Ultimos cinco anos, tém sido freglientes matérias em jornais de
circulagdo nacional, por exemplo, a Folha de S&o Paulo, com chamadas efusivas, indicando

gue amizade esta em dta, que “Fildsofos e psicanalistas apostam que o amigo voltara a



ocupar um papel de destague na sociedade deste século”, ou que “Transformagdes na familia
e insatisfacéo com o individualismo exarcebado revalorizam a importancia dos amigos no
seculo 21" (Folha de Sé&o Paulo, 19 de abril de 2001, equilibrio, p. 8-11). Neste referido artigo
dejornal, a psicanaista Milan afirma:

Os tempos atuais podem ndo ser favoravels a amizade, mas ela estéd sendo
reval orizada porque nos precisamos de um saber novo, e o saber do amigo é
eminentemente moderno. Ele pode ensinar a conter a violéncia e conquistar
a paz, porque o amigo € o pacifista de que os tempos de hoje precisam.
(Milan 2001, Folha de Séo Paulo, 19 de abril de 2001, equilibrio, p. 9).

O reaparecimento do interesse pela amizade, na atualidade, coincide com a atud
complexidade das relacbes humanas, contexto no qual os sintomas da economia capitalista
globalizada tornam-se gritantes e em gue o sentimento de mal-estar advindo da precariedade
das relactes afetivas e do desastroso declinio dos lacos e parcerias parece ter atingido seu
mais alto grau. A percepcao de que a preocupacao exclusiva com interesses individuais néo
satisfaz revela o sofrimento sentido pela escassez de contato humano- que €, em s mesmo, a
condicdo que nos faz humanos- o fato de estarmos neste mundo com outros, que Arendt
(2001, 2002) tanto ressalta.

Essa presente conjuntura em que a necessdade mais urgente persiste a ser a

necessidade de relacionar-se faz com que Bloom (1993) perspicazmente denuncie que:

[...] a necessidade mais insistente hoje em dia, das pessoas em gera e dos
jovens em particular, continua a ser a necessidade de ligagdo humana, uma
ligagdo que transcenda o isolamento do egoismo pessoal e em que o pensar
sobre s proprio se encontre inextricavelmente ligado com o pensar sobre
um outro. (Bloom,1993, p. 14)

Bloom (1993), ao discutir a deterioracdo das relacbes humanas consequiente do
empobrecimento da linguagem do amor, ressalta que “ o isolamento, o sentimento de auséncia
de um contato profundo com outros seres humanos parece ser a doenca do nosso tempo”
(p.14). O contemporéaneo resgate de interesse pela amizade €, portanto, concomitantemente

sintomético e pertinente.



Bauman (2004) também demonstra categoricamente que, no liquido cendrio da
atualidade, sdo os relacionamentos que melhor representam os agudos e desconcertantes
sentidos da ambivaléncia. Esse autor afirma que “ ‘Relacionamento’ é o assunto mais quente
do momento” ao destacar a grande atencdo voltada para a obtencéo de satisfacdo das relacoes,
exatamente porque estas ndo tem sido consideradas plenamente satisfatorias. A
contemporanea fragilidade dos lagcos humanos, segundo Bauman (2004), produz sentimento
de inseguranca que incute desgos e sentimentos ambiguos de apertamento e frouxiddo dos
lagos a0 mesmo tempo. Diante da precariedade nos relacionamentos e do contexto de
individualizacgo, ha um esforco por relacionar-se, porém os relacionamentos a longo prazo
gue envolvem parcerias, compromisso e engajamento muatuo sdo vistos com desconfianca e
ameaca. Nesse sentido, Bauman (2004) ressalta que 0s homens contemporaneos encontram:
se:

[...] desesperados por terem sido abandonados aos seus préprios sentidos e
sentimentos facilmente descartavels, ansiando pela seguranca do convivio e
pela md amiga com que possam contar num momento de aflicdo,
desesperados por “relacionar-se”. E no entanto desconfiados da condicdo de
“estar ligado”, em particular de estar ligado “permanentemente”, para néo
dizer eternamente, pois temem que tal condicdo possa trazer encargos e
tensbes que des ndo se consideram aptos nem dispostos a suportar
[...](Bauman, 2004, p. 8).

Bauman (2004), ao atentar para as dificuldades de estabel ecer vinculos duradouros nos
tempos atuais, destaca uma nova modalidade discursiva diferente da linguagem dos
relacionamentos - a linguagem da “conectividade”. Segundo ele, essa nova linguagem prefere
falar em “redes’ em vez de parceiros e cada vez mais substitui termos como “relacionar-se” e
“relacionamentos’ em conexdes , ou “conectar-se” e “ser conectado”. Diferentemente dos

“relacionamentos reais’, essas “relacdes virtuais’ sdo marcadas pela expansdo da velocidade

em que surgem e desaparecem, em volume cada vez maior, além da fluidez de entrada e saida



gue estas permitem, pois uma “rede’ pressupde as duas possibilidades. conectar e
desconectar.
A hipGtese de um relacionamento ‘indesgiavel, mas impossivel de romper’ é
0 que torna ‘relacionar-s€’ a coisa mais traigoeira que Sse possa imaginar.
Mas uma ‘conexdo indesgjavel’ é um paradoxo. As conexdes podem ser

rompidas, e 0 sdo, muito antes que se comece a detesta-las. (Bauman, 2004,
p. 12).

Essa facilidade da interrupcéo a qualquer momento, da falta de compromisso e do
desenggjamento faz com que as relagles tipo “virtuais’ sgjam cada vez mais praticadas
corriqueiramente, o que tem levado a um crescente aniquilamento e vigoroso desuso das
habilidades sociais proprias da condicdo ndo-virtual da relacdo face a face. As ferramentas de
sociabilidade que o fazer amigos requer atrofiamse expansivamente, o que leva Bauman
(2004) afirmar que “a solidado por tras da porta fechada de um quarto com um telefone celular
a mao pode parecer uma condicdo menos arriscada e mais segura do que compartilhar o
terreno doméstico comum.” (p. 84).

A virtualidade contemporanea das relacOes destroca a beleza, t&o destacada por
Lévinas (1993), da dimensdo intersubjetiva que requer esforco e dor no acolhimento e
responsabilidade pelo outro da situacdo face a face. A inédita fluidez, transitoriedade dos
vinculos sociais diluem as habilidades e o trabalho exigido no encontro traumatico com o
outro que me afeta, além de solapar a confianga fazendo com que a manutencéo da parceria
signifique um risco enorme. A frouxiddo dos lacos, no entanto, conforme sugere Bauman
(2004), ndo reduz os riscos, apenas os distribuem de forma diferente, provocando ansiedades
outras.

Quanto mais atencdo humana e esfor¢o de aprendizado forem absorvidos
pela variedade virtua de proximidade, menos tempo se dedicara a aquisicéo
e ao exercicio das habilidades que o outro tipo de proximidade, ndo-virtual,
exige. Essas habilidades caem em desuso- sdo esquecidas, nem chegam a
ser aprendidas, s80 evitadas ou a elas se recorre, se isso chega a acontecer,
com reluténcia. Seu desenvolvimento, se requerido, pode apresentar um
desafio incdmodo, talvez até insuperével. (Bauman, 2004, p. 84)



3.2 Amizade e contemporaneidade: lacos frageis, naufragios urbanos

Varios diagnosticos descrevem o mundo contemporaneo como uma época marcada
por um forte individualismo em nosso convivio social, predominando um enfraquecimento na
negociacdo de interesses comuns. Bauman (2001), por exemplo, indica o surgimento de uma
nova categoria na sociabilidade contemporanea, aquela de espacos “ publicos, mas néo civis’

cujaprincipal caracteristica“é a dispensabilidade de interaco”. Nas palavras do autor:

[...] como a arte de negociar interesses comuns e um destino compartilhado
vem caindo em desuso, raramente € praticada, esta melo esquecida ou nunca
foi propriamente aprendida; como a idéia do ‘bem comum’ € vista com
suspeicdo, como ameagadora, nebulosa ou confusa — a busca da seguranca
numa identidade comum e ndo em fungdo de interesses compartilhados
emerge como 0 modo mais sensato, eficaz e lucrativo de proceder.
(Bauman, 2001, p.124).

Mais especificamente no que diz respeito a amizade, esta sofreu, conforme demonstra
Ortega (2002), um deslocamento progressivo para o interior do contexto da vida familiar,
simultaneamente a um progressivo afastamento de sua origem propriamente politica, em
acordo com o movimento mais geral de despolitizacdo e de esvaziamento do espaco publico
caracteristico da modernidade. Em vérios autores (Ortega 2002, Vincent-Buffault 1996,
Rezende 2002, Sennett 1988), surgem interpretacbes do modo como a sociedade intima -
terminologia utilizada por Sennett (1988) - que busca a intimidade e a psicologizacéo das
relaces - esta ligada a uma decomposicéo das formas de sociabilidade proprias dos seculos
XVII e XVIII, entre elas, a amizade em sua vocagdo helénica - que foi marcadamente politica
(Ortega, 2002).

O contemporaneo esvaziamento do espaco publico e o conseqliente rebaixamento

politico retratam a sociedade do consumo na qual as preocupagdes e motivages sociais estdo



voltadas para os interesses individuais e privados, configurando a decadéncia do engajamento
politico e dos interesses coletivos. Bauman (2001), ao falar dos processos de individualizacéo
e desintegracdo dos lagos publicos como marcas da contemporaneidade aponta essa primazia
do privado e o aniquilamento do sentido de publico.
Se o individuo € o pior inimigo do cidaddo, e se aindividualizagdo anuncia
problemas para a cidadania e para a politica fundada na cidadania, é porque
os cuidados e preocupacdes dos individuos enchem o espaco publico até o
topo, afirmando-se como seus Unicos ocupantes legitimos e expulsando
tudo o0 mais do discurso publico. O ‘publico’ € colonizado pelo ‘privado’; o
‘interesse publico’ é reduzido a curiosidade sobre as vidas privadas de
figuras publicas e a arte da vida publica é reduzida a exposicdo publica das
questbes privadas e a confissdo de sentimentos privados (quanto mais

intimo melhor). As questdes publicas que resistem a reducdo tornam-se
quase incompreensiveis. (Bauman, 2001, p.46).

Arendt (2001) também pontua que, com o surgimento da era moderna, ha um declinio
da esfera publica em detrimento de uma intensificagdo e ascensdo da intimidade da vida
privada. A esfera publica se retraiu na medida em que a familia se estendeu; devido a
ascendéncia da sociedade, a elevacdo da esfera privada, do lar doméstico ao nivel publico que
transformou as questdes pertinentes a esfera familiar em interesse coletivo.

Segundo Arendt (2001), no contexto da polis grega, o cardter privado da esfera
familiar significava que o individuo se encontrava privado “das mais atas e mais humanas
capacidades do homem” — a acéo e o discurso que caracterizavam a vida politica da esfera
publica. Com o enriquecimento da esfera privada através do moderno individualismo, esse
sentido de privacdo ndo € mais associado a privatividade/esfera privada.

Essa sociedade que se caracteriza pelo conformismo e pela substituicdo da agdo pelo
comportamento, canalizou as atividades e economia domésticas a esfera publica— que passa a
Se associar ndo mais ao aspecto politico, mas ao social. Em outras palavras, a sociedade € a

forma de organizacéo na qual a ordem da necessidade e da sobrevivéncia — antes vinculadas



ao regime familiar/privado- passa a adquirir importancia publica, “as atividades que dizem
respeito a mera sobrevivéncia sdo admitidas em praca publica’. (Arendt, 2001, p.56).

Essa ascensdo da intimidade fez com que a capacidade de agcdo e de discurso perdesse
a sua qualidade e foram banidos para a esfera do intimo e do privado. Nesse sentido, o0 que
rege a sociedade € a economia e ndo a politica. Entre os gregos, ndo havia termo equivalente a
sociedade. Na sociedade contempordnea, ha a predominancia da implicagdo com a
manutencdo do organismo Vvivo, com preocupactes de consumo, preocupacdes utilitarias,
referentes a vida privada. A sociedade é, nesse sentido, agremiagdo por interesses.

Esse contexto de esvaziamento do espaco publico e de vida pessoa desmedida é
marcado por agenciamentos neoliberais que, segundo Bauman (2001), visam desmantelar os
lacos publicos e decompor a arte de negociar diferencas, operando para que o espago publico
e 0 contato com estranhos sgjam visto com medo e ameaca:

Mas a desintegracdo socia € tanto uma condi¢éo quanto um resultado da
nova técnica de poder, que tem como ferramentas principais o
desengajamento e a arte dafuga. Para que o poder tenha liberdade de fluir, o
mundo deve estar livre de cercas, barricadas. Qualquer rede densa de lagos
sociais, e em particular uma que esteja territoriamente enraizada, € um
obstéculo a ser eliminado. Os poderes globais se inclinam a desmantelar tais
redes em proveito de sua continua e crescente fluidez, principal fonte de sua
forga e garantia de sua invencibilidade. E sdo esse derrocar, afragilidade, o
quebradico, o imediato dos lagos e redes humanos que permitem que esses
poderes operem. (Bauman, 2001, p.21-22).

Segundo Bauman (2001), essa decomposicdo do espaco publico- terreno natural do
politico- configura-se por uma decadéncia do didlogo e da arte de negociar interesses comuns
gerando uma patologia da politica fundada na fluidez/fragilidade dos lagos humanos que
substitui 0 compromisso mutuo e a comunicagdo pelo distanciamento do outro, do diferente,
do estranho evitando-se a necessidade de contato e negociacdo. Essa técnica do desvio do

“ndo fale com estranhos’ € apontada por Bauman (2001) como marca da precarizagdo politica



contemporéanea e enfraquecimento dos lacos e parcerias que “tendem a ser vistos e tratados

como coisas destinadas a serem consumidas, e ndo produzidas.” ( Bauman, 2001, p.187).

E assm a politica de “precarizacdo” conduzida pelos operadores dos
mercados de trabalho acaba sendo apoiada e reforcada pelas politicas de
vida, sgjam elas adotadas deliberadamente ou apenas por fata de
aternativas. Ambas convergem para o mesmo resultado: o enfraquecimento
e decomposicdo dos lacos humanos, das comunidades e das parcerias.
Compromissos do tipo ‘até que a morte nos separe€’ se transformam em
contratos do tipo ‘engquanto durar a satisfacdo’, temporais e transitorios por
definicdo, por projeto e por impacto pragmatico- e assm passivels de
ruptura unilateral, sempre que um dos parceiros perceba melhores
oportunidades e maior valor fora da parceria do que em tentar salva-la a
qualquer —incalculavel — custo. (Bauman, 2001, p.187).

As relagbes de amizade, nesse cenario contemporaneo de debilitacdo politica e de
espaco publico esvaziado de sentido, ainda permanecem articuladas a prerrogativa de
familiaridade e intimidade, constituindo-se em espacos publicos, mas ndo civis, conforme nos
lembra Bauman (2001), como os shoppings centers, cafés, clubes, etc, que se caracterizam
pela dispensabilidade de interacéo, pois sdo essencialmente espacos de consumo - atividade
irremediavelmente solitaria, que projetam o0 sentimento de seguranca e conforto da
casalfamilia- num contexto onde o espaco publico é visto como extremamente ameagador.

Segundo Ortega (2002), as nossas formas contemporéneas de sociabilidade e de
relacionamento sdo pouco diversificadas, predominando o modelo familiar no imaginério
afetivo e nas relacbes de amizade as imagens familiar e fraternal sdo dominantes. A imagem
da familia “evocado como ideal de felicidade e de normalidade leva a desprezar outras formas
de existéncia, as quais aparecem como pouco atrativas’ (p.160). Segundo esse autor existe
uma “primazia das imagens familiares diante de outros vinculos baseados na livre escolha
como aamizade” (Ortega, 2002, p.159).

Segundo Sennett (1988), “a visdo intimista € impulsionada na propor¢do em que o
dominio publico é abandonado, por estar esvaziado” (p.26). O espaco publico- aqui entendido

a partir da nogéo arendtiana: espagos coletivos de embates com a multiplicidade, a diferenca,



gue produzam a vontade de agir desconstruindo formas fixas de sociabilidade - torna-se
destituido de sentido, predominando um enfraquecimento das parcerias e lacos humanos, uma
debilitacdo da capacidade criativa das pessoas, através de diversos dispositivos de uma
subjetividade compreendida e investida ao nivel do individual, do ambito da privacidade.

Esse autor, ao destacar 0 esvaziamento e despolitizacéo do espago publico tipicos da
sociedade intimista, também ressalta a primazia do narcisismo nas relagdes sociais, sendo a
experiéncia de abertura para 0os outros sentida como destrutiva. Inserida nessa ldgica
familialista e intimista da sociedade, a amizade encontra-se diluida em seu sentido de
experimentacdo voltada para o mundo no sentido arendtiano de espaco publico e politico.
Pode-se dizer que as relagbes de amizade, no atua contexto de individualismo em que as
relacOes com os outros (em sua diferencalestranheza) sdo sentidas com medo e desconfianca,
tornamse espacos destituidos de experimentacdo do néo-familiar, constituindo-se com a
esséncia do que Sennet (1988) chama de “ celebracéo do gueto”.

Configurando-se nessa logica de “celebracdo do gueto”, as relagbes de amizade
perdem a beleza da experiéncia politica, apontada por Arendt (1993), de alargamento de
opinides no encontro com o outro, na qual é possivel viver o sentimento inquietante e
desestabilizador do questionamento de crencas e opinides familiares, num movimento de
“descolamento” do familiar que permite um deslocamento para ver o mundo no lugar dos
outros. Pois, segundo Sennett (1988), a “celebracdo do gueto” visa tornar a experiéncia

humana intima e familiar, sobrepujando o desconhecido, apagando as diferencas:

Aquilo que precisamente se perde com essa celebracdo € a idéia de que as
pessoas SO podem crescer através de processos de encontro com o
desconhecido. Coisas e pessoas que sdo estranhas podem perturbar idéias
familiares e verdades estabelecidas; o terreno ndo familiar tem uma fungéo
positiva na vida de um ser humano. Essa fungdo € a de acostumar o ser
humano a correr riscos. O amor pelo gueto, especialmente o gueto de classe
média, tira da pessoa achance de enriquecer as suas percepcles, a sua
experiéncia, e de aprender a mais valiosa de todas as licdes humanas. a



habilidade para colocar em questéo as condi¢Oes j& estabelecidas de sua
vida. (Sennett, 1988, p.359-360).

Esse impeto por um ambiente gguro e uniforme, como informa Sennett (1988),

associa-se a fragilidade dos lacos, pois o contato com estranhos € cada vez mais contornado e

evitado, sendo visto como medo e ameaca, produzindo isolamento social, o esfacelamento da

solidariedade.

[...] Boas maneiras e intercambios rituais com estranhos séo considerados,
na melhor das hipéteses como formais e &ridos e, na pior, como falsos. A
propria pessoa estranha € uma figura ameagadora, e muito poucos podem
sentir um grande prazer nesse mundo de estranhos: a cidade cosmopolita.

(Sennett,1988, p.15-16).

N&o sb o trato com estranhos torna-se arido, mas também os espagos publicos, como

as ruas e pragas, lugares proprios de encontros entre amigos, sdo tomados por essa aridez,

sendo compreendidos como lugares ameacadores. A familia representa uma via de escape de

um “mundo selvagem”, entendida como espaco mais seguro e confiavel. Rezende (2002)

aponta a distingdo, ressaltada por DaMatta (1985), existente entre a casa “mundo do pessoal,

do afetivo, e do confiavel” e a rua “mundo do anonimato, da impessoaidade e da

desconfianca’. Rezende (2002) assinala que esse “carater impessoal e anbnimo da rua é

ameacador por um tipo de indiferenca que implica a idéia de “cada um por s” ”. (p.108).

Matos (2001) igualmente aponta que o capitalismo contemporaneo engendra uma sociedade

de desconfianca e medo. Segundo ela

[...] em recente pesquisa de opinido feita no Rio de Janeiro pelo CPDOC e
pelo ISER (1998), verificou-se 0 desaparecimento de um dos tracos mais
essenciais da tradicdo democrética ocidental: a comunidade politica. Assim
como declina a percepcdo de direitos sociais, civis e politicos, 0 mesmo
ocorre com a cidadania entendida como confianga nos concidadéos.
(Matos, 2001, p.69).

Os discursos contemporaneos de jovens e adultos, relatados por Rezende (2002),

amplamente marcados pelas nogdes de afinidades e das amizades intimas/proximas revelam

uma expressao da individualidade e se articulam ao fenbmeno contemporaneo que Ortega



(2002) assinala que vem ocorrendo desde a segunda metade do século XX, especificamente, a
partir da década de 1960 - a ideologia familialista encontra-se investida e difundida em todo o
tecido social.

Segundo Rezende (2002), os amigos proximos também exerciam praticas de
sociabilidade semelhantes “com a diferenca de terem um espago de convivio mais exclusivo,
aberto a poucos. a casa’. (p.95). Essa autora corrobora com autores como Ortega (1999,
2000), Vincent-Buffault (1996), que articulacdo amizade e intimidade vincula-se ao
movimento de ascensdo do modelo familiar que se apropria, inclusive, das relagbes afetivas.
Comentando sobre a forma como esse contexto se da no Brasil, a autora afirma que, mesmo

depois do periodo escravista, afamilia continuou central na vida social.
A familia patriarcal, com sua estrutura hierarquica e diferenciada por
género, foi por muito tempo o nlcleo davida social brasileira, tornando-se a
chave para entender a constante tendéncia a personaizacdo das relacbes
impessoais da esfera publica. (Rezende, 2002, p.124).

Em meio a aparente decadéncia da instituicdo familiar, a tdo falada “crise da familia’ -
na qual afamilia tradicional burguesa, patriarcal com sua estrutura hierarquica e diferenciada
por género, centro de valores morais e educativos passa a ser modificada, sobretudo, pelo
movimento feminista e as mudancgas nos papéis de género — sdo os valores familiares que
estdo fortemente arraigados e valorizados no meio socia, € a mitologia familiar que é
idealizada e percorre 0 “imaginario relacional”: “ O mito da vida familiar idealizada permeia a
fébrica da existéncia socia e fornece um complexo de significado socia sumamente
expressivo, dominante e unificador” (Barrett, Michelle e Mcintosh, 1991, citado por Ortega,
2002, p.160).

Se a indituicdo familiar se encontra ‘em crise’ (em decorréncia dos
processos de modernizacdo e individualizagdo tipicos de nossas sociedades,

bem como da coacdo para a mobilidade e para a flexibilidade, que levariam &
decomposicdo de formas tradicionais de relacionamento, tais como, lagos

familiares, conjugais, de profiss8o e vizinhanga — como analisaram entre
outros Ulrich Beck), a crise se restringe a familia como ingtituicdo socia e



econdmica, como ponto de atuacdo privilegiado dos dispositivos da
biopolitica. A familia como ideologia tem, em contrapartida, mais forca do
que nunca. Nossa sociedade possui caréter familial, nossas institui¢des estdo
permeadas, saturadas, da ideologia familidista Os vaores familiares séo
evocados constantemente como cura para todos os males, adicles, violéncias e
patologias do cotidiano, desempenhando um papel fundamenta na
organizacdo e no ethos das ingtituicdes. A midia aparece saturada de vida em
familia, imagens da felicidade conjugd sdo criadas e recriadas
constantemente. (Ortega, 2002, p.158-159).

Segundo Ortega (2000, 2002), historicamente, a amizade esteve atrelada ao ambito do
privado, relacionada com os discursos de fraternidade que podem desencadear estratégias de
desumanizagdo do outro, (como ja bastante discutido no capitulo anterior), sendo
compreendida em termos familiares. No atual contexto de esvaziamento do espago publico e
individualismo, Ortega (2002) aponta a importancia de se inventar outras formas de vida,
voltadas para 0 espaco publico, tal como a amizade. N&o se trata de mudar a familia, ou de
substitui-1a, mas de “apostar em outras formas de sociabilidade”, que possam coexistir com
ela fornecendo apoio emocional para relagdes “voltadas para 0 mundo”.

A amizade sofreu um declinio progressivo, correlato desse processo de
despolitizacdo e de familializacdo, pois durante a Idade Moderna, ela fazia
parte — para dém dos lagos familiares — de redes de sociabilidade e de
conviviaidade em uma sociedade com uma forte vida publica e um
complexo tecido relacional. A amizade é um fenbmeno publico, precisa do
mundo e da visibilidade dos assuntos humanos para florescer. Nosso apego
exarcebado a interioridade, a ‘tirania da intimidade’, ndo permite o cultivo
de uma distancia necesséria para a amizade, ja que o espaco da amizade € 0
espaco entre os individuos, do mundo compartilhado — espaco da liberdade
e do risco- das ruas, das pragas, dos passeios, dos teatros, dos cafés, e ndo o
espaco de nossos condominios fechados e nossos shopping centers, meras
préteses que prolongam a seguranca do lar. Dai que um deslocamento da
ideologia familiaista e a correspondente reabilitacdo do espaco publico
permitiriam que uma estilistica da amizade fosse um experimento socia e
cultural plausivel. Intensificando nossas redes de amizade, podemos
reinventar o politico. (Ortega, 2002, p.161-162).

Circunscrita no ambito do privado, exclusivamente em terreno familiar, a amizade
contribui com a reproducéo de |6gicas excludentes e individualistas de se relacionar. Romper
com formas cristalizadas de subjetividade, fazendo emergir novos sujeitos sociais implicados

com a cidadania, reaquecendo a solidariedade esmorecida, articula-se com a urgéncia de



envolvimento em relagtes de abertura e confrontagdo com a alteridade, com o que extrapola
0s interesses individuais.

Nesse contexto de fragilidade dos lagos sociais, Bauman (2001) enfatiza que o que
permeia as relagdes sociais € a categoria do espago publico, mas ndo civil que visa
transformar o habitante em consumidor. Trata-se de espacos fisicos de consumo coletivo,
como shoppings centers e cafés que por mais cheios que possam estar ndo tém nada de
“coletivo”, pois esses lugares ndo encorgam a interagdo, 0S encontros sdo breves e
superficials, as pessoas nNdo vao para esses “templos de consumo” para conversar ou
socializar.

Inserida na légica das politicas neoliberais, que visam, cada vez mais, suprimir e
eliminar o contato com o diferente, buscando a aniquilagéo do outro, a amizade, como forma
de sociabilidade, torna-se cada vez mais reduzida e inexpressiva;, “a tarefa é o consumo, e o
consumo é um passatempo absoluta e exclusivamente individual, uma série de sensagdes que
SO podem ser experimentadas -vividas- subjetivamente”. (Bauman, 2001, p.114).

Segundo Bauman (2001), nos lugares de consumo, que se caracterizam pela
dispensabilidade da interacéo e auséncia de diferenca, o significado mais profundo daidéia de
“comunidade” é reduzido ao sentimento de que “somos semelhantes’ e que todos sdo
movidos e guiados pelos mesmos motivos. Portanto, essa “comunidade” ndo envolve
negociacdes, nem compreensdo e concessdes, predominando o esvaziamento e a decadéncia
da arte do didlogo e da negociacdo e a substituicdo do engajamento e compromisso mutuo
pelas técnicas de desvio e de evasio.

Diante desse cené&rio de medo da diferenca, os modelos de agenciamentos neoliberais,
gue reforcam aincapacidade de enfrentar a pluralidade humana com dispositivos eficazes, que

tendem a homogeneidade e ao esforgco para eliminar a diferenca, ndo estariam, com



intencional brutalidade, conduzindo os lacos de amizades a fadar no esmorecimento, através
de suas eficazes estratégias desagregando, cada vez mais, gestos de abertura e acolhimento da
alteridade, comprometidos com o risco do indeterminado e solidificando o isolamento social ?

Além disso, é importante frisar que, precisamente, porque o espaco discursivo e de
experimentacdo da amizade ilumina a solidariedade humana, que a palavra amizade ou amigo
tem sido deturpadamente apropriada pel os agenciamentos neoliberais como o ‘ projeto amigos
daescola, ou, ainda, os programas de crédito “amigo” veiculados pela televisdo — vinculados
mais a praticas tutelares do que a promocdo de autonomia os quais ndo correspondem, de
maneira alguma, a beleza da generosidade do gesto solidario o qual possibilita o exercicio
politico de ver o mundo a partir do lugar do outro, permitindo a irrup¢do do imprevisto. O
crédito que se propde “amigo” ndo se associa em nada com o encanto da gratuidade do gesto
de solidariedade nos lacos de amizade, ja que ele pressupde a cobranca de juros exorbitantes;
e 0 projeto amigos da escola articula-se, estreitamente, com a légica do voluntariado e ndo
com movimentos que visam a emancipacdo politica. Essa distor¢cdo semantica articula-se ao
processo de subordinagéo da cultura e da subjetividade ao registro econémico, como adverte
Silva Jinior (2004).

Essa apropriacéo perversa da semantica da amizade pelo mercado capitalista que tem
como pressuposto imperativo o lucro a qualquer custo, vincula a venda de uma série de
produtos a amizade e a palavra amigo, dentro da légica contemporanea de consumo que
privilegia e valoriza a ‘dimensdo imaterial’ do produto que sera consumido; mais do que o
produto em si mesmo, o0 gque se vende hoje é a dimensdo da imaterialidade a qual é associada a
este, ou sgja, é a qualidade imaterial dos afetos, perceptos, sensagdes, sentimentos, etc 0s
quais sdo articulados aos produtos que é posta a venda — processo que se liga ao advento da

sutilizacdo inédita das modalidades de controle social, advertido por Bourdieu (1998).



E nesse processo de articulacdo de idéias aos produtos destinados a comercializaco
gue objetos de consumo sdo vendidos associados a idéia de amizade, articulados com a
palavra amigo, amigo do peito etc. Como temos visto na propaganda da Vivo, companhia de
telefonia celular, cujo plano de pagamento ‘Vivo amigo’ que consiste em dar 50% de
descontos nas ligacdes para quem apresentar mais amigos. A propaganda € assim apresentada:
uma roda de amigos conversando aparece uma modelo brasileira de grande projecéo
internacional e os amigos disputam entre s qual foi 0 melhor amigo (inclusive, um deles fala
que foi 0 melhor amigo dela - amodelo - nainfancia), entdo, esse, se escolhido, terd 50% de
desconto nas ligagoes.

Bauman (2004) comentando sobre esse advento de apropriacdo de idéias e sentimentos
gue sdo associados aos produtos destinados ao consumo, alerta que o mercado capitalista ao
transformar vinculos humanos e pessoas em mercadorias, tem promovido o esfacelamento da
solidariedade humana e das habilidades de sociabilidade — que ndo so atributos de uso e nem
de comercidizacdo. Segundo €ele, € precisamente porque vivemos num mundo em gue a
solidariedade e gjuda— nogdes estranhas e abominadas pela |6gica e pratica econbémica - estéo
escassas que o0 mercado tenta insistentemente transformélas em categorias compraveis, as
quais se tem acesso através do ato de comprar e consumir. E nesse sentido, advertido por
Bauman (2004), que relacbes de amizade e vinculos humanos sd0 necessarios, tem-se
necessidade deles, ja que é a companhia dos outros que nos faz humanos, como nos faa
Arendt (2001, 2002), que o mercado pretende, incessantemente, transformar a amizade e lagos
humanos em produtos postos a venda, transformados em objetos os quais podem ser
comprados pelo consumo - logica perversa do mercado que vé oportunidade de lucro onde
existe necessidade humana, como informa Bauman (2004, p. 91):

A necessidade de solidariedade parece suportar as agressdes do mercado e
sobreviver a elas — mas ndo porque 0 mercado deixe de tentar. Onde ha



necessidade ha chance de lucro — e os especialistas em marketing levam sua
engenhosidade ao limite para indicar maneiras de adquirir em lojas a
solidariedade, 0 sorriso amigo, 0 convivio ou a guda no momento de
necessidade. Constantemente tém éxito — e constantemente fracassam.
Sucedaneos comercializados ndo podem substituir vinculos humanos. Em
sua versdo a venda, os vinculos se transformam em mercadorias, ou sgja,
s80 transportados para um outro dominio, governado pelo mercado, e
deixam de ser os tipos de vinculo capazes de satisfazer a necessidade de
convivio e que sO nesta podem ser concebidos e mantidos vivos. N&o pode
ter éxito a cagcada movida pelo mercado ao capital descontrolado que se
esconde na sociabilidade humana.

Vé&ios autores, entre eles, Baumann (1998, 2004), Bourdieu (1998), Sennet (1988)
etc- tém atentado para essa ressemantizagdo da totalidade das relagfes sociais, advinda das
novas estratégias discursivas voltadas para producdo de um discurso essenciamente
mascarado de relagbes de exploragdo. Essa nova modalidade discursiva e de préticas de
controle social da politica de globalizagdo que transforma vinculos humanos, entre estes a
amizade, em objetos a serem consumidos tem produzido o esmorecimento da solidariedade.

Ao transformar pessoas e relacionamentos em produtos de consumo, 0S
agenciamentos neoliberais proporcionam a ampliacdo do estilhacamento da solidariedade,
transportando a | égica de mercado consumista- que impde uma velocidade cada vez maior no
uso dos objetos, que se tornam fécil e rapidamente descartaveis pelo imperativo da
subgtituicdo frenética dos modelos e versdes mais atualizados — para os lacos e parcerias
humanos que, aém de ja estarem esfacelados, em estado de liquefagdo, passam a adquirir essa
dimensdo de descartabilidade, como constatado por Bauman (2001, 2004).

O desvanecimento das habilidades de sociabilidade é reforcado e acelerado
pela tendéncia, inspirada no estilo de vida consumista, a tratar os outros
seres humanos como objetos de mnsumo e a julgé-1os, segundo o padréo
desses objetos, pelo volume de prazer que provavelmente oferecem e em
termos de seu “vaor monetario”. Na melhor das hip6teses, 0s outros sdo
avaliados como companheiros na atividade essenciddmente solitaria do
consumo, parceiros nas alegrias do consumo, cujas presencas e participacéo
ativa podem intensificar esses prazeres. Nesse processo, 0s vaores
intrinsecos dos outros como seres humanos singulares (e assm também a
preocupacéo com eles por s mesmos, e por singularidade) estdo quase
desaparecendo de vista. A solidariedade humana é a primeira baixa causada
pelo triunfo do mercado consumidor. (Bauman, 2004, p. 96).



Esse aniquilamento da solidariedade ndo seria 0 desaparecimento do risco e a
esperanca da unido humana? Os agenciamentos neoliberais que, incessantemente, buscam
destruir os lagos afetivos ndo estariam imprimindo a soliddo e a indiferenca — modos
“adoecidos’ do para-outro, como informa Lévinas (2005), dilacerando o amor ao proximo, o
amor sem concupiscéncia — usando o termo Levinasiano, ou a linguagem do amor, como nos
fala Bloom (1993)? Quando se reduz o outro, quando se é indiferente a este na busca pela
satisfacdo e seguranca individual e privada, quando coragdes encontram se amortecidos, € o
sentido da politica que se esvai; quando a solidariedade inter- humana esmorece politicamente,
a necessidade de ligagdo humana dilacera-se.

Com o esmorecimento da solidariedade, esvaecem-se as necessidades sociais de uns
pelos outros, que nos humaniza; dilui-se a dimensdo politica de estarmos juntos
compartilhando 0 mundo — o que nos torna humanos como ilumina Arendt (2001, 2002). Em
tempos de esvaecimento das parcerias e lagos solidarios, em que o imperativo maximo torna-
se a busca por sucesso particular em detrimento do tecido afetivo que tem sido
deliberadamente destruido, urge voltarmos atencéo para a intersubjetividade, para a amizade.
Pensar as relagdes de amizade como vinculos de abertura e acolhimento do outro, nos quais
sga possivel o aventurar-se no risco do indeterminado, congtituindo espagos de
experimentacdo 0s quais permitam a irrupgdo de novos sujeitos sociais e formas outras de
relacionamentos que resistam as tentativas de destrocar a condicdo a qual nos humaniza.

A relacdo de amizade — compreendida a partir do seu caréter politico ressaltado por
Arendt (1993), Derrida (1997), Ortega (1999, 2000), entre outros, atenta para a possibilidade
dos vinculos de amizade configurarem-se como relacBes de abertura ao outro, nas quais €
possivel experimentar deslocamentos a partir do ponto de vista do outro. Amizade como

espaco “agonistico”, na qual o acolhimento do outro, numa condicdo de ndo indiferenca,



possibilitaria o colocar-se no lugar do outro, instaurando um pensar que busca um
deslocamento de idéias e opinides, que pode fazer emergir experiéncias inéditas. A amizade
agiria, portanto, politicamente na estrutura do discurso de cada um dos Sseus sujeitos.
Entretanto, Ortega (2002) e Vincent-Buffault (1996) apontam que, historicamente, nem todas
as facetas da amizade sdo politicas; seu campo seméantico historicamente determinado possui
poder de restringir ou ampliar o espaco de tal vocagdo politica da amizade: a concepcao social
da amizade pode favorecer ou desfavorecer que o inesperado, o imprevisto, emergido por
meio da conversa/didogo, adquira legitimidade, tornando-se efetivo — constituindo-se como
relacdo de experimentacao e criacdo em comum aquilo que se partilha.

No contexto contemporaneo, no qua lacos humanos sdo apropriados com brutal
perversidade e transformados em objetos de consumo pelo mercado consumidor, Arendt
(1993), Derrida (1997), Foucault, e Ortega (1999, 2000) trazem a reflex&o da possibilidade de
amizade se configurar-se como espaco privilegiado de conversas, instaurando processos
inovadores mediante palavras que podem se perfazer através da parceria, da adesdo dos
outros. Agir € um inicio que se define pela irreversibilidade e pela imprevisibilidade, mas, ao
mesmo tempo, uma forma de desestabilizar os model os, de experimentar e criar novas formas
de vida. A dimensdo de imprevishilidade € a marca da amizade como espaco de
experimentagdo politica, que se configura como vinculo agonistico, na qual os sujeitos podem
desestabilizar-se numa condicdo de acolhimento e abertura que abrem caminho para a
disposicao em deslocar-se de um ponto fixo, em desgarrar-se de seus referenciais e questionéa-
los, permitindo a irrupgdo de experiéncias inovadoras.

E precisamente o novo, aquilo que ainda ndo esta entre nds, que pode surgir desse
espaco relacional onde amigos podem perfazer acbes politicas inéditas — que possuem a

gualidade de gldria, de milagre, como informa Arendt (2001). A nocdo arendtiana de



natalidade, o nascimento como gléria que qualifica a sua concepcdo do agir representa um
convite a sairmos da esfera da seguranca e confrontarmos o novo, o aberto, aceitando o
encontro e o convivio com novos individuos, o desafio do outro, do estranho e desconhecido,
como uma forma de desestruturar formas fixas de sociabilidade e de subjetividade.

A amizade, em sua condicdo de imprevisibilidade, ndo seria assim um vinculo por
exceléncia que possibilitaria 0 aventurar-se corajosamente por caminhos ainda néo trilhados,
onde os sujeitos arriscariamse, comprometidamente, com o destino uns dos outros,
permitindo-se avistar novos horizontes, assumindo o0s riscos desta descoberta em
desestabilizar-se, em perder-se e achar-se ja um outro, transformado, renovado? Esse lancar-se
compartilhado, no qual os amigos afetamse abertos e dispostos a experimentar o
surpreendente, ndo seria sendo uma relacdo de experimentacdo do imprevisto que abre
caminho para infinitas possibilidades e aponta na direcdo do nascimento do novo — segundo
ilumina Arendt (2001) - convocando os homens a sonharem?

L acos de amizade, como relacéo de abertura e acolhimento ao outro em que 0s sujeitos
desestruturamse  experimentando deslocamentos, ndo representaria a possibilidade de
modificarmo-nos, tal qual umarelacdo que possibilita o desenvolvimento de uma sensibilidade
para as diferencas de opinides e de gostos? A amizade, como relacdo de experimentacdo na
qual acbes politicas inéditas podem se perfazer através da companhia e acolhimento de
amigos, ndo representaria a possibilidade de experimentar novas formas de relacionamentos
gue acolhessem o outro em sua alteridade e fragilidade, conforme nos fala Lévinas (1993,
2005), voltadas para receptividade e hospitalidade, revigorando a condicdo humanizante de
interdependéncia como uma recusa das formas dominantes de relaches excludentes e

individualistas, uma maneira de resistir a toda dominacéo e servidao?



As relaces de amizade, como vinculos de experimentac&o nos quais 0s sujeitos podem
desestruturar-se, podendo desencadear movimentos politicamente organizados cuja poténcia e
forca sdo também subjetivas, pois produz novos sujeitos, novas formas de existir, ndo
iluminam, no ambito das relacBes cotidianas, nos lacos de amizade, a possibilidade de
resisténcia a0 modelo homogeinizante de subjetividade, como uma recusa aos modos de ser
produzidos pelos agenciamentos neoliberais que promovem a destrui¢éo dos coletivos? Nao
seriam, portanto, os vinculos de amizade, relacfes privilegiadas de experimentacdo de formas
outras de existir, de novos modos de viver, de relacionar-se, de subjetividade, implicados com
o0 vigor da solidariedade que nos é vital?

Trata-se, assim, de examinar se as relagoes de amizade possibilitam a criagdo de novas
formas de relacionamento, de subjetividade, de sociabilidade e de acéo através do didlogo -
gue supde movimentar-se num campo semantico e conceitual o qual leva em conta o
discernimento, a distingdo, a diferenca. A revitalizacdo da vida politica que a amizade
instaura, representa um convite a alteridade, a consideracéo dos outros (estranhos), convida-
nos a olhar para a cidade com motivagdes ndo particulares, convida-nos a olhar o mundo a

partir daguele que ndo € de casa.



4METODOLOGIA

“Narrador e ouvinte iréo participar de uma aventura
comum e provardo, no final, um sentimento de gratidéo
pelo que ocorreu: o ouvinte, pelo que aprendeu; o
narrador, pelo justo orgulho de ter um passado téo digno
de rememorar quanto o das pessoas ditas importantes.
Ambos sairdo transformados pela convivéncia, dotada de
uma qualidade Unica de atenc&o.”
EcléaBosi

O presente trabalho, ao estudar as semanticas da amizade, utilizou como metodologia
de pesquisa a“descricdo densa’ que se caracteriza por uma leitura de narrativas buscando um
alargamento do universo do discurso humano, conforme propde Geertz (1989). Segundo este
autor, a etnografia mais do que estabelecer relagdes, selecionar informantes, manter um diario
etc, define-se pelo tipo de esforco intelectual que representa um risco elaborado para uma
“descricdo densa’.

Geertz (1989), ao falar sobre a etnografia como “descricdo densa’, aponta que esta
mais do que falar € conversar com os sujeitos buscando o significado do simbdlico ou da

cultura nas proprias narrativas dos sujeitos. Nesse sentido, ele afirma: “Em etnografia, o dever



da teoria é fornecer um vocabulario no qual possa ser expresso 0 que o ato simbdlico tem a
dizer sobre ele mesmo —isto &, sobre o papel da cultura na vida humana.” (p. 38). Portanto, de
acordo com Geertz (1989), a etnografia, como metodologia interpretativa, pde a disposicéo o
registro daguilo que o homem falou. Sobre a descricdo etnogréfica, ele afirma: “ela é
interpretativa; o que ela interpreta € o fluxo do discurso socia e a interpretacdo envolvida
consiste em tentar salvar 0 ‘dito’ num ta discurso da sua possibilidade de extinguir-se e fix&
lo em formas pesquisaveis’. (p. 31).

De acordo com a descri¢do etnografica, os discursos de amizades dos sujeitos sdo
entendidos com narrativas de significados — tal como compreendem Geertz (1989) e Bruner
(1986). Segundo Bruner (1986), estruturas narrativas servem como guias interpretativos, elas
nos dizem o que constitui dados, definem tépicos de estudo e identificam uma construcdo na
situacéo de campo que as transformam do estranho para o familiar.

Bruner (1986) ressalta que historias produzem significado, elas operam no nivel da
semantica além do vocabulario e sintaxe. Ele pontua que 0s elementos chaves na narrativa séo
histérias, discursos, e ‘contando’. Essas estruturas narrativas, segundo o autor, organizam e
déo significado a experiéncia, mas elas sdo sempre sentimentos e experiéncias vividas ndo
incorporadas compl etamente pela historia dominante.

[...] N&o é que nos inicialmente temos um corpo de dados, os fatos, e nos
entdo devemos construir uma historia ou uma teoria para justificalos. Em
vez disso, parafazer referéncia a Schafer (1980:30), as estruturas narrativas
gue nbs construimos ndo S0 narrativas secundarias sobre dados, mas
narrativas principais que estabelecem o que € para contar como dado. Novas
narrativas produzem novos vocabularios, sintaxe, e significado em nossos
relatos etnograficos. (Bruner, 1986, p. 142-143, traducdo minha).

Nesse sentido, as narrativas de amizades dos sujeitos desta pesquisa iluminam a
amizade, contribuindo para pensa-la e compreendé-la, pois tais discursos dao significado a
experiéncia da amizade, dém de produzirem novos vocabulédrios e sentidos — como

compreendem Bruner (1986) e Geertz (1989). Segundo Bruner (1986), cada narrativa contada



depende do contexto, do publico com o qual ira se estabelecer a conversa. Ele aponta que um
recontar nunca € uma exata duplicata ou reproducéo da estéria ja cortada, por esta levar em
conta ditos anteriores, as condi¢bes das quais nunca sdo idénticas. Geertz (1989) também
destaca a especificidade complexa, a circunstancialidade das narrativas contadas nas
conversas com os sujeitos informantes. Sobre essa experiércia discursiva do trabalho de
campo etnografico, Bruner (1986) afirma que:

Primeiro, nds contamos as pessoas porgue nos estamos 14, qual informagéo
noés estamos buscando e como nos pretendemos usar os dados. NoOs
fazemos isto imediatamente, por explicacd ou projeto e pelo nosso
comportamento, pelas questdes que perguntamos e as atividades em que
nos prestamos atencdo. Como as pessoas respondem a nossas questdes, nds
comegamos 0 didogo etnogréfico, as complexas interagdes e permutas que
conduzem a negociacdo do texto. No segundo momento do relato nés
pegamos estas informagdes verba e visua e a elaboramos, comunicando-a,
comprometendo-nos a escrever em nossos di&ios de campo. Esta
transcricdo ndo é simples. Todo etndgrafo esta terrivelmente consciente da
discrepancia entre a riqueza da experiéncia de vida de campo e a pequenez
da linguagem usada para caracteriza-la. Existe necessariamente uma
dramética reducdo, condensacdo, e fragmentagdo dos dados. [...] (Bruner,
1986, p.147-148, traducdo minha).

Portanto, para Bruner (1986), o etnografo ou pesguisador sempre divide as mesmas
narrativas contadas pelo informante, sendo co-autor dessas narrativas. Bruner (1986) dissolve
as digtingbes entre pesquisador e informante, pois compreende que ambos Sd0
involuntariamente co-conspiradores em processo simbolico dialético. Em outras palavras,
segundo esse autor, pesquisador e informante sdo ambos detidos na mesma rede,
influenciados pelas mesmas forcgas histéricas e modelados pelas mesmas estruturas narrativas

dominartes de nossos tempos.

Minha opinido é que ambos, antropdlogo e informante nativo, participam do
mesmo sistema simbdlico. Ndo gue nossas culturas sdo idénticas; antes, nés
compartilhamos, pelo menos parcid mente, aquelas narrativas tratando com
relagbes interculturais e mudanga cultural. (Bruner, 1986, p. 150, tradugdo
minha).

Mais especificamente, este trabalho utilizou a descri¢éo etnografica como metodologia

interpretativa das narrativas de amizades, configurando um encontro em que 0O sujeito



entrevistado ndo € tomado como alvo, mas como interlocutor, estabelecendo uma relacdo
comunicativa na qual as perguntas servem apenas como um iniciador para um espaco de
conversas - que implica, retomando Arendt (1993, 2001), atencdo e dedicagcdo no testemunho
dos outros, supondo uma situacéo de relaxamento, desprendimento no gosto pela opinido do
outro - como informa a amizade. Em outras palavras, 0o depoimento das memdrias, dos feitos
e ditos dos outros- que s sdo revelados por meio de narrativas na situagdo-encontro entre
corpos, desvelado num espago de conversa como didlogo entre cidaddos e ndo como
reiteracdo de uma condicdo de desigualdade politica. O contexto de entrevista possibilitando
conversa na acepcao politica e ética do termo, configurando um aproximar-se-de-alguém que
tem rosto - no sentido Levinasiano do termo, pois, conforme atenta Bosi (2003), a qualidade
da entrevista depende da qualidade do vinculo com o narrador. A entrevista compreendida
com a qualidade de um encontro atencioso, que envolve responsabilidade pelo outro e “deve
durar quanto dura uma amizade’, segundo ilumina Bosi (2003): “a entrevista ideal € aquela
gue permite a formacdo de lacos de amizade; tenhamos sempre na lembranca que a relacéo
nao deveria ser efémera.” (p. 60). Portanto, a entrevista concebida como encontro no qual o
depoente ndo é tomado como avo de interpretacdes, mas que sgja tomado como intérprete,

ele mesmo, através de suas narrativas de amizades.

4.1 Sobre a escolha dos interlocutores

Ja que um dos objetivos deste trabalho foi investigar e analisar a possibilidade de
amizade configurar-se como relacdo privilegiada de experimentacdo politicaa qual possibilita
0 deslocamento do familiar configurando modos outros de subjetividade e relacionamento néo
cooptados pelo individualismo e competicdo, préprios da ordem econdmica capitaista

dominante — hipétese sustentada por autores como Arendt (2001, 2002), Derrida (1997),



Ortega (1999, 2000) etc. Na escolha dos interlocutores, optouse por trabalhadores de
cooperativas, pois 0 cooperativismo € em s mesmo uma forma de organizagdo socia e
econdmica que busca a superacdo das logicas e préticas excludentes inerentes ao capitalismo
(Singer, 2002). Ou sgja, 0 cooperativismo configura uma organizagdo de resisténcia, que
busca desnaturalizar o capitalismo, buscando superar seus graves efeitos sociais, como o
desemprego, por exemplo, sendo fundamentado pela economia solidaria a qual, de acordo
com Singer (2002), pressupde a associacdo em que ha igualdade politica — condicéo que a
amizade informa, em vez do contrato entre desiguais em que ha competicdo e dominagédo
politica.

Além da necessidade de igualacéo politica — aquilo que a amizade ilumina segundo
Singer (2002), a economia solidaria também requer a autogestdo, ou sgja pressupde uma
administracdo democrética, num contexto de cooperacdo, suscitando um espaco dialogante e
de solidariedade — condi¢des que a amizade emana, configurando uma maneira de producéo
baseada na ajuda mutua, a qual, muitas vezes, pode surgir a partir da iniciativa e unido de
amigos contra o desemprego, na luta pela sobrevivéncia, pela dignidade. Como € o caso de
Girassol que ficou desempregada quando a patroa fechou a lanchonete sem fazer os devidos
pagamentos aos funcionérios, chamando amigos para formar a cooperativa. E nesse sentido,
gue a cooperativa € uma organizagdo que reconhece que sua forca esta na participacéo e
comunicacdo, que tem como principios basicos a cooperacao e a solidariedade, como espaco
dialogante indissociavel de um posicionamento politico por parte de seus trabalhadores que
estes representam sujeitos privilegiados para a investigacdo da relacdo de amizade como
espaco de experimentacdo politica.

Oliveira (2004), em seu trabalho sobre a cultura solidaria em cooperativas, aporta que

a amizade é destacada pelos que optam pelo processo compartilhado de cooperativas, como



sentimento correspondente ao tipo de relacdo que sustenta a cooperativa. E precisamente

aquilo que informa a amizade em sua qualidade politica que nos convoca a consideracéo ao

outro, assumindo os riscos e sacrificios em responsabilizar-se por este outro, compondo

vinculos com o vigor da solidariedade no dia-a-dia — 0 que representa o grande desafio do

projeto coletivo da cooperativa. Em outras palavras, € inerente ao processo compartilhado de

formacao da cultura solidaria em cooperativa o envolvimento e comprometimento das pessoas

em solidificar essa construgéo coletiva de modo a desenvolver e sedimentar a solidariedade no

diaada

[..] A singularidade do caminho solid&rio ndo se restringe a recusa desta
sociedade em que as pessoas, sobretudo as pessoas simples (mas néo apenas
elas), se véem reduzidas a condicao de coisas, passivels de serem relegadas,
excluidas, colocadas a deriva. Ela é propositiva de um outro
relacionamento entre os homens, tentando mostrar na pratica que ele é
redizével no dia-a-dia. (Oliveira, 2004, p.33).

Ou sga, é a dimensdo politica da solidariedade — qualidade que a amizade emana,

como uma recusa aos modos individualistas de relacionar-se que compde a anulagdo dos

sujeitos entre si, que as relacdes de amizade e as cooperativas a luz da economia solidaria

podem se configurar como formas de resisténcia ao capitalismo:

[..] E sugestivo notar que as cooperativas que operam no interior da
economia solidéria recriam formas de solidariedade. Almgjam certamente
incentivar as maneiras atruistas de gjuda, de complementaridade entre os
cooperantes, de doacdo ao outro, mas pretendem ir além ao se mostrarem
como contraponto e alternativa a socabilidade capitalista. Essa resisténcia
talvez sgja paranos o maior legado. (Oliveira, p. 44).

4.2 Sobre o trabalho de campo

Para a realizacdo desta pesquisa, foram escolhidas trés cooperativas populares na

Universidade de S&o Paulo (USP). O primeiro contato foi feito com um dos formadores da

Incubadora Tecnoldgica de Cooperativas Populares (ITCP — USP) com o qual conversei



sobre meu projeto de pesquisa e sobre a possibilidade de trabalhar com as cooperativas, ele
me informou 0s homes das cooperativas e quais suas respectivas localizacdes na USP, além
de afirmar que outras pesquisas ja foram redizadas nessas cooperativas e que o contato
deveria ser feito diretamente com estas. Para maiores detalhes sobre o processo de insercéo
nas cooperativas, ver Diario de Campo (anexo A).

Uma das cooperativas (cl) naqual se realizou a pesquisafoi fundada em abril de 1999
e presta servico de limpeza e conservacdo de prédios, manutencdo civil, manutencdo de areas
verdes e jardinagem, servico de cofee-break na propria cidade universitéria, eventualmente,
sendo contratada para a realizacdo desses trabalhos fora da USP. Foi nesta cooperativa que se
entrevistou 0 maior nimero de pessoas, inclusive, dentre os sujeitos escolhidos para esta
pesquisa, a maioria trabalha nesta cooperativa. Em geral, os cooperados moram em bairros
periféricos da zona oeste de S&o Paulo, sendo grande parte deles moradores da comunidade
S80 Remo, adjacente a USP.

A outra cooperativa (c2) ndo € legalizada, possui apenas quatro cooperados, todos
moradores da S80 Remo e hé trés anos fazem e vendem paes, cocadas e broas na USP,
havendo, inclusive, um ponto de vendas no corredor da Psicologia.

A terceira cooperativa (c3) é uma lanchonete que comegou a funcionar em 2003, na
qual foram entrevistados apenas dois cooperados em vista da dificuldade de entrevista-los,
pois muitos trabalham fazendo comida na cozinha e atendendo os alunos no balcéo.

Todos os sujeitos entrevistados possuem baixa renda e sGo moradores de bairros
periféricos de S&o Paulo, em geral, também possuem baixo nivel de escolaridade, no maximo,
0 segundo grau completo. Antes de comegar a etapa da entrevista propriamente dita, houve
um periodo no qual se acompanhou o cotidiano de cada uma dessas cooperativas para

informar sobre a pesguisa — como sugere Bruner (1986) - e para conhecer os cooperados



participando na medida do possivel de espacos de reunido e acompanhando o trabalho de
alguns deles, momentos que foram relatados em diario de campo; as primeiras entrevistas sO
foram readlizadas apds um certo tempo de convivéncia com os cooperados e quando eles
mesmos apontaram 0 momento de realizacdo dessas, solicitando-me para entrevisté&los —
sobre esse processo, ler Diério de Campo (anexo A).

As entrevistas foram realizadas, em geral, no hor&rio do aimoco, momento em que
muitos estavam livres no espaco da secretaria, antes de voltar para o servico. O local de
entrevista era sempre sugerido pelos proprios sujeitos, eram lugares, em geral, mais
reservados onde era possivel conversar sem sermos interrompidos. Utilizouse um roteiro de
entrevista com perguntas semi-estruturadas para que o0s sujeitos abordassem livremente o
tema proposto, configurando um espaco de conversa tal como apontado anteriormente.
Inicialmente, entrevistaramse 12 (doze) pessoas individualmente, dentre os quais foram
escolhidos 7 (sete) sujeitos para a pesquisa. A escolha dos sujeitos pautou-se numa dimenséo
afetiva, selecionando agueles que se sentiram mais a vontade comigo no momento da
entrevista, contando mais aberta e bngamente suas historias de amizade, configurando um
espaco mais “relaxado” de conversa—tal como informa a amizade. Com estes 7 (sete) sujeitos
escolhidos, foi realizada, posteriormente, uma segunda sesséo de entrevista na qual foram
retomados historias e fatos relatados na primeira entrevista para aprofundé: los, esclarecendo
possiveis davidas que tenham ficado ou fazendo novos comentarios ou perguntas. Em geral,
cada entrevista durava em torno de 1 hora (ou 60 minutos). Todas as entrevistas foram
gravadas, com prévia autorizagdo dos sujeitos, 0s quais também assinaram termo de
consentimento livre informado (em anexo C), sendo que as entrevistas com 0s sete sujeitos

escolhidos foram também transcritas.



4.3 Caracterizacao dos sujeitos

A Tabela 1 refere-se aos dados dos sujeitos da pesquisa quanto a0 sexo, idade® e

cooperativa a qual pertencem, bem como o tempo de trabalho nesta.

Sujeito | Sexo |Idade| Cooperativa
F 54 €2, 3 anos
Pedro M 22 cl, 3 anos
Gabriel M 28 c1,10meses
Mateus M 23 cl, 8 meses

F

F

F

Miosotis

Margarida 33 cl, 6 anos
36 cl, 6 anos
38 c3, 1 ano e

meo

Rosa

Girassol

Tabela 1. Caracterizagdo dos sujeitos

Ha predominancia dos sujeitos, como ja apontado, de cooperados da cl pelo fato de
ser a cooperativa com maior nimero de cooperados e pelo fato destes possuirem mais tempo
livre para entrevista. Percebe-se, também, que todos os sujeitos sdo adultos com faixa etéria

maior gque 20 anos.

® A idade e 0 tempo de trabal ho na cooperativa sdo da época da primeira sessao de entrevista, outubro de 2004.



5 ANALISE E DISCUSSAO DOSDADOS

“O eemento politico, na amizade, reside no fato de que,
no verdadeiro didogo, cada um dos amigos pode
compreender a verdade inerente a opinido do outro. Mais
do que 0 seu amigo como pessoa, um amigo compreende
como e em que articulagdo especifica 0 mundo comum
aparece para 0 OUtro gque, COMO pessoa, Serd sempre
desigual ou diferente. Esse tipo de compreensdo — em que
se vé o mundo (como se diz hoje um tanto trivial mente)
do ponto de vista do outro — € o tipo de insight politico
por exceléncia.”

Hannah Arendt



Os discursos contemporaneos de amizade ligam-se a complexa tessitura das relacoes
contemporaneas, imbricados com toda a complexidade e ambiglidade que as caracterizam,
conforme j& discutido nos capitulos anteriores. E sobre esses discursos que, a partir de agora,

desdobraremos nossa atencdo, mais precisamente, na inesgotavel busca de apreendé-los.

A. Semantica familialista da amizade

A tradicdo da seméntica familialista ainda permanece nos discursos contemporaneos
de amizade. O sentido fraternalista da amizade o qual associa 0 amigo ao irmao € de grande
notoriedade nos discursos que sdo permeados pelas idéias de intimidade e afinidade, além da
nocao de um ideal de amizade.

Buscando a discriminagdo da verdadeira amizade, Aristételes diferencia
hierarquicamente, trés tipos de amizade; fundamentada na virtude, no agradéavel e no
interesse. Ortega (2002) ressdta que somente o primeiro tipo corresponde a “amizade
perfeita’ (teleia philia) enquanto as outras duas formas sdo consideradas “imperfeitas,
acidentais ou instrumentais’.

Baldini (2000) aponta que, para Aristételes, a amizade € uma virtude e as amizades
acidentais sdo passageiras e acontecem geramente entre pessoas idosas que procuram a
utilidade e entre jovens que procuram o prazer. “ Ao contrario, aamizade perfeita ocorre entre
0s ‘homens de bem’ e os semelhantes na virtude'”. (Baldini, 2000, p.14). Portanto, para
Aristételes, a amizade perfeita funda-se na virtude e ndo na utilidade ou prazer, la € um fim
em s mesma e ndo um meio pelo qua se visa alcancar objetivos. Cardoso (1987), ao discutir

o papel central dateleia philia na reflexéo de Aristoteles, afirma que:



Enguanto na amizade interessada ou agradavel a relacdo com o outro é
acidentd (pois subordina-se a fins exteriores a propria relacéo), nesta 0 bem
que se procura € interno, imanente ao vinculo: ateleia philiaencerraem s o
seu fim; encontra seu bem na sua propria existéncia. (Cardoso, 1987, p.172)

Além dessa associagdo ao conceito de virtude e semelhanca, Baldini (2000) ressalta o
carater de raridade na concepcdo de amizade de Aristétel es para quem esta é possivel somente
em relacdo a poucos:

[...] na concepcdo do Estagirita, ndo € ‘possivel’ ser amigo de muitos com
perfeita amizade, do mesmo modo que ndo € possivel estar apaixonado por
muitos a0 mesmo tempo. De fato, a amizade perfeita € como que um algo a
mais, que por sua natureza pode acontecer somente em relacdo a uma
pessog; [...] (Baldini, 2000, p.14).

Semelhante aos discursos tradicionais de amizade, 0 amigo mesmo ou amigo
verdadeiro - termos que se assemelham a nocdo de amizade perfeita de Aristételes, € sempre
aguele com quem se tem intimidade, proximidade, a amizade aparece em termo de
familiaridade:

Ai, assim, é quase um casamento, pra mim, na minha opini&o, né, €, porque,
porque tem horas boas, tem horas ruins, tem horas triste, né, isso ndo quer
dizer, que eu ndo brigue com €elas, isso ndo quer dizer que eu ndo discuta
com elas, isso ndo quer dizer que elas ndo grite comigo, e eu com elas, ndo
quer dizer que eu fique brava, e as vezes, porque tem coisas assim, que a
gente ndo gosta de ouvir, quando é sua amiga conhece a sua intimidade,
entdo conhece seus pontos fracos, as vezes usa eles contra vocé, entendeu,
entdo € parecido com casamento eu acho assim, € muito parecido na minha
opini&o, muito mesmo, eu acho. (Margarida)

Porque assim, eu ndo convivo com eles, nenhuma pessoa assim, que eu ndo
conviva muito, que eu ndo sei o histérico assim, eu ndo consideraria amigas,
porque pra mim, amizade tem um sentido muito profundo, né, entéo, vocé
ndo é casada com um estranho ta certo, assim, ndo tem sentido, entdo no
minimo companheiros. (Margarida)
Ao relacionar a amizade com casamento, h4 uma nitida associacdo desta com o
universo familiar, com aquilo que j& € conhecido, restringindo as relagdes de amizade ao
ambiente privado, habitual, do qual inclusive € possivel ter um certo controle (conhece seus

pontos fracos). Nos discursos contemporaneos, o ideal de amizade bem como a seméantica

relacionada a vida privada encontram-se fortemente marcados pela distingdo entre amigo



mesmo/verdadeiro, melhor amigo e colega que destaca 0 amigo como aguele com quem se
tem intimidade, com quem se pode compartilhar assuntos intimos, em contraposicdo ao

colega com quem o contato € sempre breve e superficial:

Ah, ndo colega, tipo assim, colega € uma pessoa que eu gosto até, né, néo é
gue eu ndo gosto do colega, eu gosto até, tem colegas que eu gosto muito
assim, mas sd0 pessoas que vocé ndo divide intimidade, sGo pessoas que
voce tipo, ndo sabe muito além daquilo que vocé vé, né, nao conhece o
histérico, sdo conversas amenas, né, alguma coisa pontua assim, mas que
VOCEé sempre V&, que VOCcé sempre encontra, iSso sdo colegas, agora amigo,
ndo, amigo é aquele negocio de chorar, de ficar doente, € que nem tipo
marido, assim, namorado, sabe, dividir tudo e ficar brava e brigar e discutir,
as vezes s&rio assim, dar grito, sabe essas coisas, assim, isso pra mim é
amigo [...] (Margarida).

Ah, amigo é agquele que é pau pra toda obra, entendeu, ndo importa se vocé
ta bem, se vocé td mal, entendeu, eletaai do seu lado e colega ndo, colega
ele ndo faz isso com vocé, na minha opinido € isso. (Rosa).

A semantica familiar da amizade presente nos relatos que destaca a intimidade entre
amigos reverbera a logica da sociedade intimista elucidada por Sennet (1998) na quadl,
segundo ele, a idéia de comunidade é o oposto da comunidade “sociavel” estando em jogo
aqui “ (...) acrenga de que quando as pessoas Se abrem umas com as outras cria-se um tecido
gue as mantém unidas. Se ndo ha abertura psicoldgica, ndo pode haver lago social.” (Sennett,
1998, p. 274-275).

Esses dados corroboram com a literatura pesquisada que relata como os discursos
contemporaneos de amizade sdo permeados pela semantica familiar, na qual o amigo é
sempre intimo, préximo. Em um estudo sobre os significados da amizade no mundo
contemporaneo, nas cidades de Londres e Rio de Janeiro, Rezende (2002) aponta as

estratégias discursivas que destacam a diferenciacéo entre 0s “amigos mesmo” e 0S outros -

colegas, vizinhos, conhecidos, etc:

Nos depoimentos, usavamse varios termos para expressar essa
diferenciagdo — amigos, colegas, amiguinhos, coleguinhas, amigo mesmo,
amigos de verdade, melhor amigo etc.-, embora houvesse uma distincao
principal entre amigos e colegas em termos de uma gradac&o tanto na forma
quanto no contetido da relagdo. Os termos ‘amigo’ e ‘colega eram amilde



polissémicos. ‘amigo’ podia ter um sentido geral mas em contraste com
‘colegd, significava 0 amigo proximo; ‘colega podia ser aguele com quem
se estudava ou trabalhava, quando ndo assumia um sentido mais vago,
indicando apenas 0 contraste com 0 amigo. Até a categoria amizade
tornava-se também relativa, pois ab mesmo tempo que se desdobrava em
véarios tipos de relagdo, era também identificada, quando pediamos sua
definicdo, com aquela existente entre amigos proximos, categoria em que se
incluiam os “amigos mesmos’, “amigos de verdade” etc.(Rezende, 2002,
p.94).

Esse cddigo simbdlico do intimo, segundo Vincent-Buffault (1996), encontra-se
presente nos discursos e préaticas de amizade desde o século XVIII, sendo notavel nas
correspondéncias amistosas e de forma marcante no século XI1X, época em que a dimensdo de
intimidade predomina nos discursos de amizade num contexto de ascenséo e valorizagdo do
privado e da vida em familia- que passa a apropriar as relacoes afetivas, chegando até mesmo
a controlar e vigiar as amizades. Nesse movimento, no qua todas as instituigdes (medicina,
direito, educacdo etc) funcionam visando a preservacéo da familia, as relagbes de amizade séo
associadas ainda mais com intimidade e familiaridade, sendo deslocadas para a adolescéncia-
momento para o qual a familia passa a observar com mais atengdo, escolhendo e vigiando as
amizades de seus respectivos filhos

Vincent-Buffault (1996) ressalta que as cartas amistosas, além de instaurar a criagéo
do discurso de intimidade e aproximacdo, também registravam, juntamente ao contetdo
afetivo, informagBes culturais, politicas e literérias num contexto em que a amizade €
praticada fora do ambito familiar e € permeada pelas questdes publicas e politicas do

[luminismo. Sobre essa troca de correspondéncias, a autora pontua:
Entre gesto intimo e prética de sociabilidade, inventa-se uma arte do entre-s
que, para dém da distingdo entre amizade privilegiada e circulo amistoso,
multiplica as circulagfes vivas de ditos, de afetos, de informactes e de
influéncias. (Vincent-Buffault, 1996, p.22).
Ainda sobre a troca de cartas — espago de celebracdo da amizade no século das Luzes

Vincent- Buffault (1996) aponta que esta prética era acompanhada de um “ pacto epistolar” no



gual a declaragdo de amizade implicava um convite a “dizer tudo” ou “de nada se poupar”, “a
levar sempre adiante a descoberta de s no outro e do outro em si, construindo-se
mutuamente”. (p.41).

Essa prética epistolar, de acordo com a autora, difere dos modelos epistolares do
periodo medieval, que se caracterizavam unicamente por funcdes utilitérias e de aquisicdo de
novos amigos, passando a adquirir um “tom intimo”.

Sobre esse novo “codigo intimo” que permeia as cartas e bilhetes amistosos, a referida
autora aponta que observou, em varias correspondéncias, as mesmas tendéncias semanticas:

Em torno da amizade, a felicidade, a ternura, o encanto, a smpatia, o
deleite, a alegria, 0 bom coragdo, a afeicdo, a senshilidade, a finura, a
delicadeza expressam ap mesmo tempo o prazer, o tato, a afinidade. A estas
palavras se associam a confiangca, a aprovagdo, a dedicagdo, o
encorgjamento, O respeito, a estima para cesignar o que envolve de aguma
maneira o ideal do ego. (Vincent- Buffault ,1996, p.23).

A vaorizacdo da amizade, no século XVIII, inscreve-se no bojo dessa “escrita do
intimo” em que a escrita da carta impregnada de um discurso de afeicdo e sensibilidade,
enriquece a relacdo amistosa e “transformam as maneiras de viver nos circulos da intimidade
e da sociabilidade em que se travam as relagdes de amizade”. (Vincent-Buffault, 1996, p. 21).

Além dessa nocdo de intimidade e proximidade, que como vimos, j& vem desde o
seculo XVIII, nos discursos contemporaneos de amizade, a semantica familiar também se
caracteriza pela associacdo da figura do amigo com o0 irm&o- como nos discursos tradicionais

de amizade:

[..] e esse meu amigo ele é do tipo que chega em mim mesmo assim,
falando coisas que SO falariam pra um irmdo, umas pessoa mais intima, né,
sempre mais novo gue eu, meus amigos, e ele chega mesmo falando, expde
a vida dele em alguns momentos até chorou do meu lado, falando algumas
coisas, sabe, eéassim [...] (Gabrid).

Ah, amizade é um, amizade € t& com uma sintonia assim, de, sabe,
irmandade, aquele negdécio de, de irméo, aguele negdcio de consideracao,
sabe, é aguele negdcio de respeito, de carinho, sabe, uma coisa assim, tipo,



uma coisa bem proxima, assim, sabe como familia, assim como filho,
esposa, esposo. (Girassol)

Percebemos que os discursos revelam-se por uma semantica familialista, nos quais a
amizade é entendida em termos de parentesco, sendo abordada pelas no¢bes de proximidade,
comparada com casamento, com a familia propriamente dita e 0 amigo é diferenciado por ser
intimo, muitas vezes associado a figura do irmao, através de idéias de afinidades, convivéncia,
intimidade etc. Nesse sentido, esses discursos articulam-se com os discursos tradicionais de
amizade que desde a Antiguidade, com Aristételes e demais fil6sofos, sdo pautados no ideal
de iguadade-fraternidade e de amizade perfeita, associados as noc¢bes de intimidade,
vinculando o amigo afigura do irm&o.

A vinculagdo do amigo com o irmdo, nesses discursos tradicionais de amizade, esta
pautada no ideal de igualdade fraternidade e de amizade perfeita - que inicia com Aristoteles
(teleia philia) e prossegue nos discursos de outros filésofos, Cicero, Montaigne etc, em que o
amigo é entendido como um outro eu, ou sgja, 0 sentido de amigo é compreendido por idéas
de intimidade, semelhanca, proximidade, concordancia etc. Esse idea de amizade perfeita
possui caréter de raridade, sdo com poucos que se vive uma relagdo na qual o amigo € um
outro eu, havendo uma plena identificacdo, ou mistura das almas.

Semelhante a telela philia aristotélica, Cicero postula um ideal de amizade perfeita
(amicitia vera). Baldini (2000) aponta que a nocdo de Cicero sobre a amizade € pautada na
idéia da amizade perfeita, concebida como rara, implicando a preferéncia da honrado amigo a
propria e o ndo abandono do amigo no momento de necessidades e dificuldades, configurando
uma concepcao de amizade apoiada pelamoral e solicitude sem hesitacéo.

A nocdo de amizade, em Montaigne, remete-se a uma plenitude afetiva, fundada no

principio de semelhanca na qual a identidade configura-se através da relacdo com o amigo,



ocorrendo um processo de “fusdo das almas’.® Comentando sobre essa estreita proximidade

das amas contida na nocéo de amizade perfeita, Cardoso (1987, p.192) assinaa
Montaigne [...] — atribuird justamente a amizade funcdo de unificacdo
da personalidade virtuosa, fazendo-a aceder a identidade apenas pela
mediacdo de seu semelhante. SO 0 amigo da identidade ao amigo, e Ihe da
vida: 0 eu sO toma forma na associacéo.
Baldini (2000) também ressalta que a amizade perfeita para Montaigne implica
juncéo, num movimento de incorporacdo do outro, a ponto de haver uma mistura das amas.

Por isso, agueles que chamamos de amigos e amizades, sd0 apenas
intimidades e familiaridades entrelagcadas por alguma circunstancia ou
vantagem, através de que as nossas amas se mantém unidas. Na amizade de
que estou falando, porém, as amas se misturam e se confundem uma ra
outra com uma uni&o t&o completa a ponto de apagar e fazer desaparecer a
contextura que as uniu. [...] (Montaigne, citado por Baldini, 2000, p.102).

Fundamentando-se na nocéo aristotélica do amigo como “outro eu”, a literatura de
Montaigne sobre a amizade € marcada pela melancolia e luto devido a perda do amigo.
Semelhante a outros discursos personalizados da amizade, como a dissertacéo do Lélio de
Cicero, sobre o Iuto pela morte de Cipido e o capitulo das Confissdes de Santo Agostinho
dedicado a memaéria do amigo, a retérica do epitéfio presente nos Ensaios de Montaigne pelo
luto do amigo La Boétie visa constituir uma imagem ideal do amigo, afastando a amizade da
realidade social concreta— movimento que também € produzido pela tradicéo filoséfica que se
constitui em definir a amizade perfeita, caracterizando os discursos da amizade por uma

idealidade - teleia philia, amicitia perfecta, amicitia cristiana.

1 Amigo-irmao, Irméo-amigo

® Segundo Cardoso (1987) Montaigne utiliza os termos “fusdo das almas”, “divinaligacao”, “ costurasanta’ para
expressar aamizade perfeita, averdadeiraamizade —teleiaphilia.



Semelhante a estes discursos filosoficos tradicionais de amizade, nos discursos
contemporaneos aqui relatados, podemos perceber que o amigo também é entendido em
termos de parentesco, associado ao irmédo numa semantica familialista pautada nas nocoes de
proximidade, afinidades, intimidade, ndo obstante, 0 amigo-irméo, nos atuais discursos, ndo
pressuple a superposicao de identidades, a perfeita e plena “fusdo das amas’- retomando
Montaigne dos discursos tradicionais no qual o amigo € um outro eu, assimilavel, havendo
uma completa concordancia. O amigo-irmao, nos presentes discursos, € aquele em que se
pode conversar confiando, estabel ecendo uma relacdo de apoio e acolhimento, podendo contar
com ele em qualquer situacdo; ou sgja, 0 amigo considerado irmdo possui a qualidade das
condicdes de parentesco - intimidade, proximidade, confianca, além de ser aquele com quem
se relaciona de forma horizontal, condicéo de igualdade politica apontada por Kehl (2000).

Nesse sentido, 0s sujeitos desta pesquisa informam que a articulacéo amigo-irméo que
caracteriza a semantica familialista também é imbuida de uma dimensdo de experimentacéo
politica, pois 0 amigo-irmdo aparece como aguele com quem se estabelece vinculo de
confianca e apoio, numa relacdo horizontal que possibilita a irrup¢do de lacos solidarios e de
unido de forcas — condigdes que se substancializam em movimentos os quais buscam romper
com a exclusdo — tal como apontado por Kehl (2000) ao analisar o tratamento de “mano”
entre os rappers da periferia de Sdo Paulo (o que ja foi discutido neste trabalho). Portanto, o
amigo considerado irméo, ou melhor amigo, é o mais confidvel, preferido e reconhecido, no
entanto, ndo pressupde uma plena identificacdo de gostos e opinides, havendo uma completa
equivaléncia e concordancia- conforme nos discursos tradicionais do amigo como outro eu:

[..] a j&aseinteressa, a gente comega a plangjar, comegamos a tentar tirar
do papel aquilo tudo, entendeu, e tendo uma amigo do seu lado, um amigo
realmente, mesmo assim, que vocé faa esse daqui € meu amigo, € como
irmdo, acaba se tornando muito mais fécil, fazer as coisas dessa maneira
(Gabrid)



Vocé pode confiar, num todo, sabe assim, completamente, vocé sabe que a
pessoa ndo vai sair dali contando pra torcida do corintians o que vocé falou
[...] (Gabrid)

Nés confiamos no outro, se eu falar pra ela eu s& que ela ndo faa pra
ninguém, entendeu, ela mexe nas minhas coisas, eu vou na casa dela eu
mexo nas coisas dela, meu computador ela sabe a senha dos meu arquivo,
tipo, minhas coisas, mexe, minha agenda, que ninguém mexe, a estante,
minhas coisas |14, SO ela que mexe. (Mateus)

Ah, no sentido de t4 sempre préximo, entendeu, no sentido de td ai dando
uma forca, de ta ali tentando fazer vocé enxergar que algumas coisas estéo
errada, que vocé também ta errando, entendeu, mas assim, tudo isso com
carinho, tudo isso com respeito, entendeu, tudo isso sem violéncia, assim
sem agressdo de palavras, coisas. (Girassol)

[...]no sentido que eu falo é tipo assm a gente mora no mesmo local, se eles
mudarem pra lugar diferentes € como se fosse 0irmao que eu perdi assm,
no loca de moradia, eu ndo vou poder t& vendo pelo menos de final de
semana e conversando, né, [...] (Pedro)

Em outras paavras, sdo as qualidades familiares de intimidade, proximidade,

convivéncia que o amigo-irmdo estd relacionado e ndo a completa equivaléncia e

identificagd0 entre as partes. Rezende (2002) também ressalta que os discursos

contemporaneos sobre a amizade sdo fortemente marcados pela utilizagdo de termos de

parentesco. Segundo a autora “0s amigos que se mostravam mais presentes e mais confiaveis

eram tidos como “irméao

[...] um amigo considerado ‘irm&o’ teria as qualidades ideais dessa relagéo
de parentesco: seria confiavel e daria apoio em qualquer dificuldade. Além
disso, 0 amigo guardaria em comum com o irmBo a simetria e igualdade de
posi¢a0, ao contrario da relacéo assimétrica e hierérquica entre pais e filhos.
Assim, ser tido “como irméo” era 0 maior reconhecimento que um amigo
podia ter, como se tal relacdo excluisse a possibilidade de quebra de
confianga e falta de apoio. (Rezende, 2002, p.115).

E interessante ressaltar que aém do amigo aparecer como irmédo, também se

observou, em alguns discursos, 0 movimento inverso, a consideracdo de alguns parentes como

amigos. O gque denota que a amizade extrapola as qualidades familiares por aquilo que elaem

s mesma informa: possibilidade de conversa, didogo sincero, confiante, como relacdo de



respeito solidariedade e apoio. Nesse sentido, seria a postura de determinado parente, sua
disposicéo e abertura para uma relacdo dialogante que o tornaria um amigo, podendo-se
considerar um pai amigo, uma mée amiga ou um dentre varios irmaos como amigo, como é 0
caso de Girassol. Ao falar da suairmd, destaca que elatambém € sua amiga, pois sempre teve
muita consideracdo e acreditou nela desde o inicio da cooperativa, dando apoio, ao contrario
do seu irméo.

Ainda, € importante destacar que, ao relatarem inversdo, os informantes da
pesquisa revelam o uso polissémico da palavra amizade sendo, ora destacada e privilegiada
pela dimensdo de familiaridade e intimidade denotando que o amigo, portanto, tem a
qualidade de irmédo; ora aparece desarticulada desse imperativo familiar, ja que um irméo
pode ser considerado amigo e outro ndo, portanto, esse outro sertido da amizade ndo enfatiza
a familiaridade, mas a disposicéo e abertura para estabelecer uma relacdo de conversa, de

apoio e acol himento.

Ah, tem a (Violeta) também, eu ndo posso esquecer de falar da minhairma,
né, ah, (Violeta) é minha parceira, a gente ja brigou muito aqui no trabalho,
a gente ja teve muita divergéncias, entendeu, mas brigas assim de trabal ho,
nada assim pessoal, [...] coisas que ndo ficou mégoa nada, né, também
porque ela € muito amiga minha, né, [...] e a (Violeta) foi uma revelagdo,
porque ela me mostrou assm que, €a me mostrou assm muita
consideracdo, sabe, muita amizade, muito respeito pelas pessoas, € uma
pessoa batalhadora, € uma pessoa que luta, € uma pessoa que ta disposta,
[...] €uma pessoatambém aqui desde o comeco acreditou em mim, quando
surgiu a cooperativa eu falava sobre a cooperativa com as pessoas, as
pessoas achava que ndo ia dar certo, muitos preferiam nem t& aqui comigo
aqui hoje de méaos dadas porque achava que, que ndo ia dar certo, que
precisava de um trabalho assim pra j, entendeu, e ela ndo, ela foi uma
pessoa que acreditou, porque eu ndo sO convidei ela como também convidel
um irmado meu também, ele também néo acreditou, achando que ndo, mas
ela veio, entendeu, ela apostou desde o inicio quando eu faei, elafaou,
n&o, eu to com VocE, e a gente vai ficar junto pra que der e vier, e agenteta
ai [...](Girassol)

Poderia ser qualquer pessoa que vocé confie, eu tenho a minha méae,

gualquer assunto que eu queirafalar eu falo com a minha méae, ndo importa
gue sga, ela é uma amiga, dém de mée, amiga, e ela a mesma coisa, vice-
versa, eueda, ng [...]” (Gabriel)



[...]Jeu acho pelos meus irmé@o assim porgue, ta sempre ali, conviveu junto,
né, a maioria da parte ta junto, entdo t4 vendo se a gente ta rindo, ta
chorando, t& com algum problema, se vocé td meio cabisbaixo em casa,
chegou da rua, porque irmédo eu acho assim, pelo menos meus irmaos, né,
ele percebe no olhar da gente quando a gente td meio, né, triste, tal e
pergunta e vé uma saida pra gente, né, como se fosse um amigo também, e
por ser 0s mais proximo né, que téo ali, quase vinte e quatro horas com a
gente, quando a gente ndo ta trabalhando assim, mas nas horas dificeis eles
estéo |a. (Pedro)

Percebe-se, nos discursos, que a amizade, além dos atributos familiares, representa
gualidades que lhes sdo préprias, ago que informa a sua propria condicdo. A relacdo de
conversa é sempre destacada como esséncia da amizade, é sempre abordada como sua
gualidade inerente; a mée amiga é aguela com quem se pode conversar qualquer assunto, com
aqual é possivel estabelecer um espaco de conversa, de acolhida, de apoio. Amigo € sempre a
pessoa com guem se pode conversar abertamente, com o qua se pode contar em qual quer
Situacdo; ou sga, estabelecer uma relacdo de conversa na qual € possivel confiar e
compartilhar (questdo que sera retomada na discussdo sobre a experiéncia discursiva da
amizade) aparece como condic¢do basica da amizade, mais do que a necessidade de afinidades
e concordancia, a “fusdo das amas’ dos discursos tradicionais. A afinidade, a qualidade do
que é familiar, intimo aparece nos discursos, ndo obstante, o respeito pelas diferencas também
€ bastante ressaltado; os sujeitos apontam que a amizade pressupde elementos em comum,
mas ha lugar para as diferencas. A identificacdo entre os sujeitos amigos, téo privilegiada nos
discursos tradicionais de amizade, ndo parece ser necessariamente requisito para que exista

amizade, podendo haver espaco para as diferencas.

Amigo por afinidades é quando vocé tem alguma coisa que se identifica
com a outra pessoa, agora isso ndo quer dizer que a outra pessoa sga
parecida com vocé, porque normamente as diferencas que se completam, é
claro que assim, um ser pra chamar outro normamente s as coisas mais
parecidas, né, tem alguma coisa que vocé olha ou que vocé vé ou que vocé
sente gque vocé gosta 0 que vocé tem em comum, isso que eu chamo de
afinidade, mas normalmente na minha opinido, acho que as diferengas se
completam, mesmo porque se duas pessoas forem iguais € ridiculo assim,
porque, é chato, né, porque vocé vai saber tudo que a pessoa pensa, tudo
que a pessoa quer, tudo que a pessoa acha, tudo que a pessoa pensa, [...] é



ComMo Se VOCE tivesse vocé e vocé mesma, ne, como se fosse seu reflexo no
espelho assim, né, tem que ter algumas coisas semel hantes é claro pra poder
ter afinidade que eu disse, mas tem que ter suas diferencas. (Margarida)

Quando eu estudava, por exemplo, como evangélico, eu tinha amigo
espirita, era um dos melhores amigo meu da sala, ficava mais tempo
conversando comigo, debatendo sobre outros assuntos, religido, outros
assuntos sem ser religido, e era espirita, fala, como vocé é evangélico com
amigo espirita, tenho amigo hippie, varios colega hippie, entendeu, tinha até
skin head na turma na escola, e eu ndo pensava igua a eles, entendeu,
alguns que defendia idéias neo-nazista, e eu era contra, mas eu andava com
eles, que eraamigo deles, entendeu. (Mateus)

Desde que as pessoas se entendem, cada um tem seu modo de pensar e nao
atrapalha o outro dar pra ter uma relacdo de amizade, tanto que com

(Mateus) vocé mesmo viu que é meio dificil falar sobre PT, né, entdo, nés
vivemos enchendo o saco dele, tirando sarro dele[...] (Gabridl)

[...] conversando com ele, assim né, parei um dia no servico pra conversar
com ele e vi né, que a, tipo aidéa dele assim bate com aminha,ng, [...]E no
sentido assim, que igual eu acabel de falar, tipo um negdcio de
concordancia, assim, né, a gente ndo ha muita discordia assm de eu ter uma
opinido e ele ter outra diferente, geramente assim quando a gente vali, tipo
gue eu conheco mais ele em area de servico, né, ai tipo, quando a gente vai
debater um assunto que € area de servigo ele tem quase a mesma opinido
gue a minha, SO que exposta de uma maneira diferente assm, entéo esse
lado assim, eu conhego dele assim que € igual ao meu, né, agora em outras
coisas tem também diferenca, tal, de gosto, como todo mundo tem,
diferenca em véarias coisa, mas esse lado dele eu ainda néo conhecia, eu
pude conhecer esse lado dele assim, né, pro lado de servico, a gente tem
uma coisa bem parecida, os planos. (Pedro)

2 Diferencas que fazem a diferenca

A noc¢do de que as idéias devem coincidir (a idéia dele bate com a minha) e de que
existe afinidade, coisas em comuns as quais sdo compartilhadas aparecem como elementos
constitutivos da amizade, ndo obstante, uma demasiada identificacdo entre amigos parece
caracterizar a relacdo como “sem graca’, uma vez gque nos discursos o respeito pelas
diferencas é bastante enfatizado e as diferencas de opinides e de gostos sdo destacadas de
maneira positiva, como possibilidades de estabelecer trocas, configurando um espaco de

aprendizagens - 0 que serd discutido posteriormente quando abordarmos o tema da



experiéncia discursiva da amizade e a experimentacdo politica. Percebemos, nos discursos,
gue as diferencas, na relacdo de amizade, instauram ndo somente o respeito mas também a
possibilidade de conflitos e antagonismos, 0 que permite aquela tensdo necessaria para 0
crescimento e deslocamento, que o contato com alteridade requer — condicdo apontada por
Derrida (1997, 2003), Arendt (1993) e outros. O vinculo de amizade n&o configura, portanto,
uma relacdo tranquila, perfeita, de completa identificagcdo e consenso, como nos discursos
tradicionais de amizade. Weil (1996) alertou que: “é preciso que as diferencas ndo diminuam
amizade e que a amizade ndo diminua as diferencgas.” (p. 62). Os discursos mostram que as
relacdes de amizade ndo sdo vividas como um paraiso hedonista, mas como espago tenso onde

€ possivel haver diferencas, discordancias, conflitos, discussdo, briga, etc.

Entdo, é porque assm, amizade vocé tem que ter confianga pra poder
contar, desabafar, €, dividir, compartilhar, né, porque essa estdria de
amizade s6 m horas boas, s6 na hora da diversdo, sd na hora da festa, s6
compartilhar aegrias, ndo é bem uma amizade, né, é mais, € mais assm
festa, mesmo bagunca tal, e as vezes, e muitas vezes né, assim, doenca,
choro, tristeza, quando voceé té brava, quando vocé ta com raiva, entendeu,
gue nem, as vezes ela ta muito brava e eu as vezes a gente tem atos paus,
né, tem autos paus mesmo, de uma enfiar o dedo na cara da outra, de uma
xingar outra e falar um monte e jogar panela, entendeu, entéo isso realmente
gue faz amizade, ndo é SO a parte boa, [...] (Margarida)

I ss0 acontece sempre, nNé, vocé tem uma idéa sobre determinado assunto e a
pessoa tem outra, agui mesmo no trabalho, o (Mateus) é petista, filiado ao
PT, eu ndo sou filiado a partido nenhum, né, entdo de vez em quando a
gente acaba falando sobre politica e acaba tendo aguela discussdozinha,
aquela desavenca, mas também um olha pra cara do outro ah, vai tomar
café, entendey, [...] (Gabrid)

Ah, sim, légico né, l16gico porque, €, até engracado iSso porque as pessoa
ndo é exatamente como a gente quer, né, as pessoas tem seu cardter, sua
formagdo, né, a gente tem que saber respeitar isso também, né, tem coisa
gue dar pra vocé mudar, né, uma critica, vocé fala oh, fulano, eu ndo achel
legal isso, a pessoa muda, mes tem coisas que ndo, ne, também nem seria
legd, também, né. (Girassol)

Posso conviver com uma pessoa que pensa totalmente diferente de mim,
entendeu, tipo, que eu sou de uma religido posso ter amigo de outra religido,
porque eu gosto de roque eu posso ter amigo pagodeiro, eu posso nao
compartilhar com que ele faz, eu posso até ter amigo que usa droga, mas
ndo usar droga, [...] (Mateus)



[...Jamigo é aquela coisa que voceé ja com a sua consciéncia, com seu gostar,
com Seu raciocinio, com esse ser que vocé ja é formado e vocé escolhe,
escolhe pra brigar, pra discutir, pra conversar, sabe, pra diaogar, [...]
(Margarida)

Ahhhh, menina, que trelelé hein, assim, né, a gente tenta respeitar a opini&o
de todo mundo, o problema, é quando as pessoas ndo querem respeitar o
seu, e ai € complicado, mas, tem discussdo, que ninguém gosta de ouvir
critica, €, dependendo do tamanho da critica eu levo dois a trés dias pra
digerir ela, tipo fico martelando, na hora eu fico brava pra caramba, e ai mas
eu vou pensando, as mais Sérias assim, graves, né, que pega pesado, tipo
levatrés dias, as leve pode ser no mesmo dia, algumas hora, outra pode ser
em dois dias, mas ai eu penso, [...]agora as vezes dar briga, dependendo do
assunto chega ater discussdo, mas como a gente € amiga e cada uma sabe o
limite da outra , entdo, chega até certo ponto a gente para, entendeu, e ai,
[...] cada caso é um caso, assim, porque normalmente difere no assunto,
normalmente a gente procura respeitar, assm, tem umas que tem um
veneninho filha, tem amiga que tem um veneninho, gosta de dar umas
espetadinha, assim, [...] (Margarida).

[...]Jporque cada cabeca € cada cabeca, né, ninguém pensa como eu, eu
também n&o penso como os outro, entdo eu acho que € assim que a gente
tem que levar avida, né, as vez a gente conversa, as vez ndo da muito certo,

a gente, aquele momento ndo deu pra conversar, para, depois volta o
assunto de novo, conversa, até entrar num acordo, [...] (Miosotis)

Como vimos, afinidades e diferencas aparecem nos discursos como atributos da
amizade, como na frase do filésofo norte-americano Ralph Waldo Emerson destacada na
matéria sobre a ciéncia da amizade do jorna Folha de S&o Paulo (12 de fevereiro. 2004. Folha
Equilibrio, p.6-8.), “a amizade requer aguele raro ponto médio entre semelhanca e diferenca’.
Nesse artigo de jornal, o psicanalista Colognese Junior (S&o Paulo, 12 de fevereiro. 2004.
Folha Equilibrio, p.6-8.) acredita que a amizade duradoura e produtiva ndo acontece com
pessoas muito parecidas entre si. Ainda que ndo se conheca por completo a quimica da
amizade, pode-se notar, nos discursos, essa ambiglidade entre ter coisas em comum e
diferencas também.

No entanto, é preciso frisar que embora os discursos tenham revelado a possibilidade
de diferencas na relagdo de amizade, diferentemente da légica de “fusdo das amas’, do amigo

como outro eu, presente nos discursos tradicionais de amizade, os relatos aqui tratados ainda



se encontram atrelados a semantica familiar que caracteriza os discursos tradicionais de
amizade. S80 as condicbes familiares de proximidade, intimidade, convivéncia que
caracterizam a semantica da amizade, o amigo, conforme vimos, aparece sempre como
alguém intimo, proximo, muitas vezes associado a figura do irméo; mais do que a necessidade
de afinidades e identificagcdo, a amizade requer um espaco de conversa - sempre destacado
Ccomo espaco seguro, de intimidade, no qual se compartilham assuntos intimos, particulares
guardados em segredo pelo amigo (a). Essa estreita associacdo de amizade com proximidade e
intimidade dificulta a experimentacdo de uma relagdo de amizade da qual nos falam Arendt
(1993), Derrida (1997) e demais autores, que ndo depende de intimidade na qual, na escuta e
acolhida do outro (ndo-familiar), € possivel vivenciar airrupcado do imprevisto; ou sgja, perde-
se a experiéncia da emocdo sentida quase sempre de uma indefinivel inquietude ao entrarmos
num lugar desconhecido que Dufourmantelle e Derrida (2003) atentam — questdo que

retomaremos mais a frente ao discutir sobre amizade e alteridade.

3“ Convivéncia afastada”

Esta seméantica que significa 0 amigo como intimo circunscreve a amizade num
universo familiar, conhecido, habitual. As amizades dos sujeitos entrevistados eram sempre
com pessoas que compartilhavam espacos em comum, os amigos(as) relatados eram sempre
do mesmo bairro, da vizinhanga, da mesma escola, do mesmo local de trabalho, possuindo
mesmo nivel socioecondmico. Portanto, essa articulagdo amizade e intimidade, proximidade
acaba privilegiando as afinidades e ndo as diferencas, ou sgja, € 0 que existe em comum, a

semelhanga, é a afinidade que se torna imperativa, remetendo a uma logica individualista.



Rezende (2002), ao estudar contemporaneamente os significados da amizade, também
ressalta que, nos discursos, a amizade emerge fortemente marcada por nocéo de
“amizade intima’, sendo as relacbes estabelecidas entre amigos que convivem em espagos
comuns e, em geral, possuem situacdo socioeconémica semelhante. “Esse exercicio da
individualidade na amizade dava-se tanto pelas evelacbes pessoais quanto pela énfase na
afinidade, na agproximacdo entre amigos pelo que tinham em comum e ndo por suas
diferencas’. (p.146). Segundo €la, as idéas de “abertura’ e intimidade nos lagos de amizades
préximas privilegiam a exposicdo de sentimentos e de verdades internas e a criagdo de uma
identificacdo em funcdo das afinidades, remetendo a nocdes do individualismo e de uma
|6gica particularista, circunscritos no jogo de relacbes de poder especificos:

[...] todas as relacles de amizade intima eam relativamente homogéneas
em termos socioecondmicos, pois tinham sido estabelecidas no prédio ou
condominio de residéncia, no colégio ou na universidade. Mesmo 0s mais
velhos que trabalhavam numa empresa com quadros sociamente mais
diversificados, os anigos proximos eram colegas de setor com a mesma
qualificacéo e, logo, situagdo socioecondmica semelhante. (Rezende, 2002,
p.95).

N&o é novidade que vivemos em um pais de exorbitante estratificagdo social, no qual
ha uma extrema discrepancia entre as classes sociais, sendo classificado entre o0s paises com
maiores desigualdades sociais. As relagbes de amizade estabelecidas, como vimos, no
ambiente comum, familiar reproduzem essa légica estratificada das classes sociais, pois 0s
amigos relatados séo sempre da mesma situagcdo socioecondémica. Ao conversar com Pedro,
ele relata, em entrevista, essa dificuldade de amizade entre pessoas de classes sociais
diferentes. Pedro mora num bairro periférico da zona oeste de S&o Paulo e conta com bastante
pesar que a imagem do pobre encontra-se “destruida’, segundo ele porque existe uma

generalizacdo do gque acontece na periferia, ficando a “convivéncia afastada’ .

[...] sevocé tiver uma amizade assm , 0 cara que € bem sucedido da
vida e um cara que tem um baixo nivel assim, é pobreetal , e vocé ser
amigo de umas pessoas dessas assim, fica muito dificil, mas, eu acredito



assim, que tem amizades assim, mas é meio diferente, né. [...] a gente vé
muitos casos hoje em dia que é assm, a sociedade pobre ta muito, a
imagem t& muito destruida por causa do que acontece na periferia do
gue acontece com as pessoa pobre, 0 erro que elas fazem, €, generaliza
todo mundo, todo mundo que mora, né, a classe média muito baixa,
entdo, é que nem eu tefale, a convivéncia fica afastada né, é raro vocé
ver essas amizades hojeem dia, [...] (grifos meus) (Pedro)

Em outros momentos de nossas conversas, Pedro também narra, com um certo
lamento, a histéria de um amigo que jogava bola com ele no mesmo campo de terra batida e
depois que conseguiu se profissionalizar entrando no time do S&o Paulo e “mudou de vida’,
afastou-se, chegando a estar no mesmo local que Pedro e ndo cumprimenta-1o, fingindo que o
esgueceu. Estarelagéo entre amizade e diferencas sociais aparece de forma bastante destacada
no trabalho de Rezende (2002) e € tdo marcante que Pedro diz ficar até emocionado quando
conta a histéria de um outro amigo que tinha melhores condic¢fes econbémicas e 0 gudou a
aprender a nadar, quando se encontram este sempre conversa e o cumprimenta. (Esta historia
sera retomada e destacada posteriormente quando discutiremos sobre amizade, alteridade e
experimentacdo). As amizades intimas, préximas estabelecidas entre pessoas de ambiente
comum, familiar dificultam a possibilidade de experimentar o surpreerdente (como o
aprender a nadar para Pedro), que o contato com a ateridade permite. Ainda, essa linguagem
familiar, como vimos, guda-nos a compreender e esclarecer a maneira como se formam e
reforcam as estratificagdes sociais.

Por outro lado, a seméantica famililista da amizade a qual compreende as relages de
amizade em termos familiares, como um vinculo de parentesco, contribui para a construcéo de
uma familia ‘alternativa’, na medida em que esta semantica familiar significa o amigo como

parente que se escolhe como relata Margarida:

Porque oh pramim é tipo assim, amizade pra mim é como se fosse parente
por afinidade, porque o parente vocé nasce, vocé ndo escolhe, né, tem
aquele ditado que fala assim, ah parente vocé ndo escolhe e ndo escolhe
mesmo, né, agente ndo escolheu nada disso, a gente smplesmente, nasceu
naquela familia entdo é, aquele é primo, porque é primo, aguele é tio,



porque € tio e assm por diante, (breve pausd); € o que mesmo, ah sim,
entdo, parente a gente ndo escolhe e amigo € por afinidade, amigo é aquela
coisa que Vocé ja com a sua consciéncia, com seu gostar, com seu
raciocinio, com esse ser que vocé ja é formado e vocé escolhe, escolhe pra
brigar, pra discutir, pra conversar, sabe, pra dialogar, eu, assm,
sinceramente Sou Mais meus amigos que parentes assim, muito mais, muito
mais, porgue sdo pessoas que eu escolhi entendeu, eu escolhi ser amiga
daquele ser, eu que escolhi me dar pra ele enquanto amizade, né e ele a
mim, ja assim, é uma escolha sua, vocé que ta escolhendo, ndo € que nem
parente, parente vocé nasce |4, vocé ndo sabe nem se quer, ndo quer,
entendeu, ai, pra mim por isso que € muito profundo, assm, eu tenho
poucos, mas sdo bons|...] (Margarida)

Esse aspecto positivo da semantica familialista da amizade permite, portanto, uma
recriagdo critica da familia a partir da op¢éo de escolha de amigos que passam a representar
uma outra possibilidade de familia ndo convencional/ou dada a priori. A dimensdo de escolha
gue caracteriza 0 amigo como parente que se escolhe, presente na semantica familiar de

amizade, possibilita a configuracdo de outras alternativas de rede de sociabilidade néo
determinada pela natureza/bi ol ogico.

Além da convivéncia em comum, da proximidade, a afinidade e intimidade também
aparecem em aguns discursos como sendo uma condic¢éo importante quando se quer alcancar
um objetivo comum. Nos, discursos ndo sdo 0s interesses e objetivos coletivos que séo
enfatizados como condicdo para que acBes politicas perfacam-se, através da adesdo dos

outros, mas a necessidade de intimidade, afinidade, de conhecimento da pessoa:

Ent&o, depende porque, ndo, facilitar, acredito que facilite sim, sempre,
porque a partir do momento que existe um elo de amizade, vocé sempre vai
olhar pro outro de uma forma carinhosa, nunca com suspeita, entende,
nunca com desconfiancga, ah, e quando vocé ndo conhece, né, primeiro Voce,
o olhar no minimo de suspeita pra depois que vocé saber todo processo todo
caso, ai vocé andisar e dar seu parecer ou fazer sua escolha, mas
normalmente quando tem essa relacdo de amizade, vocé j& conhece a
pessoa, entdo, obviamente vocé ja va com um olhar diferente, acho que
sm. (Margarida)

[...] vocé por gostar da pessoa, por ter afinidades com a pessoa, vocé dar um
tempo maior do que vocé daria, pra outras pessoas em termos de
competéncia, entende, tipo assim, a gente tA numa empresa, e eu sei que
vocé € um profissional extremamente competente, entdo eu vou te dar um
tempo, mas se vocé tiver afinidade de amizade, vocé va dar um tempo



maior, e voto de confian¢a, [..]vocé ainda auxilia, incentiva, esse ser
exatamente por acusa da afinidade, entendevu, [...] (Margarida).

Entdo, o parceiro tem que ser amigo, no trabalho, ndo €, ou pra quaquer
outro tipo de outras coisas, € tem que ser amigo. Ah, porque ndo da pra
vocé fazer parceria com uma pessoa que Vocé ndo conhece, com uma
pessoa que vocé ndo tem afinidade, [...] Girassol

Todos os sujeitos entrevistados afirmam que, se as relagdes sdo amistosas, ou sgja, se
existe, amizade o processo de luta torna-se mais consistente, havendo maior engajamento e
unido; todos concordam que a amizade contribui na luta por interesses comuns, porém aguns
destacam que essa contribui¢do esta ligada ao fato de que os amigos possuem afinidades e ndo
diferencas. A luta de trabalhadores por interesses comuns, ou qualquer processo de exercicio
politico pressupde dém de uma relacdo horizontal — condicdo de igualdade politica que a
amizade informa a companhia e adesdo dos outros, segundo Arendt (2001, 2002). O *“pensar
junto”, “trabalhar junto” requer essa adesdo e companhia dos outros, a despeito disso, ndo
implica, essencialmente, afinidade e intimidade. Segundo Bauman (2004), “estabelecer um
vinculo de afinidade proclama a intencdo de tornar esse vinculo semelhante ao parentesco
(...)" (p. 46). A dfinidade, a necessidade de conhecer 0 outro para estabelecer uma parceria,
relatada nos discursos remetem a acdo politica ao terreno da intimidade e familiaridade.

Nesse sentido, podemos notar aqui 0 advento observado por Sennett (1988) da
“ideologia da intimidade” que transforma categorias politicas em psicolégicas. Bauman
(2004) resgata essa ideologia apontada por Sennett(1988), ressaltando que esta tem gerado a
substituicdo dos “interesses compartilhados” pela “identidade compartilhada’. Tal
substituicdo € claramente notavel nos discursos citados, ja que ndo foram destacados os
interesses em comuns, compartilhados, mas a necessidade de afinidade e intimidade entre os
amigos para se estabelecer lacos de parceria politica. Essa substituicdo, de acordo com

Sennett (1998), exclui os diferentes e desconhecidos:



[...] Forasteiros, desconhecidos, dessemelhantes, tornam-se criaturas a
sarem evitadas, os tragos de personalidade compartilhados pela comunidade
tornam-se cada vez mais exclusivos. O proprio ato de compartilhar se torna
cada vez mais centralizado nas decisdes sobre quem deve e quem néo deve
pertencer a ela. (Sennett,1998, p.235)

As relacdes de amizade circunscritas em territério comum, familiar e a énfase
discursiva na afinidade e proximidade langam luz sobre a maneira como esta semantica da
amizade reforca a hierarquialestratificagdo social, além de estarem estritamente articuladas
com a indelével caracteristica da sociabilidade contemporanea de pavor do contato com
estranhos e a subseqliente depreciacdo das habilidades necessarias para viver com a diferenca.
Ao comentar sobre esse impeto pela“ mesmidade”, buscando a seguranca contra 0s riscos que

0 contato com alteridade inspira, Bauman (2004, p. 134) afirma que:

O impulso na direcdo de uma ‘ comunidade de semelhanga € um signo de
recuo ndo apenas em relacdo a dteridade externa, mas também ao
COmMpromisso com a interagd interna, a0 mesmo tempo intensa e
turbulenta, revigorante e embaragosa. A atragdo de uma ‘ comunidade da
mesmidade’ € a de seguranca contra os riscos de que esta repleta a vida
cotidiana num mundo polifénico. Ela ndo reduz os riscos, muito menos os
afasta. Como qualquer pdiativo, promete apenas um abrigo em relagdo a
alguns dos efeitos mais imediatos e temidos desses riscos.

Como vimos, a luta por interesses comuns também recai sobre a semantica familiar da
amizade, no entanto, segundo Arendt (2001, 2002), € o espaco publico que constitui 0 espaco
essencialmente politico e a pluralidade € condicdo essencial da politica. Para ela, €
precisamente a diferenca do ponto de vista do outro e ndo a igualdade de crencas, opinifes e
gostos, que caracteriza o aspecto essencia mente politico da amizade.

E sobre essa qualidade politica da amizade, compreendendo-a como relagdo que

privilegiao agir e o falar - como experiéncias eminentemente politicas - que iremos discutir a

partir de entéo.

B. Amizade, Alteridade, Experimentacdo



Como ja destacado neste trabalho, alguns autores como Derrida (1997), Ortega (1999,
2000) e outros, atentam para a possibilidade de pensar a amizade desvinculada dessa
tradicional semantica familialista. Eles compreendem a amizade como relacéo privilegiada de
experimentacdo politica precisamente por sua qualidade de imprevisibilidade no vinculo com
a alteridade. A compreensdo da relagdo de amizade como abertura ao outro em sua alteridade,
implica um espaco intersubjetivo traumético que exige dor e esforco num contexto de
inadaptacdo proprio do contato com a ateridade, supondo a qualidade daquilo que Silva
Junior (1999) aponta como a passividade da incerteza e a adogéo do abismo como fonte do
olhar. Derrida (1997), Arendt (1993), Ortega (1999, 2000) e outros iluminam a relacdo de
amizade em sua condicdo de perhaps (talvez), como vinculo intersubjetivo que pressupde a
reveréncia e acolhimento Levinasianos, no contato com a alteridade, na qual as experiéncias
eminentemente politicas do agir e falar possibilitam a irrupcdo do imprevisto - tal como
apontado por Arendt (1993, 2001).

De acordo com Arendt (1993), a conversa entre amigos informa a qualidade politica
da amizade, possibilitando ver o mundo do ponto de vista do outro. Nessa experiéncia
discursiva da amizade, € precisamente a diferenca, o outro em sua alteridade, a maneira como
0 mundo Ihe aparece que possibilita o questionamento e deslocamento do familiar, levando ao
salto qualitativo do pensamento. O aspecto politico da amizade corresponde a esse espaco
discursivo privilegiado de considerar a opinido do outro, permitindo um aprimoramento e
relativizacdo do pensamento-condicdo que ndo se adquire sozinho. A troca de opinifes nas
conversas horizontais da experiéncia discursiva da amizade permite o alcance de um nivel de
pensamento, de opinido mais completo, mais abrangente. E circulacéo horizontal,
também apontada por Kehl (2000), da conversa entre amigos que informa a condicdo de

igualdade politica da amizade. Arendt (1993) destaca “ a igualacéo politica, ndo-econbmica é



a amizade, philia” (p.99). Portanto, a qualidade da amizade € a igualdade politica e ndo a
igualdade de identidades, a “fusio das almas’ presente nos discursos tradicionais de amizade.

A iguaagdo na amizade ndo significa, naturamente, que os amigos se
tornem 0s mesmos, ou Ssgam iguais entre S, mas, antes, que se tornem
parceiros iguais em um mundo comum+ que juntos, constituam uma
comunidade. O que a amizade acanca € justamente a comunidade [...]
(Arendt, 2002, p. 99)

1 Encantamento da hospitalidade amiga

E sobre essa amizade, na acepcdo arendtiana, de escuta e acolhida respeitosa do outro
em sua ateridade na qual se vive o gque é préprio da solidariedade, da hospitalidade que Pedro
fala-nos ao narrar uma histéria de amizade que ele considera muito marcante. (Ao pedir para
contar uma estoria de amizade foi esta que ele primeiro destacou).

Nossa tem vérias. Eu vou contar assim, tipo eu sou daqui né, mas também
vou muito pro Rio, né eu tenho familia no Rio, e |4 tipo amizade, uma
amizade que eu tive 1§, que logo chegando no Rio com medo por ser uma
cidade violenta etal, ai que eu conheci uma pessoa muito legal,né, conheci
na praia e tal, sO que a gente morava no mesmo local, no mesmo morro
assim né, eu tava de visita 14, entdo eu encontrei pessoa Nno morro, 0
nome dela é (Jasmim), né, ai tipo assim, foi a pessoa que ipo foi me
explicando oh vocé néo pode ficar tal hora na rua, né, que acontece isso e
iss0, e eu fui explicando as coisas daqui, né, que era diferente, ndo era téo
violento e tal, etipo eu fui aprimeravez pro Rio eu tinha uns treze anos eu
conheci €a, né, tipo agora eu vou final de ano passar as festas 14, € uma
amizade assim que tamos até hoje tal mas, foi uma coisa natural, sabe, tipo
Se encontramo ha praia e tipo voltamos a se encontrar no mesmo lugar de
moradia, assm, [...] porque eu tinha medo rg, tinha que ter um conhecido
|4, que eu b tenho uma prima |4 né, entdo eu ia pra casa da minhatialae
ficava, entéo ndo tinha quem muito conversar e através dessa amizade de
uma pessoa SO da (Jasmim), ai eu fui conhecendo primos dela, irméos tal, ai
hoje no local que eu vou |4 eu conhego bastante gente através de uma
pessoa que tipo pra mim foi solidaria, né, chegou, conversou e se
interessou, né porque eu era um rapaz de fora, e tipo fez com que eu
conhecesse 0 bairro né, entdo foi uma amizade assim, é dificil hoje em
dia vocé, eu acho, que é meio dificil vocé chegar num lugar e ndo saber
conversar com ninguém, ndo se interagir com a pessoa assim, al vocé tem
que procurar uma pessoa que se interessa da sua histéria assm e querer
conhecer o lugar e essa amizade pra mim foi importante por causa disso,
hoje em dia eu agradeco a ela quando eu vou |8, né, quando eu estou |a na



cidade, muitas pessoas me conhecem através dela né. [...]Jagora eu vou
deixar mais claro, porgue assim, no dia que a gente estamos hoje, se vocé
chega num local, e tipo tem um rapaz ou uma moga assim, pra se aproximar
um do outro e ter a iniciativa de conversar, € muito dificil hoje em dia,
entdo ela foi uma pessoa assm que eu conheci, eu tava nadando, né,
pegando onda e bati a cabeca na dela, ai elafalou tal vocé é de Sdo Paulo,
sou e tal, ai comegou, tal, mas eu to agui ndo conhego ninguém vim pra
praia com minha prima ai, ndo conhego ninguém, ai do nada encontrei ela
|4, vocé é dapraiaetd ndo sei que, olhaaqui € assm, ndo pode ficar até tal
horério que é perigoso, conhego fulano, quer conhecer tal pessoa. Entéo é
muito dificil hoje em dia, tem algumas pessoas que S0 apreensivas
assim, ndo eu ndo conhego ent&o eu ndo vou me envolver tal ndo sei que,
entdo ta relacionado aisso, né, eu acho. (grifos meus) (Pedro).

De uma inusitada colis&o entre as cabecas na praia, Pedro viveu a inquietante emocao
do mal-estar sentido quando entramos num lugar desconhecido. Esse desamparo ou susto
vivido por Pedro que Dufourmantelle e Derrida €003) falamnos como a comogao sentida
guando se esta em lugar ndo conhecido, aos poucos vai se esvaindo pelo gesto de
hospitalidade de Jasmim. Pedro fala sobre o medo sentido por estar num lugar desconhecido e
considerado violento, medo esse que passa diante do acolhimento, no encontro com Jasmim.
Esse gesto de hospitalidade de Jasmim - que Dufourmantelle e Derrida (2003) destacam, ao
ressaltarem a questdo do politico como sendo dada, significada a partir do outro, o
estrangeiro- interrompe 0 mal estar sertido por Pedro, fazendo-o sentir aguela emocéo de
guem recebeu flores inesperadas.

A postura cuidadosa de Jasmim com Pedro, seu acolhimento e escuta atenciosa
informam amizade que néo depende de intimidade, relacdo na qual o gosto pela opinido do
outro, a escuta e acolhida desse outro que me desestabiliza, possibilita a irrupgdo do
imprevisto — tal como apontam Derrida (1997, 2003), Arendt (1993), Ortega (1999, 2000) e
outros. Ndo € a toa que Pedro destaca essa amizade como especial, ele fala dessa escuta e

acolhimento respeitoso, afirmando que Jasmim foi uma pessoa solidaria, ele era um rapaz de

fora e ela chegou, conversou, interessouse por sua estéria, apresentou-lhe o bairro, suas



peculiaridades, as pessoas do local. Ou sgja, a amiga Jasmim, ao mostrar a sua comunidade
para Pedro, ilumina a qualidade da amizade de igualdade politica, aguela condicdo de
igualagdo politica da amizade que Arendt (1993) diz alcangar, justamente, a comunidade. Essa
amizade de abertura para 0 outro em sua alteridade, na qual se é visitado e devolvido pelo
outro, permitindo o questionamento e deslocamento do familiar, possibilita a irrupcéo do
imprevisto, aguilo que ainda é sem lugar entre nés. Desse encontro de Pedro com Jasmim, é o
surpreendente, o imprevisto que irrompe. E como se essa amizade abrisse porta pra infinitas
possibilidades. No minimo, a relacdo de Pedro com o Rio de Janeiro ndo sera mais a mesma,
ele mesmo conta que, quando chega |4, ja sabe se localizar, sabe os horérios que deve chegar
e sar, ja conhece outras pessoas, sem faar do que pode surgir dessas novas relacdes
estabelecidas com outras pessoas, relactes estas que foram desdobramentos de sua amizade
com Jasmim.

Dufourmantelle (2003) afirma que “o futuro estd dado como sendo o que nos vem do
outro, disso que é absolutamente surpreendente” (p.72); essa autora faz um questionamento,
através de uma analogia, comentando que, em hebraico, “fabricar tempo” € equivaente a
“convidar”, ela enfatiza, portanto, a “estranha inteligéncia da lingua que pressupfe que, para
se produzir tempo, € preciso ser dois, ou antes, que € preciso que exista o outro” (p.72). Como
jadiscutido neste trabalho, Arendt (1993) também ressalta que a qualidade daquilo que surge,
daquilo que se produz depende da companhia de um outro. As acdes politicas precisam da
adesd0 e companhia dos outros, da luz publica advinda do testemunho do outro para atingir o
ciclo de experiéncia inaugural, inovadora. E nesse sentido que o inesperado, o surpreendente,
como qualidades da concepcdo politica arendtiana, conferem a amizade um espaco

privilegiado do agir e do falar, iminente de irrupcéo de experiéncias inéditas.



A amizade entendida como espaco intersubjetivo agonistico, traumatico no qual o
outro, em sua alteridade, afeta e desestabiliza, implica transformacfes e, portanto, dor - como
apontado por Lévinas (1993, 2005) numa relagdo em que 0S sujeitos sd0 mutuamente,
implicados e capturados. Derrida (1993) destaca que esse movimento de mutua afetacdo no
qgual o estrangeiro questiona a realidade local do héspede e este também questiona aquele,
essas substituicdes em que o “hospedeiro torna-se hospede do hospede” e “ o hospede torna-se
hospedeiro do hospedeiro” séo as leis incondicionais da hospitalidade, fazendo cada um refém
do outro. Nesse sentido, ndo é s6 Pedro que sa diferente, mas Jasmim também sa
modificada, como naquela estranha l6gica, mas tao esclarecedora, que Derrida (1993) aponta
do “senhor impaciente que espera seu héspede como um libertador, seu emancipador”
(p.107). O gesto de hospitalidade de Jasmim, de escuta e acolhida atenciosa ilumina aquilo
gue Derrida (1993) chama de hospitalidade incondicional:

Em outros termos, a hospitalidade absoluta exige que eu abara minha casa e
ndo apenas ofereca ao estrangeiro (provido de um nome de familia, de um
estatuto socia de estrangeiro, etc.), mas ao outro absoluto, desconhecido,
andnimo, gque eu lhe ceda lugar, que eu o deixe vir, que o deixe chegar, eter
um lugar no lugar que ofereco a ele, sem exigir dele nem reciprocidade (a
entrada num pacto), nem mesmo seu nome. A lel da hospitalidade absoluta
manda romper com a hospitalidade de direito, com alel ou a justica como
direito. (Derrida 1993, p. 25).

2 Solidariedade esmorecida: o convivio destruido ou 0 esvaecer da humanidade

Por outro lado, a beleza encantadora do gesto de hospitalidade de Jasmim que,
segundo Derrida (1993), sO pode ser poético, € sentida com atributo de escassez no atua
cen&rio de liquefacdo das relacBes onde a figura do estrangeiro/desconhecido é sempre vista

como ameaca. Pedro afirma em seu relato a dificuldade de experimentacdo, nos dias atuais, do



gue ele viveu com Jasmim, ele fala da apreensdo das pessoas, que ndo se conhecem, ndo se
guerem se envolver. Quando retomel estoria da amiga Jasmim na segunda sessdo ¢k
entrevista, Pedro diz que a sentiu como uma experiéncia diferente, como uma experiéncia
nova

[...] écomo eu falei da outra vez, experiéncia diferente, de chegar num
lugar né e uma pessoa se interessar assm, te ajudar, né é uma
experiéncia nova, assim, tipo se alguém chega aqui novato assim, ficameio
perdido, tipo vocé guiar a pessoa, né, tipo orientar e instruir como € que é
lugar, tal, o que vocé pode fazer, o que vocé ndo deve fazer que va
incomodar outros moradores ou o local, sm, de ir pra balada como que faz,
a hora que tem que chegar, ai do mesmo jeito eu aprendi né, e quando eu
vou hoje |4 eu sei os lugares onde eu vou, entdo, me influenciou a fazer o
mesmo €, né, tipo, conhecendo o lugar agora que eu fregliento, os lugares
que eu fregliento k& quando eu vou, ai ja tem a medida certa de tempo e
horé&rio, os cuidado que tenho que ter, tudo mais. (grifos meus) (Pedro)

A apreensdo da aproximacdo entre as pessoas, destacada por Pedro, articula-se ao
contexto atual, ja téo ressatado neste trabalho, de impulso na direcdo de um ambiente
uniforme, no qual os vinculos sdo estabelecidos na imediacdo, havendo um crescente
recuamento da alteridade, uma ampliacdo da recusa de enfrentamento com a diferenca e o
subsequiente atrofiamento das habilidades sociais que este requer. Sobre esse afastamento da
ateridade, préprio de uma sociabilidade estratificada Bauman (2004) constata a atual
dificuldade de tratar um estranho com solidariedade:

Ja que esgueceram ou ndo se preocuparam em adquirir as habilidades
necessarias pra viver com a diferenca, ndo surpreende muito que
pessoas vejam com um horror crescente a possibilidade de se confrontarem
face a face com estranhos. Estes tendem a parecer ainda mais assustadores
na medida em que se tornam cada vez mas diferentes, exoticos e
incompreensivels, e em que o didogo e a interagdo que poderiam acabar
assmilando sua ‘dteridade’ se diluem ou nem chegam a ter lugar. O
impulso que conduz a um ambiente homogéneo e territorialmente isolado

pode ser disparado pela mixofobia, mas praticar a separacdo territorial
significa preserva-la eadimenta-la. (Bauman 2004, p. 135)

Essa contemporéanea dificuldade de tratar um estranho com humanidade, sobre qual

Bauman (2004) nos aerta, aparece em um outro relato de Pedro, quando ele fala da



resisténcia de abertura para o outro, apontando que o aproximar-se de alguém é vivido como
uma situacdo aflitiva, na qual o abordar uma pessoa € uma experiéncia permeada de
constrangimento e receio. A aproximagdo entre pessoas € sentida como um risco, 0 que
legitima e reforca o atrofiamento dos lagos de amizade e parcerias - como destaca Pedro:

[...] vocé vai tipo no parque do Ibirapuera, vamo comparar uma paguera por
exemplo, vocé ta olhando pra uma menina, né, quer conhecer a menina,
vocé vai chegar na pessoa e as vezes va falar assm, ah, eu quero te
conhecer, s vezes até a pessoa té interessada na pessoa, de conversar e tudo
mais, mas ndo se aproxima porgue vai pensar que pode ser um cara
bagunceiro, vagabundo, coisa parecida, assim, né, entéo, hoje é muito dificil
vocé chegar num local assim fazer amizades assim, né, facil assm, né, até a
confianca da pessoa até onde vai né, ai, se as vezes vocé ndo confia, vocé as
vezes também ndo tem amigo, né, entdo vocé tem que ter esse primeiro
passo, esse primeiro passo de tipo ser inseguro, mas sem ser, né, ou sga,
vocé tem queir lae conferi praver se € aquilo, se ndo for ai vocé corre esse
risco, né, de, € muito dificil vocé chegar num lugar e assim, conhecer a
pessoa, sem saber 0 que elafaz, o que ela deixa de fazer, e dar certo assim,
as vezes Vocé conversar e criar uma amizade assim, tudo mais, eu acho que
tem varios fatores assm que as vezes impedem, né, esse lado assim, de
fazer esse lago de amizade. (Pedro)

Essa apreensiva aproximagdo entre pessoas estranhas, desconhecidas impede a
formagdo de novos lagos de amizade, como Pedro afirma, precisamente daqueles que ndo se
estabelecem em ambiente de imediacdo, 0 que torna as pessoas cada vez mais desabilitadas
para o encontro com a diferenca, ampliando o desuso e atrofiamento da negociacéo e diédlogo-
a conversa, muitas vezes, ndo chega se quer a ser estabelecida, como Pedro aponta. Como ja
frisado neste trabalho, Bauman (2004) tem atentado para esse crescente desuso das

habilidades sociais necessarias para viver com a diferenca:

Quanto mais as pessoas permanecem num ambiente uniforme- na
companhia de outras ‘como elas’, com as quais podem ‘sociadizar-se' de
modo superficial e prosaico sem o risco de serem mal compreendidas nem a
irritante necessidade de traduc&o entre diferentes universos de significagdes
-, mais tornam-se propensas a ‘desaprender’ a arte de negociar um modus

convivendi e significados compartilhados. (Bauman, 2004, p. 134-135).
A experiénciadiscursiva propria da amizade, na qual o didlogo/conversa, configura-se

como relagdo de abertura aos outros, vai se perdendo cada vez mais - tal como Bauman



(2004) adverte. Ndo obstante, segundo Arendt (2001), o que nos faz humanos € precisamente
o fato de compartilharmos o mundo com outros, a “abertura aos outros’ € “a precondicéo da
‘humanidade’ em qualquer sentido dessa palavra (...)” (Arendt, 1993, apud Bauman, 2004,
p.177)". O compartilhamento do mundo através do didlogo - experiénciana qual os atenienses
da polis sdo expoente maximo- informa a qualidade especificamente humana que é a de ser
um ser politico que s6 pode ser entendido em relacdo com os outros em um mundo
compartilhado e supde o gesto de amizade, de hospitalidade de que Derrida (2003) fala. Essa
experiéncia da comunidade que a amizade alcanga (Arendt, 1993), foi vivida com destreza
pelos gregos do mundo antigo, de acordo com Matos (2001, p.61-62):

[...] afigura da ateridade, do estrangeiro, os gregos o acolhiam para fazer
do contato indutdvel com os outros homens ago que favorecesse sua
inclusdo e assimilagdo integrando-os e dialogando com eles em sua propria
cultura. Ao atenienses, sabemos, ergueram um atar ao deus desconhecido,
por esse sentido de inclusdo do Outro, do estrangeiro.

3 A humanidade da conversa entre amigos e a possibilidade de alargar-se; ou “ o fala

gue eu te escuto” de Pedro.

De acordo com Arendt (1993, 2001), o mundo torna-se humanizado quando é
transformado em discurso, somente com 0 outro que se pode por em palavras como 0 mundo
aparece. Essa condicdo de “abertura aos outros’ que possibilita ver o mundo a partir de um
deslocamento de posicdo, onde se ver o0 mundo no lugar do outro - € a qualidade
essencialmente politica da amizade. O aspecto politico do didlogo entre amigos do qual
Arendt (1993) fala, supde uma relacdo de amizade entendida como espaco intersubjetivo
traumético — do qual nos fala Lévinas (1993), no qual o contato tenso com o outro, em sua

alteridade, exige transformagdes que implicam dor e esforco num movimento de mudanca de

" Arendt, H. Men in the Dark Times. New Y ork, Harcourt Brace, 1993, p. 24-25.



posicionamento, possibilitando um espaco de compartilhamento no qual se vé o mundo a
partir do lugar do outro, 0 que permite 0 deslocamento de posicdo para alcancar um

pensamento mais abrangente, mais complexo, conforme apontado por Margarida:

[...] que nem eu falava, nesse compartilhar vocé acaba compartilhando
idéias e pensamentos da forma gque vocé se coloca diante do mundo e diante
das pessoas e as vezes VOcé tem respostas pra n €oisas, mas exatamente por
causa dessas diferencas, assim, vocé Livia pensa de tal jeito diante desse
assunto, entendeu, eu Margarida penso de outro, de repente a minha
maneira que to vendo, que eu to enxergando as coisas € diferente da sua, e
da maneira que eu ti vendo ta me causando problema e eu ndo to sabendo
olhar, 0 seu olhar de repente € a solugcdo pro meu problema, e ai nesse
compartilhar, conversando, dialogando, falando eu aprendo e ha
transformacéo, entendeu, transformou a minha linha de pensamento,
transformou a maneira que eu vejo e gue eu olho as coisas ai com o que
VOCEé me traz com o que vocé me fala eu comego olhar a mesma coisa
mas com outro olhar, com outra visdo mais aberta, entendeu, e acaba
aprendendo a ai é onde surge a transformacdo. (grifos meus)
(Margarida).

A relacdo de amizade configura esse espaco discursivo no qual € possivel a partir do
outro, ver o mundo com outro olhar, com uma visdo mais aberta, conforme nos falam
Margarida e Arendt (1993). Essa qualidade discursiva da amizade, na gqual a conversa entre
amigos, a troca de opinides possibilitam essaabertura de visdo, revela a dependéncia do outro
para alcancar o aprimoramento e ampliagdo do pensamento, como nos fala Pedro:

[...] o amigo ele j& conhece a expressdo do outro assm, quando té
preocupado, quando tafeliz, né, entdo, o fala que eu te escuto €isso assim,
né eu ja resolvi muitos problemas assm, né, porque as vezes a
cabecinha da gente ndo pensa, ndo pensa, precisa de duaseduasseriao
que, um amigo que escuta vocé [..], esse € o fala que eu te escuto como
também ja fiz com outros amigos também, outros problemas também,
briguinhas, rixas ali, com outras pessoas, falar oh, pela experiéncia que eu
tenho n&o vale nem a pena, ndo faz isso e deixa, Ndo sei que, eu acho que é
iSS0 assim, né, resolver problema juntos assim, [...] (grifos meus) (Pedro).

A experiéncia discursiva da amizade na qual existe uma relacéo de igualdade politica

e 0S amigos como agentes e falantes compartilham perspectivas de como se pde na vida, torna

0 mundo humanizado. “Esse humanitarismo a que se chega no discurso da amizade era



chamado pelos gregos de filantropia, o “amor do homem”, j& que se manifesta na presteza em
compartilhar o mundo com outros homens”. (Arendt, 1993, apud Bauman, 2004, p. 177).%

A qualidade discursiva da amizade implica uma relacdo de abertura ao outro, em que a
troca de opinides no didlogo possibilita a experimentacdo do deslocamento de perspectivas e
uma relativizagdo das idéias e pensamento, diante dos incalculaveis posicionamentos sobre 0
gue é préprio deste mundo. Segundo Bauman (2004), o grande mérito de Lessing , na opinido
de Arendt, foi ficar satisfeito com essa infinidade de opinides que surgem nas discussoes

humanas dos assuntos deste mundo:

[..] A grandeza de Lessing ndo consiste meramente no insight tedrico de
gue ndo pode haver uma Unica verdade no mundo humano, mas em sua
alegria pelo fato de que ela ndo existe e que, portanto, o infindavel discurso
entre 0s homens jamais terminard enquanto estes existirem. (Arendt, 1993,
apud Bauman, 2004, p.177). °

4 A desconcertante e acolhedora conversa entre amigos. convite a devanear-se em

horizontes outros

O vinculo discursivo da amizade em que os amigos agem e falam em condicdo de
igualdade politica, implica umarelacéo de abertura ao outro, do gosto pela opinido dos outros.
O Partilhar de opinides que a experiéncia do ouvir e falar possibilita na conversa entre
amigos, configura a relacdo de amizade como espago a0 mesmo tempo confortante e
inquietante de trocas de idéias, informacdes, vivéncias etc, permitindo, através desse ato de
escuta acolhida e compartilhamento, que a vida se torne mais “leve” - como nos conta

Gabridl:

[...] e quando vocé encontra uma pessoa que te ouve etem umaresposta
amiga, até mesmo um conselho pratedar, eu acho queisso setornaum

8 Arendt, H. Men in the Dark Times. New York, Harcourt Brace, 1993, p.26-27.

9 Arendt, H. Men in the Dark Times. New York, Harcourt Brace, 1993, p.26-27.



tanto quanto, um tanto importante na vida de alguém, né, porque todos
precisamos de alguém pra desabafar, né, se vocé ndo tem, a sua vida
fica um pouco pesada, o clima fica muito pesado, e quando vocé encontra
alguém que faz o que vocé faz com as outras pessoas € um aivio, porque as
outras pessoas que vVocé ouve ndo te ddo ouvido, so quer falar, falar, falar e
vocé ai parado ouvindo, mas quando vocé encontra assim realmente uma
pessoa pra te ouvir também é muito bom, ai € uma troca, vocé ouve, né, e
depois eu fago a mesma coisa, entdo, nds vamos trocando informagdes ali
até chegar em determinado ponto que dependendo da situacéo, dependendo
do que té acontecendo acaba se resolvendo de maneiramais simples e fécil,
porgue conversando fica tudo mais facil pra vocé resolver alguma misa
(grifos meus) (Gabriel).

Essa dimensdo de alivio da conversa, afirmada por Gabriel, também aparece nos
discursos dos demais sujeitos entrevistados que destacam a relagdo de amizade como espago
privilegiado de escuta atenciosa, de acolhimento e trocas de experiéncias, no qual € possivel

viver abeleza do compartilhamento de aegrias, tristezas e do prazer de uma boa conversa:

Ent8o, o que eu to te falando assm, contar com um amigo que vocé tipo
tem um problema, tipo tem uma alegria, quando vocé tem alegria vocé
quer compartilhar com todos, né, especificamente vocé chega no amigo
efala ah, eu to muito alegre por causa disso que ta acontecendo comigo
e tal, beleza, ai quando tu tem um amigo mesmo ai vocé tem uma
decepcdo na vida ou ta com um problema ai vocé chega no amigo
também e fala oh, preciso contar meu problema pra alguém, ai, ele &
atencioso, ele te escuta, ele vai, coloca opinides, oh, vocé pode encontrar
esse caminho, né que eu também j& passel por essa experiéncia, também,
entdo, ndo € por ai, vocé ta se desesperando, vocé ndo pode agir assim, tal,
entdo, esses assim que eu falo que, é esses que fala que eu te escuto, |...]
(grifos meus) (Pedro).

[...] agente fica brava e fica uns dias sem se ver, ai sente necessidade de
uma conversar com a outra pra falar das coisas que aconteceu, € pra
contar 0 que aconteceu, pra contar 0 que ta acontecendo, ou se ta
chateada no trabalho, ou se brigou com alguém ou se discutiu com
alguém ou se ta muito bem, de repente quer compartilhar felicidade,
assim, € um monte de coisa, € muita coisa porque é muito tempo juntas
assm, mas a gente sempre ta se auto aprendendo [...] ( grifos meus)
(Margarida)

[...] quando eu preciso de alguma coisa também eu vou atras dela e
conver so por que ela € uma boa ouvinte, sempre eu to com meu chororo,
elataali pronta praouvir e eu gosto, eu costumo dizer eu amo muito a
(iris), entendeu, eu falo pra ela, as vez ela até ndo acredita, mas as vez
guando eu ndo, quando ela vigiou mesmo, teve um ano que ela viajou
ficou um més na terra dela, eu tava morrendo de saudade dela, [...]
porque € muito ruim ficar sem ela aqui, por que a gente conver sa muito,
sabe, a gente vem junto conversando, passa o dia junto conversando e eu
acho muito importante ta junto com ela. (grifos meus) (Miosdtis)



Eu conversava, né, ele falava as coisas dele, eu falava as minhas coisas pra
ele, ele me ouvia, né, chorava, eu chorava, né, ele segurava minha méo,

como vocé quis fazer agora (em um momento anterior da entrevista Rosa
ficou muito emocionada, quando ela chorou eu segurel a sua méo), né,

segurava minha mao, falava ndo, ndo era isso, [...] as vezes ele passava a
mao assim no meu cabelo, calma, ndo fique assim, entendeu, enxugava as
minhas lagrimas assim, me ouvia, era meu psicologo, era ele que me ouvia,
era pra ele que eu queria contar tudo, vocé entendeu, e ai foi muito bacana,

[..] (Rosa).

O que eu atribuo, € porque a vida pra tudo tem uma saida eu acho, basta
vocé saber viver a vida e ndo deixar, né, tipo assim, eu, fica muito
complicado falar, isso assm, tipo fosse uma még, tipo tem uma mae que
falaassm, €, consalho de mée, né, meu, quando a méae fala é tipo assm, que
nem a gente fala na giria é batata, quando a méae fala, entdo amigo € a
mesma coisa assim, o fala que eu te escuto € do jeito, como é que eu posso
falar, que nem eu fael, vocé sai de casa, entdo voceé té cheio de problemas,
tipo, eu ja tive meus problemas assim também, de ta de cabeca quente,
entéo, eu chego na rua assm e falo com um desses meus amigos, oh,
aconteceu isso e isso, eu to bolado com isso, ndo ta dando certo, tal,
entdo, ele fica interessado no meu problema, né fala assm, oh, ja
aconteceu isso comigo também, ndo esguenta ndo, que ndo é por ai, ta, [...]
(grifos meus) (Pedro).

Eles foram, e até hoje, e se eu mandar uma carta que eu preciso dela vocé
pode ter certeza que ela vem, entendeu, ela € muito assim, sabe, porque ela
disse que nem airma dela era como eu com €la, nos duas, a gente sentava,
conversava, quando a gente terminava todo o servico, a gente sentava

na area e a gente ficava conversando bastante tempo, sentada ali, eu
gostava muito disso quando eu tava com ela, de a gente conversar. Ela

conversava, contava da terra dela eu contava de Londrina, porque a minha
terra é Londrina, nasci no interior de S0 Paulo mas fui prala pequena, ndo
lembro muito bem, né, mas eu lembro de Londrina, onde eu morei, eela
contava muito da terra dela e era muito gostoso ver a histéria que ela
tinha pra contar, a gente tem a mesma idade, mas a histéria de vida
dela é assim, sabe, foi bastante complicada também, né, e, tinha que
pescar, € pegar carangue o, até sabe, eu viajava nos causo dela, entéo,
fol muito bom na época, e eu tenho saudade dela, [...] (grifos meus)
(Miosttis)

A dimensdo politica da conversa entre amigos, destacada por Arendt (1993), é
iluminada pela possibilidade de alcar vbos, de vigar em universos outros, como Miosotis
afirma (“eu vigjava nos causo deld’). O espaco discursivo da amizade permite a extraordinaria
experiéncia de se transportar nas histérias do outro, numa relacdo de escuta acolhida e

compartilhamento de amores, desafetos, alegrias, tristezas- aquilo que € proprio da existéncia



humana. Essa solicitude em ouvir, esse interesse pela historia do outro, proprios das relactes
entre amigos, como mostram 0s discursos acima, em que se vive a responsabilidade pelo
drama do outro, compartilhando tristezas e felicidades, compdem um sair-se de si para o outro
como espaco aberto inerente de desprendimentos e deslocamentos que apontam para o
alcance de um alargamento de idéias e opinides, fazendo variar pontos de vista e registros de
sensibilidade — o que qualifica o lago de amizade como um devaneio em que se avistam novos

horizontes.

5 O espaco compartilhado da amizade como seiva da memdria

Nesse espaco de compartilhamento da vida, num vinculo de acolhimento e escuta, a
prazerosa e desconcertante conversa entre amigos possibilita o acance da solidariedade, da
comunidade. “ O que a amizade acanca é justamente a comunidade” (p.99), disse Arendt
(1993). Essa dimensdo da comunidade, aquilo que € préprio da coletividade, é atingido pelo
espaco de compartilhamento de conversas da relacdo de amizade, pois “nds humanizamos o
gue se passa ho mundo e em nés mesmos apenas falando sobre isso e no curso desse ato
aprendemos a ser humanos’ (Arendt, 1993, apud Bauman, 2004, p.177)°. Essa fantastica
experiéncia foi mostrada na estéria de Pedro, que em conversas com seus trés amigos, pbde
produzir sentido para 0s momentos bons e ruins vividos na periferia, as “cenas boas’ e as

“cenasruins’;

[...] ah, vou falar de onde eu moro, né, tem trés amigos meus assim que,
sdo, dispensa comentérios assim, né, sdo amigos de infancia, e ta, a gente
ja viu muita cena junto, né, cenas tristes, cenas boas, e tipo eu posso
falar que a gente tirou de, de cenas ruins a gente tirou licdo, né, tirou
proveito e fizemostipo um espelho pra n&o acontecer com a gente isso,
e das cenas boas a gente fez aquele momento valer a pena e cada

10 Arendt, H. Men in the Dark Times. New York, Harcourt Brace, 1993, p. 24-25.



momento de hoje quando vejo ees no local onde moro, a gente joga futebol
e tudo mais, alguns trabalham também, a gente se vé find de semana, a
gente aproveita 0 maximo possivel assim porque, as Coisas ruins, assim,
que a gente via, pelo lugar que mora, periferia e tal, hoje ta mais sossegado,
entdo a gente olha pro passado e as vezes a gente conversa assim, né,
trés amigos mesmo, nossa mais a gente ja passou por isso e aquilo
outro, entdo a gentetira um, né, a gente fala do tempo de antigamente.
(grifos meus)

Quando essa estéria foi retomada na segunda entrevista destacou:

[...] ascoisasruins, a gente retorna no passado e fica falando como exemplo
que ta hoje, né, a gente tira sarro de véarios episddios assm que aconteceu
guando a gente era pequeno, fatos engracados, as coisa que s8o maistriste a
gente tira como exemplo que pode acontecer hoje, que ta acontecendo, a
gente fala olha, lembra quando a gente era crianga, aconteceu isso, ta
acontecendo do mesmo jeito, e é assim, como eu falo hoje todo mundo ta
maior tA com a cabega, ta assim bem estruturado, né, € conseguiu relevar
tudo isso que aconteceu, assm, pelo fato de a gente morar em periferia
assm, a gente viu bastante coisa, entdo as coisas boas a gente rir hoje,
brinca e as coisas ruins gragas a deus foi ruim porque aconteceu, mas serviu
de exemplo pra gente ndo, né, tipo a gente vé venda de droga, até hoje a
gente vé, assim escancarado, onde a gente mora assim, crianca, menina de
oito anos ja sabe faar palavrdo, ja sabe xingar, sai na rua convive mais de
24 horas na rua do que em casa, entdo a gente lembra que no nosso tempo
também era assim, mas bem mais dificil e a gente conseguiu sair desse
tempo assim, [...] (Pedro)

O laco de amizade de Pedro e seus trés amigos possibilitou que eles conversassem
anos mais tarde, compartilhando e resignificando os momentos vividos na infancia. O espago
de conversa amiga tornou possivel a resignificagdo das “cenas boas e ruins’, a producéo de
sentido dos momentos compartilhados na infancia, ém do importante exercicio politico de
resgate da memaria da vida da periferia onde moram. A espirituosa conversa entre amigos
permitindo o resgate da memadria — que mais do que um reviver as imagens do passado,
conforme ilumina Bos (2003) possibilita uma intuicdo revigorante de um presente
desvendado, na qual o grupo de amigos exerce uma funcéo de apoio como testemunha e
intérprete das experiéncias vividas na infancia que séo revividas, atualmente, com uma
intensidade nova, como “(...) intuicdo de um devir, do seu préprio devir de homem

envelhecendo, enquanto sentimento de um tempo que, sSimultaneamente, passou a se re-



apresentar a consciéncia e ao coragdo.” (Bosi, 2003, p. 45). Os lacos de amizade, portanto,
S80 como seiva gque nutrem a memoria como forma de resistir ao isolamento socia, a
dispersdo dos amigos que sustentam as lembrangas. Bos (2003) lembra- nos essa importante

gualidade da coletividade como alimento que nutre a memoria:

Mas a memoria rema contra a mar€;, 0 meio urbano afasta as pessoas que ja
ndo se vistam e ja se dispersaram. Dai a importancia da coletividade no
suporte da memaria Quando as vozes das testemunhas se dispersam, se
apagam, nos ficamos sem guia para percorrer os caminhos da nossa histéria
mais recente: quem, nos conduzird em suas bifurcagdes e atalhos? (Bos,
2003, p. 70).

Essa fascinante qualidade discursiva da amizade permite compartilhar o especial da
vida, a meméria, aguilo que marca a existéncia de cada ser humano em sua singularidade. Na
experiéncia de conversa entre amigos, € dessa producdo de sentido do que nos € marcante, que
irrompe o imprevisto. Essa dimensdo de imprevisibilidade da concepcdo derridiana e
arendtiana de amizade indica que €, precisamente, da resignificacdo das “cenas’ da vida
compartilhada por Pedro e seus amigos, que o imprevisto irrompe- 0 que caracteriza a relagéo
de amizade como espaco privilegiado de experimentacéo politica. O inesperado é a marca da
amizade como espaco para a experimentacdo- na qual nos faz pensar Derrida (1997), Arendt
(1993), Ortega (1999, 2000) etc; amizade que traz consigo a ateridade, a possibilidade do
risco, da incerteza, numa abertura para 0 acontecimento, para aguilo que ainda é sem lugar
entre nds, aguilo que nos faz sonhar. O didogo entre amigos possibilita a producdo de uma
estrutura discur siva de sonhos, relagcéo em que o outro me faz sonhar, mobiliza-me a desgjar -
como podemos notar na estoria de Margarida, que diz sentir saudade de uma amiga da
juventude, com a qual conversava muito sobre os sonhos, sobre a dimensdo imprevista do
futuro, fazendo-a sonhar:

[...] agente compartilhava muito essa histéria de sonhos, de objetivos, e

ai, tipo assim, na hora do almoco a gente descia no estoque, as duas
cruzavam a perna e ficava |4, falando a respeito disso, de desgo, de



vontade, de realizagdes, e eu acho que eu to precisando de alguma coisa
assim, porgue, que nem a (Camélia) € uma excelente amiga, mas ela
tipo assim, ela é casada ha mili anos, assim com um cabra, né, elajaé
uma senhora e que literalmente se aposentou assm em termos de
sonho, realizacdes, a (Agucena) € uma amiga muito querida, € nova até,
ela tem 43 anos, mas aparenta ter bem menos, mas € um ser humano
gue nado tem sonhos, assim, ndo € uma pessoa que luta por objetivo
assim, sabe, e eu sou uma pessoa que tenho muito isso, eu dcango um,
ai quero outro, alcango outro, ai quero outro, entdo tipo assim, sempre
aprendendo, sempre buscando, sempre se renovando, né, e ai eu to
sentindo muito a falta dela, porque ela tinha muito isso, assm, eu tinha
muito isso com ela, entdo, acho que é por isso que eu to sentindo, tanto
que acho que a semana passada, que eu ficava cantando uma muisica, eu
mas, tipo assm, ‘como vai meu velho camarada, quanto tempo néo veo
mas vocé, conte sua vida e como val’, porque a gente contava, né, falava
aquela estéria de namoradinho e tal, ai, que saudade que eu tenho de vocé
(Liz) (olhos margiados). (grifos meu) (Margarida).

Na segunda entrevista, quando pedi para retomar essa estéria de amizade com Liz,

Margarida ressaltou:

Depois dela, amizade, tipo parecida com a dela eu ndo tive mais, né, ndo sel
se por causa da idade também , mas talvez porque hoje eu estegja num

processo de transformacao interna e to querendo novos objetivos, né,

gue, nem, eu voltei estudar, quero prestar vestibular, entdo talvez isso
tenha feito eu me lembrar muito, e muitas vezes eu tentel entrar em

contato com €la, procure assim, ndo consegui, e eu sinto muita saudade
dela, sinto muita falta porque eu lembro das conversas, tipo assim, a

gente ficava imaginando como € que seria quando a gente fosse casada,
COMO € que seria 0 nosso relacionamento com marido, com filhos, que
tipo detrabalho que a genteia ser, que tipo de profissional, como € que
agenteiatatrabalhando, né, comoia ser nosso salério, seagenteiater

casa, seia ter apartamento, entdo tudo isso era muito compartilhado,
entendeu, e as vezes vocé faz amizade hoje, as pessoas tdo meia
paradona assim, ndo tem muito objetivo, sabe, ta tdo cansada da vida,

tao cansada assim de sofrer, de trabalhar, de néo ver, €, conseguir algo
mesmo, trabalha, trabalha, a vida inteira quer ter alguma coisa e ndo
consegue, n&o consegue, entdo as pessoas desanimam e tipo ndo sonha,

sabe, €as literalmente ndo sonha mais, nao tem sonhos, ndo tem mais
objetivo, [...] (grifosmeus) (Margarida).

N&o é a toa que Margarida destaca a amizade com Liz como sendo muito marcante,
especial, vibrando ao lembrar desta amiga de forma bastante emocionada, pois nesta relagéo
era possivel sonhar; em suas conversas, Margarida e Liz mobilizam uma a outra, instigam-se

a sonhar por uma vida melhor, configurando um espaco singular de compartilhamento de



desgos (“eu tinha muito isso com €a’), diferentemente de suas outras amigas - “aposentadas
em termos de sonhos’. Portanto, a meméria saudosa de sua amiga Liz, vincula-se a vontade
de sonhar, a0 momento atual de Margarida em que ela busca mudar de vida, estimulada a
realizar seus sonhos, voltando a estudar, desgjando passar no vestibular — o que ilumina a
dimensdo politica da memoria— apontada por Bosi (2003) - que revigora sonhos, que recupera
0 entusiasmo, devolvendo o que o passado visumbrou e o presente esqueceu. E como se Liz
pudesse compartilhar melhor este momento de Margarida do que com suas outras amigas que
se encontram “paradonas’, cansadas e conformadas com a vida E nesse sentido, de
aticamento de desgjos, daquilo que ainda € sem lugar entre nds, que a amizade se configura
como espaco discursivo privilegiado do agir e falar na acepcdo politica arendtiana. E essa
instigacdo de sonhos, idéias, vividos por Margarida e Liz, que possibilita a irrupcdo do
imprevisto, permitindo que a relacdo de amizade caracterize-se como espaco iminente de
experimentacdo politica. Portanto, a conversa entre amigos, como relagdo na qual € possivel

sonhar, desgar juntos, possibilita a formacéo de uma comunidade politicamente organi zada.

6 Modos de resisténcia entre amigos nas classes populares. invencao do cotidiano em

suas lutas diarias

O movimento de resisténcia, de rompimento com a economia capitalista dominante
pode sr instaurado pela conversa - como fibra contra a dominagdo, possibilitando que a
experiéncia discursiva da amizade configure uma relacdo de poténcia - no sentido
Nietzschiano do termo, pois, conforme adverte Arendt (2001), o poder humano advém do
espaco de didogo, da condicdo de igualdade politica - incompativel com a violéncia, ou sgja,

da reunido ndo violenta dos homens.



Essa qualidade das relacOes de amizade configurarem uma rede de uma “anti —
disciplina’ —tal como aponta Certeau (1994) - € apontada por Vincent-Buffault (1996) a qual
atenta que, ja no seculo X1X, os vinculos de amizade estavam articulados com movimentos de
resisténcias de engagjamento e militancia, promovendo rupturas na economia dominante
vigente. Essa autora destaca uma nova narrativa de amizade que surge no século X1X fundada
nas formas de enggjamento e militncia, num contexto industrial e artesana em constante
transformacao que traz novas exigéncias ao trabalhador. A amizade némade visa a uma nhova
qualidade de relacdo social, num contexto de organizagdo politica e sindicato. Coexistem,
portanto, segundo a autora, um modelo de amizade burgués que privilegia o aspecto
sentimental, a ténica da intimidade e um modelo popular (dos operérios) solidario, que
valoriza na amizade, a gjuda mutua, a camaradagem, a troca de servicos. Essa nova narrativa,
nas autobiografias populares, ndo expde uma educacdo sentimental, ndo possuem a mesma
preocupacdo que os professores tinham sobre os adolescentes, trata-se de um discurso que
favorece a emancipacdo e a consciéncia politica; “é a outros modelos da formacdo da
personalidade e da inteligéncia que essas autobiografias remetem”. (Vincent-Buffault , 1996,
p.223):

Através das autobiografias militantes politicos e sindicais da segunda
metade do século XIX, vé-se a amizade associar-se a uma prética da luta e
as tentativas de organizacdo. Se tais vinculos ndo se prestam a exaltagéo, é
porque o ‘fazer junto’ da seu sentido ao relato e predomina sobre as
declaragtes de amizade. (Vincent-Buffault, 1996, p.216).

A partir dessas autobiografias, instaura-se uma circulagdo de pensamentos que visam a
ruptura com as sociabilidades tradicionais, questionando-se os valores cristalizados entre
homens e mulheres, entre burgueses e operarios, estabelecendo uma comunicacéo partilhada,
naqual:

[...] ofato de se exprimir torna-se um ato quase militante, uma vez que se
trata de romper um siléncio imposto e explicar as razées de um combate, de
dar testemunho de um enggjamento e de uma condi¢do, de denunciar as



novas formes de serviddo, e at€ de dar ao povo uma memoria que lhe €
subtraida. E nesse momento que as formas do engajamento e da militancia
influenciam diretamente a narrativa. (Vincent-Buffault,1996, p.194).

Nesse sentido, a troca de correspondéncia é inerentemerte politica, espaco em que a
amizade possibilita uma emancipacdo do pensamento pela circulagdo de idéas;
“corresponder-se € um ato politico e socia que é posto a mostra: € mais testemunho que
mensagem e 0s sentimentos devem circular na rede de adeptos e de amigos’. (Vincent-
Buffault,1996, p.205):

Afloram na autobiografia as questdes do ‘ quem sou eu para os outros? e do
‘como conviver’, as quais tentam responder esses pequenos relatos de
amizade em que a mais singular das autobiografias se une a uma histéria
coletiva e em que 0 encontro nunca € totalmente privado, mas sempre
politico e popular. (Vincent-Buffault, 1996, p.204).

Essas praticas e discursos de amizade instauram uma bricolagem no sistema e formas
de sociabilidades ingtituidas, encontrando uma “via de acesso a tomada da palavra, e até de
ingresso na escrita’, promovendo brechas no contexto do século X1X no qual a amizade néo
esta em evidéncia, ndo se destacando como uma rede significativa de sociabilidades, a familia
ocupa o primeiro plano, detendo o universo afetivo. HA um rompimento nos discursos da
amizade em detrimento dos familiares — 0 que relega a amizade a adolescéncia, passando a ser
mais intima, privada e fixada na familia.

Como vimos, a relagdo de amizade como espago privilegiado de acgéo e discurso-
compreendidos como experiéncias essencialmente politicas, além de permitir um vinculo de
escuta acolhida em que se compartilha e significa a vida, pode possibilitar esse movimento de
desvio, de rupturas na economia dominante, estabelecendo um espago de experimentacdo
politica através da troca de experiéncias, de informacdes e conhecimentos, configurando um
espaco repleto de trocas de aprendizagens e de experimentacéo do imprevisto - 0 que pode ser

constatado nas historias dos sujeitos.



[...] nés compartilha conhecimento na area de informatica, né, entre meus
amigos, a gente compartilha, tipo assim, tem um amigo que é programador,
eu fiz programagao, mais o basico, né, ai vai me dar gjuda, passa coisa que
eu ndo aprendi, ai tem coisa que eu sei que ele ndo sabe, eu ensino praele,
uma coisa mais avangada que ele fez faculdade na &rea de informética, ai
passa conhecimento pra mim, entendeu, tipo, compartilhando as idéias,

projetos. (Mateus).

Olha, € muito importante porque, eu vou voltar afaar, tipo quando a gente
sai aqui fora, sem ta em casa, vocé td em convivéncia com 0s amigos, ne,
entdo, vocé ta sempre aprendendo no dia a dia, ta aprendendo algo novo,
algum amigo é mais experiente em certas coisa, VOCE € inexperiente, e ele te
ensing, 0 amigo também ndo sabe muita coisa vocé também ensinapraele o
gue vocé tem de, né, oh, vou colocar um exemplo, que eu n&o sabia jogar
futebol, aprendi com amigos, eu ndo sabia hadar, aprendi com amigos,
eu ndo sabia subir num péde arvore, um amigo foi |4 e falou oh tu sobe
assim com seguranca e desce com seguranga que € assim, aprendi com
amigo, né, muitas coisa vocé ndo aprende com irmao, pai e mae,
aprendi aqui fora, entdo vocé aprende com amigo, mas como assim
amigo, assm, foi de momento, foi um amigo que apareceu e sumiu na tua
vida, foi, tudo bem, sumiu, mas, oh, 0 momento que a gente teve junto, sga
um minuto, ele me ensinou alguma coisa que vale a pena, [...] esses eu tiro
todos como amigos assim, né, entdo, dia a dia vocé ta aprendendo com
varios amigos, oh, eu ndo sel pilotar moto, amanha eu posso encontrar
um amigo que saiba, ai eu tiro a carta e ele pode me ensinar, néo
precisa nem chegar, né, a fazer uma auto-escola, assim, ou se for fazer
ja téd mais apto a, né, entdo sempre vocé ta gorendendo, entdo, € muito
importante, até, em trabalho assm, tem caso de amigos que ajuda vocé
muito no trabalho, mas € muito importante isso dai. (grifos meus) (Pedro)

Porque eu sempre fui uma pessoa, sou muito comunicativo, gosto de fazer
uma experiéncia em certas coisas, né, entdo quando eu trabalhava em firma
que eu trabalhava em metalUrgica, eu sempre procurei aperfeicoar meu
servico e com a gjuda dos colega eu aprendi bastante coisa, hoje o que eu
ndo sabia hoje eu seu fazer, igual fazer uma parte ce encanamento,
uma parte de pedreiro, uma fase de eletricista, isso ai eu mesmo faco,
isso foi com gjuda dos colega, eles me agjudaram, eles eram amigo
porque me ensinaram fazer isso ai, porque se ndo, qualquer coisinha
gue eu fossefazer hoje, eu teria que pagar. (grifos meus) (Francisco).

Essas relagbes solidarias, que o vinculo de amizade instaura, de trocas de
conhecimentos, de aprendizagens, constituem préticas desviantes no modo de viver a
experiéncia cotidiana, conforme apontado por Certeau (1994). As trocas solidarias de
experiéncias e informagdes entre amigos possibilitam rupturas com o modelo de economia

dominante, permitindo a irrupcdo das téticas desviantes - como advertido por Certeau (1994) -



articuladas com maneiras outras de proceder na vida cotidiana, que ndo correspondem as
determinagdes de uma ordem econdémica dominante. Nesse processo de “invencdo do
cotidiano”, destacado por Certeau (1994), os amigos de Francisco, ao passar conhecimentos
de servico de pedreiro, de eletricista, levam no aadquirir uma certa autonomia, pois como ele
afirma, quando necessita destes servicos ndo precisa mais pagar. A solidariedade que o
vinculo de amizade informa possibilita a irrupcéo desses mecanismos dotados de astlcia,
inventividade e criatividade nas formas de proceder nas praticas do dia-a-dia, constituindo um
movimento de microresisténcias através de procedimentos populares minuscul os e cotidianos
gue jogam com os mecanismos de disciplina e ndo se conformam com ela, ndo havendo uma
condicdo de assujeitamento e passividade - 0 que pode ser visto na histéria de Pedro o qual
aprende com um amigo uma nova maneira de trabalhar gue ndo compromete a sua integridade
fisica, interrompendo as condicdes de trabalho opressor:

Olha, agui no trabalho, eu conheci um rapaz chamado (Joaquim), que ele
também ja saiu dagui, entdo a principio quando eu vim trabahar aqui, a
primeira vez, que 0 nossO contrato ndo é fixo, né, entdo pegamos um
contrato longo de trinta dias, ai tinha uns pessoal aqui que tipo assm, ah ele
entrou, deixe ele ai, ele se vira, né, e esse rapaz, ele me fez progredir né,
no sentido de, uma sequiéncia boa no servico, como que ele me ajudou,
ele pegou e falou olha é assim, fica comigo que eu vou te ajudar, vocé
tem que pegar assim, porque assim da mau jeito em tal lugar do cor po,
e Vocé tem que trabalhar assim, entdo ele foi um cara que os trinta dias ele
ficou ai, né mesmo depois de me ensinar 0 servico, ele ficou ai me
auxiliando e tal, ent&o eu acho que ele foi uma pessoa importante que me
deu empurrdo, né, pra fazer o que eu faco hoje, que quando eu estou aqui,
eu e 0S meninos ai ja aprenderam, tipo seria de frente no servigo, ndo ter
mais esse problema de ficar, ndo, tem, que fazer isso, ndo sai que, ja sabe 0
que tem que fazer, entdo acho que se fosse pelos outros, assim, acho que eu
estaria aprendendo até hoje, né, e ele foi um rapaz assm gque me gudou
muito, porque eu sei fazer de tudo mas esse servico que a gente faz, né, é
complicado as vezes, porque éfibra ¢tica, tem queter cuidado, tem que
saber por onde passa, ndo pode dobrar, cuidado com a coluna, né, que
fica muitas vezes agachado, ent&o foi uma pessoa assim que me gudou,
[...] (grifos meus) (Pedro).

A partir do que seu amigo ensinou, Pedro pdde criar uma nova maneira de trabalhar,

ndo prejudicando sua salde, possuindo uma certa autonomia na sua relagdo com o trabal ho.



Clegg (1992), ao discutir o conceito de poder no ambiente de trabalho, também enfatiza que
0s membros de uma organizacdo que ndo estdo em posicdo de autoridade formal ndo sdo
passivos e doceis, podendo exercer autonomia. “ Essas discussdes repousam sobre a idéia de
uma utilizacdo ilegitima ou informal dos recursos aos quais os membros de uma organizacdo
tém acesso, segundo a posicdo que ocupam dentro da divisdo do trabalho
organizacional”.(Clegg,1992, p.50). Este autor ainda aponta que as relacdes simbdlicas séo

resistentes ao poder:

O smbdlico e o corpo, intimamente ligados a pessoa, constituem juntos
elementos de resisténcia a0 poder organizacional que pode ser exercido
simultaneamente sobre os discursos dos individuos e sobre suas capacidades
de trabalho. Em conseqliéncia, os empregados podem encontrar a0 menos
duas fontes de resisténcia nas capacidades discursivas e fisicas de seus

empregados [...] (Clegg, 1992, p.54).

Essas fontes de resisténcia das habilidades fisicas e discursivas dos trabalhadores que
Clegg (1992) ressdlta e a renovagéo da subjetividade a qual o espago discursivo e de
experimentacdo da relacdo de amizade faz acontecer, também aparecem nos discursos como
advindas da qualidade ludica da amizade, pois as brincadeiras entre amigos permitem
rupturas, brechas no clima tenso do espaco de trabalho, representam téticas desviantes do
ritmo de trabalho assalariado, permitindo uma situacdo de relaxamento, da qual se sa

renovado, como afirma Pedro.

Além de trabahar, a gente bagunca bastante, brincamos bastante, né, tanto
gue nesse més ta sendo melhor que més o passado, porque eu ndo sei e
vocé percebeu, 0 més passado eu tinha, tava com uma encrenca ai, entre eu
e 0 (José), entdo 0 més passado eu chegava em casa, chegava uma pilha de
nervo, né agora ndo, agora eu to tranquilo, a gente brinca, conversamos
bastante [...] (Gabrid).

[...] entdo no servigo, assim, tem aquele momento de descontragéo, que ndo
€ na hora do servigo, tem dado uma parada |4 pra umas trés horas, a gente
fica conversando, da risada, gargalhada, fala da vida, d& risada do passado,
do presente, entdo a amizade deles eu entendo assim, se a gente ndo poder
ter a oportunidade de se ver, cada um for pro seu lado, entéo eu levo esse
momento bom, assim, né, porgque eu s colho coisas boas e pego as coisas
boas que eles falam, ai tipo é isso né. (Pedro)



[...] no servico mesmo assim, que ta aguele momento lUdico assim, que a
gente ta assim sem fazer nada, a gente comeca lembrar e faz uma piada em
cima daquilo, né, ai, lembra do fato la que foi irénico, |4 com o outro
parceiro, com a gente mesmo, né, entéo a gente ta renovado pra acontecer
de novo aquele fato, sabe aquele episddio, porque que a gente @ renovado,
€U penso assim, porgue se a gente leva pro lado estressante também, se a
gente se estressa, ndo sal nada, 0 Servigo ndo sal, Ndo sal um riso de
ninguém fica todo mundo de cara fechada e tal, né, entéo cada dia a gente
val se renovando mais, né, oh, a gente dar risada até de, alguém tropegar,
fdar coisa errada ou até ta falando demais, ta filosofando, que nem
(Mateus) gosta muito disso ai, a gente tira um sarro, tal, entéo por isso que
tem aguela terapia do riso assim, né, e tem outras terapia que eu acho muito
importante porque isso dai relaxa a pessoa, né, faz a pessoa tipo voltar no
tempo e lembra as coisa que, eu acho importante que eu citel porque a gente
tem esses momento 14, né, onde a gente trabalha, naquele local, a gente
termina o servigo as vezes um pouco mais cedo e fica cumprindo o horério
e entdo vem bastante, bastante coisas que aconteceram desde quando a
gente se conheceu, como até o presente momento a gente fica lembrando
nao com tristeza que sd momentos bons entéo, né, entdo a gente fica rindo,
tira um barato, né, isso dai. (Pedro)

No artigo do jornal Folha de Sdo Paulo (10 de julho de 1994, empregos Séo Paulo,
p.1), intitulado Amizade dilui tensdo no trabalho, psicologos apontam que, aém de melhorar a
gualidade das relagbes e da produtividade de uma empresa, a amizade reduz o estresse no
ambiente de trabalho — tal como destacado por Pedro ao falar dos momentos de descontracéo
com os amigos no trabalho. Tonelli (1994) afirma que “a amizade é favorédvel do ponto de
vista do rendimento e da salide mental” (p.1).

As relagdes de amizade possibilitam o desenvolvimento de relagGes de apoio entre os
trabalhadores e da solidariedade em detrimento da individualidade e competitividade,
constituindo um espagco no ambiente de trabalho, onde 0 desgjo destes sujeitos ndo é
suprimido. Nesse sentido, a amizade € fundamental para a salde do trabalhador, j& que

segundo Dejours (1986, p.9)

[...] asalde é quando ter esperanca € permitido [...] o que faz as pessoas
viverem € antes de tudo, seu desgio; [...] O verdadeiro perigo existe quando
ndo h& mais desgjo, quando ele ndo é mais possivel. Ent&o, tudo se torna
muito incdmodo e € ai que as pessoas vao muito mal.



A relacdo de apoio entre os amigos trabalhadores é fundamental para a salide mental e
para a protecdo de doencas, pois um ambiente tenso - no qual ha predominio de relagdes
hostis e de competitividade - pode produzir uma série de doencas. Conforme aponta Dejours
(1986), “existem doencas que sdo desencadeadas por uma situacéo afetiva dificil, por uma

espécie de impacto psiquico.” (Dgours, 1986, p. 9).

7 Lacos solidarios que resistem e engrandecem : 0 amigo que permite experimentar o

sur preendente e potencializa habilidades

O gesto solidario de Joaguim, que ensina a Pedro a melhor maneira e executar o
trabalho, pode também ser observado na histéria contada por Pedro de um outro amigo que
Ihe ensina a nadar. Pedro é fascinado por esportes, praticar alguma atividade esportiva € o que
ele diz gostar mais de fazer nas horas livres. A beleza dessa relacdo de amizade em que o
amigo da a mao para Pedro aprender a nadar destaca a fascinante experiéncia de irrupcdo do
surpreendente que o contato com a alteridade implica, como nos falam Arendt (2001), Derrida
(1997), Ortega (1999, 2000) e outros, configurando uma relagdo que informa a abertura de
infinitas possibilidades:

[..] tem amigo que gjuda que fala assm vou te gudar e pa, ensina e gjuda
mesmo, tem varios, tipo, pra nadar, natacéo, no BNH também eu ndo sabia
nadar, né, primeira vez que eu fui pular na dgua, eu quase me afogue, tal, ai
chegou um rapaz assim, ele mora até perto de casa, também, sO que atras do
colégio onde a gente estudou, ai ele falou, oh, vocé ndo sabe nadar, eu falel
ndo sei nadar, eu quase morro e tal, tinha uns 11 anos, ai elefalou assim éo
seguinte eu sei nadar, né, quer que eu teensing, ai eu fale ah, eu quero;
ai tal, foi pegando na minha méo, que na época nao tinha, né, tinha
bdia, mas s tipo, como € que eu posso falar, s, 0s meninos que tinha
dinheiro mesmo, a gente pegava aqueles pedago de isopor, assm,
colocava em baixo da barriga pra, que é apoio pro nado, né, ai tipo ele
me ensnou a nadar, assm, tipo ai a gente criou amizade assm,
comegou me ensinando a nadar, depois jogava futebol junto, esstudamos
junto também, ai tipo tinha um dever assim, tinha matematica, sempre
fui péssmo em matematica, e ele sempre foi bom, € uma diferenca, né,
ai elefala assim, vocé € bom em portugués, também sou, ai eu te ajudo



em matematica e tal, tem umas prova meio dificil, eu te passo até uma
cola, vocé ver até cola ele passava, € errado, mas € amigo, né. Ai, me
ajudava assm, entdo essas amizades a gente preza, conhego até hoje,
ele também trabalha aqui na USP, as vezes, eu to, trabalho assm, a
gente se suja, o cara trabaha bonitdo, né todo arrumado, entdo por

onde ele me ver, oh (Pedro), tal, pega na minha méo e tal, e uma coisa
gue eu fico bem admirado assim, que eu falo esse cara € meu amigo
mesmo, eu sinto firmeza, assm mesmo, fico até emocionado, € quando
estgja vocé onde estiver, tipo fazendo o que vocé faz, o cara é seu amigo
desde |4 de baixo, se ele te ver, ele ta passeando de carro, ta passando
bem vestido, €le te cumprimentar, ndo tem prego isso dai, ndo tem
preco, [...JMas 0 que eu prezo € muito isso, entao esse rapaz que eu to
falando agora, ele é assim, ele mora numa casa bem melhor que a
minha, né, tem um conforto melhor, o irméo deletem carro, o pai dele
eamaedeletem um cargo bom, tipo e ele tinha todo esse beneficio, de
ter bdia, ter pago um curso de natacéo, entdo ele me ensinou etipo na
escola eletambém me ensinou etipo hoje depois da gente adulto eu vgjo
ele aqui, onde me ver para, conversa, entdo € uma das amizades
também que eu posso falar, sem palavras, [...] (grifos meus) (Pedro)

A solidariedade dessa relagdo informa a condicdo de abertura ao outro em sua
alteridade, o vinculo de amizade que ndo pressupde intimidade, mas sim o gosto pelo outro,
possibilitando que o imprevisto irrompa, configurando um vinculo de afetacbes e
transformagdes muituas. E o surpreendente que surge dessa amizade em que o amigo de Pedro,
que ja tinha tido a oportunidade de fazer curso de natacéo, ensina-0 a nadar, potencializando
Seu gosto por esportes, possibilitando a Pedro fazer o que mais gosta— vinculo que extrapola a
barreira econdmica que impossibilitaria Pedro de aprender a nadar. E no sentido de que Pedro
sai afetado, potencializado desse vinculo, que esta amizade configura-se como um espaco
privilegiado de experimentacdo politica que permite um movimento de deslocamento, de
transformagdes, numa relacdo de mutuas afetacbes na qual o amigo de Pedro possibilita que
ele cresca. A imprevisibilidade € a marca dessa relagdo de amizade de que nos falam Arendt
(1993), Derrida (1997), Ortega (1999, 2000) e outros, em que a abertura ao outro € condi¢do
de deslocamentos e transformagdes, informando a necessidade da companhia do outro para

gue haja crescimento, para que as agoes politicas, no sentido arendtiano, potencializem-se.



O atributo da amizade de romper com uma ordem estabelecida, ja enfatizada neste
trabalho e presente no relato de Pedro acima citado, pode ser observado nessas duas outras
histérias em que as relacfes de amizade de Pedro possibilitam a irrupcdo do imprevisto,
possibilitando a Pedro, que adora esportes, realizar seu sonho de trabalhar com esportes,
treinando um time de futebol. O sonho de Pedro é ser professor de educagdo fisica e mesmo
ndo tendo condig¢bes financeiras atuamente para freqientar uma academia, ele fala que
aprendeu véarios exercicios fisicos com a gjuda de amigos, mostrando o encantamento de
experimentar com 0 amigo arealizagdo de um sonho, de divertir-se, ter seu momento de lazer
e aprender as atividades fisicas que € 0 que mais gosta de fazer, rompendo com a dificuldade
do impedimento econdmico - 0 que aponta a beleza da relacdo de amizade como espaco
privilegiado de experimentacdo politica, advertida por Arendt (1993), Derrida (1997), Ortega
(1999, 2000) e outros:

Ja, consegui, j&, tipo time de futebol, né, que eu jogo futebol, entdo ja
consegui aqui mesmo no CEPE USP, espago pra treinar, com um amigo
meu que estudava |4 desde pequeno, também, eu treinava no centro
esportivo do Butantd, no BNH, né, entdo a gente se encontrou depois de
muito tempo, aqui na USP mesmo, ele tava falando que tava no CEPE USP,
ia dar aulas pros meninos, tal, ah eu também tenho vontade de treinar,

passar pros meninos o que eu aprendi, fundamento e ta, [...] nos dois
juntos conseguimos montar dois times, e todo final de semana a gente
conseguiu espaco pa treinar esse time, entdo, durou trés meses, foi

uma coisa assim, eu encontrel ele, né e através dele eu consegui espaco
de fazer o que eu queria, ou sga, eu ja tava querendo fazer isso, era o
meu sonho, eu tenho até hoje, que eu ndo to conseguindo fazer mais,
gue eu queria ser professor de educacdo fisica, até pelas condigdes ndo
d4, ndo sai, entdo treinando um time, fazendo alguma pr ética esportiva,
futebol, era a oportunidade que eu queria, encontrando ele, ele me deu
essa oportunidade, ou sg a, os dois juntos conseguiu, né, fazer isso. Eu ja
era amigo dele desde quando ele treinava aqui aos finais de semana, ia
treinar |& onde eu treinava, eu conheci de, tal, jogamos futebol, depois de
um certo tempo, h& uns 5 meses atras encontrel ele aqui, encontro ele até
hoje, ele trabalha na FEA, entdo ele tava treinando e arrumou espago pra
treinar um time dia de sdbado e me chamou também. (grifos meus ) (Pedro)

[...] agui em trabalho e fora do trabalho também algumas coisas assim, tipo
diversdo, recreacdo, assim esportiva, tipo também, tem o bosgue aqui da
USP, né que eu costumo freglientar ja faz uns quatro anos, e a gente faz os
exercicios, ai sempre tem um, outro amigo gue chega, da umadica, oh, esse



exercicio é prata parte, corre assim, tal, e sempre eu encontro eles assm,
sempretem outradica diferente, né, entéo eu acho que assm, a gente se
sente feliz por ajudar um ao outro, assim a fazer o que gosta e todos se
sentem bem fazendo o que gosta assim e esses que eu conhego assm fora
mais iSso, porque  meu tempo que eu ndo to trabalhando, que eu ndo to
estudando, que eu n&o to lendo alguma coisa, final de semana, eu costumo
falar que eu sou meio maratonista, né, que eu ndo fago maratona, mas corro,
pratico esporte, ai encontro bastante amigos meus, falo oh como é que vocé
t4, eu to fazendo isso agora, to fazendo academia, qualquer coisa, sempre
gostel muito de esporte, entdo acho que nessa area eu e alguns amigos meus
se sentem felizes e gjudando uns com outros. (grifos meus) (Pedro)

Em segunda entrevista, quando retomei a experiéncia de aprender a nadar com
amigos, de redlizar o sonho de treinar os times, Pedro destacou:

E, aexperiénciafoi boa, assim, ta sendo até hoje, que nem eu fale pravocé
gue de vez em quando agora voltel a correr, né, eu tinha parado faz um
bom tempo, quase dois meses atrés eu voltei a me envolver com esporte,
que eu tava muito confuso com negdcio de servico assim, sempre trabal hei,
assim, né, ai tipo descobri a cooperativa aqui, to batalhando aqui, pra ndo, €,
que eu tenho familia, tenho os irm&o também, mas sempr e fui fascinado
por esporte assim, e sempre tive agjuda de amigos no futebol, em
natacdo, ai a partir do momento eu pensei ah, eu quero, né, me
envolver no esporte pra sempre assm, tipo fazer uma faculdade, né,
prestar concurso pra esporte ou coisa parecida, [...] mas foi uma
experiéncia boa e eu quero ta sempre envolvido, assim, tem a turma que eu
corro aqui dia de domingo, né, tem, eu quando tiver oportunidade de
fazer academia eu vou fazer, quetipo eu gosto de movimentar o cor po,
tafazendo esporte, né, e sem contar que nesse lugar vocé também encontra
muito amigos, né, tem varios exercicio, tem véarios alongamento, ginéstica,
que vocé va sempre aprendendo, ai, € onde ta envolvido os amigos
também, né, olha vai ter uma corrida aqui, tipo no vila lobos, vai ter um
circuito e tal, vem correr ai, sexta feira eu sai daqui, tava cansado pra
caramba, ai chegou um amigo meu |4 em casa e falou assm, um amigo
gue eu nao via faz tempo, né, trabalha pra caramba também, ai falou
assim, (Pedro) vai ter um futebolzinho de seis e meia, vocé ta fazendo
alguma coisa, a gente vai jogar até umas nove hora, ai eu pensael nossa
mas eu to quebrado, ai eu tomel um banho, relaxel eu falel, ah, pode
vim ai, ai foi 14, ai pra vocé ver como uma coisa puxa outra, eu conhecia
SO ele, os carinha era parceiro de servigo dele, 14, ai, me envolvi com o
pessoal, né, joguei futebol, os pessoal, né gostaram assim do meu jogo,
né, e falou oh pode vim toda sexta ai jogar e tal que a firma paga a
quadra aqui, pode vim ai cara, tal, pra vocé ver, a genteja, né, através
de um amigo e tal ja vai conhecendo outras pessoas e ja vai fazendo o
gue mais gosta, que 0 que eu mais gosto € de fazer isso nas horas vagas,
[...] (grifos meus) (Pedro).

O aspecto subversivo da amizade como espago de experimentacdo, de circulagdo

horizontal de trocas de idéias, conhecimentos, experiéncias entre amigos em que O



surpreendente irrompe, podendo possibilitar rupturas na ordem econdmica dominante,
também é informado na estoria de Girassol que aprende a dirigir com um amigo, extrapolando

0 impedimento econdmico que aimpossibilitaria realizar esse sonho:

[...] ele me gudou muito, €le, coitado, ele comprou até um carro na época
pra gudar, na (cooper), ele colocou a disposicdo da (cooper) esse carro ele
existe que aguele fiat uno que vocé javiu eu dirigindo, e prafazer compra,
né, e quando precisa de alguma coisa a gente liga pra ele, pd Toninho
queimou isso, precisa disso, ai ee corre, sabe, faz, Toninho é o cara, ele é
um grande amigo nosso, ndo SO meu, como de toda cooperativa, todos aqui
gostam dele. (Girassol)

Jaaaa, € lega porque (risos), ah j4, o caso, que assim, eu sempresonhel em
dirigir, né, eu tinha loucura pra aprender a dirigir, mas achava que
nunca ia conseguir porque assim, eu vim assm de uma familia muito
pobre, muito carente mesmo, né, entdo eu achava que nunca ia
conseguir, né, mas ai teve esse lance do Toninho, essa coisa de amizade
queeu falei pravocé, que éo Toninho aqui da FAU, né, elefalou assm,
ah, meu, agora que tem a cooperativa meu, sabe alguém tem que
aprender a dirigir la (Girassol), e essa pessoa tem que ser VOCE,
entendeu, ndo vocé, mas tem as outras pessoas, mas quem se
interessava mais era eu entendeu, ai ele falou, ndo, vou te ensinar, d
nas horas vagas e quando a FAU tava deférias, né, que os alunos daqui
entram em férias em julho, e dezembro, nossa ele me ensinou dirigir
aqui no estacionamento, aqui, que era uma loucura, mas eu consegui,
entendeu, ele que me ensinou, (risos) ele que e ensinou, um barato,
[...] (grifos meus) (Girassol)

Esse laco de amizade que possibilitou Girassol aprender a dirigir, além de garantir-1he
autonomia, também a modifica enquanto sujeito, é Girassol enquanto singularidade que sai
transformada desse vinculo. A amizade entendida por Arendt (1993), Derrida (1997), Ortega
(1999, 2000), como espaco de abertura ao outro, privilegiado de experimentacdo politica
possibilita esse sentimento de transformacéo que se assemelha a emogdo de sair modificado
do encontro espectador/obra, em que o olhar a propria realidade sensivel da obra como
significado, instaura-se uma hermenéutica aberta, uma relagdo de construgcdo de sentidos. Esse
sentimento de transformacgdo, esse campo reflexivo que solicita uma abertura para o novo,
para a alteridade - instaurado no processo de interpretacdo como uma percepcdo participativa

e interessada, na qual o olhar reconstréi a realidade viva da obra, construindo campos de



sentidos - sdo suscitados na relacéo de amizade em que Gabriel aprende a tocar bateria com

um amigo.

[...] a pessoa que toca um mesmo instrumento que Vocé quer aprender, e
pessoas que ja tocam outros instrumentos, tipo guitarra, baixo, teclado, né,
elas também te gudam bastante, a pegar o ritmo das coisas, assm da
mlsica, qualquer outra coisa que envolva, é muito importante isso.
(Gabrid).

Tive guda do meu amigo e tive guda dos meninos que tocavam no
conjunto também, né, que era o baixista e o guitarrista, mais do guitarrista,
0 guitarrista era também light, eu ficava mais a vontade com ele pra
conversar, pedir agum conselho, coisas sobre musica .(Gabriel)

Pra mim foi 6timo, né, que era um a coisa que eu sempre quis fazer,
desde quando eu tinha oito anos eu queria aprender tocar bateria e
qguando houve oportunidade, um ajudando o outro e nés fomos em
frente, aprendi, etoquei durante cinco anos, setiver quetocar hoje, eu
toco também e assim foi, e através disso nossa amizade cresceu, € SOmos
amigos até hoje,[...] (grifos meus) (Gabriel)

O processo é que nés fazemos bagunca juntos, né, quando ouvia mUsica era
nos dois, se estivéssemos na igrga ou nado, dava noés dois fazendo
movimentos com as maos, com 0s pés, era ensaio, era no culto, quando
ndo tava com as maos tava com os pés batendo e a partir dai nos
compramos uma bateria pequena digital, e como eu ndo sabia nada
como, assim como pegar a bateria, posi¢ao, essas coisas ele me ensinou,
passou, deu uma dica, e eu comecel atocar fui melhorando no dia a dia,
ele foi ficando pratrés, ele ja sabia mais do que eu, e, 0 processo, dai em
diante nos comegamos a ter uma amizade mais, aprofundar mais, uma
amizade com mais, como se diz, uma cumplicidade, né, na amizade. (grifos
meus) (Gabridl)

A relacdo de Gabriel com a musica que essa amizade instaura pode causar um

processo de percepcdo e sensibilidade inteiramente novo. Nesse vinculo de amizade,

permeado pela musica, no qual ambos sdo mutuamente afetados, ndo somente Gabriel e seu

amigo modificamse, mas as suas vidas podem mudar completamente, tomando rumos

inesperados. E no registro da subjetividade que Gabriel é transformado, torna-se outro através

darelacdo musical com seu amigo. A possibilidade de tocar um instrumento musical realizado

pelo laco de amizade pode mudar completamente o sentido da vida de Gabriel, permite uma

nova relacdo com seu potencial criativo, além de potencializ&lo como sujeito desgante.



Guattari e Rolnik (1986) afirmam que a ordem capitalistica fabrica a relacéo do homem com o
mundo e consigo mesmo. Segundo eles, as modificacdes da subjetividade ndo funcionam
apenas no registro das ideologias, mas no préprio coragdo dos individuos, em sua maneira de
perceber 0 mundo, de se organizar no tecido urbano. Eles atentam que todo movimento de
recusa e resisténcia aos modelos precodificados pela ordem capitalista econdmica dominante
diz respeito também a questdo da producdo da subjetividade, o que devera ser levado em
conta pelos movimentos de emancipacdo. Nesse sentido, estes autores enfatizam:

[...] aessaméguina de producdo de subjetividade eu oporiaaidéade que é
possivel desenvolver modos de subjetivizacdo singulares, aquilo que
poderiamos chamar de ‘processos de singularizacdo’ — uma maneira de
recusar todos esses modos de encodificacgo preestabelecidos, todos esses
modos de manipulacdo e de telecomando, recusé-los para construir, de certa
forma, modos de sensibilidade, modos de relacd com o outro, modos de
producéo, modos de criatividade que produzam uma subjetividade singular.
Uma singularizagéo existencial que coincida com um gosto de viver, com
uma vontade de construir o mundo na qual nos encontramos, com a
instaurag@o de dispositivos para mudar os tipos de sociedade, os tipos de
valores que ndo sdo os nossos. (Guattari e Rolnik,1986, p. 16-17)

Como vimos, € no ambito da subjetividade que Pedro, Girassol, Gabriel e os demais
modificamse, a partir do espaco discursivo e de experimentacdo dos seus lacos de amizades,
o Pedro, que adora esporte, ndo € mais 0 mesmo depois que aprendeu a nadar com seu amigo;
Girassol que realiza seu sonho de aprender adirigir com seu amigo, mesmo sem ter condicoes
financeiras para isso, também transformou a relagdo consigo mesma e com a maneira de se
articular na vida cotidiana; o contato de Gabriel com a musica, a0 aprender a tocar bateria
com O amigo, pode proporcionar uma outra percepcdo de realidade e sensibilidade
completamente novos, possibilitando uma redescoberta do seu potencial criativo. E nesse
sentido de relacdo agonistica na qual o contato com a alteridade permite deslocamentos e
transformagbes bvando a um reposicionamento no mundo que pode causar a ocorréncia do

inesperado, do surpreendente que a relacdo de amizade vincula-se a esses “processos de

singularizagdo”, como vinculo que possibilita o surgimento de registros outros de



subjetividade, incompativeis com os empreendimentos da producdo de subjetividade

capitalistica os quais padronizam e serializam os sujeitos, individualizando-os.

8 Solidariedade e resisténcia que desabrocham nos canteiros de amizade

Conforme ja bastante enfatizado neste trabal ho, as préticas astuciosas e desviantes que
os vinculos de amizade possibilitam numa relacdo de igualdade politica a qual permite a
circulagcéo de conhecimentos, informacdes e experiéncias, num contexto repleto de trocas de
aprendizagens em gue as subjetividades dos amigos sdo mutuamente afetadas e implicadas,
configuram a relagdo de amizade como espaco intersubjetivo privilegiado de experimentacéo
politica. E nesse espaco de experimentacdio de irrupcdo do inesperado que os discursos e
acoes politicas podem se perfazer, através da companhia e adesdo dos outros, alcangando a
realizacdo de experiéncias inéditas, como adverte Arendt (2001). Segundo ela, as aces
politicas iniciadas por meio de palavras, num espaco dialogante, precisam da adeséo e
testemunho dos outros para fecharem um ciclo completo de experiéncia inovadora,
possibilitando o surgimento do surpreendente, o que ainda € sem lugar entre nos.

E nesse sentido que a experiéncia discursiva de condicdo de igualdade politica da
amizade permite que acbes politicas perfacamse, configurando-se como espago de
experimentacdo politica. Portanto, a relacéo de amizade entendida como vinculo de didogo
em condicdo de igualdade politica no qual existe gesto de abertura ao outro, sendo possivel
processos de transformagdes e deslocamentos na troca e compartilhamento de idéias e
opinides, configura-se como espaco propicio para que acdes politicas fortalecamse e se
perfacam contra a dominagdo, potencializando movimentos de resisténcia e de cidadania. O

apoio e a guda entre amigos, a forca para “lutar juntos’, informam a necessidade da



companhia e adesdo dos outros para o fortalecimento e realizacdo de aces politicas- como

nos fala Arendt (2001). Rosa fala-nos desse espaco de experimentacdo politica ao contar que

muitas conquistas ja foram alcangadas para a cooperativa através da unido e engajamento dos

seus lacos de amizade, ndo sO colocando uma idéia mas com a adesdo dos amigos, colocando-

aem pratica:

[..] agora a gente ndo, a gente fala nés vamos fazer, junta gente e faz, a
gente faz assim, a gente, noés ja chegamo a comemorar varias reuniéo,
assim, junto, né, porque a gente fala putz, hoje foi a gente cara, foi a gente,
afama pode ta neles mas foi a gente que fez hoje, entendeu, assim, €, ah, é
dificil; De dar umaidéa, de aceitar a idéa, entendeu, de acatar a idéia da
gente e botar ela em prética, entendeu, porque também sb vocé dar aidéia
ndo adianta, né, elatem que ser praticada, né. (RosA).

[...] agentetem grupo forte, né, que se preocupa realmente com o bem estar
da (Cooper), com o crescimento da (cooper) e temos outro grupo, entendeu,
que ta mais preocupado em jogar conversa, proposta no ar e ficar por isso
mesmo, e a gente ndo, a gente joga, cobra, entendeu, e faz onde ela sga
praticada, ja conseguimos muitas coisas aqui assim, né. (Rosa)

A estdria do contador, com a comissdo que foi feita, né, conseguiu tirar o
documento, a estéria do Banco do Brasil, né ja foi fdada em vérias
reunides gque eles se saem muito bem, entendeu, porque, porgue sdo amigos,
eles ndo sdo s colegas de trabalho, eles sBo amigos, eles se entendem,

entendeu, a idéia de um combina com a do outro, dai eles falam sobre o
assunto, agora se Vocé ta num grupo que vocé tenta falar e a pessoa te corta
ou entdo vira na tua cara, porque ja fizeram isso com a gente, meu vocé sO
ta falando isso porgque vocé é burro, putz, quiser me bloquear, me cortar, ai,
eu, ndo sai mais nada, ndo consigo falar mais de jeito nenhum ndo, e quando
eu falo desse grupo que a gente tem que eu acho que €um grupo forte né, &,
a gente se entende tanto Livia, que a gente fala, de um olhar pro outro a
pessoa ja sabe 0 qué que va faar, entendeu, a resposta que va dar,
entendey, [...] (Rosa)

O engajamento, entendimento entre seus amigos, segundo Rosa, possibilitou que eles

colocassem em prética suas idéias, provocando mudancas na cooperativa, inclusive a

conquista de matérias e ferramentas de trabalho doados pelo Banco do Brasil. Marques (2001)

também enfatiza que é no ambito das relacdes cotidianas que s constroem as €efetivas e mais

eficazes condicbes das aprendizagens indispensaveis a singularizacéo - que Guattari e Rolnik

(1986) enfatizam para o0 processo de recusa da producdo de “subjetividade capitalistica’ - do



sujeito e as micro-revolugdes politicas Nos relatos dos sujeitos, a forca e o apoio entre
amigos possi bilitam movimentos de resisténcia e de préticas de cidadania, estando as relacoes

de gjuda entre amigos atreladas com movimentos que visam ganhos para a coletividade:

[...] no curso, alguns amigos, como (Joaquim), a (Maria), tem outra mulher
também que, a (Benta), €, tipo pessoas assim que, como na época eu tava
estudando, né, ai pessoas que ja tinham parado o estudo, e tinha alguma
divida de portugués até mesmo matemética, queria entender melhor a gente
podia dar aguma dica, né, entdo a gente aprendia com elas que era mais
experiente de idade assim, né, convivéncia e tal, e acho que a gente também
ensnava um pouco, tinha eu, o Paulo também, um pouco da nossa
experiéncia como, na area assm de entendimento sabe, deixar tudo mais
claro, ai acho que coletivamente assim, um foi gudando o outro, os
cooperados assim, [...] (Pedro)

Ent&o, j4, normamente, quando eu quero alguma coisa, eu sempre procuro
apoio, eu preciso disso, eu Sou uma pessoa que eu necessito disso, tipo, é,
mesmo que a forga ndo esteja em mim, a coragem ndo esteja em mim, mas
tipo se tiverem pessoas encoragjando, pessoas dando forga, eu consigo, sabe,
manter o ritmo, que nem Vé&rias vezes ja aconteceu tipo assm, eu faava eu
desisto, ndo posso ir mais, cansel, Ndo quero mais, al vem um seres ne, que
eu considero meus amigos, (Margarida) ndo € assim, vocé € uma mulher t&o
forte, ndo, ndo sou forte porcaria nenhuma ndo, qui, todo mundo € fraco e
eu também, e ai vem conversa e tal, ai eu meto os pé e vamo em frente, e
viro o bicho, ai a gente vai e consegue, véarias coisa assim, varias conquista
as gente jateve. (Margarida)

Humhum, oh, um exemplo, € num balanco por exemplo, da empresa
mesmo, tinha um problem&o pra ser resolvido que ndo cabia a mim, cabia,
gue eu sou Vice presidente, né, cabia a presidente na época, e elatinha sido
afastada, porque 0 pessoal afastou ela tal, mas mesmo assim ela respondia
por isso, ai eu acabel tomando a frente, tinha uma hora que tipo, ai, pessoal
nem vale a pena, o pessoa ndo gosta e ainda além de vocé estar indo atrés
das coisas ainda fica te criticando e tal, nessas horas os amigos que
apoiam e tal, e ai eu consegui reverter a situagéo, baixou pra quatro
pau e meio, diferenca, né, mas que ai € um imposto que tem uma
comissdo agora que ta trabalhando esse assunto nos quatro e meio, mas
a gente ia ter trinta, tinha que ter trinta mil reais em caixa pra ta
resolvendo o problema, e ai a gente pensou até em literalmente fechar
as portas, assim, né, mas ai a gente conseguiu reverter, e eu consegui
em prol, assm, das pessoas, ndo, vai vocé consegue etal e ai eu fui, outra
vez foi um encontro de politica, eu fiquei com muito medo, que eu ndo sou
muito boa em politica, e ndo Margarida, e, a gente confia em vocé a gente
acredita em vocé tal, e ai eu fui e ta dando certo, assim, eles injetam,
coragem e eu vou la (risos) (grifos meus) (Margarida)

[...] a gente sai na rua pegando lixo, pra mostrar com € que deixa a rua
limpa, tipo € uma coisa de cidadania, que a gente aprendia |4, entendeu,
tipo, eu liderava as equipe, entendeu, tipo na igregja, as vezes tem algum



projeto assim, eu lidero, entendeu, a turma, pra poder fazer alguma coisa,
entendeu, tipo uma coisa assim nova, assim inovadora. (Mateus)

Bom, a gente, tipo assim sobre cidade, a gente mostrava como € que era,
tentava mostrar pegas, fazia tipo montagens, de coisas manuais, né, tipo os
dois mundo, o mundo, a cidade, os pobres os ricos, montagens, tipo
miniaturas, né, fazia exposicdo na escola, entendeu, cartazes, mostrando
nosso trabaho, entendeu, ai teatro a gente fazia peca tipo assm, cidadania,
tipo 0 mundo das droga, a gente tentava mostrar [...] (Mateus)

[...] agoraagqui na cooperativa sim, a gente trabalhou em equipe pela CND,
né, tipo, eu, o (Gabriel ), a (Acécia), a gente corremo atras, foi 14, lutando
pelos cooperado, né, sem pensar na gente, pra liberar a CND, agora
temo um projeto, participando Banco do Brasil, eu e o (Gabrid), nés
tem que correr atrastambém, € um ideal, SO que a gente n&o conseguimo
concretizar ainda, entendeu, realizar o objetivo. (grifos meus) ( Mateus)

O apoio de amigos, a companhia dos outros, iluminada por Arendt (2001), aparecem
nos discursos como sendo fundamentais nas préticas de cidadania, em que o “lutar junto” dao
tom na busca pela realizagdo de interesses coletivos. Agdes politicas podem se perfazerem
através da “forca’, da ajuda dos amigos, configurando a relacéo de amizade como espaco de
experimentacdo politica que permite o surgimento do imprevisto. Foi com a ajuda dos
amigos que Margarida conseguiu apoio necessario para que a cooperativa “ndo fechasse as
portas’. Todos os sujeitos afirmam gue arelacdo de amizade contribui com esses movimentos
coletivos de resisténcia e cidadania, precisamente porque ela implica guda muatua entre
amigos, maior unido e uma escuta melhor, possibilitando a formagdo de lacos de parcerias e

engajamento politico, como podem ser observados nos discursos.

Muito, muito, mais € muito mesmo, porgque, porque quando existe
r elagdes de amizade, existe um respeito maior, existe um ouvir melhor,
né, porgue a gente, a gente, agente do assim, agente trabalhador proletariado
ta muito acostumado a ser mandado, a obedecer, né, a ndo ter que raciocinar
muito, as outras pessoas raciocinam vocé sb apenas executa[...] (grifos
meus) (Margarida).

[...] mas ter uma relacéo, até um certo grau de amizade, companheirismo,
fortalece 0 movimento, entdo, nem que sgia pelos ideais assim de objetivo
ideolégico, é vocé se complementa une forcas em prol de um mesmo
objetivo e eu acho que isso facilita muito. (Margarida)



Ah, é que nem eu fade na reunido, tem que pensar todo mundo e
progredir junto, tipo, a relacdo de amizade tem que ta presente na, no
sentido, vai, vocé ta trabalhando como se fosse a nossa cooper ativa, né,
todo mundo pensando junto por um objetivo s6 que é por falta de
emprego, desemprego ta alto, no caso seria 0 que, um movimento
socidlista, né, lutando pelo socid pra cada um chegar ater 0 seu p&o de cada
dia, no caso seriatrabahar, né. (grifos meus) (Pedro)

Ah, sem dlvida, que a unido faz a forgca, né, muitos ja falam isso ha muito
tempo, sem divida, se vocé tem uma relagdo que nem aqui na (cooper), se
todo mundo, se todas as pessoas s80 amigos mesmo, entendeu, tem uma
relagéo de amizade boa, umarelagdo de amizade assim, bem forte, ah, com
certeza, entendeu, amizade, esse carinho, esse respeito, realmente,
assim, desmontam qualquer carga negativa. (Girassol)

Eu acho sm, eu acho que pode sim, desde que exista mesmo aquela coisa
de somos amigos, e vamos fazer qualquer coisa em relacdo a trabalho,

entendeu, porgque agui mesmo, eu ja consegui fazer umas mudancas, com o
pessoal, com esse grupo que trabalha comigo, [...] (Gabridl)

Ah, vamos colocar assim, desde que; no trabalho, a relagdo de amizade
pode mudar muita coisa, né, ndo digo duas pessoas, desde que tenha muitas
pessoas que pensam a mesma coisa sobre o trabalho, sobre os direitos no
trabaho pode mudar sim, gjuda bastante. Seria um processo de muita
conversa, porque nem sempre todo mundo pensa como vocé, ela pode
pensar como vVocé, mas quando ver a rea das coisas dli, €la da pra trés,

entdo vocé tem que pensar, sentar, conversar, aconselhar, pra ver sevai pra
frente e quando isso acontece € muito bom, porque vocé Ve mudancas, néo
fica sempre na mesma coisa, parado ali, estacionado, vocé vé mudangas.

(Gabrid)

Esses discursos iluminam a necessidade da companhia dos outros para que acdes
politicas perfacamse, como apontado por Arendt (2001). A relacdo de amizade,
compreendidas nesses discursos, como vinculo discursivo, situagdo de muita conversa,
conforme afirma Gabriel, em que ha um ouvir melhor e uma condi¢éo de respeito, tal como
faam Girassol e Margarida, possibilitam maior unido e enggamento, facilitando a
organizacao politica nos movimentos de resisténcia e praticas cidadas. O vinculo de amizade,

segundo os sujeitos, configura um espaco de conversa de escuta acolhida e respeitosa em que
as relacOes de gjuda entre amigos contribuem para a formacdo de parcerias organizadas
politicamente- o que faz com que todos os sujeitos, em geral, considerem os parceiros de luta

COmMo amigos.



E valido frisar que, embora a afinidade nos discursos esteja atrelada & semantica
familiar (como vimos no item amizade e familiaridade) em que 0 amigo aparece sempre como
alguém intimo, préximo com o qual se tem afinidade - no sentido de ter mesmos habitos,
mesma situagdo econdmica, mesmo pensamento, mesmo espaco de convivéncia, mesmas
identidades etc, ela também aparece desarticulada desse sentido particularista, correspondente
a vida privada e familiar, sendo também associada, nos discursos, aos movimentos de ordem
coletiva e ndo particular. Em alguns discursos, a afinidade, 0 mesmo pensamento ou pensar
igual aparecem associados ndo a necessidade de igualdade de identidades, mas aos objetivos e
idéias atrelados a interesses coletivos. Quando Mateus fala que seu amigo estava huma turma
gue ndo pensava igual a ele, € no sentido de que a turma ndo o0 apoiava, ndo corria atrés dos
interesses coletivos, da cooperativa:

E bom, porque tipo assim, ter idéias diferente como eu falei é culturais, ndo
na érea social, agoratipo assim, aarea socia seriatipo uma coisatipo entre
aspas, revolucionéria, né, tipo querer mudar as coisa, como t4, uma pessoa
gue pensaigua a vocé querer mudar o ambiente que vocé vive, melhorar a
Situacdo, e vocé pode juntar com a pessoa que pensa igua a vocg, tipo
assm, entendeu, tipo na segunda reunido, né, tipo antes de participar da
reunido ai foi debatido aquela questdo da comissdo de espaco, sd que a
comissdo ndo tava andando ai o rapaz tava entregando a participacdo dele,
n&o queriamais participar, ai quando eu entrei No grupo pra comisséo ai ele
aceitou ficar na comissdo, porque assim, ah, ja que VOcé entrou na
comissdo, eu também vou ficar, que eu sei que vocé pensa igua eu, entdo
nos dois vamos trabahar junto, entendeu, porque ele tava numa turma que
ndo pensava igua a ele, entendeu, sei 1a ndo corria atrés, ndo tinha apoio
pra, tipo correr atras junto, entendevy, [...] (Mateus)

Acho que sim, né, que o povo se reline, como fala, uma corda com trés
dobra é mais dificil quebrar do que uma, né, vocé lutando sozinho vocé ndo
consegue as C0isa, mas Se tem mais pessoa que pensa como VOCE, Vocé pode
lutar por um ideal, da mais forca, vocé sozinho, vocé pode desistir, mas
tendo alguém que pensa igua a vocé, vocé pode lutar com mais afinco.
(Mateus)

Se torna mais fécil, se torna porgque se €les sGo amigos, tem um mesmo
objetivo, éisso, entdo acho que se tornamais facil sim; eu acredito que tem
€ssa, 0 amigo ele essas pessoas assim que tem um mesmo pensamento,
mesmo objetivo consegue né, chegar numa determinada, chegar nas
conclusdes assim que querem, né, eu acredito que sim. (Pedro)



Como demonstram os discursos, amizade possibilita esse espago respeitoso e de
experimentacdo politica, em que os objetivos e interesses compartilhados, coletivos
mobilizam maior afinco e engajamento, informando 0 movimento de adesdo e companhia dos
outros necessarios para que as agdes politicas perfacamse. Ndo o interesse/objetivo
particular, mas o de ordem coletiva mobiliza o apoio e forca entre amigos, possibilitando
maior unido no movimento fundamentado pelo sentido de “lutar junto”. Esses vinculos de
parceria pautados num espaco de didogo, de unido e apoio engagjado, responsavel, entre
amigos que possibilitam o surgimento do surpreendente, esclarecem o poder da reunido ndo

violenta dos homens- advertido por Arendt (2001).

9 Conversa Amiga

A experiéncia discursiva e de experimentacdo politica da amizade, como vimos,
possibilita uma relacdo de conversa de abertura e escuta acolhida ao outro na qual é possivel
compartilhar a vida num espaco de trocas de experiéncias, idéias e conhecimentos que
permite deslocamentos e transformagdes nos amigos, fazendo com que o inesperado acontega,
contribuindo com a formacdo de movimentos de resisténcia e de rompimento com a
dominagdo econdmica. Além disso, conforme ja destacado anteriormente neste trabalho, esse
espaco discursivo da amizade € mencionado pelos sujeitos, como relagdo de conversa entre
amigos que possibilita a aprendizagem do ouvir 0 outro, gesto de escuta em que se pode
aprender a partir do que o outro fala, estabelecendo deslocamentos em que esse outro me
guestiona acarretando uma mudanca de percepcdo- 0 que caracteriza a relacéo da amizade
como essencialmente politica, segundo afirma Arendt (1993). Esse espaco de didogo da

amizade é citado por Margarida, Mateus, Girassol e outros, como vinculo de escuta acolhida,



sendo necessario ndo sb falar, como ouvir o outro, implicando um certo equilibrio entre os
momentos de falar e calar-se para escutar 0 outro - o que reitera a condicdo de que o agente
ndo somente age, mas precisa esperar pelo outro para que as acgdes politicas perfacamse néo
pela violéncia ou coercdo, mas pela adesdo dos outros alcangada num contexto de igualdade

politica dialogante, mencionado por Arendt (2001):

E, porque também ndo é assim, vocé faar, faar, faar, so ouvir, ouvir,
ouvir, né, porgue s vocé falar, vocé ndo aprende da outra pessoa, ou entéo
a outra pessoa aprende mais de vocé, e vocé ndo aprende nada dela, entéo,
tem que ser uma coisa equilibrada, como se fosse uma balanca que nem
muito pra um lado nem muito pro outro, mas vocé tem que ter limite, tentar
ver a hora de vocé falar, e a hora de parar pra ouvir também, porque as
vezes, Vocé nem precisa falar, mas so o fato de vocé ouvir ja gjuda bastante,
aprende bastante, também, as vezes a pessoa, por exemplo, quer sO
desabafar, ndo quer ouvir mais nada porgue ja ouviu de um monte de gente
e vocé assim de parar e ficar quieta ouvindo a pessoa desabafar praelajaé
o suficiente, entdo, mas eu acho que tem que ter um equilibrio assim, mas
isso vai no dia adia ndo tem outro jeito. (Margarida)

Bom, € que tem tempo pra tudo, né, tem que saber a hora de ficar calado, a
hora de falar também, eu posso conviver com vocé e tipo, ndo acreditar no
que voceé acredita, no entanto, ser seu amigo, mas vVocé tem que saber ouvir
meu pensamento, né, na hora que eu penso também, ndo que voceé vai ter
gue aceitar, eu ndo vou tentar impor minhaidéa pra vocé, eu primeiro vou
tentar conseguir expor minha idéia, ndo impor, expor meu conhecimento, o
gue eu penso, 0 modo que eu sei, vocé falar sua idéia, tipo, como diz, a
confianca ndo se impde, se conquista, Né, entdo vai Ser aos pouco, né, tipo,
expondo umaidéa, vocé pde a sua, sem imposi¢do. (Mateus)

[...] aqui no trabalho também € muito bom a gente conversar, as vez reline
todo nés vamo conversar e a gente aprende muito com os outro porque a
histéria de vida de cada um é uma licdo pra gente, entendeu, uma licéo,
cada um tem sua convivéncia ‘deferente’, cada cabeca é cada cabega ndo
pensa como a gente, entdo, eu acho importante sim conversar.” (Miositis)

Ah, uma das coisas que eu aprendi, foi ouvir, porque antes eu ndo ouvia
ninguém, e, a importancia que vocé acaba, além de aprender muitas coisas
com outras pessoas, VOCE, as vezes vocé aprende e ndo coloca em préatica,
mas se vocé aprende e coloca em prética vale a pena, [...] ai vocé acaba se
tornando uma pessoa assim importante pra poder conversar, uma pessoa que
conversa, que dar conselhos, ndo tem, vamo supor, tem a mente aberta, |[...]
(Gabrid)

[...] pessoa comegou a achar que eu néo tava atuante aqui, né, que tava
fazendo fata no balcdo, tava fazendo falta ndo sei aonde, tal, mas é
engracado porque eu realmente ndo tinha tempo mesmo pra isso, ai era
aquele negocio assm de ir pras reunides de ir pro forum, depois chegar



acabou alguma coisa vamo comprar tal coisaai eu ia prarua comprar, fazer
supermercado ou ir fazer banco, entdo o pessoal comegou achar que eu néo
tava muito atuante, ai 0 qué que aconteceu, eles ficaram falando, falando,

falando, ai chegaram em certo tempo, colocaram em reunido, mas e assim, e
também eu costumei com agquele negoécio, pessoal falou ah (Girassol) ndo
Sei que, entdo, eu ia comprar, SO que eles esqueciam que, o fato de vocéir la
comprar, hdo era tudo, vocé tinha que escolher, vocé tinha que ver preco

(pausq); dependia do transito, que muitas vezes eu ia de carro, entendeu,

guando vocé vai ho banco ndo é sb vocé falar assm eu vou no banco, néo,
vocé tem que pegar fila, existe uma certa, essas coisa, dai entédo houve uma
assim, essa parte foi uma parte muito desagradavel, porque eu houve muito
faatério, o pessoa ficou tudo contra mim, até que entdo colocaram numa
reunido, oh (Girassol), vocé ta fazendo assim, assm, assim, vocé ndo ta
atuante assim, assm, assim e é verdade e eu percebi também que eu tava
muito cansada, entendeu, que eu ndo tava tendo tempo pra mim, que tudo
eraumacorreria, sabe, ir em banco, fazer supermercado, ficar aqui, ficar no
balco, ndo sei que e ta, tal, e dai 0 pessoa comegou pegar no pé, ai

realmente depois eu analisei e vi que eles tinham razéo, que se a gente era,
se nos somos em 11, podia muito bem dividir, dar pra dividir, cada um fazer
uma coisa, cada um fazer uma parte entendeu, e ai essa foi uma das
experiéncias. (Girassol)

Teve, porque assim, aqui dentro da (cooper) mesmo, né, assm, eu ndo tinha
muito essa coisa de ficar ouvindo muito, sabe, eu ndo, tipo assim se vocé
viesse me dar uma bronca eu ndo ouvia muito sabe, eu era assm, eu era
assm muito nervosa, assim, muito estressada, entendeu, e, ai com o tempo
eu fui aprender dentro da (cooper) com as pessoas que trabalham agqui, com
as pessoas da (cooper) gue as coisa ndo sao assim, VOCeé tem que aprender a
ouvir também, a ouvir as critica, ouvir os €ogio, ouvir tudo, entendeu, pra
depois vocé fazer uma andlise, andlisar e falar, po, que nem eu, né, eu me
toquei eu falel, po, caramba, € verdade, né, porque assm as pessoa tinha
muito aquilo assim de que eu era tipo, assim, muito autoritéria, entendeu,
gue eu achava que sabia muito, entendeu, achava que sabia mais, eu achava
que, as coisas ndo sdo assim, entdo, foi através que ouvindo eles que eu fui
analisando e fui vendo que eu realmente era assm e hoje eu mudel muito,
hoje se eles chegarem pra mim e faar assm, olha (Girassol), vocé ta
errando nisso, Nisso, eu sou assim na boa, eu oucgo e fico é mesmo, €, po,
que legal que vocé deu um toque, se vocé ndo tivesse dado um toque eu
ndo tinha percebido, tem coisa que a gente ndo percebe na gente, Né, mas
guem ta fora percebe tudo e, é legal, tem aqueles que te da um toque, né, e
tem aqueles que fica com raiva. (Girassol)

No espaco de conversas com seus amigos, Girassol pdde analisar e repensar suas
atitudes, vendo que estava agindo de forma autoritéaria em alguns momentos, além de
conseguir perceber o quanto estava cansada, compreendendo que estava se sobrecarregando
com tarefas, percebendo que poderia dividir as atividades com os demais cooperados. Essa

percepcdo de Girassol através de conversas com amigos, configura a relacdo de amizade



como espaco de experimentacéo de deslocamentos e mudangas de percepcao a partir do outro

gue mobiliza afetacBes e questionamentos, possibilitando uma relativizagdo e aprimoramento

do pensamento, nas maneiras de se colocar, aparecer no mundo. Essa experiéncia discursiva

da amizade aém de permitir este sdto qualitativo através de deslocamentos e

guestionamentos do familiar, possibilitando esse reposicionamento e reflexéo impelidos pelas

guestdes e criticas construtivas do outro, configura um espago de exercicio livre da palavra,

uma situacdo de autonomia mencionada pela condicéo de igualdade politica do dialogo, na

gual o expressar-se falando possibilita a resolucéo de problemas e o compartilhar, diluindo os

sentimentos de sufocamento e impedimento da palavra, tal como nos falam Margarida e

Pedro:

Hum, hum, mas oh, o dialogo, ndo s6 na amizade, eu acho que € em tudo, é
tipo assim, quem n&o se comunica se estrumbica, né, e as vezes vocé padece
porque ndo consegue falar, né, ndo consegue dizer, e as vezes vocé fica
amarrada, fica presa porque néo falou, porque ndo foi claro, sendo que
podia ter resolvido o problema muito antes, se vocé tivesse simplesmente
falado, o que vocé sente, 0 que vocé quer, 0 que VOcé gosta, mas
infelizmente a vida ndo é téo fécil assim, a gente tem nossas dificuldades,
tem os nossos bloqueios, mas € essencia esse, esse dom do falar, do dizer,
do compartilhar, entendeu, porgue facilita muito, assim, o dia a dia, mas s6
gue cada um, né, tem suas facilidades, suas dificuldades, ai, que onde
emperra tudo as coisa (risos). (Margarida)

[..] & vezes é 0 que vocé vé vocé ndo pode misturar amizade com
problemas pessoais, ai, muitas pessoas ficam com issO preso, esse
sentimento preso, e ndo conta pra nenhum amigo, ndo tem aguela pessoa
gue chega mais proxima assim, pra contar e tal, e aquilo fica sufocando,
sufocando a pessoa entdo, a pessoa que ta querendo se aproximar, ter uma
amizade séria no trabaho, ficameio assm, né, entdo fica dificil quando ndo
tem esse lado de amizade chegar em algum lugar, agora se a pessoa ja é
mais aberta, se ndo tem falsidade, se expressa com facilidade e tem aquela
oh, ndo to gostando fulano, isso t& acontecendo assim, assim, assado, muda
teu jeito e tal, é até melhor, porque amigos séo que falam oh, ta4
acontecendo isso e isso, muda teu jeito que era pra, que é pra ndo te
prejudicar, nem prejudicar amim, e nem nosso trabalho, né, [...] (Pedro)

A experiéncia discursiva da amizade articula-se a um espago de conversas horizontais

de ndo impedimento da palavra e do ndo sentimento de estar sufocado ou de estar amarrada



como Margarida afirma, o que pode ser compreendido quando Pedro fala que, se ndo ha
amizade no ambiente de trabalho, produz-se um mal estar, criando sentimento de sufocamento
e de ndo aproximacdo entre as pessoas, gerando um espaco ndo amistoso, insocidvel, pouco
propenso ao desabafar e compartilhar dificuldades e experiéncias.

Esse espaco discursivo e de experimentacdo que a amizade proporciona além de
permitir uma relacdo de acolhimento e escuta atenciosa num espaco de compartilhamento
entre amigos gque pode acarretar no srgimento do surpreendente, promovendo fissuras no
modelo econdmico dominante, dar visibilidade aos vinculos solidarios de ajuda e apoio entre
amigos- que se contrapdem as relacdes e préticas individualistas e excludentes que sustentam
a economia capitalista dominante. Guattari e Rolnik (1986) enfatizam que uma das principais
caracteristicas da producéo nas sociedades “capitalisticas’ seria precisamente a tendéncia a
bloquear processos de singularizagéo (maneiras de recusar 0 que ja esta estabelecido e todos

0s modos de manipulagdo) e instaurar processos de individualizac&o:

Os homens, reduzidos a condicdo de suporte de vaor, assistem, atbnitos, ao
desmanchamento de seus modos de vida. Passam entdo a se organizar
segundo padrdes universais, que os serializam e os individualizam. Esvazia-
se o carédter processual (para ndo dizer vital) de suas existéncias. Pouco a

pouco, eles vao seinsensibilizando. (Guéattari e Rolnik,1986, p.38)

10 Encontros férteis, o florescimento do “ Amor sem Concupiscéncia’

As relagdes de amizade podem n&o bloquear, mas, Sim, potencializar esses processos
de singularizacdo, na medida em que se configuram como vinculo em que 0S amigos
encontramse mutuamente implicados e comprometidos, no qual 0 amigo olha para o outro
como alguém que sofre, tem rosto, no sentido Levinasiano, responsabiliza- me como pessoa,

configurando um espaco de sensibilizacdo, solidario, incompativel com a logica e préticas



excludentes e individualistas da economia capitalista. A solidariedade, nos lacos de amizade,
menciona um movimento de recusa das maneiras individualistas e excludentes de relacionar-
se que ddo suporte a0 modelo neoliberal pautado no individualismo. Além das histérias de
solidariedade ja comentadas neste trabalho, as relacdes solidérias aparecem nos discursos
articuladas as situagdes em que os amigos oferecem gjuda em momentos de extrema escassez
econémica e de salde. Os obstéculos e privagdes produzidos pela dominacdo econémica séo,
muitas vezes, contornados pelas relagbes de amizade em que 0 amigo numa atitude ética e
politica, responsavelmente, desperta para a atitude concreta de reconhecer o outro como
cidaddo. E com grande emoc3o e saudades que Miosttis fala de sua amiga Carmelita que Ihe
acolheu quando ela ndo tinha onde morar ao chegar em S0 Paulo. O gesto solidério de
Carmelita permite que Miosdtis e sua familia morem em sua casa até achar um lugar para
morar, informa a generosidade dos outros da qual nunca se esquece. Miosotis fala com muitas
saudades da querida Carmelita, que também a g udou encontrar e arrumar a casa onde vive
hoje, ressaltando que mesmo de longe ainda mantém contato, sempre querem saber como a
outra esta, destacando que se trata de uma amiga muito especial, informando a solidariedade
da relacdo de amizade em que o querer bem ao outro possibilitou que Miosotis “vivesse
melhor” - como destacado por ela:
Foi, quando eu chegue aqui, e ela ndo me conhecia, poucos dia que a
gente tava junto ela me convidou pra morar na casa dela, e eu fui
morar nacasadela, elaeomaridodelaeastrésfilha, e eu, meusfilho,
meus trés filho, a minha filha e meus dois filho moramo na casa, dois
cdmodo, a casa dela era grande, e eu fiquei, morei nove més com €ela,
até quando eu comprei onde eu moro, entdo quer dizer que ela confiou
na minha pessoa, de por eu dentro da casa dela, porque ela ndo
conhecia eu, e € uma amizade assim, que a gente considera muito
também uma a outra, porque ela falou que eu nunca dei problema pra
ela, entdo € uma coisa assim, que a gente, ajuda a gente caminhar

também, as pessoa confiar na gente, ajuda a gente até viver melhor,
entendey, [...] (grifos meus) (Miositis)

Ai eu morava coma minha irmd, ai a minha irma queria casar mas nao
gueria gue eu ficasse na casa dela porque era um comodo s6, entdo elafalou



pra mim vocé tem gue ir embora porque ndo vai dar pra vocé ficar comigo,
ai foi onde que eu fui morar com essa amiga, ai, a gente trabalhava junto,
ela ja sabia minha vida, que eu jatinha contado pra €la, que eu tinha trés
filho e ndo tinha onde morar, ela me acolheu na casa dela, a casa dela
era dois comodo e um banheiro, e ela melevou pralad com meusfilho, e
eu sou muito grata a isso porque ela me ajudou muito, ai depois disso
eu comece trabalhar aqui na USP de dia, a noite eu trabalhava na casa
de familia pra poder juntar o dinheiro pra comprar onde eu moro, ai
com dois més que eu tava trabalhando assim, eu conseguir juntar o
dinheiro pra mim comprar onde eu moro, entdo ai, depois que eu
comprei fui prala morar onde que eu moro, moro la até hoje, criei meus
filho tudo dli, e, pretendo sair um dia, mas quando eu n&o sei, eu gosto
muito dali. (grifos meus) (Miosotis)

Ah, a gente fazia tudo junto, sabe, €la, era assm, se ela comprava,
vamo supor mistura, a gente comia e quando eu comprava também a
gente comia tudo junto, a gente ndo separava, entdo, sempre a gente
tinha as coisa, assim, ndo faltava mistura por causa disso, porque a
gente sempre comprava junto, né, [...] (grifos meus) (Miosotis)

E eu guando morava na casa dela, entdo, eu ndo tinha onde morar, entéo,
ela vivia procurando casa comigo, em todo lugar que a gente saia, assim, no
fim de semana ia procurar casa, né, pra mim augar, mas ninguém queria
alugar casa pramim porgue eu tinha trés criangca e as trés criancaiaficar em
casa, entdo, elas ndo queria dugar, ai um dia eu sai e encontrei uma
senhora ai eu comecei a conversar com ela, ela falou assim, ah, eu sei
guem tem uma casa pra vender, sd que a casa ta abandonada, que ela
foi embora e deixou a casa abandonada, ta fechada, ai falei com a
(Carmelita), eu falei (Carmelita), vamo |4 ver a casa, ai a gente foi |4
ver a casa e na época era ‘duzento’ e eu néo tinha esse dinheiro, ng,
ainda a mulher falou pra mim vocé pode entrar na casa e morar depois
VOCé paga, porgue a casa t4 abandonada, e a casa € sua, a amiga dessa
mulher que tinha ido embora, ai, eles comecou me ajudar, entéo,
qguando eu fui mudar, ent&o, eu ndo tinha dinheiro pagar a conducéo,
ai, e gjudou carregar minha mudanca tudo pra minha casa, ajudou
arrumar, a gente foi 14 lavou as parede, lavamo tudo, limpamo eu e a
(Carmédlita), e, ai, depois ajudou a carregar minha mudanca, arrumar
tudo no lugar e eu achei muito importante ela fazer aquilo pra mim
porque ela podia ficar descansando, mas ela deu preferéncia de me
ajudar praver eu bem, entendeu, eu e meus filho, porque a minha filha
pra eles é como filha, né, pros dois, e na éoca foi bom porque eu ndo
conhecia ninguém onde eu mudei, que é onde eu moro hoje, e eu tinha
muito medo assim de ficar sozinha, as veze eu falava pra ela eu vou |4 pra
sua casa eu to com medo, elafaava, ndo precisair pra minha casa, eu venho
aqui na sua casa, dém de ela ficar comigo até umas hora assim da noite, ai
depois ela vinha embora, porgue ela ndo tinha medo, eu que tinha medo,
entéo, ela assm, sempre procurou me gudar pra me ver bem, entendeu, eu
também fazia tudo, assim quando ela precisava de mim, pra ela também
sentir bem, que nem eu sentia com ela, entendeu, [..] (grifos meus)
(Miosottis)



Essa estéria de amizade em que Carmelita responsabiliza-se por Miosétis ndo a
deixando so diante de sua soliddo e seu drama, acolhendo-a com sua familia, ndo nos faa
sendo da gravidade do amor sem concupiscéncia, iluminado por Lévinas (2005)?; do apelo
irresistivel que o outro me interpela, exigindo-me uma resposta, uma responsabilidade que
requer o esforco de sair-se-de-si para 0 outro, este outro cuja condicdo importa antes que a
minha. Carmelita ao responder a0 apelo da amiga Miosotis com socorro gratuito informa a
dimensdo ética do encontro inter-humano elucidado por Lévinas (2005) no qual o sofrimento
imperdoavel do outro questiona-me e me chama, convoca-me preocupacdo pelo outro,
solicitude com seu comer, com sua salde, com seu abrigar-se; condicdo de ndo indiferenca
por este que me interpela, que faz apelo & minha responsabilidade por sua morte, convocando-
me a ndo abandona- 1o, a ndo deixalo morrer so:

A morte do outro homem me concerne e me questiona como se eu me
tornasse, por minha eventua indiferenca, o cimplice desta morte invisivel
a0 outro que ai se expde; e como se, antes de ser eu mesmo votado a ele,
tivesse que responder por esta morte do outro e ndo deixar outrem so, em
sua solidd mortal. E precisamente neste chamamento de minha

responsabilidade pelo rosto que me convoca, me suplica e e reclama, é
neste questionamento que outrem é proximo. (Lévinas, 2005, p.194).

A gratuidade do cuidado de Carmelita com Miosdtis ilumina a responsabilidade por
este outro que me diz respeito — informada por Lévinas (2005), responsabilidade impelida
pelo encontro com o outro que me convoca, exigindo- me resposta que requer esfor¢co em sair
da primordialidade do eu paraa possibilidade de existir para outro; a possibilidade de morrer
pelo outro:

Estainversdo humana do em-si e do para-si, do ‘cada um por s', em um eu
ético, em prioridade do paraoutro, esta substituicio ao paras da
obstinacdo ontol 6gica de um eu doravente decerto Unico, mas Unico por sua
eleicdo a uma responsabilidade pelo outro homem — irrecusavel e incessivel
— estareviravoltaradical produzir-se-ia no que chamo encontro do rosto de
outrem. Por trés da postura que ele toma — ou que suporta — em seu
aparecer, ele me chama e me ordena do fundo de sua nudez sem defesa, de
sua miséria, de sua mortalidade. E na relacio pessoal, do eu a0 outro, que o
‘acontecimento’ ético, caridade e misericordia, generosidade e obediéncia,
conduz além ou eleva acima do ser. (Lévinas, 2005, p. 269).



Esses relatos mencionam 0 mesmo gesto de generosidade quando Jasmim recebe
Pedro no Rio de Janeiro, ressaltando a relacdo de amizade de abertura ao outro, na qual o
acolhimento respeitoso enche de Humanidade a vida daquele que chega. A relacéo de gjuda,
na qual ndo se permite que o outro passe fome, dividindo-se a‘mistura’, o carregar a mudanga
juntos, informa a preocupacéo com a dignidade do outro, destacando a solidariedade apontada
por Guareschi (2000) que implica uma abertura maior, em que “0 outro” também € critério no

julgamento dos direitos de cada um:

[..] solidariedade vem de sdlido, e ndo se entende fora do socid.
Solidariedade € unido de diversos na defesa de cada um. Solidariedade € o
melhor nome para sindicato. Os direitos humanos sdo direitos sociais, que
se devem concretizar nas pessoas. Dentro do referencia de relacéo, se ha
alguém que estgja privado desses direitos, todo o corpo socia estara sendo
aingido. (Guareschi, 2000, p.20)

Essa atitude de se compadecer, de partilhar, que o lago de amizade inspira, emana do
gesto de solidariedade, como reconhecimento da situagéo do outro, na qual se “respira’ a
vida a partir do seu lugar, como relacdo que me pde em contato com o exercicio politico de
comprometimento com a dignidade do outro - condicdo que afeta todo tecido socid
diretamente. Essa descoberta do outro que possibilita encontro e compromisso,
proporcionando o deslocamento politico do olhar a vida a partir do lugar do outro, advertido
por Arendt (1993), no qual é possivel reconhecer responsavelmente esse outro que me afeta,
pode ser observado no gesto solidario de Margarida para uma amiga, que depois brigou com

ela, mas com a qual Margarida considera ter estabelecido uma amizade bonita:

[...] e agente trabalhou como coordenadora e fizemos uma amizade bonita,
na época era ela, a mae dela e a filha dela e ela tava desempregada, entéo,
bonita no sentido assim, é a gente tava passando por problemas, por
dificuldades, e como na época eu era casada, né, que hoje eu sou separada,
na época eu era casada, entdo, tipo assim, meu ex-marido tava
desempregado, mas fazia bico, entdo, assim, eu pegava mistura sabe,
frango, ou entdo as vezes fruta, iogurte, assm, levava pra ela pra
dividir com €ea, porque éa também ndo tinha, a mée dela que ia
comecar areceber uma pensao bem baixa, ela pagava alugudl também,



entdo tipo assm, uma pessoa que Vocé, meu gquevocé dividia comida do
seu prato, entendeu, tipo assm, eu comprava um frango, eu dividia
metade ia levar na casa dela pra éa tipo, por causa da stuagao, [...]
(grifos meus) (Margarida)

Essa atitude generosa de Margarida que divide comida do seu prato com a amiga, a
acolhida que possibilita crescimento na relagdo de amizade de Carmelita e Miosdtis, vém do
gesto poético de hospitalidade, advertido por Derrida (2003), da receptividade e
reconhecimento do outro que me interpela, surge do cuidado com os outros em situagéo de
penuria. Os lacos de amizade suscitam essas relaces solidarias, o cuidado com o outro em
situacbes de privagdo das condicOes basicas necessarias a sobrevivéncia. As relacOes de
amizade as quais instauram a solidariedade entre as pessoas que vivem em Situagdo de
pobreza, mencionam o maior grau de interdependéncia entre elas, registram o aspecto politico
da dependéncia da companhia dos outros para recusar a condicdo de opressdo, para resistir a
dominacdo econdmica. Pode-se contar com a gjuda de amigos e vizinhos nos momentos de
escassez advindos da condicéo de espoliacio econdmica. E nesse sentido de dependéncia de
solidariedade que Goncgalves Filho (1998) aponta que as camadas populares mantém a
interdependéncia politica a qual nos faz humanos e ab mesmo tempo recusam a opressao:

Os pobres ndo esperam pela riqueza para serem homens. esperam pelos
homens que também esperam por eles. Desde entéo, lutam pelas casas e,
guem sabe, venham a lutar pela natureza. Dependem de ndés na mesma
medida em que os homens dependem dos homens pra saberem-se humanos.
Digamos melhor: digamos que o homem pobre encontra-se mais do que
qualguer outro homem na dependéncia da solidariedade inter-humana, de
gue todos dependemos. Mais do que qualquer outro, experimenta-se
dependente. Pode alienar tal dependéncia sonhar um dia, enriquecido, ja ndo
mais depender — € compreensivel que aspire por ta libertagdo, uma vez que
sua dependéncia do outro homem geralmente supde sua servidéo ao outro
homem. A vida comunitéria— altamente politizadora sob este aspecto — €0

gue a0 mesmo tempo, pode manter nossa dependéncia inter-humana e
recusar toda servidéo. (Goncalves Filho, 1998, p. 24).

Esta dimensdo de solidariedade inter-humana da amizade, proporciona a guda entre

amigos, estabelecendo vinculos comprometidos com o outro, num movimento de recusa do



individualismo e préticas excludentes, préprias do neoliberalismo, em que o partilhamento da
0 tom de ‘unido de forcas', mencionando Arendt (1993) — que a amizade alcanca justamente a
comunidade. As relacBes solidérias entre amigos além de proporcionar aquela acolhida que
instaura crescimento em Pedro, Gabriel, e outros, que guda Miosdtis viver melhor, também
podem acarretar, como mostram os discursos ja citados, vinculos de maior unido e
engajamento nos quais a forca e apoio entre amigos permitem a formacdo de uma comunidade
politicamente organizada, possibilitando transformacdes politicas. O cuidado generoso nos
lacos de amizade que caracteriza umarelagdo de comprometimento com o outro, e a mudanga
gue a amizade possibilita instaurar, inspirada pela solidariedade entre amigos, permitindo
romper com a condicdo de espoliacdo econdmica, podem ser compreendidos nas histérias de
Girassol que teve gjuda dos amigos para montar sua casa, além de ter conseguido com 0 apoio
de amigos, contornar a situacdo de desemprego, formando a cooperativa. Girassol estava
desempregada, pois a dona da lanchonete em que trabalhava fechou o estabelecimento sem
fazer o devido pagamento a ela e demais funcionarios. Girassol chamou seus amigos, unindo
forgas para organizar uma lanchonete no mesmo local que funcionaria como cooperativa
Girassol convidou alguns amigos gque também eram da antiga lanchonete, esses, por sua vez,
também chamaram outros amigos e montaram a cooperativa.

Além de contar com 0 apoio de amigos para superar a situagdo de desemprego, foi
com a gjuda de um amigo que Girassol e demais cooperados conseguiram contornar um
segundo momento de dificuldade de ordem econdmica: foi 0 amigo Francisco que hum gesto
de solidariedade tirou todo dinheiro que tinha de sua conta corrente com a esposa e deu para a
cooperativa comprar seus equipamentos de trabalho, permitindo que os cooperados,
juntamente, comegassem a dar seus primeiros passos.

[..] j& eu tome muitas decisBes Sm com guda de amigos, inclusive
guando eu fui morar sozinha, tal, tudo, foi com guda de amigos, o pessod



que trabalhava aqui comigo na época cada um me deu uma coisa, uma
amiga minha, (Crisntemo), que me deu umas xicaras, ao outra foi dando
ndo sai que, houve muita contribuicdo na minha vida sm, de grandes
amigos, muitas, muitas, muitas experiéncias. (Girassol)

Ah, eles contribuiram, é no caso tem o seu (Francisco), que na época
assim que iniciou a (cooper), ele contribuiu com o unico dinheiro que
eletinha no banco, foi 14, né, pegou esse dinheir o e acabou colocando na
(cooper), pra gente poder comegar comprar NnoOSSOS equipamentos,
NOSSas Coisas, €, teve também, bom, jafae da (Madressilva), né, jafae da
(Madressilva), ah, teve o (Rafagl) também, porque a gente ja era amigos
antes, né, teve a (Tulipa), que a (Madressilva) acabou trazendo a (Tulipa)
gue era uma amiga dela, que contribuiu também com a criatividade, né, com
assm, em busca de equipamento, em busca de solucBes pra gente ta
fundando a nossa cooperativa. (grifos meus) (Girassol)

Ah considero sim, considero, porque como eu ja fae se ndo fosse ele a
gente talvez ndo tinha nem os equipamentos que a gente tem hoje
guando a gente iniciou, porque coitado o dinheiro era conta conjunta
dele e da esposa dele, mas eletirou 500 reais dessa conta conjunta nem
comunicou a esposa e trouxe pra ca, entdo quer dizer é umarelacéo de

amizade, né, € uma amizade, né, mas tamos ai, tamos junto. (grifos
meus) (Girassol)

O gedto generoso de seu Francisco que investe todo seu dinheiro guardado em
beneficio da cooperativa ilumina a fascinante dimensdo de solidariedade entre amigos
mobilizada ndo por interesse individual, mas sim pelo beneficiamento da coletividade. E
buscando contribuir com a cooperativa que seu Francisco doa seu dinheiro, acreditando nos
amigos e na cooperativa, investindo num bem comum. Diante dos impedimentos advindos de
uma expropriacdo financeira, a relagdo solidéria entre amigos € o que traz humanidade para o
movimento de resisténcia. A mesma ousadia de Girassol que ndo se conforma em se ver
deixada para trés diante da atitude aviltante, desonrosa de sua ex-patroa, revertendo o apuro
do desemprego, juntando forgas, unindo amigos para formar a cooperativa, resplandece na
resisténcia teimosa do caboclo, do trabalhador rural, como nos informa Candido (2001).

As formas de trabalho coletivo da sociedade caipira desvelam relagdes solidarias que
contribuem de forma essencia para a sustentacdo da unidade estrutural e funcional do

trabalho agricola. A cooperacdo vicinal, a unido e apoio dos compadres no trabalho no campo,



compdem formas de solidariedade que suprem o problema da mé&o-de-obra nos grupos de
vizinhanca e contribuem para o enfrentamento das dificuldades e urgéncias proprias do
cuidado com as plantagfes, como no caso de vizinhos que se juntam para mahar ou colher o
feijdo antes que a chuva estrague, nos chamados mutirdes — destacado por Candido (2001)

como uma das formas de trabal ho coletivo que também possui caréter festivo:

Consiste essencialmente na reunido de vizinhos, convocados por um deles,
afim de guda-lo a efetuar determinado trabalho: derrubada, rogada, plantio,
limpa, colheita, malhac&o, construcdo de casa, fiagdo etc. Geramente os
vizinhos sdo convocados e o beneficirio lhes oferece alimento e uma festa,
que encerra o trabaho. (Candido, 2001, p. 88).

Essas formas de auxilio vicinal e parcerias, proprias da cultura caipira paulista,
destacadas por Candido (2001), revelam um gesto de amizade, a responsabilidade com o outro
gue me interpela, a gravidade do amor sem concupiscéncia iluminado por Lévinas (2005), que
requer o esforco de sair-de-S-mesmo para ou outro, de ndo abandoné-lo diante de seu drama,
levando a langar-se em mutirGes para construir a casa para um compadre, na unido de forgas
para apagar um incéndio que se aastra no capim, ameacando as plantacdes, sobretudo quando
culmina a estiagem — lagos com o vigor da solidariedade que leva Candido (2001) areferir-se
a esses homens simples do campo como:

Homens da mais perfeita cortesia, capazes de se esquecerem de S mesmos
em beneficio do proximo, encarando com toleréncia e simpatia as evolucdes
de um estranho, cuja honestidade de propositos aceitaram, ou a0 menos néo
discutiram, por polidez. Bram todos analfabetos, sendo alguns admiréaveis
pela acuidade da inteligéncia. (Candido, 2001, p. 16).

Holanda (1995) aponta a cordialidade como traco definido do caréter brasileiro, ao
destacar que a hospitalidade e generosidade, admiradas pelos estrangeiros que nos visitam,
sdo influéncias herdadas dos padrfes de convivio humano no meio rural e patriarcal —
préprios do curso historico do Brasil como uma civilizagdo de raizes rurais. (Holanda, 1995).

As relacfes de gjuda entre as pessoas das classes populares ressaltam a solidariedade

nos lagos de amizade, configurando vinculos de compromisso com a dignidade humana do



outro, nos quais a mobilizagdo das pessoas encontra-se articulada com a busca do bem estar
comum, como no caso dos cooperados que dividiam comida entre si e que doaram o primeiro
pagamento da cooperativa para comprar um caixdo para um irmao falecido de uma cooperada

— contado por Rosa:

[..] na época que eu tava na administracdo junto com elas era legal,
entendeu era muito, muito lega a gente tinha atrito, claro, né, mas eralegal
pra caramba, todo final de semana a gente tinha churrasco e forré cara, era
muito dez agui, marmita, a gente dividia as marmita junto, né, porque
antigamente ndo era aqui, era num barracdo azul que tinha di que ja
derrubaram, e tinha gente que chegava asssm que néo tinha nada pra
comer eagentedividia marmita, o irméo da (Ana) morreu, a (cooper), o
primeiro contrato da (cooper), a (cooper) doou o dinheiro que deu pra
comprar 0 caixd do cara, meu, eles ndo tinham condic¢do pra nada. (grifos
meus) (Rosa)

Os vinculos de solidariedade e gjuda que visam ao bem estar da comunidade
dependem da capacidade de gjuda, do cuidado pelos outros, do reconhecimento do outro
como alguém que tem rosto, num compromisso irresistivel com a sorte e dignidade dos outros
gue implica criatividade e o risco assumido para romper automatismos cotidianos — tal como
adverte Bauman (2004, p. 94):

A sobrevivéncia e o bem-estar da communitas (e também, indiretamente, da
societas) dependem da imaginagdo, inventividade e coragem humanas de
quebrar a rotina e tentar caminhos ndo-experimentados. Dependem, em
outras palavras, da capacidade humana de viver com riscos e de aceitar a
responsabilidade pelas conseqiéncias. S&0 essas capacidades que
constituem os esteios da “economia mora” — cuidado e auxilio mutuos,
viver para os outros, urdir o tecido dos compromissos humanos, estreitar e
manter os vinculos inter-humanos, traduzir direitos em obrigagoes,
compartir a responsabilidade pela sorte e 0 bem —estar de todos —

indispensavel para tapar os buracos escavados e conter os fluxos liberados
pelo empreendimento, eternamente inconcluso, da estruturagéo.

Essas préticas solidarias mobilizadas a partir do reconhecimento da condicéo do outro,
situacéo na qual movimentos e desgjos séo impelidos n&o por conveniéncia pessoal, mas para
beneficio de um outro, configurando um vinculo pautado num “querer bem” ao outro -

expressdo utilizada por Miosotis, € 0 que pode ser observado na estéria ressaltada por



Margarida como muito bonita, pois contou com a guda dos amigos num momento de
fragilidade, em que esteve doente, precisando ficar internada num hospital:

Ali, tipo assm, eu tenho muito bonito da (Camélia), por exemplo, né, que €,
ela, todas elas, tipo assim, eu nuncafiquel doente, e 0 ano passado eu tive
um problema de apéndice que precise ficar internada, e, assm, eai eu
vi que realmente, que eu podia contar com meus amigos, n€, de
verdade, eles que me internaram, né, eles que ficaram comigo o tempo
inteiro assim, ao ponto dos médicos do HU ter que falar assim, oh, por
favor, sO pode um acompanhante, né, € mas foram varias pessoas, eu
me senti, assim, querida, amada, assim, sabe, pelo fato de morar
sozinha e tal, eu figuel ‘meia com medo assm, e quando eu tava
internada a (Agucena), mais outras duas amigas liparam toda a minha
casa, quando eu chegasse do hospital tivesse tudo limpinho, né, limpou
toda casa, lavou roupa, entdo quando eu cheguel tava tudo limpinho, é
foi muito bom isso, [...] (grifos meus) (Margarida)

Com a (Acgucena), ah, meu Deus do céu, ah, a gente € amiga assm muito
tempo, desde que a gente trabalhou junto numa loja, né, e até hoje assim,
permaneceu, amizade e a gente morano mesmo quintal, e a gente conversa
muito assm, e ela fala das coisas dela, eu falo das minhas coisas, quando
ela precisa de alguma coisa, €, se eu posso gudar eu ajudo, se ela
precisa de alguma coisa também do mesmo jeito, quando eu fiquei

internada, também ela me deu uma forcga, tipo arrumando a casa,
limpou a casa chamou um monte de gente, limpou toda casa pra mim,
é, fol me visitar no hospital, levou baralho, porque como eu gostava
muito de jogar buraco, ai como eu tava la sozinha, ai foi ela e outras
amigas levaram baralho, ai jogamos, brigamos muito, discutimos muito
parecia até casal de marido e mulher (risos), mas, é assim. (grifos meus)
(Margarida)

Essas préticas solidarias que brotam nas relagcbes de amizade inspiram o zelo das
amigas de Margarida quando ela adoece, esse cuidado dedicado das amigas que fazem
companhia a Margarida no hospital e ainda cuidam de sua casa, essa atencéo especia que faz
Margarida se sentir querida, amada, s6 pode mesmo ser mobilizada por esse sentimento de
“querer bem” ao outro, informado por Miosotis, sentimento que nos humaniza; ou ainda, com
as palavras de Lévinas (2005), pela gravidade do amor sem concupiscéncia. A consideracéo
pelo outro, o reconhecimento do outro como alguém que tem rosto € o que mobiliza Agucena
a acolher Margarida em sua casa quando ela foi expulsa de casa por estar gravida:

[...] ah, (Margarida) porque que vocé ndo falou que vocé tava gravida, eu
falel mas eu ndo tinha pegado nem o resultado ainda, a bomba estorou,
minha méae descobriu antes, e eu ndo desmenti, eu tinha certeza que eu tava



mesmo falel que tava, entdo, ai, mas pra onde vocé vai, eu vou |a pro jardim
Rosana, ndo, pega suas coisas e vem aqui pra minha casa, né, vocé néo vai
ficar narua, ndo sei que, entdo tdbom, ai fui em casa peguei minhas coisae
fui pra casa dela, a gente ficou de trés acho que trés a quatro meses fiquel
morando com ela, né, entéo, esse tipo de coisa, entendeu, vocé sabe com
guem contar, assim, realmente, verdadeiramente, entendeu, e eu acho que
amizade éisso. (Margarida)

Ai, tem muito, porgue tipo assim, eu acompanhel ela primeiro quando eu a
conheci €la era casada, eu era solteira, entdo teve uma época que eu fiquel
gravida, fui expulsade casaai eu fui morar com ela durante trés meses e ai
ela também tava por um processo tinha acabado de separar, entéo, ficou tipo
assm uma dando forca pra outra, eu porque tinha sido expulsa, ela porque
tava sozinha, tava recém separada também tava super dificil, entéo eu
conheci ela casada, separada, depois o filho dela morreu também, entéo, &,
depois com namorado, sem namorado, ai depois eu casel, depois eu me
separei, entdo a gente acompanhou muito todo processo das duas, |...]
(Margarida).

Esse ‘gosto pelo outro’, mencionado pela amizade, que instaura sentimentos de
cuidado e responsabilidade pela dignidade do outro, estimula Acucena acolher Margarida,
guando ela estava gravida e foi expulsa de casa, ndo permitindo que ela ficasse na rua. Essa
afeicdo pelo outro brotada na relacdo de amizade proporciona apoio solidério que permite
viver experiéncias novas, como a possibilidade de viagem para um encontro de economia
solidaria em Recife que ndo poderia ter sido realizada, se Rosa néo tivesse 0 apoio de sua
amiga Margarida e dos amigos da cooperativa. Esse amparo solidério entre amigos presenteou
Rosa com a possibilidade de vigjar — experiéncia que por s mesma possibilita deslocamentos
voltados para a abertura de novos horizontes:

Ah, eu tive Sm 0 gpoio, né, 0 apoio da primeira viagem que eu fui pra
Recife, né, e eu sO fui por causa dos meus amigos, entendeu, porque se
fosse depender sb da, da minha casa eu nao tinha ido e nessa época a
(Margarida) me ajudou muito, entendeu, ela comprou a minha briga,
né, porgue eu tinha ganhado, e aquele vocé nao vai, vocé ndo vai, vocé
nao vai, e ela ndo, ela vai, ela vai, ela vai e na época ela fez tudo por
mim, coisou tudo por mim, e ai quando eu fiquei sabendo, né, assm, a
viagem vai ser tal diata hora, eramuito em cimava ser tal dia, tal horaeo
motorista val te pegar na porta e vai te devolver na porta, entendeu, ah, ela
me deu muita forga, cara foi muito legal, assm, e |a eles me fizeram uma
surpresa assim de me levar pro restaurante cinco estrela, né, fora o quarto
que erabelissmo[...] (grifos meus) (Rosa)



O auxilio que surge, no vinculo entre amigos, como vimos, muitas vezes € impelido
pelo intuito de buscar o resgate da cidadania, num movimento de resisténcia da condicdo de
impedimento econémico, através de préticas solidarias que buscam contribuir para que o
amigo conquiste uma certa autonomia num contexto de dominacdo econémica sentido como
extremamente limitante. E nesse sentido que os amigos de infancia tdo zelados por Pedro
(aqueles que compartilharam as cenas boas e ruins do passado na periferia), gudam uns aos
outros, passando informagdes sobre servicos, sobre a possibilidade de lugar de trabalho,
visando contornar as dificuldades advindas da falta de emprego, estabel ecendo uma relagéo de
amizade preocupada com a condicdo de Pedro, na qual 0os amigos tentam contribuir para que
Pedro ndo “fique duro”. E também com &juda de um amigo que Pedro diz ter conseguido
fazer o curso de cooperativismo para entrar na cooperativa em que trabalha:

[...] O queo outroiafazer um trabalho de escola, a professora tava dando a
mesma matéria pro outro também, eles viam gudavam, dwva uma ajuda
aqui, palpite ali, e hoje em dia a mesma coisa, pro lado de servico, se um
dos trés, eles estdo trabalhando, né, ees falam oh té precisando disso ali, vai
|& dar uma olhada e tal, leva um curriculo |4, olha |4 no meu servico, vai la
fazer um extra, que um trabalha em lava rgpido né, registrado, vai la tal

final de semana pra vocé ndo passar liso, ficar duro e td, [...] mais essa é
uma das amizades que eu zelo, assm, prezo muito € deles dois, 0 nome
deles so (Tom) e (Vinicius), entdo é uma assim gque marca também pra
mim. (Pedro)

Ah, dgumas passagens, tipo assm, agui mesmo, quando eu fui fazer o
curso, uma delas, fui fazer o curso de cooperativismo e ta, ai foi através da
minha mae e de um amigo meu, o rapaz falou assm, que eu ndo sabia, né,
eu moro no Bongfilioli, a USP é grande, oh fica |a na veterinaria da USP,
quaquer dia eu vou & com vocé, tal, eu ndo tenho tempo prair agora que eu
to trabahando, da pra gente ir no sdbado procurar o local, ai passou o
primeiro sabado, ndo veio, eu falei acho que ele ndo vai ir ndo, ele ndo
ta interessado com meus problemas, ai beleza, quando foi no outro final
de semana, ele falou, eu nem esperava, né, que eu ja tinha perdido a
esperanca, acho que ele ndo, entdo vou deixar pralaisso ai; ai do nada
ele falou, vamo |4, vamo |4 que hoje eu to disponivel, vamo |4 ver o
lugar onde vocé vai fazer o curso, ai andamo tudo isso aqui, antiga
veterinaria, ndo conheco, etal, chegou aqui, andamos, andamos, ai veio
aqui cuidou de tudo, assm, tipo mostrou oh, olugar éesse, se quiser no
outro dia também to de folga eu venho, ai ele veio comigo, veio de
carro, né, me deixou aqui, fiz ainscricdo etudo mais etipo assim, € um
exemplo que eu posso dar, assim, de que ele falou e cumpriu, né, o que ele



falou comigo, ele falou ah, ta ai, combinei com vocé, eu sabia onde era o
lugar, te level 14, agora esse foi 0 amigo mesmo, assim, ele € meu amigo,
vizinho de casa, etd, [...] (grifos meus) (Pedro)

Esse interesse pelos problemas do outro, sugerido por Pedro, a amizade menciona, 0s
vinculos de cuidado e reconhecimento pela condi¢do do outro que estimulam a mobilizagdo
por interesses ndo privados através de gestos solidarios de gjuda entre amigos, iluminam a
necessidade da companhia dos outros nos movimentos de recusa dos padrdes preestabel ecidos
de subjetividade e formas de relacionar instaurados pela ordem econémica dominante. A
solidariedade que a relacdo de amizade emana, ilumina a sua qualidade generosa que
possibilita uma renovagéo para a vida a partir de um abrago amigo, como afirma Girassol:

[...] e €la tava muito triste e a gente conversou, ela me falou o que tava
acontecendo, né, que ela tava assim por causa dos remédios, por causa de
uma s&rie de coisa, eu sai que a gente conversou bastante, sabe, eu até
lembrel ela que naquele dia quando gente se conheceu eu também tava mal,
ela veio me deu uma puta duma forga sem saber que eu tava passando por
aquilo e fui muito solidaria com ela, a gente se abragou, a gente chorou,
depois a gente se encontrou numa reunido que teve na incubadora, de
economia solidaria e ela falou que foi super legal aquele abrago que eu
dei nela sabe. ( grifos meus) (Girassol)

11 A mercantilizacdo dos vinculos humanos e a destruicéo deliberada dos col etivos

O espaco discursivo e de experimentagdo da amizade, como vimaos, promove vinculos
de solidariedade entre amigos, huma relacdo em que a presenca imediata do outro nos impele
e proporciona deslocamentos e novas experimentacdes. As histérias aqui relatadas destacam
relacbes em que os sujeitos sdo impelidos e desafiados a agir, a gudar e trazer alivio em

Situacbes em que esse outro sofre e precisa de auxilio. N&o obstante, é vaido destacar que,



guando questionados sobre as relagbes no trabalho, os sujeitos ressaltam relacbes de
competicao que geram praticas individualistas e de isolamento social, imperativos do registro
econdmico. Além disso, poucas foram as historias em que a solidariedade foi mobilizada por
grupos, por uma coletividade, o que informa a condicdo de fragilidade e debilidade das
parcerias, constatada por Bauman (2001, 2004).

A maioria dos sujeitos afirma ter amigos na cooperativa em gue trabalham, no entanto,
destacam relacbes competitivas, hum ambiente de panelinhas onde nem sempre se é
compreendido. Os sujeitos afirmam que, em geral, existe abertura para negociacdo e didogo,
por ser uma relacdo de trabalho democrética, na qual ndo existe autoridade e as decisdes s0
tomadas coletivamente nas reunides dos cooperados, sendo também possivel resolver
problemas no dia-a-dia, através de conversas, porém, apontam que nem todos sdo
considerados amigos, sendo alguns considerados apenas como colegas de trabalho,
configurando um espaco de afastamento entre as pessoas que impossibilita, muitas vezes, o
didogo e que produz um sentimento de “estar sufocado”, conforme Pedro afirmou. O registro
econdmico gque impde 0 sucesso a qualquer custo pautado na competitividade e relacOes
individualistas mobilizadas exclusivamente por interesses individuais, incompativeis com a
consideracéo e cuidado do outro, aparece nos discursos através de relagbes competitivas em
gue um quer ser melhor que o outro e de intrigas pessoais.

[...] esse negdcio dessa competicdo, porque em grupo, trabalho em grupo, é
sempre acontece esse lance de ficar um querendo competir com o outro, um
guerendo ser melhor que o outro, entendeu. Ah, acontece, acontece porque
(pausa); ai essa coisa de, da competicdo que eu falei pra vocé, né, acaba
acontecendo, ndo tem como, principalmente quando vocé té trabalhando
assim em grupo, ndo tem como n&o acontecer, entendeu, mas independente

disso, dar pra rolar uma amizade sincera, dar pra rolar uma amizade legal.
(Girassol)

Porque, é assm, em todo lugar tem, né, sempre tem um que quer subir e
pisar na cabeca dos outro. Tem, tem, muita relacdo de competicdo.
Atrapalha, atrapalha porque a pessoa acaba sendo falsa com vocé, vocé faa
uma coisa pra pessoa, sgja do escritdrio, sga de quem for, né entéo vocé



acha gque vocé pode confiar e ndo pode, quando vocé menos espera a bomba
explode, se vocé ndo tiver um argumento ndo faar o que foi faado
real mente vocé acaba dancando.(Gabriel)

Existe, mas como no servigo, né, tem sempre um querendo ser melhor que o
outro, que nem, conseguir queimar o outro, pra poder falar que é melhor,
mostrar, mas sempre tem uns que dar para fazer amizade de verdade, [...]
(Mateus)

Pode, pode, agora na (cooper) ndo tem isso ndo, a (cooper) tem uma pressio
desgragada em cima das pessoas, principamente as dos que trabalham no
campo, entendeu, controla o su horério, quer controlar sua vida, até sua
vida pessoa as pessoas querem controlar, entendeu, se mete na sua vida, faz
conversinha, fofoquinha, buxixo de coisas que ndo tem nada a ver so praver
vocé ma com a outra pessoa, entendeu, eu to falando isso, porque eu sinto
isso na minha pele, entendeu. (Rosa)

Pode, entendeu, se vocé tem uma relacdo legal de amizade, entendeu, se eu
me preocupo com meu trabalho, se eu me preocupo com meu colega que ta
do meu lado, entendeu, ndo importa o trabalho que ele ‘teja’ fazendo,

entendeu, mas se eu ndo fico na cabega dele cobrando, que ele tem que ser
assm, ele tem que ser assado, sabe, cada um tem, que ser livre pra fazer o

que gosta da maneira que da pra fazer, ndo sobre pressdo, como a gente
vive, entendeu, porque a gente trabalha sobre pressdo, € pressdo na hora de
acordar de manha porque ndo pode perder a hora, € pressdo porque vocé
tem que comer rgpido prando perder a hora pravoltar correndo, a gente ndo
tem lazer na cooperativa, entendeu e eu ja vi outras cooperativa ai que tem

lazer, trangiilo da pessoa sair, ficar de boa, numa boa, agui ndo tem isso,
agui tem uma pressdo, que 0 faz, 6 faz, e se erra vocé é cobrado, vocé é
xingado, entendeu, € ndo agressivo fiscamente, mas com palavras, as
pessoas chegam a te agredir com paavras, né, ndo se pde no seu lugar pra
saber, agora se vocé se mete no trabalho dele, no trabalho das pessoas que te
cobram, nossa, a casa cai ha sua cabeca, entendeu, vocé que é errado, vocé
gue ndo presta, Vocé que ndo vale nada, e eu tanto sou cobrada agqui no meu
trabalho, como na minha vida pessoal, entendeu, isso me faz muito mal,

antigamente, a mais ou menos uns 3 anos atrés, se me perguntasse se eu

gueria lutar pela (cooper), eu diria que sim, hoje se me perguntarem vocé
ainda quer continuar lutando pela (cooper) eu digo que n&o, entendeu, a
(cooper), €ela me fez muito bem, mas ela me machucou muito também,

entendeu, eu acho que o que eu fui machucada é que ta fazendo com que eu
ndo queiramaislutar [...] (Rosa).

[...] n6s era um quarteto, a gente se dividia, uns ia pra Santo André, outros
ia pra Sorocaba, outros ia pra outro lugar né, mas as pessoas viam isso que a
gente ndo tava indo buscar informagéo, pra gente e pra eles, porque a gente
trazia passava tudo, e€les dizia que a gente tava indo passear, gastar 0
dinheiro, que a gente tava gastando muito, sabe, todas COiSas assm
que machuca a gente, ai nés desestimo, demos uma parada, ai ficou todo
mundo sem informagdo, sem saber nada, porque nesses encontros, eles
falam sobre tudo, sobre lei, sobre, né, administracdo, como, as dificuldades,
né, o que foi bom pra aquela cooperativa, como, o que foi bom pra aguela



cooperativa pode gjudar vocé na sua, né, e os cooperados ndo entendia i sso.
(Rosa)

Os relatos revelam as dificuldades e contradicdes no processo coletivo de
sedimentacdo da cultura solidaria prépria do cooperativismo, na qua o cultivo da
solidariedade no cotidiano da cooperativa representa um grande desafio. Segundo Oliveira
(2004), muitos sdo os obstaculos ao processo de formagcdo de projeto coletivo das
cooperativas, ndo € tarefa fécil mudar e assmilar rapidamente novas formas de
relacionamentos e agéo; 0 modelo capitalista dominante imprime modos individualistas e
competitivos de se relacionar, portanto, o caréter processua € inerente a formacéo da cultura
solidaria nas cooperativas — 0 que requer uma longa e dificil jornada para que o
cooperativismo ganhe vico, como destaca Oliveira (2004). A sedimentagcdo das cooperativas,
no ambito da economia solidaria, demarda tempo e persisténcia, sendo necessario, inclusive,
fazer um curso de cooperativismo para travar conhecimento em uma série de temas como:
diferencas entre autogestdo e heterogestdo, implicacdes do ato de cooperar, principio do
cooperativismo etc antes de entrar para uma cooperativa.

A cooperativa, em sua quaidade de autogestdo, também pressupde um espaco
dialogante, de igualdade politica, constituindo um espaco desafiador, de inquietantes
negociagdes que solicita abertura ao outro, disposi¢cdo em ouvi-lo — o0 que constitui um espagco
tenso, proprio do encontro com a alteridade, de questionamentos e deslocamentos de pontos
de vista, compondo um contexto de experimentacdo politica — que suscita 0 aspecto politico
da amizade, informado por Derrida (1997), entre outros. E nesse sentido, de espago tenso o
gual convoca as pessoas a aprender a trabalhar as diferencas que Oliveira (2004) destaca o
cooperativismo como condi¢do que admite conflitos, divergéncias, como revelado nos relatos

acima.



Se uma cultura solidéria supBe a prética de interacfes sociais iguamente
solidarias — que sdo 0 oposto das interagcBes competitivas, particularmente
daguelas em que a sobrevivéncia de uns depende da excluséo de outros —
isso ndo implica que as interagbes sociais ai engendradas ndo venham
comportar conflitos, divergéncias, discordancias e até mesmo outras formas
de competicao, veladas ou ndo. (Oliveira, 2004, p. 32).

Essas relagbes competitivas mobilizadas por interesses individuais sdo impelidas
pelos imperativos econdmicos que visam cada vez mais imprimir o individualismo e préticas
de descuido do outro, dentro da légica do ‘cada um por s’ que d& o tom das acdes
mobilizadas estritamente pelo crescimento e compromisso particulares, dilacerando as
parcerias e vinculos pautados pela unido e enggamento. Essas relagbes de competicéo
impelidas pela busca do sucesso particular produzem préticas violentas de desconsideracéo e
descuido do outro, nesta procura incessante de “ser melhor que o outro” que os sujeitos
destacam. Esse imperativo de éxito pessoa que os agenciamentos neoliberais imprimem gera
o afastamento das pessoas e préticas de exclusdo do outro nessa busca incessante que
privilegia o bem estar pessoa e néo coletivo, produzindo um isolamento social e solapamento
dos vinculos solid&rios. O individuaismo instaurado pelo registro econdmico visa
precisamente destruir a condicéo politica da reunido néo violenta dos homens, advertida por
Arendt (2001), promovendo préticas de descaso e descompromisso com outro que
desestimula Rosa a querer lutar por um bem coletivo, pela cooperativa. As atitudes
individualistas que levam a negligencia da condi¢cdo do outro, promovem relagdes de néo
confianga e de desrespeito pelo outro, os quais fazem Rosa sentir-se ‘ machucada’ e também a
impossibilita de participar de eventos e encontros politicos que trariam beneficios coletivos,
possibilitando o crescimento da cooperativa.

Bauman (2004) constata que €, precisamente, esse afrouxamento dos lacos humanos,

inclusive, a amizade que os agenciamentos neoliberais visam alcancar ao transformar os

vinculos em objetos descartados téo rapidamente quanto como foram consumidos. Segundo



ele, a contemporanea articulagdo das relagbes humanas a légica da descartabilidade e
alterabilidade dos produtos destinados ao consumo, faz com que 0 compromisso duradouro
do tipo “até que a morte nos separe” sgja cada vez mais sentido como relacdo que deve ser
evitada a qualquer custo, promovendo um afastamento entre as pessoas que sdo estimuladas a
esquivar-se e a acreditar que o investimento em parcerias representa um risco enorme. Os
vinculos humanos transformados em objetos de consumo passam a ser valorizados pelos
novos atributos de conveniéncia de uso e descartabilidade, préprios do ato de consumir —
processo que privilegia os ‘relacionamentos rdpidos, de pouca durabilidade, que néo
implicam engajamento e esforco fazendo com que o vinculo de comprometimento com outro
sgja sentido como condic¢&o opressiva e magante.

Estas préticas que visam destrocar a solidariedade podem ser observadas nos relatos
dos sujeitos que mencionam relacbes em que o descaso pelo que o outro faa, a
desconsideracdo da condi¢do do outro, apontam atitudes individualistas incompativeis com o

gesto solidario da amizade de escuta acolhida e respeitosa:

[...] agui j& mesmo muitos casos a pessoa as vezes ta errada, né, na minha
concepcdo, no meu entendimento ela té errada, e bate o pé e ndo deixa vocé
falar, elaté certa e o que € errado pra ela ta certo e bola pra gente, né que
ela pensa que é assim, eu ndo posso fazer nada, e ndo dar oportunidade de
voCcé se explicar, até de vocé ter um argumento assim, entdo tenho esta certa
repreensdo assim de aguns, assm no trabaho, nd muitos, algumas
pessoas, mas Com as pessoas assim que eu converso, amigos que eu
converso sempre tem, tipo fala que eu te escuto e sempre foi assm, as
pessoas que eu conhego Mesmo, meus amigos, sdo assim. (Pedro)

N&o, esperam um pelo outro e se vocé tem uma opinido construtiva como
eu ja vi muitos dando, muitos falando, entendeu, gente nova que entrou
agora, agora na cooperativa, entendeu, assim, que ta bebezinha ainda, né,
comecando a engatinhar j& deu idéas que ndo foram acatadas que ficou
simplesmente numa fita num relatério onde as pessoas ndo olham, ndo vé,
entendeu, ndo discuti. (Rosa)

[...] seas pessoas se unissem mais, se preocupassem mais reslmente com a
cooperativa e ndo com a vida pessoal das pessoas, as coisa andava, um
gudando o outro, entendeu, porque tem gente que quer gudar e a pessoa
ndo deixa, ndo deixa, ela coloca uma barreira ai que ndo deixa, e a vocé
ficaimpossibilitado de conseguir. (Rosa)



Hoje, eu acho, ndo todas, mas ha uma grande fata de respeito uma para
com as outras, sabe, e falta, uma das coisa importante que falta na sociedade
édidogo, né, se as pessoas Se preocupassem mais em conversar, em ter
informagdes, aprender umas com as outras seria mais facil de se viver, mas
nem todo mundo se dispde a fazer isso. (Gabridl)

Hoje em dia quase ndo acontece uma relagéo de confianga, hoje em dia
praticamente é cada um por S e deus por nés todos, né ninguém ta
confiando mais em ninguém, dificil vocé encontrar alguém que confie em
uma outra pessoa, N0 por, assim tipo por ser amigos essas coisas todas,
mas relagdes afetiva principamente, € dificil vocé encontrar alguém que
confia em alguém, na outra pessoa, mas ainda acontece isso. (Gabriel)

Quando Gabriel fala sobre a falta de didlogo, aponta a necessidade de mais espacos de
abertura a0 outro, em que diferentemente destes acima citados, possibilite a condicdo de
escuta respeitosa, informando que urge a ampliacdo de vinculos mobilizados pela

solidariedade que a qualidade discursiva e de experimentacéo da amizade emana.



6 ALGUMAS CONSIDERACOES

“Amigo, para mim, € sO isto: € a pessoa com quem a
gente gosta de conversar, do igual o igual, desarmado.

O de que um tira prazer de estar proximo.”
Guimardes Rosa

A amizade, como experiéncia essencialmente inter-humana, revela-se, assim como a
condicdo da pluralidade humana, inesgotavelmente rica. Inimeras sdo as formas de ser da
amizade; a diversidade de suas composicoes resplandece aquilo que € proprio da plasticidade
humana. A amizade escapa a qualquer tentativa ce definicdo exclusiva. Em seu universo
semantico, dificil seria enquadré-laem um conceito rigido e fixo.

Nas narrativas aqui registradas, reverbera o uso polissémico da palavra amizade ou
amigo; 0 amigo ndo aparece somente na qualidade de irm&o, como na seméantica familialista
dos discursos tradicionais hegemdnicos de amizade, mas 0 irmao € destacado como amigo, 0s
vinculos familiares podem ser qualificados pela amizade — 0 que ndo € considerado pelos
autores que fazem critica a seméantica familialista da amizade.

Essainversdo que considera uma mae, um irméo, como amigo ndo consta na literatura,
os discursos também elucidaram que o amigo-irmao, préprio da seméantica familiaista de
amizade, ndo é aguele com quem ha uma plena identificagcdo, como nos discursos tradicionais
de amizade, mas aquele com guem se conversa confiante e abertamente, numa relacéo
horizontal, condi¢do de igualdade politica — 0 que também ndo é considerado pela literatura
gue aborda a semantica familialista da amizade.

O espaco diadogante no qual se conversa abertamente numa condicdo de igualdade

politica é iluminado pelas narrativas como qualidade prépria da amizade, com o amigo pode-



se conversar abertamente, a mae que pode ser também amiga € aguela que estd aberta ao
didlogo — o0 que revigora as palavras de Guimardes Rosa, 0 qua destaca a amizade como
“conversar desarmado.”

As diferencas de gostos, de opinides, de experiéncias, nas relactes de amizade sdo
valorizadas, ressadtando o favorecimento de vinculos engrandecedores de trocas e
aprendizagens. A amizade, portanto, supde uma assimetria e igualdade politica.

E justamente como vinculo que respeita as diferencas, o contato com a ateridade, que
congtitui a amizade como relacdo tensa, traumética — no sentido Levinasiano - na qua o
colocar-se no lugar do outro permite deslocamentos de pontos de vista fixos e transformactes
de subjetividades num vinculo repleto de trocas de conhecimentos e experiéncias.

As narrativas desvelaram lagos de amizade como relacdes de producéo de
subjetividade, nos quais os amigos modificam se, potencializam habilidades, agucam desejos
ainda ndo redlizados, instigam a esperanca de sonhos ainda ndo alcancados. As historias de
amizade de Girassol, Margarida, Miosotis, Rosa, Pedro, Mateus e Gabridd falam do
isolamento social, de relagdes de impedimento da palavra, fragmentacdo e desconsideracéo do
outro que geram desanimo, dispersando as pessoas, mas falam também de lacos de
acolhimento e responsabilidade pelo outro, de gjuda e mobilizagdo coletiva, nos quais se vive
0 vigor da solidariedade.

As historias desses sujeitos revelaram vinculos de amizades como relacbes de
experimentacdo politica nas quais eles experimentam o surpreendente, modificando-se,
descobrindo-se ja um outro. Os vinculos de amizade relatados por esses sujeitos, desvelaram
relacbes de comprometimento com a condicdo do outro, impelidas em fazé-lo crescer, em
gudalo, ndo o abandonando diante de sua dor e penuria, compondo lacos solidarios que

escapam aos imperativos neoliberais e resistem a situacéo de opressdo e espoliacao.



A solidariedade que floresce, nas relacdes de amizade, compde lagos essenciais de
ruptura e resisténcia aos modos de subjetividade e relacionamentos dominantes engendrados
pelo neoliberalismo. As narrativas dos sujeitos revelaram que a amizade pode abrir caminho
para a experimentacdo de novas relacdes e modos outros de existir, impelidos pelo exercicio
de cidadania.

Quando ha relacdes de comprometimento com o outro, de solidariedade que a amizade
emana, forcas podem ser mobilizadas coletivamente no enfrentamento de condicbes de
aviltamento. Amigos que se unem para gudar aguele que sofre, adoece, tem fome, podem vir
a organizar-se politicamente na luta pel os seus direitos.

Através de seus lagos de amizade, os sujeitos das classes populares demonstram a
experimentacdo politica de formas de organizacéo e luta no cotidiano mobilizados pela forca
da solidariedade que resiste as condic¢des opressivas — compondo a amizade como uma recusa
do servir — como ilumina Chaui (1999).

A generosidade que a amizade emana compde relacdes de experimentacdo do sair-se
de si para o outro, impelidas pela preocupacéo e consideragéo do outro que podem configurar
lacos coletivamente organizados cuja forgca aponta para a emergéncia de novos sujeitos sociais
gue podem desestruturar formas de relacionamento e subjetividade. Nesse sentido, a politica é
indissociavel das relagdes afetivas. Quando os homens ndo se dispersam, solidarizamse uns
com 0s outros podem juntos desestabilizar formas fixas de sociabilidade e subjetividade que
resistam a massificag@o e nivelamento.

As relacdes de amizade como espaco “agonistico” de experimentacdo politica, no qual
0S sujeitos podem questionar-se e variar pontos fixos de vista, compdem lacos cuja poténcia

subversiva aponta para a emergéncia de novos sujeitos socias e novas formas de



relacionamento, como atenta Bosi (2003): “antes de tudo, arebelido é uma transvaloracao” (p.
138).

E precisamente porque nas relacdes de amizade germinam a solidariedade e a
generosidade gue recusam a dispersdo e fragmentacéo, que a amizade como modo de vida é
perturbadora, segundo destaca Foucault (2004) ao ressaltar que quando os homens comecam a
se amar desestabilizam os modelos instituidos de subjetividade e relacionamento.

Mas que individuos comecem a se amar, e ai esta o problema. A instituicdo
€ sacudida, as intensidades afetivas que a atravessam, ab mesmo tempo, a
sustenta e perturba. Olhe o0 exército: ai o amor entre homens €
incessantemente convocado e honrado. Os cadigos ingtitucionais ndo podem
validar estas relagBes nas intensidades mdltiplas as cores variavels, aos
movimentos imperceptivels, as formas que se modificam. Estas relactes
instauram um curto-circuito e introduzem o amor onde deveria haver ale, a

regra ou 0] hébito. (Foucault, 1981,
< http://ww.unb.br/fe/tef/fil oesco/foucaul t/amitie.html>)

Pensar a amizade como espaco de experimentacdo politica representa um convite
desafiador a langarmo-nos em relagBes que ndo suprimam a alteridade; a ousarmos romper
com o0 esmorecimento da solidariedade; a aventurarmo-nos em caminhos ainda néo

conhecidos.
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