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RESUMO

Este estudo toma como base uma obra literaria para levantar consideragdes sobre
aspectos caracteristicos da cultura do Rio Grande do Sul em relacdo ao Brasil. A partir da
leitura do romance histérico O Continente, de Erico Verissimo, surge a hipotese de trabalho
de que a religido teve um papel diferenciado na formacao dessa peculiar regido brasileira. Isso
repercute na estrutura de valores que caracteriza a sociedade gaucha, destacando o livre-
arbitrio e a agdo politica. Busca-se estabelecer ndo um perfil religioso atual do Estado, mas
um panorama qualitativo do quanto uma fraca religiosidade influenciou na constru¢ao de um
etos gaucho e do quanto este se diferencia do etos brasileiro pelo viés mitico. A pesquisa tem
carater interdisciplinar e estd apoiada em dados e teorias da antropologia, da historia, da

sociologia, da filosofia e da psicologia, além da teologia crista.

Palavras-chaves: Religido e formagao social
Mito fundador gaticho

Mito gaucho e historia



ABSTRACT

This study was based on a literary work so as to raise considerations about peculiar
aspects of the culture of the state of Rio Grande do Sul in relation to Brazil. From reading on
the historical novel O Continente, written by Erico Verissimo, arises the work hypothesis that
religion had a different role in the development of this specific Brazilian province. It has
reflections on the structure of the values that characterize this society, with emphasis on free
will and political action. This research aims at giving not a present religious outline of the
province, but a qualitative panorama of how such thin religiosity influenced the construction
of a gaucho ethos and how much this mythic view has made it distinguished from the
Brazilian ethos. The research, which has interdisciplinary character, is supported by the data
and theories of Anthropology, History, Sociology, Philosophy and Psychology, besides the
Christian theology.

Key-words: Religion and social formation
Gaucho founder myth
Gaucho myth and History
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APRESENTACAO

Ja faz parte do senso comum a constatacdo do fenomeno da globalizagdo, alavancado
pela hegemonia econdmica da nagdo mais rica do planeta e de seus aliados. Também ¢ de
conhecimento geral a influéncia cultural da globalizacdo, uma vez que a interligacdo do
mundo pelos meios de comunicagdo ja ¢ uma realidade. Por causa disso, torna-se consenso no
universo cientifico a necessidade de se estudar as particularidades culturais de cada pais, cada
cultura, cada etnia, como forma de serem preservadas identidades de enorme valor para as
sociedades, num contexto de convivéncia com valores de outros universos. Nado se trata da
preservacdo de culturas localizadas numa perspectiva defensiva contra um inexoravel
progresso de efeitos nocivos, mas sim de um estudo interdisciplinar do que ¢ particular e
geral, especifico e universal em cada cultura, a fim de que identidades sejam reconhecidas no
ambito das influéncias da diversidade ou das hegemonias trazidas pela globalizagdo. Surge
como base desses estudos o conceito de regionalidade, visando estabelecer as relagdes entre
as partes ¢ o todo e as implicagdes dessas relagdes na preservacdo de caracteristicas
especificas, seja de uma pequena comunidade ou de um pais.

O estudo que desenvolveremos, atendendo aos requisitos do Mestrado em Letras e
Cultura Regional da Universidade de Caxias do Sul, teve sua génese em alguns fatos e
indagacdes de carater pessoal que, acreditamos, possuem relevancia para serem narrados, ja
que forneceram o mote para a pesquisa. Pelo carater de depoimento dessa narragdo, nos
afastaremos momentaneamente do tom em terceira pessoa do plural que adotamos aqui para
usar a primeira do singular. Nascido e criado na Bahia, tive naquele estado, ainda na década
de 1970, o primeiro contato com referéncias ao Rio Grande do Sul — para além de contetidos
escolares restritivos € sem conexdo interna — mediante a leitura de romances de Erico
Verissimo, como Olhai os lirios do campo, Clarissa e O Continente. A literatura de Erico
ajudou a construir um primeiro imaginario pessoal sobre o estado mais meridional do pais,
com aspectos culturais que praticamente desenhavam um mundo a parte no contexto geral
brasileiro, fossem aqueles aspectos locais de carater natural, como o frio, o inverno ¢ a
vegetacdo tipica, ou de carater social, a exemplo de habitos e costumes do povo gaucho.

No ano de 1992, com a profissdo de jornalista, mudei-me da Bahia para o Rio Grande
do Sul, onde passei a trabalhar num jornal de cobertura regional. O contato diario com as mais

variadas fontes de informacdes destacou as especificidades desta regido do pais, gerando



questionamentos sobre o etos do povo gaucho. De inicio, chamou-me a atengdo o grande
numero de adesivos colados em automoveis com a bandeira de uma propagada Republica do
Pampa. Era 1993, e o tema do separatismo ganhava destaque nos noticidrios, que davam voz a
lideres e autoridades descontentes com o descaso do Governo Federal em relagdo ao povo
gaucho, conclamado entdo a reavivar seu passado de lutas e fazer valer seus direitos, nem que
fosse a custa de uma emancipacao do Brasil. O tema ndo durou muito tempo, mas surgiram
outros a me convidar a decifrar a espécie de esfinge que seria para mim a cultura gaticha.

Em certa ocasido, quando cobria jornalisticamente uma conven¢do de municipios
encarregada de definir politicas na area da saude bucal, um fato chamou-me a atencdo para
determinados valores coletivos. Alguém na convencdo pregou, energicamente, que todos ali
tinham a obrigacdo de serem pioneiros naquela area de atuagdo, nem que fosse para validar o
papel histdrico do Rio Grande do Sul em relagdo ao Brasil. A audiéncia aplaudiu e ovacionou
calorosamente a idéia. A reacdo trouxe-me um choque e uma indagagdo: entdo havia entre os
gauchos um sentimento de obrigacdo de ser a vanguarda do pais? Outros fatos, de menor
impacto, foram confirmando a existéncia desse sentimento coletivo, mas faltavam-me dados
que explicassem a origem disso.

Em outra ocasiado, interessado em desvendar mais a fundo a cultura local, recebi o
convite de um amigo para conhecer internamente um dos famosos Centros de Tradig¢des
Gatichas, num oportuno dia de festa. Porém, desavisado, usei uma cal¢a de brim jeans e fui
impedido de entrar no recinto. Meu amigo tentou interceder na portaria, mas eram ordens
estritas do “patrdo”: jeans afrontavam a cultura gaucha e eram vetados naquele CTG. A forca
dessa institui¢ao e o certo radicalismo da proposta aumentaram a minha estranheza baiana
acerca de aspectos definidores da cultura sul-rio-grandense. Isso ficou ainda mais evidente
quando presenciei as festividades em torno da Semana Farroupilha, com seus acampamentos,
desfiles a cavalo, musicas tipicas, gente pilchada nas ruas, nas lojas, nas empresas, ¢ um
cheiro onipresente de churrasco no ar. Uma leitura da historia e de um jeito de ser marcado
pela tradicdo se reafirmavam a cada ano, nestas ocasides.

Com o passar do tempo, fui observando, tanto pela Otica critica jornalistica quanto
pela de forasteiro baiano, a carga passional com que eram conduzidas as campanhas politicas
gauchas. Mais que isso, a atitude cotidiana de participagao individual nos destinos do Estado e
o sentido de afirmacdo dos posicionamentos pessoais. A polarizagdo de idéias parecia ser uma
constante, fosse nas torcidas pelos times de futebol ou na luta por esta ou aquela bandeira
partidaria. Pareceu-me haver um pacto silencioso e coletivo que exigia de todo gaucho um

definido cédigo de valores, uma determinada tomada de posicao e a defesa ardorosa desta. Tal



percepgdo contrastava, a meu ver, com uma postura comum, principalmente no Nordeste, de
os cidadaos serem quase nada ativos ou reativos em matéria de decidir os rumos da propria
sociedade.

Passei a classificar essa suposta peculiaridade gaucha como uma espécie de atitude
politica, justificada localmente por uma tradi¢do. Confirmei isso apressadamente quando fui
entrevistar um grupo de cavalarianos, todos devidamente pilchados, que cruzariam um longo
trecho do Rio Grande do Sul a cavalo, com o propdsito de chamar a aten¢do das autoridades
para o estado calamitoso de conservagdo de determinada rodovia. O coordenador do grupo
deixou claro a evocacdo, naquele gesto, da garra e da fibra do gatcho na luta por seus ideais.
O aspecto ritual da manifestagcdo, principalmente na indumentaria do grupo, fazia uma ponte
simbolica com um passado sempre presente. Em minha mente surgiam outras facetas da
esfinge simbdlica que eu precisava desvendar.

Anos depois, em 2001, fui encarregado de realizar a cobertura jornalistica do Festival
de Cinema de Gramado, no qual concorria o filme Netto perde a sua alma, producao gaicha
baseada no romance de Tabajara Ruas sobre a Revolucdo Farroupilha. Na noite da primeira
exibi¢cdo do filme, o cinema estava lotado de curiosos, entre dezenas de jornalistas de todo o
Brasil. Na cena €pica em que o General Netto proclama a Republica Rio-Grandense, ouviu-se
uma espontanea gritaria coletiva, seguida de aplausos efusivos da platéia gaticha. Eu ja tinha
um certo conhecimento da histéria local para entender aquela reagdo, mas ouvi de varios
colegas de profissao de outros estados, depois da sessdo, a critica de que a produgdo pregava o
separatismo ¢ de que era “filme para gauchos”. Alguns usaram a inesperada efusdao no cinema
para referendar velhas crengas sobre um bairrismo gaticho e um sentimento de superioridade
deste em relacdo aos outros brasileiros. Eu ndo pude oferecer argumentos contrarios a essas
afirmagoes, porque a tal esfinge ainda rondava os meus conceitos de forasteiro, mesmo que eu
estivesse acostumado a lidar com fatos dessa natureza.

O meu olhar de jornalista foi colecionando outros fatos peculiares da cultura local,
como o imenso numero de terreiros de umbanda e de CTGs numa cidade como Caxias do Sul,
que teve na coloniza¢do dos imigrantes italianos sua matriz cultural. Até que, em 2004, surgiu
a oportunidade de buscar meios de clarear todas as minhas antigas questdes com o meu
ingresso na turma do Mestrado em Letras e Cultura Regional da UCS. Por uma premissa
afetiva e prazerosa, decidi de antemdo que minha pesquisa seria na area da literatura e que
giraria em torno da obra de Erico Verissimo, o primeiro autor a apresentar essa cultura gaucha

com a qual eu passaria a conviver.
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O romance O Continente seria o corpus do meu trabalho, porque nele o autor teria
sintetizado com maestria a génese da alma do seu povo. Enquanto relia o livro, que eu
conhecera ainda adolescente, na década de 1970, li uma reportagem num jornal que falava da
importancia desse volume para uma assimilagdo social da identidade gaucha, ou seja, do
quanto O Continente ajudou a formatar socialmente uma visdo da historia e dos valores do
Rio Grande do Sul, talvez com mais for¢a do que os dados da historiografia oficial. Em busca
de um recorte especifico para minha pesquisa, desde o comego do livro foi-me chamando a
atencdo a atitude rebelde ou resistente dos personagens para com Deus e com o aspecto
religioso da vida, em contraposi¢do ao primeiro episodio, 4 fonte, em que a religiosidade dava
o mote. Percebi um confronto nitido, nas paginas do romance, entre o livre-arbitrio humano,
sempre exaltado, e a presenca catdlica com suas diretrizes de obediéncia e vinculagdo ao
poder. Como minha origem nordestina me dava uma base empirica de observacao da enorme
forca da “vontade de Deus” junto ao imaginario popular de outras partes do Brasil, decidi que
o viés religioso seria o caminho de possivel decifragdo da minha metaforica esfinge gaticha.

Se a sociedade sul-rio-grandense, na visdo de Erico Verissimo no livro — que ganhava
credibilidade quase absoluta —, comecava num universo religioso com alta carga mitica, entdo,
pela propria teoria do mito, seria derivado desse nucleo primeiro o esbogo de um etos gaticho
ou, no minimo, de valores essenciais dessa sociedade. No entanto, seria preciso também
estabelecer uma referéncia maior desse universo, a brasileira, para que fosse possivel
identificar nuances de especificidades. Seria necessario, desse modo, estabelecer os mitos
fundadores, tanto do Brasil quanto do Rio Grande do Sul, para que o enfoque religioso de
ambos pudesse ser analisado. Pronto: eu tinha ja nas maos um problema de pesquisa, apto a
ser sistematizado cientificamente. Aqui encerro essas impressdes um tanto subjetivas, mas
necessarias, sobre como o tema desse estudo foi eleito.

Uma vez eleito o problema de pesquisa, ¢ antes de buscar a fundamentagdo teorica,
cabe-nos estruturd-lo de um modo mais claro e delimitar seu enfoque. Com a leitura de O
Continente, partimos de uma unica hipdtese geral de que a religido teve um papel diferenciado
na fundagdo do Rio Grande do Sul e que isso repercute na estrutura de valores que vai
caracterizar essa sociedade, a exemplo de um destacado livre-arbitrio. Assim, a questdo
central de nosso problema de pesquisa dever ser: que relagdes ha, pelo viés religioso, entre os
mitos fundadores brasileiro e gaticho? Nao buscaremos um perfil da religiosidade gatcha
atual, em termos de expressdo e diversidade, mas um entendimento do quanto a religiosidade

atuou na constru¢ao de um quadro social.
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Muitos e reconhecidos estudos publicados, pelos enfoques da historia, da geografia e
da sociologia, explicam as especificidades do Rio Grande do Sul em relagdo ao Brasil, sempre
destacando o fato de este estado ter se incorporado tardiamente ao territorio nacional. Nossa
intencdo ndo € questionar esses valiosos estudos, mas sim tomé-los como base de referéncia
ou sustentacdo para uma outra forma de narrar a formagao gaucha: a mitica e religiosa. Nosso
objetivo, portanto, ¢ acrescentar, na medida do possivel, dados que permitam um olhar mais
amplo e interdisciplinar sobre o nosso objeto de estudo, que ¢ uma regido do Brasil, mais
exatamente seu estado mais ao sul. Para isso, devemos buscar apoio também na antropologia,
na filosofia e na psicologia, num livre acesso entre as ferramentas cientificas para
compreensdo da realidade do homem.

A interdisciplinaridade de nosso estudo, com a dbvia auséncia de uma unica teoria
norteadora nesse caso, exige que o formato do ensaio critico seja adotado na dissertagdo,
numa metodologia que permita interpretacdes e discussdes a partir do exposto teoricamente.
A estrutura teorica de referéncia devera ser construida em etapas interligadas, atendendo ao
continuo da argumentacdo. Em respeito a essa estrutura, as idéias deverdo ser examinadas do
ambito mais geral para o mais especifico. Se a religido ¢ o viés condutor da nossa analise, ela
deve ser conceituada e apresentada logo de inicio. O Brasil, como um todo, também deve ser
estudado antes do Rio Grande do Sul.

Nosso primeiro capitulo vai examinar os conceitos de religido, seus aspectos
formativos e sua fung¢do social e individual. Desse universo, devemos nos deter no
catolicismo, por ter sido a forma religiosa presente e atuante na formacao histérica do Brasil.
Os valores e dogmas do catolicismo devem ser apresentados a luz de seus proprios preceitos
teologicos e também discutidos criticamente. Além disso, devemos sintetizar a agdo catolica
no etos brasileiro.

No segundo capitulo, vamos dar prosseguimento a analise do catolicismo brasileiro,
agora sob a perspectiva do mito, que ¢ elemento da religido. O mito deve ser examinado sob
enfoques variados, em suas relagdes com a historia e a ciéncia. Dai, passaremos para o
conceito de mito fundador e o estabelecimento de um possivel mito fundador do Brasil.
Cumpriremos neste capitulo uma etapa do estudo, que ¢ a de fornecer o mito fundador mais
geral, para comparagao com o particular, no final.

A seguir, no capitulo terceiro, comecaremos o estudo da parte em questdo, o Rio
Grande do Sul. Como uma regido tomada para analise, convém investigarmos as cambiaveis
redes de relagdes com que se estabelecem conceitos e limites entre as partes constituintes de

um universo territorial ou social. Se tomarmos o Rio Grande do Sul como regido, deveremos
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estudar as relagdes historicas, geograficas e sociais que ajudaram a caracterizar uma cultura
especifica. A leitura da histéria sobre a acdo religiosa na regido ja devera constar aqui
também.

No capitulo quarto, passaremos para a definicdo de um mito fundador do Rio Grande
do Sul. Como a fonte de informagdes sobre esse mito serd o corpus de nosso trabalho, o
romance O Continente, deveremos examinar, antes de tudo, a importancia do livro citado
como elemento de referéncia no espelhamento da identidade gatcha e o papel da literatura
como fonte de um mito. No livro, nossa atencdo se centrard aqui no episodio inicial, em que a
religido da as nuances do universo de origem. Passaremos, entdo, a uma analise da simbologia
adotada por Erico na narrativa, de modo a encontrarmos as pistas do mito de origem.

Na proxima etapa, quinto capitulo, o trabalho sera o de buscar, no desenrolar do
romance, a confirmagdo das idéias latentes no mito de origem. Como nossa hipdtese inicial
prevé uma reducdo do elemento religioso na formagao gaiucha e uma elevacio da liberdade
humana, sera nesse estdgio o momento de estudarmos essa questao pelo prisma da filosofia e
da psicologia. Ja deveremos ter, aqui, uma estrutura tedrica anterior que permita a inclusdo da
perspectiva da morte de Deus que da titulo ao nosso estudo. Num mapeamento das referéncias
a religido contidas na narrativa de O Continente, devemos confirmar ou ndo nossa hipotese
inicial. J& que adotamos como corpus uma obra literdria, também convém o exame da
conjuntura histérica da producdo dessa obra e os posicionamentos de seu autor,
principalmente os religiosos.

No capitulo final, o sexto, a partir dos dados estabelecidos anteriormente, havera a
oportunidade de um cruzamento analitico do enfoque religioso dos mitos fundadores
brasileiro e gaucho, a fim de buscarmos as nuances culturais que tornam o Rio Grande do Sul
tdo distinto do resto do pais. Também serd a oportunidade de, a partir dos elementos
simbodlicos constituintes do mito fundador levantado para o Rio Grande, apontarmos relagdes
entre estes e algumas reconhecidas manifesta¢des culturais gatchas.

Nesse aspecto, nossa inten¢do ndo sera a de chegar a conclusdes para além daquelas
estabelecidas pelos estudiosos nos quais buscaremos apoio tedrico, mas sim a de propor uma
sintese pertinente ao universo do mito, exatamente por fazer parte do mito conter a matriz de
todas as manifestagdes culturais. As relagcdes que apontaremos ao final carecerdo de validagao
cientifica e ndo passardo de novas hipoteses de trabalho. Poderao ser frutos do subjetivo olhar
de um forasteiro sobre o Rio Grande do Sul. Mas, certamente, terdo servido para ajudar a

decifrar o que esse olhar associou antes a uma mitica esfinge.
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1 0 CATOLICISMO E A FORMACAO HISTORICA DO BRASIL

1.1 O fenémeno religioso

No percurso desta pesquisa sobre as relagdes entre as culturas gaucha e brasileira pelo
viés mitico e religioso, convém, antes de tudo, explorar a terminologia que sera empregada
para tal fim. Comecemos pelo conceito de religido, o qual, como veremos, ¢ mais facil de ser
percebido na sociedade em sua diversidade do que se obter dele uma definicdo que dé conta
de sua amplitude.

Vamos a alguns exemplos de situagdes comuns do fenomeno religioso, tomando como
referéncia espacial a Serra gatcha. Todos os anos, no més de maio, milhares de pessoas
dirigem-se ao Santuario de Nossa Senhora de Caravaggio, para homenagear uma
personificacdo da Virgem Maria trazida pelos imigrantes italianos. Aos domingos, igrejas
evangélicas lotam de fiéis que geralmente renegam o culto a imagens. Ja nos terreiros de
umbanda, as imagens catolicas repartem sua identidade primordial com a de orixas africanos e
de entidades indigenas. Nestes mesmos terreiros, os adeptos da umbanda submetem-se a
rituais de purificagdo ou de abertura de caminhos, valendo-se, para isso, de ervas sagradas ou
do sacrificio de animais. Dentro de taxis e caminhdes, crucifixos se somam a fitas
abencoadas, figas, patuas e outros amuletos, no sentido de garantir ao usuario do veiculo uma
protecao contra os infortinios. E nos centros espiritas, muitos buscam contatos com pessoas
proximas ja falecidas. Essas cenas, dentre outras ainda mais diversas, sdo indicativas da
pluralidade de atitudes humanas quando o assunto ¢ a conexdo com o lado transcendente da
vida, este que naturalmente ¢ associado ao universo religioso. Constituem o livre sistema de
crengas de cada individuo, uma prerrogativa assegurada pela constitui¢ao brasileira.

No entanto, basta uma rapida olhada nos noticiarios dos jornais e da televisao para que
se perceba que tal liberdade de credo ndo ¢ uma regra no mundo inteiro. A dificuldade de
convivéncia entre crengas resulta em conflitos, guerras e derramamento de sangue. No
Oriente Médio, adeptos radicais da doutrina islamica criada por Maomé dao a vida em
sacrificio para expulsar dali as influéncias da cultura ocidental, entendidas como agdes
demoniacas. No rigor do codigo de condutas ditado pela religido, mulheres mugulmanas sao
presas, ¢ mesmo condenadas a morte, se transitarem sozinhas nas ruas ou com o cabelo
descoberto. No Tibete, seguidores do budismo lutam para o retorno do seu lider supremo, o

Dalai Lama, deposto e expatriado pelo invasor governo comunista chinés. Na Irlanda do
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Norte, catdlicos e protestantes esforcam-se para validar um tratado de paz assinado apds
décadas de batalhas entre irmaos. Por detrds de atuais atentados terroristas em nagdes
desenvolvidas do mundo, surge a mesma autoria: guerreiros extremistas autoproclamados
defensores da verdade divina.

Diante desse quadro conflitivo, o entendimento do mecanismo pelo qual operam as
religides se torna fundamental. Como se observou nos exemplos citados, o que era para ser
uma dimensdo humana de relacionamento com o transcendente, em muitos casos ganha a
condi¢do de principal pilar da vida social, resultando em estados teocraticos e totalitarios.
Crengas e religides, portanto, t€ém conexdes profundas com a estrutura das modernas

sociedades.

1.2 Crenga e religiao
Ha diferencas conceituais entre os termos crenga e religido. O Dicionario Aurélio
define crenca como:

1. Ato ou efeito de crer. 2. Fé religiosa. 3. Aquilo em que se cré, que ¢ objeto
de crenca. 4. Convicgdo intima. 5. Opinido adotada com fé e convicgdo. 6.
Forma de assentimento que se da as verdades de fé, que ¢ objetivamente
insuficiente, embora subjetivamente se imponha com grande convicgdo.'

Esse aspecto da subjetividade na qual estdo assentadas as verdades de fé ja sinaliza
uma multiplicidade de interpretagdes e um necessario relativismo quando o assunto ¢ religido.
Vem dai a liberdade de crenca individual adotada pelas sociedades mais democréaticas e a
op¢ao destas por um estado laico, separado de instituigdes religiosas especificas.

O mesmo dicionario define religido como:

1. Crenca na existéncia de uma forga ou forgas sobrenaturais consideradas
como criadoras do Universo, e que como tal devem ser adoradas e
obedecidas. 2. A manifestagdo de tal crenga por meio de doutrina e ritual
proprios, que envolvem, em geral, preceitos éticos. 3. Virtude do homem que
presta a Deus o culto que lhe é devido. 4. Reveréncia as coisas sagradas. 5.
Crenga fervorosa, devogao, piedade. [...] 8. Qualquer filiagdo a um sistema
especifico de pensamento ou crenga que envolve uma posi¢do filosofica,
ética, metafisica, etc. 9. Modo de pensar ou de agir, principios.

As crengas que vao conduzir a formacdo de um corpo dogmatico religioso surgem da
relacdo do homem com os mistérios de sua propria existéncia. Em O livro das religioes,

Gaarder, Hellern e Notaker observam que a necessidade de orientar a propria vida ¢

' FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo dicionario Aurélio da lingua portuguesa. 3.ed.. Curitiba:
Positivo, 2004, p. 572.
2 Idem, p. 1729.
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fundamental para os seres humanos. Além de atender as necessidade primordiais de
sobrevivéncia, também precisamos saber por que estamos vivos. Dessa interrogagdo derivam
outras relativas a origem do mundo, as forcas que governam a histdria, ao que acontece ao
homem apds a morte e a existéncia de Deus. Essas questdes existenciais costumam permear
todas as culturas do mundo. “Embora nem sempre sejam expressas de maneira tdo sucinta,
elas formam a base de todas as religides. Nao existe nenhuma raga ou tribo de que haja
registro que ndo tenha tido algum tipo de religido.”

A respeito desses tipos de atividades religiosas, surge um problema: como elaborar
uma defini¢do de religido que dé conta da diversidade de atitudes humanas perante o
sobrenatural? A questdo ¢ relevante, pois uma invocacao de forcas da natureza em beneficio
proprio ndo teria a mesma amplitude conceitual de uma ritual cristdo coletivo e socializante,
como a missa, por exemplo. Ou seja, entre a magia individualizada e o ritual religioso
estabelecido pode-se perceber nuances distintas do fenomeno religioso.

No processo de estudo da histéria das religides, tedricos como o socidlogo Emile
Durkheim estabeleceram alguns parametros definidores de religido, recorrendo a certas
nogdes como mistério, sobrenatural, profano, sagrado, ascetismo, proibigdes, almas, deuses,
iniciagdes € magia.® Durkheim comegou por analisar a primeira no¢do considerada
caracteristica de todo fendmeno religioso, a de sobrenatural ou de mistério. Ele partiu da
observacdo do totemismo australiano, apontado como a mais simples e primitiva religido
atualmente conhecida, e, em relagdo ao sobrenatural, concluiu que, durante muito tempo, a
religido nada teve de misterioso ou de incompativel com a ciéncia ou a filosofia. Aos
primitivos, nao parecia irracional a pratica de rituais de fertilidade e fecundidade.
Intervencgdes milagrosas atribuidas aos deuses ndo eram vistas como milagrosas pelos antigos,
na moderna acep¢ao da palavra. Assim, as nogdes de mistério e de sobrenatural sdo tardias.

Sobre a idéia de divindade, Durkheim observou que ela ndo estd presente em todas as
religides. > Almas de mortos e espiritos que nio sdo propriamente deuses sdo objetos de ritos
e cultuados em muitas culturas. H4 também religides sem deuses e sem espiritos, como
algumas formas de budismo, e, mesmo em religides “deistas”, hé ritos que independem da
idéia de deuses, como os interditos biblicos. O socidlogo propde, entdo, uma defini¢do geral

da religido como um sistema solidario de crengas e de praticas relativas a coisas sagradas,

> GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O livro das religides. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2005, p. 11.

“ ENCICLOPEDIA EINAUDI. Vol. 30. Coord. Fernando Gil; trad. Bernardo Leitdo et all. Porto: Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, 1994, p.179.

> Idem, p. 180.
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separadas e interditas, as quais unem numa unica comunidade moral, chamada igreja, todos
aqueles que a elas aderem.®

Diante da dificuldade de se chegar a uma defini¢do de religido que se aplique a todos
os tipos de crencgas e atividades religiosas, trabalho este a cargo dos estudiosos das religides
comparadas, outros pesquisadores propdem a analise de cada religido dentro de seu proprio
contexto historico e cultural. Paralelamente as investigagdes de Durkheim, nos primeiros anos
do século XX, surgiu o conceito de sagrado, que viria a descrever a natureza das religides e o
que elas tém de especial. Conforme Gaarder, Hellern e Notaker, esse termo ganhou realce
numa obra sobre psicologia da religido, A idéia do sagrado, de Rudolf Otto, publicada em
1917. O sagrado seria aquilo que ¢ totalmente diferente de tudo o mais e que nao pode ser
descrito em termos comuns. “E uma for¢a que por um lado engendra um sentimento de
grande espanto, quase de temor, mas por outro lado tem um poder de atragcdo ao qual ¢ dificil
resistir”.” Essa terminologia do sagrado, em contraposi¢do ao profano, ganhou a simpatia de
notaveis pesquisadores das religides, como o romeno Mircea Eliade, que propds o termo
hierofania para designar a manifestagdo do sagrado ou sua revelagdo. Explica Eliade:

A partir da mais elementar hierofania — por exemplo a manifestagdo do sagrado num
objeto qualquer, uma pedra ou uma arvore — ¢ até a hierofania suprema, que ¢, para um
cristdo, a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucao de continuidade.
Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestacdo de algo “de ordem
diferente” — de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte
integrante do nosso mundo “natural”, “profano”.®

A distingdo entre sagrado e profano tende a universalidade. A extensdo desses dois
ambitos pode variar de cultura para cultura ou de um conjunto de representagdes para outro. A
luz desses conceitos, a idéia de Durkheim de religido como a sistematizacdo geral do mundo
seria duplamente vinculada ao social: seria social em si mesma, devido as proibicdes e as
jurisdi¢des que instituem a oposi¢do entre sagrado e profano, ou as instituicdes que regem a

passagem de um ao outro.’

1.3 Elementos da religiao
O problema de estabelecer os referenciais do sagrado e do profano e a relacdo destes

com culturas especificas tornam relativa, obviamente, uma defini¢do restrita de religido. No

¢ Ibidem, p. 181.

" GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. Op. cit., p. 20.

¥ ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 17
® ENCICLOPEDIA EINAUDI. Op. cit., 181.
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entanto, mesmo sem uma abordagem universal, pode-se estudar a religido sob quatro angulos,
de acordo com Gaarder, Hellern e Notaker: crenga, cerimonia, experiéncia e organizagdo.'’

O primeiro enfoque, a crenca, envolve o aspecto intelectual da religido, ou seja, os
conceitos firmados coletivamente sobre o0 homem e sua origem, sobre a divindade e o sentido
da vida. Esse repertério geral de uma dada religido aparece primordialmente na linguagem, a
exemplo dos mitos, credos e escritos sagrados. O mito costuma estar na base de todas as
religides. E ele que vai dar significado ao rito e aos cerimoniais. Mito ¢ a resposta metaforica
para as ja citadas questdes que conduzem o homem a uma busca religiosa. A origem do
mundo, em praticamente todas as religides, encontra explicagio em algum mito. E o caso, por
exemplo, dos relatos biblicos no comeco do Génesis, para os catdlicos e judeus, e dos textos
Vedas e Upanixades para os hinduistas. Mircea Eliade assinala a estreita relagdo do mito com
o sagrado:

O mito revela a sacralidade absoluta porque relata a atividade criadora dos
deuses, desvenda a sacralidade da obra deles. Em outras palavras, o mito
descreve as diversas e as vezes dramaticas irrup¢des do sagrado no mundo.
[...] Cada mito mostra como uma realidade veio a existéncia, seja ela a
realidade total, o Cosmos, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie
vegetal, uma institui¢do humana."

Dessa forma, o mito estabelece os conceitos sobre um deus Unico ou varios deuses,
sobre o mundo e sobre 0 homem. O conceito de mito serd ampliado mais adiante. Passemos
agora ao olhar sobre a religido pelo angulo da cerimdnia, composta por ritos. O rito pode ser a
reiteracdo de atos sobre os quais um mito esta baseado. Os ritos tendem a seguir um padrao
distinto, o ritual, constitutivo das cerimonias, cujo conjunto ¢ conhecido como culto ou
liturgia, de acordo com Gaarder, Heller e Notaker. “O culto promove o contato com o
sagrado, e por isso costuma ser realizado em lugares sagrados (templos, mesquitas, igrejas),

nos quais ha objetos sagrados (fetiches, arvores sagradas, altares).”'?

Os ritos podem aparecer
como oracdes, sem obedecer a formas materiais definidas, ou em sacrificios ¢ oferendas,
sejam de louvor ou expiagdo. Mas também podem surgir como ritos de passagem, em
importantes etapas de transformag¢do da vida individual, como o nascimento, a puberdade, o
casamento ¢ a morte, mesmo em sociedades em que a religido ndo esta vinculada a vida

publica.

' GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. Op. cit., p. 21.
" ELIADE, Mircea. Op. cit., p. 86.
2 GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. Op. cit., p. 28.
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O verbete “Rito” da Enciclopédia Einaudi "

apresenta a diversidade de enfoques
tedricos acerca do rito, mais especificamente sobre os componentes racional e magico de um
ato ritual. Um rito € a repeticdo de gestos mecanicos, mas estes também possuem uma
participagdo simbolica ou magica. Estudiosos considerados intelectualistas, como Tylor e
Frazer e, em certo ponto, também Levi-Strauss, propunham que as agdes rituais traduzem
crengas inerentes a processos intelectuais. Assim, as crengas magicas e religiosas destinam-se
a explicar os fendmenos naturais, enquanto os ritos destinam-se a controla-los, sendo a crenca
uma ciéncia errénea e o rito, uma a¢ao técnica ilusoria.

Contrario a essa visao, Durkheim argumentava que a religido ndo poderia persistir se
suas representagoes rituais fossem ilusorias. Para ele, a realidade referida pela crenca, e
reafirmada pelo rito na consciéncia dos individuos, ¢ o mundo moral e social. Desse modo, a
funcdo aparente do rito reforgaria os vinculos do fiel ao seu deus; e a fungdo real, os vinculos
que unem o individuo a sociedade a que pertence, tida como uma expressao figurada do deus.
A sociedade, adorando o que considera sagrado, se adora a si propria.'*

Se os ritos possuem uma representacdo simbolica ou magica e outra de natureza
mecanica ou racional, cabe aqui sintetizar o enfoque psicanalitico da visdo de Carl G. Jung,
que estudou a fundo crengas, religides e rituais, em busca de pistas sobre um provavel
inconsciente coletivo para a humanidade, povoado por arquétipos que se manifestam de forma
diferente em distintas culturas. Jung alertava para o perigo da excessiva racionalizagdo do
homem moderno, que teria saneado a sua consciéncia de “supersticdes” e relagdes com o
divino, sendo condenado, em conseqiiéncia, a uma perda de valores espirituais fundamentais
para a saude psiquica. Observa o psicélogo:

Os antropologos descreveram, muitas vezes, o que acontece a uma sociedade
primitiva quando seus valores espirituais sofrem o impacto da civilizacao
moderna. Sua gente perde o sentido da vida, sua organizagdo social se
desintegra e os proprios individuos entram em decadéncia moral.
Encontramo-nos agora em idénticas condigdes. [...] Despojamos todas as
coisas de seu mistério e de sua numinosidade; e nada mais ¢ sagrado.

Para um equilibrio psiquico tanto individual quanto coletivo, Jung destaca a
necessidade da energia emocional que a conexdo simbdlica com o sagrado alimenta. Essa
energia emocional ¢ tdo importante quanto a vinculagdo intelectual das religides, no caso, as
crengas. Musica, cantos e dangas, em rituais especificos, ao lado de obras de arte que ativam a

imaginacdo, suscitam as emogodes, conduzindo o praticante ao que se chama participagao

¥ ENCICLOPEDIA EINAUDI. Op. cit., p 325-359.
' Idem, p.329, 330.
'3 JUNG, Carl G (org.). O homem e seus simbolos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1964, p. 94.
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mistica, ou comunhdo com o mistério. O €xtase espiritual, ou arrebatamento intimo pelo
espirito, torna-se uma meta da vida religiosa € uma experiéncia comum a muitas religides.
Como explicam Gaarder, Hellern e Notaker: “O mistico experimenta, pelo menos por
instantes, a sensagdo de ser indivisivel de um eu maior — ndo importa que ele dé a isso o nome
de Deus, espirito universal, o eu, o vazio, o universo ou qualquer outra coisa.” '°

O ultimo angulo proposto por estes autores para o estudo das religides ¢ o da
organiza¢do. A irmandade entre os praticantes de um mesmo credo parece ser uma marca de
todas as religides do mundo, talvez referendando a relagdo que Durkheim atribuia entre essa
dimensdo humana e a estrutura da sociedade. Comunidades religiosas tendem a ser
regulamentadas a luz dos seus proprios preceitos e a eleger representantes para dirigir seus
cultos. Em uma sociedade tribal, muitas vezes, toda ela ¢ uma constitui¢do religiosa, em que o
chefe da tribo também ¢ o supremo sacerdote. Num ambito mais amplo, vé-se atualmente essa
fusdo de religido e poder politico nos estados teocraticos islamicos, como o Ird, ou no
budismo do impedido Tibete."’

Nas civilizagdes classicas da antiguidade, como a Grécia e o Egito, a religido era o
elemento comum de uma cultura. Na Europa medieval, o catolicismo absoluto era também um
fator de coesdo da proposta feudal e ndo seria demais atribuir a Reforma protestante de
Martinho Lutero em 1517, na Alemanha, seguidas das reformas de Calvino, na Franga, ¢ a de
Henrique VIII, na Inglaterra, a uma mudanga total nos rumos das culturas de entdo. Essas
rupturas com um poder central, no entanto, custam conflitos as vezes sangrentos entre os
povos. A convivéncia entre visdes distintas da religido numa mesma cultura as vezes ¢
traumatica. Também o ¢ o surgimento de uma nova doutrina, que precisa resistir a0 império
estabelecido, como foi o caso do incipiente cristianismo em tempos de dominagdo romana.

De base ritualistica, as religides costumam prescrever regras de comportamento a seus
membros, principalmente se estes formarem o grupo de propagagdo das crengas. E o caso do
celibato exigido de padres e de freiras catdlicos, por exemplo, ou a obrigacdo das oracdes em
direcdo a Meca dos mugulmanos. Por sua propria condicdo de pilar de uma sociedade, a
religido se pode, geralmente, em posi¢do privilegiada nas hierarquias sociais. Na Historia do
Brasil, o catolicismo esteve diretamente vinculado a Coroa portuguesa, num sistema
conhecido como padroado, em que os sacerdotes recebiam soldos dos reis catolicos.

Gaarder, Hellern e Notaker relacionam o tipo de sociedade a trés categorias de divisao

religiosa: religides primais, religides nacionais e religides mundiais, embora de limites fluidos

' GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. Op. cit., p. 37.
70 Tibete foi invadido pela China comunista em 1950, o que derrubou o governo teocratico budista.
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entre si.'"® As primais se associam a designagdo geral de sociedades primitivas. Como
explicam os autores:

r

A marca mais caracteristica dessas religides € a crenga numa miriade de
forgas, deuses e espiritos que controlam a vida cotidiana. O culto aos
antepassados e os ritos de passagem desempenham um papel importante. A
comunidade n3o se separa da vida social, e o sacerdocio normalmente ¢
sindnimo de lideranca politica da tribo."

As religides nacionais, na concep¢ao dos citados autores, incluem religides histéricas
que praticamente ndo sdo mais praticadas, como a grega, a germanica ¢ a egipcia, embora
ainda hoje se possa encontrar vestigios delas no xintoismo japonés. Possuem como marca o
politeismo, com deuses organizados em hierarquias e fungdes especializadas, e um sacerddcio
permanente encarregado dos cuidados dos tempos. “H4 sempre uma mitologia bem
desenvolvida, o culto sacrificial é basico, ¢ os deuses ¢ que escolhem o lider da nacao
(monarquia sacra).”*

E, por fim, as religides mundiais, ou universais, pregam uma abrangéncia para todas as
pessoas. As surgidas no Oriente Médio, o catolicismo, o judaismo e o islamismo, se baseiam
na crenca de um deus Unico, o monoteismo, e foram criadas por profetas, a exemplo de

Moisés e Maomé. Outras concebem varias divindades hierarquizadas, como o hinduismo, ou

a ambivaléncia entre nenhum deus e varios deuses, como as formas de budismo.

1.4 Cristianismo e catolicismo

Por conta de sua formagao histérica e de sua grande populacdo, o Brasil ¢ considerado
o maior pais catélico do mundo. E impossivel um exame das nuances da cultura brasileira
sem a necessaria vinculagdo desta aos fundamentos do catolicismo, que €, por sua vez, uma
corrente do cristianismo. Religido mundial e monoteista, o cristianismo ¢ uma espécie de
dissidéncia do judaismo. Tem sua origem em Jesus Cristo, tido como o filho encarnado de
Deus e que abre uma nova concepg¢ao nas relagdes sociais e individuais até entdo ditadas pelo
judaismo. E o mais influente sistema de crengas do Ocidente, com profundas interferéncias
nos rumos da historia, da filosofia, das artes, da literatura e até da arquitetura e da organizagao
urbana.

O ano do suposto nascimento de Jesus assinala o ponto inicial do calendario

empregado hoje na maior parte do mundo. Seus feitos e mensagens estdo compilados nos

livros sagrados do Novo Testamento, o diferencial biblico entre cristdos e judeus. E o ndo

'® Idem, p. 40.
¥ Ibidem, p.40.
2 Op. cit., p. 40-41.
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reconhecimento da divindade de Jesus pelos judeus que separa essas duas religides. Assim, o
judaismo segue apenas os preceitos do que o cristianismo chama de Velho Testamento. Por
conta desse dois segmentos religiosos, a Biblia, englobando o Velho e o Novo Testamentos, ¢
o livro mais lido do mundo, em toda a historia. “Nenhum outro livro teve maior influéncia
literaria. Até mesmo escritores ndo cristdos reconheceram a Biblia como sua fonte de
inspiragdo mais importante.” ' Vamos, entdo, examinar os valores essenciais do cristianismo,
de acordo com o que diz a Biblia, enfatizando-se aqui as relacdes entre o0 homem e Deus, que
vém a ser uma das bases de nosso estudo.

A Biblia comeca narrando o seu proprio mito de criagdo do mundo. Como também se
observa em outras culturas, a cria¢ao biblica ¢ conduzida pela vontade divina, que organiza o
caos, ou a matéria informe primordial, dando-lhe sentido e defini¢do. Desse modo, o mundo
passa a existir por forca da vontade de algo fora de si mesmo. “E esse algo ndo ¢ uma forca
impessoal, mas o poder de um Deus pessoal.” ** Essa ¢ uma importante diferenga entre o mito
de criacao biblico e o cosmogonico grego, em que nao havia uma inteligéncia pessoal atuando
na formagao primordial do universo.

A imagem divina no cristianismo ¢ a de um Deus que transcende as no¢des comuns
de tempo e de espago. Ele teria criado o homem a sua imagem e semelhanga, mas apenas sua
criacdo estaria sujeita a temporalidade e a morte. Deus € eterno: sempre existiu e sempre
existira, de acordo com os dogmas cristdos. “E fundamental para o cristianismo a idéia de que
Deus sustenta o mundo. Se ele tivesse ‘se retirado’ apds a criacdo, tudo teria entrado em
colapso. O Deus cristdo € o senhor da historia, conduzindo o mundo até a sua reden¢do.” **

Tal necessidade de redengdo surge apos a queda do homem no Paraiso, quando este
desobedece ao Criador, comendo do fruto proibido do conhecimento a adquirindo uma
inteligéncia ndo disponibilizada por Deus. Essa oposicao deliberada a vontade divina ¢ o que
se chama de pecado. Praticado pelo primeiro homem e pela primeira mulher, o pecado seria
uma heranca comum a toda a humanidade. Assim, cada pessoa tem um desejo inato de romper
com Deus, seguindo o legado do que os tedlogos chamam de “pecado original”.

De acordo com o relato biblico, além da expulsdo do homem do Paraiso, Deus teria
langado sobre ele uma maldigdo: “Comerds o teu pao com o suor do teu rosto, até que voltes a
terra de que foste tirado; porque és pd, € em po te has de tornar.” ** Privagdes, sofrimentos € a

propria finitude da vida com a morte fisica seriam as conseqiiéncias da posse da inteligéncia

2 Op. cit., p. 147.
2 Op. cit., p. 150.
2 Op. cit., p. 158.
% Biblia Sagrada. Génesis, 3: 19. 119. ed. Sdo Paulo: Editora Ave-Maria, 1998.
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e do discernimento contidos no fruto proibido. Mas Deus se compadece dos desatinos de suas
crias e oferece uma oportunidade de devolver a elas a condigdo original de unidade consigo. E
quando envia seu proprio Filho, feito homem, como promessa de salvacdo da degradada
humanidade. O nome Cristo, em grego, ¢ o equivalente a messias, ou enviado. O sacrificio e
a ressurreicdo do messias Jesus seriam uma forma de expiar a humanidade de suas faltas,
devolvendo-lhe a graca divina de retornar ao Paraiso.

Dogma de fé, a ressurreicdo de Jesus ¢ o ponto fundamental do cristianismo. A
salvacdo do homem vai depender da sua crenga na vitdria sobre a morte € na obediéncia aos
ensinamentos cristaos, como mérito para o usufruto eterno de um novo reino celestial, no fim
dos tempos. Gaarder, Hellern e Notaker explicam melhor essa questao:

A esperanga cristd anseia por uma ¢época em que tudo o que tiver
permanecido imperfeito sera substituido pela soberania absoluta e inconteste
do amor de Deus. O cristianismo ensina que uma nova €poca surgiu com a
vitoria de Jesus sobre as forgas destrutivas da existéncia. [...] Os
ensinamentos de Jesus deixam claro que sua referéncia ao reino de Deus
significa mais que a mera salvacdo individual. A esperanga cristd ndo tem
apenas um aspecto pessoal. Tem também o aspecto social ou coletivo; em
outras palavras, seu objetivo ¢ uma nova fraternidade humana, uma nova
ordem social ou um novo mundo. [...] Para poder viver no novo reino, o
homem deve “negar a si mesmo” e se voltar para Deus. Deus nio raro da ao
individuo uma escolha, e ¢ preciso for¢ca de vontade para sacrificar o
obstaculo para uma verdadeira comunhdo com Deus. Aqui ndo se trata
simplesmente de se livrar do egoismo de uma vez por todas, mas também de
escolher uma vida de obediéncia, humildade e amor.?

Antes de prosseguirmos na abordagem dos dogmas e preceitos sobre os quais estd
assentada a religido cristd, € necessario lembrar brevemente o processo historico de
construgdo da mesma e a sua fragmentacdo posterior. As primeiras congregagdes cristas
surgiram logo apds a morte de Jesus, no atual Israel. Igreja ¢ uma palavra de origem grega,
que diz respeito as pessoas chamadas e reunidas para o servico divino, aqui associado a
pregacao da mensagem de Jesus. No entanto, igreja também passou a designar o local onde os
cristdos se reuniam para adoragdo. A cargo dessa comunidade primordial, a mensagem de
Cristo foi difundida em boa parte do mundo antigo ocidental, ganhando muitos adeptos,
apesar da oposi¢ao declarada do Império Romano, que perseguia os cristdos. Contudo, em
313 d.C., o imperador romano Constantino, convertido ao cristianismo, tirou essa religido dos
pordes da clandestinidade e a tornou oficial do Império. Ligada ao poder vigente, o

cristianismo se espalhou, até que, no ano de 1054, houve uma cisdo de sua doutrina e ela

* GAARDER, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O livro das religides. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005, p. 181-182.
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dividiu-se em catolica romana e em ortodoxa, abrangendo povos da Europa do Ocidente e do
Oriente, respectivamente. Adiante, no século XVI, Lutero, na Alemanha, rompeu com o poder
catdlico e abriu espaco para o protestantismo. Como o que interessa neste estudo ¢ a trajetoria
e os valores da Igreja Catdlica, doravante abordaremos apenas as nuances da crenca catolica
romana, sob o comando do papa. Voltemos, entdo, aos dogmas catélicos.

Como um modo de demarcar seu principal pilar de f€, o catolicismo tem na cruz um
simbolo maximo, representando sofrimento, morte e ressurreicdo de Jesus. A cruz ¢ tanto uma
evocagdo do sofrimento de Jesus pela humanidade quanto uma forma material de lembrar aos
devotos a necessaria aceitagdo de uma vida de provagdes, como meio de obter a salvagdo no
Juizo Final, quando mortos e vivos deverao ser julgados merecedores ou nao de habitar o
novo paraiso. A Igreja Catdlica estabelece sacramentos, ou atos sagrados, como formas de
reforgar os lacos entre os homens e Deus. Sao sete sacramentos: batismo, crisma, eucaristia,
peniténcia, un¢do dos enfermos, ordem (ordenagdo de padres) e matrimonio.

Desses sete sacramentos, a eucaristia torna-se motivo do principal rito catélico, a
missa. Eucaristia, em grego, significa “dar gragas”, e se refere a ceia que Jesus compartilhou
com seus discipulos antes de ser executado.”® A missa revive o ritual do sacrificio de Jesus no
Calvario, tornando-se também um modo de reunido da comunidade em torno da mesma
promessa de redencdo. Os que tomam parte nessa cerimonia recebem a remissao de seus
pecados em conseqiiéncia da morte sacrificial de Jesus. A hostia consagrada ¢ o simbolo do
corpo de Cristo dado em sacrificio.

Para concluir essa abordagem teoldgica do catolicismo, ou seja, relativa aos proprios
dogmas e tradigdes dessa religido, resumimos a visao catdlica da humanidade em relacao a
necessidade de salvagdo, tomando as palavras de Gaarder, Hellern e Notaker:

[...] o homem foi criado & imagem de Deus, e portanto tem uma alma eterna
e o livre-arbitrio. O homem abusou de seu livre arbitrio desobedecendo a
Deus, e sua vontade o p6s no caminho errado, um caminho que o afasta de
Deus e da vontade de Deus. [...] Depois da queda, o homem conservou a
capacidade de fazer boas acgdes, e estas sdo um pré-requisito para obter a
salvagdo. [...] Deus, porém, ndo impoe sua redencdo ao homem. O homem
deve aceitar a salvacgdo acreditando na Palavra de Deus como ¢ pregada pela
Igreja. A salvag@o € vista como uma agdo conjunta entre Deus € o homem.
Tanto a fé¢ como a salvagdo pressupdem a graca de Deus. Os sacramentos
transmitem essa graga. Deles os catdlicos recebem a forga para viver de
acordo com a vontade de Deus. Mas a redencdo final vem apenas apods a
morte. Esta vida terrena € s6 uma preparagio para ela.”’

% Op. cit., p. 187.
2 Op. cit., p. 198.
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Nesse ponto de nosso estudo, podemos concluir que, na visdo teoldgica do
catolicismo, a humanidade ¢ naturalmente pecadora e condenada a uma vida de sofrimentos.
A redencdo passaria pela fé em Jesus Cristo, na expectativa de uma vida eterna paradisiaca.
Para isso, ¢ necessaria a negagdo da vida terrena e dos impulsos individuais. O livre-arbitrio
humano, ou seja, a capacidade de escolher os rumos de sua propria existéncia, é visto como
uma negac¢ao do estado primordial de unido com Deus. A expulsdo do Paraiso deveu-se ao
exercicio humano da escolha de seu proprio destino. O sofrimento decorrente da expulsao,
entdo, estd diretamente vinculado ao livre-arbitrio humano. Vale ainda lembrar que o simbolo
maximo do catolicismo € a cruz, na qual Cristo sofreu os tormentos de seu sacrificio redentor.
Essa questdo do sofrimento, por ser fundamento do catolicismo, deve ser examinada também
por outra dtica diferente da teoldgica, de modo a obtermos uma visdo mais ampla do tema,
uma vez que este estudo tem carater interdisciplinar. Passemos entdo a uma analise critica do
cristianismo pelo viés da filosofia, acompanhando as idéias desenvolvidas pelo filéosofo

alemao Ludwig Feuerbach (1804 — 1872).

1.5 Cristianismo e sofrimento

No livro A esséncia do cristianismo, Feuerbach discorre sobre a relagdo do homem
com a religido e examina aspectos centrais do cristianismo. O fildosofo distingue o objeto
sensorial do objeto religioso pelo foco da consciéncia do homem. A consciéncia de um objeto
sensorial ¢ facilmente diferenciada da consciéncia de si mesmo, enquanto a do objeto
religioso coincide com a consciéncia de si mesmo. O objeto do homem seria sua propria
esséncia objetivada. Entdo, como o homem pensar, assim ¢ seu Deus. A consciéncia de Deus
¢ a consciéncia que o homem tem de si mesmo e o conhecimento de Deus ¢ o conhecimento
que 0 homem tem de si mesmo.*®

Ao definir religido como a consciéncia de Deus associada a propria consciéncia do
homem, o autor faz uma ressalva: o homem nao tem consciéncia de que cria Deus a partir de
si mesmo, € isso constitui a esséncia peculiar das religides. Desse modo, religido ¢ a
consciéncia primeira e indireta que o homem tem de si mesmo. “Por isso em toda parte a
religido precede a filosofia, tanto na histéria da humanidade quanto na histéria do individuo.
O homem transporta primeiramente a sua esséncia para fora de si, antes de encontra-la dentro

de si.” ? Em outra palavras, cremos no amor como uma qualidade divina porque amamos;

# FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do cristianismo. 2.ed. Campinas: Papirus, 1997, p. 55.
» Idem., p. 56.
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cremos que Deus ¢ bom e sabio porque reconhecemos em nés como qualidades superiores a
bondade e a razdo.

Para Feuerbach, essa construcao de Deus pelo homem projetada para fora de si mesmo
produz um fendmeno essencial da religido: quanto mais humano ¢ Deus quanto a esséncia,
maior sera a diferenca entre ele e o homem. Para enriquecer Deus, deve o homem se tornar
pobre, para que Deus seja tudo e o homem, nada. Tudo o que o homem tira de si, ¢
conservado em Deus. O autor d4 um exemplo: “Os monges fizeram voto de castidade para a
esséncia divina, eles oprimiram o amor sexual em si, mas em compensagao conseguiram com
o0 céu, com Deus, com a Virgem Maria a imagem da mulher — uma imagem de amor.™’

A diferenca entre o homem e Deus se acentua na qualidade racional da perfei¢ao
moral, um atributo de Deus. Essa qualidade se torna uma lei para o homem imperfeito,
aumentando sua cisd@o com o divino. A atenuacdo dessa cisdo surge a partir da consciéncia do
coragdo ¢ do amor como verdade mais elevada. O amor seria entdo o lagco de unido, o
principio de mediagdo entre o perfeito e o imperfeito, entre o ser sem pecado e o pecador, a lei
e 0 coragdo, o divino e o humano. “O amor ¢ o proprio Deus e sem ele ndo ha Deus. O amor
transforma o homem em Deus e Deus no homem”. Néo se trata ai de um amor idealizado, mas
0 que tem carne e sangue, “porque somente este pode perdoar os pecados cometidos pela
carne e pelo sangue.”!

E, pois, por esse atributo do amor divino que Deus se compadece dos humanos,
encarnando como Jesus, para que a humanidade possa atingir a conciliagdo com ele. Para
Feuerbach, a encarnagdo, como uma lagrima da compaixdo divina, ¢ o fendmeno de um ser
que sente humanamente € que, por isso, é essencialmente humano.’> A Paixdo, ou seja, o
sofrimento, ¢ uma qualidade essencial do Deus encarnado. “Todos os pensamentos e
sentimentos que inicialmente se associam a Cristo concentram-se no conceito de sofrimento.”
Nessa perspectiva, sofrer pelos outros ¢ divino. Quem sofre pelos outros abandona a sua alma,
comporta-se divinamente, tornando-se um deus para o homem.”

Feuerbach sintetiza: a religido crista ¢ a religido do sofrimento. E justifica:

As imagens do crucificado, que até hoje encontramos em todas as igrejas,
nao representam um redentor, mas somente o crucificado, o sofredor.
Mesmo as autoflagelagdes dos cristdos sdo conseqiiéncias que se baseiam
psicologicamente na sua concepgao religiosa. Como ndo se sentiria contente
de crucificar a si ou aos outros aquele que tem sempre em mente a imagem
do sacrificado? [...] Deus sofre ndo significa em verdade nada mais que:

3 Ibidem, p. 67-68.
31 Op. cit., p. 90-91.
32 0p. cit., p. 93.

3 Op. cit., p. 104.
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Deus é um coragdo. O coragdo ¢é a fonte, o cerne de todo sofrimento. Um ser
sem sofrimento é um ser sem cora¢do.*

Por essa otica, se 0 homem tem em Deus uma proje¢ao do que ha de melhor em si, o
sofrimento, aqui naturalmente associado ao coragdo e ao amor, se legitimaria na vida humana
como uma espécie de condi¢do existencial. Sofrer pode significar aceitar incondicionalmente
as situacdes opressoras da realidade, uma vez que o reino dos céus ndo pertence a este mundo.
Assim, a dureza da vida, a negacdo do livre-arbitrio e a submissao irrestrita aos governantes
podem ser entendidas como crucificagdes simbolicas e necessarias do humano, a fim de
construir, pelo viés da religido, um caminho para a vida eterna.

Apos esse breve exame critico de pontos fundamentais do catolicismo, devemos
abordar agora o processo histdrico de formacdo do Brasil sob a chancela da Igreja Catolica.
Ou seja, abordar os mecanismos com que o catolicismo influenciou na constru¢do de um etos

(espirito coletivo) brasileiro, de uma cultura especifica.

1.6 O catolicismo brasileiro

A chegada dos navegadores portugueses ao Brasil em 1500 ¢ o marco inaugural do
processo de ocupagdo das novas terras situadas a leste da América do Sul. O recorte
especifico de nossa pesquisa ¢ o religioso, mas devemos contextualizar brevemente o
panorama econdmico e politico da época, pois foi o enriquecimento da Coroa portuguesa com
a exploragdo das terras descobertas o mote do processo de coloniza¢ao do Brasil.

Naquele comeco do século XVI, vigorava o sistema mercantil de produgdo, ou
capitalismo mercantilista, em que o comércio incrementado pela conquista de rotas maritimas
para a Asia proporcionou o destaque de Portugal frente aos outros paises europeus. Por sua
localizagdo estratégica na fronteira ocidental da Europa, Portugal, banhado pelo Oceano
Atlantico, cedo investiu nas grandes navegagdes como estratégia de comércio para além dos
contatos comumente efetuados com os paises do Mediterraneo. Contribuiu para isso o
respeito angariado pela classe dos mercadores e uma unidade politica adquirida ainda no
século XIV, quando o pais ibérico, bem antes da vizinha Espanha, libertou-se do dominio
arabe e forjou uma potente alianga com a monarquia inglesa.

Depois da consagragio da rota maritima para a India, com a circunavegagdo da Africa
por Vasco da Gama em 1498, a Coroa portuguesa langou ao mar uma grande expedi¢do, em
1500, chefiada por Pedro Alvares Cabral. Fosse por um suposto propodsito declarado de

descobrir novas terras ou apenas para chegar aos centros comerciais asiaticos em busca de

3 Op. cit., p. 106.
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especiarias, o fato ¢ que a expedicdo de Cabral terminou aportando na costa brasileira e
tomando posse da terra como legitima propriedade de Portugal. Deu-se ali a largada de um
processo de colonizagdo que enriqueceria ainda mais a Coroa portuguesa.

Seguindo um modelo ja executado nas colonias orientais, Portugal estabeleceu
fortificacdes em areas estratégicas, de onde podia defender o territério e extrair os bens
primarios que eram enviados a Metropole. Nao havia interesse em fundar uma nova sociedade
em solo brasileiro. O Brasil era visto entdo como uma grande empresa extrativa, de
propriedade portuguesa e destinada a fornecer produtos que abasteceriam os centros
econdmicos da Europa. Argemiro Brum destaca:

O que interessa ndo ¢ o Brasil em si, mas o que ele pode oferecer, o que dele
¢ possivel tirar em proveito de Portugal. Por isso, a politica e todo o aparelho
institucional e administrativo do Império Portugués, aqui, tem o objetivo de
manter uma situacdo de dependéncia, para que a Colonia continue
indefinidamente como produtora de géneros alimenticios e matérias-primas e
importadora de produtos acabados. *°

Essa relacao perdurou até a independéncia politica do Brasil, em 1822, com direito a
sucessivos ciclos econdmicos, como os do pau-brasil, da cana-de-agucar e do ouro, sempre de
acordo com os interesses da Metropole. Monocultura e latifundio formaram a base do sistema
produtivo colonial, sustentada pela mao-de-obra escrava. Inicialmente, os portugueses
tentaram dominar os indios nativos para o trabalho pesado nas lavouras, mas a resisténcia
destes @ dominacgdo e as mortes provocadas pelo contato com as doengas do homem branco
conduziram a uma outra alternativa: a importacao de escravos negros capturados em territorio
africano. Segundo Thomas Skidmore, o fluxo continuo de escravos no Brasil passou de mais
de 2 mil por ano, em 1580, até atingir uma populacdo de 3,65 milhdes em 1850.%

A nacdo brasileira vai se constituindo, assim, nesse possivel entrecruzamento de trés
racas: a branca portuguesa, a amerindia nativa e a negra africana. Esse encontro em
circunstancias de dominagdo produziu uma peculiar mesticagem e um sincretismo religioso
igualmente original, presente no catolicismo popular de hoje. Mas voltemos agora ao exame
do catolicismo trazido ao Brasil pelos portugueses. Algumas caracteristicas da religiosidade
portuguesa a distinguiam daquela praticada no resto da Europa. No Portugal de monarquia
catolica, havia uma larga tolerancia as praticas de curandeirismo e feiticaria, em que a
populagdo, e mesmo as autoridades, se valiam de benzedores e magos para toda finalidade. Os

hereges, perseguidos pela Igreja, eram apenas os judeus. Ja no restante da Europa catolica,

3 BRUM, Argemiro J. Desenvolvimento econdmico brasileiro. 15.ed. Petropolis: Vozes, 1995, p.51
3¢ SKIDMORE. Thomas E. Uma histéria do Brasil. 4.ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2003, p.33.
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tais praticas de magia popular cabiam no rol das feitigarias condenadas pela Inquisigdo.’” Essa
flexibilidade, que incorporou aos dogmas de fé do cristianismo supersti¢des pagas e crengas
como a do culto as almas dos mortos, facilitou a troca sincrética com as crencas de indios ¢
negros.

Outro trago marcante do catolicismo portugués de entdo era o seu aspecto guerreiro.
Dos séculos VIII ao XV, Portugal e Espanha, paises da Peninsula Ibérica, estiveram ocupados
pelos drabes mugulmanos. No espirito das cruzadas encarregadas de expulsar os turcos da
Terra Santa, Jerusalém, os povos catolicos ibéricos fizeram da libertacdo de sua propria terra
também uma guerra santa. Esse espirito perdurou em Portugal. “Os colonizadores
portugueses, marcados por essa experiéncia, consideravam a conquista do Brasil uma cruzada.
O povo portugués € o povo eleito por Deus para transformar o mundo no Reino de Deus™.*

Assim, o proprio rei portugués, soldados, aventureiros e missionarios se uniram nessa
grande missdo. Eduardo Hoornaert destaca as palavras de Dom Jodo III, rei de Portugal entre
1521 e 1557, em carta ao primeiro governador-geral do Brasil, Tomé de Sousa: “A principal
causa que me levou a povoar o Brasil foi que a gente do Brasil se convertesse a nossa santa fé

catolica.”®

Para Hoornaert, o discurso do rei previa o estabelecimento europeu no Brasil
como um beneficio sobretudo espiritual, pois significava a conversao dos indios, a expansao
da Igreja e a catequese de povos nunca dantes evangelizados. *

Desse modo, o espirito de conquista material e de exploracdo da nova terra se
justificou na religido. Nas palavras de Segna, “a espada uniu-se ao altar”. *' A cruz era o
simbolo de posse da terra em nome de Cristo. Vale lembrar que Terra de Santa Cruz foi um
dos primeiros nomes dados ao Brasil. Em nome da cruz crista, os indios eram submetidos a
escravidio. Os negros trazidos da Africa eram batizados ainda em solo natal ou logo ao
desembarcar no Brasil.

Na proposta da conquista portuguesa, a fusdo entre os aspectos materiais, ou seja,
apropriacao dos bens da coldnia e submissao do seu povo, e 0s aspectos espirituais, de carater
evangelizador, se legitima com o chamado padroado. Este era prerrogativa da Coroa

portuguesa, baseada no fato de o rei ser também grao-mestre de trés tradicionais ordens

militares e religiosas de Portugal: a de Cristo (mais importante e herdeira da Ordem dos

7 SEGNA, Egidio Vittorio. Analise critica do catolicismo no Brasil e perspectivas para uma pastoral de
libertacdo. Petropolis: Vozes, 1977, p. 14.

¥ Idem, p. 15.

* HOORNAERT, Eduardo. 4 evangelizacio do Brasil durante a primeira época colonial. In: Histéria geral da
igreja na América Latina. Tomo II, vol. 1: Histéria da Igreja no Brasil. 4.ed. Petropolis: Vozes, 1992, p. 24.

“ HOORNAERT, Eduardo. A igreja no Brasil-colonia (1550-1800). 2.ed. So Paulo: Brasiliense, 1994, p.8.

* SEGNA, Egidio Vittorio. Op. cit., p..16.
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Templarios), a de Sdo Tiago da Espada e a de Sao Bento. O direito de padroado foi cedido
pelo papa ao rei portugués com a incumbéncia de promover a organizacao da Igreja nas novas
terras. Por intermédio do padroado, a expansdo do catolicismo no Brasil foi financiada.
Riolando Azzi explica:

O padroado conferia aos monarcas lusitanos o direito de cobranga e
administragdo dos dizimos eclesiasticos, ou seja, a taxa de contribui¢do dos
fiéis para a Igreja, vigente desde as mais remotas épocas. [...] A partir do
século XVI, e portanto da época da descoberta do Brasil, a coleta desses
dizimos passa a ser feita pelo proprio rei de Portugal, que, como gréo-
mestre da Ordem de Cristo, devia também zelar pelo bem espiritual das
colonias portuguesas. Além disso, cabia ao monarca a apresentacdo dos
nomes dos escolhidos para ocupar o governo das dioceses, das pardquias e
outros beneficios eclesidsticos, bem como a obrigacdo de zelar pela
construcdo e conservagdo dos edificios do culto, de remunerar o clero e de
promover a expansdo da fé cristd. Na realidade, o monarca portugués
tornava-se assim uma espécie de delegado pontificio para o Brasil, ou seja, o
chefe efetivo da Igreja em formag@o. Ao papa cabia apenas a confirmagao
das atividades religiosas do rei de Portugal .

O poder civil e religioso nas maos do rei e os interesses mercantis vigentes ajudaram a
firmar uma inabalavel estrutura social patriarcal e verticalizada. Segna afirma: “Podemos
concluir que a caracteristica do catolicismo no periodo da conquista é a imposi¢do™.* A terra
brasileira foi repartida em imensos latifundios, as capitanias, doadas pelo rei aos donatarios. O
engenho e a fazenda eram estruturas tipicas dessa sociedade em formacdo, em que os
proprietarios detinham praticamente todo o poder. Seguindo uma teoria feudal elaborada por
juristas espanhdis, o mundo era feudo do papa, representante de Deus. A partir dai, se
estabeleceu a relacdo de senhor-vassalo entre o papa e o rei, e entre o rei e os donatarios ou
entre o rei e os senhores de engenho e de fazenda. Na base dessa estrutura estava o escravo.
Assim, surgiu um esquema de relacdao interpessoal entre os brasileiros que sO6 permitia a
atitude de dominacdo e de superioridade. Esse catolicismo patriarcal foi a unica expressao
religiosa até a proclamag¢do da Republica, em 1889 e, de acordo com Segna, “marcou
profundamente a psique do homem brasileiro e sobrevive ainda hoje em amplos setores da
populagdo.”*

Tal modalidade de catolicismo desenvolvida em solo brasileiro tinha a funcdo de
sacralizar e perpetuar o poder da Coroa portuguesa, transformada em instrumento de Deus

para instalar na terra seu Reino. A Igreja tornava-se o instrumento docil manipulado pelo

poder civil do Estado. Diz Segna: “Nao ¢ tdo facil fugir a esta sutil domina¢do: no momento

2 AZ71, Riolando. 4 instituicdo eclesidstica durante a primeira época colonial. In: Historia geral da igreja na
América Latina. Tomo II, vol. 1: Historia da igreja no Brasil. 4.ed. Petropolis: Vozes, 1992, p. 163-164.

# SEGNA, Egidio Vittorio. Op. cit., p.17.

“ Op. cit.,p. 19.
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em que a Igreja aceita esta submissao, ela de fato esta renunciando a sua missao especifica de

anunciar a Boa-Nova aos pobres.”®

A conivéncia do clero com o sistema de dominacdo e opressdo da sociedade em
formagao pode ser conferida no seguinte trecho de um sermdo do Padre Antonio Vieira,

dirigido a uma irmandade de escravos em um engenho baiano, no ano de 1633. A condicao de

J4

servidao escrava ¢ apontada pelo destacado pregador como uma béncao, em relagdo a
ignorancia religiosa em que viviam os negros na Africa:

Oh se a gente preta tirada das brenhas da sua Etiopia, e passada ao Brasil,
conhecera bem quanto deve a Deus e a sua Santissima Mae por este que
pode parecer desterro, cativeiro ¢ desgraca, ¢ ndo é sendo milagre, e grande
milagre? Dizei-me: vossos pais, que nasceram nas trevas da gentilidade, e
nela vivem e acabam a vida sem lume da fé, nem conhecimento de Deus,
aonde vao depois da morte? Todos, como credes e confessais, vdo ao
inferno, e 14 estdo ardendo e arderdo por toda a eternidade. *°

No mesmo sermdo, Vieira dignifica os sofrimentos dos escravos com o trabalho no
engenho, ao compara-los com o padecimento de Cristo na cruz:

Nao ha trabalho, nem género de vida no mundo mais parecido a Cruz e
Paixao de Cristo, que o vosso em um destes engenhos. [...] Bem-aventurados
vOs se soubéreis conhecer a fortuna do vosso estado, e com a conformidade e
imita¢do de tdo alta e divina semelhanca aproveitar e santificar o trabalho!
Em um engenho sois imitadores de Cristo crucificado: Imitatoribus Christi
crucifixi, porque padeceis em um modo muito semelhante ao que o mesmo
Senhor padeceu na sua cruz, ¢ em toda a sua Paix@o. [...] A Paixdo de Cristo
parte foi de noite sem dormir, parte foi de dia sem descansar, e tais s2o as
vossas noites € os vossos dias. Cristo despido, e vos despidos; Cristo sem
comer, ¢ voOs famintos; Cristo em tudo maltratado, ¢ vos maltratados em
tudo. Os ferros, as prisdes, os acoites, as chagas, os nomes afrontosos, de
tudo isto se compode a vossa imitagdo, que se for acompanhada de paciéncia,
também terd merecimento de martirio."’

O discurso de Vieira, pelo viés religioso, estava em total conformidade com o projeto
colonial portugués. O negro pagao, livre em sua terra e distante do pensamento portugués, era
mau, condenado, portanto, ao fogo do inferno. J& o negro cristdo, servil ao branco, era bom.
Hoornaert evoca um trecho de outro sermao do mesmo padre, também dirigido aos escravos,
e que reforca a legitimacdo religiosa da condigdo escrava: “Quando servis aos vossos
senhores, ndo os sirvais como quem serve a homens, sendo como quem serve a Deus; porque
entdo ndo servis como cativos sendo como livres, nem obedeceis como escravos sendo como

filhos.” Hoornaert ainda lembra que Vieira ndo permitia que os negros fugitivos do Quilombo

* Op. cit., p. 36.
“ VIEIRA, Padre Antonio. Sermdes. Vol. XI. Porto: Lello & Irméos Editores, 1951, p. 305.
47 Idem, p. 309-310.
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dos Palmares recebessem os sacramentos catdlicos, por viverem em pecado mortal. Os
sacramentos s6 eram ministrados aos negros doceis dos engenhos de agticar.®

Em relacdo a populagdo indigena, alvo principal da acdo evangelizadora dos
conquistadores portugueses, a dominacdo comeca com a negacdo de toda uma cultura tida
como pagd. Era preciso converter os indios a santa fé catdlica, para que abandonassem a
propria religido, considerada “demoniaca”. Nao ha nenhum esforco de compreensdo da
mentalidade indigena, “mas apenas um sentimento de comiseracdo por seu atraso cultural e
pelas trevas do paganismo em que estdo envolvidos.”® Criam-se, entdo, os aldeamentos,
originados de um “descimento” ou “reducao” de indios do interior para a zona litordnea ou
para a confluéncia de rios. Praticados com a protecdo de aparatos militares, os descimentos
deslocavam indios brabos para as aldeias de “indios da cruz”.

Conforme Hoornaert, a pratica do descimento quase sempre resultou em fracasso em
termos demograficos, pois os indios morriam em quantidade, contaminados pelas doengas dos
brancos. Isso tornou a historia dos indigenas apds 1500 um processo de progressiva
eliminagdo. “O indigena ndo podia conviver com o projeto capitalista, tinha que desaparecer,
pois era irredutivel aos intentos do capitalismo: foi eliminado pela doengas, pela fome, pelas

b

guerras denominadas ‘justas’, pelas torturas, pelos regimes de trabalho.” ** Com essas
calamidades, os missionarios passaram a distanciar mais os aldeamentos das vilas e fazendas,
num modelo copiado das missdes paraguaias, que serdo estudadas em outro capitulo dessa
pesquisa. SO que o éxito, no sul brasileiro, dessa empreitada, que catequizava os indios e os
protegia da escraviddo, foi de encontro aos interesses mercantis, o que culminou com a
expulsao dos jesuitas do pais.

Sob a égide da Igreja catdlica e sua supremacia aliada ao mercantilismo, o Brasil
nasceu e cresceu. A miscigenaciao que produziu uma sociedade etnicamente diversificada veio
acompanhada de um sincretismo religioso, ja coerente com o modelo diferenciado do
catolicismo portugués, sem que isso abalasse a supremacia do senhor branco. Segna explica:

Devia-se permitir um minimo de liberdade para a expressdo da propria
cultura india ou negra, a fim de ndo criar conflitos evidentes, dando dessa
forma uma valvula de escape as tensodes internas. A cultura dominante tera
sempre presente este aspecto importante. O mais interessado pela religido era
o senhor que procurava orientar ¢ plasmar a nova religiosidade popular que
vinha assumindo formas sincréticas; era ele que justificava o sistema
escravocrata por meio da ideologia religiosa.’

“ HOORNAERT, Eduardo. A igreja no Brasil-colonia (1550-1800). Op. cit., p. 76-77.
% AZZI, Riolando. Op. cit., p. 157.

*» HOORNAERT, Eduardo. Idem, p. 17.

> SEGNA, Egidio Vittorio. Op. cit., p. 21.
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Concluimos este capitulo sobre as bases teologicas do catolicismo e seu percurso
histérico na formacao da sociedade brasileira constatando que o brasileiro vivenciara um etos
pontuado pela histérica aceitacdo passiva ante o poder, num comportamento tipico de uma
sociedade autoritdria. Em conformidade com Segna, a religido justificava o sistema ou
algumas vezes limitava-se a oferecer a compensagdo de uma vida futura. “A Igreja vinculada
ao rei guarda o siléncio sobre o problema da exploracdo econdmica das terras e dos homens.
A atitude constante da Igreja serd de aceitar a ordem estabelecida.” > Passemos a seguir ao

exame do resultado disso em termos de ideologia e mito fundador.

2 Idem, p. 31



33

2 CATOLICISMO E O MITO FUNDADOR DO BRASIL

2.1 Multipla comunicacio com o divino

Como foi mostrado no capitulo anterior, podemos entender a religido como uma forma
de dar sentido a vida e de ordenar as relagdes que se estabelecem entre os varios niveis da
existéncia. Para explicar a necessidade de o homem criar meios de se comunicar com o
divino, o antrop6logo Roberto DaMatta aponta um fator sociologico basico: o grande espelho
a que chamamos de religido é construido para trazer, tanto no aspecto individual quanto no
coletivo, um sentimento de comunhdo com o universo como um todo. De acordo com
DaMatta, a religido pode explicar os infortiinios da vida e por que existem ricos e pobres,
fortes e fracos, doentes e sdos, dando sentido pleno as diferenciagdes de poder percebidas
como parte do mundo social. Sofrimentos, doencas, calamidades, injusticas e afligoes deste
mundo sdo explicados pela religido de modo mais satisfatorio que a filosofia e a ciéncia.”

Nao vamos abordar neste trabalho a diversidade de formas com que a atual
religiosidade brasileira, sincrética e multipla, estabelece contatos com o transcendente, uma
vez que trabalharemos em termos de fundagdo e origem, numa perspectiva mitica. Interessa-
nos o fato de o catolicismo romano ter sido a religido dominante e oficial do Brasil até¢ 1890,
uma “denominacao religiosa formadora da propria sociedade brasileira e, naturalmente, de um
conjunto de valores que sio essenciais no Brasil.” **

Interessa-nos saber também que, independentemente de a ligagdo entre este mundo e o
“outro mundo” (espiritual) se dar de modos diversificados, englobando praticas que vao do
catolicismo ao candomblé, da umbanda ao espiritismo, em todas elas a comunicacdo com o
divino se realiza a partir de um elo pessoal, pontuado pela simpatia e fidelidade do crente com
os representantes do outro mundo. Explica DaMatta:

Do mesmo modo que temos pais, padrinhos e patrdes, temos também
entidades sobrenaturais que nos protegem. E elas podem ser de duas
tradigoes religiosas aparentemente divergentes. Isso realmente ndo importa.
O que para um norte-americano calvinista, um inglés puritano ou um francés
catolico seria sinal de supersticdo ¢ até mesmo de cinismo ou ignorancia,
para nos é modo de ampliar as nossas possibilidades de protegdo.

Essa ampliagdo dos codigos de acesso ao divino pela coexisténcia de diversas formas

de cultos religiosos, para além do mero resultado de uma sociedade miscigenada e

3 DAMATTA, Roberto. O que faz o Brasil, Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 1984, p. 111-112.
> Idem, p. 113.
> Ibidem, p. 115.
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culturalmente plural, também pode significar uma linguagem mais acessivel ao divino de um
povo historicamente marcado pela opressao. “Uma linguagem, de fato, que permite a um
povo destituido de tudo, que ndo consegue comunicar-se com seus representantes legais, falar,
ser ouvido e receber os deuses em seu proprio corpo.” >

Por essa perspectiva, a diversidade religiosa moderna parece uma resposta a um
sentimento geral de caréncia e exclusdao da populagdo em relagdo ao governo e a estrutura
social. Igualmente parece sinalizar a longevidade do modelo catolico da formag¢ao do Brasil,
quando a Igreja aliou-se ao Estado em seus interesses mercantis e dominadores, excluindo a
populacdo comum. Tal repeticdo de um modelo primordial poderia se legitimar como verdade

atual no universo das ideologias. Passemos, entdo, a um exame das relagdes entre religido e

ideologia.

2.2 Catolicismo e ideologia

Segna afirma que os modernos cristdos brasileiros, ao internalizarem a busca pessoal
de Deus na religido, num individualismo em que a fraternidade aparece na caridade aos mais
necessitados, deixam de questionar a sociedade classista e reconhecem como cristd uma
situacdo que ¢ o reflexo da concepcdo burguesa de mundo. “Aceita-se como obra de Deus a
sociedade projetada pela classe dominante.” Ao reconhecer como obra da criagao divina o que
¢ fruto da classe dominante, a teologia se identifica com uma visdo do mundo e proporciona a
burguesia uma ideologia. A falta de uma chave para interpretar objetivamente as estruturas
sociais acarreta numa aceitagdo de que as injusti¢as sejam obra das leis da natureza e
cientificamente inevitaveis.”’

Devemos agora buscar o conceito de ideologia. Do Diciondrio Houaiss, vamos
destacar as seguintes acep¢des do termo, relativas as acdes entre dominadores e dominados,
por ser este o foco da nossa reflexdo até agora:

no marxismo, conjunto de idéias presentes nos ambitos tedrico, cultural e
institucional das sociedades, que se caracteriza por ignorar a sua origem
materialista nas necessidades e interesses inerentes as relagdes econdmicas
de producdo, e, portanto, termina por beneficiar as classes sociais
dominantes;

no marxismo, especialmente o dos epigonos de Marx, totalidade das formas
de consciéncia social, o que abrange o sistema de idéias que legitima o poder
econdmico da classe dominante (ideologia burguesa) e o conjunto de idéias
que expressa os interesses revolucionarios da classe dominada (ideologia
proletaria ou socialista);

sistema de idéias (crencas, tradigdes, principios € mitos) interdependentes,
sustentadas por um grupo social de qualquer natureza ou dimenséo, as quais

% Op. cit., p. 117.
7 SEGNA, Egidio Vittorio. Op. cit., p. 57-58.
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refletem, racionalizam e defendem os proprios interesses € compromissos
institucionais, sejam estes morais, religiosos, politicos ou econdmicos; **

Esse enfoque centrado nos mecanismos de produgdo apresenta a ideologia como uma
espécie de ilusdo ou fabricacdo de uma histéria imaginada. Para Marilena Chaui, a funcdo da
ideologia ¢ a de apagar as diferencas, como as de classes, e fornecer aos membros da
sociedade o sentimento da identidade social, encontrando referenciais identificadores de todos
e para todos. * Dessa forma, a historia passa a ser a historia dos vencedores. “Gragas a esse
tipo de histdria, a ideologia pode manter sua hegemonia mesmo sobre os vencidos, pois estes
interiorizam a suposi¢do de que ndo sdo sujeitos da historia, mas apenas seus pacientes.”®

Na formacdo do Brasil, a religido catolica, aliada do Estado portugués conquistador,
ajudou a modelar a ideologia da dominag¢do. Em termos conceituais, religido e ideologia
podem se aproximar bastante. A Enciclopédia Einaudi, no topico “Religido”, observa: “Na
reflexdo filos6fica ou antropologica geral, a nogdo de religido ¢ comparada com a de

ideologia.” ¢

Seria leviandade afirmar que a religido se constréi em torno dos mesmos
principios ilusorios e com fins de manipulacdo que caracterizam a ideologia. Em um Estado
teocratico, isso até pode ocorrer, mas, em se tratando de sociedades minimamente
democraticas, sempre € possivel um olhar critico para a religido, o que nunca acontece em
relacdo a ideologia encarregada de garantir o sistema de dominagao e o proprio Estado.

No entanto, podemos identificar uma semelhanga geral entre os conceitos de ideologia
e religido a partir do mito. No capitulo anterior, observamos que o mito é o aspecto racional
da religido, a explicagdo metaforica que legitima a religido. J4 na conceituagdo de ideologia
oriunda do diciondrio e exposta acima, vemos que esta também se vale de mitos para
referendar o seu fundamental sistema de idéias. Entdo, na base, tanto religido quanto
ideologia bebem na fonte do mito. Se podemos questionar a aplicagdo final de cada um desses

dois sistemas de crengas (se para fins de dominacao ou nao), ndo podemos questionar o fato

de que ambos se alimentam do mito. Analisemos a seguir o conceito de mito.

2.3 Mito

** HOUAISS, Ant6nio; VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2001, p. 1565.

¥ CHAUI, Marilena. O que é ideologia. 2.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 2001, p.109.

8 Jdem, p. 118.

' ENCICLOPEDIA EINAUDI. Op. cit., p. 189.
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Esse termo se presta a diversas acepg¢des na lingua portuguesa, algumas até
antagdnicas. Podemos falar, por exemplo, no mito de Edipo como a célula metaférica de um
comportamento tido como real na psicologia humana e também afirmar que determinada
crenca nada tem de verdade, sendo uma mentira, inven¢do ou puro mito. Voltemos ao
Dicionario Houaiss para examinar o léxico de mito, onde encontramos, entre outras, as
seguintes significacoes:

relato fantastico de tradicdo oral, geralmente protagonizado por seres que
encarnam, sob forma simbdlica, as for¢as da natureza e os aspectos gerais da
condicdo humana; narrativa acerca dos tempos herdicos, que geralmente
guarda um fundo de verdade; relato simbolico, passado de geragdo em
geragdo dentro de um grupo, que narra e explica a origem de determinado
fenémeno, ser vivo, acidente geografico, instituicdo, costume social etc.;
representacdo de fatos e/ou personagens historicos, freqiientemente
deformados, amplificados através do imaginario coletivo e de longas
tradigOes literarias orais ou escritas; constru¢do mental de algo idealizado,
sem comprovacdo pratica; idéia, estereOtipo; e afirmagdo fantasiosa,
inveridica, que ¢ disseminada com fins de dominagdo, difamatorios,
propagandisticos, como guerra psicoldgica ou ideologica.”

Nesse espectro amplo de significagcdes, o mito envolve desde uma afirmacdo com
fundo de verdade, passando por uma deformacdo de fatos histdricos, até chegar a uma
afirmacdo inveridica. Percebemos nesse percurso, no entanto, uma estreita relagdo do mito
com a representacdo simbolica de algo importante para a coletividade que o constroi. A
funcao mitica parece associada a capacidade de o homem fabular em cima de um determinado
evento e de dar-lhe um significado vivo, que pode ou ndo ter um carater ideologico.
Geralmente, ¢ na origem das coisas que o mito encontra sua fun¢do plena, que ¢ explicar a
estrutura de uma determinada situag@o presente a partir de suas condi¢gdes de origem. Por isso
o mito ganha tanto interesse de estudiosos das areas da antropologia, sociologia, historia e
psicologia. Nesse ponto de nosso estudo, convém acompanhar a visdo de destacados
pesquisadores do tema.

Mircea Eliade opta por conceituar mito diferentemente da visdo dos eruditos do século
XIX, os quais o associavam a fabula, ficcdo ¢ mesmo mentira. Segundo Eliade, o mito deve
ser observado como algo vivo, que fornece modelos e significados a conduta humana.
“Compreender a estrutura e a fungdo dos mitos nas sociedades tradicionais ndo significa
apenas elucidar uma etapa na historia do pensamento humano, mas também compreender

melhor uma categoria dos nossos contemporaneos”. ©

82 HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Op. cit., p. 1936..
8 ELIADE, Mircea. Mito e realidade. 6.ed. Sio Paulo: Perspectiva, 2002, p. 8
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As narrativas de origem, portanto, longe de significarem visdes ingénuas e fantasiosas
da existéncia, associadas a povos considerados atrasados intelectualmente, revelam um
substrato real acerca da vida e da estrutura da sociedade. A trajetéria dos “Entes
Sobrenaturais” que povoaram ou fundaram, com seus feitos milagrosos, primordialmente uma
regido, tocam a esfera do sagrado para as culturas que lhes ddo relevancia. Pois, como
acrescenta Eliade,

[...] o mito é considerado uma histdria sagrada e, portanto, uma ‘“historia
verdadeira”, porque sempre se refere a realidades. O mito cosmogonico ¢
“verdadeiro” porque a existéncia do Mundo esta ai para prova-lo; o mito da
origem da morte ¢ igualmente “verdadeiro” porque ¢ provado pela
mortalidade do homem, e assim por diante. *

Joseph Campbell segue a mesma linha de pensamento de Eliade, mas com uma certa
énfase na fun¢ao psiquica do mito, tanto individual quanto coletiva, e na capacidade humana
de produzir mitos que se assemelham em significacdo, mesmo que originarios de culturas
distintas (mitologia comparada). Ele afirma que os mitos humanos tém florescido em todo o
mundo habitado, em todas as épocas e sob todas as circunstancias, servindo de inspira¢do para
todos os demais produtos da acdo humana, fisica ou mental. Os mitos seriam a abertura
secreta através da qual as energias do cosmo penetram nas manifestagdes culturais humanas.
“As religides, filosofias, artes, formas sociais do homem primitivo e historico, descobertas
fundamentais da ciéncia e da tecnologia e os proprios sonhos que nos povoam o sono surgem
do circulo basico e magico do mito.”

Para esse teorico, os mitos sao uma resposta natural do homem ao ambiente. Mais uma
vez, o que se busca nessa relagdo ¢ dar um sentido, mesmo que simbdlico, a algo que se
percebe como verdadeiro. Campbell explica:

O mundo exterior € o que obtemos por meio do conhecimento, o interior ¢ a
nossa reagdo a ele. Ora, € na jungdo dos dois que surgem os mitos. O mundo
exterior transforma-se com o tempo histdrico, enquanto o interior € o0 mundo
do homem. Os sistemas mitologicos sdo uma constante, na qual o que

reconhecemos ¢ a nossa vida intima, simultaneamente com a inflexdo da
historia.®

Para Eliade,*” os mitos narram nio apenas a origem do mundo, das coisas € do homem,
mas também narram a origem de todos os acontecimentos primordiais em conseqiiéncia dos

quais o homem se converteu no que ¢ hoje: um ser mortal, sexuado, organizado em sociedade

 Idem, p. 12.

% CAMPBELL, Joseph. O heréi de mil faces. 8.ed. Sdo Paulo: Cultrix/Pensamento, p. 15.

% CAMPBELL, Joseph. In: COUSINEAU, Phil. A jornada do heréi — Vida e obra de Joseph Campbell. Sio
Paulo: Saraiva, 1994, p. 204.

8 ELIADE, Mircea. Op. cit., p. 16.
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8Os mitos também

e obrigado a trabalhar para viver de acordo com determinadas regras.®
revelam como um padrao de comportamento, uma instituicdo ou um modo de trabalhar foram
estabelecidos: “essa ¢ a razdo pela qual os mitos constituem os paradigmas de todos os atos

humanos significativos.”®

2.3.1 Mito, ciéncia e historia

Pelo que ja foi exposto, percebemos que o mito, além de narrar a origem dos padrdes
fundamentais da vida humana, também oferece sentido para estes mesmo padrdes. Mais
ainda, o mito permite uma compreensdo em niveis para além do logico de fenomenos
culturais humanos, trazendo para a ciéncia contribuigdes significativas. O antropdlogo Claude
Levi-Strauss, sob a perspectiva estruturalista com a qual conduziu suas pesquisas, valoriza o
aspecto mitoldgico como importante fonte de identificagdo de estruturas comuns a
humanidade. E comenta a oposi¢do que geralmente se fazia entre as explicagdes cientifica e
mitologica. A ciéncia, que tinha uma perspectiva quantitativa, desde o século XVII ao XIX,
passou a integrar os aspectos qualitativos da realidade, dispondo-se, assim, a explicar ndo
somente a sua propria validade como também a do pensamento mitoldgico. Levi-Strauss
celebra essa posi¢do: “Esta tendéncia habilitar-nos-4, indubitavelmente, a entender uma
grande quantidade de coisas presentes no pensamento mitolégico € que no passado nos
apressdvamos a por de parte como coisa carecida de significado e absurda.””

O antropologo francés admite que a oposi¢do simplificada que comumente se faz entre
historia e mitologia ndo se encontra bem definida, sugerindo um nivel intermediério. E
questiona: “Quando tentamos fazer Histéria cientifica, fazemos porventura algo cientifico ou
adotamos também a nossa propria mitologia nessa tentativa de fazer Historia pura?” Para
Levi-Strauss, em nossas sociedades a historia substitui a mitologia e desempenha a mesma
funcdo. Nas sociedades sem escrita ¢ sem arquivos, a mitologia ¢ uma forma de garantir que o
futuro permanecera fiel ao presente e ao passado. Para nos, o futuro deveria ser sempre
diferente do presente. Apesar disso, afirma o autor, o0 muro que em certa medida existe na
nossa mente entre mitologia e historia pode abrir fendas pelo estudo de historias concebidas

ndo como separadas da mitologia, mas como uma continuagdo desta.”

58 Essa observagdo parece adequar-se a perfeigdo ao mito biblico da expulsdo do homem do paraiso, quando foi
condenado por Deus a ganhar o pdo com o suor do proprio rosto.

% ELIADE, Mircea. Op. cit., p. 22.

O LEVI-STRAUSS, Claude. Mito e significado. Tradugio: Antonio Marques Bessa. Lisboa: Edi¢des 70, 2000,
p. 38.

" Idem, p. 61-64.
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Um dos precursores de uma visdo cientifica mais cuidadosa e abrangente em relacio
as potencialidades da linguagem mitologica foi o antropologo e etndlogo polonés Bronislav
Malinowski, propagador de uma perspectiva funcionalista, pela qual a sociedade se estrutura a
partir do atendimento das necessidades coletivas. Ainda em 1926, ele buscou ampliar o
conceito comum de mito. Todos os estudiosos do mito, fenomendlogos, psicologos e
sociologos referem-se com freqiiéncia aos termos descritivos da definicdo de Malinowski, da
qual destacamos o seguinte trecho:

O mito, quando estudado ao vivo, ndo ¢ uma explicacdo destinada a
satisfazer uma curiosidade cientifica, mas uma narrativa que faz reviver uma
mentalidade primordial, que satisfaz profundas necessidades religiosas,
aspiragdes morais, pressdes ¢ imperativos de ordem social e mesmo
experiéncias praticas. [...] Longe de ser uma fabulagao va, ele €, ao contrario,
uma realidade vida, & qual se recorre incessantemente. >

O mito, ao desenhar as formas elementares de ser no mundo, pode também esbogar os
rumos da histéria. Segundo Adolpho Crippa, referindo-se as idéias de Mircea Eliade, umas
das fun¢des do mito é a de revelar modelos e fornecer significado ao mundo e a existéncia
humana. Essa funcdo ¢ imensa na constituicdo humana, pois, gragas ao mito, as idé¢ias de
realidade, de valor e de transcendéncia surgem lentamente. Crippa afirma que ndo importam
os simbolos de que se serve a narragdo e nem os acontecimentos narrados, mas sim a
significagdo ultima das coisas que se instala no mundo a partir da proposi¢do mitica.
“Somente a partir dessa proposi¢do, o mundo, o homem e a histéria podem ser constituidos
como realidades significativas.””

A partir disso, Crippa conclui que as significagdes e os valores fundamentais que
constituem a entidade historica que chamamos homem nao se formam a partir de deliberagdes
individuais ou coletivas. Qualquer gesto humano ja esta prefigurado no mundo, ou seja,
naquela possibilidade radical de ser, na qual cada ser humano se encontra como existente.
Como exemplo ilustrativo desse enfoque, o autor diz que ndo ha uma “helenidade” porque
existiram helenos, mas, ao contrario, existiram helenos porque houve uma possibilidade de
ser heleno. E acrescenta o autor:

Deve-se reconhecer que os povos constituem configuragdes historidveis, ou
possibilidades culturais determinadas a partir de delineamentos radicais,
constituidos numa anterioridade exemplar ou paradigmatica. Na ordem da
existéncia e do ser, ninguém € o que quer ser. Todos sdo o que podem ser. O
poder ser, por sua vez, esta contido e velado em proposi¢des originais, em
revelagdes miticas, em projetos arcanos ditos e re-velados inicialmente nos

2 MALINOWSKI, Bronislav, apud CRIPPA, Adolpho. Mito e cultura. Sdo Paulo: Convivio, 1975, p. 16.
3 CRIPPA, Adolpho. Mito e cultura. Sio Paulo: Convivio, 1975, p. 25.
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mitos. Os povos ¢ as culturas divergem porque diversas as possibilidades de
ser nas quais cada um foi posto.™

Ainda a respeito da importancia dos mitos como proponentes de realidades e
antecipadores dos modos singulares que determinam essas realidades num mundo definido,
Crippa escreve que os mitos precedem e pré-figuram as realizagdes historicas. Assim, a
histéria de uma cultura e de um povo nao seria senao a explicitacdo das significagdes originais
contidas nos mitos arcaicos. E comentando os estudos sobre o tema desenvolvidos por
Shelling e Cassirer, Crippa reafirma que o mito ¢ o elemento primario do qual deriva-se a
histéria. Nao apenas a mitologia de um povo determina sua historia, como a histéria € o
proprio destino desse povo, a sorte que lhe coube desde o inicio. A identidade de um povo,
portanto, ¢ profundamente atrelada a sua mitologia. Pois, como instalagdes primordiais, os

mitos sdo “predeterminag¢des de desempenhos historicos.””

2.3.2 Degradacio e permanéncia dos mitos

Toda essa poténcia do mito ndo significa que ele mantenha, ao longo do tempo, sua
pureza original em termos de narrativa e contetidos primordiais. Conforme Mircea Eliade™, o
mito pode degradar-se em lenda é€pica, em balada e em romance, ou entdo sobreviver, em
forma diminuida, nas supersti¢des, habitos e nostalgias, sem perder, contudo, sua estrutura e
nem seu valor. Como exemplo, o autor cita o mito da arvores cosmica, mantido nas lendas e
nos ritos de colheita dos simples. 77 Se o romance policial aborda a luta entre um criminoso e
um detetive, a mesma estrutura mitica, anteriormente, podia ser reconhecida nas obras que
falavam de um principe 6rfao ou uma crianga inocente vitima de algum algoz, ou, mais
distante ainda no passado, nas narrativas dos romances negros. Mudam as tonalidades da
efabulacdo, conforme a coloragdo em voga da sensibilidade popular, mas ndo muda o
essencial tema mitico.

De acordo com Eliade, essa modulacdo do mito traz um obscurecimento da sua
transparéncia original e uma multiplicagdo das notas especificas da “cor local”. “Mas os
modelos transmitidos do mais longinquo passado nao desaparecem nem perdem o seu poder

de reatualiza¢do, permanecendo valido para a consciéncia ‘moderna’”. ™ O autor cita, a

™ Idem, p. 25-26.

™ Ibidem, p. 26-217.

8 ELIADE, Mircea. Tratado de historia das religides. 2.ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, p.352.

77 Eliade estabelece uma diferenga entre mito e fabula ou conto, segundo a importancia dada a essas narrativas
por povos indigenas. Tudo o que ¢ narrado nos mitos concerne diretamente a eles, enquanto os contos e fabulas
se referem acontecimentos sem o poder de modificarem a condigdo humana como tal, embora possam causar
mudangas no mundo.

™ Idem, p. 353.
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seguir, dois exemplos dessa migragdo do mito antigo para a realidade posterior. Um deles fala
da identificacdo entre o herdi grego mitologico Aquiles e o filosofo Séren Kirkegaard: ambos
renunciam ao casamento “comum’” como modo de atingir a imortalidade sendo “o unico”.
Nesse caso, a estrutura mitica se realiza no plano da experiéncia existencialista, sem qualquer
consciéncia do modelo mitico.

Outro exemplo de Eliade ilustra como o arquétipo continua a ser criador mesmo
quando degradado para niveis cada vez mais baixos. Foi o caso do mito das Ilhas Afortunadas
ou do Paraiso Terrestre, que perturbou a ciéncia ndutica até a época dos grandes
descobrimentos maritimos. Mesmo o0s navegadores que perseguiam uma finalidade
econdmica, como o caso portugués da descoberta do caminho maritimo para as Indias, ainda
assim tinham também em vista o descobrimento das Ilhas dos Bem-aventurados ou do Paraiso
Terrestre. ” Esse tema estara presente no mito fundador brasileiro, o proximo conceito a ser

examinado aqui.

2.4 Mito fundador do Brasil

Em Brasil: Mito fundador e sociedade autoritaria, Marilena Chaui emprega um dos
sentidos antropologicos de mito: uma narrativa compartilhada socialmente como solucdo
imaginaria para tensoes, conflitos e contradicdes que nao encontram caminhos de resolugdo
no nivel da realidade. O mito seria o elemento propulsor de um universo de crengas que vao
se sedimentando no imaginario coletivo, a ponto de passarem a funcionar como uma crenga
mais ampla e real.

Chaui constréi sua argumentacdo abordando primeiramente a representacao
homogénea que os brasileiros possuem de si mesmos e do pais, a partir de crengas
generalizadas. O Brasil seria, assim, 1) um dom de Deus e da Natureza, sem catastrofes
naturais como terremotos, vulcdes e furacdes; 2) dono de um povo pacifico, ordeiro,
generoso, alegre e sensual, mesmo quando sofredor; 3) um pais miscigenado e sem
preconceito de raga ou credo; 4) um lugar acolhedor para quem nele deseja trabalhar; € 5) um
pais de contrastes regionais e, por isso, destinado a pluralidade econdmica e cultural. Essa
crenga se completa com a constatacdo coletiva de que falta ao Brasil apenas a modernizagao,
para que ele possa ocupar seu justo lugar de destaque no mundo dos paises ricos.*

Essa representagdo possui uma forga persuasiva que transparece quando resolve

imaginariamente uma tensdo real e produz uma contradicdo que passa despercebida. Por

™ Ibidem, p. 353-354.
% CHAUI, Marilena. Brasil: Mito fundador e sociedade autoritaria. Sio Paulo: Fundagdo Perseu Abramo,
2001, p. 5-8.
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exemplo, alguém pode rotular os nordestinos de atrasados, os portugueses de burros, os indios
de ignorantes e considerar as mulheres inferiores, mas, mesmo assim, declarar que se orgulha
de ser brasileiro porque somos um povo sem preconceito € uma nacdo nascida da
miscigenag¢do. Um outro pode se dizer indignado com a chacina de criangas de rua e com o
massacre dos sem-terra, mas, a0 mesmo tempo, dizer que se orgulha de ser brasileiro porque
somos pacificos e inimigos da violéncia. Essa representacdo permite que uma sociedade que
pratica o apartheid social desde seu surgimento possa ter de si mesma a imagem positiva de
sua unidade fraterna. “Se indagarmos de onde proveio essa representacdo e de onde ela tira
sua forca sempre renovada, seremos levados em direcdo ao mito fundador do Brasil, cujas
raizes foram fincadas em 1500.”

Segundo Chaui, esse mito ¢ fundador porque, a maneira de toda fundatio, impde um
vinculo interno com o passado como origem, “um passado que ndo cessa nunca, que se
conserva perenemente presente e, por isso mesmo, ndo permite o trabalho da diferenca
temporal e da compreensao do presente enquanto tal.” Ai, a autora fala de mito também na
concepgdo psicanalitica: como um impulso a repeticdo de algo imaginario que bloqueia a
percepgdo da realidade e impede de lidar com ela. “Um mito fundador ¢ aquele que ndo cessa
nunca de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens, novos valores ¢ idéias,
de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais ¢ a repeti¢cdo de si mesmo.”*?

A autora prefere o emprego da expressdo mito fundador a mito formador, porque
identifica uma importante diferen¢a entre fundagdo e formacao. E justifica que formagdo, no
sentido dado pelos historiadores, se refere as determinagdes econdmicas, sociais e politicas
que produzem um acontecimento historico propenso a uma transformagao, ou seja, um
acontecimento sujeito a processos temporais. O registro da formacdo seria a propria historia,
incluindo suas representacdes, sejam as que conhecem o processo historico, sejam as que o
ocultam, como as ideologias. Ja a fundacdo se refere a um passado imaginario e originario,
que se mantém vivo, quase eterno, no curso do tempo, sustentando-o e dando-lhe sentido.
Desse modo, a fundacdo situa-se fora da historia, num presente que se repete sob multiplas
formas e aspectos. Além disso, Chaui destaca que a fundagdo aparece emanando da
sociedade, ou na¢do, e, a0 mesmo tempo, gerando essa mesma sociedade da qual emana. Por
1ss0, a fundagdo assume a condi¢ao de mito.

Como mito, o mito fundador oferece um repertorio de representagdes da realidade,

cujos elementos se reorganizam hierarquicamente em cada momento da formagdo histdrica,

8 Idem, p.8-9.
8 Ibidem, p.9.
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como também tém seu sentido ampliado, ou seja, novos elementos vém se acrescentar ao
significado primitivo. A autora deixa clara a relagcdo desse processo com a ideologia:

Assim, as ideologias, que necessariamente acompanham o movimento
histérico da formagdo, alimentam-se das representagdes produzidas pela
fundacdo, atualizando-as para adequa-las a4 nova quadra historica. E
exatamente por isso que, sob novas roupagens, o mito pode repetir-se
indefinidamente. **

2.4.1 Deus e mito fundador do Brasil

Seguiremos acompanhando, em linhas gerais, o estudo citado de Marilena Chaui sobre
o mito fundador brasileiro, sem necessidade de confronta-lo com outras interpretagdes.
Justificamos essa atitude por o estudo de Chaui adequar-se perfeitamente ao recorte que
adotamos nessa pesquisa, € também pelo fato de a autora, em sua interpretagao, ter se baseado
de forma abrangente na obra de reconhecidos intérpretes do carater brasileiro, como Afonso
Celso, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda.

Chaui conclui que o Brasil ¢ uma criagdo dos conquistadores europeus, instituido
como colonia de Portugal e inventado como uma terra abengoada por Deus. Desde a carta de
Pero Vaz de Caminha, quando o escrivao portugués escreve que Nosso Senhor ndo os trouxe
a nova terra sem causa®, até as palavras de Afonso Celso, quatro séculos depois, afirmando
que Deus aquinhoou o Brasil de modo magnanimo porque lhe reserva alevantados destinos,
perpassa a construcao de uma operagao divina, constituindo o mito fundador brasileiro. Chaui
identifica trés dessas operacdes divinas, ou trés componentes surgidos nos séculos XVI e
XVII, que fundamentam esse mito. Sdo eles: a obra de Deus, ou seja, a Natureza; a palavra de
Deus, isto ¢é, a historia; e a vontade de Deus, isto é, o Estado. Acompanhemos o sentido de
cada um desses componentes do mito fundador, elaborados, segundo Chaui, na perspectiva do

que o filésofo judeu Espinosa chama de “poder teologico-politico.”®

2.4.1.1 A sagracao da Natureza

Sob a otica da historia, ja mencionamos no capitulo anterior o quanto as navegagoes e
a colonizagdo do Brasil atendiam aos interesses do capitalismo mercantil. No entanto, sob um
ponto de vista simbdlico (e mitico, portanto), as navegagdes representaram um alargamento
das fronteiras do visivel em dire¢@o aos limites do magico e do maravilhoso, como constavam

nas cartografias da época. O Novo Mundo logo foi identificado como uma representagao do

8 Ibidem, p. 9-10.
¥ CASTRO, Silvio. A carta de Pero Vaz de Caminha. Porto Alegre: L&PM, 2003, p. 111.
% CHAUI, Marilena. Op. cit., p. 55-56.
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Paraiso Terreal biblico presente no imagindrio medieval. Como foi mostrado anteriormente
neste capitulo, nas palavras de Mircea Eliade, os navegadores também buscavam as Ilhas
Bem-aventuradas, seguindo um mito antigo.

Essas ilhas, de acordo com as tradigdes fenicia e irlandesa, encontram-se a
oeste do mundo conhecido. Os fenicios as designaram com o nome Braaz e
os monges irlandeses as chamaram de Hy Brazil. Entre 1325 e 1482, os
mapas incluem a oeste da Irlanda e ao sul dos Agores a Insulla de Brazil ou
Isola Brazil, essa terra afortunada e bem-aventurada que a Carta de Pero Vaz
de Caminha descreveu ao comunicar a El-Rei o achamento do Brasil. Um
pouco mais tarde, vira o nome do lugar e, com esse nome, se nomeia a
primeira riqueza mercantil: pau-do-Brasil, pau-Brasil. Foi achado o Brasil. *

Nos relatos dos navegadores e dos evangelizadores da época, era comum a palavra
Oriente, que se presta a uma conotagao simbolica e bifronte. Ao mesmo tempo que designava
os impérios como Japdo, China e India, com os quais ji havia relagdes, também era um
simbolo do Jardim do Eden. O relato biblico do Génesis descreve o paraiso terrestre, terra de
leite e mel e cortada por quatro rios, como localizado no Oriente.”” As profecias de Isaias
descrevem ainda mais detalhadamente o oriente-paraiso, habitado por gente bela, doce e
inocente, em meio a riquezas sem fim. A partir dos textos biblicos e de outros escritos
classicos latinos, como os de Virgilio, Ovidio e Plinio, o Velho, o cristianismo medieval criou
uma literatura tematizada na localizagdo do paraiso terrestre, a qual foi retomada na
Renascenga, sob o impacto de correntes milenaristas e proféticas. “Numa palavra, portanto,
Oriente significa o reencontro com a origem perdida e o retorno a ela.” *

A literatura em torno do Paraiso Terrestre serviu de fonte para a posterior elaboracao
do Brasil como Eldorado e de sua identificagdo com o Oriente mitico. Na carta de Caminha,
os signos paradisiacos familiares aos leitores dos séculos XVI e XVII aparecem na
abundancia e boa qualidade das aguas, na temperatura amena da terra e na qualidade das
gentes, as quais “Nosso Senhor lhes deu bons corpos e bons rostos, como a homens bons.”"
Essa identificagdo mitica com a Natureza perfeita, constitutiva da fundagdo do Brasil, pode
ser facilmente reconhecida hoje na letra do Hino Nacional brasileiro e na explicagdo comum
das cores da bandeira, que representam ndo aspectos politicos, como ¢ comum em outros
paises, mas sim a natureza exuberante.

Essa producdo mitica do pais-jardim, ao nos lancar no seio da Natureza,
langa-nos para fora do mundo da histéria. [...] Nesse estado de Natureza

% Op. cit., p. 59-60.

87 No relato biblico, consta a informagao: “Ora, o Senhor Deus tinha plantado um jardim no Eden, do lado do
oriente”, Génesis, 2,8.

 CHAUL MARILENA, Op. cit., p. 61.

¥ CASTRO, SILVIO. Op. cit., p. 111.
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paradisiaco em que nos encontramos, ha apenas nos — pacificos e ordeiros —
e Deus, que, olhando por nos, nos deu o melhor de Sua obra e nos da o
melhor de Sua vontade. *

2.4.1.2 A sagracio da historia
Se o primeiro elemento da producdao do mito fundador brasileiro, a natureza, nos tira

da historia, o segundo a ela nos devolve, mas numa historia providencialista ou teoldgica, ou
seja, como realizagdo da vontade de Deus. Para além das comuns divisdes do tempo em
cosmico (natural e circular) e épico (histérico), concebe-se também o tempo biblico, no qual
se desenha o drama do afastamento do homem de Deus e a promessa de reconciliagdao
permitida por Deus.

Esse tempo, de concepg¢do judaica, seria a expressao da vontade e do plano divinos. A
idéia cristd de historia seria, portanto, a operacdo de Deus no tempo. Dentre as varias
caracteristicas dessa visdo da historia enumeradas por Chaui, destacamos a providencial,
porque manifesta a vontade de Deus no tempo, dotando-o de sentido e finalidade; a profética,
na qual se oferece aos homens a possibilidade de conhecer a estrutura secreta do tempo e de
ter acesso ao plano divino; a apocaliptica, em que se anuncia e se revela o fim dos tempos € o
cumprimento das promessas divinas; e a universal, pois ndo ¢ a historia de um povo ou
império qualquer, mas a do Povo de Deus, que criou o homem e salvara a humanidade eleita.

O tempo do fim descrito pelos profetas biblicos seria a consumagdo dos propositos
divinos, a completude da promessa de Deus. Entre os sinais disso, de acordo com os relatos
proféticos, ha a ascensdo do Quinto Império, sob a acdo do Messias, e a instalagdo de um
reino de mil anos de abundancia e felicidade, apos a batalha entre Cristo e o Anticristo. A
completude da historia universal, no entanto, desde o comego do cristianismo gerou disputas e
controvérsias, entre os que dividiam os tempos anunciados em Velho e Novo Testamento, e
os que consideravam o Novo Testamento uma profecia da Segunda Vinda do Messias no fim
dos tempos, quando, finalmente, a historia seria completada.

O profético reinado terreno de mil anos de paz, antes do Juizo Final, constituia a
esperanga milenarista, resgatada ciclicamente nos intervalos temporais em que se uniam o0s
tempos sagrado e profano, ou seja, nos encontros entre o tempo interpretado como o da
promessa divina e o tempo mundano. A busca cristd por um sentido para as desordens do
mundo levava a continuas tentativas de deciframento da temporalidade, enfim, a tentativas de

se conhecer “a estrutura secreta do tempo e de seu sentido numa interpretagdo apocaliptico-

% CHAUI, Marilena. Op. cit., p. 63.
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escatologica da historia profética e providencial”. ' Marilena Chaui aponta como a mais
importante contribuicdo a esse tema a elaboragado extraida da obra do abade calabrés Joaquim
de Fiori, escrita no século XII.

O Reino de Mil Anos de felicidade, que antecede a batalha final entre Cristo
e 0 Anticristo, é a obra de um enviado especial, o Enviado dos Ultimos Dias.
Esse enviado ¢ a contribuigdo de Joaquim de Fiori para explicar a ordem do
tempo ¢ se desdobra em duas personagens: o Papa Angélico — depois
interpretado pelos joaquimitas como o Imperador dos Ultimos Dias — e os
homens espirituais — duas novas ordens monasticas de preparacdo para o
tempo do fim, a ordem dos pregadores ativos e a dos contemplativos
espirituais. * A plenitude do tempo seré assinalada, como profetizara Daniel,
pelo aumento da espiritualidade ou do conhecimento no mundo e pela
institui¢do do Quinto Império ou da Jerusalém Celeste, quando “todos os
reinos se unirdo em um cetro, todas as cabegas obedecerdo a uma suprema
cabeca e todas as coroas rematardo num s6 diadema.” Um s6 rebanho e um
so0 pastor, profetizados por Isaias, sdo a condi¢do para a realizagdo do
futuro.”

Essa perspectiva muito em voga na época do achamento do Brasil ** vai dar a terra ja
identificada como o paraiso reencontrado a condi¢ao de sinal de cumprimento das profecias
milenaristas. “Eis por que, ao escrever aos reis catdlicos, Colombo explicara que, para seu
feito [a chegada a América], ndo haviam sido necessarios mapas-mundi nem bussola, mas lhe
bastaram as profecias de Isaias e a do abade Joaquim.” A mesma idéia ¢ conservada por
franciscanos e parte dos jesuitas, identificados com as duas ordens religiosas profetizadas por
Fiori para o tempo do milénio. As grandes navegacdes e o achamento do Novo Mundo
foram vistos como sinais claros do cumprimento das profecias de Fiori. Também validavam-
se, com tais feitos, as profecias de Isaias sobre a dispersao do povo de Deus aos quatro ventos,
e a de Daniel sobre o esquadrinhamento de toda a terra no tempo do fim.

A evangelizagdo foi vista como a tarefa sagrada a ser desempenhada como
cumprimento da profecia de que Deus viria a reunir todas as nac¢des e linguas, e elas viriam a
Ele. No século XVII, o Padre Antonio Vieira foi um dos que interpretaram minuciosamente
os versiculos proféticos de Isaias e Daniel a luz do lugar de Portugal nessa missdo especial de
Deus. Vieira foi autor de Historia do Futuro ou Do Quinto Império do Mundo e Esperancas
de Portugal, em que demonstrou que Portugal foi profetizado para realizar a obra do milénio,

instituindo o Quinto Império e tendo a frente o Encoberto, um rei que seria o ultimo avatar de

' Op. cit., p. 74.

%2 A autora lembra que é desse Enviado e da ordem monastica espiritual que trata o célebre romance O nome da
rosa, de Umberto Eco.

% Op. cit., p. 74-75.

% No estudo Mil anos de felicidade (S3o Paulo: Companhia das Letras, 1997), o historiador Jean Delumeau
comenta as visdes da idéia de paraiso e do milenarismo no decorrer da histdria e a influéncia disso nas
sociedades.

% Op. cit., p. 75.
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El Rei Dom Sebastido. Constituinte da histéria de Portugal, essa crenca foi resgatada séculos
depois por Fernando Pessoa em sua obra mitica Mensagem, na qual escreveu poemas com
titulos como: D. Sebastido, O Quinto Império, As Ilhas Afortunadas e O Encoberto. De O
Quinto Império, extraimos 0s Versos:

Grécia, Roma, Cristandade,
Europa — os quatro se vao
Para onde vai toda idade.
Quem vem viver a verdade
Que morreu D. Sebastido?

O achamento do Brasil num tempo de supostos cumprimentos de profecias
milenaristas nos insere na histdria tanto pela porta providencial, que prega que a nossa historia
jé esté escrita, faltando apenas o agente que deverd completa-la no tempo, quanto pela porta
profética, que diz que nossa histdria esta prometida, mas inteiramente por fazer. Em ambas as
leituras somos agentes da vontade de Deus e nosso tempo € o da sagragdao do tempo. “A

historia é parte da teologia”, conclui Chaui.”’

2.4.1.3. A sagracao do governante

O terceiro componente do mito fundador brasileiro surge como um agente de
validagdo da acdo sagrada nas terras identificadas como o paraiso terrestre e num tempo de
esperanga milenarista. Entdo, a imagem teoldgica do poder politico encontrou no tempo
profano, ou mundano, sua manifestagdo como monarquia absoluta, reafirmando na realidade a
profecia que anunciava o tempo de um s6 rebanho e um so pastor. Alias, a monarquia
absolutista estava centrada, desde sua origem feudal, no direito divino dos reis.

Conforme Chaui observa, a historia mostra que a expansao ultramarina e a formagao
dos impérios coloniais sdo contemporaneos do absolutismo, no plano politico, e, no social, da
persisténcia da sociedade estamental, fundada nos privilégios juridicos. Se a estrutura feudal
vai sendo desagregada pelo capitalismo mercantil, o Estado absolutista unifica e disciplina
uma sociedade organizada em ordens, além de executar uma politica que desenvolve a
economia de mercado, interna e externamente.

Porque somente um Estado unificado e centralizado pode operar como
organizador e catalisador dos recursos internos e externos, compreende-se
que Portugal pudesse iniciar as navegagoes e os impérios ultramarinos, pois
estava precocemente centralizado e se encaminhava para o mercantilismo
como solucdo das crises feudais.”

% PESSOA, Fernando. Obra poética. 3.ed. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1994, p. 84-86.
7 CHAUI, Marilena. Op. cit., p. 79.
% Op. cit.,p.81.
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A monarquia absoluta assegurava, entdo, o dominio da nobreza sobre as massas rurais
e ajustava o poder aristocratico e os interesses da burguesia, que se desenvolvera nas cidades
medievais. Para justificar seu poder, langava mao de instrumentos como o direito romano, a
burocracia de funcionarios e o direito divino dos reis. A adocdo do direito romano pelas
monarquias modernas, a partir do século XVI, permitia a quebra gradual e segura do sistema
feudal de vassalagem, com o reconhecimento da autoridade unica do monarca. Ou seja,
eliminava os poderes intermedidrios entre os senhores feudais e o rei. Serviram de base para
isso a tese do jurista Ulpiano, segundo a qual “o que apraz ao rei tem forca de lei”, e a tese de
que, sendo o rei origem da lei, ndo pode ser submetido a ela. A partir disso, o Estado
absolutista toma forma com a unificagdo territorial realizada sob a tese romana de que as
terras publicas sdo dominio e patrimdnio do rei.

A implantagao desse sistema juridico ficou a cargo de burocratas ou funcionarios do
rei, também encarregados do sistema civil e fiscal. Cargos poderiam ser criados por um favor
do rei ou pela compra, o que gerou muita corrup¢do entre tais funcionarios. Assim, a
expansdo da venda de cargos foi um subproduto da crescente monetarizagdo das economias
modernas e da ascensdo a estas da burguesia mercantil e manufatureira. A politica fiscal ndo
tributava a nobreza e o clero, e pouco ou nada a burguesia, gragas aos cargos adquiridos,
recaindo o peso dos impostos sobre as massas pobres. No entanto, o principio juridico que
previa que o que tange a todos deve ser aprovado por todos gerou disputas internas entre os
estamentos. Isso porque os monarcas eram for¢ados a convocarem os estamentos ou ordens -
no caso, nobreza, clero e burguesia - ou os estados do reino - no caso, as Cortes - para o acerto
de politicas fiscais ou para altos negécios do reino. Como as Cortes eram pouco convocadas,
se tornaram espaco de disputas entre clientelas nobres, religiosas e burguesas. Para solucionar
esse quadro conflitivo, exercendo pleno controle sobre os poderes e privilégios estamentais, a
monarquia absoluta vale-se de outra teoria sobre a propria soberania.

Essa teoria sera o direito divino do rei, gracas a qual o poder politico
conserva estamentos (nobreza e clero) e gera estamentos (os letrados e
funcionarios vindos da burguesia), mas os limita, sobrepujando-os como
instancia que da origem a lei e se situa acima da lei porque obedece apenas a
lei divina, da qual o rei é o representante, e o unico representante.”

Segundo a argumentag¢do de Chaui, a formulagdo do poder teocratico do rei depende,
por sua vez, de duas outras formulagdes medievais complementares. A primeira diz que, com
o pecado original, o homem perdeu todos os direitos, inclusive o do poder, que pertence

unicamente a Deus. Por esse pensamento, se alguém possui poder, este terd sido dado por

% Op. cit., p. 81-82.
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Deus por uma graga ou favor especial. “Isso implica uma idéia muito precisa da
representac¢do politica: o governante ndo representa os governados, mas representa Deus,
origem transcendente de todo poder”. Ja4 a segunda formulagdo complementa que o
governante representa Deus porque possui uma natureza mista como a de Jesus Cristo, ou seja
humana e mortal e também divina e eterna. O rei recebe o corpo imortal, politico ou mistico
na cerimodnia de coroagao, em que o poder estd indicado pelas seguintes insignias:

O cetro (que simboliza o poder para dirigir), a coroa (que simboliza o poder
para decidir), o manto (que simboliza a prote¢do divina e aquela que o rei
dara aos suditos), a espada (que simboliza o poder de guerra e paz) e o anel
(que simboliza o casamento do rei com o patrimdnio, isto &, a terra). '

Desse modo, o rei € eleito por Deus para ser o pastor do Seu rebanho e dele cuidar
como pai. Pela graca de Deus, o rei recebe também a marca do poder, ou seja, a vontade
pessoal absoluta com que representa a vontade divina. A teoria do corpo politico mistico
também se adapta a idéia juridica da terra como patrimodnio e dominio régios. Essa concepg¢ao
patrimonial legitima o monopolio exclusivo da Coroa sobre os produtos da Metropole e da
Colonia, monopolio que sustenta a monarquia absolutista do periodo do achamento do Brasil.
A distribuicao de sesmarias e capitanias hereditarias no Brasil vem desse principio do poder
teocratico do rei. “A capitania ¢ um dom do rei e seus senhores sdo donatdrios”. "'

No Brasil inserido desde o comego no sistema capitalista mercantil, a sociedade se
espelha na perspectiva soberana e divina do rei e nos estamentos que hierarquizam os usos €
costumes sociais. Vale lembrar que o estamento ¢ um grupo fechado de pessoas cuja elevacao
demarca a desigualdade social, pois tal grupo busca vantagens e privilégios amplos, definindo
costumes e convengdes que promovem a distingdo social e o poder politico. Enfim, “um
estamento define um estilo completo de vida”. '* Estamentos mandam, e esse mando pode
ter sua legitimagcdo na prépria condi¢ao nobre do mandante, na compra de um titulo de
nobreza ou na compra de um cargo na burocracia estatal. Numa sociedade inteiramente
vertical ou hierarquica, as relagdes sociais se realizam sob a forma do mando-obediéncia e do
favor. Para Chaui, isso confunde as fronteiras do publico e do privado, estruturalmente ja
confundidos, “porque a doagdo, o arrendamento e a compra de terras da Coroa garante aos
proprietarios privilégios senhoriais com que agem no plano piblico ou administrativo.”'”

Na Coldnia, a centralizagdo monarquica ¢ vista com as lentes da ideologia do direito

natural e objetivo, sendo, portanto, considerada necessaria e natural. Todos os poderes sdao

19 Op. cit., p. 82-83.

% Op. cit., p. 84.

12 Definigdo de Raymundo Faoro, citada por Chaui no livro em estudo, p. 82.
1% Op. cit., p. 84.
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percebidos como formas de privilégios e favores que emanam diretamente da vontade da
Coroa, vontade que tem forca de lei. Por um lado, o monarca por direito divino aparece como
polo unico capaz de dar unidade aos interesses das classes abastadas e aos privilégios dos
estamentos. Por outro lado, a distdncia da Metropole torna-a inoperante diante de uma
realidade costurada apenas com os decretos e ordenagdes da Coroa. Do ponto de vista
ideolégico, que ¢ o foco dessa pesquisa até aqui, essa dualidade nao impede de
compreendermos o imaginario politico brasileiro.

Pelo contrario, ela reforca a imagem de um poder percebido como
transcendente, mas que, distante, também aparece como lugar vicario e,
como tal, preenchido pelas multiplas redes de mando e privilégio locais,
cada uma delas imitando e reproduzindo os dois principios da sagragdo do
poder: a vontade do senhor como lei acima das leis e o direito natural ao
poder, segundo a hierarquia do direito natural objetivo.'®

De acordo com Chaui, um exemplo de como a sagragao do poder no mito fundador do
Brasil mostra seu efeito em outras épocas da historia ¢ o simbolo escolhido pela Republica
recém-proclamada para representa-la: Tiradentes como um Cristo civico, “a énfase nao
recaindo sobre sua possivel a¢do politica e sim sobre o seu martirio no altar da patria”. '

Outro efeito da sagracdo do governante estd no modo como se realiza a representacao
politica no Brasil. Seguindo a concepcao de que o rei representa Deus e ndo os governados e
0s que recebem o favor régio representam o rei € nao os suditos, encontramos na politica um
quadro em que os representantes, mesmo eleitos, ndo sao percebidos como representantes do
povo, mas sim do Estado em face do povo. Assim, o povo se dirige aos governantes para
solicitar favores ou obter privilégios. “Justamente porque a pratica democratica da
representacdo nao se realiza, a relacdo entre o representante e a populagdo ¢ de favor, clientela
e tutela. E ¢ exatamente isso que se manifesta na for¢a do populismo na politica brasileira.”'%

A autora conclui seu trabalho de identificagdo de um mito fundador do Brasil, como
estrutura subjacente do funcionamento real e atual da sociedade brasileira, reafirmando a
forca religiosa em todo o processo dessa formulagdo ancestral. O mito fundador brasileiro
teria um componente ideologico que neutraliza as desigualdades e impede uma visao mais
clara de sua propria estrutura. Desse modo, projetamos para fora parte de nossa propria
constitui¢do mitica. Chaui observa que a divisdo social de classes ¢ naturalizada por um

conjunto de praticas que ocultam a determinacdo histérica ou material da exploracdo, da

discriminacao e da dominacao, € que, imaginariamente, estruturam a sociedade sob o signo da

1% Op. cit., p. 85.
% Op. cit., p. 86.
% Op. cit., p. 86.
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nacdo una ¢ indivisa, sobreposta como um manto que recobre as divisdes que a constituem.
“Porque temos o habito de supor que o autoritarismo ¢ um fendmeno politico que,
periodicamente, afeta o Estado, tendemos a ndo perceber que ¢ a sociedade brasileira que ¢
autoritaria e que dela provém as diferentes manifestagdes do autoritarismo politico.”'”’

Toda a analise de Marilena Chaui em Brasil: mito fundador e sociedade autoritaria
convergiu para a uma explicagdao, desde o nivel do mito, da estrutura interna da sociedade
brasileira, com sua ambivaléncia basica: ¢ desigual e carente, mas também autoritéria.
Todavia, podemos nos deter na perspectiva da sacralizagdo da natureza, da historia e do
governante, que fundou o Brasil, para disso dai tirarmos um outro ponto de vista. Podemos
reconhecer que a presenca ativa do catolicismo em toda a formula¢do de um mito nacional
pode também ter oferecido a sociedade em formacao fortes dosagens do que ¢ um dos pilares
dessa religido, como mostrado no capitulo anterior: o sofrimento.

Nao seria dificil pressupor que um pais inventado sob a égide de uma religido que
destaca o sofrimento viesse a ter um povo que, a0 menos em parte, nao aceitasse o sofrimento
como um componente de merecimento a uma vida melhor. A crenga em um reino que nao €
deste mundo, prometido aos cristdos, poderia criar uma certa renuncia as coisas reais,
conduzindo a uma aceitagdo incondicional das desigualdades criadas pelo proprio homem.
Disso podem derivar tanto a passividade politica do brasileiro quanto sua propagada
mansiddo. Vamos investigar entdo, no capitulo seguinte, como o Rio Grande do Sul se insere
nessa perspectiva mitica que vai influenciar a modelagem do caréter do brasileiro arquetipico.

3 A PECULIAR REGIAO DO RIO GRANDE DO SUL

3.1 Um Brasil diferente

A partir da década de 1930, a literatura de Erico Verissimo, com sua alta carga de
comunicabilidade, passou a mostrar ao Brasil aspectos naturais, sociais e politicos de uma
regido pouco semelhante ao quadro geral de pais tropical banhado por mares de 4guas calidas.
No romance O Continente, por exemplo, logo na primeira pagina do episédio Ana Terra, a
personagem rememora um fato ocorrido numa primavera, quando os pessegueiros estavam
floridos e as arvores que o inverno despira se enchiam outra vez de brotos verdes. Entregue a
suas lembrancgas, “Ana Terra descia a coxilha no alto da qual ficava o rancho da estincia, e

dirigia-se para a sanga”. '*®

7 Op. cit., p. 89-90.
1% VERISSIMO, Erico. O Continente. Vol.1.2.ed. Sio Paulo: Globo, 2002, p. 99.



52

Somente com esse pequeno trecho, o leitor de outras paragens brasileiras ja toma
contato com elementos raros ou inexistentes em seu ambiente. Pessegueiros florindo na
primavera, arvores que perdem folhas no inverno, coxilha e sanga sdo aspectos peculiares de
uma regido de natureza também peculiar. Rancho e estancia igualmente oferecem pistas de
uma construgdo social diferenciada. E mesmo um outro Brasil, este pedaco de chdo de uma
zona subtropical do globo, em que a terra recua para oeste € o mar assume outro perfil,
distinto daquele identificado pela calma e seguranca que conduziu os navegadores do passado
em toda a costa brasileira.

Viajantes estrangeiros descreveram em seus relatos, no século XIX, quadros naturais
que ja anunciavam a discriminacao primordial dessas terras do Rio Grande do Sul. Foi o caso
do comerciante francés Nicolau Dreys, que publicou no Rio de Janeiro, em 1839, os escritos
resultantes de suas vivéncias na entdo provincia do Rio Grande de Sdo Pedro do Sul. Somente
pelo aspecto das lagoas gatchas, escreveu Dreys, “nenhuma situagdo do continente americano
pode, a esse respeito, dizer-se que lhe é idéntica.” ' O autor observou que logo no comego
das terras pertencentes a dita provincia, a Serra Geral brasileira deixa de acompanhar a linha
do oceano e “vira precipitadamente a Oeste.”

Na visdo descritiva de Dreys, ''° o litoral do Rio Grande surge como uma “costa baixa,
bordada de comoros de areia”, na qual “ndo ha lugar algum em que o mar ndo rebente com
violéncia”, tendo sido, por isso, “sempre objeto de pavor, ou pelo menos de inquietacdo para
os navegantes”. Ainda hd o vento Sudoeste, “sempre tormentoso”, que, mesmo apds sua
passagem violenta, deixa “as embarcagdes no maior perigo, pela horrivel agitacdo em que pos
o mar.” E Dreys fala também do inverno, estendido de maio a outubro, quando os
termOmetros descem a zero e “ndo hé criatura humana que ndo estranhe o frio daquela
latitude.”

Sabemos que, ndo somente por essa dificuldade de navegacao na costa, o Rio Grande
do Sul teve um processo de ocupacao diferenciado do resto do Brasil. Apos a definicao de um
possivel mito fundador para o Brasil, podemos nos questionar se o sistema de crengas que
modela o mito seria compartilhado na mesma intensidade por todas as partes que compdem o
pais. Como vimos, o mito fundador vai se sedimentando no imaginario coletivo a partir de
processos historicos. Dai, se alguma parte ou regido tiver enfrentado um processo historico

muito distinto, ¢ de se esperar o surgimento de nuances distintas no mito fundador brasileiro

' DREYS, Nicolau. Noticia descritiva da provincia do Rio Grande de S. Pedro do Sul. 4.ed. Porto Alegre:
Nova Dimenséo, 1990, p. 23.
10 Idem, p.55.
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neste espago, ou mesmo a criagdo de um outro mito fundador, capaz de embasar uma cultura
bastante singular.

Nossa pesquisa tem por meta analisar, a partir da perspectiva religiosa na constitui¢ao
de um mito fundador, as diferencia¢des culturais entre o estado do Rio Grande do Sul ¢ o
restante do Brasil, atendendo aos requisitos do curso de Mestrado em Letras e Cultura
Regional. Depois de acompanharmos as etapas historicas e ideoldgicas da fundagdo do
Brasil, nos capitulos anteriores, devemos agora nos deter na parte tomada para estudo nessa
pesquisa: o Rio Grande do Sul como regido. Neste capitulo, entdo, vamos esbogar o processo
de formagao da sociedade gaucha e a trajetoria religiosa dessa regido. Comecemos por definir

regiao.

3.2 Conceito e delimitagio de regido
O conceito de regido € bastante amplo. O Diciondrio Houaiss traz como defini¢des do
termo:

vasta extensdo de terreno; grande extensdo de terreno ou territério dotado de
caracteristicas que o distinguem dos demais; territdério cuja extensdo ¢&
determinada seja por uma unidade administrativa ou econdmica, seja pela
similitude do relevo, do clima, da vegetacdo, seja pela origem comum dos
povos que o habitam."'"!

O primeiro significado ¢ restrito a um espago fisico; o segundo e o terceiro ja
vinculam ao espa¢o uma identidade desenhada por aspectos especificos. Ou seja, além de um
espaco natural, a regido pode ter seus limites redefinidos de acordo com as relagdes que se
estabelecem com outras, sejam de semelhangas, de diferencas ou de ordem hierarquica.

Pozenato busca na etimologia da palavra regidao a génese de sua significagdo como
uma rede de relagdes. Regido seria derivada de rex, a autoridade real com poder de delimitar
fronteiras por um ato de vontade. Assim, uma regido existe como tal na medida em que
detenha o poder a autoridade responsavel por sua delimitagdo. Regido ¢ “antes de tudo um
espacgo construido por decisdo, seja politica, seja da rodem das representagdes, entre as quais
as de diferentes ciéncias™.'"

A geografia, como uma ciéncia que, a priori, estabelece critérios fisicos ou humanos

para definir campos reais de estudo, talvez tenha sido responsavel por divulgar o sentido

comum de espago natural a regido. No entanto, o termo passou a ser empregado por muitas

"' HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Op. cit., p. 2416.

12 POZENATO, José Clemente. Algumas consideragdes sobre regido e regionalidade. In: FELTES, Heloisa
Pedroso de Moraes; ZILLES, Urbano. Filosofia: dialogo de horizontes. Caxias do Sul:Educs; Porto Alegre:
Edipucrs, 2001, p. 583.
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outras areas do conhecimento, como a historia, a economia, a sociologia e a lingiiistica, com
critérios delimitadores diferenciados dos meramente geograficos. Evocando o pensamento de
Pierre Bourdieu acerca das representagdes simbolicas que produzem discursos construtores de
realidades, Pozenato discorre sobre a diversidade de enfoques da regido, para além do espago
geografico:

Em todas essas disciplinas, com excegdo da Geografia, é claro, o espago
fisico passa para um segundo plano, para privilegiar variaveis e relagdes de
tipo humano ou social, cada uma dentro de sua perspectiva de observagdo: o
custo, para o economista; os rituais, para o etnologo; as classes, para o
socidlogo; a lingua e os dialetos, para o lingiiista; a produgao literaria, para o
historiador da literatura, ¢ assim por diante. '

Pierre Bourdieu questiona os critérios tidos como ‘“naturais” para a definicdo de
fronteiras regionais. Delimitagdes a partir de aspectos como lingua, habitat e extensao de terra
nunca coincidem exatamente. Por detrds de uma aparente ‘“naturalidade” de uma dada
delimitagdo podem estar critérios arbitrarios, firmados num jogo de interesses pela
legitimacao.

Assim, a ciéncia que pretende propor os critérios mais bem alicer¢cados na
realidade ndo deve esquecer que se limita a registrar um estado da luta das
classificagdes, quer dizer, um estado da relagdo de forcas materiais ou
simbdlicas entre os que tém interesse num ou noutro modo de classificagdo e
que, como ela, invocam freqiientemente a autoridade cientifica para
fundamentarem na realidade e na razdo a divisdo arbitraria que querem
impor. '

Essa arbitrariedade na defini¢do das fronteiras de uma regido, pela visao de Bourdieu,
indica que seu conceito terd um sentido mais simbolico e, portanto, fruto de uma construgao.
Diante disso, Pozenato prefere referir-se a regionalidade, em vez de regido, pressupondo ai a
rede de relagdes que se estabelece na regido com os demais universos. Nao descarta, contudo,
o uso do termo regido, desde que fique claro que se esta tratando ndo de um espago “natural”,
mas sim de uma rede de relagdes estabelecida por uma dada autoridade, seja esta um governo,
uma coletividade ou um cientista.

Nesse ponto, surge a questdo: se uma regido ¢ construida, o que estaria na base nesse
processo, o espaco ou a histéria? Pozenato responde:

Se a regido se apresenta como um espaco, ela ¢ um espaco definido por uma
historia diferente da do espaco vizinho e externo. Essa énfase na historia
como fator constituinte da regido remete para a importancia maior dos
fatores sociais em confronto com os fatores de ordem fisica ou da
“paisagem”. Mas remete, principalmente, para uma visdo sistémica da
regionalizagdo como processo. Nesse processo pesa, sem duvida, a

5 Idem, p. 584.
14 BORDIEU, Pierre. O poder simbdlico. 5.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002, p. 115.
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constatacdo de identidades internas, mas pesa, igualmente, o deslocamento
produzido pelas diferengas vindas do mundo externo. '

3.3 Construcio historica da regiio

Convém, agora, detalhar o processo de construgdo historica da regido objeto de nosso
estudo. O estado do Rio Grande do Sul ¢ a mais meridional das unidades que compdem o
sistema federativo brasileiro. O critério de delimitagcdo que adotamos aqui é, portanto, de
natureza politica. Justificamos essa escolha do critério federativo pela inten¢do de ser
realizada uma andlise comparativa entre a religiosidade gatcha e a do restante do pais,
necessitando-se, pois, de limites definidos entre as duas instancias, sendo os de natureza
politica os mais simples, exatamente por estarem relacionados a divisdes territoriais.

O sistema federativo, que deu a forma atual a maioria dos estados brasileiros, foi
organizado pelo Estado republicano, a partir da construgdo da unidade territorial promovida
pelo Estado imperial no século XIX. No entanto, o territorio brasileiro ¢ um produto da
histéria, e, durante muito tempo, o atual estado do Rio Grande do Sul sequer fazia parte desse
bloco. Quando do descobrimento do Brasil, o Tratado de Tordesilhas, acordo entre as Coroas
portuguesa e espanhola firmado em 1494, estabeleceu um meridiano que destinava a Portugal
apenas as terras localizadas a leste. O futuro estado gaucho estava quase que inteiramente do
lado espanhol.

Em tempos de divisdo territorial em capitanias hereditarias, o Meridiano de
Tordesilhas foi ultrapassado pelos colonos portugueses nos séculos XVII e XVIII, com o
consentimento da Coroa, alargando em muito as fronteiras a oeste. Ao sul, a demarcagao das
terras renderia disputas ferozes entre Portugal e Espanha.

As capitanias meridionais — o Rio Grande de Sdo Pedro e Santa Catarina —
surgiram na moldura do prolongado conflito entre as coroas ibéricas pelo
controle do Rio da Prata. A sua subordinagado direta ao Rio de Janeiro, sede
principal do poder colonial, revela o papel estratégico que desempenhavam
na disputa pelas vastas zonas de fronteira entre os dominios de Portugal e os
da Espanha. '

O Rio Grande do Sul de hoje faz fronteira com a Argentina, a oeste, € com o Uruguai,
ao sul, ambos paises ex-colonias espanholas. No século XVII, os espanhois instalaram a leste
do Rio Uruguai, no atual solo gatcho, portanto, os Sete Povos das Missdes, reducdes

indigenas comandadas pelos jesuitas. Era uma forma de reagir aos avancos dos portugueses e

15 POZENATO, José Clemente. Op. cit., p. 587-588.
"¢ MAGNOLI, Demétrio; OLIVEIRA, Giovana; MENEGOTTO, Ricardo. Cenario gatcho. Sio Paulo:
Moderna, 2001, p.10.
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também uma resposta a fundacdo da Colonia do Sacramento as margens do Rio da Prata
(territério espanhol) por ordem de Portugal.

O Tratado de Madri, em 1750, foi uma tentativa de resolver a querela internacional,
quando houve uma permuta entre a Colonia do Sacramento e os Sete Povos das Missoes.
Assim, o Rio Uruguai passou a ser o limite natural entre as colonias portuguesa e espanhola,
enquanto Portugal abandonava a fortificacdo encravada no Prata espanhol. Os Sete Povos
entraram em declinio com as Guerras Guaraniticas e a expulsdo dos jesuitas, em 1760, mas a
area em questdo voltou a ser tema de discérdia entre as coroas. O Tratado de El Pardo, em
1761, anulou o de Madri. Apds sucessivas ocupagdes espanholas na capitania do Rio Grande
de Sao Pedro, o Tratado de Santo Ildefonso, em 1777, devolveu a regido dos Sete Povos a
Espanha, junto com uma generosa faixa de terra ao sul. Somente em 1801, com o Tratado de
Badajos, Portugal e Espanha retomaram as linhas divisorias acertadas em 1750.

O acerto sobre a fronteira uruguaia so6 se completou em 1851. Até 14, as disputas foram
longas e intensas. A proclamag¢dao da independéncia uruguaia, em 1815, motivou uma
ocupagao do pais por tropas luso-brasileiras, a mando de D. Jodo VI, que desejava anexar ao
seu império a chamada Provincia Cisplatina. Somente em 1828, com intervencao da Inglaterra
e da Argentina, o Brasil, j& independente, reconhecia o territério uruguaio também como
independente. Em 1851, o Império brasileiro resolvia de vez a questdo da fronteira, com o
estabelecimento da linha divisoria pelo Rio Quarai, reativando o acordo do Tratado de
Badajos, com vantagem brasileira em relagdo ao Tratado de Madri. Assim, se configuravam
os limites até agora vigentes da regido do Rio Grande do Sul.

Com esse breve panorama, pudemos observar que, se a regido definida como o atual
estado do Rio Grande do Sul teve seus limites definidos por acdes politicas, estas agdes
provieram de uma rede de interesses diversos. Aspectos naturais, historicos e sociais se
mesclaram na constru¢do do que viria a ser a dita regido, validando o sentido de regido para
muito além do espago natural. Passemos, agora, a um breve exame da sociedade que atuou

nessa regido, produzindo uma determinada cultura.

3.4 A sociedade rio-grandense

Seguindo a linha de tempo do romance O Continente, que vai de 1745 a 1895, a
presente pesquisa pretende discutir aspectos formativos e influenciadores da sociedade gatcha
no comeco desse periodo de ocupagdo da regido em andlise. Definido o conceito de regido e
sua vinculagdo a uma historia e a um espago, convém buscar a definicdo de sociedade. No

Dicionario Aurélio, sociedade ¢ “agrupamento de seres que vivem em estado gregario” ou
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“conjunto de pessoas que vivem em certa faixa de tempo e de espago, seguindo normas
comuns € que sdo unidas pelo sentimento de grupo; corpo social”. ''" O Diciondrio Houaiss
acrescenta que sociedade ¢ também ‘“ambiente humano em que o individuo se encontra
integrado” e “grupo de pessoas que se submetem a um regulamento a fim de exercer uma
atividade comum ou defender interesses comuns.”"'®

Loraine Slomp Giron afirma que foi no século XVIII que “sociedade” passou a
denominar “o conjunto da populagdo”.'”” Essa acep¢do do termo coincidia com as idéias em
voga na Franga pré-revolucionaria, quando pensadores politicos passaram a utilizar palavras
como sociedade, estado e cidaddo. Aristoteles, em A politica, ja justificava a unido dos
homens em sociedade pelo proposito de satisfazer suas necessidades, numa visao relacionada
a produgdo e de natureza econdmica. Comenta Giron:

Saber como e por que os homens produzem ou trabalham no decorrer do
tempo pode ser um dos caminhos para entender o que € sociedade. Bons ou
maus “por natureza”, os homens encontraram varios modos de produzir e
novas necessidades decorrentes da produgdo. As teorias que se baseiam no
trabalho, como forma de explicar a sociedade, sdo as mais importantes do
século XIX; ndo foram superadas no século XX. Sao elas: a liberal, a
dialética hegeliana e a marxista. '*°

Os modos de produzir adotados pela sociedade geram sistemas de produgdo, que sdo
conjuntos de estruturas sociais, politicas, econdmicas e culturais que duram por muito tempo.
A organizagdo politica da sociedade faz nascer o Estado, um conceito também desenvolvido
no século XVIII. O Estado estd diretamente associado a estrutura da sociedade civil e seus
sistemas de produgdo, podendo, assim, ser identificado na histéria como escravista, feudal,
absoluto, liberal e socialista.

No nosso recorte histérico em estudo, o modelo de Estado passou do absoluto para o
liberal. No absoluto, as descobertas de novas terras geraram os impérios coloniais. As
riquezas das colonias alimentaram as metrépoles, que, desta forma, sustentaram o Estado
absoluto, sem direitos iguais entre as classes sociais. Escreve Loraine Giron: “O Estado
dirigia a economia a partir de monopolios que determinavam o funcionamento da produgao,
da agricultura, do comércio e até do consumo. O Estado ndo dava qualquer liberdade

econdmica a populagdo.”™' Ja no Estado liberal, a burguesia enriquecida com o comércio

""" FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Op. cit., p. 1865.

'8 HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Op. cit., p. 2595.

' GIRON, Loraine Slomp. Sociedade. In: GIRON, Loraine Slomp (org.) Refletindo a cidadania — Estado e
sociedade no Brasil. 7.ed. Caxias do Sul: Educs, 2000, p. 11.

20 Idem, p. 12.

2 GIRON, Loraine Slomp. Estado. In: Op. cit., p. 26.



58

limitou o poder do Estado e este passou a sobreviver da cobranca de impostos, deixando de
dirigir as atividades econdmicas e cuidando da educagdo e da defesa.

Alvo de disputas entre os estados absolutistas portugués e espanhol, as terras do entdo
Continente de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul tiveram sua primeira ocupacdo européia com
os jesuitas da Espanha. Antes disso, ndo houve interesse de um uso efetivo do espago por
parte dos portugueses, devido ao fato de essa regido ndo atender a dois dos principais
requisitos materiais da exploragdo colonial: ndo oferecia riquezas minerais para extracdo e
nem se prestava ao cultivo da produgdo agricola daquele periodo, no caso, a cana-de agucar.'*
Junto aos indios nativos tupi-guaranis, os jesuitas espanhéis fundaram as primeiras redugdes
religiosas na area dos rios Piratini e Jacui, conhecidas como Redu¢do do Tape. Com o
objetivo de alimentar a populagdo indigena, os padres introduziram a criacdo do gado na
regido, em 1634.

Por conta disso, logo apareceram naquelas redondezas os primeiros luso-brasileiros.
Bandeirantes paulistas comecaram a invadir as missdes, dispostos a capturar os indios
treinados e submeté-los @ mao-de-obra escrava em outras provincias. Os constantes ataques
levaram ao abandono daquelas missdes pelos padres, deixando o gado solto, que assim se
multiplicou e se disseminou, ocupando uma vasta area que passou a ser conhecida como
Vacaria del Mar. Como afirmam Magnoli, Oliveira e Menegotto, ' o relevo com pequenas
ondulagdes da regido e a vegetagdo de campo proporcionaram pasto para esse gado livre, o
que facilitou a dispersdao dos rebanhos e, mais, tarde, o desenvolvimento da pecudaria no Rio
Grande do Sul.

Com as béngaos da Coroa espanhola, interessada na ocupagdo defensiva daquelas
terras, os jesuitas retomaram o proposito evangelizador junto aos indios em 1682, fundando
os Sete Povos das Missodes, cada qual com seus nucleos urbano e rural. As missdes entraram
no século XVIII em clima de prosperidade e crescimento. Até que, quando da transferéncia ao
poder portugués, em troca da Colonia do Sacramento, foram definitivamente abandonadas,
com os indios vencidos ap6s as sangrentas Guerras Guaraniticas, em 1756.

Paralelamente a esses fatos, o florescimento da minerag@o na regido de Minas Gerais
despertou a atencdo dos tropeiros paulistas para os rebanhos que cresciam soltos no fértil
pampa rio-grandense. Até entdo, o gado era aprisionado em pequenos currais, em quantidade
suficiente para alimentar as tropas mobilizadas nas fronteiras. A captura dos rebanhos em

grande escala atraiu portugueses, mesticos e indios, numa moldura social que destacou a

12 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria do Rio Grande do Sul. 8.ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1997, p.
8.
2 MAGNOLI, Demétrio; OLIVEIRA, Giovana; MENEGOTTO, Ricardo. Op. cit., p. 32.
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figura do gaucho, o mestico livre do pampa. Surgem, entdo, as primeiras charqueadas, as
margens do Rio Pelotas, em 1780.

As charqueadas provocaram mudancgas profundas nas estruturas econdmicas
e sociais regionais. A fixacdo da propriedade da terra, a delimitagdo dos
pastos e o incremento da escraviddo anunciaram a hegemonia da estancia e
dos latifundiarios. O gradual desaparecimento dos rebanhos soltos
representou o dobre de finados da liberdade do gaucho. Os vaqueiros
tornaram-se pedes, empregados das estancias. '**

O que eram terras desabitadas, alvo de contendas entre os Estados absolutistas
ibéricos, passam a ser agora espacos de especulacdo e dominagdo, numa etapa histérica em
que o Estado liberal comeca a se definir, ja no século XIX. As charqueadas, que fizeram a
riqueza dos latifundidrios de origem portuguesa e deram os contornos de uma sociedade
marcada pela desigualdade, serdo tema de discordia com o Estado na questdo dos impostos.
Isso vai provocar, em 1835, a eclosdo da Revolugdo Farroupilha, a mais longa guerra civil da

historia brasileira.

3.5 A cultura da regido pampeana

A andlise da cultura que vai caracterizar a sociedade em formagdo no pampa exige
que, antes de tudo, sejam definidos os contornos deste conceito. De volta, entdo, ao
Dicionario Houaiss, encontramos primeiramente para cultura defini¢des ligadas ao cultivo da
terra e a criagdo de animais e plantas e seus derivados. A seguir, aparecem defini¢des como:

conjunto de padrdes de comportamento, crengas, conhecimentos, costumes
etc. que distinguem um grupo social; forma ou etapa evolutiva das tradi¢des
e valores intelectuais, morais, espirituais (de um lugar ou periodo
especifico); complexo de atividades, instituigdes, padrdes sociais ligados a
criacdo e difusdo das belas-artes, ciéncias humanas e afins.'”

Ja no Dicionario Aurélio vemos uma ampla acep¢ao do termo em relagao a natureza
do homem: “O conjunto de caracteristicas humanas que ndo sdo inatas, € que se criam e se
preservam e aprimoram através da comunicacdo e cooperagdo entre individuos em
sociedade”. ** O mesmo dicionario diz que, nas ciéncias humanas, cultura opde-se por vezes
a idéia de natureza, ou de constituicdo bioldgica, e estd associada a uma capacidade de
simbolizagdo considerada propria da vida coletiva e que € a base das interagdes sociais.

Esses significados ddo a entender que cultura pode ser apenas o resultado de trocas

coletivas e de aprendizados em sociedade. Em Tabula rasa: a nega¢cdo contempordnea da

124 Idem, p. 24.
23 HOUAISS, Antonio; VILLAR. Mauro de Salles. Op. cit., p. 2416.
126 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Op. cit., p. 587.
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natureza humana, Steven Pinker questiona o sentido do que é meramente aprendido e da
citada oposicao entre cultura e a constituicao bioldgica do homem. Argumenta que, se algo ¢
aprendido, isso se deve a uma capacidade inata para aprender. “A mente sem equipamento
para discernir crengas e intengdes de outras pessoas, mesmo se for capaz de aprender de
outros modos, ¢ incapaz do tipo de aprendizado que perpetua a cultura”. %’

Adiante, Pinker acrescenta que a realidade social existe apenas entre um grupo de
pessoas, “mas depende de uma capacidade cognitiva presente em cada individuo: a
capacidade de compreender um acordo publico para conferir poder ou status, e de honra-lo
enquanto as outras pessoas também o fizerem”.'® Na visdo do autor, a cultura é um fundo
comum de inovagdes tecnologicas e sociais que as pessoas acumulam para ajuda-las na vida, e
ndo uma cole¢do de papéis e simbolos arbitrarios que surgem para elas.

Essa idéia ajuda a explicar o que torna as culturas diferentes e semelhantes.
Quando um grupo dissidente deixa a tribo e fica separado por um oceano,
uma cadeia de montanhas ou uma zona desmilitarizada, uma inovagdo de um
lado da barreira ndo tem como se difundir para o outro. A medida que cada
grupo modifica sua propria colecdo de descobertas e convengoes, as colecdes
vio divergindo, € os grupos passam a ter culturas diferentes. '*

Evocando os conceitos iniciais de cultura dos dicionarios, ligados ao cultivo da terra e
a criacdo de animais e plantas, podemos associar os fundamentos de uma pratica cultural a
relagdo do homem com o ambiente do qual ele extrai seu sustento. Pinker vale-se dos estudos
do economista Thomas Sowell e do fisiologista Jared Diamond para argumentar contra a
arbitrariedade dos sistemas de simbolos que formam uma cultura distinta e contra a visdo da
histéria como meros acontecimentos subseqiientes. A evolu¢do humana estaria, sim, ligada a
ecologia. Pinker concorda que “os destinos das sociedades humanas nao nascem do acaso
nem da raga, mas do impulso humano para adotar as inovagdes de outros em combinag¢do com
as vicissitudes da geografia e da ecologia”. '

Pinker, ainda em cima das conclusdes de Sowell ¢ Diamond, mostra que as primeiras
civilizagdes surgiram em regides do globo onde a agricultura e a domesticacao de animais se
tornaram possiveis. A maior massa de terras do planeta, a Eurasia, permitiu a disseminacao
dos conhecimentos acumulados, além do fato de essas mesmas terras estarem dispostas de

leste para oeste, numa mesma faixa de latitude, com climas e outras caracteristicas fisicas

afins. Certos conhecimentos ndo poderiam ser compartilhados entre terras distribuidas no

27 PINKER, Steven. Tdbula rasa: A nega¢io contemporinea da natureza humana. Sio Paulo:Companhia
das Letras, 2004, p. 94.

'8 Idem, p. 99.

2 Ibidem, p. 100.

B30 Op. cit., p. 103.
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globo de norte para sul, pois climas e vegetagdes diferentes indicariam modos também
distintos de os homens atenderem as suas necessidades basicas.

Por esse pensamento, o estado do Rio Grande do Sul, localizado nas latitudes mais
meridionais do Brasil e com um processo de formacgao histdrica também diferente dos demais
estados da federagdo brasileira, teria, entdo, propensdo a uma sociedade com uma cultura
diferenciada. Nelson Werneck Sodré escreve:

O isolamento, o papel de zona de transicdo, o carater de regido fronteiriga,
tomados individualmente, mas quase sempre entrelacados e por vezes
confundidos, influiram fortemente na formacao sulina, condicionando o seu
desenvolvimento e vincando profundamente a sua fisionomia. O isolamento
ndo proveio apenas da distadncia, constituindo esta por si s6 um fator
importante, mas ainda de caracteristicas geograficas que os recursos da
técnica s6 muito tarde puderam neutralizar. '

Sodré reforca da fisionomia geografica excéntrica do Rio Grande os seus aspectos de
transi¢do, definidores de seu isolamento. E transicdo entre o territorio brasileiro e os
territorios uruguaio e argentino; entre uma zona de predominancia de matas e uma zona sem
vegetacao; de clima predominantemente quente para um clima predominantemente frio; de
uma zona de montanha para uma de planura, de uma zona de ventos calidos para outra de

rajadas frias oriundas das encostas andinas.

Regido fronteiriga, e nisso ainda de transigdo, coube-lhe suportar os atritos,
fornecer o palco, e participar ativamente da busca de equilibrio entre
atracdes antagdnicas que se processaram por longo tempo nesse cenario
facil, onde as lutas se sucederam com tamanha intensidade que foi um
acampamento permanente, as cidades surgindo dos estacionamentos, das
passagens obrigatorias, dos locais fortificados, das posi¢cdes de espera, dos
baluartes a guardar. '*

Nao pretendemos entender o homem e sua cultura como meros produtos do meio,
como a referendar antigas teorias positivistas. Ha que se observar o viés simbolico das
fronteiras, como ja foi discutido anteriormente, seguindo a visao de Pierre Bourdieu sobre
regido e seus limites. Dentro dessa perspectiva, Rogério H. da Costa '** alerta que, se o fato de
ter nascido num determinado espago tem implica¢des indiscutiveis, ndo ¢ propriamente o
espago que vai “fundar” uma identidade, “mas a forca politica e cultural dos grupos sociais
que nele se reproduzem e sua capacidade de produzir/estimular uma determinada escala de

identidade, territorialmente mediada”.

131 SODRE, Nelson Werneck. Formagio histérica do Brasil. 13.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1990,
p.144.

B2 Idem, p. 145.

'3 COSTA, Rogério Haesbaert da. Des-territorializa¢io e identidade — A rede gaicha no Nordeste. Rio de
Janeiro: Editora Universidade Federal Fluminense, 1997, p. 50.
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A cultura gatcha, que hoje pode ser identificada com evidentes reducionismos por
meio da figura do gatcho tipico e seus habitos, comecgou a ser formada numa rede de relagdes
em que a questdo territorial era primordial. A evolu¢do dessa questdo alterou os contornos
dessa figura, como descrevem Magnoli, Oliveira e Menegotto:'**

Na verdade, o gaucho ¢é personagem caracteristico dos dois lados da incerta e
movel fronteira entre os territorios coloniais das coroas ibéricas. Do lado de
14, era o mestico de espanhois e indios. Do lado de c4, o mestico de
portugueses ¢ indios. Uns e outros viviam como vaqueiros livres, numa area
onde a delimitagdo dos pastos e propriedades encontrava-se incipiente. Os
vaqueiros geralmente ndo tinham familia e eventualmente saqueavam gado.
Muitos falavam o guarani, recheado com termos portugueses ou espanhais.
Vagando pelas coxilhas, constituiam bandos armados pouco hierarquizados,
numa €época em que a presenca do escravo era ainda t€nue nas “terras de
ninguém” da faixa fronteirica. O gado abundante, o churrasco coletivo, as
correrias a cavalo e os valores guerreiros fixaram uma cultura regional
especifica, muito distinta das vigentes nos nucleos da América Portuguesa.
Uma outra figura comum nesse territorio de transi¢do e de permissividades, e que

ajudou a moldar a imagem do gaucho sempre em movimento — distante, portanto, do
sedentarismo — era a do contrabandista. Guilhermino César afirma que a vida continentina no
século XVIII foi marcada por um contrabando intenso e variado, que tanto abarcava os couros
como o gado em pé, mais panos europeus, ferro, prata peruana, escravos, sal, erva-mate ¢
fumo. De boleadeiras na mao e armas nos ombros, os forasteiros que chegavam nessa area,
interessados em adonar-se dela, “s6 puderam subsistir e crescer em fungdo de uma mobilidade
permanente, gracas a qual conheceram enérgicos contatos de culturas.”'*

No contexto de isolamento do Rio Grande do Sul, dos constantes conflitos pelas
fronteiras e de liberdade absoluta dos seus primeiros habitantes, ¢ de se esperar que a cultura
em formagao nesse ambiente ndo destaque o aspecto religioso enquanto submissdo a crencas
instituidas, como o catolicismo vigente no resto do Brasil. Mesmo considerando a afirmagao
do senso comum de que o homem ¢ um animal religioso, Jorge Salis Goulart afirma que o
insulamento produz a diminui¢do da crenca. A longa distdncia entre as poucas pardquias
existentes e os conflitos continuos seriam determinantes de uma postura pouco afeita a rituais
de ordem religiosa. “O rio-grandense nunca imitou o padre, e sim o militar. Diante do
prestigio deste ultimo se extinguia a precéria agdo do primeiro” '

Para Goulart, a associacdo de religido a presenga dos jesuitas espanhois em solo

gaucho seria outro fator a indicar uma postura pouco religiosa do gaticho. O desprestigio do

padre poderia ser atribuido, em grande parte, ao fracasso dos jesuitas das Missdes. “Alias, a

13 MAGNOLI, Demétrio; OLIVEIRA, Giovana; MENEGOTTO, Ricardo. Op. cit., p. 23.

135 CESAR, Guilhermino. O contrabando no sul do Brasil. Caxias do Sul: Universidade de Caxias do Sul;
Porto Alegre: Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, 1978, p. 11.

13 GOULART, Jorge Salis. A formacio do Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Martins Livreiro, 1985, p. 56.
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formag¢ao do Rio Grande do Sul como parte do resto do Brasil foi um constante combate
contra 0s jesuitas e contra o espirito espanhol que eles incutiam no seio dos povos
indigenas”."’’

Para o mesmo autor, o sentimento religioso no espirito do gauicho teria sido transferido
para o culto as personalidades de seus guias nos campos de batalha:

Rafael Pinto Bandeira, Borges do Canto, Patricio Correia da Camara, e mais
tarde, Bento Gongalves, Anténio Neto, David Canabarro, foram os idolos
deste povo, que adorava seus herdis com o mesmo misticismo com que oS
crentes se prosternam ante os deuses. Por falta de educagdo clerical, o inato
pendor mistico, sem nunca desaparecer, se dirigia para aqueles que eram,
aqui, senhores de toda a for¢a e do maior prestigio."*

Consideramos relevante a associagdo que Goulart estabelece entre a fraca religiosidade
gaucha e o insulamento, e mesmo a identificacdo do gatcho com o militar e ndo com o padre.
No entanto, devemos relativizar o apontado aspecto de culto a personalidades representantes
da ocupagdo portuguesa e o repudio a influéncia clerical espanhola, pois a identidade da
regido em estudo, em relacdo ao sentimento de pertenca a Coroa portuguesa ou ao Império
brasileiro, s6 foi definida muito depois, quando da delimitagdo final das fronteiras. No
periodo histérico que estudamos, e do qual nos interessa a fase de fundacdo, as fronteiras
eram moveis. Isso estabelece uma separacao entre correntes de estudiosos que defendem a
histéria do Rio Grande do Sul a partir da definitiva ocupacao lusitana e aqueles que validam a
presenca espanhola em solo gatcho, no caso, a presenca missioneira nos Sete Povos.

Para o historiador Fabio Kuhn, repensar a histéria do Rio Grande do Sul significa
romper com certos mitos e desconstruir certas representacdes do passado que ndo tém mais
muita utilidade analitica para a historiografia contemporanea. A concep¢ao de fronteira da
historiografia tradicional seria uma dessa formas de representagdo idealizada, que
supervalorizava as rivalidades e a exclusdo entre povoadores hispanicos e lusitanos. “Isso sem
falar na exaltacdo das virtudes quase herdicas de um grupo de colonizadores/conquistadores
que garantiu a posse do territorio rio-grandense para a causa portuguesa e também para o
Brasil.”"*’

Citando exemplo de defensores dessa abordagem, Kiihn aponta Moysés Vellinho
como construtor de uma narrativa cuja idéia subjacente era a no¢do de lusitanidade da
formac¢ao do Rio Grande do Sul. Sobre Vellinho, afirma:

Em Fronteira, um de seus livros mais emblematicos, os personagens
escolhidos s3o altamente significativos e estdo encadeados em uma

7 Idem, p.56.
8 Ibidem, p.61.
13 KUHN, Fabio. Breve histéria do Rio Grande do Sul. 2.ed. Porto Alegre: Leitura XXI, 2004, p. 25.
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seqiiéncia que nao permite contestagdes. Ela se inicia com o fundador de Rio
Grande, o brigadeiro Silva Pais, que simboliza a conquista do territorio; na
seqiiéncia, vem André Ribeiro Coutinho, uma figura notavel por sua
experiéncia a servico do Império portugués, que consolidou o povoamento
do territorio. O terceiro personagem ¢ Gomes Freire, o todo-poderoso do Sul
do Brasil, que, com sua atuagdo in loco, assegurou os interesses lusitanos no
Continente; em seguida, vem a dupla Francisco ¢ Rafael Pinto Bandeira, pai
e filho que se destacaram como militares e fazendeiros a servigo de uma
Unica causa: a posse portuguesa do Rio Grande. [...] A sagrada familia
lusitana se realizava com todo o brilhantismo pela atuacdo desses herois
fundadores, genuinamente portugueses €, por 6bvia extensio, brasileiros.'*

Segundo Kuhn, essa visdo tradicional, além de propagar uma determinacdo historica
do Rio Grande do Sul como parte do Brasil, também omitia ou minimizava as influéncias
platinas. “Um bom exemplo ¢ a histéria dos Sete Povos das Missdes, que nao ¢ considerada
como parte da histéria do Rio Grande do Sul simplesmente porque os jesuitas estavam a
servico da Coroa espanhola.” '*' Kuhn, entdo, argumenta que a nogdo de fronteira no periodo
colonial deve ser relativizada, porque ndo levava em conta a inexisténcia de Estados nacionais
unificados e territorialmente definidos ao longo do século X VIII.

Nao pretendemos aqui esmiugar essa querela de enfoques sobre as origens da
formag¢ao do Rio Grande do Sul. Como nosso objeto literario de estudo ¢ o romance O
Continente, ¢ nele Erico Verissimo situa a génese do processo historico da regido em analise
nas missoes jesuiticas, vamos optar por essa perspectiva. Alids, a op¢ao do escritor por essa
via ja assinala o quanto ele defendia uma visdo critica da histéria oficial e o quanto estava
sintonizado com a contemporaneidade. Entdo, como as missdes jesuiticas serdo consideradas
o episodio fundador do Rio Grande do Sul, na visdo de Erico, devemos analisar essa etapa

religiosa da historia gatcha.

3.6 O projeto missioneiro

Ja vimos no primeiro capitulo desse estudo que o catolicismo esteve profundamente
vinculado ao processo colonizador portugués no Brasil. Essa vinculagao também embasou o
projeto espanhol de colonizagdo, embora com nuances diferentes. Em ambos os casos, a
Companhia de Jesus esteve presente, como uma agao efetiva da Igreja para resolver a greve
crise provocada pelos novos tempos e pelo surgimento do protestantismo. No século XVI, o
mercantilismo derrubava gradativamente a concep¢ao feudal de mundo, as grandes

navegacdes e descobertas de terras exigiam uma propagac¢do da fé cristd, enquanto as idéias

0 Idem, p. 25-26.
Y Ibidem, p. 26.
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de Martinho Lutero (1483-1546) contra a autoridade do papa se alastravam pela Europa. Era
preciso urgentemente uma reagao da Igreja catoélica.

Nesse contexto, surge a Companhia de Jesus, ordem religiosa criada pelo espanhol
Inécio de Loyola, com o “fim determinado de lutar, em todas as partes do mundo, pelos ideais
de Deus.”'** Assumido como um soldado de Cristo, Loyola comegou a escrever ainda em
1522 seus Exercicios Espirituais, nos quais propunha um regramento da vida dos cristdos para
reformar o exercicio do cristianismo. Em 1540, o papa Paulo III aprovou a criagdo da
Companhia de Jesus, de estrutura militar e que pregava a obediéncia ao superior geral da
ordem. Além de atuar na Peninsula Ibérica de forma a ndo permitir a penetracao protestante, a
Companhia desenvolveu, na Alemanha e na Franca, um programa de intensa realizagdo
apostolica. Fundou colégios em muitos paises europeus, onde ajudou a moldar pela educagao
as mentes jovens. “A revolugdo cientifica, que se engendrou pelo século XVI afora, era
muitas vezes nutrida nos colégios, academias e universidades da Companhia.” E mais:
“Espalhou seus homens, missionarios, nos mais longinquos pontos entdo conhecidos do
mapa.”'® Assim, os jesuitas logo criaram missdes na China, na India e no Japdo. E o Novo
Mundo nao ficou fora dessa ac¢do evangelizadora.

A expansdo econOmica se aliava a religiosa. Desse modo, o capitalismo comercial
serviria para difundir a cultura crista que o abrigara. O método apostolico flexivel dos
loiolanos (ou inacianos) funcionaram como a ala da nova Igreja de Roma, dando grande
impulso ao cristianismo reformado. Conforme Sebe, a ética jesuita era contagiante ndo apenas
pela eficacia de seu método visando uma “maior gloria de Deus”:

O dimensionamento universal inerente ao método garantia aos jesuitas uma
acomoda¢do 1util aos diferentes Estados onde se instalavam. Essa
plasticidade foi essencial para o sucesso da ordem, pois conseguiu garantir
um novo equilibrio entre os Estados que se definiam e Roma. Pode-se dizer
que na transi¢do do feudalismo para o capitalismo, em termos religiosos, a
Companhia foi uma institui¢do facilitadora.'*

Ao lado do projeto colonizador das duas Coroas ibéricas, a portuguesa e a espanhola, a
Companhia de Jesus obteve resultados diferentes. Acreditamos ser importante examinar essa
diferenca, visto que ela serd fundamental na historia do Rio Grande do Sul. Comecemos,

entdo, pelo modelo portugués.

3.6.1 Jesuitas e o Estado portugués

142 SEBE, José Carlos. Os jesuitas. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982, p.33.
3 Idem, p. 36.
1 Ibidem, p. 43-44.
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Os primeiros jesuitas desembarcaram no Brasil, na Bahia, em 1549, junto com a
armada do primeiro governador-geral, Tomé de Souza. Eram grandes a expectativa e a euforia
diante da tarefa de levar a cristandade aos povos nativos do Brasil. No entanto, os mitos
paradisiacos criados na época sobre a nova colonia lusitana ndo garantiram a permanéncia do
entusiasmo do padre Manoel da Nobrega, por exemplo, quando teria declarado que “esta terra
¢ nossa empresa”’. “Aliadas as dificuldades do meio fisico, as atitudes dos indios
desconcertavam os padres da Companhia, que ndo se cansavam de escrever reclamando das
dificuldades do apostolado, da pouca gente, do abandono.”'*’

Converter os indigenas com métodos pensados na Europa definitivamente nao
funcionaram na pratica. Tornou-se urgente flexibilizar os preceitos, criar ou recriar métodos.
Como observa Sebe, seria impossivel isolar o indio do contato com o branco, portanto, o
colono também teria que ser envolvido no processo da catequese e na manutencdo do
catolicismo. A miscigena¢do era comum na Coldnia, aliada a quebra da sacralidade da
familia, o que também aumentava o desafio doutrinario dos jesuitas. Diante das dificuldades
para manter a moral cristd, os jesuitas tiveram que criar novos conceitos de pecado, fazer
concessdes e ser mais plasticos.

Os chamados gentios ndo possuiam coisas proprias, viviam em primitiva comunidade,
sem inquietagdes econOmicas. “Era, pois, inevitdvel que os jesuitas mostrassem a eles um
deus material, até com problemas terrenos.” '* Ndo bastou a assimila¢do da lingua tupi pelos
catequistas, pois era dificil para o indio conceber a hierarquia celeste e clerical catolica,
aceitar anjos ¢ dogmas ¢ mesmo entender a autoridade de um papa que ndo conheciam e que
estava do outro lado do oceano. Assim, a “espiritualidade jesuitica ¢ que teve que se curvar a
capacidade assimiladora dos indios”.

Faltava também, e isto é importante, um sistema judicial forte, organizado,
que conseguisse auxiliar a disciplina na Colonia. A auséncia de familias e
institui¢Oes seguras exigiu dos loiolanos um outro trabalho: a organizagdo
social. Num meio assim, a Companhia de Jesus veio atuar como
colonizadora religiosa. Bem cedo os inacianos afrouxaram suas pretensoes.
O elemento humano a ser colonizado, ou cristianizado, ndo se apresentava
em condigdes razoaveis de catequese. Tiveram os jesuitas que criar tudo.
Desta tarefa resultou a espiritualidade colonial da Companhia e a
espiritualidade da Colonia."’

Embora tenham ajudado a fundar importantes nicleos urbanos na formagao do Brasil,

como os das cidades de Salvador, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, ndo ha como ndo considerar um

5 Op. cit., p. 58.
46 Op. cit., p. 75.
Y Op. cit., p. 83-84.
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fracasso a inten¢do primordial dos jesuitas. Mesmo em sintonia com o poder real, sem
grandes conflitos declarados com os governantes, os jesuitas foram considerados perigosos
pelo primeiro ministro portugués Marqués de Pombal, durante o reinado de D. José I (1750-
1775). Considerado um déspota esclarecido e influenciado pelas idéias iluministas de
separagdo entre Estado e Igreja, Pombal queria fortalecer ainda mais o poder real. Por isso,
nao aceitava a autonomia dos sacerdotes, os quais seriam representantes de um estado dentro
de outro estado. Assim, apos o confronto declarado com a resisténcia das Guerras

Guaraniticas, os jesuitas foram expulsos do Brasil em 1760.

3.6.2 Jesuitas e o Estado espanhol

A acdo jesuitica nas terras colonizadas pela Coroa espanhola diferenciou-se da agao
em terras portuguesas tanto na relagdo com o poder quanto na propria realizagdo dos preceitos
inacianos. A experiéncia espanhola foi tdo bem sucedida, que terminou por ameacar a
soberania do proprio Estado que lhe dava tutela. Contribuiram para tal sucesso a complexa
estrutura administrativa das missdes espanholas, a pedagogia interna de relativo respeito ao
indio e aos seus valores e também a utilidade dos aldeamentos como pontos estratégicos de
defesa das fronteiras, com direito a armamentos e treinamentos militares. Somente por esses
fatores ja percebemos uma distingdo radical da fracassada e ambivalente postura
assistencialista dos portugueses em relacdo aos indigenas no Brasil.

Como garantia o Tratado de Tordesilhas, as terras do atual Rio Grande do Sul
pertenciam na €poca — século XVII — a Espanha e, por isso, foram ocupadas parcialmente
pelos jesuitas espanhoéis. Essas povoacdes seguiam o projeto amplo das reducdes planejadas
que compunham a Provincia Jesuitica do Paraguai, instalada em 1607 e cuja a¢do se espalhou
pelas areas hoje fronteirigas do Paraguai, Argentina ¢ Brasil. Quando se aborda esse tema,
reducdes e missoes sao comumente usadas como sinonimos, mas ha distingdo nos termos. Os
nativos, ou gentios, deveriam ser reduzidos a fé catdlica e a vassalagem ao monarca, de
acordo com o projeto colonialista. Como explica Julio Quevedo:

Dessa forma, os padres partiam da redugdo, a reduccio (ou seja, o local, o
recolocar o indio no verdadeiro lugar), para atingir outro patamar: a
evangelizacdo (compreendendo a missdo, a missio, enquanto ato de
evangelizacdo). Os jesuitas transformam o espago (criado em areas de
dominio espanhol), no ideal da Cristandade, atingindo com esse processo o

amago do “Ser indio”, que passa a se transmutar em “Ser indio reduzido”. '**

148 QUEVEDO, Julio. Guerreiros e jesuitas na utopia do Prata. Bauru: EDUSC, 2000, p. 16.
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Os indios eram reduzidos a “pueblo”, ou seja, a0 modo de vida urbano e civilizado,
razao pela qual “pueblos” e “povos” também designavam essas comunidades. Na concepgao
do missionario jesuita, a terra do indio passava de terra arrasada, ou morada do diabo e de
suas feiticarias, para terra sagrada, ou Terra da Promissdo, a partir da conversdo. Assim, “o
trabalho do indio reduzido passa a dignifica-lo como cristdo — membro da cristandade, novo
povo eleito — num processo de autonegacdo do 6cio.” ' As missdes jesuiticas também foram
a solugdo cristd para a anterior pratica oficial da “encomienda”, em que os indios em
comunidade eram subjugados pelos colonizadores para o trabalho na lavoura. O colono
beneficiado pagava um tributo a Coroa por isso, mas ndo remunerava os indios, devendo
fornecer a eles apenas assisténcia material e religiosa. Em resumo, “o trabalho encomendado
era uma forma de escravizagdo do indigena”."

O primeiro ciclo missioneiro no futuro Rio Grande do Sul ocorreu entre 1626 ¢ 1641,
com a Redugdo de Tape, a margem esquerda do rio Uruguai e envolvendo as bacias dos rios
Ijui, Ibicui e Jacui, além de parte do planalto central da regido. Nesse intervalo, comecam a
chegar as redugdes as violentas bandeiras paulistas, com o intuito de capturar os indios ja
treinados para o trabalho e vendé-los como escravos em outras capitanias brasileiras. O
sucessivos ataques dos bandeirantes obrigaram a um recuo dos povos reduzidos para a
margem oposta do rio Uruguai. No entanto, em 1641, a Coroa espanhola, a pedido dos
jesuitas, consentiu em armar melhor os guaranis-missioneiros, € estes saem vitoriosos na
batalha de M’bororé, quando mostram poder de resisténcia e fazem cessar as ofensivas
paulistas."!

Sem a ameaca dos bandeirantes, inicia-se um segundo ciclo missioneiro no atual solo
gaucho, quando sdo criados os Sete Povos das Missdes: Sao Nicolau, Sao Miguel, Sao Borja,
Sao Luis Gonzaga, Sdo Lourenco, Sio Jodo Batista e Santo Angelo, entre 1682 e 1706. A
prosperidade e o desenvolvimento amplo das missdes marcam essa fase, que vai até o conflito
gerado pelo Tratado de Madri (1750), quando, em troca da Colonia do Sacramento, no Prata,
a Coroa espanhola cede aos portugueses o territorio ocupado pelos Sete Povos e fazendo
eclodir, com a reacdo dos indios, as Guerras Guaraniticas. Voltaremos a examinar esse
episddio no proximo capitulo, por isso, passamos agora a comentar aspectos sociais,

econdmicos e politicos das reducdes em solo brasileiro.

' Idem, p.16.
30 Ibidem, p. 65.
B Op. cit., p.81.



69

Sempre tendo por base o pensamento doutrinador de Inacio de Loyola, os jesuitas
passaram a orientar e fiscalizar os indios reduzidos no sentido de trabalharem em regime
comunitario. Sandra Pesavento descreve:

A terra, assim como todos os meios de produgdo, pertencia & comunidade.
Demarcavam-se lavouras para as familias e outras para a comunidade.
Nestas tultimas, todos eram obrigados a trabalhar determinados dias da
semana a fim de garantir sustento dos incapazes (6rfaos, vitivas e doentes) e
ocupantes de cargos de administracao. Toda a colheita era arrecadada para
armazéns publicos e dai distribuida por funcionarios para as familias. Os
Sete Povos tornaram-se importantes centros econdmicos, onde, além de
erva-mate e criagdo de gado, realizavam-se trabalhos de fiagdo, tecelagem,
metalurgia, oficios varios e trabalhos artisticos, com destaque na arquitetura
e escultura.'”

O sucesso desse modelo de producao também repercutia em grandes vantagens para a
Coroa espanhola. Além de constituirem uma sociedade economicamente auto-sustentavel, os
guaranis-missioneiros eram considerados vassalos diretos do rei, devendo pagar tributos
diretamente ao Tesouro Real. Quando convocados, deviam prestar servicos de ordem militar
as provincias hispanicas e defender os nucleos espanhois contra as investidas luso-brasileiras.
'35 Essa ultima atribui¢do destacava a importancia dos aldeamentos enquanto institui¢des de
fronteira.

No plano politico-administrativo, as missdes foram caracterizadas pela influéncia de
duas tendéncias, espanhola e guarani, “que se fundiram num amalgama nascido de uma
situagdo transicional de aculturagdo.” '** Cooptados pelos missiondrios, os caciques foram
destacados como capitdes do exército guarani, membros dos cabildos indigenas e lideres das
tribos cristianizadas. Além disso, recebiam o titulo de “Don”, produzindo uma elite politica
aculturada. Missiondrios e caciques conduziram um dirigismo politico que viabilizou um raro
projeto realista de desenvolvimento econdmico indigena na América colonial hispanica. Tudo
isso num contexto geral de fracasso das tentativas de libertagdo dos indigenas da escravidao e
da morte.

No aspecto social, a acgdo jesuitica combateu o costume da poligamia e da
promiscuidade entre os indigenas, propondo a constru¢cao de moradia particular para cada
nucleo familiar e instituindo a monogamia cristd como regra. Casamentos eram realizados em
grupos, em datas especiais. E todos os esfor¢os eram dedicados a educagdo.

A escola era totalmente dirigida para a vida pratica. Pode-se dizer que,
durante muitos anos, foi principalmente profissional, utilitaria. Enquanto

132 PESAVENTO, Sandra. Op. cit., p. 11-12.
'3 KERN, Arno Alvarez. Missdes: uma utopia politica. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1982, p. 31.
3 Idem, p. 261.
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certas criangas se especializavam nos trabalhos de madeira ou tecelagem,
outras aprendiam a contabilidade, pois a redugdo tinha necessidade de
fiscais, controladores e contadores. Para as meninas, tinham-se criado
escolas de costura e bordados, onde se aprendia a confeccionar os
ornamentos de igreja e roupas de festas. '’

Essa experiéncia impar dos jesuitas a servigo da Coroa hispanica rendeu, em varios
periodos da historia, distintas interpretagdes. Ainda no século XVIII, filosofos iluministas
anticlericais acusavam os jesuitas de terem criado um império teocratico baseado no
comunismo e na escraviddo do indigena, apenas em nome de uma vontade de poder. No
século XX, os missiondrios foram apontados como precursores do marxismo, por terem
tolerado a comunidade da terra, organizado a distribuicdo de bens e uma economia sem
moeda numa suposta Republica Guarani independente. Também sdao identificados como
precursores do federalismo internacional, do comunismo e da democracia integrais, num
modelo a ser imitado pelo homem contemporaneo. Mas, como alerta Kern, “tanto uma como
outra corrente minimizam os aspectos religiosos e a propria situacao politica de uma época
nascida das lutas da Contra-Reforma.” '*

Kern observa que a organizagao politica dos povos missioneiros buscou sempre um
equilibrio entre o trono e o altar, entre a sociedade espanhola e a indigena, entre os interesses
da frente de expansdo da colonizacdo hispanica e os objetivos evangelizadores da acgdo
missionaria. Entretanto, ao pretender para os guaranis um espago de liberdade no mundo
colonial ibero-americano, as Missdes se transformaram em uma utopia. Assim, na rede de
conflitos luso-espanhdis e diante das novas perspectivas historicas do século iluminista, a
desintegracdo das Missdes “indica claramente que ndo havia mais espago possivel para esta
utopia politica.” '’

O fim da experiéncia missioneira espanhola decreta uma possivel fundacdo do Rio
Grande do Sul como territério marcado por uma cultura potencial. Que mito fundador surgiria

desse fim de uma utopia? E o que vamos analisar a seguir, sob a dtica da literatura de Erico

Verissimo.

1S LUGON, Clovis. A repiiblica “comunista” cristd dos guaranis. Tradugio de Alvaro Cabral. 2.ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1976, p. 212.

3¢ KERN, Arno Alvarez. Op. cit., p. 10.

57 [dem, p.264-265.
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4 O MITO FUNDADOR GAUCHO SEGUNDO ERICO VERISSIMO

4.1 Literatura e mito

Nesta pesquisa visando apontar relagdes entre o Brasil e o Rio Grande do Sul a partir
do enfoque religioso primordial, chegamos a um ponto em que, pelo processo historico
abordado no capitulo anterior, ja teriamos condigdes de estabelecer um provavel mito
fundador para a regido em analise. Como formagdo social mais antiga do Rio Grande, as
missdes jesuiticas concentram todos os fatores necessarios a producdo de um mito de origem,
destacando-se o viés divino que costuma embasar tais mitos. No entanto, num olhar para além
da histéria, vamos aqui buscar o mito fundador gaticho em outra fonte da expressdao humana
sobre o ambiente: a literatura.

Essa opc¢ao pela literatura como manancial de valores humanos e culturais ndo aparece
aqui como mero pretexto para adequacdo do presente estudo num mestrado na area de Letras.
Antes disso, um das premissas dessa pesquisa vem do reconhecido valor da literatura como
arte ou constru¢do simbdlica capaz de falar do homem, de sua histéria e de sua cultura.
Acreditamos que ndo cabe esmiugar a complexa rede de relagdes entre literatura e realidade e
nem esgotar a abrangéncia do valor da literatura como possivel espelho da historia ou da
sociedade. Para o que interessa ao nosso trabalho, consideramos suficiente reconhecer na arte
a sua funcdo social. Portanto, valemo-nos do argumento de Antonio Candido ao mostrar, de
acordo com a sociologia moderna, que a arte — e por extensdo a literatura — ¢ duplamente
social, porque “depende da acdo de fatores do meio, que se exprimem na obra em graus

diversos de sublimacado; e produz sobre os individuos um efeito pratico, modificando a sua
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conduta e concep¢do do mundo, ou reforcando neles o sentimento dos valores sociais”. >

(grifo nosso)

Valemo-nos ainda da funcdo da literatura como criadora de um mundo imaginado que,
sem necessariamente assentar-se numa fidedignidade histérica, termina por revelar nas
entrelinhas aspectos do real e do tempo presente. Na concepcdo de Marisa Lajolo, mesmo a
criacdo de uma utopia na literatura se nutre sempre de uma imaginagao ancorada na realidade.

Os mitos e espagos poéticos nascem ndo sé da realidade circundante,
compartilhada por autor e leitores, mas também do didlogo com tudo o que,
vindo de tempos anteriores, constitui a chamada tradigdo literaria. E como se
a literatura fosse um constante passar a limpo de textos anteriores,
constituindo o conjunto de tudo — passado e presente — o grande texto inico
da literatura."”

Nossa intencdo agora ¢ examinar, segundo o pensamento de Antonio Candido exposto
acima, como uma obra literaria pode delimitar ou reforcar os valores sociais de uma dada
regido, no caso, a sociedade gaucha, e também apontar as possiveis relagdes entre mito e
literatura. Acreditamos que a obra literaria tanto pode sintetizar conteudos miticos, ou seja,
trazer em seu bojo temas caros a constituicdo psicologica de uma determinada coletividade,
como também pode ela mesma atingir a condicdo de espelho mitificado da mesma
coletividade, ou seja, uma obra que, mesmo literdria, torna-se uma espécie de historia oficial
alternativa. Para fins didaticos, vamos examinar primeiramente a relacdo entre mito e
literatura.

Mito e literatura t€ém em comum a narracdo e, embora possuam enfoques e
caracteristicas distintos, podem se interpenetrar. A literatura da suporte ao mito, € um mito
pode ter origem na literatura, como ¢ o caso de Don Juan, o célebre personagem de um
romance que dele escapou para atingir a condi¢gdo de mito universal do sedutor irrefreavel.
Obviamente, literatura e mito sdo ambos portadores de sentido, criadores de formas e falam
do homem. Nem sempre, contudo, essas duas formas narrativas estdo a se interpenetrar.
Como escreve Colette Astier, “pode-se apostar que a literatura sé recorre a linguagem brutal
do mito para apontar do interior uma saida fora dos c6digos que ela apregoa como seus e, com
isso, dotar-se de um horizonte”. '® Astier ainda acrescenta que o mito pode transparecer ou

estar difusamente relatado na narrativa literaria.

158 CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade. 8.ed. Sdo Paulo: T. A Queiroz, 2000, p.20.

' LAJOLO, Marisa. O que ¢ literatura. 14.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1993, p. 46.

10 ASTIER, Colette. Interferéncias e coincidéncias das narracdes literdaria e mitolégica. In: BRUNEL, Pierre
(org). Dicionario de mitos literarios. 3.ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 2000, p. 496.
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Também o mito, ou a estrutura da narrativa mitica, pode perfeitamente ser tema da
literatura. Segundo André Dabezies, o mito intervém na criagdo literaria pela relagdo do
escritor com sua época e seu publico. O escritor, assim, expressaria suas convicgdes €
experiéncias através das imagens simbolicas que repercutem um mito ja reconhecido pelo
publico como exprimindo uma imagem fascinante. Dabezies afirma que o texto literario nao ¢
em si um mito: “ele retoma e reedita imagens miticas, ele proprio poder adquirir valor e
fascinio mitico em certas circunstancias, para determinado publico durante certo tempo”.
Mas, igualmente, “o texto literario pode perder seu valor mitico quando o publico ou as
circunstincias mudam”. '** O mesmo autor observa que, se por um lado os mitos literarios ndo
dao conta de falar do todo do homem, por outro lado implicam uma referéncia para uma visao
totalizante.

Na medida em que determinada figura mitica revele-se viva e fascinante para
uma dada coletividade, significa que ela exprime para essa comunidade
algumas de suas razdes de viver, uma maneira de compreender o universo,
bem como sua propria situagdo em tal contexto historico. '*

4.2 Elementos miticos em O Continente

Passamos agora a avaliacdo do perfil e do contetido miticos da obra literaria tomada
como corpus de trabalho nessa pesquisa. A trilogia O tempo e o vento, de Erico Verissimo,
uma longa saga envolvendo 200 anos da histéria gatcha como pano de fundo para o destino
de muitos personagens ficcionais, ¢ considerada, sem relevantes questionamentos contrarios, a
obra-prima do escritor. Antes de ser um marco no romance histdrico brasileiro, O tempo e o
vento ¢ o relato de aspectos de uma regido do pais em formacgao, no caso, o Rio Grande do
Sul. Na trilogia, a primeira parte, O Continente, ¢ onde o autor langa as bases fundacionais do
estado, envolvendo nuances historicas, geograficas e sociais, que vao resultar, com o tempo,
numa cultura especifica. Logicamente, tal prisma tangencia o conceito de mito de origem.

Esse romance tem reconhecida importancia tanto na carreira do maior escritor gaticho
quanto na cultura sul-rio-grandense e brasileira. A vida literaria de Erico Verissimo, segundo
criticos e publico, divide-se em antes e depois da publicacdo, em 1949, de O Continente.
Muitos consideram-na sua obra-prima, seja pela sofisticada estrutura narrativa, seja pela
condugdo épica dos destinos de personagens cativantes ¢ humanos ou pela alta voltagem
emocional da narrativa. O livro, ao recriar com arte, encanto ¢ seducdo o passado gaticho,

ganhou um prestigio para além dos seus inegaveis méritos como romance histérico na

' DABEZIES, André. Mitos primitivos e mitos literarios. In: BRUNEL, Pierre (org). Dicionario de mitos
literarios. 3.ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 2000, p. 732.
12 Idem, p. 734.
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literatura brasileira. Tanto que pode ser considerado um elemento importante na modelagem
de um imagindrio geral do Rio Grande do Sul. A partir de O Continente, personagens
compositos, como Ana Terra e o Capitdo Rodrigo, que beiram a for¢a dos arquétipos,
passaram a habitar a memoria coletiva como se tivessem tido uma existéncia real. Ainda que a
saga ambientada no pampa prossiga nos dois tomos seguintes de O tempo e o vento, foi em O
Continente que o autor lancou as bases do povoamento do territdrio em questao.

Para a historiadora Sandra Pesavento, a for¢a da narrativa de Erico rendeu a ele a
facanha de ser mais aceito na versdo ficcional do passado do que os textos dos historiadores
oficiais da sua época. Essa recepcao extraordinaria deve-se ao recurso adotado pelo autor de
mesclar personagens histéricas com ficticias, obedecendo a uma datagao precisa na trama ao
longo do tempo e, igualmente, de por o leitor em contato com a leitura dos personagens ante
os fatos publicados na imprensa da época. “Nesta medida, o texto tem um sabor de real, e as
situagdes e personagens foros de veracidade”.'® Além da pesquisa cuidadosa dos fatos
historicos, Erico acrescenta ao romance toda uma tradigdo oral e um anedotario politico,
permitindo ao leitor identificar ali o que ja sabia por parte dos familiares e conhecidos. “Esta
capacidade de fazer o leitor reconhecer-se no narrado, de identificar, no texto, coisas que sdo
suas, implica em atingir verdades do simbdlico.” '**

Assim, ndo € raro encontramos quem pense que Ana Terra e Rodrigo Cambara tiveram
existéncia real. Isso porque o romance O Continente entrou para a cultura gaucha quase como
uma “carteira de identidade” do Rio Grande do Sul. Passados mais de 50 anos de sua
publicagdo, o jornal Zero Hora langou a seguinte questdo: o que teria acontecido a identidade
gaucha se o livro nao tivesse sido lancado em 1949 mas somente agora (em 2004). Em
resposta a jornalista Cintia Moscovich, a estudiosa da obra do escritor Maria da Gloria
Bordini admitiu que a interpretacdo da historia e da identidade locais talvez tivesse sido
mantida num nivel idealizante, como nos textos regionalistas e tradicionalistas. '

Bordini nao chega a apontar o surgimento de uma provavel lacuna na formagao da
identidade do gaticho sem O Continente, ja que “identidades derivam de multiplos fatores,
sociais e subjetivos, sdo instaveis, variam com o tempo, e obras literarias podem lhes fornecer
modelos, mas ndo exclusivamente nem substituiem modos de vida concreta que vao se

sedimentando no imaginario cultural”. No entanto, reafirma que o efeito do livro “continuaria

19 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Encontros e desencontros da ficgdo com a Historia. In: Zero Hora, caderno
Cultura. Porto Alegre, 30-04-2005, p.2.

1% Idem, p. 2.

1% MOSCOVICH, Cintia. Erico. o fundador de uma tradicdo. In: Zero Hora, caderno Cultura. Porto Alegre, 28-
08-2004, p. 4.
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sendo o de mostrar como chegamos a ser o que somos ¢ o que, da nossa histéria, ¢ residual,
reprovavel e passivel de mudanga.” '

Além desse aspecto de texto fundador de uma coletividade e matéria simbdlica
importante na constru¢do de sua identidade, aproximando a narrativa literaria da narrativa
mitica, O Continente tem em sua estrutura importantes elementos do mito. Flavio Loureiro
Chaves chama a atengdo para a existéncia, no comeg¢o do romance — mais especificamente no
episodio Ana Terra —, de um territorio fechado, em que dominam nogdes arcaicas do tempo e
do espaco. O tempo ¢ circular e 0 mundo se constitui num espago cosmico suficiente a propria
existéncia, em oposicdo ao espago desconhecido para além daquelas fronteiras. Trata-se,
portanto, de um legitimo territorio mitico, mas que ¢ destruido com a invasao dos castelhanos,
e a narrativa passa ao nivel historico. Na visdo de Chaves, o enfoque mitico inicial ndo
habilita uma interpretacdo do romance sob a perspectiva do relato mitico, exatamente porque
ha ali uma passagem irreversivel do espago mitico a duragio historica. '’

Chaves observa que o romance indaga o sentido da acdo e do destino do homem no
mundo depois da ruptura do universo mitico. Isso ndo impede, no entanto, nossa busca de um
mito fundador para o Rio Grande do Sul em O Continente. J& sabemos que antes da histéria
ha o mito, e que neste encontramos potencializado o conteudo simbdlico que vai se repetir
como formas histéricas, de modo a assegurar ao mito sua condicdo de modelo sempre
presente. Interessa ao nosso estudo ndo tanto a historia em si, mas sim o que a origina, ou
seja, o mito fundador.

Em nosso entendimento, a ruptura do mundo mitico apontada por Chaves ndo exclui a
possibilidade de elementos miticos aparecerem no transcorrer da trama do romance histoérico,
em formas puras ou degradadas. Tampouco exclui a possibilidade de o tempo mitico dialogar
com o tempo histérico. Em mais de um estudo, Regina Zilberman trabalhou esse tema, como
no ensaio O Continente: do mito ao romance. Zilberman examina no romance citado a
morfologia dos contos maravilhosos proposta por Vladimir Propp até identificar padrdes
essencialmente miticos na genealogia da familia que serve de espelho para a sociedade rio-
grandense em formacao. Nas palavras da autora:

A origem da familia Terra Cambara estava em Pedro Missioneiro, um ser
extraordindrio com atributos magico-divinos proprios a fonte do real no
pensamento primitivo e mitoldégico. A familia Terra Cambard tem uma
origem mitica, e, se a examinamos agora no plano do discurso, esta ¢

166

Idem, p. 4.
7 CHAVES, Flavio Loureiro. Erico Verissimo: O escritor e seu tempo. Porto Alegre: Ed. Universidade /
UFRGS, 2001, p. 91-92.
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assegurada pela caracterizacdo dos personagens. Todos eles tém uma ligagdo
profunda com os antepassados, na medida em que sdo sua repeti¢do. '*®

Para a autora, no modelo de uma histdria fechada sugerido pelo mito original, papéis
predeterminados devem ser preenchidos pelos individuos. Os personagens devem abracar
fungdes fixadas anteriormente a opgao existencial. Até que a estrutura mantida pela repeticao
entra em colapso, devido a imposi¢ao da realidade. A faléncia do cla Cambara ao final de O
tempo e o vento, provocada pela alteracdo historica das relagdes de produgdo e do fim da
nobreza latifundiaria, significa a derrocada do mundo mitico de seus antepassados. Zilberman
aponta ai uma dialética entre mito e histéria. O Continente, assim, poderia ser lido como uma
oscilagao entre o mito, e seu poder de repeticdo, € o romance, que atesta a realidade temporal
circundante.'®

Em outro ensaio, Zilberman volta a apontar a dialética entre mito e historia em O
Continente, ao comentar a estrutura do romance a luz da declaracao de Erico Verissimo de ter
pretendido desmitificar a historia sulina com sua escrita. SO que, para derrubar a visao
mitificada da histéria, o escritor vale-se exatamente da estrutura circular do mito.
Referendando a manutencao do modelo mitico adotado por Erico, Zilberman evoca, além dos
ja referidos aspectos da origem sagrada do fundador Pedro Missioneiro e do tempo fechado da
origem, o emprego de nomes proprios assinalando que as geracdes mais jovens repetem as
anteriores, como Bibiana, que duplica a avd Ana, e a circularidade da histéria indicada desde
a epigrafe retirada do Eclesiastes biblico. As seqiiéncias de O Continente, ou seja, O Retrato e
O Arquipélago, abandonam a estrutura mitica, perdendo em impacto narrativo, mas tal
estrutura € recuperada na trilogia completa. No final, em O Arquipélago, Erico aposta no
romance metalingiiistico que, ao falar do outro, fala de si mesmo e do proprio nascimento:

Erico Verissimo desloca-se entdo da historia para o mito, porém, como se
tratava de desmitificar uma visdo estereotipada do passado sul-rio-
grandense, rompe a unidade da estrutura narrativa e ideologica que lhe
serviu de guia por quase todo O Continente. A ruptura seguiu-se a
perplexidade, que poderia ser suplantada pela interpolagdo de novos mitos.
Mas o romancista preferiu outro caminho: faz Floriano “escrever” o texto,
indicando que, em lugar do mito, prefere a ficgdo, porque esta lhe permite
pensar a histéria e desmitificar — simplesmente por reveld-lo, traze-lo a
presenca do leitor na sua complexidade e profundidade — o passado. '

1% ZILBERMAN, Regina. O Continente: do mito ao romance. In: CHAVES, Flavio Loureiro (org). O contador
de histérias. Porto Alegre: Globo, 1972, p. 167.

1 Idem, p. 191-193.

170 ZILBERMAN, Regina. Historia, mito, literatura. In: BORDINI, Maria da Gloria; ZILBERMAN, Regina. O
tempo e o vento: historia, invencio e metamorfose. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p.47.
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Retomando aqui a perspectiva de Chaves, se hda um momento de ruptura da estrutura
mitica original, o mito fundador da sociedade que serve de tema ao romance apareceria antes
dessa passagem definitiva ao tempo histérico. Encontramos esse tempo mitico no primeiro
episodio do livro, no sentido cronologico. Batizado pelo autor com o sugestivo titulo A4 fonte,
ali Erico narra o que entende como a génese do futuro estado do Rio Grande do Sul,
ambientada na missao jesuitica de Sao Miguel entre 1745 e 1756, quando houve a destruicao
daquela organizacdo religiosa. Embora seja um periodo definido no tempo historico, a
narrativa literaria insere toda a forca mitica capaz de engendrar um mundo. No dizer de
Sandra Pesavento, “Erico faz da experiéncia missioneira um mito fundador, justapondo lenda
e historia.” '™
4.2.1 Mito fundador gatcho em O Continente

Compreender o contetdo de A fonte, tanto na perspectiva histérica quanto na
simbodlica, torna-se fundamental para um entendimento das caracteristicas da sociedade
gaucha, evocando o pressuposto de um mito fundador ser a célula matriz do que ¢ criado a
partir dele. Tendo estudado o comego de O Continente sob essa Otica, Maria da Gloria Bordini
afirma:

Como imagem em prospectiva das experi€ncias historicas ou miticas em
torno da regido sul do Brasil, “A Fonte” exige um olhar detido sobre sua
estruturagdo, pois nela se delineiam os rumos do romance, assim como da
interpretacdo de Erico Verissimo do que seria a histdria “desmitificada” de
seu Estado. '

Bordini observa que, como recurso estilistico, Erico constroi em A4 fonte seqiiéncias de
impressodes estéticas muito nitidas, quase como uma transposi¢cdo para a literatura de seus
talentos nas artes visuais. O episodio se inicia numa madrugada de abril de 1745, em que o
padre jesuita espanhol Alonzo desperta de um pesadelo e, num olhar panoramico para o
ambiente externo, reconhece na paisagem a beleza plastica que o deixa com o sentimento de
estar mais perto de Deus. A seguir, Alonzo fica apreensivo ao olhar na direcao leste, onde fica
o Continente do Rio Grande de Sao Pedro e de onde espera que os portugueses venham a
cobicar as terras dos Sete Povos, repetindo o movimento da destrui¢do das provincias
jesuiticas pelos bandeirantes décadas atras. A catedral aparece ao olhar do padre como uma
fortaleza de frescor e amparo, comparada ao regago materno dos tempos da infancia. Alonzo,

entdo, fita o povoado, com o colégio, o hospital, as oficinas e o quarteirdo dos indios.

"' PESAVENTO, Sandra Jatahy. Op. cit., p.2.

12 BORDINI, Maria da Gléria. O Continente de Sdo Pedro: éden violado. In: BORDINI, Maria da Gloria;
ZILBERMAN, Regina. O tempo e o vento: histéria, inven¢io e metamorfose. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2004, p.52-53.
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A cena, construida especialmente pela visdo do padre, afligido por uma
antiga culpa, mas pacificado pelo ambiente da Reducdo, destaca a amplitude
silenciosa e amavel da natureza do pampa, em que irrompe a solidez e o peso
do prédio sagrado, cujo negror evoca o habito da Ordem e, em conseqiiéncia,
sua missdo civilizatéria. [...] Numa vista caracterizada pela pureza e
suavidade de contornos e habitada em estado de beatitude, respira-se um
clima de apreensdo. [...] Prepara-se com isso a expectativa do leitor para o
advento da catastrofe final, em que a Reducdo ¢ invadida pelos portugueses,
queimada pelo povo e os padres, e o futuro herdi, Pedro, ainda menino, foge

em direcdo ao Continente, para mais tarde encontrar Ana Terra e dar-lhe um
filho. '

Sempre sob o olhar de Alonzo, as Missdes e seu entorno sao representados como um
paraiso terrestre. A paisagem, feito uma aquarela pintada por uma crianca, com coxilhas
verdes recobertas de macegas sob um céu azul, difere da paisagem da Espanha, mais tragica, e
da crueldade daquela outra dos tropicos. Define Bordini: “Essa € a visdo tipica de um europeu
setecentista ilustrado, que espera do espacgo conquistado nas Américas o consolo que o solo da
metropole ndo pode lhe oferecer.” ' A descri¢do da organizagdo urbana do aldeamento
guaranitico, ainda na visao do padre, assemelha-se a realizacao das utopias humanistas que a
Europa cultuava desde a de Thomas Morus, com a valoriza¢do da familia como célula-mater,
uma economia comunizada, administragdo justa, direitos igualitarios, a religido como
fundamento e admitindo o prazer ao lado da virtude.

A visdo do Pe. Alonzo confirma o sentimento de vitdria dos propdsitos jesuiticos nas
terras sul-americanas da Coroa espanhola. A pedagogia teocéntrica encontrou sintonia numa
organizagdo socioecondmica coletivista que respeitou o modo de producdo comunitaria
indigena. Longe de seguir modelos utopicos europeus, a sociedade fraterna e pacifica criada
era fruto de acomodacgodes historicas das crencgas sociais da Ordem as tradig¢des tribais, operada
por interacdes entre brancos e indios. Tudo isso, ¢ claro, devido “aos jesuitas enquanto
mestres e condutores tltimos da vida comunitaria”.'”

Mas eis que chega o inevitavel momento de inversao dessa representacdo mitificada de
uma comunidade igualitaria, harmoniosa e espiritualizada, quando a situagdo politica externa
as missoes se agrava. Ante a ameaca da invasdo das tropas portuguesas e espanholas, agora
unidas, para o cumprimento do Tratado de Madri com a saida dos missioneiros do territorio
das redugdes, a sociedade ideal desmorona. Os jesuitas, antes partidarios da Coroa espanhola,
mesmo relutantes tomam o partido dos indios resistentes, mas passam de lideres a

subalternos. E nesse contexto que ganha destaque o principal comandante da resisténcia dos

' Idem, p. 54.
7 Ibidem, p. 55.
5 Op. cit., p. 56.
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Sete Povos, Sepé Tiaraju, e ¢ quando o Pe. Alonzo percebe nuances ocultas do que era um
modelo de sociedade religiosa. Afirma Bordini:

O espanto de Alonzo ao testemunhar a alteragdo do cendrio da reducao em
virtude da mobiliza¢do dos guaranis implica o reconhecimento, forgado pela
situacdo nova, de que seus pupilos t€m recursos proprios € que sua
pedagogia nio afetou a raiz identitaria dos indios. '

A morte de Sep¢ Tiaraju, antevista numa premoni¢do do menino Pedro Missioneiro,
anuncia o fim de tudo. Um incéndio consome o outrora paraiso humano erguido sob as ordens
de Deus. Nesse ponto final do episddio, narrado a distdncia, ndo mais sob a perspectiva de
Alonzo, Erico Verissimo anuncia o primeiro movimento da acdo fundadora do cla que sera
tema de seu longo romance: “Pedro montou num cavalo baio e, levando consigo apenas a
roupa do corpo, a chirimia e o punhal de prata, fugiu a todo galope na dire¢do do grande
rio...” '

Para Bordini, esse heréi fundador, tendo assimilado uma cultura religiosa e
humanistica, seria o genitor de uma descendéncia de homens mais sensiveis as causas
humanas do que os nascidos dos invasores, como se vera na narrativa posterior de O
Continente. “Ele sera o combatente e o artista, 0 macho gentil, o narrador criativo e sedutor,
como seu Ultimo descendente em O Tempo e o Vento, Floriano Cambara.” '’ Na leitura de
Bordini, o complexo de imagens da formag¢do primordial do Rio Grande a partir de 4 fonte € o
de um paraiso natural, em que as culturas espanhola e indigena se mesclaram, gerando uma
forma de comunidade sociopolitica equilibrada e pratica, na qual trabalho e lazer coexistem
sob a motivagao maior da elevagdo do espirito. Por essa 6tica, as redugdes seriam um reflexo
do modelo comunitario dos antigos cristdos, sem a rigidez da hierarquia eclesidstica. No
entanto, esse éden sobre a terra € violado:

[...] num primeiro plano sutil, pelas contradicdes morais ¢ intelectuais dos
promotores, os jesuitas, que tendem a encarar os guaranis como criangas,
conformando seus costumes seculares ao figurino cristdo, mesmo que este
ndo se ajuste bem, e submetendo-os passivamente aos caprichos politicos da
mae Espanha. [...] Num segundo plano, de visibilidade té€nue, esse paraiso
possivel ¢ destruido pela colonizagdo espoliativa dos dois impérios, o luso e
o espanhol, que, tanto um quanto outro, ndo consideram a experiéncia de
integragdo cultural que ali se desenrola, votando as populagdes nativas ao
exterminio.'”

176 Op. cit., p. 58.

77 VERISSIMO, Erico. O Continente. Vol. 1. 2.ed. Sdo Paulo: Globo, 2002, p. 82.
78 BORDINI, Maria da Gléria. Op. cit., p. 59.

' Idem, p. 60.
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Por esse enfoque imprimido em A4 fonte como fundagao do Rio Grande do Sul, Erico
Verissimo sugere, conforme analise de Bordini, que a génese missioneira poderia ter
produzido uma sociedade mais pacifica e culta, menos agressiva e rude do que vinha sendo
até o periodo em que o escritor concluiu O Tempo e o Vento, no comego dos anos 1960. Pela
trilogia, a histdria sulina nao passou de uma “cadeia de guerras e conquistas de territorio ou de
poder politico, entre facgdes truculentas, anulando alteridades, como as culturas étnicas
nativas ou importadas, e sufocando movimentos civilizatorios ou degradando-o0s.” ' Nio ¢ a
toa, portanto, que o fundador Pedro Missioneiro, dotado de artes e sensibilidade, precisa ser
sacrificado no episoédio seguinte, Ana Terra, por perturbar os valores da sociedade
colonizadora lusa.

A tese subjacente no imaginario do texto € de que o paraiso terrestre, se
fosse uma possibilidade realizavel entre povos diferentes, mas de boa
vontade, ndo poderia fundar-se num projeto colonizador.  Nessas
circunstancias, o acolhimento do Outro, mesmo efetuado nobremente, [...]
traz em seu amago a semente da faléncia. Est4, ja de inicio, imbuido do
interesse do colonizador pelo territorio, seja ele espiritual ou geopolitico.
Essa ¢ a vertente que Erico Verissimo, tomando “A Fonte” como ponto de
partida, explora até o final de O Tempo e o Vento: a dos belos gestos
fraudados, a dos paraisos perdidos que sé a arte, em sua finalidade sem fim,
pode restituir.'!

4.2.2. O tema do paraiso perdido

Com essa analise de Bordini, firma-se, entdo, um mito fundador para o Rio Grande do
Sul pelo viés da literatura. Por tal angulo de interpretacdo, o tema mitico do paraiso perdido
estaria na base da sociedade sulina em formagao. Como ja abordamos no primeiro capitulo,
esse tema estd na raiz mitica das religides cristas e do judaismo. Adao e Eva desobedeceram a
Deus, comendo o proibido fruto da arvore do bem e do mal, e, por isso, foram condenados a
trabalhar duramente sobre a terra para dela retirar o proprio sustento. Perdia-se ali a condigao
de ligacdo original com a fonte matriz e iniciava-se a jornada humana no mundo, segundo
consta no livro do Génesis:

E o Senhor Deus disse: “Eis que o homem se tornou como um de nos,
conhecedor do bem e do mal. Agora, pois, cuidemos que ele ndo estenda a
sua mio e tome também do fruto da arvore da vida, € o coma, e viva
eternamente.” O Senhor Deus expulsou-o do jardim do Eden, para que ele
cultivasse a terra donde tinha sido tirado. E expulsou-o; e colocou ao oriente
do jardim do Eden querubins armados de uma espada flamejante, para
guardar o caminho da arvore da vida. '*

'8 Ibidem, p. 60-61.
81 Op. cit., p. 64.
"2 BIBLIA SAGRADA. Génesis, 3:22-24.119.ed. Sdo Paulo: Editora Ave-Maria, 1998, p. 51.
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Essa delimitacdo entre o territorio divino do paraiso e a terra crua a ser habitada pelo
primeiro casal humano coincide com a demarcagcdo do tempo do homem e de suas agdes
conscientes, ou escolhas, sobre 0 ambiente. Em um estudo sobre as variantes simbdlicas do
conceito de paraiso, a psicanalista junguiana e astrologa Liz Greene '** observa que o pecado
original de Adao e Eva também aparece nos mitos de paraiso de outras culturas, como causa
principal de nosso afastamento de Deus e razdo de nossa expulsdo do lugar da felicidade e da
vida eterna. Segundo Greene, também ¢ nosso pecado o que se interpde entre nds e nossa
unido com a fonte, e 0 que nos move a expid-lo mediante sofrimento e sacrificio para que
possamos merecer o perddo divino e retornar ao paraiso.

O paraiso perdido seria, entdo, tanto nosso lugar de origem, onde existiamos em estado
de fusdo com o Outro divino, como também nosso lugar de retorno definitivo apds a remissao
dos pecados pelas acdes e crengas corretas. Retornar a esse paraiso primordial seria, na visao
de Greene, o fundamento de uma universal nostalgia humana. Conforme escreve a autora (em
traducdo nossa, a partir da versao em espanhol):

A muitos ocidentais da era moderna, a idé¢ia religiosa de uma vida edénica
futura lhes parece intelectualmente absurda. Mas a nostalgia e o anseio nao
desapareceram, e, por conseguinte, a esperanca de uma feliz reunido, por ora
relegada ao inconsciente, se projeta sobre algum momento futuro desta vida
[...] quando de alguma maneira, magicamente, tudo termine por “estar bem”.
Estes sentimentos sdo humanos e universais; todos, em alguma ocasido, os
experimentam. '*

O Dicionario de simbolos de Chevalier e Gheerbrant aponta que o paraiso ¢ o
“paradesha” sanscrito ¢ o “pardes” caldeu. “E, com sua fonte central e seus quatro rios
correndo nas quatro direcdes, a origem de toda tradicao. E também, universalmente, a morada
da imortalidade.” ' O mesmo dicionario remete ao verbete fonte, cujo simbolismo de agua
pura ¢ expresso pelo manancial que brota ao centro do paraiso e do qual jorram as aguas da
vida, da juventude ou do ensinamento.

A sacralizagdo das fontes é universal, pelo fato de constituirem a boca da
dgua viva ou da dgua virgem. Através delas se da a primeira manifestagao,
no plano das realidades humanas, da matéria césmica fundamental, sem a
qual ndo seria possivel assegurar a fecundagdo e o crescimento das espécies.
[...] E um simbolo da maternidade. '*

'8 GREENE, Liz. Neptuno: Um estiidio astrologico. Barcelona: Ediciones Urano, 1997, p. 60.

'8 Idem, p. 63.

185 CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Dicionario de simbolos. Tradugio de Vera da Costa e Silva et
al. 119.ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 2005, p. 684.

'8 Idem, p. 444-445.
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Essa associagdo simbodlica entre fonte, paraiso e maternidade encontra forte
identificacao no texto de Erico Verissimo em O Continente. Nomear o episodio inicial do
livro de A fonte e imprimir nele uma alta carga mitica ndo apenas remete a sacralidade do que
estd sendo narrado, como abre entradas para leituras muito além daquela assentada no senso
comum, que liga fonte a origem e comego. Convém abordarmos mais detalhadamente certos
simbolos que aparecem no citado episdédio, de modo a confirmar que Erico realmente teria
conferido uma condicao de paraiso sagrado a experiéncia missioneira.

Independentemente da inten¢do consciente do autor, uma determinada imagem ou
simbolo num texto literario pode assumir significados multiplos. Embora estejamos quase
convencidos da intencionalidade de Erico acerca da simbologia adotada em A fonte, para fins
cientificos devemos respeitar os possiveis fatores de incerteza. Examinemos, entdo, a
premissa de Gaston Bachelard sobre a filosofia da poesia, a qual estendemos para todas as
imagens simbolicas do texto literario. Bachelard defende uma autonomia da imagem poética
no texto, a qual ndo estaria sujeita a um impulso € nem seria um eco de um passado causal.
“Em sua novidade, em sua atividade, a imagem poética tem um ser proprio, um dinamismo
proprio.” "7 Seu sentido, portanto, dependeria menos da sua causalidade e mais da sua
repercussao.

Sabemos que um simbolo €, entre varias acepgdes, “aquilo que, por um principio de
analogia formal ou de outra natureza, substitui ou sugere algo”. '® Ja vimos que fonte sugere
maternidade, assim como estd ligada a idéia de paraiso. No sentido etimologico, Greene
comenta que 0s termos persas que constituem o equivalente a paraiso, “pairi” (ao redor) e
“daeza” (parede), indicam a imagem de um recinto murado. “Semelhante a um utero, esse
recinto murado contém depois da morte exatamente o que continha antes do nascimento.” '*

Na psicologia, ¢ usual a associagdo do estado uterino com a condi¢do paradisiaca
primordial. Identificamos ai uma relagdo simbolica entre a mae, ou a condicdo de
maternidade, e o paraiso uterino, fonte magica de cujas dguas emergira um novo ser, dando
continuidade ao milagre da vida. Como o paraiso ¢ uma idéia religiosa, o recinto murado da
igreja poderia representar tanto a mae sagrada primordial quanto seu equivalente em termos
de paraiso terrestre, ou seja, um lugar de beatitude e religagdo com o divino. Chevalier ¢

Gheerbrant acrescentam que a igreja pode simbolizar o povo de Deus, em cujo seio se

8" BACHELARD, Gaston. A poética do espaco. Traducio Antonio de Padua Danese. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1993, p. 2.

188 HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Op. cit., p. 2573.

'% GREENE, Liz. Op. cit., p. 63.
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abrigam todos os justos, bem como representar também a esposa de Cristo ¢ a mae dos
cristdos e, “sob esse aspecto, se lhe pode aplicar todo o simbolismo da mae.”""

Sob essa rede de associagdes simbolicas, fica clara a inten¢ao de Erico Verissimo de
relacionar, na perspectiva do Pe. Alonzo, a catedral da redu¢do a imagem da mae, e esta ao
paraiso. Alonzo recorda de certa passagem da infiancia em que, aflito, buscara consolo no
regaco materno:

E ele chorou, e sentiu-se aliviado, consolado, desgravado. [...] E quando a
mae se pds a cantar uma cancion de cuna, uma paz quente e profunda desceu
sobre Alonzo, que fechou os olhos e adormeceu no paraiso. Sim, aquela
catedral lembrava-lhe a mée. No verdo seu ventre era fresco; mas como eram
calidas no inverno suas entranhas! E no dia em que os inimigos atacassem a
reducdo [...] a catedral seria uma cidadela invencivel. '’

Mais adiante na narrativa, Alonzo, inebriado pela melodia produzida pelos

instrumentos musicais dos indios, percebe-se envolvido por remotas recordagdes da infancia e
outra vez surge em seu pensamento a imagem da mae, “sentada como uma rainha na sua
cadeira de respaldo alto, o colo farto, o olhar manso, as mdos cruzadas sobre o ventre —

trangqiiila, solida e acolhedora como uma catedral...” '

No ja citado verbete “Paraiso” do
Dicionario de simbolos, a musica maravilhosa aparece como elemento constitutivo das
delicias paradisiacas. Nao ¢ a toa, portanto, o valor da musica nos rituais religiosos. No caso
das Missdes, a musica tinha sido também veiculo de aproximacgao entre jesuitas e indigenas,
como relata Erico, na perspectiva de Alonzo:

Tocando seus instrumentos e cantando, eles se haviam aproximado pela
primeira vez dos guaranis, desarmando-os espiritual e fisicamente e
conquistando-lhes a confianca e a simpatia. No principio a musica fora a
linguagem por meio da qual padres e indios se entendiam. E ndo havia sido
porventura a musica a lingua do Paraiso — o primeiro idioma da
humanidade? Por meio da musica os jesuitas induziam os indios ao estudo, a
oragdo e ao trabalho. [...] A musica era por assim dizer o veiculo que levava
aquelas almas a Cristo. '

4.2.3 Musica, divina musica

Como sinal da mais refinada vibragdo do divino na terra, a musica parece ter na
narrativa a funcdo de sintese da proposta humanistica dos jesuitas, a despeito de toda a
aculturagdao que tal projeto também demandou. Nao teria sido por outro motivo, além desse
papel simbolico de conter a esséncia do paraiso, o fato de Pedro Missioneiro carregar um

instrumento musical, junto com um punhal, quando saiu do povoado em chamas para fundar

1% CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Op. cit., p. 500-501.
91 VERISSIMO, Erico. Op. cit., p. 41.

2 Idem, p. 53.

13 Ibidem, p. 54.
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um cla e uma sociedade. A chirimia de Pedro era um instrumento de sopro em madeira,
precursor do obo¢, fabricado pelos proprios indios sob a coordenacao dos padres. Mais tarde,
quando passou a conviver com a familia de Ana Terra, Pedro tocou outro instrumento de
sopro, uma flauta, deixando Ana arrebatada por um estranho sentimento. Era a musica
cumprindo seu papel de tocar o espirito humano e, de alguma forma, conectd-lo com o
transcendente. “O agudo som do instrumento penetrou Ana Terra como uma agulha, e ela se
sentiu ferida, trespassada. [...] Sentiu entdo uma tristeza enorme, um desejo amolecido de
chorar.” ** A melodia fez Ana evocar aquelas que costumava ouvir na igreja, quando morava
em Sorocaba. Naquele rancho agreste, habitado por uma familia marcada pela crueza da
sobrevivéncia e distante do afeto, a musica que o indio aprendera a tocar nas missoes
provocou um abalo nas almas, despertou sensibilidades adormecidas pelo real. Descreve o
autor: “Com a cabeca apoiada nas maos, Maneco Terra escutava. Horacio olhava para o teto.
Antonio riscava a madeira da mesa com a ponta da faca. Havia lagrimas nos olhos de D.
Henriqueta.”'”

Como se verd logo depois na narrativa, a flauta e a musica de heranga missioneira
desapareceram com o sacrificio do indio Pedro apo6s engravidar Ana Terra. Restou o punhal
de prata, absolutamente mais coerente com o rumo da cultura em formagdo. Quase um século
depois desse episddio, de uma Santa Fé ja bastante povoada, o médico alemao Carl Winter
parte para conhecer as ruinas das Missoes, guiado por um vaqueano. Inebriado pelo ambiente
ainda espetacular, Winter, também musico, questiona:

Aquelas pedras — refletiu ele — haviam sido envolvidas por melodias
inventadas por compositores europeus ¢ reproduzidas por jesuitas e
indigenas em instrumentos fabricados na propria reducdo. Onde estavam
agora as melodias do passado? Onde? Para se divertir fez em voz alta essa
pergunta ao vaqueano. O rapaz mirou-o com ar sério e disse:

— Vosmecé estd mangando comigo, doutor. [...] O senhor, que ¢ doutor,
deve saber. Eu sou um bagualdo. '

Winter constata a diferenca cultural entre os valores humanisticos do passado,
evocados pelo territorio arruinado das Missdes, € os daquele pedo rude da atualidade de entao.
No mesmo local, o médico j& havia refletido acerca da disparidade cultural de antes, quando
do florescimento missioneiro. Para ele, um viajante que tivesse chegado ali em meados do

século XVIII perceberia no ambiente uma mistura de Idade Média e Renascimento, enquanto

1 Op. cit., p. 115.
95 Op. cit., p. 116.
1% VERISSIMO, Erico. O Continente. Vol. 2. 2.ed. Sdo Paulo: Globo, 2002, p. 89.
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no restante do Continente de S3o Pedro encontraria homens contemporaneos estabelecidos
numa terra de tribos pré-historicas e vivendo numa idade hibrida. '’

Winter age como um legitimo viajante estrangeiro nas terras gatuchas. Sabemos pelas
anotacdoes hoje amparadas no Acervo Literario Erico Verissimo que, para compor seu
romance historico, o escritor pesquisou os relatos de viajantes europeus sobre o Rio Grande
do Sul do século XIX. Muito do que ¢ narrado sobre a faina cotidiana dos aldeamentos, na
oOtica do jesuita Alonzo, pode ter sido retirado das descri¢des do padre jesuita tirolés Antonio
Sepp von Rechegg, o Padre Sepp, cujo livro Viagem as missoes jesuiticas e trabalhos
apostolicos teve sua ultima edicdo brasileira em 1943 e constitui o mais antigo documento
sobre as reducdes em estudo. Padre Sepp foi fundador de aldeamentos dos Sete Povos, como
o de Sao Jodo Batista, em 1698, além de ter sido o promotor da cultura em massa do algodao
no local e da fundi¢do do ferro. A musica ganhava destaque entre suas acdes apostolicas, com
resultados prodigiosos, como consta no seu relato de 1698:

Na colonia de Sao Jodo Batista, recentemente fundada, ha um rapaz de seus
doze anos, que toca com dedo firme sonatas, alemandes, sarabandas,
correntas e baletos e outras muitas pecas compostas pelos mais insignes
maestros europeus. [...] Prelidios que fazem suar o organista mais habil,
devido a concentragdo que exigem, o meu rapazito os toca na citara davidica
ou harpa, com sorriso nos labios. [...] Portanto, se ainda houver quem
considere a estes coitados ineptos para especulagdes metafisicas, reconheca
ao menos neles um tino pratico para servi¢os mecanicos e, sobretudo, uma
propensdo rara para a musica. Esta ultima os torna sobremaneira doceis.
Deste modo, criaturas bogais que sdo incapazes de compreender as cousas do
espirito, entrar-lhe-do pelo ouvido as verdades fundamentais da fé
catolica. '

Mesmo com o fim dos aldeamentos e a expulsdo dos jesuitas, o despertado pendor
musical dos indios se manteve na regido missioneira. O francés Auguste de Saint-Hilaire, em
visita a Sdo Borja em 1821, escreveu:

Fui hoje a missa durante a qual alguns meninos cantaram arias portuguesas,
com voz muito boa e muita afinacdo. Os jesuitas, como o0s antigos
legisladores, serviam-se da musica para abrandar os costumes dos guaranis ¢
para cativa-los. [...] Como os indios ndo ouviam o som dos instrumentos,
pelos quais eram apaixonados, sendo nas cerimonias religiosas, logo
tomaram a musica como parte essencial do culto divino, tornando-se
afeicoados ao oficio sacro e cristdos, tanto quanto podiam ser. Apoés o
desaparecimento dos Jesuitas, 0 amor a musica persistiu entre os guaranis,
por assim dizer — sem mestres. E a aprendizagem da musica tornou-os
também soldados, como outrora fé-lo cristdos. '’

Y7 Idem, p. 88.

1% SEPP, Padre Antonio. Viagem as missdes jesuiticas e trabalhos apostolicos. Tradugdo de A Reymundo
Schneider et al. Sdo Paulo: Livraria Martins Editora, 1943, p. 235-236.

9 SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem ao Rio Grande do Sul, 1820-1821. Tradugio de Leonam de Azeredo
Penna. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da Universidade de Sao Paulo, 1974, p. 126.
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4.2.4 Paraiso sim, mas imperfeito

Pelo que foi exposto, torna-se clara a importancia da musica como elemento simbolico
ou literal a referendar a identifica¢do das reducdes missioneiras com um paraiso terrestre. No
entanto, sabemos que o episédio missioneiro recebeu outras interpretagdes € que angariou
muitos detratores, tanto que houve a expulsdo dos jesuitas do Brasil. Entre os viajantes
europeus que conheceram o que restou dos aldeamentos ja no século XIX, também
apareceram criticos ao trabalho jesuitico. Embora ja possamos reconhecer uma certa simpatia
de Erico Verissimo pelo aspecto humanistico e cultural das Missdes, ¢ importante examinar
como o escritor abordou no texto de 4 fonte esse enfoque critico as redugoes.

O mesmo apelo musical missioneiro que encantou viajantes como Saint-Hilaire e
Nicolau Dreys e que, na ficgdo de Erico, também fascinou o alemao Carl Winter, recebeu um
tratamento irdnico e depreciativo por parte de Arséne Isabelle em seu livro Viagem do Rio
Grande do Sul (1833-1834). Para Isabelle, em vez de supostamente proteger os indios,
encaminhado-os para a civilizagdo e tornando-os cristdos, os jesuitas apenas formaram
automatos, explorados de acordo com as conveniéncias da Igreja. O trecho a seguir ilustra a
dura opinido de Isabelle sobre a cultura musical missioneira: “Todos os trabalhos, mesmo os
mais penosos, faziam-se ao som da flauta e do tambor! Que poético! Imaginai bem, trinta mil
indios dancando e trabalhando diariamente ao som da flauta perante os bons padres que ndo
faziam nada!...” >

Apesar do tom mitico adotado em A fonte e de a narrativa se conduzir na perspectiva
do jesuita Alonzo, Erico ndo deixou de denunciar no episoddio os problemas da aculturagdo a
que foi submetida os indigenas, demonstrando uma cuidadosa atencdo aos  rumos
ambivalentes da leitura da historia. Contemporaneo e amigo de Erico, Augusto Meyer, no
ensaio Reliquias dos Sete Povos, chamava a atengdo para a atitude dos jesuitas de nao
respeitarem os naturais pendores artisticos dos indios, limitando-os a executarem copias servis
dos modelos europeus, embora Meyer reconheca que, por parte dos padres, “o sentido de sua
obra s6 podia ser a imposigdo de uma crenga, para integrar o barbaro na familia catolica.” **'
Em seu texto literario, Erico aborda a questdo do choque cultural entre jesuitas e

indios em pelo menos dois momentos. Em visita a oficina de escultura, o Pe. Alonzo encanta-

20 ISABELLE, Arséne. Viagem ao Rio Grande do Sul (1833-1834). Tradugdo e notas de Dante Laytano. 2.ed.
Porto Alegre: Martins Livreiro Editor, 1983, p. 22.

2 MEYER, Augusto. Reliquias dos Sete Povos. In: Prosa dos Pagos (1941-1959). 4.ed. Porto Alegre: Instituto
Estadual do Livro — Corag, 2002, p. 233.
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se com o trabalho do indio Francisco numa imagem de um Cristo Morto, a qual se enquadrava
perfeitamente ao modelo europeu:

Os outros escultores indios em geral davam a face das figuras os seus
proprios caracteristicos fisiondmicos: olhos obliquos, zigomas salientes,
labios grossos. Havia pouco um indio esculpira um Menino Deus indio com
um cocar de penas na cabega. Mas o Cristo Morto de Francisco, com sua
face alongada e suas feigdes semiticas, lembrava, estranhamente, na sua
simplicidade dramatica, certas imagens do século XI, que Alonzo vira em
igrejas da Europa.””

Por conta disso, Alonzo considera Francisco, indio nascido e educado nas missoes, um
escultor consumado, tendo talhado imagens que se encontravam nas igrejas de outras
reducdes. Imediatamente antes de chegar a oficina, o padre passara no hospital, onde visitara
o indio Inacio, que tinha vazado um olho. Esse episddio pode ser interpretado como uma
critica clara de Erico a imposi¢do doutrinaria dos jesuitas sobre os indigenas. O citado indio
tinha sido flagrado espiando a mulher de outro tomando banho nua e, ao ser levado a presenga
do padre cura da redugdo, ouvira deste as repreensdes sobre o pecado cometido e a
adverténcia biblica de que, “se teu olho te escandalizar, arranca-o, e atira-o para longe de ti.”
A eloqiiéncia do cura e o arrependimento do indio levaram este a tomar de uma pua e furar o
proprio olho, sendo impedido pouco antes de vazar também o outro olho. Diz o texto: “O cura
teve de usar todo o seu tato para lhe explicar que, conquanto seu pecado fosse muito sério, os
versiculos biblicos nao deviam ser tomados ao pé da letra.” Essa violéncia do indio contra si
mesmo deixa clara a critica de Erico aos possiveis tracos de violéncia doutrindria imposta aos

guaranis.

4.2.5 Simbolo de violéncia

No conjunto de 4 fonte, as criticas ao trabalho jesuitico se diluem ante a for¢a do seu
componente humanistico, num contexto histérico de escravidao e exterminio dos indigenas.
Mas, um derradeiro simbolo vinculado por Erico a esse éden terrestre merece toda nossa
consideracdo e analise, exatamente por conter a sintese do que, para o escritor, seria 0 rumo
tomado pela nova sociedade a ser fundada com a destrui¢ao das missdes. Trata-se do punhal
que Pedro Missioneiro carrega dali e que, cerca de 150 anos depois, no final de O Continente,
encontra-se nas mios do menino Rodrigo. E um dos elementos de permanéncia ao longo do

romance, ao lado da tesoura de D. Henriqueta (mde de Ana Terra), com os quais, segundo

22 VERISSIMO, Erico. O Continente. Vol. 1. 2.ed. Sdo Paulo: Globo, 2002, p. 50.
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Zilberman, o tempo das origens, proprio do mito, pode ser recuperado por uma repeti¢ao
ritualistica. *** O punhal carrega o dbvio sentido de morte, por sua vez vinculado a simbologia
do falo e do género masculino.

Chevalier e Gheerbrant associam aos instrumentos cortantes em geral a significagdo de
um principio ativo modificando a matéria passiva. A faca, mais especificamente, tem seu
simbolo conectado a idéia de execucdo, de morte, vinganga e sacrificio, além de provas
iniciaticas como a circuncisdo, donde se extrai seu simbolismo falico, conforme os autores,
“tdo freqiientemente evidenciado por Freud na interpretacdo dos sonhos dos seus pacientes”.
2% No enredo de 4 fonte, o punhal surge a partir de um sonho perturbador do Pe. Alonzo, que
o relata ao cura da reducdo, Pe. Antonio, numa perfeita seqiiéncia de narrativa de cunho
psicanalitico.

Essa interpretagdo do sonho realizada pelo cura, a guisa de um moderno psicanalista,
mas na condi¢do de padre confessor, parece avisar ao leitor que preste aten¢do nos contetidos
simbolicos da narrativa e, mais exatamente, na ligacdo do punhal com o masculino e a morte.
Alonzo relata que, no sonho daquela madrugada, dirigia-se ao armario da sua cela para buscar
algo e que 14 havia uma parte do corpo que ele ndo ousava pronunciar dentro da igreja,
sugerindo ser o 6rgdo genital. Mais tarde, conta ao cura que no armario guarda um antigo
punhal, reliquia de familia, com a qual planejara matar um homem, por desejar a mulher
deste, tudo isso antes de seu arrependimento e filiagdo a Companhia de Jesus ainda na
Espanha. O cura o questiona por qual razdo ainda guarda o punhal no armario, e Alonzo
responde:

— A conselho do meu confessor. Quando a graga de Deus caiu sobre
mim e vi a iniqiiidade em que vivia, despojei-me de tudo quanto tinha, de
tudo que me pudesse lembrar da vida antiga: objetos, roupas, amigos... Foi
entdo que o meu confessor me sugeriu que guardasse o punhal, pois lhe
parecia perigoso que eu apenas “esquecesse” o passado. [...]

— Tira o punhal do armario e coloca-o em cima da mesa, bem a vista!
[...] E preciso expulsar o deménio deste casardo — continuou, batendo com a
ponta do indicador na testa de Alonzo. **

Incentivado pelo contetido dos sonhos e o conselho do cura, Alonzo se submete a uma
revisdo interna catartica e purgativa, a partir de um contato direto com o punhal: “Era uma
bela arma de cabo e bainha de prata lavrada. Alonzo desembainhou-a: a lamina triangular de
aco, que ele apertou na mao, era fria. Fria e ma — concluiu”. Enquanto deixava a mente

entregue ao passado e experimentava a sensacao de danac¢ao infernal caso tivesse matado seu

23 ZILBERMAN, Regina. Historia, mito, literatura. In: Op. cit., p. 43.
2% CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Op. cit., p. 414.
205 VERISSIMO, Erico. Op. cit., vol. 1., p. 46-47.
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antigo rival, o padre apertava o punhal na mao, até o sangue pingar nas lajes do chio. E assim,
com essa repeticao de um redentor sofrimento cristdo, com uma legitima chaga na mao, que
Alonzo se purifica. “A ponta do punhal penetrara-lhe na carne. Mas agora, suado e ofegante,
ele antevia o céu.” O trabalho evangélico nas missdes era um sinal claro do perddo e da
redencdo vindos do Criador. “Da ferida da mao, o sangue ainda escorria. Mas ele amava
aquela ferida.” >

Pouco depois, chega a redu¢do uma india em trabalho de parto e esvaindo-se em
sangue. A mulher morre, mas salva-se a crianga, um menino mestico, o qual, na visdo
experiente do padre e do cura, deveria ser filho de algum dos paulistas que costumavam prear
e violentar indias no Continente do Rio Grande. Eleito para ser padrinho do menino, Alonzo
sugere batizar-lhe de Pedro. Logo descobre a razdo inconsciente da sugestdo: Pedro era o
nome do homem que outrora ele tentara matar na Espanha com o antigo punhal.

Criado sob os cuidados da familia de um cacique da redu¢do e seguido de perto pelo
padrinho Alonzo, o menino Pedro demonstra possuir dons extraordinarios. Identifica-se como
filho de Nossa Senhora, a quem chama de Rosa Mistica e com quem diz conversar
periodicamente. Dono de uma mente perscrutadora, Pedro intriga-se com o mistério dos
fendmenos naturais, como a chuva, o trovao e o raio. “Em tudo isso ele via, de uma maneira
obscura, manifestacdes da luta entre o bem e o mal. E havia sobretudo o grande mistério da
morte.” **’ Quando descobre o punhal, na cela de Alonzo, o pequeno indio demonstra
interesse pela arma, para defender-se dos espiritos do mal, ao que o padrinho argumenta: “A
melhor arma contra eles € a cruz.” No entanto,

Sempre que podia, Pedro entrava furtivamente na cela do padre, tomava o
punhal nas maios, acariciava-o, experimentava-lhe a ponta, punha-o na
cintura e imaginava-se um guerreiro como o corregedor, o alferes real
Tiaraju, que era o homem que ele mais admirava na redugdo. [...] Pedro
ficava-se ali na cela a imaginar essas coisas. Depois repunha o punhal sobre
a mesa e retirava-se sem ruido, como uma sombra. 2%
E por essa fascinagdo pelo punhal que ele, ao fugir da redugdo em chamas, quando do
ataque portugués, leva consigo a arma, junto com a chirimia. A permanéncia do punhal e o
desaparecimento da chirimia ao longo da historia da sociedade em formacao deixa evidente o
simbolismo subjacente a cultura que a partir dali se cristalizaria. Para Antonio Hohlfeldt, o

punhal estaria associado ao elemento masculino, o vento do titulo da saga, voltado a uma agao

horizontal de conquistas e posses, geralmente violentas, através de figuras como as do capitao

2 Idem, p. 52-53.
27 Ibidem, p. 64.
28 Op. cit., p. 67.
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Rodrigo e do seu bisneto, Rodrigo Cambara. J4 a tesoura, usada na trilogia para cortar cordoes
umbilicais, teria relagdo com o feminino, ou o tempo, de acao vertical e conservadora da vida,
identificada nas figuras de Ana Terra e Bibiana. *”

Mais a titulo de informacdo sobre o fascinio e a fun¢do utilitdria e simbolica do
punhal, e menos por alguma consciente acdo intertextual por parte de Erico em A4 fonte,
transcrevemos a seguir texto do argentino Jorge Luis Borges, sob o titulo de O punhal,
publicado no livro Evaristo Carriego, de 1930:

Numa gaveta ha um punhal.

Foi forjado em Toledo, nos fins do século passado. [...] Quem o vé tem
de brincar um pouco com ele; percebe-se que ha muito o procuravam; a mao
se apressa a apertar a empunhadura que a espera; a lamina obediente e
poderosa encaixa com precisdo a bainha.

Outra coisa quer o punhal.

E mais que uma estrutura feita de metais; os homens o pensaram ¢ o
formaram para um fim muito preciso; é, de algum modo, eterno, o punhal
que ontem a noite matou um homem em Taquarembo6 e os punhais que
mataram César. Quer matar, quer derramar brusco sangue.

Numa gaveta da escrivaninha, entre rascunhos e cartas,
interminavelmente sonha o punhal seu singelo sonho de tigre, e a mao se
anima quando o empunha, porque o metal se anima, o metal que pressente
em cada contato o homicida para quem o criaram os homens. *'°

4.2.6 A negacao do paraiso

Vale repetir que o mito do paraiso perdido esta na base mitologica de muitas culturas
antigas ao redor do mundo. Se isso indica uma ruptura primordial com o divino, sinalizando a
queda do homem num universo de dor e sofrimento, por outro lado demarca um processo de
abandono do mundo mitico, de estrutura circular e repetitiva, em prol da historia, na qual os
acontecimentos dependem de escolhas e atitudes humanas. Na acepcdo psicanalitica, o
nascimento do homem, com todas as inerentes possibilidades de crescimento e expressao, so
se da a partir do abandono da fonte-utero da mae, com o corte do cordao umbilical. A
consciéncia, portanto, s6 comega a se formar com a expulsdao do utero. Greene afirma (em
tradugao nossa):

A consciéncia implica a faculdade de escolher, que, por sua vez, exige a
definicdo de um eu independente, capaz de tomar decisdes baseadas em
valores individuais, algo que constitui o oposto da fusdo com a vontade de
Deus, do pai ou mde ou do coletivo. O conhecimento do bem e do mal €, na
realidade, a condicdo necessaria para separar-se da fonte. Sem duvida, como
tantas vezes se tem assinalado em textos tanto teoldgicos quanto

2% HOHLFEDT, Antonio. Erico Verissimo. Porto Alegre: Tché-RBS, 1984, p. 54.
21 BORGES, Jorge Luis. Obras completas. Vol. 1. Sdo Paulo: Globo, 1998, p. 163.
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psicologicos, em ultima instdncia foi Deus quem pds ai o fruto, como
convidado-os a que o comessem. '

A capacidade humana de tomar decisdes, no exercicio de um conquistado livre-
arbitrio, surge aqui em oposi¢do a fusdo edénica primordial. Romper com a fonte significa
instaurar o tempo do homem. Transportando essa visao para o mito fundador estabelecido por
Erico Verissimo em O Continente, vamos encontrar na destruicdo das missdes jesuiticas a
opcdo irreversivel pelo humano e o abandono do reinado teocratico, mesmo que isso
represente o fim de uma utopia de paz e harmonia entre seres culturalmente diferentes. A
simbologia do punhal sugere mais que a violagdo de um possivel éden terrestre, como
assinalou Bordini. Em nosso entender, trata-se de um golpe fatal contra Deus e seu amparo a
custa da obediéncia e da serviddo humanas. Ao mito fundador gaicho acrescentamos a
negacdo de Deus e a posse do homem como senhor do seu destino. Analisaremos isso no

proximo capitulo.

2 GREENE, Liz. Op. cit., p. 64.
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5 DEUS MORTO NO PAMPA

5.1 A sentenca de Nietzsche

No mito fundador gaucho, tanto segundo o panorama historico ja apresentado quanto
conforme a visdo de Erico Verissimo em O Continente, percebemos que uma espécie de éden
religioso ¢ destruido a partir de um confronto de forcas entre as entdo reunidas Coroas
espanhola e portuguesa e a Igreja, que rompia ali o pacto secular de colaboragdo com as
poténcias ibéricas para ficar do lado dos indios em defesa da terra missioneira. Nesse
episodio, a Igreja, e tudo o que ela representava, logicamente passava a condi¢dao de inimiga.
A vitoria das tropas aliadas e a posse dos Sete Povos decretava, por assim dizer, a vitoria do
homem branco conquistador sobre os jesuitas emissarios dos valores dos céus. Num sentido
mais imediato, Deus era vencido pelo homem em sua sanha conquistadora. E a historia rio-
grandense comecava de fato sob o jugo do homem guerreiro contra Deus.

E valido ampliar esse episodio a luz da filosofia, uma vez que estamos buscando
aspectos formativos do jeito de agir e de pensar de um povo. Temos ai, neste mito fundador,
um quadro de conflito declarado entre valores baseados em principios teocraticos e outros em
intengdes individualistas humanas. Ora, o fim da submissdo relativa a crenca numa
determinada divindade e a conseqiiente emergéncia da capacidade humana de tomar decisdes
¢ um tema que sempre despertou o interesse de pensadores, desde a antiga Grécia. Via de
regra, quando mais teocratica for uma sociedade, menos liberdade de agdo individual tera seus
individuos. E o caso, por exemplo, de nagdes modernas como o Ird, em que o poder estd

diretamente vinculado a preceitos religiosos, gerando uma cultura de absoluta repressdo a
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quem ousar desobedecer ao canone sagrado. Dentre os pensadores que diretamente atacaram a
religido em defesa do livre-arbitrio humano, ninguém foi tdo contundente quanto o alemao
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900). Indo mais além de Karl Marx, que considerava a
religido um mal, rotulando-a de “6pio do povo”, Nietzsche proclamou: “Deus esta morto”.
Leitor do também alemdo Ludwig Feuerbach, de quem tomamos as idéias sobre o
sofrimento contido no cristianismo, no primeiro capitulo dessa pesquisa, Nietzsche defendia
um ideal de homem atento aos proprios instintos como forma de reagir & opressdo e ao
sofrimento da religido. A ferrenha oposicao ao cristianismo foi um dos temas mais recorrentes
na obra do filésofo, a ponto de ter publicado um livio chamado O anticristo. E muito
conhecido o episddio do livro A gaia ciéncia, em que um louco, de lanterna em punho ¢ a luz
do dia, sai gritando em praca publica: “Deus morreu! Deus continua morto! E ndés o matamos!
[...] O que o mundo possui de mais sagrado e possante perdeu seu sangue sob nossa faca. [...]
De que servem estas igrejas se sdo tumbas e monumentos de Deus?”. ?'2
Nao cabe neste estudo detalhar a abrangéncia e a complexidade do sentido das idéias de
Nietzsche acerca do fim de Deus, mesmo porque essa tarefa ainda gera controvérsias entre
estudiosos da filosofia. Basta-nos aceitar que a anunciada morte de Deus pertence ao contexto
de um pensamento que nega a acio sacerdotal do cristianismo. Escreve o autor: “E necessario
dizer exatamente quem consideramos como os nossos antagonistas: os tedlogos e todo aquele

95 213

que tem sangue teoldgico em suas veias. Para o filésofo, o tedlogo ¢ um trapaceiro, cuja

influéncia faz inverter os conceitos de verdadeiro e falso. Assim, sob o jugo sacerdotal, o que
¢ danoso a vida torna-se verdadeiro, enquanto o que a intensifica e exalta vira falso. Segundo

Nietzsche, o cristianismo “fez um ideal do antagonismo de todos os instintos de

214

autopreservacao da vida saudavel”. O conceito cristdo de Deus tornou-o a negagdo da

vida. E o pensador aponta o que seriam valores autenticamente humanos e verdadeiros:

O que ¢ bom? — Tudo que aumenta a sensacdo de poder, a vontade de
poder, o proprio poder no homem.

O que ¢ mau? — Tudo que brota da fraqueza.

O que ¢ felicidade? — A sensagdo de que o poder aumenta — que a
resisténcia esta vencida.

Nao contentamento, porém mais poder; ndo paz a qualquer preco, mas
guerra; [...]

O que ¢é mais danoso do que qualquer vicio? — A simpatia pratica pelos
fracos e falhados — o cristianismo... *"°

212 NIETZSCHE, Friedrich Wilhem. A gaia ciéncia. Tradugdo de Marcio Pugliesi, Edson Bini e Norberto de
Paula Lima. Sdo Paulo: Hemus, 1976, p. 133-135.

213 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O anticristo. Traducdo de David Jardim Junior. 4.ed. Rio de Janeiro:
Ediouro, 1985, p. 25.

2% Idem, p. 21.

213 Ibidem, p. 18.
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Assim, a vitéria do poder do homem contra a repressdo dos seus instintos pelos
dogmas cristaos era um baluarte das idéias de Nietzsche. Num dos muitos sentidos possiveis
sobre essa declarada atitude do filosofo, reafirmamos a interpretacdo do historiador e
especialista em filosofia Eduardo Rizatti Salomao acerca da morte de Deus decretada por
Nietzsche, quando diz que:

[...] a validade de sua critica estd em seu questionamento a Teologia ¢ a
pratica religiosa como instrumentos institucionais, mundanos, como
sustentaculos do que chama de ideologia do sofrimento, que aterroriza o
homem, invocando o castigo divino perante o pecador, diminuindo-o,
negando a possibilidade de um homem livre dessa macula. Da mesma forma
0 asceta e o sacerdote sdo vistos por Nietzsche como opressores por
exceléncia, que em primeiro lugar negam a si, a sua condi¢do natural,
decretando uma conduta antinatural como o caminho a Deus, ¢ em segundo
lugar, sdo instrumentos de canalizagdo do ressentimento, da intolerancia e do
fanatismo de seus fiéis. *'°

Por essa oOtica, a morte de Decus estaria relacionada diretamente a um confronto a
teologia defendida pelos sacerdotes cristdos, com seu culto ao sofrimento e a anulacdo do
potencial instintivo do homem. A partir do mito fundador em estudo, em cuja narrativa, por
motivos mais politicos que teoldgicos os jesuitas foram vencidos, podemos reconhecer o
surgimento de uma sociedade mais independente e guerreira que religiosa. Ao discutir a
primordial religiosidade gatcha, Jorge Salis Goulart, que declaradamente defende o lado
portugués na fundacao do Rio Grande do Sul, afirma que o rio-grandense nunca imitou o
padre, mas sim o militar, ¢ que o fracasso dos jesuitas no confronto missioneiro teria
contribuido para o desprestigio dos sacerdotes. Acrescenta o autor:

Pode-se dizer que a formagéo social do Rio Grande do Sul foi uma luta
continua contra os jesuitas das Missdes, desde os memoraveis reencontros
em que os contingentes numerosos dos guaranis contrariavam a avangada
portuguesa até a Colonia do Sacramento. [...] Verdade ou ndo, o certo ¢ que
os jesuitas se ndo livram do velho boato de terem instigado os indios contra
o tratado de limites que entregava as Missdes aos portugueses. [...] Era
natural, pois, que o sentimento patridtico e guerreiro rio-grandense, a
combater tanto tempo a figura do jesuita, crescesse em redor dos chefes
militares, diminuindo o prestigio do padre. >’

Facamos aqui um breve paréntese. Embora essa interpretacdo de Jorge Salis Goulart
faca sentido em nossa discussdo sobre o confronto com Deus a partir do mito fundador

gaucho, convém atentar para a ja citada simpatia do autor pelo lado portugués da colonizacao

216 SALOMAO, Eduardo Rizatti. A morte de Deus e a idealizaciio do homem segundo a 6tica moral de
Friedrich Nietzsche. Disponivel em: [http://www.consciencia.org/contemporanea/nietrizatti.shtml]. Acesso em:
24.02.2006.

2" GOULART, Jorge Salis. A formacio do Rio Grande do Sul. 4.ed. Porto Alegre; Martins Livreiro, 1985, p.
57-58.
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do Rio Grande, desprezando a acdo espanhola, ¢ também para um outro comprometimento
mais ideologico. O livro 4 formagdo do Rio Grande do Sul, de Salis Goulart, foi publicado
em 1927, sendo apontado como a primeira tentativa de andlise estrutural da historia sulina.
Para o historiador Mario Maestri, Salis Goulart era um jovem idedlogo do latifundio e
defensor da visdo de uma sociedade gaucha formada na base de relagdes democraticas no
trabalho entre brancos e negros, ao contrario do processo brasileiro, marcado pela opressao.
Maestri explica que Salis Goulart ndo teria inventado essa leitura, mas que teria sistematizado
“com inteligéncia e criatividade, os mitos ja existentes da ‘democracia pastoril’ e da

299

‘produgdo pastoril sem trabalho’”. *'® Observamos ai uma nitida revitalizagdo do mito
fundador, em que figuram a liberdade de acdo e a negacdo de possiveis autoridades
instituidas. Como isso sera abordado em outro capitulo, fechamos aqui o paréntese e voltamos
a analise da morte de Deus.

Podemos supor que Erico Verissimo, validando sua proposta literaria de um mito
fundador gaucho — e esta, por sua vez, estreitamente ancorada num processo historico —, va
imprimir nos eventos subseqiientes da narrativa de O Continente a confirmacdo da morte
simbolica de Deus ou de seus representantes enquanto institui¢do. Vamos conferir isso logo
mais adiante, mas antes € necessario um exame de como a obra literaria do escritor, na
condicdo de arte conectada com uma determinada época, refletia e expressava valores

simbolicos coletivos. Entramos, assim, no territério de estudo da psicologia, em sua

abrangéncia social.

5.2 Jung e a morte de Deus

A morte de Deus, que acreditamos estar representada simbolicamente no mito
fundador segundo Erico, ja era um tema observavel nas artes em geral muito antes de chegar
ao paroxismo da expressio na fase pds-Segunda Guerra, exatamente quando da escritura de O
Continente, publicado em 1949. O pintor italiano Giorgio de Chirico no comeco do século
XX abordava em suas obras um estado de pesadelo que chamava de “vazio terrivel”. Aniela
Jaffé, colaboradora de Carl Gustav Jung, afirma:

Nietzsche, a quem de Chirico cita como autoridade no assunto, deu nome ao
“vazio terrivel” quando disse que “Deus estd morto”. Sem referir-se a
Nietzsche, escreveu Kandisnky no seu O Espiritual na Arte: “O céu esta
vazio. Deus estd morto.” Uma frase deste tipo soa de maneira abominavel.
Mas ndo ¢ nova. A idéia da “morte de Deus” e sua conseqiiéncia imediata, o
“vazio metafisico”, ja inquietava o espirito dos poetas do século XIX,
sobretudo na Franga e na Alemanha. Passou por uma longa evolugdo que, no

28 MAESTRI, Mario. Guerra farroupilha: histéria e mito. Disponivel em:
[http://www.espacoacademico.com.br/021/21cmaestri.htm]. Acesso em: 25.02.2006.
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século XX, encontrou expressdo na arte. A cisdo entre a arte moderna € o
cristianismo foi, afinal, consumada. 2"

Jaffé adverte que, tanto a visdo dos pintores citados quanto uma posterior constatacao
de Jung, em 1937, de que aquela época era a do desaparecimento ¢ morte de Deus, nio
constituem afirmagdes sobre a existéncia ou nao de um superior ser transcendental. Tratam-
se, antes, de conteudos inconscientes da psique coletiva, como Jung demonstrou no livro
Psicologia e religido. ** Parceiro de Sigmund Freud nos primérdios dos estudos da psicologia
como ciéncia da psique humana, Jung ampliou o conceito de inconsciente para uma dimensao
que abrangia o coletivo. A parte consciente do homem, que envolve a mente racional, para
Jung, ¢ como uma ilha no imenso oceano do inconsciente, sujeita, portanto, as influéncias
deste ultimo. A totalidade da psique, englobando consciente e inconsciente, ganhou o nome
de Self, ou Si-mesmo.

O inconsciente teria, também, uma autonomia criadora € uma autogestdo, fortes o
suficiente para dominar e restringir a parte consciente, inclusive atuando na capacidade de
percepcao desta. Jung evoca o pensamento de estudiosos como Arthur Schopenhauer que, ao
identificar o inconsciente como o principio criador do mundo, “nada mais fizeram do que
sintetizar todas as doutrinas do passado, as quais, com fundamento na experiéncia interior,
encaravam a misteriosa for¢a atuante como deuses personificados.” %'

Jung toma o conceito de religido a partir do que Rudolf Otto — de quem Mircea Eliade
tomou os sentidos de sagrado e profano, como abordamos no primeiro capitulo — chamou de
“numinoso”, ou seja, uma existéncia ou um efeito dindmico ndo causados por um ato
arbitrario. Para Jung, o sujeito humano ¢ mais vitima que criador do numinoso:

Qualquer que seja a sua causa, 0 numinoso constitui uma condi¢do do
sujeito, e ¢ independente de sua vontade. De qualquer modo [...], a doutrina
religiosa mostra-nos invariavelmente ¢ em toda a parte que esta condigdo
deve estar ligada a uma causa externa ao individuo. O numinoso pode ser a
propriedade de um objeto visivel, ou o influxo de uma presenca invisivel,
que produzem uma modificacao especial na consciéncia. Tal €, pelo menos,
a regra universal. >

De acordo com a perspectiva junguiana, a religido seria uma atitude humana ante
certos fatores dinamicos concebidos pelo individuo como “poténcias”, ou seja, espiritos,

demonios e deuses, mas também leis, idéias, ideais ou quaisquer outras denominagdes que se

21 JAFFE, Aniela. O simbolismo nas artes plésticas. In: JUNG, Carl G (org). O homem e seus simbolos.
Tradugdo Maria Lucia Pinho. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1964, p. 255.

20 Idem, p. 255.

21 JUNG, Carl G. Psicologia e religido. Tradugio Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha. Petropolis: Vozes, 1978, p.
89.

22 Idem, p. 9.
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dé a tais fatores. No mundo préoprio do homem, a experiéncia teria mostrado que esses fatores
seriam ‘“‘suficientemente poderosos, perigosos ou mesmo uteis para merecerem respeitosa
consideracdo, ou suficientemente grandes, belos e racionais, para serem piedosamente
adorados e amados.” *** Na visdo do autor, para um estudo da religiosidade pela psicologia,
ndo se trata de levar em consideragdo as codificagdes e dogmatizagcdes de experiéncias
religiosas que resultam em confissdes de fé ¢ nem a busca de uma verdade exclusiva
conforme a pretensdo de todo credo religioso. Alerta Jung:

Uma vez que se trata da experiéncia religiosa primordial, [o psicologo] deve
concentrar sua aten¢do no aspecto humano do problema religioso, abstraindo
0 que as confissdes religiosas fizeram com ele. Como sou médico e
especialista em doengas nervosas e mentais, ndo tomo como ponto de partida
qualquer credo religioso, mas sim a psicologia do homo religiosus, do
homem que considera e observa cuidadosamente certos fatores que agem
sobre ele e sobre seu estado geral. **

Assim, na teoria junguiana, o conceito de Deus seria resultado do contato da
consciéncia com uma poténcia criada pelo inconsciente e geralmente projetada para fora e
identificada como algum poder externo. *** Afirma o psicologo: “O pressuposto da existéncia
de deuses ou demonios invisiveis €, na minha opinido, uma formulacdo do inconsciente,
psicologicamente muito mais adequada, embora se trate de uma proje¢do antropomorfica.” >
A quebra da projecdo externa, com o aumento da consciéncia, e o processo historico de uma
visdo mais materialista da existéncia, conduzem a necessidade de um reconhecimento dos
devidos contetudos psiquicos na alma do homem, de onde aparentemente sairam. Essa pratica,

no entanto, ndo ocorre normalmente.

Como ndo se pdde descobrir o trono de Deus entre as galaxias, conclui-se
simplesmente que Deus ndo existe. O segundo erro inevitdvel ¢ o
psicologismo; se afinal de contas Deus € alguma coisa, devera ser uma iluséo
motivada entre outras coisas pela vontade de poder e pela sexualidade
recalcada. Estes argumentos ndo s3o novos. Os missionarios cristaos
disseram coisas parecidas para derrubarem os idolos pagdos. Mas, ao passo
que em sua luta contra os antigos deuses os missiondrios primitivos tinham
consciéncia de estar servindo a um novo deus, os modernos iconoclastas ndo
sabem em nome do que destroem os antigos valores. **’

De acordo com Jung, Nietzsche vivenciou na prépria pele o terrivel resultado da sua

percepcao de que Deus esta morto. “Nietzsche ndo era ateu, mas o seu Deus havia morrido. O

2 Ibidem, p. 10.

2 0p. cit., p. 11.

25 Bsta visdo do psicologo sobre a projegdo de Deus para algo externo se aproxima do pensamento de Ludwig
Feuerbach, conforme mostramos no capitulo primeiro. Jung acrescenta a nog¢ao do inconsciente como gerador
dessa poténcia.

26 Op. cit., p. 90.

21 Op. cit., p. 90.
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resultado dessa morte foi sua cisdo interior que o compeliu a personificar seu outro ‘Si-
mesmo’ como ‘Zaratustra’ ou, em outra fase, como ‘Dioniso’”. **® O eu, assim, ficou inflado
pela associa¢do com a totalidade do Self, identificando-se entdo como senhor do Universo.

Associado a mais forte posi¢do da psique, ou ao seu fator efetivamente mais poderoso
e decisivo, o conceito de Deus passa a depender da liberdade do homem em identifica-lo
como um espirito ou um fendmeno da natureza e também da sua representacdo como um
poder benéfico ou destruidor. Jung sintetiza: “Nossa escolha caracteriza e define ‘Deus’.*”
Em outras palavras, “Deus” ndo ¢ criado, mas escolhido.

Para o psicologo, pode acontecer uma dissociagdo entre a pulsdo da psique que
estamos chamando de “Deus” e os limites da imagem dela criada pelo homem. “Ai talvez
pudéssemos dizer com Nietzsche: ‘Deus estd morto’. Todavia, mais acertado seria afirmar:
‘Ele abandonou a imagem que haviamos formado a seu respeito e nos, onde iremos encontra-
lo de novo?”” *° Nesse processo, ha o risco de surgirem os “ismos” e as fatais anarquia e
destruicao embutidas ai. E ¢ quando a idéia de Estado pode perfeitamente assumir o lugar
vago no trono de Deus:

Assim como o Estado trata de “englobar” o individuo, assim também o
individuo imagina ter “englobado” sua alma, e faz disso até uma ciéncia,
baseado na absurda suposi¢do de que o intelecto, mera parte ¢ fungdo da
psique, basta para compreender a totalidade da alma. '

Essas teorias de Jung foram reunidas no livro Psicologia e religido no ano de 1937, no
apogeu da prepoténcia dos estados totalitarios sustentados por ideologias cegas como o
nazismo, o fascismo e o comunismo, que iriam deflagrar a Segunda Guerra Mundial com toda
destrui¢do inerente ao conflito. Ao tomarmos como base deste capitulo de nosso estudo as
idéias de Nietzsche e a interpretacdao de Jung para elas, ndo pretendemos adequé-las de modo
literal a formacdao da sociedade gaticha a partir do mito fundador, em que ha, como ja
referimos, um conflito simbolico entre Deus ¢ o homem. Esse suporte tedrico deve apenas
balizar o caminho da nossa leitura sobre o modo com que Erico Verissimo retratou a
sociedade em formacao no romance O Continente. Vamos, entdo, analisar algumas nuances
com que Deus e a religido serdo abordados na narrativa, para entdo buscarmos respaldo para

nossa hipdtese de uma simbdlica morte de Deus no pampa.

5.3 Deus e religiio em O Continente

28 Op. cit., p .90.
2 Op. cit., p. 92.
20 Op. cit., p. 92.
31 0p. cit., p. 89.
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Cronologicamente, apds o episodio inicial, A4 fonte, no romance aparece a narrativa de
Ana Terra, em que o mestico Pedro Missioneiro chega e engravida a personagem-titulo.
Como ja observamos anteriormente, Pedro possui dons sobrenaturais e tem sua origem
associada a um nucleo sagrado, mas ali, naquele descampado em que vivem os Terra, vai
haver uma quebra do tempo mitico ¢ a entrada da narrativa na historia, conforme a ja citada
perspectiva definida por Chaves. A familia de Ana Terra ¢ paulista, de formagao catolica, mas
na sua rotina ndo ha tracos aparentes de algum rito sistemdtico religioso, a ndo ser a invocacao
quase automatica da matriarca, D. Henriqueta, em frases como “Deus ¢ grande” e “Nao hé de
ser nada com Deus e Nossa Senhora”. Tanto que ocorre uma espécie de choque entre a visao
mistica do indio missioneiro recém-chegado, com suas historias e alegorias de cunho

religioso, e o jeito rude e objetivo com que os membros da familia levam a vida.

5.3.1 Materialidade dos simbolos religiosos

No cenario do rancho dos Terra, a alusdo a religido aparece apenas na parede sobre a
cama do casal: “um crucifixo de madeira negra, com um Cristo de nariz carcomido.” ** O
detalhe do nariz carcomido na imagem do Cristo morto ¢ por demais simboélico para passar
despercebido, pois, no relato biblico do Génesis, o nariz aparece como o 6rgdo pelo qual o
poder divino se insuflou no homem, dotando-o de vida: “O Senhor Deus formou, pois, o
homem do barro da terra, e inspirou-lhe nas narinas um sopro de vida e o homem se tornou
um ser vivente.” ** Um cristo crucificado sem nariz parece indicar uma dupla condigdo de
morte desse icone religioso. Ou seja, ha ali uma heranga cristd — pois, como Bibiana
reconhece depois, o crucifixo “era um dos poucos objetos que tinham vindo da estancia do

bisavo” 2%

—, mas absolutamente sem vida, feito uma fé ambivalente que coexista com a
davida ou a descrenga diante do inesperado. Esse crucifixo ¢ um objeto religioso que
permanece no romance, pois ¢ diante dele que Bibiana, reza quando o Capitdo Rodrigo e
Bento Amaral vao duelar por sua causa: “Ela havia rezado diante do velho Cristo sem nariz e
feito uma promessa. ‘Se nenhum dos dois morrer, prometo nunca mais comer doce’. Mas
achara a peniténcia fraca.” **

Se seguirmos examinando certos elementos materiais da narrativa, observamos que o
povoado de Santa Fé ¢ fundado tendo ao centro uma enorme figueira, perto da qual se

constroi uma capela. A figueira resiste ao tempo e sob sua copa alguns personagens do

32 VERISSIMO, Erico. O Continente. Vol. 1. 2.ed. Sdo Paulo: Globo, 2002, p. 115.
23 BIBLIA SAGRADA. Génesis, 2:7. 119.ed. Sdo Paulo: Ave-Maria, 1998, p.50.

24 VERISSIMO, Erico. Op. cit., p. 230.

33 Op. cit., vol. 1, p. 279.



100

romance desfiardo suas angustias. Mesmo sendo uma arvore comum na regido, devemos
questionar a razao de ter sido ela a eleita pelo autor, conscientemente ou nao, para ser 0 marco
central de Santa Fé. Chevalier e Gheerbrant atribuem a figueira uma enorme gama de
significagdes, que vai de simbolo de abundancia ao de ciéncia religiosa. No entanto, se
buscarmos apenas as referéncias simbolicas relacionadas ao cristianismo, encontraremos na
Biblia a figueira ligada a consciéncia do pecado original, ainda no Paraiso, quando Adao e
Eva percebem-se nus e se encobrem com folhas de figueira (Génesis, 3:7), e também ligada a
maldicao lancada sobre ela por Jesus para que jamais desse frutos. A maldi¢do da figueira ¢
usada por Jesus para ilustrar a necessidade da fé entre os apoOstolos (Mateus, 21:19-22). ¢

A figueira ao centro do povoado remete ainda ao simbolismo do centro do mundo.
Segundo Mircea Eliade, o centro do mundo, ou eixo do mundo, de conotagdo sagrada, ¢ onde
os trés niveis cosmicos, céu, terra e regides inferiores, se encontram. E este simbolismo que,
“na maior parte dos casos, nos permite entender o comportamento religioso em relagdo ao

‘espago em que se vive’”. *7

A arvore ¢ uma perfeita expressao dessa unido cosmica entre
céu, terra ¢ mundo inferior, e torna-se simbolo também do Cosmos em seu constante
movimento de renovagao. “E por essa razdo que o Cosmos foi imaginado sob a forma de uma
arvore gigante.” >** Todavia, nfo se pode atribuir uma possivel sacralidade a toda e qualquer
arvore. Menos ainda se essa espécie ja traz outras relagdes de afastamento da conexao com o
sagrado, como a figueira, acima localizada nas passagens biblicas da perda do paraiso e da
maldi¢do de Jesus. A figueira, nesse caso, s6 pode ter uma relacdo com o profano, destituida,
portanto, do seu aspecto sagrado. Eliade observa: “Ao nivel da experiéncia profana, a vida
vegetal revela apenas uma seqiiéncia de ‘nascimentos’ ¢ ‘mortes’” **°

A condigdo profana da figueira como centro do mundo de Santa Fé ¢ destacada no
romance. Diante da arvore, o Pe. Lara evoca a passagem biblica citada para advertir o Capitdo
Rodrigo sobre uma mudanga em seu comportamento folgazao: “Ha homens como a figueira

9% 240 E SOb a

das Escrituras. Nao tém nada para dar. E o mesmo que se estivessem secos.
figueira que Bolivar Cambard amarga a culpa de ter testemunhado contra o negro Severino,
com quem brincara na infincia naqueles galhos. A figueira, para ele, era como uma mulher de

cabega enterrada no chdo e pernas abertas para o alto, € em cujo vértice experimentara os

36 CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, Alain. Dicionario de simbolos. 19.ed. Rio de Janeiro: José Olympio,
2005, p.427.

»7 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Tradugio de Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992,
p. 39.

8 Idem, p. 124.

29 Ibidem, p. 124.

20 VERISSIMO, Erico. Op. cit., vol. 1, p. 238.
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desejos erdticos adolescentes. E nesse sentido, Bolivar compara a figueira-mulher a sua
amada, a destrutiva e morbida Luzia Silva. **!

Perto da figueira, a capela ¢ construida, sob as ordens do latifundidrio major Amaral e
com a ajuda de todos os moradores de Santa Fé. “E, quando a capela ficou pronta, foi ela
dedicada a Nossa Senhora da Conceigdo. [...] E o major Amaral mandou comprar nas
Missdes, a peso de ouro, uma imagem da padroeira do povoado.” *** Esse aspecto deixa claro
que as missdes permanecem atuantes, mesmo sem o0s jesuitas, embora reduzidas a meras
fornecedoras de materiais religiosos manufaturados pelos indios e mesti¢os. Nao resta mesmo
duavida de que o paraiso dos Sete Povos ¢ s6 uma nostalgia. Tal passagem fica nitida numa
cena em que Ana Terra divaga:

Para que tanto campo? Para que tanta guerra? Os homens se matavam e os
campos ficavam desertos. Os meninos cresciam, faziam-se homens e iam
para outras guerras. Os estancieiros aumentavam as suas estancias. As
mulheres continuavam esperando. Os soldados morriam ou ficavam
aleijados. Voltou a cabeca na direcdo dos Sete Povos, e seu olhar perdeu-se,
vago, sobre as coxilhas. **

5.3.2 Terra aberta a liberdade e aos instintos

A paisagem aberta do pampa parece um convite a uma vida livre. Essa ¢ a razdo pela
qual o médico alemao Carl Winter se deixa ficar em Santa Fé, ao invés de buscar um destino
mais urbano ¢ moderno, como Buenos Aires, por exemplo. Na visdo do estrangeiro, a
paisagem pampeana:

[...] Ihe dava uma vertiginosa sensagdo de ser livre, de ndo ter peias nem
limites. [...] Nao ter amo nem mestre e poder — ah! principalmente isso —
poder de vez em quando dar-se o luxo da soliddo, da mais absoluta e
hermética soliddo, eram positivamente coisas voluptuosas! A paisagem
daquela provincia perdida nos confins do continente americano era doce ¢
amiga, supinamente civilizada, um cendrio digno de abrigar a gema da raca
humana. Parecia que ao crid-la Deus tivera em mente povoa-la de figuras
como Platao, Socrates, Goethe e Shakespeare. No entanto por ali andavam
homens rudes como Bento Amaral ou entdo aberragdes humanas como
aquele gnomo que se chamava Aguinaldo Silva. **

Adiante, Winter reafirma sua percep¢ao de um conflito entre a beleza natural da terra e
o primitivismo instintivo dos gaichos:

A paisagem era civilizada, mas os homens ndo. Tinham rudes almas sem
complexidade, e eram movidos por paixdes primarias. A lida dos campos ¢
das fazendas tornava-os asperos e agressivos. [...] Depois havia as guerras.

1 Op. cit., vol. 2, p. 28.
2 Op. cit., vol.1. p. 181.
 Op. cit., vol. 2, p. 177.
4 Op. cit., vol 2, p. 45.
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[...] Poucos sabiam ao certo por que lutavam, mas havia na Provincia a
tradi¢do de “pelear com os castelhanos”, e seus homens encaravam as
invasdes como uma fatalidade, como um ato de Deus — uma espécie de praga
periddica tdo inevitdvel como uma seca ou uma nuvem de gafanhotos. **

Identificado, em depoimento autobiografico de Erico Verissimo, como uma espécie de

coro naquela comédia provinciana, o letrado Carl Winter segue oferecendo sua dtica para o

escritor tecer mais consideracdes acerca dos valores instintivos do povo gatcho:

O codigo de honra daqueles homens possuia um nitido sabor espanhol.
Falavam muito em honra. No fim de contas o que realmente importava para
eles era “ser macho”. Outra preocupagdo dominante era o de “ndo ser
corno”. Nao levar desaforo para casa, saber montar bem e ter tomado parte
pelo menos numa guerra eram as glorias supremas daquela gente meio
barbara que ainda bebia 4gua em guampas de boi. E a importancia que o
cavalo tinha na vida da Provincia! Para os “continentinos” o cavalo era um
instrumento de trabalho ¢ a0 mesmo tempo uma arma de guerra, um
companheiro, um meio de transporte; para alguns gauchos solitarios as éguas
serviam eventualmente de esposa. Winter conhecia ali homens que a forca
de lidar com cavalos comegavam ja a ter no rosto tragos eqiiinos. [...]
Tratava-se positivamente duma sociedade tosca e carnivora, que cheirava a
sebo frio, suor de cavalo e cigarro de palha. 2%

Na génese desse gatcho indomito, que Erico situa no errante e mestico cla dos Caré¢, a

relagdo com uma vida regida pelos instintos primarios ¢ ainda mais visceral, a ponto de se

estabelecer um vinculo organico com a terra, como no caso do aquetipico Jodo Caré:

No inverno, quando o minuano sopra, ele cava na terra uma cova e se deita
dentro dela. Quando a fome aperta e ndo hda nada que comer, Jodo Caré
mastiga raizes, para enganar o estomago. E quando o desejo de mulher é
muito, ele se estende de brugos no chdo e refocila na terra. *

Para Carl Winter, aquela “aspera sociedade pastoril” em desenvolvimento e tdo

fortemente presa a um nivel primario da existéncia encontrava-se longe de algum projeto de

civilizacdo. Nao havia ali feitos espirituais dos quais se orgulhar: “Onde estavam seus artistas,

seus cientistas, seus pensadores? Até aquela data Winter ndo vira um tnico livro impresso na

Provincia”. *** Em carta a um amigo, o alemdo comenta: “Parece que a regra geral aqui ¢ a

guerra, sendo a paz apenas uma exce¢ao; pode-se dizer que esta gente vive guerreando € nos

intervalos cuida um pouco da atividade agricola e pastoril e do resto.

25 249

E clara a oposi¢do que se estabelece o tempo todo em O Continente entre a cultura

classica, dos livros, e aquela que vai se construindo pela experiéncia da lida campeira ou
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guerreira. A caracteristica indomita do gatcho ganha refor¢os no elemento teltirico com o
simpatico personagem Fandango, capataz da fazenda de Licurgo Cambara e conhecedor dos
amplos rincdes do pampa: “Desde meninote vivia viajando, conduzindo carretas, fazendo
tropas, e ndo havia cafund6 do Rio Grande que ele ndo conhecesse tdo bem como a palma de
suas proprias mios.” *° A experiéncia imediata é o que conta, em detrimento de quaisquer
conhecimentos enciclopédicos. No dizer de Fandango: “Esses negdcios que aparecem nos
livros sdo bobagens. Nao hai nada como a experiéncia do individuo. Pra ver se vai chover
esses doutores da mula ru¢a olham numa engenhoca parecida com um reldégio. Gaiucho nao
precisa disso.” *' Por isso, para o jovem Licurgo, Fandango é uma “espécie de oraculo”,
homem que tudo sabe e tudo conhece, mais preso a terra do que as arvores com suas raizes

profundas no chéo e “um elemento mesmo da paisagem”.**

5.3.3 Se Deus é grande, a vontade do homem é maior

O pragmatismo guerreiro e individualista do gaticho do pampa ndo parece compativel
com as organizacdes sociais marcadas pela religido e onde os ritos cristdos vao sugerir
posturas e comportamentos especificos, mais exatamente, pontuados pela obediéncia, num
pacto coletivo de fé. A ocupagdo do territdrio litoraneo rio-grandense por agorianos catélicos,
por exemplo, vai contrastar com aquela que cabe ao gaucho do pampa e seus codigos de
instinto e liberdade. Vejamos a seguinte passagem, em que Chico Rodrigues (ou Chico
Cambard) chega aos campos de Viamao:

Em Viamao se vive na paz de Deus.

Casas baixas de barro com rotulas pintadas de verde. Cantigas das
1lhas.

Velhas de longas mantilhas pretas com rosarios nas mdos, vao aos
domingos a missa em carretas de rodas macigas puxadas por lerdos bois.
Fazem promessas, acendem velas, sdo devotas do Espirito Santo.

E os vagamundos aventureiros que passam por ali, riem daquelas
gentes pacatas, que respeitam a lei e odeiam a guerra, que falam cantando e
as vezes lhes preguntam.

Aonde vades?

[-]

E quando esses homens sujos, de mosquete a tiracolo, chapéu de couro
na cabega, facdo na cinta, véem os acorianos suando ao sol das lavouras de
trigo ou mourejando nas suas oficinas, [...] ndo compreendem como é que
um cristdo pode ficar parado sempre no mesmo lugar, a fazer a mesma
coisa o dia inteiro, a vida inteira.

Montam a cavalo e se véo felizes para suas andangas e lidas. *>

0 Op. cit., vol. 2, p. 189-190.
1 Op. cit., vol. 2, p. 191.

2 Op. cit., vol. 2, p. 192.

3 Op. cit., vol. 1, p. 88.
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O culto a um pragmatismo instintivo como condi¢do essencial de vida do gaucho
aparece bem cedo na narrativa do romance, ainda no episdodio Ana Terra, quando Erico
descreve a personalidade do patriarca Maneco Terra:

Era um homem positivo, que costumava dar nomes aos bois e ndo gostava de
imaginagoes. Nao acreditava em milagres e achava errado dizer que mais
vale quem Deus ajuda do que quem cedo madruga. Deus ajuda quem com o
sol se levanta e com o sol se deita, cuidando de suas obrigagdes. ***

Podemos reconhecer nesta passagem uma crenga em Deus, mas submetida ao poder da
acdo humana sobre o ambiente. Ou seja, hierarquicamente, o poder de Deus em fazer as
coisas acontecerem depende da vontade do homem em possibilitar essa agdao. Esse ¢ um
aspecto que vai se repetir muitas vezes no decorrer da saga dos Terra Cambard. A propria Ana
Terra, quando parte na caravana que vai fundar Santa F¢, tenta consolar a cunhada Eulélia
dizendo: “Nao ha de ser nada. Deus ¢ grande.” Mas em pensamento logo arremata: “Mas a
serra ¢ maior.” >

No episodio Um certo Capitdo Rodrigo, o personagem em questdo ¢ dono de um
carater que parece sintetizar as virtudes e os vicios do tipo pampeano ja descrito. Rodrigo
Cambara soa como um arquétipo mesmo do gaucho livre e aventureiro e talvez isso explique
o fato de ele ser um dos mais queridos e lembrados personagens da vasta obra de Erico
Verissimo e também da literatura brasileira. Podemos supor que esse arquétipo do peleador
indomito ndo va ter uma relacdo de proximidade com o divino ou o transcendente. Nao seria
por outro motivo que ele, ao comentar com o amigo Juvenal sobre a sua sobrevivéncia a um
duelo traigoeiro, responderia: “Minha vida esteve por um fio. Bem diz o ditado: ‘Se Deus ¢
grande, a vontade de viver é maior’”. *** Logicamente, a existéncia de um ditado popular com
esse teor informa sobre a atitude religiosa da cultura que o criou, ou seja, centrada no homem
em primeira instancia.

O cético Rodrigo Cambaré torna-se amigo do paroco de Santa Fé, o Pe. Lara, com
quem trava varios e significativos confrontos acerca da existéncia de Deus e da validade da
religido. Numa dessas ocasides, o padre questiona Rodrigo:

— Mas vosmec€ nunca pensa em Deus?

— Uma vez que outra.

— Nao reconhece que Ele fez o mundo e todas as pessoas que ha no
mundo?

— Se Deus fez o mundo e as pessoas, Ele ja nos largou, arrependido.

— Nao diga tamanho absurdo! Se Ele tivesse largado, tudo andava de
pernas para o ar.

4 Op. cit., vol. 1, p. 119.
3 Op. cit., vol. 1, p. 162.
8 Op. cit., vol. 1, p. 286.
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—E ndo anda? »’

Em sua vis@o objetiva, Rodrigo ndo consegue conceber a necessidade de um Deus a
quem obedecer ¢ muito menos a quem atribuir um sentido de justica e ordem que ele ndo
percebe como verdadeiro no mundo. Mais adiante no informal debate, o padre retoma a

tentativa de converter o capitao:

— Se Deus tivesse abandonado o mundo, o dia ndo seguia a noite, o pao
ndo alimentava mais o corpo, o ar se sumia, as plantas nao cresciam mais, 0s
astros se chocavam no espago ¢ o mundo acabava...

Mas antes de o mundo acabar — pensava Rodrigo — tenho de dormir
com Bibiana Terra. E de novo sentiu fome. Serds que o Nicolau me arranja
alguma coisa pra comer?

— Vosmecé deve ter razdo, padre. E eu lhe peco desculpas por ser tao
atrasado e tdo herege. Pode ser que eu mude um dia... — acrescentou, sem
nenhuma convicgao.

— Se Deus quiser!

—E se eu tiver tempo. **

Logo adiante, Rodrigo d4 a sentenca definitiva de sua crenga soberana no poder de
atuar conforme os proprios instintos e experiéncias e de apenas viver, livremente: “Viver ¢
muito bom. As vezes a gente tem tanta forga guardada no peito que precisa fazer alguma coisa
pra ndo estourar.” Diz ao padre que nunca aprendeu nenhuma reza e que nao se habituou a ir a
igreja, ao que o paroco retruca:

— Paciéncia. Pode ser que um dia vosmecé mude. Deus ¢ grande.

— E o mato é maior, padre. E o que esses caboclos aprendem na luta
dura desde pequeninhos. Nao podem confiar em Deus e ficar parados. Quem
fizer isso acaba degolado ou furado de bala. As vezes o melhor recurso é
ganhar o mato. A gente ndo pode estranhar que essa gente pense assim. Foi a
vida que ensinou...

— Deus escreve direito por linhas tortas. [...]

— Mas o diabo é que ninguém sabe ler o que Ele escreve. **°

Embora veja crescer cada vez mais sua amizade com o Pe. Lara, o Capitdao Rodrigo
ndo muda de postura sobre os temas religiosos e se mantém ateu. Quando ¢ ferido em duelo e
fica a beira da morte, o padre vai visita-lo, na tentativa de uma conversao a guisa de extrema
uncao. Pois Rodrigo contraria terminantemente a intencao do outro, reunindo as poucas forgas
para fazer, com a mao, um sinal definitivo ao padre: “O Cap. Rodrigo Cambara lhe fazia uma
figa! Seus dentes estavam agora todos descobertos num sorriso horrivel. O padre ergueu-se e

deixou o quarto precipitadamente.” >

7 Op. cit., vol. 1, p. 244.
8 Op. cit., vol. 1, p. 245.
9 Op. cit., vol. 1, p. 246.
0 Op. cit., vol. 1, p. 284.
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Em outra passagem da narrativa, nos ja tradicionais debates teoldgicos entre o Pe. Lara
e o Capitao Rodrigo, o religioso pergunta ao soldado o que faria se fosse criador do mundo.
Primeiramente, o Capitdo diz que acabaria com o trabalho e depois acabaria com o
sofrimento: “Fazia os filhos virem ao mundo de outro jeito. Eu vi o que a Bibiana sofreu. E
medonho.” O vigario sorri, constatando: “Aquelas palavras, partidas dum egoista, nao
deixavam de ter seu valor.” **' A seguir, Rodrigo demonstra toda a vontade individualista de
defender os proprios desejos, mesmo que para isso tenha que haver disputas: “[...] a gente nao
deve se entregar. Deve lutar para conseguir as coisas que quer. Nao ha muita gente disposta a
dar. As vezes é preciso tirar & forga.” 2%

A imperiosa agao humana, para o gaucho da narrativa de O Continente, ¢ mais que
uma necessidade, ante a visdo de um mundo sem o sentido e a ordem metafisica que a religido
lhe tenta atribuir. Mais vale a experiéncia, o legado ancestral de defesas e lutas. Esse ¢ o
pensamento de Liroca, encarapitado na torre da igreja e mirando o Sobrado, durante o cerco
do conflito federalista:

“Eta mundo velho sem porteira” — murmurou Liroca, com a testa apoiada no
parapeito e os olhos postos no quintal. Ficou alarmado: a voz que lhe saira
da boca ndo era a sua. Era a voz de seu pai. Naquele momento Liroca era o
proprio Maneco Lirio, tinha sessenta anos e ndo trinta. O velho sempre dizia
aquela frase quando alguma coisa absurda ou triste acontecia. Era a sua
maneira de protestar contra um mundo sem coeréncia, sem bondade, sem
justica e sem Deus. **

5. 3.4 O carater ambiguo de Deus

Quando da eventual crenca em Deus, os personagens do romance ndo projetam no
divino somente o amor, a bondade ¢ a justica que os padres anunciam como qualidades
inerentes ao Criador. Com muito mais €nfase, Deus ¢ visto como uma figura ambigua, um
tirano também capaz de punir os homens e com quem se deve, estrategicamente, manter uma
relacdo pontuada pela desconfianca ou mesmo de negagdo. Durante o cerco do Sobrado,
Maria Valéria explica a Laurinda por que as vezes reza no oratorio:

— Porque acho que existe um Deus. Um Deus que as vezes nem bom ¢.
Mas existe, governa o mundo, como um chefe, como um...

Como Licurgo — pensa ela, terminando a frase no pensamento. Um
Deus mandao, orgulhoso, absurdo, que as vezes odiamos, outras vezes
amamos, e a cujas ordens sempre acabamos obedecendo, por bem ou por
mal.**

! Op. cit., vol. 1, p. 305.
2 Op. cit., vol. 1, p. 307.
23 Op. cit., vol. 1, p. 25.

4 Op. cit., vol. 1, p. 202.
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Percepgdo semelhante encontramos muito antes, quando Pedro Terra pensa na mae
morta e medita acerca do sentido de uma vida de sofrimentos e muito trabalho e que culmina
na morte:

Devia existir um Deus que governa o mundo e as pessoas, um ser poderoso
acima do qual nada existe. Mas ninguém sabe direito o que esse Deus
pretende. Pelo menos ele, Pedro Terra, ndo sabia. O vigario fazia sermoes e
falava em céu e inferno, mas as vezes Pedro se convencia de que o céu e o
inferno estdo aqui embaixo mesmo, neste mundo velho e triste, que no fim
de contas é mais inferno que céu. 2%

O sentido dos misteriosos designios de Deus atormenta outros personagens do
romance, como Bibiana, que mantém sobre a questdo uma postura entre ironica ¢ defensiva. E
o caso da seguinte passagem, em que ela reage a afirmagdo do Pe. Lara de que a vontade de
Deus ¢ que cada um viva de acordo com os dez mandamentos:

— Mas quem ¢ que sabe o que Deus quer? — perguntou ela. — A paz ou a
guerra? Deus sera do lado dos Farrapos ou dos legalistas? Eu as vezes fico
pensando...

— Deus quer tudo pelo melhor, minha filha.

— Mas por que € que sempre acontece o pior?

[...]
— Nem sempre acontece o pior.
— Pra nds sempre tem acontecido, padre — replicou ela com firmeza.
Ele sabia que aquilo era verdade, mas censurou-a:
— Uma catolica verdadeira nao diz essas coisas.
— Deus me perdoe, mas eu digo o que sinto. 2%

Adiante, com a chegada dos farrapos a Santa Fé, Bibiana reza para ver de novo o
marido, mas expressa no distraido ato religioso sua atitude comum de desconfiar da
propagada bondade divina: “Deus ndo ia ser tdo mau que ndo lhe permitisse essa alegria. Ela
j4 nem ousava pedir o impossivel: que a guerra terminasse ¢ Rodrigo voltasse para casa. [...]
Bibiana sabia que as coisas boas nunca aconteciam.” *’ Essa imagem negativa de Deus a
partir da projecao de um mundo marcado pela tragédia e pelo sofrimento reaparece na tortura
mental do filho de Rodrigo e Bibiana, Bolivar, quando este desabafa com Floréncio sobre o
destino do julgamento do negro Severino. Floréncio diz que todo mundo se engana, que
“ninguém ¢ infalivel. S6 Deus”. Ao que Bolivar retruca: “Deus também se engana. H4 muita
injustica no mundo.”*®

Para Bibiana, se Deus criou o mundo, também criou a tragédia que nele se vé o tempo

inteiro. E se a vida ndo teria sentido sem a crenga num ser superior, de Deus também se

5 Op. cit., vol. 1, p. 231.
6 Op. cit., vol.1, p. 348.
7 Op. cit., vol. 1, p. 353.
8 Op. cit., vol. 2, p. 31.
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deveria esperar uma face cruel. Pensa Bibiana: “Render gragas a Deus? Sim, Deus lhe dera
um neto que era um homem de bem. Por outro lado, Deus também lhe fizera ‘boas’: matara-
lhe o marido na flor da idade e deixara que os Terra passassem dificuldades.” ** Bibiana
parece conhecer bem a natureza oculta do divino. Ao ouvir a afirma¢do de que Deus ¢ grande
e ndo ¢ cruel, ela solta, em siléncio, uma risada seca e sarcastica: “Riu como se so ela
conhecesse o carater de Deus.” *”° A neta de Ana Terra demonstra ser herdeira da atitude
religiosa contida e mecénica de seus antepassados, conforme a observagdo do alemao Carl
Winter:

A religido de D. Bibiana — refletiu Carl Winter — era muito curiosa. Tudo
indicava que ela ia a missa por puro habito, porque antes dela sua mée e sua
avé também tinham ido. Tratava os santos de igual para igual e em certas
ocasides revoltava-se contra eles com o mesmo fervor com que noutras lhes
invocava a ajuda. *”'

Winter amplia essa atitude para os demais habitantes da Provincia, em sua
singularissima relagdo com o sagrado. Nao € raro a f¢ em Deus converter-se em revolta, como
na passagem em que, durante a Guerra do Paraguai, os moradores de Santa Fé abarrotaram-se
todos na igreja para celebrar a recente noticia do fim do conflito:

“Deus na sua infinita bondade e sabedoria...” — repetiu o vigario, olhando
alarmado a entrada do templo onde cabecas se agitavam e o vozerio se fazia
cada vez mais alto. O sacerdote tornou a calar-se. Do meio da multidao, la
fora, veio uma voz de homem: “Chegou um oficio pra Camara. Foi tudo
boato. A guerra ainda continua!”. Estas tltimas palavras foram berradas com
raiva, numa espécie de repto ao Deus sabio e misericordioso de que o vigario
acabava de falar. *”?

Para o povo de Santa Fé, Deus ¢ bom, desde que legitime a vontade geral daquela
sociedade, num claro sinal de uma autonomia das individualidades em relagdao aos eventuais
poderes supremos. Isso fica bastante evidenciado no pensamento do materialista e politico
Licurgo, ao ponderar, em pleno cerco da revolucdo federalista, sobre a falta de governo no
mundo, onde, para ele:

Nao ha bom senso, ndo ha justica. Pessoas direitas sofrem; canalhas gozam.
Inocentes pagam pelos pecadores. Nem sempre o justo ¢ o bom triunfam. E
nesta revolugdo cruel bandidos sdo glorificados. Diz o Pe. Romano que a
verdadeira justica estd no Céu e ndo importa muito o que acontece neste
mundo. Mesmo quem observar a revolugdo com cuidado achara dificil dizer
de que lado esta Deus. Duma coisa eu sei — pensa ele — € que se Deus esta do

% Op. cit., vol. 2, p. 285.
0 Op. cit., vol. 2, p. 231.
2L Op. cit., vol. 2, p. 233.
22 Op. cit., vol. 2, p. 172.
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lado dos federalistas o melhor ¢ Ele ir tratando desde ja de emigrar para a
Banda Oriental. *”

A submissdo do poder transcendente aos proprios interesses individualistas serve para
justificar atitudes nada cristds, como a vinganga de Antero contra o ferido Tinoco, no pordo
do sobrado sitiado. Em tempos passados, Tinoco tinha matado, alegando legitima defesa, o
irmdo de Antero, e este agora se encontra em posicdo de vantagem ante o moribundo. Para
Antero, Deus teria proporcionado essa oportunidade de ele humilhar e mesmo matar o outro:
“Deus ¢ grande. Deus nos reuniu nesta casa. Foi Deus que me mandou.” Com um fosforo
aceso na cara de Tinoco, naquele porao solitario, Antero se percebe autorizado por Deus para
dar forma ao proprio ressentimento: “Eu podia te degolar agora, se quisesse. [...] Tu estd

perdido. Deus castiga. Tu esta fedendo, esta podre. Tu vai morrer. Deus é grande.” *7

5.3.5 O gaticho e a Igreja

Os trechos até agora citados de O Continente parecem confirmar uma situacao peculiar
do gaicho em relagdo ao conceito de Deus, que vai do confronto explicito & manipulagdo da
vontade divina em causa propria. Devemos agora examinar de que forma a instituicao
religiosa, ou seja, a Igreja catolica, € vista pela sociedade em estudo. J& mostramos
anteriormente o certo desprezo com que o miscigenado e indomito gatcho do pampa encarava
a sociedade sedentdria e religiosa dos portugueses acorianos das regides litordneas da
Provincia, como a de Viamdo. O destacado traco portugu€s nessas outras culturas
naturalmente as conecta a uma ideologia de obediéncia ao regime que imperava no Brasil
ainda sob o jugo de Portugal. E, como ja abordamos no capitulo primeiro, a Igreja esteve
estreitamente vinculada ao projeto colonizador portugués. A propria independéncia do Brasil,
para os agorianos, nao poderia ser louvada como um ganho real. No romance, Erico pontua
esse aspecto na voz do Pe. Lara que, antes de ser o paroco de Santa Fé, tinha atuado em
comunidades mais portuguesas.

O Pe. Lara lembrou-se dos tempos em que fora capeldo da igreja de Viamao.
Isso tinha sido pouco antes de 1822, quando ja se falava da surda luta pela
independéncia do Brasil. Ele via a ma vontade, a desconfiada reserva com
que alguns acgorianos e seus descendentes recebiam ou comentavam as
noticias sobre a propaganda libertaria. Para eles era melhor que o Brasil
continuasse sob o dominio portugués. Se o pais ficasse independente, sabiam
que iam sentir-se com que abandonados. *”

3 Op. cit., vol. 2, p. 164.
2% Op. cit., vol. 1, p. 95.
5 Qp. cit., vol. 1, p. 262.
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Na seqiiéncia, o padre observa a diferenga desses pacatos colonos agorianos em

relagdo aos belicosos homens do pampa:

Esses acorianos, tdo apegados a suas terras, lavouras, lojas e oficinas,
representavam a ordem, a estabilidade, o respeito as leis, a obediéncia a
Corte de Lisboa. Mas os homens que, como Rodrigo, tinham vindo das
Guerras Platinas, onde estiveram em contato com os caudilhos e guerreiros
castelhanos que procuravam libertar sua patria do dominio espanhol; os
homens do interior ¢ da fronteira que amavam a agdo, o entrevero, as cargas
de cavalaria, a lida e a liberdade do campo, onde viviam longe do coletor de
impostos e das autoridades — esses falavam em liberdade, hostilizavam os
portugueses, queriam a independéncia. Representavam a populagdo menos
estavel porém mais nativista do Rio Grande. >’

O Pe. Lara surpreende-se por sinceramente manifestar mais simpatia pelos pampeanos,

como Rodrigo Cambara, “que ndo tinha Deus nem lei e zombava da religido”, do que pelos

pacatos litoraneos. Assume isso mesmo reconhecendo que tal simpatia fere suas convicgdes

religiosas:

Para a Igreja os litordneos de lugares como Porto Alegre, Viamao, Rio
Grande e Pelotas, ofereciam uma seara mais rica e segura que a de outras
zonas da Provincia. A Igreja Catdlica precisava de estabilidade e havia
nessas cidades, vilas e povoados uma hierarquia nitida — nobreza, clero e
povo —, uma divisdo muito conveniente ao trabalho de evangelizacao.
Quanto as populagdes das estancias e charqueadas, o problema era diferente
¢ infinitamente mais complicado. Aquela vida agreste e livre convidava a
violéncia, a arbitrariedade e a insubmiss@o. As charqueadas eram focos de
banditismo. O trabalho nas estdncias como que nivelava o patrao ao pedo e
ao escravo. Muitas vezes o estancieiro saia a camperear ombro a ombro com
aqueles numa faina igualizadora que oferecia certos perigos, pois criava o
risco de negros e caboclos quererem gozar das mesmas prerrogativas que
seus senhores. "’

Essa liberdade excessiva, na visdo do padre, soa como uma ameaca aos rumos de uma

sociedade que, nos moldes da Igreja, deveria ser pautada na diferenca e na hierarquia, enfim,

no poder autoritario vertical que caracterizava a grande colOnia portuguesa que era o Brasil.

Mesmo que pregue que todos os homens tinham sido criados a imagem e semelhanca de

Deus, o padre de Santa Fé se esforca para fazer valer o pensamento da submissdo irrestrita do

individuo a Igreja e aos poderes ditos legitimos. Segundo o Pe. Lara:

[...] para maior facilidade e eficiéncia do trabalho dos sacerdotes de Deus na
Terra, era necessario que houvesse ordem, um sentido de hierarquia, um
escalonamento nitido da sociedade. Porque a desordem era inimiga da
Religido, e se os homens ndo reconhecessem nenhum principio de autoridade
na vida temporal, como havia de reconhecé-lo na vida espiritual? Por outro
lado, estava também convencido de que todas as idéias de liberdade e

26 Op. cit., vol. 1, p. 263.
27 Op. cit., vol. 1, p. 263.
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igualdade traziam no seu dmago sementes de ateismo e anarquia. [...] O
mundo — achava o Pe. Lara — nunca fora mais feliz que na Idade Média.
Ateus e hereges chamavam a essa época durea da Historia a era do
obscurantismo, a idade negra. Mas um dia a Idade Média haveria de voltar e
com ela toda a gloria da Santa Madre Igreja. *™

Defensor dessa visdo extremamente conservadora da Igreja, o Pe. Lara € contrario as

idéias revoluciondrias oriundas da Revolugdo Francesa com sua negacdo do Deus unico. No

entanto, encontrava ali mesmo, em sua pardquia, uma instintiva negacao desse mesmo Deus

unico. Para ele, o Capitdo Rodrigo Cambara representava a maravilha a tipica mentalidade do

gaucho do campo, que ndo teme a Deus e nem ao diabo:

Aqueles aventureiros habituavam-se a nunca ir a igreja nem a respeitar os
sacerdotes. Nao havia em suas vidas ordem ou método ou estabilidade que
lhes permitisse dedicarem pelo menos um dia da semana ao culto do Criador.
Em alguns lugares da Provincia os homens nem chegavam a saber quando
era domingo. Por outro lado, como podiam eles humilhar-se diante de Deus
se sabiam que Deus era um homem, e um homem macho — segundo o rude
codigo continentino — nunca baixa a cabega nem ajoelha diante de outro
homem? Habituados a guerras, asperezas ¢ violéncias, confiavam mais em
seus cavalos, suas armas e sua coragem do que em santos, rezas, sacerdotes
ou igrejas. 27

Um aspecto da faceta conservadora e inflexivel da Igreja que ¢ freqiientemente

atacado por Rodrigo Cambard ¢ o da ligagdo estreita daquela com o governo e com o poder

dos coronéis latifundirios, em detrimento de um apoio ao povo. O seguinte trecho, de uma

conversa do Pe. Lara com Rodrigo, ilustra melhor isso:

[...] — Estou aqui porque esta gente em geral vive sem Deus. Vosmecé
sabe que um padre também é chamado de pastor. E porque os paroquianos
sdo como ovelhas. E preciso proteger os rebanhos contra os guaras, os tigres,
as ongas-pintadas. Mas de que € que vosmecé esta rindo?

Ao luar ele via a cara do capitdo, toda aberta num sorriso irénico.

— Me lembrei do Cel. Amaral. [...] Ele ¢ um ledo baio. E dos grandes!
Vosmecé parece ser mais do lado dele que do lado das ovelhas, padre. [...]
Vosmecé sabe como ele trata os escravos... — continuou Rodrigo. — Para ele
negro ndo merece ser considerado gente. Vosmecé sabe como ele trata os
pedes e empregados. E vosmecé ndo ignora que ele tem mandado matar
gente... [...] Conheci muitos padres por esse mundo velho que tenho corrido.
Eles nunca estdo contra o governo.

— A Igreja ndo € revolucionaria — exclamou o vigario. — A Igreja néo ¢
lugar de conspiragdes. Ela representa o poder espiritual, que esta acima,
muito acima do temporal.

—[...] Mas [...] vosmecés nunca se arriscam a ir contra o governo, nao ¢
mesmo?

[..-]

— Nio é a Igreja que estd com o governo. E o governo que estd com a
Igreja.

78 Op. cit., vol. 1, p. 263-264.

2 Op. cit., vol. 1, p. 264.



112

— Aha! [...] Quando nos brigamos com os castelhanos, nossas bandeiras
e nossas espadas eram benzidas aqui pelos padres catolicos. E os padres
catdlicos 1a da Banda Oriental faziam o mesmo com as bandeiras e as
espadas dos castelhanos. Como ¢ que se explica isso?

— Isso prova que a Igreja Catolica ¢ universal. Esta acima das paixdes e
dos interesses dos homens, que sdo todos iguais perante Deus.

— Iguais? Até os negros? [...] Entdo por que é que vosmecé nunca
protestou contra a escravatura? [...] Sera que Deus ndo fez os homens iguais?

— Mas tem de haver categorias para haver ordem e respeito. [...] Tem de
haver hierarquia. No fim de contas esse foi 0 mundo que n6s encontramos ao
nascer, capitdo. Nao podemos mudar tudo de repente. **°

Fica evidente nessa conversa entre o Pe. Lara e o Capitdo Rodrigo a postura rigida da
Igreja em relagdo aos valores modernos ou aos valores coerentes com uma sociedade mais
justa e igualitaria. Prevalecem sempre os antigos e indiscutiveis dogmas cristdos e as boas
relagdes com o poder instituido. No decorrer da historia de Santa Fé, conforme a narrativa de
Erico, surgem mais dois padres: o igualmente conservador Otero e o liberal Atilio. O Pe.
Otero segue a mesma linha de resisténcia do antecessor Pe. Lara: condena veementemente as
idéias revolucionarias oriundas da Revolucdo Francesa. Para este paroco, a Revolugdo “ndo
passou duma conseqiiéncia das idéias heréticas de livres pensadores como Voltaire, Diderot e
outros.” O médico alemao Carl Winter defende que o movimento revolucionario na Franga
legou a0 mundo ganhos sociais como:

— Os Direitos do Homem, as liberdades inaliendveis do individuo, o
direito que cada cidaddo tem a liberdade, a propriedade e a seguranca. A
liberdade de imprensa, de culto e de palavra para todos, sem distingao.

— Patacoadas! — exclamou o vigario. — Liberdade? Para que € que o
povo quer liberdade? Para ser ateu, herege, licencioso? Liberdade para tomar
a mulher do proximo? Liberdade para caluniar, mentir, ofender? Liberdade
para quebrar os mandamentos divinos? Libertinagem, isso era o que queriam
esses senhores da Revolucdo Francesa.

— Eu nao esperava outra reacdo da parte de vosmecé — disse o Dr.
Winter. 2!

O padre Otero freqiienta o sobrado dos Cambara e também o casardao do rival politico
destes, Cel. Bento Amaral. Otero ndo toma partidos e prefere sempre agir politicamente,
sempre defendendo os interesses mantenedores da Igreja. J4 o seu sucessor, o italiano Atilio
Romano, surpreende Santa Fé com sua op¢do pelo povo e com a simpatia pelas idéias
progressistas. No sermdo que profere quando da elevacdo de Santa Fé a cidade, até o
descrente Licurgo se empolga:

[...] Esta cidade é obra de homens. [...] Mas enquanto os homens
aparecem e desaparecem da face da terra, hd Alguém que € permanente,
Alguém que ¢ eterno. E esse Alguém, meus caros cristdos, ¢ Deus, que esta

20 Op. cit., vol. 1, p. 307-309.
AL Op. cit., vol. 2, p. 227.
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em todos os lugares e em todos os tempos. Sem Ele nada existe, nada vive.
Rendamos, pois, gracas ao Altissimo, pois a Ele mais que a Camara
Municipal, mais que a Assembléia Legislativa da Provincia, mais que aos
figurdes da politica...

Licurgo teve um estremecimento de entusiasmo. Aquelas palavras
indiscutivelmente visavam os Amarais. O padre era dos bons! Desde que
chegara a Santa Fé compreendera a situa¢do ¢ resolvera ndo se deixar
dominar pelo Cel. Bento, como acontecera com o pobre Pe. Otero. (Que a
terra lhe seja leve) Embora nao pertencesse ao Clube Republicano, o vigario
simpatizava com a idéia nova e era francamente partidario da abolicdo.
Licurgo esfregou as maos uma na outra. **

Para Licurgo, a religido s6 tem algum valor social se estiver afinada com as idéias
politicas progressistas. A cristandade do tirnico cla Amaral, por exemplo, ja ¢ motivo para
que a religido seja vista com mais reservas. Nao foi a toa que, na festa da cavalhada de Santa
Fé, em que jogos alegoricos lembrariam a vitéria dos cristdos sobre os arabes invasores da
Peninsula Ibérica, Licurgo e seus amigos decidiram se vestir do vermelho inimigo, alegando:
“No6s somos mouros porque os Amarais sio cristios.” *** Claro que a brincadeira se exacerba
e na arena surge um duelo de fato entre Cambaras e Amarais, somente frustrado em seu
intento sanguinario gragas a intercessao do padre.

O Pe. Romano cedo percebe que, diante da fraca religiosidade daquele povo, era
preciso uma melhor estratégia de aproximacdo com os homens do que aquelas praticadas por
seus predecessores.

Os vigarios de Santa Fé sempre se impacientavam com a falta de religido dos
homens da terra, que em sua maioria nunca iam a missa ou, quando iam, nao
se ajoelhavam nem oravam, limitando-se a ficar de pé, atras do ultimo
banco, com o ar entre sestroso e contrariado; em geral se retiravam, mal
comegava o sermao. Dizia-se que nenhum vigario jamais conseguira levar
um daqueles homens ao confessionario. O Pe. Romano, porém, fizera-se
amigo de todos, conquistado-lhes a confianga, de sorte que muitas vezes
ouvira, de homem para homem, diante dum copo de cachaga ou & mesa de
jogo, confissdes intimas, e ndo raro era chamado para resolver pendéncias de
honra ou problemas de familia que seus paroquianos queriam ajustar em
particular. Escandalizava as beatas pela irreveréncia com que as vezes
tratava as coisas de religido. ***

5. 4 Nietzsche no pampa

No contexto histérico das mudangas que estavam sendo geradas na sociedade
brasileira, como a aboli¢do da escravatura e a proclamagdo da Republica, era natural que a
Igreja também respondesse com novas praticas e idéias. Contudo, ¢ curioso observar que, a

despeito da citada irreveréncia e do claro humanismo do Pe. Romano, a sua gradativa

2 Op. cit., vol. 2, p. 284.
2 Op. cit., vol. 2, p. 308.
% Op. cit., vol. 2, p. 346-347.
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aproximagao com os homens rudes de Santa Fé se d4 ndo pelos métodos da Igreja, mas pela
aceitagao do jeito de ser daquela gente. Ou seja, ao invés de levar os homens para a Igreja, o
padre foi ao encontro dos homens, numa espécie de humanizacdo do sagrado que
escandalizava as beatas mais ortodoxas.

Nas citagdes de trechos de O Continente que assinalamos neste capitulo, podemos
identificar alguns dos aspectos apontados por Nietzsche para a valorizagdo do homem e a
negacdo da submissdo pregada pelo cristianismo. Aparecem com clareza o destaque a
individualidade, a forca dos instintos, a sensacdo de poder e o enaltecimento do potencial
bélico. Ao mesmo tempo, sdo questionados ou mesmo negados o papel de um Deus tnico, a
natureza justa e bondosa do divino e a doutrinagdo do individuo pelos dogmas cristaos de
subserviéncia.

Acerca da leitura de Jung sobre a morte de Deus, percebemos na genealogia do
proprio cla Terra Cambara a degeneracdo do potencial sagrado do mito de origem, que
culmina na apologia ao Estado independente. De fato, parte-se de um mitico Pedro
Missioneiro, que aceita de boa vontade um designio sagrado de sacrificar-se apds ter langado
a semente de um filho, chega-se ao 4pice do individualismo guerreiro com o Capitdo Rodrigo
Cambard e, por fim, na linha de tempo que o romance cobre, o resultado da virilidade
sangrenta sugerida pelo perene punhal de prata ¢ a figura fria e orgulhosa de Licurgo
Cambara.

Este ultimo personagem ¢ apresentado como um ser que preza acima de tudo a
lealdade aos proprios preceitos politicos, ignorando afetos e humanidades especificas. No
cerco ao sobrado, o republicano e abolicionista Licurgo nega-se terminantemente a pedir uma
trégua aos inimigos que t€m a casa na mira, nem mesmo para tentar salvar a vida dos feridos e
da propria mulher em trabalho de parto. Desafiado quanto a isso pela cunhada Maria Valéria,
Licurgo argumenta: “Milhares de homens tém morrido nesta revolugdo por causa de suas
idéias. A vida duma pessoa ndo ¢ tdo importante assim. H& coisas mais sérias.” Ao que a

285

cunhada apenas rebate: “O seu orgulho, por exemplo”. Mais adiante, Maria Valéria

confirma o odioso carater do cunhado: “Ele ndo hesitard em sacrificar toda aquela gente ao
seu orgulho de macho.” 2

Podemos reconhecer nessa postura do lider politico tragos fortes do que Jung
identificou como a substituicdo de Deus pelo Estado, ou pelos “ismos” — estes ilustrados pelas

cegas convicgdes partidarias de Licurgo. Jung advertiu que essa perigosa troca do sublime do

5 Op. cit., vol. 1, 197.
26 Op. cit. vol. 1, p. 378.
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homem pela frieza do politico conduz ao esfacelamento do eu e a destrui¢do. No contexto de
toda a saga de O tempo e o vento, observamos a desintegragdo do continente original nas ilhas
do arquipélago final e a derrubada do ditador gaticho Getulio Vargas, além da derrocada
humana do filho de Licurgo, Rodrigo. No universo de O Continente, a destruicdo estd
potencializada na dureza de Licurgo.

Como pontuamos, Jung divulgou essas teorias pouco antes de eclodir a Segunda
Guerra Mundial e seu poder genocida. Por se tratar do mesmo contexto historico da escritura
de O Continente, devemos examinar as proprias perspectivas religiosas e filosoficas de Erico
Verissimo, bem como a relagdo do autor com os valores e ideologias daquele tempo. Ja
mostramos anteriormente que Erico conquistou, com seu romance histérico, uma
credibilidade e uma aceitacdo por parte do publico leitor possivelmente superior a visdo
oficial dos historiadores para os eventos narrados. Apenas esse fato ja sustentaria a nossa
adocdo de tal obra literaria como fonte dos elementos que constituem o mito fundador da
sociedade gatcha. Todavia, a fim de atender ao rigor cientifico que deve nortear um ensaio
critico, vamos também examinar, ainda que brevemente, o quanto o autor pode ter filtrado

para a sua narrativa posicionamentos pessoais ou questdes sincronicas da sociedade.

5. 5 Erico, 0 humanismo e Deus

Sabemos que a literatura, como uma forma de arte, ndo pode ser desvinculada da
sociedade que a produz e consome. A obra literaria transcende a fungdo de mero espelho do
mundo social para tornar-se parte constitutiva deste. Segundo Adriana Facina, a literatura
expressa visoes de mundo que sdo coletivas de determinados grupos sociais:

Essas visdes de mundo sdo informadas pela experiéncia historica concreta
desses grupos sociais que as formulam, mas sdo também elas mesmas
construtoras dessa experiéncia. Elas compdem a pratica social material
desses individuos e dos grupos sociais aos quais eles pertencem ou com os
quais se relacionam. Nesse caso, analisar visdes de mundo e idéias
transformadas em textos literarios supOe investigar as condigdes de sua
produgio, situando seus autores historica e socialmente. **’

Escritor brasileiro do modernismo da segunda fase, Erico Verissimo construiu quase
toda tua obra num estilo realista e de alta sintonia com temas pertinentes ao homem do século
XX. Sem ser declaradamente engajada politica ou socialmente, a obra de Erico fornece claro
testemunho de um autor sempre atento ao seu tempo e aos modos de como valer-se de sua arte
para ajudar a construir um mundo mais justo e livre. Em seu livro de memorias, ele mesmo

confessa:

7 FACINA, Adriana. Literatura & sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004, p. 25.
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Desde que, adulto, comecei a escrever romances, tem-me animado até hoje a
idéia de que o menos que um escritor pode fazer, numa €época de atrocidades
e injusticas como a nossa, ¢ acender a sua lampada, fazer luz sobre a
realidade de seu mundo, evitando que sobre ela caia a escuriddo, propicia
aos ladroes, aos assassinos e aos tiranos. Sim, segurar a lampada a despeito
da nausea e do horror. Se ndo tivermos uma lampada elétrica, acendamos o
nosso toco de vela ou, em ultimo caso, risquemos fosforos repetidamente,
como um sinal de que ndo desertamos nosso posto. **

Poucos anos antes da escrita de O Continente, em plena vigéncia do Estado Novo de
Getulio Vargas, Erico sofrera ataques virulentos de setores da Igreja, por causa de seu
romance O resto é siléncio. * Num angustiante clima de censuras e perseguicdes politicas, o
autor aceita um convite para lecionar nos Estados Unidos, em 1943. Relata ele em suas
memorias: “Exasperado, decepcionado e triste ante a situagdo brasileira, decidi aproveitar a
oportunidade para me afastar de meu pais por algum tempo, respirar ares mais livres e
descansar de toda aquela choldra estado-novista.” **°

De volta ao pais, ap6s o fim da Segunda Guerra e com a deposi¢do do ditador Getulio,
Erico frustra-se com os rumos da politica nacional e com uma esquerda que se mostrava
absurdamente totalitaria. Mais uma vez, o autor prefere o caminho da liberdade. Na visao de
Maria da Gloéria Bordini, ¢ sintomatico que somente com a queda do regime repressivo de
Vargas o autor se dispusesse a redigir O Continente: “Um intelectual liberal como Erico
Verissimo se sentia cercado por todos os lados. [...] Os valores do humanismo pareciam em
derrocada. Sem saida, o escritor se defronta com o passado, a busca de entender o
presente.” *!

Flavio Loureiro Chaves oferece uma perspectiva mais ampla acerca da reflexdo
historica empreendida por Erico e que era até entdo inexistente na fic¢do brasileira:

Neste romancista a documentacdo do passado ¢ a indagacdo sobre as origens
historicas do homem visto em sociedade sdo as condigOes necessarias da
verdade: a verdade da ficcdo, de suas personagens inventadas, e a verdade do
leitor ao nivel do presente, no momento em que 1€ o texto e o recebe como
um referente da realidade vivida. **

28 VERISSIMO, Erico. Solo de clarineta, vol. 1. 4.ed. Porto Alegre: Globo, 1974, p. 45.

% O padre Leonardo Fritzen, no artigo Getulinho Vargas (Revista O Eco, Porto Alegre, v.30, n.2, 1943),
praticamente sugeria a Gettlio Vargas fazer uma fogueira com os exemplares de O resto é siléncio, além da
expulsdo de Erico do pais. Esse episodio foi analisado muito depois por Fernando Casses Trindade em 4
polémica entre Erico Verissimo e o Pe. Leonardo Fritzen S.J. (Revista do Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, n.11/12, p.35-98, 1983/1984).

2 Idem, p. 280.

#!' BORDINI, Maria da Gloria. O Continente: um romance de formagdo? Pés-colonialismo e identidade politica.
In: BORDINI, Maria da Gléria; ZILBERMAN, Regina. O tempo e o vento — Histéria, invencio e
metamorfose. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 77-78.

2 CHAVES, Flavio Loureiro. Erico Verissimo: o escritor e seu tempo. Porto Alegre: Ed.
Universidade/UFRGS, 2001, p. 59.
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De acordo com Chaves, O tempo e o vento, que se inicia com O Continente, é fruto da
maturidade da ideologia humanista de Erico. Assim, o romance de 1949 nao ¢ sendo “a
historia do homem vista através da historia duma familia, cuja unido €, ai, sindbnimo de
permanéncia da vida e cuja corrupgdo decreta a faléncia da totalidade de valores.” *” Ao
abordar a saga da formacgao rio-grandense em 200 anos, culminando com o encontro do tempo
da narrativa e do tempo presente em que o discurso ¢ produzido, Erico intercala os niveis
temporais, “reconstituindo o passado histéorico numa referéncia explicita a condi¢do
problematica do presente vivido pelos personagens.” ***

Se ha nitidas relagcdes entre o pensamento humanista de Erico e a autonomia do
humano que demarca a narrativa de O Continente, podemos supor que a simbdlica morte de
Deus do romance também encontre ressonancia em uma religiosidade critica ou fraca por
parte do autor ¢ do ambiente em que ele viveu. ** Em ensaio dedicado a vida e a obra do
escritor, Antonio Hohlfeldt escreve:

Sabidamente, 0 homem da campanha sul-rio-grandense, apesar de seu
animismo telurico, ndo ¢ muito dado a contemplagdo e sobretudo a crenga
em Deus. Embora permita e eventualmente até incentive que a esposa va a
igreja com os filhos, quando pequenos, resiste ferozmente a idéia de ter um
filho padre ou de ele proprio ir rezar: ajoelhar-se, nem que seja frente a
Deus, ¢ algo inaceitavel para o campeiro do sul. A familia Verissimo néo foi
excegdo. *°

Em suas memorias, Erico confirma esse quadro. A mae, Abegahy, era uma catdlica sui
generis, “pois pouco rezava e raramente ia a missa”; o pai, Sebastido, € visto como um
“catélico de estatistica”, que “nunca ia & igreja e ndo morria de amores pelo clero.” 7 E com
graca que o escritor conta a passagem em que o avd materno, um homem do campo,
comemora os 50 anos de casado e, na missa comemorativa, recusa-se a ajoelhar diante do
padre. Nesse contexto familiar de fraca religiosidade e grande valorizagdo da liberdade e da
participagdo politica, Erico define-se como agnéstico em matéria de religido: prefere o
conhecimento adquirido pelo uso da razdo e ndo aceita as ditas verdades metafisicas. No
colégio protestante em que vai estudar em Porto Alegre, tem de estudar a Biblia, mas, mesmo
assim, mantém seus questionamentos e convicgdes originais, como ele mesmo relata:

Por mais que me esforgasse, ndo podia aceitar sinceramente a existéncia de
Deus que catdlicos e protestantes me ofereciam. Os ministros episcopais

2% Idem, p. 78.

24 Ibidem, p. 86.

5 No estudo Erico Verissimo e o problema de Deus (Belo Horizonte: Loyola, 1967), o padre Malori J.
Pompermayer analisa a questdo religiosa em toda a obra do escritor, sob uma perspectiva teoldgica.

¥ HOHLFELDT, Antonio. Erico Verissimo. Porto Alegre: Tché — RBS, 1984, p. 47.

#7 VERISSIMO, Erico. Solo de clarineta, vol. 1. 4.ed. Porto Alegre: Globo, 1974, p. 122
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exaltavam o valor da oragfo. [...] Eu pronunciava essas ora¢des sem a menor
convicgdo. Que se passava comigo? Nao era um logico, um fanatico das
certezas matematicas. Ao contrario, era um imaginativo, um intuitivo e até
um contemplativo. Sentia possuir alguns dos “instrumentos” necessarios ao
exercicio da fé religiosa. Portava-me na vida didria como um cristdo,
imperfeito, eu sabia, mas cristdo. Nao conseguia, entretanto, engolir os
milagres operados, segundo a Biblia, por Jesus Cristo, figura humana de
minha maior simpatia. Achava a vida um impenetravel mistério, o sistema
solar um tremendo enigma, e a explicacdo que as religides davam para esses
fendmenos formidaveis eram tao simples, tdo vagas ou pueris, que eu nao
conseguia aceita-las, por mais que tentasse, e, para ser sincero, ndo tentava
com fervor. **

Ainda na infincia e na adolescéncia, Erico conheceu o pensamento de autores de
declarada atitude anticlerical, como Nietzsche. O tio Jodo Raymundo foi um dos seus
apresentadores a esse universo, como relata nesse trecho:

Jodo Raymundo ndo acreditava em Deus. Contaram-me que, pouco antes de
ele morrer, alguém lhe pds diante dos olhos um crucifixo. O meu

companheiro de leituras de Nietzsche olhou longamente para o Crucificado e

depois disse: “Preciso ter a paciéncia e a dignidade desse senhor”. **

Podemos questionar o quanto dos valores pessoais e das vivéncias de Erico perpassou
para o romance, a ponto de delinear neste uma leitura especifica. Mas, em se tratando da
complexidade da obra literaria, como forma de arte, podemos supor, como Antonio Candido,
que “justamente porque ¢ uma comunicacao expressiva, a arte pressupoe algo diferente e mais
amplo do que as vivéncias do artista.” Prossegue esse critico:

Estas seriam nela tudo, se fosse possivel o solipsismo; mas na medida em
que o artista recorre ao arsenal comum da civilizag¢@o para os temas e formas
da obra, e na medida em que ambos se moldam sempre ao publico, atual ou
prefigurado (como alguém para quem se exprime algo), ¢ impossivel deixar
de incluir na sua explicacdo todos os elementos do processo comunicativo,
que ¢ integrador e bitransitivo por exceléncia. **

De acordo com Candido, forcas sociais condicionantes guiam o artista em maior ou
menor grau. “Em primeiro lugar, determinando a ocasido da obra ser produzida; em segundo,
julgando da necessidade dela ser produzida; em terceiro, se vai ou ndo se tornar um bem

coletivo.” 3"

Desse modo, os elementos individuais adquirem significado social na medida
em que o criador corresponde a necessidades coletivas, as quais garantem a repercussao da
expressao individual no grupo. Parece ndo haver duvidas da aceita¢do e da repercussdo de O

Continente, nosso corpus de trabalho, no grupo em questdo, a sociedade gaucha. Entdo, isso

2% Idem, p. 134-135.

9 Op. cit., p. 175.

3% CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade. 8.ed. Sdo Paulo: T. A Queiroz, 2000, p. 25.
3 Idem, p. 25.
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habilita-nos a considerar validas para a citada sociedade os elementos discutidos até aqui a
partir do contetido do romance. Passemos, a seguir, no capitulo final, para a discussdo da

nossa hipotese de trabalho.

6 A PARTE E O TODO NUM VIES MiTICO-RELIGIOSO

6.1 Confronto de mitos

Neste capitulo final de nosso estudo, devemos atender ao questionamento do problema
de pesquisa inicial e examinar as relagcdes entre o Rio Grande do Sul e o Brasil a partir da
perspectiva mitico-religiosa que vem norteando nosso percurso. Mesmo sob o risco da

redundancia, mas a guisa de sintese para analise final, nesse estdgio convém lembrar que o
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mito, enquanto narrativa de origem, revela um substrato real sobre a vida e a estrutura de uma
sociedade, além de fornecer modelos e significados a conduta humana. O mito, dessa forma,
precede e prefigura as realizagdes historicas. A fundacdo de uma sociedade emana de um
nucleo simbdlico inicial, o qual, na condi¢do de mito fundador, vale-se das ideologias para se
reformular internamente em momentos cruciais € manter-se sempre presente, como um eterno
vinculo com o passado.

A partir da formulagdo de Marilena Chaui para o mito fundador brasileiro,
estabelecido sobre crengas religiosas em voga na €época do descobrimento, percebemos o
Brasil como um paraiso potencial, um pais do futuro, habitado por uma gente miscigenada e
pacifica e a espera de sua grande oportunidade de brilhar no mundo. A presenca da religido
catolica ai ¢ o que promove a crenga, segundo a can¢do popular, de um “pais tropical,
abengoado por Deus e bonito por natureza”. Mas, neste vasto gigante deitado eternamente em
ber¢o espléndido, uma parte, a mais meridional, inseriu-se tardiamente, trazendo uma
fundacao mitica diferenciada. Seguindo a leitura de Erico Verissimo em seu romance
historico O Continente, encontramos o mito fundador do Rio Grande do Sul no confronto
bélico que pos fim aos Sete Povos das Missoes, estes apresentados pelo autor como uma
espécie de paraiso possivel, quando o contexto nacional era de colonizagdo e dominagao.

A destruicdo do paraiso, numa clara negacdo dos aspectos teoldgicos, funda uma
sociedade que vai tender a valorizacdo do individuo e dos instintos, em detrimento dos
valores religiosos. Mas, em se tratando de um paraiso que demanda uma nostalgia a partir da
sua ruptura, a exemplo do efeito psicologico do nascimento humano com a saida do utero-
paraiso, podemos pressupor do mito fundador gatcho tanto a negag¢do do divino enquanto
forca coercitiva, quanto a nostalgia de um passado idilico e utdpico. Por sinal, a utopia ¢ um
elemento comumente associado a crenca num paraiso primordial. Autor de trés amplos
estudos sobre a idéia ocidental de paraiso, o historiador francés Jean Delumeau afirma que,
em terras cristds, cultivou-se simultaneamente a nostalgia do jardim do Eden e a vontade de o
reconstituir num futuro ao mesmo tempo radioso e previsivel. As fantasias milenaristas
abordadas no nosso segundo capitulo ddo testemunho disso. Ainda de acordo com Delumeau,
a idéia e as representagdes do paraiso sofreram transformagdes no curso da histdria, até uma
laicizagao crescente ¢ a revolugao cientifica do século X VII.

Dai em diante, o paraiso s6 pdde ser definido como uma utopia, isto €, no
sentido etimoldgico dessa palavra forjada por Thomas More, como um “nao
lugar”. [...] Nossa palavra “paraiso” engloba dai em diante todos os sentidos
da utopia. [...] Afastando-se da tentagdo do maravilhoso, o crente de hoje
deve aceitar o vazio das representacdes relativas ao além. Perda severa, por
certo, mas compensada pela esperanga “utopica” de uma realizagdo das
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“bem-aventurancas” no mundo por vir. Essas “bem-aventurancas” sdo, de
fato, “utopias” como o proprio paraiso, e existe um lago estreito de umas
com o outro. **

Para validar essa relagdo, lembramos que alguns historiadores associam o episodio

missioneiro no Rio Grande do Sul a uma espécie de utopia. **

Assim, podemos extrair da
formulagdo do mito fundador gaucho um duplo impulso para a sociedade em gestagdo:
valorizar a agdo individual e instintiva e também promover o resgate da utopia ja vivenciada
como paraiso primordial. Se um mito de origem age como uma prefiguragdo da historia, por
certo também sera continuamente manifestado nas mais caras formula¢des simbolicas da
sociedade em questdo. Por isso, antes de haver uma comparacdo de mitos entre o Brasil e o
Rio Grande do Sul, precisamos examinar a construcdo cultural e ideologica mais evidente

deste ultimo, e que o distingue sobremaneira das outras unidades da federagcdo nacional: o

tradicionalismo.

6.2 O tradicionalismo gatcho

Em qualquer recanto do Brasil, o termo gatucho certamente evoca a figura tipica do
homem do campo, com sua indumentaria peculiar, seus acessorios para as lidas campeiras e
quase sempre a cavalo. O churrasco, o fogo de chdo, a chaleira e a cuia de chimarrdo
costumam aparecer sempre ao lado desse personagem que ainda na segunda metade do século
XIX ganhou a alcunha de centauro dos pampas. E em torno dessa figura mitica que vai se
construir o fendmeno do tradicionalismo, ou tradi¢des gatchas ou gauchismo, apoiado num
aparato intelectual e ideoldgico capaz ndao apenas de atualizar-se continuamente como
também de expandir-se para as fronteiras muito além do Rio Grande. Conforme dados
publicados no sitio eletronico oficial do Movimento Tradicionalista Gaucho (MTG), este
orgdo disciplinador e orientador das atividades de seus filiados congrega mais de 1400
entidades tradicionalistas legalmente constituidas, em todas as partes do Estado. *** A
migracdo de gatichos para outras unidades da federacdo, nas Ultimas décadas, disseminou
ainda mais no pais um jeito proprio de ser. Em 1996, uma reportagem da revista Veja sobre
agricultores gatichos fora da terra natal informava que, ao se mudar para outras regides, os

gauchos carregavam junto seus tragos culturais, do vestuario a culinaria. “E como se levassem

2 DELUMEAU, Jean. O que sobrou do paraiso? Tradugio Maria Lucia Machado. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2003, p. 507-508.

3% No terceiro capitulo desta pesquisa, usamos como referéncia os livros Guerreiros e jesuitas na utopia do
Prata, de Julio Quevedo, e Missées: uma utopia politica, de Arno Alvarez Kern.

3% Historia do MTG. In:< http://www.mtg.org br/historia.html>. Acesso em 18.03.2006.
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o Rio Grande do Sul nas costas. Em todo o Brasil, ha 2400 Centros de Tradi¢do Gaucha, os
CTGs, onde se cultivam dangas e costumes tipicos.” 3%

A imagem do gaicho que serve de matriz para o tradicionalismo ¢ um hibrido do
peleador nomade das planicies e do pedo envolvido com o cuidado do gado nas estancias,
sempre em contato com a natureza ¢ dono de um codigo de valores pontuado pela honra.
Segundo o antropdlogo Ruben Oliven, o modelo que ¢ construido quando se fala em tradi¢coes
gauchas estd sempre calcado nessa figura do homem errante e livre e também no ambiente do
campo, mais especificamente na regido da Campanha, ou Pampa (localizada no sudoeste do
Estado e fazendo fronteira com o Uruguai e a Argentina). Tal delimitagdo territorial deve-se
ao fato de que, dos primordios da colonizagdo do Rio Grande do Sul, no século XVIII, até a
Revolugdo Farroupilha (1835-1845), a Campanha, com suas prosperas charqueadas, era o
Unico espago gatcho efetivamente incorporado a economia nacional. ** Por isso, naquela
época, o Rio Grande do Sul era o Pampa. ** Mesmo com a decadéncia econdmica da
Campanha, a partir de 1870, a figura do gaticho num universo pastoril pampeano manteve-se
como representacdo hegemonica dos habitantes de toda a Provincia.

As tradi¢des ligadas ao gaucho comecam a se definir em meados do século XIX, em
pleno apogeu, portanto, das charqueadas nas grandes propriedades dos estancieiros. O gaucho
livre e marginal de antes deixara de existir, com o surgimento do papel do pedo de estancia.
Nesse periodo historico, o envolvimento dos patrdes no trabalho campeiro, ao lado dos pedes
e dos escravos, a abundancia do gado e da carne, e a bravura do homem do campo vao
produzir, anos depois, uma representacao idealizada do gatcho, entre outros mitos como o da
democracia racial e o da produgdo sem trabalho. Durante a Guerra do Paraguai, intelectuais e
letrados fundam em Porto Alegre, em 1868, a sociedade Partenon Literdrio, exaltando em
suas obras a tematica regional e o passado gatcho, revivendo o homem livre dos primeiros
tempos da conquista do territdrio e os rebeldes farroupilhas. Na moderna interpretagao critica
de Sergius Gonzaga:

Sedimenta-se ali o inicio da apologia de figuras heroicas, algadas a condigdo
de simbolos da grandeza do povo rio-grandense. Encontra-se na sedi¢ao
farroupilha os paradigmas de honra, liberdade e igualdade que se tornariam
inerentes ao futuro mito do gaticho, dissolvendo-se os motivos econdmicos €
as diferencas entres as classes, existentes no conflito. **®

35 CAMINOTO, Jodo Fabio. A diaspora gaiicha. Revista Veja, edicdo de 24.01.1996. In:
<http://vejaonline.abril.com.br>. Acesso em 18.03.2006.

3% OLIVEN, Ruben George. A parte e o todo: a diversidade cultural do Brasil-na¢io. Petropolis: Vozes,
1992, p. 69.

307 Observamos ai o critério econdmico como agente delimitador de uma regido, dentro do feixe de relagdes que
a definem, como explicamos no capitulo 3 deste estudo.

3% GONZAGA, Sergius. As mentiras sobre o gaiicho: primeiras contribuicées da literatura. In: DACANAL,
José Hildebrando e GONZAGA, Sergius (org.). RS: cultura & ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980,


http://vejaonline.abril.com.br/

123

ApOs essa louvacao da tematica gaucha feita por literatos, surge a primeira agremiagao
tradicionalista, o Grémio Gatucho de Porto Alegre, em 1898, ja sob os ventos do regime
positivista que se instalara com for¢ca no Rio Grande. Como observa Ruben Oliven, o “ano de
criacdo do Grémio Gaticho ¢ o mesmo em que o lider republicano e positivista Borges de
Medeiros comecou seu primeiro mandato como presidente do Rio Grande do Sul, cargo que
ocupou por quase trinta anos.” ** O positivista Partido Republicano Rio-Grandense, fundado
por Julio de Castilhos, defendia que o progresso s6 pode ser obtido mantendo-se a ordem,
disso produzindo o lema “conservar melhorando”. Logo ap6s a proclamacao da Republica no
Brasil, Castilhos tratou de elaborar uma constituigdo estadual em que definia como insignias
oficiais do Rio Grande do Sul as mesmas do pavilhdo tricolor da farroupilha Republica Rio-
Grandense. Antes disso, o lider do partido ja defendia a celebragdo do Dia do Gaucho no
mesmo 20 de setembro em que se lembrava a data de eclosdo da Revolucdo Farroupilha,
alegando que “o passado ¢ a fonte em que o presente se inspira para delinear o futuro.” 3"

Outras entidades tradicionalistas sdo criadas a partir desta primeira, como a Unido
Gatcha de Pelotas, fundada pelo escritor Simdes Lopes Neto em 1899, at¢ o Clube
Farroupilha de [jui, em area de colonizacdo alema e italiana, em 1943. Mas ¢ nos anos do pos-
Segunda Guerra e dos ares democraticos decorrentes do fim da ditadura de Getalio Vargas —
mesmo ambiente histdrico, portanto, em que Erico Verissimo dedicava-se a escrever O
Continente — que ¢ fundado em Porto Alegre, em 1948, o 35 CTG, o primeiro Centro de
Tradigdes Gauchas, evocando a deflagragdo da Revolugdo Farroupilha em 1835, e que vai
servir de modelo aos modernos CTGs espalhados hoje pelo Brasil e por outros paises.
Importante salientarmos que a centralizagdo do poder no Estado Novo de Vargas tinha
silenciado barbaramente as identidades regionais. Sandra Pesavento destaca que “foram
extintos os partidos, queimadas as bandeiras estaduais e banidos os escudos, hinos e outros
simbolos regionais.” *'' Assim, o momento democratico era propicio a um resgate das
identidades amordacadas pela ditadura, fosse pela elegia do passado glorioso, no caso do
CTG, ou pela critica da histdria, no caso de O Continente.

Vindo da regido pastoril interiorana, um dos fundadores do primeiro CTG, Luiz Carlos
Barbosa Lessa, recorda o cenario porto-alegrense de entdao, quando a invasao da cultura norte-

americana se acentuava, ap0s a vitoria dos aliados na Segunda Guerra:

p. 125.

% OLIVEN, Ruben George. Op. cit., p. 73.

310 Idem, p. 73.

31 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Historia do Rio Grande do Sul. 9.ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 2002,
p. 117.
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Porto Alegre nos fascinava com seus anuncios luminosos a gas néon.
Hollywood nos estonteava com a tecnolorida beleza de Gene Tierney e as
aventuras de Tyrone Power, as lojas de discos punham em nossos ouvidos as
irresistiveis harmonias de Harry James e Tommie Sorsey mas, no fundo, no
fundo, preferiamos a seguranca que somente nosso ‘pago” sabia
proporcionar, na solidariedade dos amigos, na alegria de encilhar um
“pingo” e no singelo convivio das rodas de galpdo. [...] E quando o
existencialismo de Jean-Paul Sartre pds diante de ndés o derrotismo e a
descrenca, instintivamente nos agarramos a nossos rudes antepassados para
uma afirmagdo de vitéria e de fé. Por essa época o Rio Grande andava
bastante esquecido de si mesmo, ¢ a propria bandeira estadual permanecia
queimada e escondida desde novembro de 1937. Resquicios do Estado Novo
e seu sufoco centralizador. *'

Com estatutos que destacavam o zelo pelas “tradi¢des do Rio Grande do Sul, sua
histéria, suas lendas, cangdes, costumes” e por uma sempre maior elevacado moral e cultural
do Estado, *" o primeiro CTG abriu o caminho para o surgimento de outros, num total de 35
novas entidades até 1954, em todas as partes do Rio Grande. Em 1966, foi fundado o
Movimento Tradicionalista Gaicho (MTG), regido por uma carta de principios e que passaria
a congregar a maior partes das entidades afins. Com todo apoio do Governo do Estado, o
tradicionalismo se expandiu em outras dire¢cdes, como resume Ruben Oliven:

Em 1964 ¢ aprovada uma lei estadual, oficializando a Semana Farroupilha, a
ser comemorada de 14 a 20 de setembro de cada ano. Isto fez com que a
“Chama Crioula” passasse a ser recebida com todas as honras no Palacio
Piratini, a sede do Governo do Estado, e oficializasse o desfile realizado no
dia 20 de setembro por centros de tradicdes gauchas e a Brigada Militar em
quase todas as cidades do estado. Em 1996 outra lei estadual oficializou o
hino farroupilha como Hino do Rio Grande do Sul. [...] Em 1988 foi
aprovada uma lei estadual que institui, na disciplina de Estudos Sociais, o
ensino de folclore em todas as escolas estaduais de primeiro e segundo grau
do estado. Em 1989 uma lei estadual oficializou as “pilchas” (conjunto de
vestes tipicas dos antigos gauchos, compreendendo a bombacha, botas, lengo
e chapéu) com “traje de honra e de uso preferencial” no Estado, e deixando
sua caracterizagdo a cargo “dos ditames e diretrizes do Movimento

Tradicionalista Gatcho”. 34

6.2.1 Tradicionalismo e critica

A partir da década de 1970, com o tradicionalismo em franco crescimento — a despeito
da dissidéncia dos que se intitulavam nativistas e questionavam as regras de conduta e de
criagdo artistica impostas pelo MTG —, diversos intelectuais gauchos dedicaram-se a estudar

criticamente esse peculiar fendmeno cultural. *" A apologia do gatcho passou a ser

312 LESSA, Luiz Carlos Barbosa. Nativismo: um fenémeno social gaiicho. Porto Alegre: L&PM Editores,
1985, p. 56-57.

35 Idem, p. 58.

314 OLIVEN, Ruben George. Op. cit., p. 86.

13 No ensaio 4 ideologia do gauchismo, Tau Golin analisa amplamente o processo de constru¢do do
tradicionalismo e suas relacdes com as ideologias dominantes.
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denunciada como uma construgdo ideologica sempre a servigo das classes dominantes, desde
os tempos primordiais desse processo, no Partenon Literario de 1868. Mitos constituintes da
figura idealizada do gaucho sdo fragilizados. Em estudo da obra de Simdes Lopes Neto,
Flavio Loureiro Chaves cita um ensaio do socidlogo Fernando Henrique Cardoso que abala a
crencga de uma divulgada “escola de democracia” sulina:

Demonstra ele que esta tese deriva dirctamente do processo de
autoconsciéncia deformada da camada senhorial e ndo ¢ sendo sua ideologia.
[...] Em seu desenvolvimento mais profundo — que atinge em cheio a area da
literatura e, nela, especialmente, a prosa de ficcdo — a ideologia da
“democracia gaucha” propde uma interpretagdo do passado pela idealizagdo
da pretensa igualdade racial e social. Assim, persegue dois objetivos:
explicar as agdes humanas pretéritas em fungdo dos valores do presente (isto
¢, os “valores” da classe dirigente do regime patrimonialista latifundiario); e,
num segundo passo, identificar esta reconstru¢do idilica do passado com
determinada camada social, completando a glorificacdo dos “senhores”
gauchos. *'®

José Hildebrando Dacanal amplia a critica para outros aspectos do mito que embasa o
tradicionalismo:

E ponto pacifico hoje que o mito do gaticho e seus elementos componentes —
a miscigenac¢do, a democracia racial, a producao sem trabalho, a igualdade, o
heroismo, etc. — correspondem a uma constru¢ao ideoldgica da oligarquia
rural sul-rio-grandense, constru¢do que buscava, basicamente, dois
objetivos: diferenciar-se externamente, em relagdo a entdo classe dirigente
do sudeste cafeeiro e escravista, e justificar internamente seu poder,
cooptando os estratos sociais médios e inferiores, tanto urbanos quanto
rurais. [...] Esta mitologia autojustificadora ndo s6 cumpriu exemplarmente
sua missao [...] como ainda sobreviveu por mais um século a liquidagdo da
propria oligarquia rural sul-rio-grandense. [...] Por Deus, ainda sobrevive! *'

No entanto, essa permanéncia de crengas seculares em torno da figura do gaucho nio
causa nenhum estranhamento se retomarmos o conceito de mito fundador que delineia nossa
investigacdo. Como observamos no capitulo dois, na perspectiva de Marilena Chaui, o mito
fundador oferece um repertério de representacdes da realidade, cujos elementos sdo
reorganizados pelas ideologias em momentos importantes da formagdo de uma sociedade.
Assim, ¢ Obvio que o contexto historico do fim do Estado Novo, com o resgate das
identidades regionais até entdo interditadas, tenha oferecido as condi¢cdes para uma
atualizacdo e permanéncia do mito fundador gatcho, destacando ali o apelo da utopia e a

nostalgia do passado, com o tradicionalismo e seu culto as origens. Podemos agora relacionar

31 CHAVES, Flavio Loureiro. Simes Lopes Neto. 2.ed. Porto Alegre: Instituto Estadual do Livro, Ed. da
Universidade, 2001, p. 194.

" DACANAL, José Hildebrando. Origem e fungio dos CTGs. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis
Augusto (org.). Nés, os gatichos. 2.ed. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 1993, p. 82-83.
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este e outros possiveis elementos do mito fundador gaiicho com aspectos culturais que
diferenciam o Rio Grande do Sul de outros estados brasileiros. Deixamos claro que essas
relacdes serdo frutos de interpretacdes nossas acerca dos elementos simbdlicos que permeiam
e constituem os mitos fundadores em estudo, podendo, portanto, serem questionadas ou

submetidas a outros angulos de visao.

6.3 Cultura gaucha e o resgate do passado idilico

Um mito fundador que traz em sua constituicdo o episodio da destruicdo de um
paraiso possivel, como o foram as comunidades missioneiras — e ndo cabe aqui a critica
histérica, mas sim a leitura mitica do episddio —, pode resultar numa nostalgia continuada e
num crescente apelo para o resgate dessa sociedade idealizada. De fato, a constru¢do de um
universo familiar, feliz e proximo a todos os gauchos, onde se possa compartilhar valores
comuns herdados, parece ter sido um alicerce do tradicionalismo, como atesta um dos seus
criadores, Barbosa Lessa, atribuindo ao cerne do movimento:

[...] o democratico solidarismo da cuia de chimarrdo, o gosto pelos
acampamentos ao ar livre, o culto consciente ou inconsciente ao fogo-de-
chdo, a auséncia de conflitos entre geragoes, etc., de tal forma que — ndo se
trata de uma hipdtese mas de uma realidade muitas vezes comprovada — um
viajante comercial podia percorrer o Rio Grande de ponta a ponta e, sendo
tradicionalista, sentir-se sempre “em casa” ao chegar num CTG, por
compartilhar de um mesmo repertorio de mitos e simbolos com alto poder de
confraternizagio. *'®

Questionando o atrelamento do galcho a uma ideologia antiga, apesar do
deslocamento da estrutura pastoril para a industrial-urbana, o historiador Décio Freitas
sintetiza as conseqiiéncias disso:

Ao invés de se empenhar na conquista do futuro, [0 gatcho] refugiou-se no
passado, idealizando-o como uma perdida idade de ouro em que todos eram
livres e felizes. Percebendo as vantagens do mito, as novas elites urbanas
dele se apropriaram e o promoveram através de seus aparelhos ideoldgicos, o
folclore, a literatura, a historiografia, a poesia. Desta forma, embevecidos na
contemplacdo e recordagdo de um passado mitico, os homens preferem se
conformar com o presente, e deixam de sonhar com o futuro. *"

Para Ruben Oliven, embora um numero consideravel de intelectuais aponte o aspecto
ideoldgico e reacionario da volta a um tempo idilico que ou ndo existiu ou nao existe mais, tal

denuncia ndo resolve a questdo da sobrevida da tradigdo rural num Estado urbano que se quer

318 LESSA, Luiz Carlos Barbosa. Op. cit., p. 95.
39 FREITAS, Décio. O mito da “produgdo sem trabalho”. In: DACANAL, José Hildebrando e GONZAGA,
Sergius (org.). RS: cultura & ideologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980, p. 24.
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moderno. Isso ocorre porque esses elementos ajudaram a moldar uma identidade gaucha

capaz de distingui-la no contexto nacional.

O que ocorre no Rio Grande do Sul parece estar indicando que atualmente
para os gauchos so6 se chega ao nacional através do regional, ou seja, so €
possivel ser brasileiro sendo antes gaucho. [...] Quando se pretende comparar
o Rio Grande do Sul ao resto do Pais, apontando diferencas e construindo
uma identidade social, ¢ quase inevitavel que este processo lance mao do
passado do estado e da figura do gaucho, por serem estes os elementos que
permitem ser utilizados como sinais distintivos. **’

Se lembrarmos que o mito fundador brasileiro projeta o pais para o futuro e para uma

condicdo de poténcia a ser despertada, o mito gaticho, com sua tendéncia a resgatar um

passado idealizado, pode sinalizar ndo apenas a constru¢do de uma identidade das mais

peculiares, mas também um sentimento de exclusao em relacao ao todo ou de ndo fazer parte

dos rumos da historia nacional. Sandra Pesavento fala de uma frustragdo histérica

continuamente reeditada na trajetdria gaucha, a despeito de seu legado de guerras e

revolugdes, e questiona: “Afinal, com tantas cabegas brilhantes e passado glorioso, por que

serd que o Rio Grande do Sul acabou perdendo todos os bondes da histéria contemporanea

que por este Brasil passaram?” **' A historiadora confirma sua constatac¢do:

Sendo vejamos: o imediato p6s-30 ja reservou para parcela da oligarquia
galucha uma frustragcdo histdrica inicial. Ela, que se considerava dona de
Getalio e da Revolugdo, viu as coisas tomarem outro rumo. Caindo Sao
Paulo e o café, em vez de assumirem o papel hegemoénico nacional o Rio
Grande e os pecuaristas, o que se viu foi que, no novo bloco do poder
montado, Getllio estabeleceu aliancas justamente com os setores nao-
agrarios do centro econdmico do pais. [...] O Rio Grande era herdico, mas
outros estavam ficando ricos. Contavamos historias de glorias passadas e
festejavamos revolugdes, como em 1935, mas “eles” inauguravam fabricas e
influiam nas decisdes do poder central. [...] O remédio foi aderir (de novo), e
nos especializamos, no periodo ditatorial, em fornecer quadros para o
autoritarismo central. Freqiientdvamos ante-salas do poder, mas “eles”
decidiam. Maldito processo identidade/alteridade, que nos opunha de
maneira desconfortavel o contraste evidente: comecavamos a fundar centros
de tradigdes, enquanto “eles” sediavam as pontas avangadas de uma industria
de base. [...] Para combater o fantasma da incomoda performance “deles”,
“nos” nos utilizavamos da nossa ilusdo referencial: sentinelas da fronteira,
monarcas das coxilhas, centauros dos pampas, raca de gigantes, democracia
racial. Tudo lindo, edulcorado pela distancia historica que, em parte,
compunha uma imagindrio social verossimil. **

320 OLIVEN, Ruben George. O renascimento do gauchismo. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis Augusto
(org.). Nés, os gatichos. 2.ed. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 1993, p. 79-80.

32! PESAVENTO, Sandra Jatahy. Da frustragdo histérica do Rio Grande. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER,
Luis Augusto (org.). Op. cit. p. 20.

2 [hidem, p. 20-21.
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Pesavento ainda relaciona outras frustra¢des historicas gaichas, como a deficiéncia de
energia e de transportes nos progressistas anos JK. Na década seguinte, com a renuncia de
Janio Quadros, gauchos foram as armas na defesa da posse do conterraneo Jodo Goulart, mas
em pouco tempo tudo redundou num longo periodo de autoritarismo. Nos anos do milagre
econdmico militar, sucediam-se presidentes gatchos, “mas o Rio Grande ndo acompanhava o
ritmo de expansao da acumulagdo nacional”. Por fim, nos tempos da retomada da democracia,
ndo coube aos gatchos nenhum papel de protagonistas e de articuladores da virada da mesa.
Conclui Pesavento: “Algo houve, pois ndo fomos admitidos nos nucleos (fechados) da nova
democracia (aberta) recém-instalada.” ** E, mais uma vez, os gaichos experimentaram a

sensacao de terem sido excluidos da historia.

6.4 Reorganizacio do mito de origem

A reorganizacdo dos elementos componentes do mito fundador pode perfeitamente
resultar até num amalgama de pegas originalmente antagonicas, desde que alguma ideologia
legitime esse arranjo em dado momento da formagdo histérica sulina. No episddio
missioneiro, indios e jesuitas, que construiram uma espécie de utopia democratica, opuseram-
se a investida dos lusos conquistadores. O indio, ali, era o inimigo do branco vencedor.
Porém, nada impediu que Sepé Tiaraju, lider dos guaranis derrotados, fosse depois

2 por ter

considerado herdi gaticho e, mais que isso, santificado pela vontade popular,
defendido a terra que o branco viera tomar. Dessa maneira, o mito fundador se atualizou,
ressignificando seus elementos constituintes. José Hildebrando Dacanal narra com clara
ironia uma reunido do Legislativo da cidade missioneira de Santo Angelo, em que um
vereador propunha a mudanga do nome do aeroporto local para Sepé Tiaraju:

[...] 2 denominagao justificava-se pela necessidade de honrar a memoria do
cacique herdico, antepassado da raca e defensor dos campos missioneiros.
Ao que outro vereador, menos imbuido das antigas tradigdes gatchas e
talvez mais preocupado com a producdo de soja, retrucou rapido e rasteiro
mais ou menos assim: “Mas como, se ele foi nosso inimigo, se opondo a
conquista da terra que hoje ¢é nossa?’ A sessdo terminou bastante
tumultuada! **

Situacgao parecida ¢ apontada por leda Gutfreind, ao comentar que, embora as missdes
jesuiticas tenham ficado de fora da historiografia sul-rio-grandense, sob a orientagdo de

muitos de seus historiadores e também do Instituto Historico e Geografico do RS, em 1987

3 Op. cit., p. 21.

324 S30 Sepé ¢ hoje nome de um municipio gatcho fundado em 1876 e localizado no centro do Estado.
3 DACANAL, José Hildebrando. A4 miscigenacdo que ndo houve. In: DACANAL, José Hildebrando e
GONZAGA, Sergius (org.). Op. cit., p. 33.
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grandes festividades oficiais fartamente divulgadas marcaram os 300 anos das Missdes.
“Igualmente, nomes de padres missioneiros, desde ha muito, identificam escolas, € o nome do
indio Sepé Tiaraju designa centros de tradigdes gatichas difundidos pelo Estado.” **® Para
Gutfreind, essa situa¢do permite refletir que, em contradi¢do com os ditames ideoldgicos, o
processo histérico acabou por se sobrepor. A abordagem de nosso estudo contraria a da
historiadora: apontamos nessa situacdo de inversao de referenciais mais um efeito da
ideologia e mais uma conveniente combinagdo dos elementos do mito original. Muitas vezes,
a arte se encarrega de ajudar a criar uma nova mistura dos elementos antes em oposicao.
Observemos, como exemplo, o seguinte trecho do poema Missioneiro, do payador Jayme
Caetano Braun, gravado em disco:

Venho de riba da linha,

14 — onde a patria se gerou.

O rio Uruguai berrou

e fez que a terra se abrisse

e dali — o guasca surgisse

sobre o lombo do cavalo,
volteando a historia de um pialo
pra que o gaucho existisse!

Morri — mas ressuscitei,

das cinzas da minha f€,

o sangue de Sao Sepé

me fez santo — eu me fiz rei;
gaucho me transformei

num barbaresco improviso

e — ali no chdo impreciso

de parceria com o vento,

sou hoje — o prolongamento
do chdo sagrado onde piso! **’

6.5 Mito fundador e acio politica

No poema, o solo profanado dos indios missioneiros volta a se tornar sagrado com a
expiagio do sangue de Sepé, e o gaucho nasce desse processo. E por esses arranjos
simbdlicos, improvaveis no nivel da racionalidade, mas reais sob o efeito das ideologias, que
podemos supor outras combinagdes dos elementos do mito fundador gaucho. A destruida
sociedade teocratica, em que brancos e indios se irmanavam na conducdo dos rumos da
comunidade, pode ter sido a mitica célula-matriz da tal escola de democracia que, depois,
seria atribuida a convivéncia de patrdes e pedes nas estdncias. Mais ainda: pode ter gerado

numa sociedade que valoriza o tradicionalismo o orgulho de ser herdeira de um modelo

326 GUTFREIND, leda. 4 historiografia sul-rio-grandense e o mito do gaiicho brasileiro. In: GONZAGA,
Sergius; FISCHER, Luis Augusto (org.). Op. cit., p 152.

32T BRAUN, Jayme Caetano. Missioneiro. In: Paisagens perdidas. CD produzido por Edson Campagna. Caxias
do Sul: Acit.
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perfeito de agdo politica democratica — mesmo que esse modelo tenha sido destruido pela
acdo do luso conquistador. No dizer de Jean Delumeau, como destacamos anteriormente, o
sentimento da perda do paraiso ¢ compensado pela esperanca utopica de realizar bem-
aventurancas no mundo a ser vivido. Desse modo, ser um politico habil, honrado e exemplar
seria uma forma de o gaucho fazer jus ao seu passado missioneiro. Erico Verissimo abordou
essa relacdo entre missoes, utopia e politica em artigo de cunho turistico que apresentava as
regides do Rio Grande:

Podemos [...] visitar rapidamente as ruinas das missdes jesuiticas de Sdo
Miguel, a joia dos Sete Povos. Mesmo derrocado como esta, o templo da
uma idéia de sua antiga imponéncia. Construido em arenito avermelhado, foi
o centro duma florescente civilizagdo, espécie de teocracia que até hoje
interessa os historiadores, levando-os a controvérsias apaixonadas. Devo
dizer-lhe que estamos agora em plena Regido Missioneira, cujos habitantes
tém a reputagdo, ndo sei se merecida, de serem politicos astutos que sabem
desconfiar, calar e esperar, gente matreira que — segundo uma explicagio
folclorica — herdou essas qualidades dos indios desta regido e dos jesuitas,
seus mestres e senhores. ***

Esse aspecto de uma habilidade politica, que Erico Verissimo associa a uma heranca
missioneira e, portanto, ao mito fundador gaticho proposto por ele em O Continente, produz
uma disting@o cultural que transcende as fronteiras do Estado. Os politicos gatchos seriam

diferentes, € o povo gaucho seria mais politizado que o brasileiro em geral. Embora aponte

329

novos rumos para essa crenca comum, o politico em atuacdo Marcos Rolim admite a

existéncia e a propagagao da mesma:

Repete-se normalmente que possuimos uma tradigdo politica cuja
singularidade teria nos garantido um perfil médio de homens publicos de
outra cepa. Na base dessa expectativa ou mesmo das condigdes que se
formaram na chamada “opinido publica” encontraremos uma outra nogao,
talvez mais arraigada, que sustenta a tese da maior politizacdo do povo
gaucho. De fato, as duas proposi¢cdes guardam entre si uma coeréncia logica:
um povo mais afeito a discussdo dos temas de interesse publico e, portanto,
com uma dose de participagdo maior na esfera publica haveria de estar mais
habilitado a selecionar seus proprios representantes. **°

Tal traco cultural distintivo, seja real ou construido ideologicamente, na perspectiva

mitica que estamos adotando aqui, pode ser reflexo do ja citado conflito original entre o

328 VERISSIMO, Erico. Um romancista apresenta sua terva. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis Augusto;
BISSON, Carlos Augusto (org.). Nés, os gatichos / 2. 2.ed. Porto Alegre: Ed. Universidade / UFRGS, 1998, p.
247.

2 Marcos Rolim defende que a tradi¢do de lutas da historia gaticha tenha estimulado um perfil diferenciado de
politicos, mas observa um nivelamento crescente dessa tendéncia particular em relagdo ao modo nacional da
agdo politica. A supremacia de um modelo nacional estaria derrubando, assim, a distin¢do regional.

30 ROLIM, Marcos. Serdo mesmo diferentes os politicos gaiichos? In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis
Augusto; BISSON, Carlos Augusto (org.). Op. cit. p. 225.



131

homem, com seu livre arbitrio, e Deus, representado na doutrina crista de aceitagdo passiva do
destino e do sofrimento. Esse enfoque evidencia o tema da religido na formagdao de uma
cultura. Em relagdo ao mito brasileiro, Marilena Chaui comenta: “Posta no momento em que
o mito fundador produz a sagracdo do governante, a politica se oculta sob a capa da
representacdo teologica, oscilando entre a sacralizagdo e a adoracdo do bom governante e a
satanizac¢do e a execra¢do do mau governante.” **' Para Chaui, isso ndo impede de as camadas
populares perceberem o Estado brasileiro como o “poder dos outros”, fortalecendo-o e
afastando-o de si e dos seus interesses. Como conseqiiéncia, a inclusdo politica, ou a
cidadania democratica, fica descartada. O brasileiro das camadas populares tende a “entregar
a Deus” ou ao Estado a resolucao dos problemas cruciais da sociedade.

No Rio Grande do Sul, em que até hoje o tradicionalismo fortalece o senso comum de
ver-se como um pais a parte, “que ¢ brasileiro por opgdo”, *** o mito fundador traz entre seus
elementos a negagdo de Deus e a valorizagdo da agdo humana. Foi por uma agdo politica que
se deu o ataque aos Sete Povos, destruindo aquela utopia teocratica. Por essa via, ndo seriam
descabidas as afirmagdes do escritor Deonisio da Silva de que o Rio Grande ¢ o “Estado mais
politizado do Brasil”, de que “o gaticho ¢ um bicho politico” e de que este “¢ o unico Estado-

1”. ** Se lembrarmos a teoria de Carl G. Jung discutida

republica ou cidade-Estado do Brasi
no capitulo anterior, pela qual a “morte de Deus” fortalece a nogao de Estado e faz surgirem
os “ismos”, podemos entender ainda mais, em nosso prisma mitico-simbdlico, a for¢a da
politica na alma gaucha. Luiz Pilla Vares diz que o gatcho ¢ um predestinado a politica,
desde as origens:

Nasceu como tal. Sua historia é uma histéria de guerras, revolugdes, idéias.
A fama de estado mais politizado do Brasil ndo é sem fundamento. Pelo
contrario. Se existe lugar no Pais, onde a politica penetrou profundamente na
alma popular, este é o Rio Grande do Sul. **

6.6 O lugar da religiao

Ainda sobre a teoria de Jung, observamos que o tradicionalismo ¢ um “ismo”, ou seja,
um sistema de idéias que pode ocupar na sociedade o lugar que normalmente cabe a uma
crenga metafisica e a imagem de Deus. Convém examinarmos, assim, as relagdes entre

religido e tradicionalismo. Conduziremos essa analise sob dois enfoques, ambos vinculados

3! CHAUI, Marilena. Brasil: mito fundador e sociedade autoritiria. Sao Paulo: Fundacdo Perseu Abramo,
2000, p.94.

32 GOLIN, Tau. A ideologia do gauchismo. Porto Alegre: Tché, 1983, p. 20.

333 SILVA, Deonisio da. O Estado mais politizado do Brasil. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis Augusto
(org.). Op. cit.,p 130, 133.

34 PILLA VARES, Luiz. 4 ideologia gaiicha dos farrapos ao getulismo. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER,
Luis Augusto (org.). Op. cit., p. 139.
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ao conflito entre 0 homem e Deus do mito fundador, que produz uma sociedade mais politica
e menos religiosa, como mostrou Erico Verissimo nas paginas de O Continente:
primeiramente, a partir da perda do sagrado do mito fundador, e depois, a partir da adaptagao
da fragilizada Igreja a cultura local, como forma de se manter ativa.

O mito de origem que adotamos aqui para o Rio Grande do Sul, pelo endosso de Erico,
da conta da destruicao de um espaco sagrado marcado pela cruz e do conseqliente dominio do
punhal guerreiro do homem livre. Em O sagrado e o profano, Mircea Eliade fala de uma
oposicao entre o homos religiosus, crente numa realidade absoluta, o sagrado, que transcende
este mundo, santificando-o ¢ tornando-o real, ¢ entre o homem a-religioso, que nega a
transcendéncia e reconhece-se como unico agente da Historia. Para este estudioso, o homem
moderno a-religioso:

[...] ndo aceita nenhum modelo de humanidade fora da condi¢do humana, tal
como ela se revela nas diversas situagdes historicas. O homem faz-se a si
proprio, ¢ s6 consegue fazer-se completamente na medida em que se
dessacraliza e dessacraliza o mundo. O sagrado ¢ o obstaculo por exceléncia
a sua liberdade. O homem s6 se tornara ele proprio quando estiver
radicalmente desmistificado. S6 sera verdadeiramente livre quando tiver
matado o ultimo Deus. ***

No entanto, na visdo de Eliade, este homem a-religioso e descrente do transcendente,
como o gaucho de Erico, descende do homo religiosus, e, queira ou ndo, ¢ também obra deste
e constitui-se a partir das situagdes assumidas por seus antepassados. “Em suma, ele é o
resultado de um processo de dessacralizagdo.” **® Mas as realidades que recusou e negou,
como uma heranga, seguem assediando este homem moderno aparentemente liberto das
“supersti¢des” dos seus antepassados. Conforme Eliade, este homem:

Para obter um mundo proprio, dessacralizou o mundo em que viviam seus
antepassados; mas, para chegar ai, foi obrigado a adotar um comportamento
oposto aquele que o precedia — e ele sente que este comportamento esta
sempre prestes a reatualizar-se, de uma forma ou outra, no mais profundo de
seu ser. [...] O homem moderno que se sente e se pretende a-religioso
carrega ainda toda uma mitologia camuflada e numerosos ritualismos
degradados. **’

Eliade aponta algumas vias de manifestagdo de um “amontoado mégico-religioso, mas
degradado até a caricatura”, que caracteriza o perfil “religioso” dos sem-religido. Uma dessa
vias em que comportamentos religiosos sao camuflados ou degenerados € o misticismo
politico, algo parecido com o que Jung atribuiu a uma substitui¢do de Deus pelo Estado.

Eliade reconhece em movimentos como o comunismo, por exemplo, uma estrutura mitoldgica

335 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sio Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 165.
36 Idem, p. 165.
37 Ibidem, p. 166.
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comum a diversas religides. A sociedade sem classes de Marx e o fim das tensdes historicas
encontrariam precedente exato no mito da Idade do Ouro, “que, segundo multiplas tradi¢oes,
caracteriza o comego ¢ o fim da Historia.” ** Outros movimentos laicos e mesmo anti-
religiosos podem repetir uma estrutura mitologica, e o autor cita o nudismo, em cuja ideologia
¢ possivel decifrar vestigios da nostalgia do paraiso e o desejo de restabelecer o estado
edénico de antes da queda do homem. Ora, ndo seria o tradicionalismo um movimento que
reedita a Idade do Ouro e segue a nostalgia do paraiso? Seus rituais, disciplinas e culto a
herdis ndo se assemelham a ritos religiosos? Por isso, na perspectiva de Eliade, podemos
reconhecer o tradicionalismo como uma possivel manifestacdo de religiosidade degradada de
um povo que sempre tendeu a negar a transcendéncia. Isso ajuda a explicar a longevidade e
permanéncia desse movimento que sobrevive aos ataques dos estudiosos encarregados de
revelar as ideologias ocultas. Assim, o tradicionalismo seria uma forma alternativa e nao-
religiosa de lidar com o sagrado. ***

No estatuto do primeiro CTG constava que a entidade ndao desenvolveria qualquer
atividade politico-partidaria, racial ou religiosa. *** Porém, isso ndo impediu uma ligagdo
estreita do movimento ao Governo do Estado. Segundo Tau Golin, em estudo de 1983, “o
atrelamento do MTG ao Estado ¢ concreto ¢ clarissimo. Os anais dos Congressos
Tradicionalistas registram a dotacdo de verbas para a sua realizagdo. Neles compareceram os

tltimos governadores € seus secretéarios.” **'

Tampouco com a Igreja Catdlica deixou de
haver aliangas, numa relagdo que merece ser examinada aqui, até porque também mostra o
funcionamento do mecanismo de permanéncia do mito fundador. E mais: pode ajudar a
confirmar nossa suposicdo da profunda identificagdo do tradicionalismo com um meio
alternativo — ou, as vezes, o Unico meio — de lidar com o aspecto religioso.

José Hildebrando Dacanal associa o crescimento vertiginoso do ntimero de CTGs na
década de 1970 a uma crise dos valores religiosos, principalmente os da Igreja Catdlica, que
comeca ali a renegar suas posi¢des conservadoras. Este fato, aliado a uma pasteurizacao

cultural estrangeira, ditada pelo centro do pais, e a influéncia da televisdo, com novas formas

culturais, teria levado parcelas consideraveis de grupos dirigentes de pequenas e médias

38 Op. cit., p. 168.

339 Em abril de 2006, o Centro de Cultura Nativista Nova Raca, de Canoas, foi excluido do MTG por permitir
inovagdes nas musicas e nas dangas tradicionalistas. Em reportagem sobre o assunto, o jornal Zero Hora
(Fandango da discordia, de Itamar Melo e Marcelo Gonzatto, edicdo 14850, de 23 de abril de 2006) traz a
seguinte declarag@o do historiador Tau Golin: “Como uma igreja, 0 MTG tem seus dogmas, mas esses textos
refletem a visdo de algumas pessoas sobre o que ¢ ser gaucho”. Dogmas quase religiosos, portanto, foram o
motivo da desfiliagdo do CTG.

0 1 ESSA, Luiz Carlos Barbosa. Op. cit., p. 58.

3! GOLIN, Tau. Op. cit., p. 74.
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cidades do interior gaucho, inclusive de descendentes de italianos e alemaes, a “abrigar-se sob
o capim santa-fé dos centros de tradi¢des gatchas.” ** Acrescenta Dacanal:

Ali, na idealiza¢do de um passado que ndo era o deles e a rigor nem existira,
[...] estes grupos reinventam um espago, por provisorio que fosse, em que se
reencontram e recongregam. E foi assim que, em muitos lugares, os CTGs
substituiram, como ponto de encontro e convivéncias, as igrejas, as canchas
de bocha, os antigos clubes, as associagdes de canto, etc. **

A adesdo aos CTGs de descendentes de imigrantes alemades e italianos intrigou
inclusive os tradicionalistas. Vale destacar que, apds a fundacdo do pioneiro 35 CTG, o
proximo a surgir tenha sido na cidade de Taquara, cidade de colonizacdo alema, ainda em
1948. Na visdao de Ruben Oliven, a criacdo desse CTG, logo apos a Segunda Guerra, foi uma
forma de “seus fundadores afirmarem sua brasilidade e sua gauchidade”. *** Oliven lembra
ainda que os estudiosos da colonizacdo assinalam que os imigrantes estrangeiros idealizavam
0 gaucho como tipo socialmente superior. O cavalo, simbolo do gatcho, era na Europa
apanagio de distingdo social. “A identificacdo do ‘colono’ com o ‘gatcho’ significava,
portanto, uma forma simbdlica de ascensio social.” ***

No entanto, sob o prisma do nosso estudo, podemos acrescentar a esses fatores um
componente mitico: a idéia do CTG também envolve o desejo de restaurar o paraiso que
permeia o movimento imigrante. Ou seja, o abandono do pais natal e a busca de melhores
condi¢des de vida em outra nagdo remetem ao mesmo mito fundador gaucho em que um
paraiso-ber¢o ¢ abandonado e cabe ao homem reconstrui-lo no futuro. O mitico “pais da
cocagna” que acendeu as esperangas dos expatriados italianos, por exemplo, pode ter
encontrado ressonancia no papel do CTG de restaurar simbolicamente a Idade do Ouro. A
nostalgia do passado imigrante faz eco ao culto a velhas tradigdes gauchas. Entdo, se o CTG
simboliza um mundo perfeito reconstruido e se pode ser uma alternativa para a pratica
religiosa, devido ao seu substrato ritualistico, ndo estranhamos o fenomeno de descendentes
de imigrante se sentirem acolhidos ali. Ainda mais se tudo convergir para a formag¢do de uma
identidade comum. Pela compartilhada nocdo mitica de perda do paraiso, podemos
compreender a sintonia entre imigrantes e gaiuchos natos, estes vistos, muitas vezes, pelos
outros brasileiros, como “estrangeiros”.

Examinemos outra relagdo da Igreja com o tradicionalismo, agora pelo viés da

adaptacdo. Numa sociedade de fraca religiosidade, como a gaucha, cabe a Igreja buscar os

32 DACANAL, José Hildebrando. Origem e fungdo dos CTGs. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis
Augusto (org.). Op. cit., p 86.

3 Idem, p. 86.

** OLIVEN, Ruben George. Op. cit., p. 80.

% Op. cit., p. 81.
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fiéis adaptando-se aos costumes deles, como o fez o ficticio Padre Atilio Romano na Santa F¢
de Erico Verissimo. Se o tradicionalismo pode funcionar como uma religiosidade alternativa,
¢ de se esperar que a Igreja procure cooptar seus ritos, mesmo que profanos. Se o gaucho nao
procura Deus, entdo que Deus se humanize e seja gaicho. Idedlogo do tradicionalismo,
Barbosa Lessa ilustra como a Igreja Catodlica se mostrou sensivel a cultura regional. Anos
antes de o Vaticano permitir a ado¢ao de idiomas nacionais para os ritos eclesiasticos, o Padre
Paulo Aripe, apelidado pelos tradicionalistas de “Padre Potrilho”, instituia uma original Missa
Crioula, absolutamente a gatcha na sua peculiar liturgia:

[...] poncho-pala, copo de chifre, lampido, o entrecruzamento de lengos
maragatos e lencos chimangos simbolizando a paz de Cristo, o entoar de
cangdes campeiras, etc. Simultaneamente, o Padre Pedro Luis revivia a
figura historica de Nossa Senhora Conquistadora — protetora do beato Roque
Gonzéles ao adentrar pela primeira vez o territorio das Missdes — como a
Virgem Tradicionalista. E o Bispo de Uruguaiana, D. Luis Felipe de Nadal,
criava a sacramentava sua Prece Gaucha: “Com licenga, Patrdo Celestial,
vou chegando e cevando o amargo de minhas confidéncias porque, ao redor
da madrugada e ao descambar do sol, preciso camperear por outras
invernadas e repontar do Céu a forca e a coragem para o entrevero do dia
que passa. [...] Ajuda-me Virgem Maria, primeira prenda do Céu. Socorre-
me Sdo Pedro, capataz da estancia gaucha. E que tua vontade, Patrdo
Celeste, leve a minha de cabresto pra todo o sempre ¢ até a Queréncia do
Céu, amém.” **

De qualquer modo, o tradicionalismo parece ser um modelo de tradi¢do inventada que,
em sua constitui¢ao, atendeu em boa parte as necessidades de transcendéncia da sociedade
gaucha. O lar perdido da origem, sacralizado, foi elevado a condi¢do de mito a ser cultuado;
os antepassados ganharam a condi¢do “divina”, ou de “entes primordiais”, no dizer de Mircea
Eliade. Louvado por Barbosa Lessa, o seguinte trecho de uma poesia crioula de Apparicio
Silva Rillo ¢ um exemplo de como os antepassados do gatcho, no solo sagrado do pago de
antigamente, serviram de modelo mitico primordial para os futuros habitantes da terra:

Os avoés eram de carne e 0sso.

Tomavam mate, comiam carne com farinha, campereavam.
Tinham impérios de flechilha e trevo

¢ familias de bois no seu império.

E eram marcas de fogo os seus brasoes.

Humanos como nds, os velhos tauras,

mas de bronze e de ferro nos parecem

esses campeiros que fizeram a Historia.

Estatuas vivas de perenidade

mos pedestais do tempo e da memoria. **

36 LESSA, Luiz Carlos Barbosa. Op. cit., p. 95.
37T RILLO, Apparicio Silva. Apud LESSA, Luiz Carlos Barbosa. Op. cit., p. 89-90.
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Esse poema denota que o sagrado do tradicionalismo teria uma origem humana. Ou,
de acordo com o pensamento de Jung, como mostramos no capitulo anterior, o “eu”, ou a
“consciéncia”, ao assumir o trono vago de “Deus”, infla-se e eleva-se a condi¢do de soberano
do seu destino e senhor da histdria. Isso poderia produzir o culto ao Estado e a acdo politica,
como expomos anteriormente, ou a subjugagdo do sagrado estabelecido pelo humano
profano. Assim, a adaptagdo dos rituais catdlicos secularmente estabelecidos e dogmatizados
aos elementos tradicionalistas, na citada Missa Crioula, ndo seria uma evidéncia desse poder
maior do humano? Citado por Barbosa Lessa, outro trecho de poesia crioula, este de Jayme
Caetano Braun, mostra uma possivel descida do sagrado catolico ao altar estabelecido pelo
tradicionalismo:

Sala grande, chado batido
onde passei minha infancia,
querido Galpao de Estancia
que foste um dia meu lar
hoje aqui venho rezar
saudoso dum teu afago,
catedral xucra do pago,

de joelhos no teu altar.
Dizem até que Sao Pedro
altas horas desce oculto
celebrando estranho culto
no teu altar, meu galpao.

E o padroeiro do rincio
que vem, pela noite grande,
encomendar o Rio Grande
na missa da Tradi¢do! **

6.7 Estado branco, terra do batuque

Nosso estudo nao teve a pretensdao de tracar um quadro da religiosidade gatcha, no
nivel da manifestagdo da crenga no transcendente, mas sim a de examinar, no nivel basico do
mito fundador, como os elementos humano e divino se relacionam e o quanto isso constitui
mais um aspecto de diferenciacdo entre o Rio Grande do Sul e o resto do Brasil. Nao nos
coube avaliar as diferentes nuances com que o Estado expressa sua fé. O que mostramos foi,
antes de tudo, a tendéncia gaicha a uma valorizag¢do irrestrita do humano, mesmo nas
questdes da fé religiosa. No entanto, parece-nos relevante examinar, a luz mitica da nossa
interpretagdo, um dado curioso apontado por uma reportagem do jornal Zero Hora em 2005,
segundo a qual um estudo indica o Rio Grande do Sul como o segundo estado brasileiro com

mais adeptos de religides de origem africana — perde apenas para o Rio de Janeiro —, a

38 BRAUN, Jayme Caetano. Apud LESSA, Luiz Carlos Barbosa. Op. cit., p. 90.
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despeito de mais de 86% da populagdo ser declaradamente branca. ** O mesmo estudo,
realizado pelo diretor do Centro de Politicas Sociais da Fundagdo Getulio Vargas, Marcelo
Neri, a partir de dados do IBGE, apresenta o Rio Grande do Sul como um estado de extremos
na fé: retne o mais catdlico, o mais evangélico e o mais afro-religioso dos municipios
brasileiros. Mas, extremismos a parte, como a perspectiva que adotamos pode explicar o fato
surpreendente de os genéricos terreiros de macumba terem tanta penetragao em solo gaticho?

Sem o interesse de esmiucar os fundamentos dessa forma de religido herdeira dos
antigos escravos africanos, mas buscando suas bases em estudos cientificos ja realizados,
podemos tentar compreender o crescente fascinio de uma populagdo branca e de formacao
cristd por rituais de origem negra e pagd. *** Segundo o antropdlogo Ari Pedro Oro, as
religides afro-brasileiras possuem caracteristicas proprias que contribuem para atrair as
pessoas:

Elas sdo tolerantes, no sentido de que ndo exigem dos seus seguidores uma
pratica e uma identidade religiosa exclusivas; elas afirmam como sagrados
valores “mundanos”, perseguidos por qualquer individuo, a saber: a satde, o
dinheiro, a realizagcdo no amor ¢ a superacao das dificuldades (Prandi, 1991);
elas constroem um ambiente ritual que conduz as pessoas a expressarem suas
emogoes, promovendo a satisfacdo pessoal; elas possuem agentes religiosos
que penetram facilmente na intimidade das pessoas perscrutando e
valorizando seus desejos e sonhos e atuando como psicologos, sacerdotes e
médicos; elas reverenciam ndo deuses abstratos e longinguos, mas
divindades que vém a terra podendo ser tocadas e ouvidas. (grifos nossos) *'

No Rio Grande do Sul, as religides afro-brasileiras se dividem em trés formas
principais, dependendo do grau de mescla de culturas: a umbanda, construida a partir de
elementos religiosos africanos, orientais, catolicos, indigenas e espiritas; o batuque ou nagao,
mais proximo da tradicdo africana; e a linha-cruzada ou quimbanda, que conjuga rituais das
duas formas citadas, além de incluir o culto a entidades ambiguas “cuja funcao ¢ abrir ou
trancar a comunicag¢do com os deuses.” *** De acordo com Norton F. Corréa, a grande maioria
das casas de culto no Rio Grande do Sul pertence a linha-cruzada. *** Essa modalidade de
crenga teria surgido a partir da década de 1960, numa fase de consolidagdo do capitalismo e

do incremento de problemas urbanos como desemprego, inseguranga, doenga e frustragdes.

3 MELO, Itamar. Onde estd a fé gaticha. In: Zero Hora, edigdo n. 14573. Porto Alegre, 17-06-2005.

%0 Conforme estimativa citada por Ari Pedro Oro, o niimero de terreiros de religides afros nio passava de uma
centena na década de 1940 e ja atingia cerca de 20 mil na década de 1980.

31 ORO, Ari Pedro. Nés, os macumbeiros. In: GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis Augusto; BISSON, Carlos
Augusto (org.). Op. cit., p. 81.

2 Idem, p. 79.

3% CORREA, Norton F. O batuque no Rio Grande do Sul — Antropologia de uma religiiio afro-rio-
grandense. Porto Alegre: Ed. da Universidade / UFRGS, 1992, p. 61.
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“Neste contexto, a linha-cruzada vai se tornar uma religido pratica, pragmatica, de servigo,
que se especializara nas solu¢des sobrenaturais daqueles problemas.” ***

Esse aspecto pratico e objetivo da religido, em sua fun¢do imanente de atender as
necessidades dos seus seguidores, ¢ apontado por Ari Pedro Oro como um dos motivos de sua
expansao no Rio Grande, no Brasil e em outros paises latino-americanos. O estigma da
origem negra € escrava, por sua vez, justificaria, em parte, a forma velada com que a

populacdo gatcha participa desses ritos. **°

Entendemos que o acesso a um apoio de nivel
religioso que promovesse a resolucdo de problemas comuns do homem, sem que isso
representasse vinculos com o sagrado, seria bastante coerente com uma postura de vida
balizada pela liberdade e pela ndo aceitacao de doutrinas, o que caracteriza o gatcho que
emerge de nosso mito fundador. Em outras palavras, se, diante das demandas da vida, houver
necessidade da busca de ajuda religiosa, que seja entdo a de uma crenga objetiva, pratica e
sem a exigéncia de fidelidade espiritual. Nesse ponto, a questdo da clandestinidade do culto
conta a favor, num ato quase mercantil de “comprar” os favores do oculto, vindo de um
homem de fraca ou ndo assumida religiosidade.

Ainda sobre a questdo da praticidade, ou materialidade, dessa religido afro-brasileira —
e isso a aproxima dos triviais temas humanos —, Corréa afirma que sua festa ritual coloca
deuses ¢ humanos num mesmo palco. E isso deixa explicito que “ha muita semelhanga entre
os humanos e os deuses”. *** Nio se trata aqui do Deus cristdo, invisivel e incognoscivel, mas
de deuses encarnados, ao alcance do toque humano. Tampouco se trata de uma forma
religiosa que prega a repressdo do corpo e dos instintos e a salvacdo da alma, como o

(3

catolicismo. Corpo e alma formariam “um bloco unico, indistinto”. **7 Idéias cristds de

salvagdo e condenagdo, céu e inferno, ndo se encaixam nessa cosmovisao religiosa. O corpo ¢é

valorizado e — diferenca importante do cristianismo — “as relagdes sexuais entre os humanos

ndo tém a conota¢do exata de pecado”. ***

Ou seja, o corpo ¢ assumido como algo que ocupa o primeiro plano na
concepgao-pessoa batuqueira. Simbolicamente, ademais, se considerarmos a
danca como “o corpo em movimento”, ela ganha uma dimensido que pode
muito bem ser entendida como de conotagdo sexual, simbolicamente
falando. [...] ao oposto do pantedo cristio o amor-sexo aqui € visto com
naturalidade: na historia mitica dos deuses ele estd sempre implicito. [...]
Enquanto que imagens dos santos catolicos sdo também assexuadas, as de

* ORO, Ari Pedro. Op. cit., p. 80.

35 Idem, p. 83.

3% CORREA, Norton F. Op. cit., p. 275.
37 Ibidem, p. 264.

8 Op. cit., p. 265.
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madeira feitas especialmente para representar os orixas, existentes em todas
as casas de Batuque, sdo sexuadas. **

Nossa inten¢do aqui ndo ¢ explicar o fascinio das crengas afro-brasileiras numa
sociedade de maioria branca e nem reduzir tais crengas a fatores distintivos da religido oficial
da maioria. O objetivo € apenas reconhecer aspectos coerentes com o perfil do gaiucho gerado
pelos elementos do mito fundador. Assim, uma crenca que valorize os instintos, ndo exija
devocao e fidelidade, ajude a resolver as questdes materiais do cotidiano, assegure ao humano
o direito a eleger seu bem ou seu mal e, fato importante, seja praticada de uma forma discreta,
porquanto quase clandestina, pode adequar-se ao etos de um povo de espirito combativo e
independente, simbolizado pelo punhal da narrativa de Erico Verissimo. Explorar mais essas
relacdes, buscando justifica-las, poderia ser tema de outro estudo, mesclando antropologia,

historia e teologia, e aqui deixamos a sugestao.

6.8 Ordem e progresso

Um outro aspecto a que Oro atribui a popularidade das religides afro-brasileiras no
Rio Grande do Sul ¢ o seu carater de cultivo do mistério, do magico, de ritos e simbolos, num
contexto de desencantamento do homem moderno pelo culto da razdo, gerando um vazio
existencial que nem a modernidade nem o catolicismo sdo capazes de preencher. A adaptagdo
da hegemonica Igreja Catolica @ modernidade teria provocado mudancas em sua liturgia e nas
devocdes populares. Para os fiéis, isso seria visto como um desencantamento da religido, a
perda da sua aura de mistério e de seu cardter sagrado. “Ao freqiientarem terreiros, esses
catolicos reencontram o sagrado.” **° Em citagdo anterior de José Hildebrando Dacanal, a
modernizagdo da Igreja também teria sido um incentivo a migragdo de gauchos e ndo-gatchos
para os CTGs, na década de 1970, em busca de um novo espago de convivéncias. Em nosso
entendimento, o tradicionalismo, com sua base ritualistica, teria sintonia com o ambiente
religioso, podendo até substitui-lo. Entdo, podemos supor que a busca do rito e da ordem seria
uma forte motivacao para a freqii€ncia tanto ao CTG quanto ao terreiro da linha-cruzada.

Se houver essa motivacdo, ela deve estar simbolizada, ou potencializada, nos
elementos do mito fundador gaucho. Ora, ndo ¢ dificil identificar no universo missioneiro
jesuitico a ordem e o rito como fundamentos. Como mostramos no capitulo terceiro de nosso

estudo, os Exercicios Espirituais do criador da Companhia de Jesus, Inicio de Loyola,

39 Op. cit., p. 265.
3% ORO, Ari Pedro. Op. cit., p.81.
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pregavam um regramento da vida dos cristdos para o servigo da fé. Disciplina e trabalho eram
normas nos aldeamentos em que padres e indios, em governo comum e hierdrquico,
comandavam uma experiéncia peculiar de sociedade. Para Jorge Salis Goulart, essa
“organizagdo teocratica, de sentido tomista, repleta de preceitos, regras e cerimonias
religiosas e morais, baseada numa estreita e forte disciplina” ndo poderia resistir a
organizacgdo provinda da ansia de poderio material e de mentalidade libertaria, composta por
aventureiros e conquistadores que viviam “uma vida semelhante aquela que Nietzsche
propugna, na plena liberdade das paixdes e dos instintos.” **!

Goulart decreta, na formacao da mentalidade gaucha, a vitoria do instinto libertario, o
que influiria na coletividade como sentimentos de individualismo e democracia. No entanto, a
luz do conceito de mito fundador que estudamos, os ritos e a disciplina ndo desaparecem, mas
podem ser assimilados como valores da nova sociedade em formacgao, ainda que isso parega
antagdnico ao principio da autonomia humana. Liberdade com ordem e disciplina seria, entdo,
uma sintese possivel para a atitude do gaticho que renega a religido. Seus conhecidos codigos
de honra, respeito e servigo podem ser frutos desse arranjo mitico primordial. Na ja discutida
acdo politica vamos encontrar a liberdade ancorada em principios, valores e organizagdo
coletiva. O progresso deve estar vinculado a ordem. Talvez este lema positivista, que
sentencia o destino brasileiro, por constar em sua bandeira, seja muito mais caro ao gaucho do
que ao restante do pais. Afinal, o positivismo, como ja mostramos, foi fundamental na
definicdo dos rumos do Estado e de sua identidade.

Em nosso derradeiro exame das relagdes entre os mitos gaucho e brasileiro, podemos
investigar brevemente como o Brasil lida com a ordem e com os ritos e a relacdo disso com a
religido, que ¢ nosso enfoque de trabalho. Tomamos para isso o perfil do homem cordial
proposto por Sergio Buarque de Holanda, que consideramos pertinente a um pais cujo mito
fundador evoca a sagragdo e a idéia de paraiso. Nessa visdo, a singeleza no trato, a
hospitalidade e a generosidade seriam virtudes reconhecidas dos brasileiros e, segundo
Holanda, “expressdes legitimas de um fundo emotivo extremamente rico e transbordante.” *%
Para o autor, isso ndo significa civilidade, que pressupde uma organizacdo de defesa do
individuo ante a sociedade. E afirma:

No “homem cordial”, a vida em sociedade ¢, de certo modo, uma verdadeira
libertagdo do pavor que ele sente em viver consigo mesmo, em apoiar-se
sobre si proprio em todas as circunstancias da existéncia. Sua maneira de
expansdo para com os outros reduz o individuo, cada vez mais, a parcela
social, periférica, que no brasileiro — como bom americano — tende a ser a

3 GOULART, Jorge Salis. Op. cit., p. 207-207.
32 HOLANDA, Sérgio Buarque. Raizes do Brasil. 26.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 146-147.
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que mais importa. Ela ¢ antes um viver nos outros. Foi a esse tipo humano
que se dirigiu Nietzsche, quando disse: “Vosso mau amor de vés mesmos
vos faz do isolamento um cativeiro.” **

Conforme Holanda, a aversao do brasileiro ao ritualismo social esta ligada a um desejo
de intimidade ditado por uma ética de fundo emotivo. Mesmo na religido, a proximidade com
o divino se faz necessaria, onde os santos ganham a condi¢do de auxiliares intimos e o proprio
Deus ¢ “um amigo familiar, doméstico e préoximo”, num processo de humanizagdo e
afrouxamento do rigorismo do rito. Essa crenca frouxa, maledvel e adaptavel ndo produziria
uma moral social poderosa, e a religiosidade brasileira se perderia num mundo sem formas
por nao ter forcas para impor-lhe uma ordem.

Assim, nenhuma elaboracgdo politica seria possivel sendo fora dela, fora de
um culto que s6 apelava para os sentimentos ¢ os sentidos € quase nunca
para a razdo e a vontade. Nao admira pois, que nossa Republica tenha sido
feita pelos positivistas, ou agndsticos, e nossa Independéncia fosse obra de
magons. **

Este autor menciona ainda uma relagdo entre a cordialidade, com sua decorrente
negacao da ordem ritual, e a paisagem natural brasileira:

Em particular, nossa aversdo ao ritualismo ¢é explicavel, até certo ponto,
nesta “terra remissa e algo melancolica”, de que falavam os primeiros
observadores europeus, por isto que, no fundo, o ritualismo ndo nos ¢
necessario. Normalmente nossa reacdo ao meio em que vivemos ndo ¢ uma
reacdo de defesa. A vida intima do brasileiro nem ¢é bastante coesa, nem
bastante disciplinada, para envolver ¢ dominar toda a sua personalidade,
integrando-a, como peca consciente no tecido social. Ele € livre, pois, para
se abandonar a todo o repertorio de idéias, gestos e formas que encontre em
seu caminho, assimilando-os freqiientemente sem maiores dificuldades. **°

Tal atitude de entrega ao novo e de confianga no ambiente s6 parece fazer sentido ante
uma crenga maior, ainda que inconsciente, na idéia de pais-paraiso, em que vigorasse a paz
€denica e a protecao de todos os deuses. Nada mais distante, portanto, da visdo mitica e
historica do Rio Grande do Sul, onde a terra fronteiri¢a exigia um continuo estado de defesa
por parte do homem, e deste era esperada uma fidelidade a um mesmo lado do territorio, a um
mesmo partido, a um mesmo senhor. Disciplina e ritualismo seriam, assim, qualidades
gauchas e ndo autenticamente brasileiras. O lema positivista “ordem e progresso” da bandeira
nacional parece-nos perfeito para a bandeira gaucha. Alids, ¢ nas bandeiras que podemos

reconhecer importantes dados simbolicos das relagdes de diferenca entre esta parte mais

3 Idem, p. 147.
364 Ibidem, p. 150.
%5 Op. cit., p. 151.
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meridional do pais e o todo, relagdes que, no nivel do mito fundador, como observamos até
aqui, sempre serdao pontuadas pela diversidade, numa continuada tensao entre pertencimento e
separacdo. Ruben Oliven sintetiza:

As peculiaridades da relagdo entre o Rio Grande do Sul e o Brasil ficam
evidenciadas de forma simbolica na bandeira do estado, que ¢ formada por
trés faixas coloridas: uma verde, a outra amarela, ambas evocando as cores
da bandeira nacional, separadas por uma faixa vermelha denotando o sangue
que foi derramado na histdria do estado. No centro desta faixa vermelha, que
simboliza de forma tdo veemente a quota de sacrificio paga por seus
habitantes ao integrarem a federagdo, ha um brasdo que contém, entre outras
coisas, canhdes, langas, baionetas e duas frases: “Liberdade, Igualdade,
Humanidade” (o lema dos farrapos) e “Republica Rio-Grandense, Vinte de
Setembro de 1835 a lembrar constantemente que, embora o Rio Grande do
Sul faga parte do Brasil, ele ja foi uma republica independente e que o
episodio deve ficar bem presente na memoria. *

7 CONSIDERACOES FINAIS

Na conducao desta pesquisa, a estrutura narrativa que adotamos possibilitou que, a
cada capitulo, fossem extraidas consideracdes e conclusdes parciais, que se tornam
redundantes se repetidas aqui. A crescente construcdo teorica interdisciplinar guiou-nos para
sucessivas e interligadas etapas de aprendizagem acerca dos temas relacionados a formacao
de uma sociedade e de uma cultura especifica. Esse processo, alids, resultou em imprevistos
caminhos, a exemplo do exame das relagdes entre o tradicionalismo gaticho e o mito fundador
do Rio Grande do Sul, que ndo constava no projeto inicial da pesquisa. Essas e outras
possiveis conexdes apontadas conduzem a amplos e fecundos universos de investigacao, cujo
aprofundamento escapou aos propositos deste trabalho, mas que convidam a novas investidas
de estudos académicos.

Apesar da obviedade, devemos ressaltar o quanto tal processo proporcionou-nos uma
abertura conceitual sobre os temas analisados, quebrando idéias estereotipadas do senso
comum e incentivando outras abordagens interdisciplinares. Para usar uma terminologia
pertinente ao ambito religioso investigado, essa pesquisa serviu-nos como um rito de
iniciacdo para um novo patamar de observacdo das realidades regional e universal.

Compreendemos que estudar o aspecto religioso do processo de formagdo de uma

sociedade significa entrar no amago de sua cultura. Talvez nenhum outro sistema de

366 OLIVEN, Ruben George. Op. cit., p. 58-59.
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explicagdo da vida ofereca meios tao sintéticos para a apreensao do etos de um povo quanto a
religido, da qual o mito emerge como forma mental primeira e célula-matriz de incontaveis
manifestagdes culturais. Talvez por pertencer ao universo das crencas e dos inquestionaveis
dogmas de fé, a religido seja subestimada pela ciéncia em sua capacidade de oferecer pistas
relevantes as disciplinas de estudo do homem.

Como mostramos, a religido surge como uma resposta a natural necessidade humana
de organizar e dar sentido a propria existéncia. Diante das incertezas do cotidiano, dos
aterradores fendmenos da natureza e da iminéncia da morte, cedo o homem primitivo buscou
uma explicacdo em potentados invisiveis, elevados a condi¢do de deuses controladores do
fluxo vital. A solidariedade na crenca dessas divindades, a separacao entre o sagrado (porque
maravilhoso e distante do comum) e o profano e as praticas decorrentes disso sdo fatores
apontados por Durkheim como vinculados ao social, pois a irmandade entre os membros de
uma mesma crenca legitima uma sociedade. Por isso, muito antes da sofisticacdo do
pensamento filosofico e do conseqiiente aparecimento da ciéncia, a religido, com seu
pensamento mitico, j4 esbogcava uma conduta social, delimitando acessos e interdi¢des.
Assim, estudar a religido para além de sua manifestacdo dogmatica, deve ser uma busca da
ciéncia. E o mito oferece a isso ricas possibilidades.

Narrativa da origem de todas as coisas, o mito fundamenta a religido, porque da conta
do nascimento dos deuses, do mundo e do homem. O mito estabelece modelos de conduta,
pois sempre reporta a uma origem. Um pais, uma regido ou um povoado possui determinadas
caracteristicas devido ao modo como veio a existir, ou seja, devido ao seu mito fundador,
onde residem suas potencialidades de manifestagdo, ou, como pensou Levi-Strauss, suas
estruturas fundamentais. A depender do mito de origem, uma determinada cultura se
manifesta de modo especifico. Essa foi a principal construgdo tedrica que guiou o percurso
assumido por nosso estudo. Se uma identidade esta relacionada a um processo historico, € se a
histéria, por sua vez, deriva da base potencial do mito, entdo, ao estudarmos o mito fundador
e suas inflexdes internas, estaremos reconhecendo as premissas de uma cultura e de uma
determinada identidade.

Nosso problema de pesquisa inicial buscou estabelecer as relagdes possiveis entre os
mitos fundadores do Brasil e do Rio Grande do Sul, pelo estrito viés religioso. Isso porque,
embora seja 0 componente racional das religides, nem sempre o mito estd vinculado a esfera
do sagrado. O uso dos mitos antigos na moderna psicanalise, por exemplo, sequer tangencia o
religioso. Para além da definicdo do corte epistemologico, o viés religioso adotado aqui

também teve o objetivo de mostrar, como ja assinalamos, o quanto a religido pode ser uma
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rica fonte de pesquisa para as esferas das ciéncias humanas, conjugadas de modo
interdisciplinar, como adotamos. Destacamos também a importancia da literatura — que
forneceu nosso corpus de trabalho — como manancial de simbolos coletivos, talvez da mesma
qualidade de uma mitologia estruturada.

De inicio, constatamos que, ao ingressar tardiamente no territorio brasileiro e, por isso,
ter uma fundacdo mitica diferenciada, o Rio Grande do Sul também tenderia a ser o mais
diferenciado estado da federacdo nacional. Das versoes levantadas dos mitos fundadores, o
brasileiro segundo a pesquisa de Marilena Chaui, e o gaucho de acordo com o romance
historico O Continente de Erico Verissimo, reconhecemos em comum o elemento mitico do
paraiso, mas em instancias opostas, de assimilagdo e de destruicdo, respectivamente. Como
idéia eminentemente religiosa, o paraiso foi ponto de partida da maioria das conjecturas
estabelecidas entre os dois mitos, e dai, entre as culturas do Brasil em geral e a do seu estado
mais meridional. Examinar com rigor essa idéia revelou-se um surpreendente veio de
conexdes com as mais basicas manifestacoes das sociedades analisadas.

A atitude politica foi uma das mais destacadas diferengas entre as duas categorias em
analise. A associagdo entre a Igreja e o Estado, no processo de colonizacdo do Brasil, pode ter
dado origem a uma cultura que legitima o sofrimento e a aceitagdo passiva de um poder
externo, o que remete a idéia do Deus catolico. Apontamos isso com base nos dados
historicos coletados na nossa pesquisa, que referendaram a perspectiva mitica de o brasileiro
estar imerso num eterno éden a ser descoberto, condi¢do que convida a inércia propria da
idéia de paraiso. No caso gatcho, a ruptura com as representagdes de Deus no mito fundador,
evocando o pensamento anticlerical de Nietzsche, produziria o homem livre do jugo divino, e
mais propenso a uma a¢ao pontuada pelo livre-arbitrio, do qual seria derivada a agdo politica.

De fato, o destaque politico atribuido ao Rio Grande do Sul ¢ comprovado pela sua
propria historia e pelos estudos dos autores que citamos. Contudo, o alto teor simbolico do
mito, com sua diversidade possivel de leituras, ao mesmo tempo em que oferece sintéticas
abordagens do potencial de uma cultura, também exige o confronto rigoroso com outras
formas de analise. Por isso, reconhecemos que nossa interpretacdo, embora adequada ao
objetivo inicial, necessita de outros enfoques e consideragdes, antes de ser validada
cientificamente, o que escapa aos propositos meramente de identificagdo deste estudo.

A inclusdo do tradicionalismo gaiucho no foco da nossa investigacdo mostrou-se
adequada ao intuito de apontar relacdes entre o Rio Grande e o Brasil pelo viés mitico-
religioso, exatamente porque se trata da mais objetiva e divulgada manifestacdo cultural da

regido em analise. Todavia, advertimos que as relagdes apontadas entre culto a tradi¢ao e
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religiosidade degradada ¢ um tema que, reconhecidamente polémico, exige aprofundamento
tedrico e confrontos metodologicos em outros estudos interdisciplinares. Seria no minimo
instigante explorar esse fildo, pois langaria novas luzes sobre esse sempre recorrente campo
de batalhas entre seguidores e criticos que ¢ o tradicionalismo. A peculiar nostalgia do paraiso
perdido, que embasa o gauchismo, soa claramente distante da crenga geral brasileira de “pais
do futuro” e de “pais sem memoria”, tipica, talvez, de uma nacdo que estd sempre por se
fazer, o que sustenta mais uma das diferenciacdes apontadas pelos elementos dos mitos
fundadores.

Nosso estudo ndo teve a intengdo de mostrar o Rio Grande do Sul como um estado
avesso a religido ou um possivel palco do ateismo, até porque a realidade mostra uma certa
semelhanca com o resto do pais em termos de hegemonia catolica e diversidade de crengas.
Antes de tudo, o objetivo foi identificar uma diferenca de atitude em relagdo a vida, a si
mesmo e ao transcendente por parte do gatucho, no quadro geral brasileiro. Acreditamos ter
cumprido esse proposito, na medida em que discutimos extensamente as nuances religiosas do
gaucho.

De nosso estudo, porém, surge a hipotese de que a postura religiosa do gatcho ¢
diferente da postura brasileira em geral, no tocante a participag¢ao individual nas questdes de
fé. E como se um catélico gaticho, comprometido desde o mito fundador com o livre-arbitrio,
apostasse mais em sua capacidade de resolver os proprios problemas do que o catolico de
outras partes do pais, este talvez mais confiante no Deus provedor ou no Estado tutelar, pois,
afinal, diz a voz do povo que “Deus ¢é brasileiro”. Essa hipotese, derivada de nossa
investigacao, exige um estudo em separado, com pesquisa de campo ou outras investigagdes
metodoldgicas, de modo a mensurar, ainda que qualitativamente, o nivel de religiosidade do
gaiucho de uma mesma crenga que outro brasileiro.

Ainda sobre os desdobramentos do percurso de nosso estudo, hd um questionamento
importante. Se o mito fundador ¢ um conjunto de potencialidades simboélicas aptas a se
reorganizarem em momentos criticos da histéria para se manterem atuantes e sempre
vinculadas a origem, como esse mito pode ser definitivamente alterado ou mesmo rompido?
Como uma sociedade pode ser reinventada, a ponto de produzir outro mito de origem? No
estudo Mito do eterno retorno, Mircea Eliade examina questdes como essa, que dao conta da
relacdo entre o mito, com sua estrutura circular e repetitiva, e a histdria, ou seja, o campo
aberto dos acontecimentos imprevisiveis no tempo. A dificil relagio do Rio Grande do Sul
com a historia moderna, segundo a otica de Sandra Pesavento citada no capitulo seis de nossa

pesquisa, parece sinalizar a forca do mito e do passado circular, que associamos ao
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tradicionalismo como manifestagdo. A possibilidade de “fuga” do mito para a historia,
portanto, pode resultar em outro estudo académico.

Enfim, essa multiplicidade de novos rumos sugeridos pela pesquisa que aqui
encerramos, devido ao cumprimento dos objetivos estabelecidos de inicio, comprovam a
riqueza do foco mitico-religioso no exame de questdes fundamentais de uma determinada
cultura. Histéria, antropologia, sociologia, psicologia e outras disciplinas mais podem se
entrecruzar sob a regéncia simbolica do mito, ou sob a égide de relevantes narrativas
literarias, de modo a ajudar a desvendar o fascinio humano que sustenta o vico de mitos
arcaicos na atualidade e os torna “reais”. Como numa jornada mitica arquetipica, chegamos ao
fim dessa etapa sabendo que novos desafios nos aguardam antes de se completar um talvez

longo processo de revelacdes perfeitamente adequadas aos critérios cientificos.
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