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RESUMO

No Brasil, pouco ap6s o Concilio Vaticano 11, a pratica missionaria junto aos grupos
indigenas passou a ser direcionada pelo Conselho Indigenista Missionario — CIMI, 6rgdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, criado em 1972. O CIMI formalizou
dentro da Igreja Catolica uma pastoral especifica para a evangelizacdo dos povos indigenas,
assumida em um sentido mais amplo do que até entdo vinha sendo praticada, através da
“inculturacdo da fé”. Entendida como um encontro entre a fé cristd e a cultura, a pratica da
inculturacdo direciona hoje o trabalho missionario do CIMI. A conversdo ndo é mais o
objetivo fundamental do missionario, que se direciona agora para o0 didlogo e o
reconhecimento da mensagem cristd — de amor e solidariedade — no seio das culturas
indigenas. Tendo em vista esse contexto, a questdo central da dissertacdo é a pratica da
inculturacdo da fé nas aldeias, através do entendimento de como o missionario se posiciona
frente as novas discussdes dentro da igreja. Para tanto foi realizado um estudo de caso com 0s
missionarios da Equipe Maxakali - Regional Leste do CIMI através de trabalho de campo e de

entrevistas sistematicas.



ABSTRACT

In Brazil, after the Council Vatican Il, the catholic missionary practice with the
indigenous groups started to be directed by the Missionary Indigenist Council — CIMI,
founded in 1972 and became an organ of the National Conference of Brazilians Bishops —
CNBB. CIMI formalized in Brazilian Catholic Church a specific department for the Gospel
workship with the indigenous, assumed in a wider sense than had being practiced until there,
through the concept of “inculturation of the faith”. Understood as an encounter between the
Christian faith and the cultures, the inculturation practical conduces the missionary work of
CIMI today. The missionary's fundamental objective is not actually the conversion, but the
religious dialogue and the recognition of the Christian Gospel seeds — of love and solidarity —
in the indigenous cultures. Viewing that context, this dissertation proposes to analyse the
promotion of the inculturation practical in the indigenous groups, through the understanding
of how is the missionary’s position about the new discussions inside the Catholicism. In this
sense, a case study was accomplished with Christian missionaries uncharged with Maxakali

group, through fieldwork and systematic interviews.
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INTRODUCAO

Este trabalho nasceu de um mal-estar'. Trabalhei durante a graduacdo em um projeto
de Iniciacdo Cientifica a respeito da atuaco missionaria ente os Maxakali?, e assim, conheci,
superficialmente, a proposta do Conselho Indigenista Missionario - CIMI de realizar uma
evangelizacdo com os povos indigenas que ndo fosse violenta ou impositiva e que, ainda
mais, ndo promovesse uma desestruturacdo no ethos cultural dos povos. Foi esse mal-estar
gue me incitou a adentrar no conhecimento mais profundo da inculturacdo da fé, e mais ainda,
das a¢Bes missionarias que evolvem sua pratica.

Quando se fala em Nova Evangelizacdo, muitas questdes controversas sobressaltam
ao pensamento: como € possivel articular a mensagem universal do evangelho com as
particularidades de cada cultura em que se pretende implanté-lo? E possivel apresentar uma
nova mensagem religiosa a um povo, sem interferir em sua estrutura cultural-religiosa
tradicional? Qual a funcionalidade de uma nova abordagem de evangelizacdo que se propde a
ndo intervir na religiosidade dos povos? Entre outras questdes, estas representam o mal-estar
que a teoria da inculturacdo traz a tona e que, no decorrer deste trabalho procurei analisar
através da pratica dos missionarios do CIMI. Nesta introducdo procurarei apresentar o tema e
a metodologia utilizada, além de um breve historico da atuacdo missionéria catolica entre
povos indigenas no Brasil, enfatizando as mudancas pelas quais passou, a fim de
contextualizar melhor o trabalho.

Historicamente, a Igreja na América Latina se caracterizou pela conivéncia com a
politica indigenista do Estado — colonial ou nacional — de repressdo e desestruturagdo das
culturas indigenas na tentativa de promover a integracdo destes povos a sociedade envolvente.
A denominada Cristandade Colonial® marcou um periodo em que a Igreja, através do regime
do Padroado, concedeu o direito ao Estado Monarquico de escravizar os indios se estes ndo se
convertessem, legitimando assim a dominacdo e a chamada *“guerra justa” contra 0s povos
nativos. A pratica da missdao acontecia através das reducfes, em sua maioria jesuiticas, que
aldeavam os indigenas em determinados espacos limitados, onde eram obrigados a se portar

como os membros da sociedade portuguesa, assumindo sua lingua, costumes e religido.

! Mal-estar, como veremos, ¢ um termo apropriado por Paulo Suess de Sigmund Freud, utilizado para explicar as
incompreensdes e a reacdo de desentendimento frente a nova proposta de evangelizacdo e suas conseqiiéncias
préticas, objeto central desta dissertagéo.

° Projeto “Resisténcia Religiosa Maxakali: defesa cultural ou falha na estratégia de convers&o?”, elaborado e
desenvolvido pela equipe do Museu de Arqueologia e Etnologia Americana da UFJF durante o ano de 2001.

3 Expresséo utilizada pelo historiador e tedlogo Riolando Azzi para definir o periodo colonial brasileiro, marcado
pela sacralizagdo do dominio da Coroa.
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Submetidos a este regime, muitos dos indigenas acabavam morrendo vitimas de epidemias as
quais ndo possuiam resisténcia, ou fugindo e retomando suas antigas praticas e costumes
culturais e religiosos.

Mesmo com a Independéncia, e posteriormente, a Proclamacdo da Republica, a
pratica da missdo continuou aliada a politica indigenista do Estado, com interesses em
expropriar terras e riquezas das comunidades indigenas brasileiras. Encabecaram estas
missOes diversas ordens e congregacdes religiosas, tanto masculinas como femininas - dentre
elas jesuitas, capuchinhos, salesianos - e ainda algumas organiza¢@es envolvendo leigos e
clérigos. Assim foi a Operacdo Anchieta — OPAN, que no inicio de suas atividades, ja na
segunda metade do século XX (1969), objetivava retirar as criangas das aldeias para educa-las
aos moldes ocidentais, propiciando uma melhor incorporacdo dos jovens a sociedade
nacional.*

No inicio da mesma década de 60, ocorria 0 Concilio Vaticano Il (1962-65), que
proporcionou importantes reformulacdes teoldgicas e principalmente pastorais, num momento
de abertura significativo da Igreja Catdlica®, no que diz respeito & aceitacdo das diferencas
culturais regionais, sobretudo na America Latina. O reconhecimento da liberdade religiosa, a
abertura ao dialogo e ao ecumenismo e, principalmente, o reconhecimento da legitimidade de
outras religides enquanto caminhos de f&° foram pontos que indicaram a impossibilidade de
sustentar a intolerancia, até entdo caracteristica do cristianismo, em um mundo moderno e
plural. A formulacdo de uma Teologia das Religides’, ndo dogmatica, veio entdo reforcar a
necessidade de uma perspectiva dialogal para a identidade crista.

Neste contexto, reforcado posteriormente pelas conferéncias gerais do episcopado
latino-americano de Medellin (1968), Puebla (1979) e, principalmente, Santo Domingo
(1992), a questdo missionaria da Igreja também passou por uma revisdo, culminando com
uma nova compreensdo desta atividade, que passaria a privilegiar o didlogo inter-religioso e a
inculturacdo da fé, o que subentenderia abandonar as antigas praticas do andncio explicito nas

culturas. Tendo ultrapassado o significado de outros conceitos como aculturacdo, que

* RUFINO, Marcos Pereira. A missdo calada: pastoral indigenista e nova evangelizacfo. In: MONTERO, Paula
(org.). Entre 0 Mito e a Histéria. Petrépolis: VVozes, 1996. p.163.

> Cabe ressaltar aqui que quando falo em Igreja Catdlica, tenho consciéncia da amplitude denotada por este
termo e as dificuldade de se falar em “a Igreja”. Estarei me referindo a um “setor” da Igreja, aqui representado
pelo CIMI, que luta por uma hegemonia pastoral.

® Para este caso os documentos mais relevantes sdo: Decreto “Ad Gentes” sobre a atividade missionaria da
Igreja; Declaragdo “Dignitatis Humanae” sobre a Liberdade Religiosa e Declaragdo “Nostra Aetate” sobre as
relacdes da Igreja com as Religides ndo-cristds. In: VIER, Frei Frederico. Compéndio do Vaticano Il:
constituicdes, decretos , declaragGes. 29°. ed. Petrépolis: Vozes, 2000.

" A Teologia das Religides, em uma perspectiva mais aberta a outros credos, contribuiu significativamente para a
aceitacdo da manifestacdo de Deus, as chamadas “sementes do Verbo”, em outras culturas e religides.
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subentende o desaparecimento de uma das culturas; transculturacdo, que seria a troca de
elementos culturais e enculturacdo, que equivale a socializacdo em um meio, a expressao
“inculturacdo da fé” vem definir aquilo que seria, segundo o te6logo jesuita Mario de Franca

Miranda, “viver a fé cristd vivendo uma outra cultura”®

. Na lida com as culturas indigenas, o
conceito ganhou forca por representar uma nova forma de abordagem do Evangelho entre os
grupos, sendo definida por Paulo Suess, também tedlogo, como “a articulacdo do projeto do
Reino de Deus com todas as dimensdes do projeto histrico-cultural de cada povo™.

No Brasil, pouco ap6s o Vaticano Il, a pratica missionaria em meio aos indigenas
passou a ser direcionada pelo Conselho Indigenista Missionario — CIMI, 6rgao criado em
1972 e logo tornado organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB. A
criacdo do CIMI formalizou dentro da lIgreja Catdlica uma pastoral especial para a
evangelizacdo dos povos indigenas, assumida em um sentido mais amplo do que até entdo
vinha sendo praticada. O discurso missiolégico em Seminarios e Centros de Formacdo mudou
radicalmente, buscando sempre ressaltar a importancia da valorizagdo das manifestacfes
culturais do povo para o qual seré levado o Evangelho. Entendida como um encontro entre a
fé cristd e a cultura, a prética da inculturacdo tem direcionado o trabalho missionario. As
novas praticas passaram a concentrar-se na abertura teoldgica a possibilidade de aceitar
diferentes credos como meios e caminhos de salvacdo. Partindo deste pressuposto, a
conversdo ndo é mais o objetivo fundamental do missionario, mas esse se direciona para o
didlogo e o reconhecimento da mensagem cristd — de amor e solidariedade — no seio das
culturas indigenas.

Paulo Suess, assessor teoldgico do CIMI, defende uma visdo bastante dialogal da
missao, sustentando que esta deve se direcionar para o didlogo como fim, e ndo como meio de
alcangar a conversdo. Assim, a inculturagcdo da fé dar-se-ia através do reconhecimento da
mensagem cristd pelo proprio missionario, inculturado em determinado povo. A perspectiva
dialogal nasce da préatica missionaria e da tomada de consciéncia sobre as dificuldades de
fazer conviver a fé cristd e a identidade cultural indigena. Esta visdo evita que o missionario
venha a se encontrar diante de um impasse religioso-cultural: além de o cristianismo pertencer
a um universo distinto ao indigena, a profunda unidade entre religido e cultura impossibilita

aos povos o entendimento do cristianismo.

# MIRANDA, Mério de Franca._Inculturacdo da fé: uma abordagem teoldgica. S&o Paulo: Loyola, 2001. p. 41
° SUESS, Paulo. A disputa pela inculturacdo: normatividade eclesial e relevancia sociopolitica. Revista
Convergéncia, XXX n° 283. Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 1995. p.297.
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Tendo em vista a abertura frente ao conceito de evangelizacdo, a questdo que coloco
e que permeia o objetivo central deste projeto € a respeito da pratica da inculturacdo da fé, ou
seja, discutir este conceito da maneira como é concebido pelos missionarios do CIMI, bem
como as ag¢les que envolvem sua pratica. O ponto central € o posicionamento do missionario
frente ao discurso oficial do 6rgédo, que privilegia o dialogo na missao, defendido pelo tedlogo
Paulo Suess, e é considerado como préatica da nova evangelizacdo, além de discutir a maneira
como o “mal-estar” afeta o missionario, que, inevitavelmente, esta lidando dia-a-dia com uma
crise interna ao cristianismo hoje. A questdo levantada pretende entender como 0 missionario
se posiciona frente a estas novas discussdes dentro da Igreja. Sera que esta sendo capacitado
para que, possuindo disponibilidade pessoal de abertura e acolhimento ao outro, além de
fidelidade a sua prépria fé e identidade, possa trabalhar a inculturacdo dentro das aldeias?
Sendo o dialogo inter-religioso um desafio a0 homem, que necessitard, a0 mesmo tempo,
abrir-se para 0 outro e manter sua propria identidade, estara o missionario do CIMI
considerando também a inculturacdo da fé como um desafio semelhante? Indo além, sera que
0 missionario esta conseguindo romper com o “mal-estar”, requisito necessario para que se
possa trabalhar o didlogo entre as culturas?

Buscando nortear a pesquisa tedrica e metodologicamente, bem como enquadrar o
pensamento teoldgico de Suess dentro do amplo contexto do dialogo inter-religioso, entendo
que ele se insere naquele grupo que Faustino Teixeira'® e Jacques Dupuis™ denominam de
perspectiva inclusivista, que se caracteriza por ser pluralista e teocéntrica. Em relagdo as
questBes indigenas, Suess defende que o paradigma da inculturacdo propde uma releitura
heuristica do cristianismo nas culturas e que somente desta forma esta leitura podera ser
chamada de evangelizacdo inculturada®®. Na prética do dilogo, o missionario ndo deve levar
em conta somente aspectos culturais superficiais, mas sim saber alcancar a estrutura mental
autoctone ndo para expressar, mas para reconhecer no mundo indigena a revelacdo de Deus.
Como, porém, promover um dialogo com culturas historicamente reprimidas, impedidas pelo
proprio cristianismo de serem praticadas, rejeitadas enquanto obras de Satanas? Como
conhecer religides que por muito tempo discriminadas passaram a manifestar um carater

secreto na tentativa de evitar a repreensdo do colonizador?

10 Cf. TEIXEIRA, Faustino L. C. Teologia das Religies: uma visio panoramica. S&o Paulo: Paulinas, 1995. p.
37-104

11 Cf. DUPUIS, Jacques. O debate cristoldgico no contexto do pluralismo religioso. In: TEIXEIRA, Faustino
(org.). Didlogo de Péssaros: nos caminhos do didlogo inter-religioso. Sao Paulo: Paulinas, 1993. p. 75-88

12 Cf. SUESS, Paulo. O paradigma da inculturacdo em defesa dos povos indigenas. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(org.). Inculturacdo: desafios de hoje. Petrépolis: VVozes/Soter, 1994.
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De acordo com Suess, “a inculturacdo visa a libertacdo dos pobres e a libertacao s

pode ser radical se tiver raizes no contexto cultural de um respectivo povo™*®

, OU seja, ela
somente podera ser dialogal e legitima se promover a vida e a valorizacdo do outro em um
sentido amplo e pleno. Por isso, sé encontrara validade se partir dos proprios indigenas, para
que estes sejam os protagonistas do processo. No intuito de analisar a pratica missionaria,
estarei discutindo se o protagonismo indigena tem sido realmente prioridade na préatica da
missao.

E importante ressaltar aqui a fragilidade do termo inculturacéo da fé, que atualmente
vem sendo substituido por outros que parecem ser mais completos em sua conceituacgdo, tais
como “interculturacdo” ou “in-religionac&o™*. O uso do termo neste trabalho, no entanto, se
da devido ao fato de ser muito utilizado no discurso sobre a nova evangelizacdo do CIMI,
tanto em seu material produzido (jornais, revistas, livros e folhetos) quanto em textos de
Paulo Suess e de outros tedlogos do 6rgéo.

A presente dissertacdo apresenta, além da discussdo tedrica, a analise da préatica
missionaria catolica da inculturacdo da fé junto a grupos indigenas, através do CIMI,
sobretudo, no que diz respeito ao papel e a atua¢do do missionario em meio ao contexto acima
exposto. Aqui, encontra-se a motivagdo principal deste projeto, uma vez que busca estar
analisando o discurso missionario juntamente com sua pratica. Cabe também ressaltar a
importancia de um estudo da pratica missionaria, junto aos Maxakali, que leve em conta 0s
efeitos de um processo inter-cultural e inter-religioso, priorizando o enfoque na atuagdo do
missionario e ndo nas possiveis reacdes (ressignificacbes ou reinterpretacdes) dos indigenas
em questao.

Espero ainda, com este trabalho, atender aos objetivos da linha de pesquisa Religido
e Diélogo e da area de concentragdo Dialogo Inter-religioso, nas quais ele encontra-se
inserido dentro do Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncia da Religido da Universidade
Federal de Juiz de Fora. Espero, outrossim, atender aos interesses do proprio CIMI, uma vez
que estara sendo discutida a pratica de uma missao que se propde dar conta de pregar a fé
cristd, considerada universal, sem sobrepd-la as particularidades das culturas envolvidas, e
assim, proporcionar uma avaliacdo/diagnéstico da pratica missionaria da equipe Maxakali e

enriquecer o direcionamento na formacao dos missionarios.

¥ SUESS, Paulo. Bases para uma missiologia solidaria. In: CNBB, CIMI, BRANDAO, Carlos R. et al.
Inculturacdo e Libertacdo: Semana de Estudos Teoldgicos. S&o Paulo: Paulinas, 1986. p. 169.

“ MIRANDA, Mério de Franca. Inculturacio da fé: uma abordagem teolégica. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p.38-
39.
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O objetivo geral pretendido no decorrer desta dissertagdo foi, entdo, esclarecer a
linha de acdo que a Igreja Catdlica, através do CIMI - Regional Leste, mais especificamente
da equipe Maxakali tem tomado em relacdo a evangelizacdo indigena dentro de um amplo
contexto de discussdes teoldgicas em torno da inculturacdo da fé. Mais precisamente procurei
promover uma analise do discurso adotado pelo CIMI sobre a inculturacdo da fé, sobretudo
através da figura do tedlogo Paulo Suess, e dos direcionamentos apontados pelo 6rgdo para
que ela seja colocada em pratica. Foi ainda objetivo, no trabalho, analisar a atividade
missionaria no grupo Maxakali, atraveés do trabalho de campo e das entrevistas com 0s
missionarios membros desta equipe, bem como a incidéncia na préatica da interpretacdo das
questdes teoldgicas, ou seja, como estdo sendo trabalhadas pelo missionario e como este esta
lidando com as discussdes atuais sobre a inculturacdo da fe.

Busquei responder a estas questfes através de um estudo de caso da experiéncia
missionaria da Equipe Maxakali, da Regional Leste do CIMI, que trabalha junto ao grupo
indigena de mesmo nome. A idéia inicial era realizar um estudo comparativo entre dois
diferentes contextos culturais e 0s respectivos empreendimentos missionarios, ambos no
estado de Minas Gerais: 0s Pataxd, cujo idioma oficial é o portugués e a religido a Catdlica,
com algumas manifestacOes de reavivamento e reinvengédo da antiga religido tradicional; e os
Maxakali, que tendo menor contato e proximidade com a sociedade envolvente, ainda
preservam sua lingua, seus costumes e religido tradicionais™. Minha proposta seria, a partir de
duas realidades diferentes analisar a realizacdo final do didlogo no CIMI, de onde seria
possivel verificar como o missionario esta lidando com as culturas, considerando que ele é
protagonista na pratica de um contexto de mudancas e aberturas na Igreja Catdlica. No
entanto, no decorrer do desenvolvimento pratico do trabalho, algumas dificuldades foram se
impondo & proposta inicial, inclusive determinando a demora no término deste. Algumas
mudancas na estrutura da Regional Leste, que dissolveu a Equipe Patax6 para formar uma
Equipe Volante, responsavel em atuar, além do grupo Patax0, em outros grupos de Minas
Gerais, que ainda ndo tinham uma equipe do CIMI trabalhando diretamente com eles. Desta
forma, as dificuldades em realizar as entrevistas com os membros desta equipe foram
aumentando, uma vez que a movimentacao destes por todo o territério mineiro foi um fator
fundamental de desencontros e impossibilidades. Ja tendo sistematizado os dados colhidos

entre a Equipe Maxakali, optei por deixar de lado o estudo comparativo para que fosse

15 Os Maxakali estdo hoje situados no Nordeste do Estado de Minas Gerais, as margens do Rio Itanhém, entre os
municipios de Santa Helena de Minas, Bertdpolis (MG) e Batinga (BA). Ja os Pataxé se localizam no municipio
de Carmésia, ha aproximadamente 300 km a de Belo Horizonte, préximos ao Rio Doce.
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possivel realizar uma analise mais aprofundada e com maior dedicacdo ao caso da Equipe
Maxakali, promovendo, no lugar da comparacdo dos dados, um maior aprofundamento e uma
discussao mais criteriosa a respeito das dificuldades e dos desafios de colocar em prética a
inculturacédo da fe.

Uma outra questdo de necessario esclarecimento, ja dentro da area da Antropologia,
e que necessitou igualmente de delimitacdo tedrica, é a parte relacionada as observacdes da
pratica da missdo in locu e da realizacdo das entrevistas, ou seja, o trabalho de campo e a
decorrente sistematizacdo dos dados. Para tanto, busquei utilizar, enquanto metodologia de
campo, o0 conceito de observacdo participante, conjugado a descricdo densa, proposta pelo
antropologo Clifford Geertz, e que procura ser “uma avaliacdo das conjeturas e um tragar de
conclusbes explanatorias a partir das melhores conjeturas e ndo a descoberta do Continente
dos Significados e 0 mapeamento da sua paisagem incorpérea” '°. Com base nessa proposta,
que a primeira vista pode parecer abrangente, mas que é considerada pelo préprio autor como
redutiva, especialmente por evitar a difusdo tedrica, procurei analisar no trabalho de campo e,
principalmente, nas entrevistas, ndo somente 0s atos e 0 comportamento dos sujeitos em
questéo, mas os significados presentes em cada contexto. Estando ciente das limitagdes deste
tipo de andlise, exatamente por se propor a alcangar 0 mundo conceitual dos sujeitos, entendo
que tenha sido a mais adequada para este trabalho uma vez que, somente partindo da analise
do discurso social do CIMI foi possivel interpretar se 0s missionarios estdo ou ndo
percebendo os elementos indigenas e colocando em pratica a proposta da inculturacdo da fé.

Para coletar os dados obtidos junto a equipe Maxakali, realizei pesquisa de campo
tanto em eventos da Regional Leste como um todo, quanto diretamente na area Maxakali
acompanhando o cotidiano da equipe. Estive presente na XXI Assembléia Regional do CIMI
LESTE, que ocorreu entre os dias 08 e 11 de marco de 2004, em Mério Campos, Minas
Gerais, onde estiveram presentes todos os missionarios das equipes desta regional, além de
Dom Franco Masserdotti, atual presidente do CIMI e de algumas liderancas indigenas. O tema
principal do evento foi: “A mistica missionaria como impulsionadora da acdo do CIMI”.
Presenciei também, ainda a nivel regional, a Semana dos Povos Indigenas'’, realizada em
Belo Horizonte entre os dias 12 e 18 de abril de 2004, com programacdo envolvendo as

escolas e a comunidade do municipio em geral. Permaneci em Belo Horizonte até o dia 17 de

® GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 30.

7" A Semana dos Povos Indigenas é um evento organizado pelo CIMI em ambito nacional, anualmente na época
do dia comemorativo do indio (19 de abril) e tem como objetivo mobilizar a sociedade nacional pelas causas
indigenas. Sao realizadas palestras, movimentos, atos populares, manifestacdes em todas as regionais e nas
regiBes onde se encontram as equipes.
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abril e de Ia fui diretamente para Santa Helena de Minas, onde se localiza a sede/escritério da
Equipe Maxakali para acompanha-los de perto, e 1a fiquei até o dia 28 de abril, participando
das atividades programadas pela equipe tanto da Semana dos Povos Indigenas na regido,
guanto diretamente com o grupo Maxakali. Nesta oportunidade, pude realizar as entrevistas
programadas no projeto de pesquisa, que foram gravadas, transcritas e encontram-se anexadas
a este trabalho.'®

A dissertacdo que ora apresento se divide em trés partes principais, que aqui chamei
de capitulos e que foram subdivididas em sub-capitulos para melhor estruturar o tema. No
primeiro capitulo, optei por apresentar o CIMI enquanto instituicdo, preocupando-me em
enfocar a historia de formacgéo do 6rgao dentro da propria Igreja Catolica e de acordo com o
contexto histérico em que foi gerado, sendo que no primeiro sub-capitulo procurei expor o
contexto de formacdo e as tendéncias que o CIMI tém tomado em relacdo a evangelizacdo dos
povos e dentro de seu contexto mais amplo de Igreja Catdlica, durante seus pouco mais de
trinta anos de existéncia. Ja no ponto seguinte apresento mais especificamente o discurso do
CIMI sobre a inculturacdo da fé e seu posicionamento nas discussdes teoldgicas, bem como
suas propostas para coloca-la em pratica.

Na segunda parte, ou capitulo dois, preocupei-me em apresentar a proposta da nova
evangelizacdo, direcionando-a, especificamente, para o contexto das culturas indigenas,
procurando esclarecer a teologia que envolve o didlogo entre culturas e evangelizacdo. Para
que houvesse uma profunda ligacéo da inculturacdo com os povos indigenas optei por nortear
com o pensamento de Paulo Suess através do segundo sub-item deste capitulo. Paulo Suess é
hoje um dos grandes nomes da Teologia da Inculturacdo e como assessor teologico do CIMI é
também representante das posicGes teodricas do 6rgdo, sobretudo no que diz respeito a relacdo
do evangelho com as culturas indigenas.

Na ultima parte, ou terceiro capitulo, esforcei-me para apresentar os resultados
obtidos nos trabalhos de campo e nas entrevistas realizadas, buscando as aproximacdes e
distanciamentos entre o discurso da inculturacdo da fé e a pratica na aldeia. Apresentei
primeiramente o grupo Maxakali, abordando um pouco de sua organizagdo social e
religiosidade, passando por sua historia de contato com as missdes, incluindo evangélicos e

catélicos e mais atualmente com o CIMI. Por fim, debrucei-me, no ultimo sub-capitulo da

18 Antes do perfodo do Mestrado eu ja havia estado na Area Indigena Maxakali ao longo de trés meses,
intercalados entre os anos de 200 e 2001, acompanhando a equipe do Museu de Arqueologia e Etnologia
Americana da UFJF, quando foi possivel conhecer um pouco do modo de vida destes indigenas.
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dissertacdo, sobre a analise mais profunda do desafio da préatica da inculturacdo da fé no
grupo em questdo, com base na teoria apresentada no decorrer do trabalho.

Através desta estrutura, espero conseguir partilhar com o leitor os resultados obtidos
com a pesquisa, cumprindo os objetivos propostos no projeto e, no decorrer da dissertagéo,
apresentar tanto as discussdes quanto o entendimento e ainda as questdes pendentes do
desafio que a inculturacdo da fé traz ao Conselho Indigenista Missionario, numa relacdo

dialética entre que busca superar 0 antagonismo entre o discurso e a pratica.
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CAPITULO 1: O CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO

Para que seja possivel uma analise aprofundada, comecarei por expor as
particularidades do Conselho Indigenista Missionario — o CIMI —, que é o 6rgdo do qual
estamos tratando, a fim de que trilhemos um caminho l4gico para entender sua estrutura,
formacdo e funcionamento. Para tanto comecarei com uma contextualizacdo histérica da
formacgdo do orgdo, analisando o momento no qual ele surge e as necessidades sociais,
culturais, teologicas e eclesioldgicas que permeiam esse momento. Também buscarei expor a
estrutura que o CIMI possui atualmente e como se da seu funcionamento e sua atuagéo junto
aos grupos indigenas com os quais trabalha. Desenvolvendo estes pontos delimitei
concomitantemente os direcionamentos, metas e objetivos mais relevantes que o 6rgdo possui
atualmente e que construiu durante sua histéria e as metodologias que utiliza para tentar

alcancé-los.

1.1. Historico e direcionamentos do CIMI

Antes mesmo de se falar sobre o historico de formagdo do Conselho Indigenista
Missionario, se faz necessaria uma andlise do contexto de sua cria¢do, tanto no ambito do
cendrio nacional - e até mesmo internacional - como, principalmente, da situacdo da Igreja
Catolica no Brasil e das diretrizes que a estavam conduzindo.

Tomando as palavras do tedlogo Paulo Suess, a criacdo oficial do CIMI se deu
“naquele ano de 1972”. Realmente um periodo muito marcante para a historia do Brasil e do
mundo, o0 ano de 1972 representou muito em termos simbolicos para aqueles que participaram
da criacdo do Conselho: um grupo de 25 missionarios convocados por D. Ivo Lorscheiter,
entdo secretario geral da CNBB, que se reuniu em Brasilia em 23 de abril de 1972 para
discutir o projeto de Lei n. 2328, a respeito do Estatuto do indio.® N&o por acaso o
nascimento do 6rgdo se deu dez anos apds o inicio do Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-

1965) e quatro anos apos a Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano de Medellin

19 SUESS, Paulo. CIMI 30 anos: Contexto, Origem, Inspiracdo. Palestra proferida no dia 12 de dezembro 2002,
por ocasido do Seminario “CIMI - 30 anos”. Disponivel em: <http://www.missiologia.org.br/artigos.php>.
Acessado em 18/03/2003.
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(1968). Cabe relembrar que estes dois eventos, mesmo ndo tendo tematizado diretamente a
questdo étnica, muito colaboraram a respeito da promocao da cultura, da liberdade religiosa e
do dialogo com outras religides.?® Assim surgiram questionamentos a respeito da necessidade
do diélogo também com as religides indigenas e sua libertacdo do colonialismo ocidental.
Realizando uma analise mais profunda desse momento histérico, e até recuando um pouco
mais até o periodo pré-conciliar, € possivel entender claramente o direcionamento que o CIMI
assume desde 0 momento de sua criacdo para lidar com a causa indigena.

Como ressaltou José Oscar Beozzo, o estreitamento das relacGes entre a Santa Sé e a
América Latina ndo teve inicio com o papa Jodo XXIII, apesar de terem se multiplicado
positivamente nesta época.”* Ainda na década de 50, a fundacdo da CNBB - Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, em 1952, e do CELAM - Conselho Episcopal Latino-
Americano, em 1955 ja apontavam para uma abertura da Santa Sé as igrejas locais, visando
uma maior aproximagao. O historiador coloca que a revolugdo cubana foi um ponto crucial
para esta aproximacao, uma vez que gerou diretamente uma preocupacgao sem precedentes da
Santa Sé para com a América Latina, num esforco urgente em que solicitaram pela primeira
vez 0 apoio dos paises da América do Norte e da Europa para um olhar mais cuidadoso para a
igreja da América Latina.?> Mais tarde o pontifice Jodo XXIII iria demonstrar efetiva
preocupacdo com a organizacdo pastoral das igrejas do continente, para que pudessem ser
enfrentados os novos desafios e as novas situagdes, sugerindo que era necessario um trabalho
de acordo com a realidade de cada diocese®.

Juntamente com a aproximacédo e o incentivo da Santa Sé, a igreja do Brasil sofria
internamente profundas transformacGes que iriam culminar na necessidade de novas
abordagens pastorais. O modelo de neocristandade que parecia vigorar desde o inicio do
século, defendendo até entdo com eficacia os interesses da igreja, enfrentava nesta época uma
forte crise, que iria culminar em modificacBes nas préaticas pastorais. Como bem analisou
Mainwaring, 0 sucesso do modelo de neocristandade dependia de sua capacidade de
“combater a secularizacdo, de usar o Estado para exercer influéncia sobre a sociedade e de
manter um monopolio religioso”.2* Porém o crescimento acelerado do espiritismo e dos cultos
afro-brasileiros, ja na década de 50, apontava que a igreja ndo estava chegando até o povo. Da

conscientizacdo dessa distancia entre igreja e massas, por parte de alguns clérigos, surgiu o

20 Cf. SUESS, Paulo. A causa indigena na caminhada e a proposta do CIMI: 1972-1989. Petrépolis: Vozes, 1989.
p. 03.

1 BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 18.

2 BEOZZO, J.0. Op.cit. p. 24-25.

% BEOZZO, J.0. Op.cit. p. 38.

* MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e politica no Brasil: 1916-1985. S&o Paulo: Brasiliense, 1989. p.53-54.
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esforco, a preocupacdo e a necessidade de novas abordagens pastorais, 0 que acabou por
transformar a relacéo entre a instituicdo e os pobres. Segundo o autor, também por causa de
sua relacdo com o Estado, a igreja ndo viu outra saida a ndo ser modificar-se internamente
para que fosse possivel manter um bom relacionamento com o0s governos democréaticos e
“manter-se em dia com as mudancas na politica nacional”.? Claro que ndo se pode esquecer
da importancia dos movimentos populares, e até mesmo da expansao do comunismo, para
estas modificacbes, uma vez que ajudaram sobremaneira a formar uma consciéncia dos
problemas do pais, modificando a forma de se enxergar a sociedade.

Mainwaring ressalta que em meados da década de 50 havia trés principais grupos
dentro da igreja no Brasil, cada qual com sua visdo especifica das mudancas sociais.”® O
primeiro grupo, que ele denominou de tradicionalistas apoiava a continuacdo da igreja no
combate a secularizacdo e o fortalecimento de sua presenga na sociedade. O grupo dos
modernizadores conservadores ja almejava alguma mudanca da igreja para que esta pudesse
cumprir sua missdo mais eficazmente, apresentando alguma preocupacdo com trabalhos
sociais. Por fim havia um grupo de reformistas, que embora compartilhasse das preocupacdes
do segundo grupo, possuia uma tendéncia mais progressista no trato com as questdes sociais.

Tendo em vista esse quadro ao final da década de 50, quando Jodo XXIII assume o
pontificado, € possivel compreender melhor as modificacbes pelas quais passou a Igreja
Romana e também as igrejas na América Latina. O Concilio Vaticano Il, considerado um dos
mais importantes eventos da histéria do catolicismo romano®’, incorporou e legitimou as
mudangas que provinham da base progressista. Utilizando as palavras de Teixeira, “0
Vaticano Il foi a coroacdo de uma série de movimentos que ja trabalhavam a igreja ao longo
do século XX.”?® Para a soci6loga Angela Randolpho Paiva, estas mudancas em alguns
setores do catolicismo brasileiro representaram uma verdadeira transformagdo na maneira
destes cristdos pensarem sua prépria identidades, uma vez que a valorizagdo do ser cristdo
passa a se dar em termos praticos e através da vida pratica e de seu engajamento na historia:
“0 ideal historico concreto traduz a consciéncia do cristdo sobre 0 momento histérico e uma
reflexdo sobre a realidade”.?

Até o0 ano de 1964 os movimentos populares j& dispunham de grande forca no Brasil,

crescendo também a reacdo contra eles. Dentro da propria igreja se via o fortalecimento de

> MAINWARING, S. Op.cit. p. 55.

% MAINWARING, S. Op.cit. p. 56-57

2" MAINWARING, S. Op.cit. p. 62.

8 TEIXEIRA, Faustino. A génese das CEBs no Brasil. S30 Paulo: Paulinas, 1988. p. 203.

2 PAIVA, Angela Randolpho. Catdlico, Protestante, Cidaddo: uma comparacio entre Brasil e Estados Unidos.
Belo Horizonte: EQUFMG, Rio de Janeiro: IUPERJ, 2003. p. 176
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dois extremos: uma direita tradicionalista, temente as ameacas comunistas e uma esquerda ja
comprometida com as causas sociais. Esta direita contribuiu para a queda do entdo presidente
Jodo Goulart, temido por seu envolvimento com paises comunistas e por sua proposta de
reformas de base. O golpe de 1964, como ressaltou Beozzo, estava entdo destinado a impedir
a ascensao das classes e movimentos populares, se propondo a realizar, o préprio governo, as
td0 aclamadas reformas de base.*® A politica adotada para a implantagdo destas reformas foi a
modernizacdo e industrializacdo, afetando sobretudo as populac@es rurais, incluindo ai as
comunidades indigenas. Também a violenta desarticulagdo dos movimentos populares
causada pela repressdo do periodo contribuiu para a canalizacdo de forcas destes movimentos
através da igreja. A igreja era “o Unico canal possivel de participacéo aberta da populacdo”.™

A politica de modernizacdo do campo e a0 mesmo tempo as tentativas de
desarticulacdo através da repressdo, agravou a preocupacao das populagdes rurais, havendo
um significativo aumento dos conflitos por terra, levando também a igreja a um maior
compromisso com as camadas rurais. Neste contexto hd uma retomada do pensamento de
Jodo XXIII na Mater et Magistra - enciclica que trata a questdo social a luz da doutrina crista
- por estar voltada para os problemas rurais, criando uma orientacdo propria para a igreja do
Brasil.

Ja havia sido criada, em 1969, a OPAN — Operacdo Anchieta — no sul do pais, uma
organizacdo de missionarios jesuitas que preparava voluntarios para atuar entre 0S povos
indigenas e que, embora no inicio de suas atividades tivesse uma atuacdo bastante
assistencialista e colonialista, com o tempo foi optando por um trabalho de “promocéo
integral” dos povos.*

Dentro deste amplo contexto de mudancas, repressdo, luta e maior mobilizacdo
popular, o pequeno grupo de missionarios, que depois seria conhecido como “Conselho” se
reuniu em Brasilia com o objetivo de canalizar os esfor¢os pela causa indigena, tendo ja como
prioridade a defesa da terra e dos territorios indigenas como defesa de sua sobrevivéncia fisica
e cultural:

Em abril de 1972, a CNBB convocou alguns missionarios e bispos para o Terceiro
Encontro de Estudos sobre Pastoral Indigenista, na sede do Instituto Anthropos, em
Brasilia. Particularmente, D. lvo Lorscheiter, entdo secretario-geral da CNBB, estava

preocupado com a tramitacdo do projeto de Lei nO 2.328, desde 1970 na Camara dos
Deputados, que dispunha sobre o Estatuto do Indio. Na CNBB, pensou-se, com o encontro,
criar uma assessoria ligada as bases missionarias. Havia ainda outras preocupacfes: as

% BEOZZO0, J.0. Op. cit. p. 57.
3L TEIXEIRA, F. Op.cit. p. 178.
% SUESS, P. Op.cit. p. 05.
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denuncias feitas na Declaracdo de Barbados | (1971), a insatisfagdo dos missionarios com a
pastoral ndo-especifica junto aos povos indigenas, as dendncias sobre matancas de indios.
Nesse Terceiro Encontro de Estudos sobre Pastoral Indigenista, de abril de 1972,
concretizou-se a proposta de uma coordenacdo e assessoria nacional da atividade
missionaria junto aos indios, na forma de um Conselho Indigenista Missionario, integrado
por missionarios e bispos. Este Conselho estaria oficiosamente ligado 8 CNBB.*

Assim dava-se inicio oficialmente a uma pastoral indigenista que buscava, e ainda
busca, hegemonia na atividade missionaria junto aos povos. Entre suas principais prioridades
estavam: promover a pastoral missionaria, incluindo a formacéo teologica e antropolégica dos
missionarios, além de promover seu relacionamento com a CNBB, com o0s 06rgaos
governamentais, incluindo a Funai — Fundagio Nacional do Indio, e a integracio dos
missionarios entre si. Estas e outras propostas tornam-se os principais objetivos do Conselho,
de acordo com sua primeira ata, datada de 23 de abril de 1972.3* Segundo os relatos de Paulo
Suess, no inicio de sua formacdo, o CIMI ainda apresentava uma estrutura vertical e clerical, e
sua preocupacdo com uma pratica pastoral comprometida era ainda insipiente. Em seus
primeiros momentos o CIMI contava com a participacdo dos padres Adalberto Holanda
Pereira e Thomaz de Aquino Lisboa (jesuitas) e Casimiro Beksta (salesiano) e da irmd Silvia
Wewering, da congregacdo das Servas do Espirito Santo, além de D. Tomas Balduino Ortiz,
dominicano. Os padres Angelo Jaime Venturelli (salesiano) e José Vicente César (verbita),
foram respectivamente eleitos presidente e secretério.

Com o tempo o 6rgédo foi assumindo mais claramente sua identidade, inclusive em
contraponto aos orgdos do governo, que buscavam uma politica integracionista com as
culturas indigenas, no intuito de banir as diferencas. Gradativamente o CIMI foi se
posicionando contrariamente a politica do Estado e assumindo cada vez mais sua identidade
progressista, em consonancia com outros movimentos e pastorais, como as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e a Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Como declaram até hoje os
missionarios, os desafios da causa indigena estdo entrelagcados politica, econémica e
culturalmente e por esse motivo o trabalho do CIMI deve assumir antes de tudo, um
posicionamento politico claro frente as inten¢des do governo de integrar o indio, dispensando
a demarcacdo de terras e outros encargos.

Tendo criado uma consciéncia politica sempre ligada as causas sociais dos indigenas,
o CIMI, no decorrer de toda sua histéria assumiu um carater militante que prevalece em seus
documentos, relatdrios, encontros e assembléias, ligando a pratica do dialogo antes a

reestruturacdo das comunidades e a necessidade de protagonismo dos indigenas. Desde o

#SUESS, P. Loc.cit.
% SUESS, P. Op.cit. p. 05-06.
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inicio havia uma preocupacdo em atuar politicamente em auxilio aos indigenas, como
demonstram os primeiros documentos do oOrgdo: “Este Conselho funcionara em Brasilia,
como representante das missGes em assuntos juridicos e relacionamento com a FUNAI e
outros 6rgdos governamentais, religiosos ou cientificos e velara pela formacdo de novos
missionarios e pela preservacao do patriménio cultural indigena”.®

Segundo os relatos de Paulo Suess, no inicio de sua atuacdo, o Conselho procurou
uma aproximacdo com os 6rgdos governamentais, sobretudo com a Funai, mas devido a
pressdes que partiram destes 6rgaos aos poucos foi se definindo o posicionamento do CIMI
como antagénico a politica indigenista oficial do Estado. Também o envolvimento do 6rgdo
com o0s povos indigenas, buscando um conhecimento mais profundo de suas realidades
culturais e sociais foi se dando aos poucos, na medida em que o Conselho ia clarificando sua
posicdo contra um assistencialismo paternalista, primando mais pelo que se chamaria
posteriormente de “protagonismo indigena”. Para tanto foram realizadas as primeiras
assembléias de lideres indigenas, contando com a participacao de algumas etnias. A partir de
1974 foram designadas equipes volantes de missiondrios com o objetivo de realizar

1.* Somente mais tarde a estrutura do

levantamentos sobre a realidade indigena no Brasi
6rgdo se consolidaria com equipes regionais atuando em cada area. Cada vez mais proximos
da realidade indigena, aos poucos foi possivel aos missionarios perceber que a questdo
indigena no Brasil esta profundamente ligada as questes da luta pela terra, que seria entdo
assumida como objetivo central para a sobrevivéncia dos indios. Ja na Primeira Assembléia
Geral do CIMI, em 1975, foi assumido o compromisso de apoiar, em todos 0s niveis, o direito
dos povos indigenas sobre a terra.%’

Talvez um divisor de aguas para o CIMI tenha sido a publicacdo do documento “O
indio: aquele que deve morrer”, de dezembro de 1973, onde se é possivel perceber claramente
o posicionamento do Conselho radicalmente contra o Estatuto do Indio elaborado pelo
governo e as decisfes por ele tomadas a respeito dos direitos indigenas, do futuro dos povos

indigenas do Brasil e da presenca missionaria junto aos grupos:

Nada faremos em colabora¢do com aqueles que visam “atrair”, “pacificar” e “acalmar” os
indios para favorecerem o avango dos latifundiarios e dos exploradores de minérios ou
outras riquezas (...) 0 objetivo do nosso trabalho néo sera “civilizar” os indios (...) qualquer
tipo de intervencdo que vise ensinar-lhes costumes e padrfes da nossa cultura serd ou

% Cf. RAMOS, D. Alberto Galdéncio. A Igreja a servico do indio. SEDOC, vol.05, n 51. Petrépolis: Vozes, ago
1972,

% SUESS, P. Op.cit. p. 08.

3 Cf. Documento Final da | Assembléia Geral do CIMI. In: SEDOC, vol 7, n 80. Petrépolis: Vozes, abr 1975. p.
1033-1044.
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dominacdo direta ou caridade farisaica. (...) Chegou 0 momento de anunciar, na esperanca,
que, aquele que deveria morrer é aquele que deve viver.*®

Assim se definia a posicdo do CIMI, em extrema oposicdo aos 0rgaos
governamentais. O perfil do missionario se enquadrava, e até hoje se enquadra, no mesmo
perfil do militante das Comunidades Eclesiais de Base, da Comissdo Pastoral da Terra ou de
outros movimentos baseados na Teologia da Libertacdo, que possuem como principais
caracteristicas a op¢do pelos pobres, a dimensdo sdcio-libertadora da fé e a constituicdo de
comunidades de base. Desta forma também o CIMI assume sua identidade se voltando para
uma opcéo preferencial pelo outro, que do ponto de vista daqueles que participam da pastoral
indigenista, sdo pobres de reconhecimento e de respeito; para uma dimensdo sécio-libertadora
da fé que, antes de tudo se faz trabalho social e comunitario na aldeia; e pela constituicdo de
um espirito de base e uma crescente mobilizacdo dos indigenas por suas causas. Até mesmo
expressdes utilizadas pelos missionarios e por liderangas indigenas que atuam junto ao
trabalho do CIMI, como “misséo profética”, “conscientizacdo das bases”, ou “transformacéo
das estruturas”, demonstram na pratica seu ajustamento com outros movimentos de base da
Igreja Catdlica.

Dentro do que conhecemos como Teologia da Encarnacdo®, o missionario é
chamado a se encarnar na aldeia pela libertacdo dos indigenas, ou seja, é necessario que ele
conviva em todos os aspectos com a sociedade a qual pretende levar o Evangelho e realizéa-lo
através do testemunho. A Teologia da Encarnacdo empresta da Teologia da Libertacdo
também o chamado a assumir as dores do préximo para si, para que se busque uma libertacdo
ampla e universal para todos, em um caminhar junto. E necessario ao missionario viver a
realidade do povo, ser solidario em todos os aspectos, tanto na luta pela terra e pela autonomia
quanto no sofrimento, na fome ou até mesmo na morte. Mas a encarnacao deve estar voltada
para uma acdo missionaria inculturada, envolvendo ao mesmo tempo o testemunho de
solidariedade e a “proclamacéo silenciosa”.

As linhas de acdo do CIMI surgiram de reflexfes e praticas missiondrias, estando
envolvidas na questdo indigena ndo s6 de todo o Brasil, mas também da América Latina.
Intimamente ligada a defesa das terras encontra-se a luta pela autodeterminacéo indigena, que

levara ao protagonismo em sua historia. E compromisso do CIMI “reconhecer que o0s

% 0 indio: aquele que deve morrer. In: SEDOC, vol. 7. n.73. Petrépolis: Vozes, jul/ago 1974.

% A Teologia da Encarnagéo sugere que a todo trabalho evangelizador é necesséria a encarnagdo (inculturacéo)
do missionario, a exemplo da evangelizacdo primeira da figura de Cristo, que se encarnou para promover a
libertacdo do povo. Com influéncias da Teologia da Libertacdo, a Teologia da Encarnacdo € o termo que define
hoje entre os tedlogos a necessidade da inculturacdo da fé na acdo evangelizadora, como explicitarei
oportunamente.
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indigenas, como pessoa e como povo, sdo e devem ser aceitos como adultos, com voz e
responsabilidade, sem tutela nem paternalismo, capazes de construir sua prépria historia”.*°

O ecumenismo € também apontado como uma das linhas de acdo, ndo somente como
uma estratégia de aliancas, mas como uma necessidade, ja que no decorrer da historia da
colonizagdo, também as igrejas foram responsaveis por divisdes entre os povos indigenas,
causando seu enfraquecimento. As diferentes abordagens mesmo entre as igrejas cristas
refletem dentro das aldeias o antagonismo entre evangélicos e catélicos, ou entre diferentes
agéncias missionarias catolicas. Esta confusdo € visivel nas indagacdes dos proprios
indigenas: na XXI Assembléia Regional do CIMI-LESTE, ocorrida entre os dias 08 e 11 de
marc¢o de 2004, em Mario Campos, Minas Gerais, quando 0 assunto era a mistica missionaria,
um cacique Guarani, da aldeia Guarani do Espirito Santo, colocou sua duvida para a
assembléia reunida: “qual a diferenca de cristianismo para cristianismo? Os guarani tem a
mesma crenca em todos os lugares e aprenderam sem a Biblia, ja os cristdos tém a mesma
Biblia e cada um vé a religido de uma forma diferente. Por qué?” (vide anexo 3). Questdes
como essa certamente preocupam os membros do CIMI que, enquanto 6rgdo da igreja, vem
buscando em sua formacdo uma hegemonia pastoral. Desta forma o ecumenismo ndo é
colocado como uma op¢do, mas como parte integrante da fé do missionario, principalmente
porque € necessario pensar também no dialogo e no ecumenismo com as proprias
comunidades indigenas, além das outras igrejas. Dentro desta l6gica, a encarnacao é tomada,

em sua totalidade, enquanto pratica do dialogo com a religido e a cultura indigena:

Nenhuma experiéncia — tampouco nenhuma omissdo — pode ser generalizada. O CIMI
como um todo nunca abriu mao de uma ‘evangelizacdo explicita’; coloca-a, porém, num
contexto de inculturacdo e solidariedade do missionario, de autodeterminagdo do indio e do
dialogo religioso e cultural entre religides e culturas diferentes.**

Além dos compromissos assumidos pelo CIMI para com as comunidades indigenas,
ha ainda que se destacar sua proposta de atuacdo também junto a sociedade envolvente. Ha
uma conscientizacdo dos missionarios de que nao basta somente o trabalho nas aldeias. O

éxito do “Projeto do Reino”*?

que eles buscam implantar depende também da mobilizacdo da
sociedade nacional. Tal preocupacédo se reflete nas avaliagOes apresentadas pelas equipes na
XXI Assembléia Regional do CIMI-LESTE, onde h& sempre determinados pontos a serem

expostos enquanto eixos mobilizadores: movimento indigena, saude, educacgdo, auto-

0 Documento Final da | Assembléia Geral do CIMI. In: SEDOC, vol 7, n 80. Petrépolis: Vozes, abr 1975. p.
1033-1044 (aqui p. 1036).

*L Cf. SUESS, P. Op.cit. p.19.

2 A idéia de “Reino de Deus” remete aos escritos biblicos, mais precisamente aos Evangelhos, onde o termo é
frequentemente usado para designar o tema central da missdo de Jesus. Ja o termo “Projeto do Reino” quer
definir a idéia de luta por um mundo espiritualmente pleno através da justica social.
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sustentacé@o e sociedade envolvente. Para tanto sdo realizadas campanhas nas escolas e entre a
populacédo das cidades proximas, com o objetivo de sensibiliza-los para a causa indigena, que
¢ uma causa que envolve a todos e que sdo necessarios seu apoio e reconhecimento. Ha até
mesmo, em alguns casos, a utilizacdo de emissoras de radio para um contato mais proximo
com a comunidade.

Segundo D. Franco Masserdotti, atual presidente do CIMI (em 2005), em reflex@o na
XXI Assembléia Regional (vide anexo 3), o missionario do érgdo deve ter seis caracteristicas
principais para bem trabalhar. A primeira delas é a vocacdo para a missao, que lhe é dada pela
forca do batismo; em segundo lugar viria o respeito pela cultura do povo, por suas tradi¢cdes e
sua historia. Junto ao respeito, vem a solidariedade com as lutas do povo, pois a missdo exige
uma indignacéo ética e 0 compromisso com a mudanca. H& também a dimensdo comunitaria,
pois é imprescindivel ao missionario que saiba aceitar a vivéncia em comunidade e em
amizade com os outros. Por fim, sdo também caracteristicas para um missionario do CIMI,
que dé testemunho sobre o que prega, sabendo fazer um ensaio em sua vida pessoal da
sociedade que almeja e que partilhe de uma mistica militante, para que ndo haja riscos de cair
em um ativismo exagerado. O tema da assembléia foi exatamente a mistica, colocada
enquanto “alimento” para o missionario, sendo possivel perceber uma forte preocupacdo do
Orgdo em evitar atitudes de ativismo extremo.

Buscando sempre ressaltar a necessidade dessa mistica na vida missionaria, D.
Franco fez também uma reflexdo acerca das semelhancas que o missionario deve ter com a
figura de Jesus. O primeiro ponto chama a atencdo para a percepc¢édo da realidade: “o caminho
se faz caminhando”, é a metodologia que deve ser seguida, procurando estar sempre aberto a
realidade do povo, pois € la que se podera encontrar o projeto de Deus. O segundo ponto é a
opcao pelos pobres, sublinhando-se a necessidade da “santidade politica” dos missionarios, na
esperanca de se poder ligar as pequenas libertacfes historicas do povo a “grande libertacdo
integral e universal em Jesus”. Também a prioridade formativa se faz importante aos
missionarios, sempre tendo como referéncia o povo, a exemplo da historia de Jesus. E por
ultimo foi ressaltada a importancia de assumir uma atitude de utopia e realismo, ou seja, que 0
missionario deve sempre buscar a “santidade possivel de cada situacdo”, sem julgamentos ou
condenacdes do outro, ou do contrario, estaria impedindo a préatica do dialogo.

Nas reflexbes dirigidas por D. Franco na XXI Assembléia Regional ficou clara a
preocupacdo com a mistica e com o dialogo inter-religioso e a inculturacdo da fe, e foi
ressaltado a cada momento que simplesmente respeitar a religido do outro ndo é dialogar. E

necessario respeitar e estar disposto a inculturar-se e a conhecer mais profundamente a
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religiosidade do povo com o qual se trabalha, para que seja possivel o estabelecimento de um
dialogo.

Tendo em vista este perfil necessario ao missionario, o CIMI segue algumas
observagdes para ingresso de novos membros para as equipes, buscando sempre pessoas que
tenham um perfil adequado a sua proposta. O Conselho esta4 organizado em 11 regionais e
conta com um Secretariado Nacional em Brasilia. Sua Diretoria é composta pelos
Coordenadores eleitos pelas Assembléias Regionais e pela Presidéncia eleita pela Assembléia
Geral. O 6rgdo conta hoje com mais de 400 missionarios, leigos e religiosos, constituindo 112
equipes, que convivem com povos indigenas de todo o pais. A instancia maxima do Cimi € a
Assembléia Geral que se realiza de dois em dois anos. Através do Secretariado Nacional e dos
Regionais, o Cimi oferece aos missionarios, indios e suas organiza¢des apoio e assessoria nas
areas juridica, teoldgica, antropoldgica, de comunicacdo, formacdo, educacdo, salde e
documentacdo, além de editar mensalmente o Porantim, jornal especializado na questdo
indigena. S&o Membros do CIMI, pelo estatuto da entidade, os bispos em cujas Dioceses ou
Prelazias se situam comunidades indigenas; os superiores locais e regionais dos missionarios
gue trabalham nas comunidades indigenas; as pessoas que trabalham de modo estavel, ativa e
diretamente na pastoral indigenista; e 0 membro da Comissdo Episcopal (CEP) responsével
pela Linha Missionaria da CNBB.* No entanto, h4 uma mudanca no estatuto atual que define
como membro do CIMI ndo qualquer missionario que trabalhe com a pastoral indigenista,
mas especificamente os que se articulam em torno das orientacbes comuns e participam da
vida do 6rgdo. Quando ha interesse de alguma pessoa de ingressar no 6rgdo enquanto
missionario (ou seja, membro), as orientacfes basicas para o processo de admissdo (ap6s um
primeiro contato com o interessado através de entrevistas, trocas de correspondéncias, visita a
familia) sdo: “ser maior de 18 anos; ter completado o Ensino Médio; ter experiéncia anterior
com pastorais e/ou com movimento popular; ter visao critica da realidade; ter disponibilidade
para se articular no CIMI e para o trabalho direto com os povos indigenas; ter disposi¢édo para
o trabalho em equipe; ter capacidade de elaboracdo e demonstrar compromisso concreto com
a causa indigena”**. De uma forma mais geral, os responsaveis pela admissdo de novos
membros nos regionais se preocupam sobretudo com a origem do interessado, 0 espaco e o
ambiente onde se deu sua formac&o religiosa e académica. E também observado o nivel de

eclesialidade, suas concepcdes e a leitura que faz da conjuntura politica social do pais, além

3 Cf. Articulacdo Nacional de Formacao do CIMI. Formagéo Bésica — Cadernos do CIMI n°04. Brasilia:
CIMI/CNBB, 2000.
*Articulacdo Nacional de Formacao do CIMI. Op.cit. p. 11.
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dos interesses pela causa indigena e os motivos que a levaram a procurar o CIML.* Além
disso ha atualmente uma preocupacao nacional com a questdo da formacao mistica, tanto com
0S missionarios gue ja sdo membros ha mais tempo, quanto com 0s que estdo ingressando
agora.

Desde sua criacdo, mas principalmente a partir de 1974, o CIMI preocupou-se com a
formacgé@o dos missionarios e foi a partir dessa preocupacdo que surgiu a idéia da criacdo de
regionais*® para que o trabalho de formacéo se desse continuamente através destes centros
regionais e ndo mais esporadicamente através do nacional. Assim também o ingresso dos
missionarios passou a ser mais regionalizado. Tendo ingressado na pastoral indigenista, o
missionario deve passar por um processo de formacdo que engloba cursos basicos e
observacdo antropoldgica do grupo no qual ira atuar. Os cursos procuram analisar a realidade
no contexto nacional e internacional, orientados por tedlogos, antrop6logos, historiadores,
linglistas, entre outros profissionais. Ha também cursos e encontros tanto nos campos
especificos, quanto com enfoque interdisciplinar. Os missionarios sdo remunerados pelo
Orgdo e, passado o periodo de experiéncia e adaptacdo (denominado de estagio), podem ser
convidados a permanecer ou ndo no CIMI. A formacdo do missionario tem como principios
basicos a opgcdo e compromisso com a causa indigena, o respeito a diversidade cultural e a
valorizacdo dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas, o didlogo intercultural, a
construcdo coletiva dos conhecimentos e das experiéncias e o protagonismo dos povos
indigenas.*’ Especificamente a Formacéao Bésica, entendida como um processo indispensével
a todos os missionarios tem como objetivo principal o engajamento de novos missionarios de
acordo com o0s principios e diretrizes do oOrgdo. Durante o estagio, 0 missionario &
acompanhado pelos membros mais antigos, que devem observar seu relacionamento e
integracdo com a equipe, 0 entrosamento com as comunidade indigenas e com as diversas
organizacdes indigenas, a capacidade de escuta e respeito, o esforco pessoal e a maturidade
politica, entre outros pontos que estejam em afinidade com a proposta politica e missionaria
do CIMI. O Curso de Formacao Basica é oferecido a todos os novos membros do CIMI e é
dividido em duas etapas, com conteudos programaticos e modulos aplicativos que objetivam
oferecer subsidios basicos necessarios para a compreensdo da realidade indigena (vide
anexol). O curso € realizado nacionalmente e conta com um nucleo fixo de assessores das

diversas areas envolvidas na formacao de um membro do CIMI.

** Informagdes fornecidas pela Coordenagéo do Regional Leste via e-mail em 26/03/2004.

“® PREZIA, Benedito (org.). Caminhando na luta e na esperanca. Sd0 Paulo: Loyola, 2003. p. 67.

T Cf. Articulacdo Nacional de Formacao do CIMI. Formagéo Bésica — Cadernos do CIMI n°04. Brasilia:
CIMI/CNBB, 2000.
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Entre as razdes pessoais de ingresso, e principalmente de persisténcia no CIMI se
destaca de maneira majoritaria a “utopia do Reino”, pois 0s missionarios acreditam que a
causa indigena é a possibilidade de se enxergar um mundo diferente do ocidental, baseado no
convivio pacifico com a natureza, na vida em comunidade e na divisdo dos bens (vide anexo
2). Talvez por causa dessa utopia impulsionadora, os missionarios do CIMI trazem, segundo

Paulo Suess, uma experiéncia de luta continua, perseguicéo e resisténcia:

Heranga que imprimiu a pastoral indigenista no Brasil o seu carater profético. O profeta é a
memoria € a intui¢do historica do seu povo. De longe ele enxerga as coisas que “hdo de ser”
e as introduz no aqui e agora como tarefas histéricas e como metas possiveis (...) A
caminhada do CIMI esta marcada pelo sangue dos seus martires.*®

Entre lutas e perseguicdes nos relatos da experiéncia missionaria, 0 ponto positivo
apontado pelos missionarios é o aprendizado com os povos indigenas, com sua dinamica
social, com suas relagbes de reciprocidade, e principalmente pela valorizacdo de aspectos
mais simples da vida, como a partilha e a vida em comunidade (vide anexo 2). Por parte dos
formadores ha sempre a preocupacdo de que o missionario analise 0 contexto do outro nédo
somente com categorias socioldgicas ou antropolégicas, mas também com os “olhos da fé”,

entendendo que o povo é também um lugar sagrado onde Deus se revela.

1.2. O CIMI como perspectiva e inculturacéo da fé

Como vimos, desde sua formacdo o Conselho Indigenista Missionario possui uma
proposta diferenciada de lidar com os povos indigenas, sobretudo por conta de sua nova
interpretacdo acerca do conceito de evangelizacdo. A prética da inculturacdo da fé como nova
perspectiva de missdo, aliada a idéia de libertacdo integral dos povos passa a ser uma proposta
do CIMI ja em sua origem. A encarnacdo de Jesus é o ponto inicial da nova missiologia e da
pedagogia da libertacdo, uma vez que a natureza missionaria da igreja se origina, de acordo
com o Vaticano |1, no mistério “da missdo do Filho e da missdo do Espirito Santo, segundo o
designio de Deus Pai (AG 2)”. Em Jesus tem-se o0 inicio de uma inculturacao de Deus entre 0s
homens com o intuito de promover a sua libertacdo. Na teologia cristd a encarnacdo de Deus
possui uma funcdo fundamental para a salvacdo humana, e assim a teologia missionaria se
respaldara nesta encarnacédo para desenvolver seu conceito de inculturagéo.

Na proposta da nova evangelizacao, assumida pelo CIMI, o plano da encarnagédo e o

plano da libertagdo sdo indissociaveis um do outro. Por isso 0 anuncio da Boa Nova, ou da

*8 Cf. SUESS, P. Op.cit. p.38.
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“vida em abundancia” encontra-se intrinsecamente ligado a sobrevivéncia fisica. A funcéo do
missionario frente a “ma noticia” (de destruicdo da vida) é anunciar, através do testemunho, a
vida em abundéncia, acompanhando o povo em suas lutas. Segundo Suess é necessario
redimensionar o sentido da salvagdo quando se trata da funcdo da libertagdo integral entre os

povos indigenas:

Um povo tribal é extremamente vulneravel a partir de seu territdrio. A questdo da terra é o
no para o qual convergem todas as questdes de vida dos povos indigenas. A boa noticia da
salvacdo, que extrapola a questdo da terra, ndo responde &s mas noticias. (...) A terra dos
indios € concebida como espaco, tridimensional, chdo cultural, referéncia basica dos seus
valores, lugares dos seus mitos, campos da sua histdria. A terra é a mae, onde nasceram e
repousam seus antepassados. Terra e Religido sdo a pedra angular e a amarracdo de todas as
questdes parciais da sua vida. Na visdo integral dos povos indigenas, a terra é um dado
religioso e, por causa disso, a defesa da terra faz parte da propria evangelizago.*

A inser¢do do missionario em uma aldeia deve levar em conta a mensagem do
evangelho e ndo sua revelagdo, para que essa possa se fazer a partir do ethos religioso do
proprio grupo. A idéia, a principio, ndo passa por inserir o indigena na igreja ou na
comunidade cristd, mas promover um didlogo, sobretudo cultural, até mesmo no intuito de
evitar conflitos de identidade, ja que as duas realidades j& estdo em contato e intervencdes
culturais ocorrem necessariamente em uma via de duas maos.

A inculturacdo é discutida por inimeros te6logos. Nas palavras de Franca Miranda, é
necessario para uma evangelizacdo inculturada “o acolhimento do gesto salvifico de Deus,
manifestado plenamente em Jesus Cristo, no interior da prépria cultura”*. E necessario que a
fé seja levada a todas as culturas mantendo sua identidade salvaguardada. Uma questdo
fundamental para a inculturacdo é a identidade da fé frente a uma proposta universal e plural e
o desafio de uma fé que se pretende universal vir a alcancar uma enorme multiplicidade
cultural. E neste ponto que fica latente o receio, por parte dos te6logos, de que a fé crista, no
seio da outra cultura, venha a se transformar em outra fé, ou que ndo haja evangelizacao
através da inculturacdo com receio de gque se esteja impondo-a sobre a cultura do outro.

Na inculturacdo a evangelizacdo deve ser feita atraves da traducdo, discernimento e
sintese do Evangelho para uma determinada cultura. A vivéncia com outra cultura e a
experimentacdo do diferente ndo pode ser somente uma forma de melhor adaptar o método de
catequese. Do contrario estariamos lidando com aquilo que Beozzo denominaria
evangelizacdo das culturas, e ndo inculturacdo da fé. Para ele a Conferéncia de Santo

Domingo esteve marcada por estas duas diferentes e antagonicas maneiras de ver a missao,

*9 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: Crdnicas de Pastoral e Politica Indigenista. Petrépolis: Vozes, 1985. p. 76-77.
% MIRANDA, Mério de Franca. Inculturacio da fé: uma abordagem teolégica. Sdo Paulo:Loyola, 2001. p.56
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sendo a primeira a revelacdo de um profundo etnocentrismo, uma vez que supde a existéncia
de determinados “simbolos universais” que devem ser salvaguardados e considerados alheios
a qualquer cultura.®

Paulo Suess nomeia como adaptacdo as tentativas de inculturacdo que procuram
assegurar uma “substancia estrutural do cristianismo” e que ndo se lancam a encontrar no
projeto historico-cultural dos outros o “projeto do Reino”, pois ndo podem ser consideradas
nova evangelizacdo, uma vez que mais se assemelham a uma nova roupagem concedida as
antigas praticas®®. No dialogo entre evangelho e cultura os dois estariam se encontrando a
meio caminho, sendo uma pratica considerada pelo autor como aculturativa, e néo
inculturativa, como se pretenderia afirmar. Nas palavras do tedlogo: “este serd sempre um
processo assimétrico, portanto, incompativel com a proposta de fraternidade do proprio
Evangelho”.>

A inculturacdo ndo pode ser uma maneira de adaptar a fé cristd para que seja aceita
nas culturas indigenas. Isto ja faziam os missionarios desde a conquista das Americas, quando
davam a comunhdo com o milho aos amerindios ou celebravam com uma liturgia mais aberta
aos costumes indigenas. A inculturacdo, para ser considerada realmente nova, deve
reconhecer nas préaticas culturais e religiosas do outro legitimidade.

O decreto Ad Gentes do Vaticano Il, que trata da atividade Missionaria da Igreja,
declara:

Como Cristo, que por sua encarnacdo se ligou as condi¢des
sociais e culturais dos homens com quem conviveu, assim
deve a Igreja inserir-se em todas as sociedades para que a
todas possa oferecer o mistério da salvacdo e a vida trazida
por Deus. (AG 10)**
E o que significa entdo, oferecer o mistério da salvacéo e a vida aos povos indigenas?
O chamado “andncio do Reino” nas aldeias deve se fazer antes de tudo enquanto luta pela
sobrevivéncia da cultura, pela defesa do humano, dos direitos indigenas, das terras, das
socializagdes e enquanto incentivo a solidariedade. Tal exercicio ndo é puramente um meio

para o didlogo, mas a estruturacdo deste na pratica.

1 BEOZZO, Oscar. A lgreja do Brasil. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1996. p. 305-337.

52 SUESS, Paulo. A disputa pela inculturagdo: normatividade eclesial e relevancia sociopolitica. Revista
Convergéncia, XXX n° 283. Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 1995. p. 301.

53 SUESS, Paulo. O Paradigma da inculturacio: em defesa dos povos indigenas. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(org.). Inculturacdo: desafios de hoje. Petrépolis: Vozes/Soter, 1994. p. 33

* VIER, Frei Frederico. Compéndio do Vaticano Il: constituicdes, decretos , declaragdes. 29°. ed. Petrépolis:
Vozes, 2000. p.363.
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A questdo da terra, como citado, aparece sempre prioritaria ao missionario do CIMI,
que acredita que sua encarnacdo na aldeia, atraves da inculturacéo, podera ajudar os indigenas
em suas lutas, ja que € seu dever abracar essas lutas. O missionario deve atuar engquanto
presenca e escuta em meio a aldeia, num profundo respeito diante do povo. E seu dever
modificar o “seu lugar”, pois deverd assumir de forma totalizante o universo do outro, ndo
anulando-se, mas somando junto ao povo. “Sua sorte dependera da sorte dos povos indigenas.
Para 0 missionario ndo existe sorte paralela”.>® Seu testemunho de “vida em abundancia” é
uma agdo politica, socioecondmica, religiosa e cultural, envolvendo todas as esferas ndo s6 da
sociedade indigena, mas de toda a sociedade envolvente.

A partir de um olhar mais direto para a realidade indigena, a atividade missionaria do
CIMI caminha necessariamente buscando tornar-se, a0 mesmo tempo, cada vez mais
particular e universal. A preocupacdo central do CIMI, no entanto, ndo se centra no meio
cientifico da ciéncias sociais, mas se liga mais a pratica militante e aos meios operativos. Este
olhar sobre a realidade fez o CIMI identificar, através de sua pastoral indigenista, forcas pro-
indio e forcas anti-indigenas no Brasil e na América Latina. A inculturacédo para libertacdo
proporcionou gue se ligasse a questdo indigena a determinadas causas e em decorréncia disto,
desde sua formacdo o CIMI primou por aliangas e parcerias com outros setores da sociedade,

procurando construir uma rede de solidariedade internacional.>®

Sua proposta de
evangelizacdo o colocou também a par da questdo da subjetividade, forcando o missionario a
refletir sobre a existéncia ou ndo da relagdo sujeito/objeto na evangelizacdo: “O ‘amor maior’
desmonta a assimetria social e a hegemonia da palavra. No didlogo da caminhada e na ruptura
com o kaikai®’ sistémico esta a possibilidade do bom encontro entre Teologia india e Teologia
Crista.”®. Assim, também esta dentro das propostas do CIMI apontar & sociedade envolvente
saidas para a sua logica de competicdo e de individualismo, através do caminho alternativo da
solidariedade e da partilha.

Nesta ideologizacao do universo indigena enquanto espaco de solidariedade, partilha
e fraternidade pode levar o missionario a uma perspectiva que, além de romantizar a visdo do

outro, proporciona um falso olhar sobre o outro, como o seria em um “jogo de espelhos™®,

> SUESS, Paulo. Célice_e Cuia: Cronicas de Pastoral e Politica Indigenista. Petropolis: Vozes, 1985. p. 77.

% SUESS, Paulo. CIMI 30 anos — Contexto, Origem, Inspiracio. Palestra proferida no dia 12 de dezembro 2002,
por ocasido do Congresso “CIMI - 30 anos”.

>’ Denominaco para a “origem do mal” na lingua do povo Mapuche.

%8 SUESS, Paulo. Sociedades Indigenas: 500 anos frente a custos a beneficios da presenca missionéria.
Disponivel em <www.missiologia.org..br/artigos.php>. Acessado em 21/04/2003.

%% A expressdo “jogo de espelhos” é utilizada por Sylvia Caiuby Novaes em uma analise antropolégica de
identidades entre indigenas e missionarios. Cf. NOVAES, Sylvia Caiuby. Jogo de Espelhos: Imagens da
representacédo de si através dos outros. Sdo Paulo: EDUSP, 1993.



http://www.missiologia.org..br/artigos.php

34

onde um enxerga no outro nada mais que seu préprio eu refletido. Indo além assume-se uma
posicdo de negacdo da propria “sociedade cristd ocidental” , gerando uma conotacao negativa
do préprio eu e uma valorizacao exacerbada do eu refletido no espelho do outro.

Para que seja possivel a comunicacdo entre as duas culturas diferentes € necessario
que sejam utilizados os mesmos sinais de comunicagdo e por isso 0 missionario tem que ser
no minimo bilinglie, para que possa traduzir a mensagem de determinada cultura. “A
inculturacdo é uma exigéncia da comunicabilidade da mensagem, da palavra, do Verbo.”®
Mas o missionario ndo pode ser somente um tradutor. Para promover a inculturacdo, deve
envolver-se de sua cultura e de sua mensagem para estar pronto a envolver-se também na
cultura do outro e assim transmitir sua mensagem e estar também preparado para receber a do
outro. “Na pratica ele faz uma sintese e uma selecdo cultural a partir de sua experiéncia
histérica, que moldou sua identidade. Chamamos a isso processo de inculturagdo”®".

A inculturacdo deve ser radical e por opcdo, uma renincia de seu mundo para
adentrar profundamente no mundo do outro, um despojamento do material e da Idgica de sua
cultura. Mas seu objetivo final ndo é que o missionario se transforme em um indio, mas seja
possivel, através de sua atuacdo, a implantacdo de uma Igreja Indigena, que ndo estad nem
acima das culturas, pois seria desencarnada, nem ligada a uma sé cultura, pois se
transformaria em etnocéntrica. No entanto, esta proposta de inser¢do inculturativa chega a
causar a impressao de que somente a convivéncia com o grupo, o conhecimento da lingua e a
fé cristd (do missionério) na encarnagdo para evangelizacdo sdo necessarios para que o sujeito
missionario esteja inserido na cultura do outro. Na compreensdo de Geertz, somente 0 nativo
pode compreender sua cultura e interpreta-la em primeira méo. Todas as outras tentativas de
interpretacdo desta cultura serdo de segunda ou terceira médo, ndo por isso invalidas, ja que a
ciéncia antropoldgica € essencialmente interpretativa: “a observacdo participante se
transforma na fonte mais poderosa de méa fé quando leva o antrop6logo a bloquear da sua
visdo a natureza muito especial, culturalmente enquadrada, do seu proprio papel e imaginar-se
algo mais do que um interessado temporario”.%? Assim, a interpretacdo do missionario, ainda
que inculturado, ou encarnado no grupo, vem a ser subjetiva como qualquer outra
interpretacdo antropoldgica. A partir desta concep¢do de missdo inculturada e de suas
dificuldade praticas, o dialogo inter-religioso passa também a fazer parte da proposta

evangelizadora do CIMI. Como divide Benedito Prezia em sua retrospectiva de 30 anos do

%0 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: Cronicas de Pastoral e Politica Indigenista. Petropolis: Vozes, 1985. p. 80.
61 H
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82 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 30.
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CIMI®, a partir de 1987 o Conselho entraria em uma fase de dialogo inter-religioso, deixando
para trds a fase da missdo inculturada, que estaria ligada mais a Linha 2 — Dimensdo
Missionaria, da CNBB, linha em que o CIMI se insere dentro da Confederacdo, e se
aproximando mais da Dimensdo Ecuménica e Dialogo Inter-religioso. Assim a tentativa passa
a ser mais de um didlogo sem intromissdo, ou seja, sem o perigo das interpretacfes de
segunda méo e suas decorrentes tentativas de assimilacao cultural. A inculturacdo passa a ser
uma proposta calcada no dialogo inter-religioso e por isso ndo admite que um lado tente se
impor ao outro nem que o outro se subjugue. O referencial ndo é mais a ritualizacdo da fé, ou
a interpretacdo de explicacdes mitoldgicas, atenuando o abismo que separa 0 universal do
particular.

A evangelizacdo é, ainda que polemicamente, ponto basico dentro do CIMI, mas a
partir do didlogo inter-religioso esta se propfe a atuar no nivel mais abstrato, portanto
universal, ndo se prendendo as particularidades das expressdes religiosas e culturais. Este
passo largo rumo ao dialogo é o caminho do “mal-estar” na missao, assim batizado por Paulo
Suess o impasse entre evangelizar sem dialogar e dialogar sem evangelizar. Até entdo, a
historia da igreja na América Latina configura-se enquanto uma “sucessdo de desconfortos”
em relacdo aos povos indigenas que se estende até hoje. Isso porque se buscou (o
cristianismo) ao longo dos 500 anos limitar o caminho da felicidade ao préprio caminho e
mais atualmente se busca tornar o caminho a propria felicidade. Este impasse entre a velha e a
nova evangelizagdo traz ao cristianismo a sensacdo de culpa por duas vezes: tanto pelo
excesso de zelo missionario, marcado pela intolerancia, quanto pelo relaxamento do zelo

missionario, demonstrado através da tentativa de dialogo:

Viver significa resistir contra a morte. As culturas sdo sempre culturas de resisténcia. E
onde a missdo se alia a esta resisténcia, exige abrir mdo do aconchegante incesto eclesial,
da menoridade auto-imposta e da regressdo prazerosa em beneficio da exogamia, do
caminho pelo deserto, da intervencdo nos conflitos dos pobres, da presenca nos confins do
mundo, do cantar adulto em terra estranha. E quanto mais exogamica a missdo se torna,
mais ela cria consciéncia de suas amarras endogamicas, sistémicas, incestuosas. No interior
da igreja, o ideal da exogamia missionaria radical, Freud diria, o Eros, de uma ou outra
maneira, fica sempre a meio caminho, por causa do Tanatos. Eis o mal-estar na missdo: a
culpa pela incoeréncia pode-se transformar em apologia da mediocridade. O shalom,
estacionado a meio caminho, pode-se tornar barbarie. A misséo salvifica pode-se colocar a
servico da represso.>

63 Cf. PREZIA, Benedito (org.). Caminhando na luta e na esperanca. S&o Paulo: Loyola, 2003. p. 77
% SUESS, Paulo. Romper o mal estar na miss&o (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teol6gica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.
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A Declaragdo de Barbados®™, elaborada pela comunidade antropolégica sul-
americana em janeiro de 1971 alertava, seis anos ap0s o Vaticano Il para a pratica missionaria
até entdo vigente, caracterizando-a enquanto “essencialmente discriminatéria” e possuidora de
“uma relacdo hostil com as culturas indigenas que classifica como pagés e heréticas”. Os
antropdlogos reclamavam mudancas que hoje sdo a proposta principal no meio pastoral, como
0 protagonismo dos povos indigenas e sua autodeterminacdo. Respondendo a Declaracdo, o
Encontro Ecuménico de Assuncdo, realizado em marco de 1972, comprometeu-se a abrir
espaco para o dialogo e a participacdo dos proprios indios na pastoral missionéria, buscando
uma modificacdo radical das préaticas pastorais em vista de uma “libertacdo integralmente
humana e profundamente crista”®.

Até o inicio dos anos setenta ndo havia na pastoral indigenista um trabalho, ou
mesmo um projeto de conjunto. A atuacdo nas aldeias estava em maioria sob a
responsabilidade de prelazias, nas maos de ordens e congregacdes religiosas. Mesmo na época
da fundacdo do CIMI, em 1972, a propria sociedade brasileira ndo acreditava na possibilidade
de que os povos indigenas poderiam ter um futuro proprio, mas que estavam fadados a
extingéo.

Foi neste contexto, no contexto da construcdo da Transamazdnica no governo do general
Garrastazu Médici e no contexto das dendncias de Barbados que o CIMI iniciou seu
trabalho com a ‘opcdo pelos povos indigenas’, propondo a ruptura com o modelo
desenvolvimentista em marcha e assumindo uma pastoral especifica, integral e amplamente
articulada. Uma solucéo justa da questdo das terras dos povos indigenas exigiria mudancas
profundas do modelo econémico e socio-politico vigente, com seus pilares de acumulacao,
autoritarismo e hegemonia politica do economicamente mais forte.®

Somente ap0s uma renovada auto-compreensao da igreja enquanto “essencialmente
missionaria” foi possivel um debrucar-se mais concreto desta igreja sobre a realidade, ou as
realidades, do mundo. Obviamente essa opc¢ao causou conflitos no interior das igrejas locais.
E até hoje o CIMI enfrenta o “mal-estar na missdo”:

E quando um bispo zeloso afirma: “Eu amo os indios e odeio o CIMI”, nds nos
perguntamos: Por qué nossa pratica missionaria é tdo incompreendida e tdo polémica? Por
qué este mal-estar reciproco? Nao se esta, muitas vezes, acusando o carteiro pelo contetido
da carta? Nao falou o Concilio que “Deus pode por caminhos d’Ele conhecidos levar a fé os
homens que sem culpa prépria ignoram o Evangelho”?(...) N&o seriam também 0s povos
autoctones parceiros privilegiados de um dialogo religioso? Né&o interessa também a eles a
liberdade religiosa, a libertacdo de todas as formas de colonialismo, o respeito a sua cultura
e, afinal, a sua autodeterminag&o no campo politico e religioso?®®

%50 texto da Declaracdo do Simpdsio sobre a friccdo interétnica na América do Sul encontra-se em: SUESS,
Paulo (org.). Em defesa dos povos indigenas: documentos e legislacdo. Sdo Paulo: Loyola, 1980, p.19-26.
% SUESS, Paulo. Romper 0 mal estar na missao (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teoldgica, 34,
g7no de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.

Ibid.
%8 SUESS, Paulo. Romper o mal estar na miss&o (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teol6gica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.
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O CIMI compreende gque sua missao ultrapassa os limites da aldeia ou da sociedade
nacional e se propde a missionar também junto a comunidade eclesial. Ao mudar a pratica do
encontro com o outro é necessario que se mudem também as fundamentacfes destas praticas
antes no interior da igreja. A ideologia que norteia hoje a presenca missionaria é muitas vezes
incompreendida dentro da prépria igreja e da sociedade, por haver enraizado a mentalidade da
cristandade, onde evangelizacdo estava ligada a idéia de conversdo a fé cristd e a igreja. E
ainda causa incompreensdo muitas vezes também entre os proprios povos indigenas,
acostumados ja a lidarem com uma missao proselitista e imposta, tanto historicamente como
ainda atualmente por parte de outros orgdos missionarios. Como coloca Paula Montero, a
igreja vive hoje entre duas vertentes da acdo evangelizadora: a primeira através do sentimento
de culpa, assumindo o erro histdrico da igreja na cumplicidade com a colonizagdo, provando
seu desconhecimento do outro através da violéncia praticada, hoje assumida enquanto
violéncia contra Deus; a segunda atraves da justificacdo desta violéncia, levando em conta
gue o mais importante seria a evangelizacdo do continente americano, postura que revela um
desconhecimento atual do outro.®> Um exemplo ilustrativo, mas bastante elucidativo para o
entendimento do “mal-estar” é o desespero de um catélico frente a estas propostas,

explicitado em um e-mail enviado ao Secretariado Nacional do CIMI em Brasilia:

No dia 14.01.02, em entrevista concedida ao jornalista Rolddo Arruda, do O ESTADO DE
SAO PAULO, a Ir. Elizabeth Aracy Rondon Amarante, da Congregacdo do Sagrado
Coragdo, missionaria entre o povo M i ky no noroeste do Mato Grosso, assim responde a
pergunta que lhe fez o repdrter: “— Ensina a sua religido a eles (aos indios)?” Ela
responde: “— Nunca. Procuro incentivar a religido que possuem, pois tem uma forga muito
grande como fator de resisténcia cultural. Nos rituais religiosos, quando ha oportunidade,
partilho a minha fé, mas apenas como dialogo religioso. A religiosidade deles é profunda,
com espiritos bons e maus e a predominancia de um grande espirito do bem. Falam com
esses espiritos por meio de seus antepassados, 0s mortos.”

Tendo explicitado a causa de seu desespero e vendo sua fé profundamente abalada, o
autor do e-mail pergunta ao CIMI, se essa é a orientacdo missionaria dada pela igreja, pela

CNBB e pelo Papa, e faz suas observacoes:

Jesus disse claramente: ‘Ide, pois, fazei discipulos meus todos 0s povos, gentios; gregos,
bretdes, celtas, germanos, gauleses, etc. — inclusive os indios m | ky — batizando-os em
nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a observar tudo aquilo que vos
mandei. E eis que estou convosco todos os dias, até o fim do mundo.” (Mt. 28, 19). Para a
Ir. Elizabeth todas as crencas e religiGes sdo relativas, se igualam, todas sdo boas, ndo
existe nenhuma Unica verdadeira. Se Pedro, Paulo, André, Tiago, Jodo pensassem como
a Ir. Elizabeth em procurar incentivar a religido que possuem, o cristianismo ndo existiria!
Os primeiros missionarios violentaram tradi¢fes seculares, ndo respeitaram a resisténcia
cultural dos gregos, bretdes, celtas, etc., mas obedeceram a ordem do Mestre catequizando

% MONTERO, Paula. A universalidade da missdo e a particularidade das culturas. In: MONTERO, Paula (org.).
Entre 0 mito e a histéria. Petrépolis: Vozes, 1996. p.128.
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ensinando o Credo, as verdades basicas do cristianismo. A resisténcia dos gentios foi
tamanha que Ihes custaram a prépria vida, se tornaram martires. Nao temos porque duvidar
da religiosidade profunda, da seriedade e devocdo dos romanos e gregos pelos seus deuses;
Zeus, Apolo, Afrodite, etc., nem dos germanos vikings que adoravam Odim e Tér. Como
para nos, para eles religido era coisa séria, ndo era uma brincadeira mitoldgica folclorica,
embora hoje, para muitas pessoas possa parecer. Que dizer entdo de S&o Francisco Xavier
que sozinho — com a forga da sua fé no Espirito Santo — converteu 350.000 japoneses ao
cristianismo — sem sequer dominar aquela lingua estranhissima — violentou uma cultura
milenar! Do Beato José de Anchieta que traduziu o catecismo do Concilio de Trento para a
lingua tupi e ndo respeitou a profunda religiosidade deles — dos indios — com espiritos
bons e maus! Gragas a Deus e do empenho de milhares de santos missionarios é que a
religido una maior do mundo é a Catolica.

A Ir. Elizabeth sem a menor dlvida tem os seus méritos, é uma idealista, ¢ uma devotada
a causa indianista, seguidora fiel do seu avd, o valoroso Marechal Rondon; voluntaria
colaboradora, ndo remunerada, do CIMI, mas que jamais podera ser considerada uma
missiondaria da palavra de Deus. Pelo amor que os senhores tém a Deus: se eu ndo estiver
em sintonia com a igreja, com as intencGes do Santo Padre Jodo Paulo Il; se eu estiver
errado, me corrijam. Ndo permitam que eu permanega no erro, ndo se omitam, sendo serdo
coniventes com 0 meu erro, pois eu pretendo ser e morrer um fiel cristdo, Catolico
Apostélico Romano.” (grifos meus)

O “mal-estar” expresso nestas indagacGes ndo esta presente somente entre leigos
encalcados pela mentalidade evangelizadora colonial, mas também emerge em setores
eclesiasticos. E é com este mal-estar que o CIMI convive por possuir uma proposta
diferenciada de evangelizacdo. O CIMI busca se encontrar exatamente entre dois diferentes
rumos: a historica missao sem dialogo e o inovador dialogo sem missdo. Sua idéia é promover
os dois: didlogo e missdo em uma sO acdo, na tentativa de tornar indissolUveis conceitos
outrora antagonicos. Para isso busca operar uma atividade missionaria que leve em conta a
religiosidade e ndo a religido do outro, tornando a missdo menos cristocéntrica e mais
teocéntrica.

A idéia da evangelizacdo integral baseada na libertacdo dos povos é que se a religido
dos povos indigenas € um instrumento de defesa para sua sobrevivéncia cultural e fisica, a
missdo ndo deve enfraquecer esta resisténcia através de ‘“conversbes apressadas”. A
inculturacdo € um caminho alternativo necessario para trazer o cristianismo mais perto das
culturas, trazer uma versdo teorica religiosa para mais perto de religides vividas na pratica.
Por isso no testemunho da Ir. Elizabeth a meta prioritaria ndo é a conversao, mas a defesa da

vida.

Enfrentando o mal-estar juntamente com os outros missionarios, Suess lamenta estarem
presentes estes questionamentos também no seio da prdpria igreja e entre clérigos e
tedlogos esclarecidos e se pergunta:

(...)a vida em abundéancia que é um dom de Deus, ndo é a verdadeira Palavra de Deus que
se fez carne? Elizabeth Amarante e muitos outros missionarios do CIMI ndo estariam
exatamente fazendo o que o Vaticano Il propdem: “com prudéncia e amor, através do
didlogo e da colaboracdo com os seguidores de outras religides, testemunhando sempre a fé

" SUESS, Paulo. Romper o mal estar na miss&o (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teol6gica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.
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e vida cristds, para que reconhecam, mantenham e desenvolvam os bens espirituais e
morais, como também os valores sdcio-culturais que entre eles se encontram” (NA, 2)? Seja
como for, nem todos que insistem nesta “evangelizacdo explicita” podem simplesmente ser
remetidos a um tratamento psicoldgico, por causa de sua fé, supostamente infantil, ou a um
estudo mais aprofundado da histéria da evangelizacdo, por causa de sua insisténcia em
préticas da fé que aparentemente nio cabem mais no mundo moderno.”

Para Suess, como para o CIMI, o testemunho da presenca nas aldeias também é
“evangelizacdo explicita”, e ndo “evangelizacdo light, até porque aos olhos do missionario,
testemunhar se torna muitas vezes um trabalho bem mais arduo do que simplesmente falar. Os
povos indigenas codificaram seus projetos de vida através de suas culturas. Os missionarios
buscam viver, através da inculturagdo nestes projetos, o mistério da encarnacdo. O didlogo
torna-se o objetivo da misséo e ndo uma primeira fase que precede a evangelizacdo ou mesmo
a conversdo. O método do didlogo € participar da vida na comunidade, tentando recuperar
suas tradicGes, afirmando sua auto-estima para somente depois da reestruturacdo da sociedade
se anunciar o evangelho através da promocéo do didlogo. A insercdo da mensagem crista nas
aldeias esta ligada a libertacdo, e ndo a revelagdo. O CIMI tem tentado ndo negar a
diversidade, mas convencer a igreja de que a pluralidade cultural ndo deve ser vista como
contradicdo, mas como expressoes da fé.

A inculturacdo traz, através do CIMI, algumas inovag0es praticas que caracterizam o
trabalho do missionario disposto a empreender um novo tipo de evangelizacdo, tais como uma
reformulacdo no conceito de cultura, agora muito mais carregado de relativismos e
pluralismo, o carater dialégico na missdo, uma pedagogia também mais dialdgica, buscando
eliminar-se as categorias evangelizador/evangelizado, além de uma crescente mobilizacdo
externa as aldeias e a inclusdo da causa indigena nas demais causas sociais. As principais
bandeiras levantadas pelo CIMI assumem estas inovacfes e se propdem a serem questdes
fundamentais para os povos indigenas através, como a luta pela terra, a promocao da cultura
(e da religido) autdctone, o apoio a0 movimento indigena e a formacgédo de aliancas com outras
entidades e causas sociais. Sendo uma tentativa da Igreja de se redimir frente aos erros
cometidos pela evangelizacdo na América em seus 500 anos de acdo colonizadora, a
inculturacdo torna-se, a0 mesmo tempo, uma busca por novas formas de se fazer presenga,
através do discurso da alteridade. Como ressalta Rufino, a luta pela causa indigena através do
CIMI possui uma dimensdo global, passando pela idéia de que somente juntos os setores

marginalizados alcancardo a redencdo e que a ameacga aos povos indigenas é também

" 1bid.
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resultado da estrutura politica-social-economica que assola todos os outros setores.’? Esta
preocupacao em unir-se fica muito clara nos manifestos e eventos promovidos pelo CIMI e
até mesmo na formacdo do proprio missionario; ha sempre a preocupacao em participar dos
movimentos das outras causas assim como em abrir espago para que outros setores possam
também se manifestar junto ao CIMI. Assim, a pluralidade cultural ndo é vista mais como
contradi¢do, mas como diferentes contribuicdes para a expressao de luta social e de igreja. No
entanto, o perigo de, ao pensar em uma articulacdo conjunta de diversos setores, a adocdo de
um cédigo comum pode acabar negando a diversidade proposta. O protagonismo indigena,
que € o que se busca na defesa de seus direitos acaba se tornando contraditério a maneira
como se busca, que sdo as aliancas com os outros setores.”* Ao mesmo tempo em que esta
relacdo se apresenta enquanto negacdo, € também uma necessidade, ja que as liderancas tém
que ser capazes de articular os movimentos internos juntamente com os externos. Por isso 0
CIMI enfrenta ainda outra questdo que é a da formacdo de liderancas dentro das préprias
aldeias. Mesmo se propondo a ndo intervir, 0s missionarios acabam estreitando suas rela¢des
mais com determinados grupos dentro de uma sociedade indigena e este estreitamento nem
sempre é bem visto pelo restante do grupo. Assim podem formar-se liderancas paralelas a
lideranca tradicional, influenciadas pelo missionéario, que acabam se distanciando do povo e
liderando somente um determinado grupo, o que gera o desconhecimento dos problemas
efetivos da determinada sociedade e conseqlente perda da representatividade deste lider.
Geralmente isso pode ocorrer com maior facilidade que se imagina, ja que normalmente 0s
lideres que ap6iam o CIMI e participam de suas articulagdes sdo mais jovens enquanto que
tradicionalmente a lideranca dentro da maioria das sociedades indigenas é concedida aos
membros mais idosos da sociedade. Ao tratar o caso especifico da presenca do CIMI na area
Maxakali explicitarei melhor como esta “contradicdo” pode acarretar maiores problemas para
a atuacdo missionaria.

Com algumas contradi¢fes e muitos questionamentos, principalmente da area das
ciéncias sociais, 0 CIMI vem empreendendo o esforco de fazer penetrar o evangelho nas
culturas através de seu crescimento segundo seus valores préprios, mas sem deixar que o
evangelho ndo seja levado as culturas, mas também sem permitir a imposicdo de valores
cristdos aos costumes indigenas. Sendo assim, por caminhos de dificuldades e conflitos o que

se busca é ao mesmo tempo uma ruptura e uma identificacdo entre evangelho e cultura,

2 RUFINO, Marcos Pereira. A missdo calada: pastoral indigenista e nova evangelizacdo. In: MONTERO, Paula
(org.). Entre 0 mito e a histdria. Petrépolis: Vozes, 1996. p.162.
* RUFINO, M.P. Op.cit. p. 168
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promovendo ndo um encontro dos dois a meio caminho, mas uma aproximagdo, a0 mesmo
tempo que radical, cautelosa para o inicio de um dialogo entre religides, em ultima instancia e
principalmente entre culturas diferentes e historicamente antagdnicas. Antagdnicas por serem:
uma individual, outra coletiva, uma pretensiosamente pés-moderna e outra tradicional, uma
historicamente proselitista com uma religiosidade auto-identificada enquanto universal e outra
com expressdes religiosas bastante particulares e localizadas dentro de sua propria cultura. E
este 0 palco e o pano de fundo onde se encena a nova proposta de presenca missionaria junto

aos povos indigenas na qual se baseia o Conselho Indigenista Missionario.
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CAPITULO 2: A TEOLOGIA DA MISSAO DO CIMI

Desde o Vaticano Il a relagdo entre o cristianismo e as diferentes culturas se tornou
um tema de grandes discussdes eclesiais, tendo sido elaborados a partir destas discussdes
documentos fundamentais sobre o tema no Concilio e posteriormente: Gaudium et spes
(1965); Nostra aetate (1965); Ad gentes (1965); Evangelli nuntiandi (1975); Catechesi
tradendae (1979); Slavorum apostolio (1985); Redemptoris missio (1990). Incluem-se
também outros documentos mais recentes que tratam a relac¢éo do cristianismo na lida com as
diferentes religides, ainda que alguns tenham assumido posturas mais fechadas ou oscilado
entre dois polos e gerado maiores discussdes a respeito do tema. Para a igreja da América
Latina ha ainda que se destacar as assembléias episcopais do CELAM em Medellin(1968),
Puebla(1979) e Santo Domingo(1992) além de diversos congressos e reunides episcopais
como os COMLA - Congresso Missionario Latino Americano — e outras assembléias
missionarias. E dentro deste contexto de discussdes, mesmo contexto de formagao tedrica do
CIMI, que véo se posicionando diferentes interpretacbes a respeito de questdes como a
inculturacdo da fé e a teologia da missdo dentro desta nova perspectiva. Buscarei expor neste
capitulo o posicionamento do CIMI dentro da teologia que permeia a nova evangelizacéo e as

consequéncias deste posicionamento para a pratica missionaria.

2.1. Missdo em é&reas indigenas e inculturacdo da fé

Antes mesmo de se falar em evangelizacdo dos povos, inculturacdo da fé ou em
teologia da missdo, muito seria util expor melhor o pensamento de determinados teélogos
para que nos fosse possivel compreender seu ponto de vista a respeito dos fundamentos e
pressupostos por eles assumidos enquanto justificativa para o ato de evangelizar 0os povos.
Cabe ressaltar que ndo se faz objetivo aqui assumir qualquer julgamento de valor frente a
estas posicdes, mas somente apresenta-las para que possa ser mais facil entender os
significados que envolvem as acOes dos sujeitos. Para tanto desenvolverei neste espaco de
maneira despretensiosa uma breve sintese do pensamento teoldgico, sobretudo catélico, que
permeia as discussdes sobre como é concebida atualmente a tarefa missionaria, utilizando

aqueles tedlogos de uma linha condizente com o pensamento do CIMI.
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Ao se aventurarem nas explicacdes sobre a dimensdo multicultural do cristianismo, é
comum aos autores tratarem antes da questdo de sua realidade cultural, buscando localizar a
encarnacdo de Jesus enquanto evento iniciador da inculturacdo do evangelho na Palestina e
posteriormente sua disseminacdo pelo ocidente™. Fundamento da teologia da encarnacéo, a
inculturacdo primeira € tomada como a experiéncia de Jesus no mundo, ou seja, cCOmo uma
experiéncia de socializacdo ou enculturacdo. Nesta andlise a figura de Jesus possui a0 mesmo
tempo uma formacdo cultural localizada e uma originalidade religiosa irredutivel — “a
semente” — elemento indispensavel para sua inculturacdo. Partindo deste pressuposto biblico,
fundamentado pelos tedlogos, o préximo passo seria pensar a inculturacdo como “a propria
encarnacdo da fé na cultura de seu portador desde sua primeira expressao, ndo existindo
evangelho sendo inculturado”™.

Além de conhecer uma origem inculturada, o cristianismo passou também por um
processo de formacdo histdrico-sincrético que ajudou a fortalecer este seu aspecto na
convivéncia com outras culturas. Tendo sido iniciado no Oriente, atravessou a Idade Média
assimilando a maneira européia ocidental, ou seja, inculturando-se no seio de uma diferente
cultura, onde pdde se definir e construir uma identidade marcante. Para a maioria dos te6logos
da inculturacdo, esta identidade modelada preponderantemente pela cultura européia marca o
cristianismo que, principalmente a partir do seculo XII1 foi passado a outros povos através da
evangelizacdo e configura hoje a experiéncia monocultural do cristianismo tal qual
conhecemos’®. Como conseqiiéncia direta deste processo, in(imeros povos perderam parte de
suas proprias raizes culturais e religiosas por causa de uma simultanea justaposicdo do
cristianismo na evangelizacao.

Cientes desta realidade cultural em que se expressa primeiramente o cristianismo, e
ainda, da experiéncia monocultural em que se desenvolve, e da complexidade que envolve a
evangelizacdo de diferentes culturas, torna-se justo aos tedlogos cristdos buscar relocar, ou
relocalizar o paradigma da evangelizacdo, que a partir das novas aberturas teoldgicas se
encontrara numa posicao conflituosa entre o desafio do didlogo e a vocacdo do andncio. Para
se entender esta vocagdo para o anuncio, é necessario perceber que o chamado para a missao
de que falam os cristdos ndo é tomado enquanto invencdo humana ou eclesial, mas como
revelagdo divina, de instancia sagrada, que a torna — a missao - obrigatdria a todo seguidor. A

tarefa evangelizadora constitui “vocacdo propria da Igreja, a sua mais profunda identidade”

™ AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Viver a fé crista nas diferentes culturas. Sdo Paulo: Loyola, 2001. p.18.
> KONINGS Johan. Inculturagdo da fé no Novo Testamento. In: TAVARES, Sinivaldo. Inculturacio da fé.
Petropolis: Vozes, 2001. p.14.

® AZEVEDO, M.C. Op.cit. p. 21.
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(EN 14). Seu paradigma é cristologico e é a partir da experiéncia da missdo de Jesus que
todos os cristdos devem ser levados a proclamar seus ensinamentos e sua exclusividade
enguanto salvador e redentor. Partindo da experiéncia de Jesus, entende-se que ele associou 0s
cristdos na sua missdo salvadora e redentora, constituindo seus seguidores enquanto
construtores de um mundo novo, embasado no amor e na justica do chamado “Reino de
Deus”.”” Diante deste desafio de integrar e até mesmo identificar missio com evangelizaco, a
Teologia da Encarnacdo ira relacionar o anuncio e construcdao do Reino de Deus a um projeto
de justi¢a aos povos no mundo.

Teologicamente entende-se que o verdadeiro agente da missdo é o proprio Deus e
que a acdo humana na tarefa evangelizadora seria mais uma a¢do como um instrumento dos
designios divinos’®. Deste pressuposto partem outros tantos que buscardo explicar a tarefa
missiondria atual da igreja. H& um consenso pés-conciliar de que as “sementes do verbo”
encontram-se presentes nas areas missionadas antes mesmo de um primeiro contato com o
cristianismo. Ainda que ndo se conceba a salvacdo fora da figura de Jesus, ha uma abertura a
aceitacdo de “elementos salvificos” em diferentes tradicdes religiosas. Mesmo ndo sendo uma
tendéncia hegemonica, esta visdo se abre para a superacdo de um eclesiocentrismo unilateral
que caracterizava a perspectiva anterior de implantacdo de igrejas cristds, buscando trazer
mais luzes a figura historica de Jesus e, sobretudo, a utopia do Reino de Deus.

O anudncio explicito ndo é mais o fator primordial de importancia, eliminando a
imposicdo do evangelho as outras religides, ja que hd um reconhecimento de “porcbes de
verdade” nas diferentes tradicGes religiosas. A partir destas sementes, é possivel articular um
didlogo com o diferente. A nocdo anterior de evangelizacdo, identificada unicamente com o
anuncio ou a proclamacao do evangelho passa a ser mais ampla, incluindo em seu projeto a
promoc&o humana, a luta pela justica, a inculturacéo e o dialogo inter-religioso™.

Tendo em vista 0s novos posicionamentos teoldgicos torna-se impossivel atualmente
se falar de inculturacdo da fé sem liga-la intrinsecamente a pratica do didlogo inter-religioso.
Este se baseia “na consciéncia viva do valor da alteridade e da riqueza da diversidade e sem
desconhecer a singularidade das diferencas, aposta na possibilidade da renovagéo facultada

180

pelo encontro™”. A perspectiva da inculturacéo da fé deve ser enquadrada como inclusivista,

de acordo com as classificagdes adotadas por Faustino Teixeira e por Jacques Dupuis, que

" AZEVEDO, M.C. Op.cit. p. 35.

® MULLER, Karl. Teologia da Miss&o. Petrépolis: Vozes, 1995. p. 111.

®TEIXEIRA, Faustino L.C. Entre o desafio do dialogo e a vocacéo do antncio. Disponivel em:
<http://www.missiologia.org.br/artigos.php>. Acessado em 17/03/2003.

STEIXEIRA, Faustino. Dialogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenca Disponivel em:
<http://www.missiologia.org.br/artigos.php>. Acessado em 17/03/2003.



http://www.missiologia.org.br/artigos.php
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http://www.missiologia.org.br/artigod.php
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dizem respeito as trés formas mais gerais como o cristianismo vem lidando com as diferentes
expressoes de religiosidade®.

Observemos, no entanto, que mesmo dentro da perspectiva inclusivista ha diversas
posicdes no campo da teologia, tendo tomado outros autores posicoes diferentes, sobretudo no
ambito da missiologia e da pratica do didlogo. Uma das questdes mais problematicas no trato
com o inclusivismo seria 0 papel da igreja em sua identidade e hegemonia. Para a perspectiva
aqui priorizada, a igreja ndo perde sua singularidade e importancia em sua missdo
evangelizadora, mas é sim provocada a viver sua identidade de maneira diferente no encontro
com o outro, quando a dindmica do testemunho e do servigo assumem uma importancia muito

maior®. Dupuis teoriza:

Uma teologia cristd das religides deve, em particular, mostrar que os membros das outras
tradigdes religiosas participam com os cristdos do Reino que Deus estabeleceu na histéria
através de Jesus Cristo e que o Espirito do Cristo estd presente entre os membros das outras
tradicdes religiosas e neles opera®.

H& um claro esfor¢co em sublinhar a importancia das “sementes do verbo”, ou das
“porcdes de verdade” espalhadas pelas tradigdes religiosas no mundo. Com base neste
reconhecimento ha ainda uma tentativa de maior valorizacdo das diferentes tradicdes,
buscando-se romper com um passado de imposi¢do do cristianismo. Dentro desta visdo, e
indo ao encontro dos pressupostos da teologia da libertacdo, torna-se mais importante a
preocupacgao com as causas sociais dos povos aos quais esta sendo anunciado o evangelho e a
busca por assegurar sua sobrevivéncia frente aos avancos destrutivos de nossa sociedade
crista ocidental.

A partir da valorizacéo dos povos e de suas tradi¢Ges religiosas é possivel a prética e
a promocdo do dialogo inter-religioso. Para tanto se faz necessario que ambas as partes
estejam bem estruturadas e cientes de sua convicgdo e, fundamentalmente, que estejam
abertas a reconhecer, aceitar e, porventura, se convencer pelo outro. As condi¢des para o

dialogo sédo a disponibilidade interior de abertura e acolhimento, que pressupde uma abertura

81 A primeira perspectiva, denominada exclusivista, vigorou no meio catélico até o Concilio Vaticano Il e parte
do pressuposto de que fora da Igreja e de Jesus Cristo ndo ha salvacéo. Ja a perspectiva inclusivista,
cristocéntrica, aceita que a salvagéo aconteca nas outras religides, mas de formas diferentes da salvagéo por
Jesus Cristo, considerada plena, Gnica e universal. A terceira perspectiva, pluralista e teocéntrica, considera que
Jesus seja 0 caminho de salvagdo para os cristdos, enquanto que para 0s nao-cristdos ha tantos outros caminhos
quanto as crencgas permitirem. Cf. TEIXEIRA, Faustino L. C. Teologia das Religifes: uma visdo panoramica.
Sé&o Paulo: Paulinas, 1995. p. 37-104 e DUPUIS, Jacques. O debate cristol6gico no contexto do pluralismo
religioso. In: TEIXEIRA, Faustino (org.). Didlogo de Péssaros: nos caminhos do dialogo inter-religioso. Sdo
Paulo: Paulinas, 1993. p. 75-88.

8 TEIXEIRA, Faustino L. C. Teologia das Religies: uma visio panordmica. S&o Paulo: Paulinas, 1995. p. 225.
8 DUPUIS, Jacques. O debate cristoldgico no contexto do pluralismo religioso. In: TEIXEIRA, Faustino (org.).
Diélogo de Péssaros: nos caminhos do dialogo inter-religioso. Sdo Paulo: Paulinas, 1993. p. 75-88 (aqui 87-88)
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transparente ao outro e a compreensao amorosa de sua alteridade; a permanéncia da convicgédo
religiosa, valorizando a sinceridade na troca; e a abertura a verdade, que traz como
pressuposto a superacdo do sentimento da posse de certeza e a absolutizacdo de sua prépria
verdade, livrando a fé de preconceitos®”.

Com base no Documento Didlogo e Misséo, elaborado em 1984 pelo Pontificio
Conselho para o Dialogo Inter-religioso (na época denominado Secretariado para 0s nédo-
cristdos), ha também uma classificacdo a respeito das formas como pode ocorrer o didlogo
inter-religioso®. Uma forma é vivenciar o didlogo enquanto experiéncia religiosa, sendo este
considerado o seu nivel mais profundo, consistindo nas diversas experiéncias de oracao
silenciosa em busca pelo Absoluto. Ha também o didlogo enquanto cooperagéo religiosa em
favor da paz, que deve acompanhar os intercdmbios e as trocas culturais, buscando sempre
favorecer a construgdo de um mundo mais justo e de uma nova ética global. Por fim ha o
didlogo dos intercaAmbios teoldgicos, que consiste na troca teoldgica e parte da idéia de que
existe mais verdade em todas as religides colocadas em conjunto do que somente em uma
particular®.

O dialogo é entdo considerado ndo como um meio para se chegar a determinado
objetivo — a evangelizacdo —, mas como possuidor em si proprio de valor enquanto acao
evangelizadora. A teologia cristd das religibes tem acentuado que o dialogo ndo pode ser
concebido em funcdo de uma conversdo a religido particular do interlocutor. O didlogo
implica, na verdade, que os interlocutores em questdo sejam mutuamente provocados,
enriquecidos, transformados, sem que necessariamente mudem de religido. O didlogo tende
em realidade para uma experiéncia de abertura a uma verdade mais profunda que ultrapassa a
todas as tradicdes e experiéncias religiosas®”.

A pratica dialogal da missao é conceituada enquanto uma missiologia do pluralismo
religioso, que segue um modelo ndo eclesiocentrado, mas reinocéntrico, que ndo exclui o
cristocentrismo da fé cristd, mas necessita dele. Nesta pratica, nenhum aspecto da missédo
pode ser considerado enquanto centro ou mesmo fonte do chamado Reino de Deus,

permanecendo uma relacéo de complementaridade e de reciproca abertura®.

$TEIXEIRA, Faustino. Dialogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenca Disponivel em:
<http://www.missiologia.org.br/artigos.php>. Acessado em 17/03/2003.
8 TEIXEIRA, Faustino L. C. Teologia das Religi®es: uma visdo panordmica. S&o Paulo: Paulinas, 1995. p. 198-
207.
% Ibid.
8 TEIXEIRA, Faustino L. C. Entre o desafio do di4logo e a vocacdo do antincio (texto originalmente publicado
em Revista Convergéncia. n.° 327, ano XXXIV. Nov. 1999 p. 520-529). Disponivel em
8<8http://www.missiologia.org.br/artigos.php>. Acessado em 17/03/2003.

Ibid.
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Dentro da perspectiva teologica de missdo privilegiada pelo CIMI e que busco aqui
expor, o dialogo inter-religioso parece ser a ferramenta a possibilitar um melhor
relacionamento entre as diversas tradicdes religiosas no intuito maximo de remover
preconceitos e propiciar um enriquecimento matuo das diferengas. Sendo “parte integrante”
do dialogo inter-religioso, a pratica da inculturagdo da fé ndo esta fora da tensdo entre o
desafio do dialogo e a vocacdo do anuncio na missdo evangelizadora da igreja. Para que esta
tensdo se manifeste positivamente é necessario o reconhecimento do valor da religiosidade do
outro e de sua verdade. Do contrario se estaria desprezando um dos pressupostos basicos para
a préatica do didlogo que seria a conviccdo religiosa de ambas as partes igualmente
valorizadas.

Em se tratando da pratica missionaria cristd sdo muitos os pontos de controvérsias e
discussdes que podem ser encontrados, ndo somente no &mbito teoldgico, mas principalmente
ao ultrapassar as fronteiras para outras disciplinas tais como a histéria e a antropologia. Estas
dificuldades ja se iniciam no simples trato com o outro, ou nas muitas tentativas histéricas de
se catequizar os indigenas e enquadra-los a cultura européia.

O Padre Manuel da NGbrega, um dos primeiros jesuitas a trabalhar na conversdo dos
indigenas brasileiros ao cristianismo, falou através do personagem Gongalo Alvares em seu
“Dialogo da Conversédo do Gentio”, sobre as dificuldades encontradas no trabalho missionario
nas aldeias desde seu inicio: “Por demais é trabalhar com estes que sdo tdo bestiais que nao
Ihes entra no coragé@o cousa de Deus, estdo tdo encarnicados em tratar e comer, que nenhuma
outra bem-aventuranca sabem desejar; pregar a estes é pregar em deserto as pedras”®. Esta
dificuldade maior, que o antropologo Eduardo Viveiros de Castro chamaria de “inconstancia

»90

da alma selvagem™”, esteve presente desde as primeiras tentativas de catequese e de

conversdo dos grupos indigenas brasileiros.

Também o Padre Antonio Vieira escreve:

HA& nacdes, e estas sdo as do Brasil, que recebem tudo o que lhes ensinam com grande
docilidade e facilidade, sem argumentar, sem replicar, sem duvidar, sem resistir; mas sdo
estatuas de murta que, em levantando a méo e a tesoura do jardineiro, logo perdem a nova
figura, e tornam & bruteza antiga e natural, e a ser mato como dantes eram®.

8 NOBREGA, Pe. Manuel da. Dialogo da Conversdo do Gentio. Intr. de Mecenas Dourado. Rio de Janeiro:
Ediouro, s/d. p.102.

% V/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem. In:
CASTRO, Eduardo Viveiros. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. Sdo Paulo:
Cosac & Naify, 2002. p. 181-283.

% Apud: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem. In:
CASTRO, Eduardo Viveiros. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. Sdo Paulo:
Cosac & Naify, 2002. p. 183.
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Assim o jesuita se refere ao grande problema da conversdo dos indios no Brasil, ndo
relacionado a uma religido ou um dogma diferente que atrapalhasse o ensinamento e aceitacao
do cristianismo, mas ao que parecia uma completa indiferenca ao dogma e a catequese. Se em
um momento, por troca de alguns anzois eram batizados e afirmavam piamente sua fé crista,
em um outro j& negavam seu batismo e retornavam aos costumes religiosos tradicionais de
Seu povo.

Desta forma, a histdria da missao cristd, sobretudo catolica, no Brasil esteve sempre
ligada a tentativa de convencer verdadeiramente as populagdes indigenas sobre a salvacdo de
Cristo e ao problema da ndo-conversdo. J& nas primeiras caravelas a aportarem no solo
brasileiro vinham juntamente a cruz e a espada, estando a catequizacdo da nova terra
intimamente ligada a colonizacdo e a tomada do territorio. Até mesmo os elementos
geograficos foram sendo batizados com nomes cristdos numa tentativa de excluir totalmente
qualquer caracteristica dos povos pagaos que estavam habitando a terra. Cada montanha, cada
pedra e cada pequeno vilarejo que surgia ia ganhando nome cristdo, na clara busca dos
colonizadores em cristianizar também a identidade do povo — a principio indigenas e
posteriormente também mesticos e negros. A colonizacdo do Brasil significava para o
colonizador a expansao da cultura européia, mas inegavelmente fazia-se pratica em meio aos
povos enquanto um retorno aos antigos costumes, quando nao enquanto o afloramento de uma
nova cultura mestica, muitas vezes auto-identificada como cristd, mas negada pela igreja
Colonial enquanto tal.

Este foi com certeza um dos maiores problemas enfrentados pelos missionarios de
Cristo em terras de Jurupari®. E por este motivo a missdo sempre buscou aprimorar-se nas
formas de anunciar o Evangelho, formulando para tanto teologias que poderiam auxiliar o
ensinamento da Palavra de Deus. Desta forma os diversos grupos indigenas brasileiros
experimentaram também diversas formas de catequizacdo, algumas vezes buscando
verdadeiramente convencer-lhes da fé cristd e outras muitas vezes aplicar-lhes a “guerra
justa” e tomar-lhes seu territério com a justificativa de terem se mostrado “incapazes para
abracar a fé”.

No entanto, qualquer que fosse o grupo missionario, havia um consenso geral de que
o0 Brasil, e também toda a Ameérica, deveriam ser incorporados a cultura européia, crista por

exceléncia. Como ressaltou o tedlogo Leonardo Boff, “a conquista e a colonizac¢do constituem

% Divindade indigena de culto mais vasto principalmente entre os Tupi, tomado pelos missionérios enquanto a
figura do demdnio. Cf. CASCUDO, Luis da Camara. Geografia dos Mitos Brasileiros. Sdo Paulo: Global, 2002.
p. 58.
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um ato em si de grandissima violéncia, pois implica que uma nagdo se submeta a outra
perdendo seu caréater de sujeito histérico”®. Tendo em vista este ato de violéncia, tornou-se
comum ouvir e ler a lamentacdo maia a respeito da colonizacdo: “Entristecamo-nos porque
chegaram (...) Entre nés se introduziu a tristeza, entre nés se introduziu o cristianismo”®.
Mesmo as tentativas de uma evangelizacdo menos violenta e mais distante dos interesses do
estado ndo puderam libertar os indigenas da opressdo e do medo da colonizagéo cristd, que
perpetuou-se enquanto “cruz e espada”.

Para remediar situac@es extremas, te6logos-juristas buscavam conciliar as exigéncias
politicas e as contingéncias econdmicas da Col6nia e as doutrinas da fé e as praticas
missiondrias, como ressaltou Paulo Suess®. Recorriam a duas distintas tradicdes teoldgicas: a
“teologia das sentencas” que se caracteriza por possuir um olhar de decadéncia sobre a
natureza humana e uma visdo teocratica do poder papal e eclesial; e uma posi¢do mais
aproximada dos pressupostos tomasianos do século XI11%.

Para os adeptos da teologia das sentencas, que seguiam uma tradicdo agostiniana,
parecia haver um enorme contrapeso e a0 mesmo tempo confusdo entre a ordem natural e
sobrenatural. O pecado original é considerado a grande causa da decadéncia e da natureza
decadente do homem. Dai surge a interpretacdo do poder divino como graca suprema ao
homem miseravel, sendo este poder encarnado na figura do papa.

Com a reflexdo teoldgica de Tomas de Aquino, inspirada por Aristoteles, € iniciada
uma maior diferencia¢do entre o natural e o sobrenatural, entre a razdo e a fé. Para Tomas de
Aquino o natural esta ligado a esséncia dos seres e, portanto, ndo ha possibilidade de ser
modificado ou mesmo corrompido. Assim a natureza humana permanece a mesma de sua
criacdo apesar do pecado original, ndo havendo diferencas essenciais entre 0s que sao cristaos
e 0s chamados povos “naturais”. Segundo Paulo Suess, a teologia tomasiana foi responsavel
por preparar um campo teoldgico que possibilitaria mais tarde a defesa da racionalidade e da
liberdade dos indigenas a despeito da escravidido dos negros®’. Ao mesmo tempo esta teologia
também reforcava a pratica da guerra justa, uma vez que esta ja se concretizava enquanto

verdade e necessidade em casos de “Ultimo recurso da suprema autoridade”.

% BOFF, Leonardo. América Latina: da conquista & nova evangelizagio. 3°. ed. S&o Paulo: Atica, 1992. p. 21.

% LEON-PORTILLA, Miguel. A conquista da América Latina vista pelos indios. Petrépolis: Vozes, 1985. p. 61.
% SUESS, Paulo. Liberdade e Servid&o: Missionarios, juristas e te6logos espanhéis do século XV1 frente & causa
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Mesmo as denominadas reducdes que, pelo menos na teoria, buscavam uma forma
pacifica de catequese dos indigenas se mostraram na pratica um ato de grande violéncia, uma
vez que retiravam os indigenas das aldeias tradicionais, locais por eles escolhidos, e 0s
limitavam em pequenas aldeias-vilarejos a fim de ensinar-lhes 0 comportamento europeu: sua
economia, sua religido e sua cultura. A tarefa de conversdo dos indigenas estava estritamente
ligada com a submissdo ao poder da metrépole, e somente assim poderia ser concebida.

Os missionarios, embora tenham buscado defender inicialmente os direitos de
liberdade indigena, pouco a pouco foram tomando para si a idéia de conquista espiritual.
Como ressaltou Jorge Paleari: “Quando o cristianismo Se associou a0 movimento da conquista
a perspectiva foi de englobar no “cristianismo ocidental’ aquela que devia ser a novidade
exterior”.® A idéia de conquista gerava uma atuacdo missionaria que priorizava uma via
somente, ndo havendo interesse ou mesmo a percepg¢do dos valores culturais indigenas.

Mesmo estando estas praticas muitas vezes ligadas a concepcdo de missdo e
conquista das ordens e organizacgdes religiosas, havendo assim, alguma diferenciacdo entre
elas®, em uma visdo geral o que sobressai aos olhos do examinador ¢ a idéia de evangelizacio
enquanto dominag&o, conquista e sobreposicdo de culturas. E inegavel que a cristianizagio do
continente americano tenha sido como um todo traumética a grande maioria dos povos
indigenas contactados na colonizacdo. Num outro lado, a reacdo dos indigenas frente a esta
cristianizacao sim apresentou-se em diferentes formas de resisténcia ou assimilagéo.

Nem todos 0s povos resistiram aos conquistadores, tendo muitos deles aceitado a
nova dominagdo, havendo entre eles até mesmo 0s que aderiram ao projeto de colonizagdo.
Aos que se rendiam restava 0 subjugo ao processo que deveria levar a conversdo: o
descimento, a reducéo e a servidao'®.

Ao serem encaminhados para as reduc¢des, os indigenas passavam pelo “descimento”,
que significava transferi-los de seu local tradicional de moradia as aldeias improvisadas pelos
missionarios onde lhes seria ensinada a cultura européia. Para convencer os indigenas a se
mudarem para o aldeamento sem ter que usar a forca, 0s missionarios procuravam muitas
vezes alicia-los por meio de promessas de bem-estar material, como comida, machados e

roupas. Muitos fugiam dos missionérios antes mesmo de serem contactados e adentravam

% PALEARI, Jorge. Identidade e Alteridade. In: CNBB, CIMI, BRANDAO, Carlos R. et al. Inculturacéo e
Libertacdo: Semana de Estudos Teolégicos. Sdo Paulo: Paulinas, 1986. p. 38.

% poderiamos citar o trabalho jesuita junto aos indigenas do sudeste, principalmente na provincia de Sao Paulo,
em contraposi¢do com o dos missiondrios capuchinhos no sul junto aos povos Guarani.

100 A771, Riolando. Método Missionério e prética de convers&o na colonizagdo. In: In: SUESS, Paulo (org.).
Queimada e Semeadura: da conquista espiritual ao descobrimento de uma nova evangelizacdo. Petrépolis:
Vozes, 1988. p. 93.
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ainda mais as florestas, o que fazia legitimar contra eles a guerra justa. Os que aceitavam as
propostas acabavam se frustrando com o ndo cumprimento delas e muitas vezes buscavam a
fuga como alternativa ao aldeamento, também sendo submetidos a forca militar do
colonizador. Para 0s que ndo tentavam ou ndao conseguiam fugir restava a reducdo, tanto a fé
cristd quanto ao servico do Rei.'

As reducdes eram na pratica, independentemente da intencdo dos missionarios, uma
maneira de colocar os indigenas a servico do projeto colonizador e sob a dominacdo deste.
Havia até mesmo a argumentacdo, por parte de alguns missionarios, de que valia a pena aos
indigenas passarem por aquela experiéncia de exploracdo e serviddo em troca de um bem
eterno, que seria salvacdo de suas almas'®>. Mesmo que houvesse a intencdo de alguns
missionarios em promover dentro da reducdo um espaco de liberdade tutelada para o
indigena, a atividade missionaria permaneceu vinculada aos interesses metropolitanos. E foi
exatamente esta vinculagdo que, a0 mesmo tempo que garantiu a duragao e a sustentabilidade
da misséo, tirou-lhe a autonomia que poderia ter gerado métodos de evangelizacdo mais
proximos da realidade indigena e menos dominadores.

O processo de conversdo causou um enorme desenraizamento cultural dos povos
indigenas que permaneceram nas redugdes, tendo provocado uma violenta desvalorizacdo das
culturas. A maneira que os indigenas encontraram para manter viva sua cultura era sua
inconstancia na fé. Afirmar-se catélico em um momento para pouco depois negar-se parece
ter sido uma estratégia de sobrevivéncia cultural bastante eficaz, embora ndo possamos dizer
0 mesmo da sobrevivéncia fisica. O que se pretende dizer é que tendo o desenvolver da
Histdria do Brasil gerado um massacre sem precedentes, dizimado boa parte da populacédo
indigena, € lucido afirmar que a forma com que o indigena foi tratado no periodo da
colonizacdo reflete nos dias atuais o preconceito presente na mentalidade da populagéo
nacional. Ora tratado como bom selvagem, ora como preguicoso e bravio, as tentativas de
cristianizacdo de povos indigenas até hoje muitas vezes ainda sdo falhas devido a falta de
conhecimento do universo do outro.

Além dos relatos historicos e de suas conseqiiéncias de que temos noticia, atualmente
as praticas missionarias continuam provocando discussdes e novas problematizaces
sobretudo por parte de antropdélogos. A coletanea de estudos organizada por Robin Wrigh
intitulada “Transformando os Deuses”, que contou com pesquisas sobre a atua¢do missionaria

cristd e seus diversos reflexos em grupos amazénicos e os trabalhos de Paula Montero e

101 AZZ1, R. Op.cit. p. 90.
102 AZZ1, R. Op.cit. p. 93.



52

Marcos Pereira Rufino em “Entre o Mito e a Historia” talvez sejam 0s mais expressivos
trabalhos criticos sobre a acdo missionaria atual'®.

A obra “Transformando os Deuses” buscou, através de estudos sobre a experiéncia
de diversas organizagfes missionarias em meio a comunidades indigenas na regido
amazonica, focalizar as maneiras com que 0s povos tém incorporado, transformado ou mesmo
rejeitado as diferentes formas do cristianismo, ou seja, como as religides tém moldado o
cristianismo a sua cosmogonia e cosmologia proprias. Utilizando o conceito de “campos inter-
religiosos de identidade”, que ultrapassaria a idéia simplista e muitas vezes controversa de
sincretismo religioso™®, os autores buscaram perceber a complexidade desta troca, indo além
das aparentes conversdes. Estes estudos se mostram muito Gteis em uma pesquisa sobre 0
trabalho missionario, uma vez que buscaram esclarecer melhor as redes de conflitos e inter-
relacbes entre missionarios e indigenas, demonstrando o qudo ampla e complexa € a atuacéo
missionaria e quais as conseqliéncias que pode trazer a tona. S&o igualmente importantes na
medida em que buscam reconhecer os meios pelos quais a atuacdo missionaria tem se
apropriado das instituicdes religiosas indigenas para buscar dar “razdo a sua fé”. Segundo
Wright, para um verdadeiro dialogo inter-religioso seria necessario acabar com a dicotomia
maniqueista missionaria de “quem salva/quem destr6i™'®. O que implicaria em revisdes
profundas ndo somente na atuacdo missionaria fundamentalista, colocada em pratica pelas
denominadas “missdes de f6” — Missdes Novas Tribos (MNTB)®, Instituto Linguistico de
Verdo (SIL) %, Asas de Socorro, entre outras — mas também pelos grupos que buscam uma
abertura maior no trabalho missionario, baseados pela teologia da libertacdo, incluindo ai o
CIMLI.

A questdo que se coloca frente a esta dicotomia € o status da diversidade cultural
indigena, que ndo sendo reconhecido pelas missdes fundamentalistas, corre o risco de ter

reconhecimento de outras instituicdes, mas nao ser levado a sério. Cabe ressaltar que aqui

103 WRIGHT, Robin (org.). Transformando os Deuses. Campinas: UNICAMP, 1999. e MONTERO, Paula (org.).
Entre 0 Mito e a Historia. Petrdpolis: Vozes, 1996.

104 para um maior aprofundamento das discussées a respeito do conceito de sincretismo religioso ver: SANCHIS,
Pierre. Pra ndo dizer que ndo falei de sincretismo. In: Comunicag¢des do ISER, n.45, 1994. Texto bastante
esclarecedor e com certeza um marco na discussdo do conceito de sincretismo para o campo religioso brasileiro.
15 WRIGHT, R. (org.). Op.cit. p. 11.

106 A Miss&o Novas Tribos do Brasil é uma organizacéo missionéria que objetiva dizimar os c6digos culturais do
grupo para promover a assimilagdo de novos dogmas e conceitos. Consideram que a fé crista é o maior apoio que
pode se dar aos indigenas. Seu acesso a areas indigenas no Brasil é proibido pela FUNAI, mas na maioria dos
casos as equipes trabalham em cidades proximas as éreas, estabelecendo contatos e cooptando liderangas.

97 0 Summer Institute of Linguistics, ou Sociedade Internacional de Lingiiistica é uma organizagéo néo-
governamental norte-americana que tem como principal objetivo a preservacao e a promocao das culturas
indigenas por meio da lingua. Tém como prética traduzir a Biblia e outros textos considerados de importancia
para a lingua estudada.
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denominamos missdes fundamentalistas aquelas que buscam catequizar os indigenas tal como
se fazia na época da colonizagéo, impondo-lhes o evangelho e junto com ele todos os valores
culturais cristdos e ocidentais e sobrepondo-os aos valores tradicionais indigenas. As
pesquisas realizadas sobre o trabalho missionario podem entdo auxiliar no reconhecimento
ndo somente de como se manifestar diante do diferente, mas também de como ele se
manifesta diante do “outro”, no caso, as reacfes dos indigenas frente aos missionarios ou
mesmo frente a antrop6logos e agentes dos érgdos federais responsaveis. A principio uma
teologia da missdo entre povos indigenas baseada na teologia da libertacdo, que busque por
conhecer estas manifestacOes, poderia estar de acordo com a promocdo de um didlogo
equilibrado, na medida em que seus objetivos se pautariam em como os indigenas mesmos
poderiam oferecer solucBes para os problemas imediatos enfrentados pela comunidade. No
entanto, mesmo uma teologia que se dedique a esta reflexdo pode se tornar incapaz de
perceber as intencdes religiosas que levariam o grupo a determinadas articulagdes. Sem contar
o fato de que os indigenas, ao se depararem com as mudancas promovidas principalmente no
meio missionario catélico se mostraram muito mais perplexos frente a brusca mudanca no
discurso do que convencidos pela novidade®.

Estudos sobre este tema levam até mesmo a refletir sobre até que ponto o povo
evangelizado ndo estaria estrategicamente utilizando o cristianismo para reafirmar sua
religido, moldando os novos ensinamentos para satisfazer suas necessidades espirituais
especificas. As experiéncias de conversdo em meio aos Wari, da familia linglistica txapakura,
situados no oeste de Ronddnia seria um dos exemplos. Na década de 70 todos os habitantes de
determinada aldeia, sob atuacdo missionaria da MNTB, se afirmavam crentes, tendo
aparentemente perdido o interesse por costumes tradicionais do grupo, como 0 casamento
poligamico, as brigas com bordunas e a pratica do canibalismo funerario e guerreiro'®. No
entanto em cerca de dez anos, sem qualquer explicagdo, o grupo abandonou o cristianismo,
tendo retomado algumas préaticas religiosas tradicionais. Somente tendo estudado
profundamente as relagcdes culturais do grupo, a autora do trabalho p6de compreender melhor
esta movimentagdo, que a principio poderia se enquadrar na categoria “inconstancia da alma

selvagem™*°

, mas que traz em si explica¢Ges sobre a l6gica e a visdo de mundo do grupo, que
0 missionario nao conseguiu alcancar. As relacfes de parentesco entre os Wari se davam em

torno de dois grupos: os consanguineos e os afins. A afinidade era vista como o local do mal,

108 Cf. WRIGHT, R. (org.). Op.cit. p. 14.

199 \/ILACA, Aparecida. Cristdos sem fé: alguns aspectos da conversdo dos Wari. In: WRIGHT, R. (org.).Op.cit.
p.133.

119 T3] como era concebida pelos primeiros missionarios cristios.
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ou a causa dos males, enquanto a consanglinidade era tida como o ideal wari. Tendo entrado
em contato com a sociedade envolvente o grupo passou por modificagdes socioeconémicas
radicais, incluindo o advento de epidemias e fome. Inserir-se na nova comunidade parecia ser
uma solugdo para a revitalizacdo do grupo, ainda mais sendo a proposta desta nova
comunidade condizente com o ideal do grupo, ou seja a consanglinidade e a fraternidade. O
cristianismo foi tomado pelos Wari como a possibilidade de se livrar da afinidade e de seus
males.

A ades&o ao cristianismo consolidou-se enquanto um passo ao modelo ideal de grupo
e a0 mesmo tempo uma estratégia de sobrevivéncia frente ao contato. O abandono das antigas
praticas, no entanto, nada tiveram a ver com a proposta cristd, mas com a antiga forma de ver
o mundo da comunidade, pois o canibalismo era praticado somente entre parentes afins, assim
como as brigas com bordunas'*!. Tdo logo alguns problemas gerados pelo contato foram
sendo resolvidos pela intervencdo da FUNAI e de outros érgdos o grupo foi retomando suas
antigas praticas, mesmo que remodificadas. Assim, a adesdo dos Wari ao cristianismo se
configurou ndo como simples ado¢éo de novos ritos e valores, mas sim como a descoberta, na
pratica cristd de valores proprios de sua cultura e um momento de crise na comunidade.

Também o processo de “cristianizacdo” dos Xavante da Col6nia Indigena de Séo
Marcos, grupo jé localizado no estado do Mato Grosso, assume especificidades que convém
explicitar, pois além de dizer respeito a atuagdo catdlica — salesiana — de cerca de cinglienta
anos na regido, j& rendeu discussdes envolvendo antropélogos, CIMI e membros da
comunidade. A antropéloga Claudia Menezes, em tese de doutorado defendida pela USP'*
realizou um estudo sobre os indios da reserva Sdo Marcos, que nos anos 50 encontravam-se
em grave situacdo de conflitos, fome e doencas, foram abrigados por padres salesianos e hoje
contam com uma populacdo demograficamente saudavel e crescente. Entretanto, de acordo
com sua analise, estes indios encontram-se em processo continuo de desestruturacdo social e
cultural. Os salesianos estariam implementando estratégias de controle sobre os espacos
institucionais indigenas de salde e educacdo, através da adogdo de praticas sociais que
possibilitariam o ajuste das instituicbes nativas, a fim de tornar os Xavante capazes de

conviver com a “civilizacdo™".

ML VILACA, Aparecida. Cristdos sem fé: alguns aspectos da converséo dos Wari. In: WRIGHT, R.(org.). Op.cit.
p. 146-147.

12 MENEZES, Claudia. Missionérios e indios em Mato Grosso:0s Xavante da reserva S&o Marcos. S&o Paulo:
USP, 1984. (Tese, doutorado).

13 MENEZES, Claudia. Missionarios e Guerreiros: o apostolado salesiano entre os Xavante. In: WRIGHT, R.
(org.). Op.cit. p.311.
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A autora avalia a pratica missionaria enquanto prejudicial ao modo tradicional de
vida do grupo, pois compromete questdes basicas da identidade cultural. A arquitetura da
missdo, por exemplo, mudou a nocdo de espacialidade das antigas aldeias xavante e a
contagem ocidental interferiu na nogdo de tempo, tendo sido introduzido entre eles o uso do
relégio. A nocdo de identidade também foi comprometida pela pratica do batismo, que
impede ao xavante mudar seu nome no decorrer da vida, como era costume. Também 0 uso
do dinheiro que introduziu a no¢do de propriedade privada, a adocdo de normas sobre a
sexualidade impedindo o livre relacionamento e até mesmo a iniciacdo dos jovens na
sociedade passou por modificacGes através da pratica missionaria.

Esta avaliacdo foi apresentada por Pedro Ribeiro de Oliveira na “Semana de Estudos
Teologicos CNBB/CIMI”, que foi posteriormente publicada em um livro com o titulo
Inculturacdo e Libertagdo. O artigo de Pedro de Oliveira trata do lugar social do missionério e
trouxe as questbes apontadas por Claudia Menezes como um exercicio de auto-avaliacdo e
reflexdo sobre o trabalho missionario. Ao final da publicacdo, no entanto, ha um
esclarecimento elaborado pela Missdo Salesiana de Mato Grosso, justificando que ndo houve
modificagdes profundas na estrutura cultural xavante, posto que a maioria das questfes
levantadas pela autora ja faziam parte da dindmica do grupo (uso do dinheiro, controle do
tempo, relacionamento sexual restrito, etc)'*. O interessante é que segundo esta nota de
esclarecimento, os proprios Xavante ao lerem um exemplar do artigo de Pedro Oliveira ndo
reconheceram ali os aspectos de sua cultura e exigiram eles mesmos uma retificagdo. A
propria antropdloga reconhece o fato de os Xavante insistirem pela permanéncia dos
salesianos e serem contra qualquer tentativa de modificacdo de seu trabalho. Na analise de
Menezes a aceitacdo do trabalho missionario por parte dos indigenas é vista como um
“constrangimento que ndo podem evitar”.**> A missdo estaria estabelecendo conscientemente
uma relacdo clientelista com os indigenas, onde o consentimento da presenca e mesmo da
adesdo as praticas cristds é assegurado pela conveniéncia do assistencialismo e da
prosperidade socio-econdmica.

O exemplo da analise da missdo salesiana entre os Xavante de Sdo Marcos e das
repercussdes que gerou tanto no meio académico quanto entre missionarios e indigenas ilustra
bem a complexidade com a qual estamos lidando ao falar de um dialogo entre o cristianismo e

as culturas indigenas. Assim também ha controvérsias quando se fala em uma teologia da

14 CNBB, CIMI, BRANDAO, Carlos R. et al. Inculturacdo e Libertagdo: Semana de Estudos Teol6gicos. S&0
Paulo: Paulinas, 1986. p. 227-235.

15 MENEZES, Claudia. Missionarios e Guerreiros: o apostolado salesiano entre os Xavante. In: WRIGHT,
R.(org.). Op.cit. p.336.
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missdo, ou uma maneira Unica de lidar com diversas culturas. Torna-se pretensiosa uma
definicdo que se defina metodologia pratica de evangelizacdo dos povos pois, como vimos, a
diversidade cultural sobrepde-se as tentativas de universalizacdo tornando necessaria uma
pratica que saiba lidar com o abismo que divide a particularidade das expressdes religiosas
indigenas da pretendida universalidade da mensagem crista.

A crescente autonomia das igrejas regionais em relacdo a Roma foi responsavel por
incitar revisdes dentro da prépria Igreja Catdlica sobre suas praticas missionarias, como
exposto, inclusive sobre a pastoral junto aos povos indigenas. Primou-se por novas formas,
menos etnocéntricas e dominadoras de abordagem do evangelho entre as culturas, como uma
necessidade de se encontrar a saida e aceitar as diversas reinterpretacdes do cristianismo,
sobretudo na América Latina. As atencbes voltaram-se para uma adaptacdo as novas
mentalidades e com isso para uma maior aproximagdo com os povos, fossem estes fiéis ou
ndo. O reconhecimento da alteridade fomentou a necessidade de se desenvolver uma
concepcao antropoldgica de cultura que pudesse dar conta da questdo fundamental colocada a
igreja com relacdo a universalidade da fé e as particularidades dos multiplos grupos étnicos no
mundo.

Neste contexto, as questdes indigenas comegam a tomar corpo nos assuntos da igreja,
tornando-se fundamentais em toda sua extensdo. Com pouco tempo de criacdo, o CIMI ja
dispunha de grande forca enquanto mediador oficial das causas indigenas junto a igreja. Na
busca dessa mediacdo novas préaticas e conceitos foram propostos, fazendo-se sentir na
modificacdo tradicional do conceito de missiologia catélico, que se reflete claramente na
adocdo da inculturagédo da fé enquanto proposta metodoldgica. Os preceitos cristdos passam a
fazer parte da cosmologia indigena, mas sob a Otica da vivéncia destes grupos.

Se considerada enquanto meio de descentralizagdo do catolicismo de Roma e
possibilidade das comunidades catolicas da América Latina readaptarem seus ritos e mitos a
sua realidade cultural, talvez a experiéncia da inculturacdo da fé seja viavel, na medida em
que a evangelizacdo ja é uma meta atingida neste contexto. Deste modo podemos considera-la
como um grande avancgo teoldgico e ideoldgico na Igreja Catolica. Contudo, considerada
enquanto exercicio pastoral missionario em meio aos povos indigenas ou demais culturas ndo
alcancadas pelo evangelho, a inculturacdo da fé torna-se ainda mais complexa, gerando
discuss@es infindaveis, dado a dificuldade e complexidade de se fazer conviver religido crista
e culturas indigenas, como exposto nos exemplos acima.

Além do cristianismo pertencer a um universo distinto ao indigena, a profunda

unidade entre religido e cultura dos grupos impossibilita que se substitua a religido, pois



57

estaria se substituindo a cultura. Desta forma, chega a ser impossivel assumir o cristianismo
aos modos ocidentais sem destribalizar-se e perder sua identidade cultural. Segundo Suess,
“uma religido universal, como o cristianismo, é historicamente incapaz de anunciar sua
mensagem em horizontes tribais. O cristianismo é sempre 0 pressagio, e muitas vezes até a
alavanca, de uma ruptura com os principios da ética tribal”*'°. Por outro lado, no ha como
escapar da convivéncia entre culturas e cristianismo, uma vez que todos o0s aspectos de nossa
sociedade que inevitavelmente ja estdo em contato com as culturas indigenas tém uma relacéo
direta com a religido cristd. O simples uso de roupas, ou de remédios para a obtencdo de
curas, ja fala sobre o cristianismo e ja entra em contradicdo com a visdo de mundo indigena.
Como entdo articular o ethos cultural indigena com o ethos cristdo para que o missionario,
promovendo um didlogo, ndo se exponha a conflitos de identidade, posto que as duas
realidades ja estio em contato e seria ilusorio ter a pretensdo de ndo intervir? E esta a
pergunta que a inculturacdo busca responder.

Se em sua ideologia a igreja haveria de ser mensageira de vida e paz para 0s povos, a
ela ndo surgiu outra saida diante de um passado opressor e massacrante que ndo lancar méao de
uma mea-culpa da histéria. Ndao ha como omitir esta ambivaléncia no tratamento da
missiologia catolica. Diante deste contexto, a acdo missionaria atual do CIMI, procura praticar
o cristianismo enquanto solidariedade nas culturas. A “boa nova” nas aldeias se faz antes de
tudo enquanto luta pela sobrevivéncia da cultura, defesa do humano, dos direitos indigenas,
das terras, das socializagdes e incentivo a solidariedade. A finalidade da inculturacdo para o
CIMI é simplesmente o diélogo inter-religioso, sem promover a sintese do cristianismo nas
culturas. O CIMI apresenta como sua meta gerar condi¢des de inculturacdo e dialogo inter-
religioso, tendo as préaticas evangelizadoras a funcdo de dar aos ritos e mitos indigenas um
rosto cristdo, procurando alcancar um dialogo entre o evangelho e as espiritualidades
indigenas.’*” Concomitante ha a denlincia da morte, injustica e violéncia para assim, buscar
junto aos grupos e a comunidade envolvente a conscientizacdo a respeito dos direitos
indigenas. Mais do que a evangelizacdo marcada pela inculturacdo, o CIMI se destaca pelo
seu papel politico-social de discutir com os indios novas alternativas de autonomia.

A proposta da inculturagdo para o CIMI é entdo articular o universo religioso

indigena com o envolvente. E é exatamente por possuir uma proposta a primeira instancia téo

116 Syess, Paulo. Culturas e Evangelizacfo: A unidade da razo evangélica na multiplicidade de suas vozes:
pressupostos, desafios e compromissos. Sdo Paulo: Loyola, 1991. p.86.

17 cf, SUESS, Paulo. O Paradigma da Inculturagio: em defesa dos povos indigenas. In: ANJOS, Marcio Fabri
(org.). Inculturacdo: desafios de hoje. Petropolis: Vozes/Soter, 1994 e SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de

pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985.
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incoerente que tem sido alvo facil de criticas tanto no meio teoldgico quanto antropologico. A
questdo € que ao perceberem que as religides indigenas sdo demasiadamente diferentes das
ocidentais 0s missionarios buscardo justificar o habitus ocidental nos mesmos moldes da
cosmovisdo indigena, para entdo tentar um didlogo. Os tedlogos da inculturagdo e assim
diversos missiondarios que atuam em areas indigenas acreditam que reconhecer nas culturas 0s
valores cristdos ja é suficiente para sua salvagdo. Como o Espirito Santo ja esta presente na
cultura, ele se manifesta através da solidariedade, da partilha e da vida em comunidade. Como
exemplo podemos citar Thomaz Lisboa, ex-vice-presidente do CIMI que viveu entre os
M | ky (os mesmos da Ir. Elizabeth Rondon Amarante), ja em 1985 declarava: “Nunca lhes
falei explicitamente de Jesus Cristo, porque vejo que na vida deles, na sua organizagéo, na sua
vivéncia religiosa, tudo aquilo que eu gostaria de dizer para eles que seria bom fazer — a boa
nova, 0 evangelho — eles j4 estdo vivendo. Em muitos aspectos melhor do que eu.”.*®

E neste ponto que a inculturacio pode chocar-se com os conceitos antropoldgicos,
pois parece estar imbuida de uma visdo romantizada sobre as culturas. Novamente torna-se
distante o reconhecimento do outro enquanto outro, pois a 6tica empregada € individual. Esta
visdo romantizada do “bom selvagem” encontra-se presente muitas vezes no discurso
missionario “apesar dos 500 anos e do neoliberalismo, os povos indigenas continuam

construindo sociedades sem exclusdo”*°.

Passagens como esta apontam para certo
desconhecimento a respeito das relacfes e da organizacdo internas aos grupos, fruto de uma
romantizacdo que assume a figura do outro até mesmo como solugdo para o individualismo
dominante em nossa sociedade: “O neoliberalismo é uma prisdo revestida de espelhos que
escondem a saida e 0s outros, porque 0s outros sdo a saida. Os povos indigenas e 0s pobres
apontam para saidas que na camara de espelhos ndo existem”*?. O que esta expresso pode ser
entendido como uma radical troca de papéis, onde a cultura envolvente é fortemente negada e
criticada, tomando-se a cultura indigena como ideal.

A linha de abordagem da inculturacéo da fe privilegiada pelo CIMI se propGe entdo
ao reconhecimento da particularidade das culturas, sem promover qualquer tipo de
intervencdo nas estruturas socio-culturais-religiosas. O apoio as causas indigenas tem sido o
cerne de uma atuacdo voltada para assuntos como a retomada do territorio, revitalizacdo

cultural, auxilio na area de saude e educagéo, como ja exposto.

118 pREZIA, Benedito (org.). Caminhando na luta e na esperanca. S&o Paulo: Loyola, 2003. p. 86.

119 SUESS, Paulo. Como héspedes na Tenda de Abrado. Revista Convergéncia, XXXV. Rio de Janeiro:
Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 2000. p. 458-470. (aqui p.459)

120 SUESS, Paulo. Como héspedes na Tenda de Abrado. Revista Convergéncia, XXXV. Rio de Janeiro:
Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 2000. p.458-470. (aqui p.469)
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Contudo, na visdo de alguns antropélogos, mesmo esta tdo apregoada evangelizacdo
inculturada distancia-se da alteridade que busca respeitar. De acordo com Paula Montero a

inculturacdo se move no espaco da contradicdo entre o universal e o particular:

Defende o respeito as culturas, mas propde sua mudanga radical; prega a compreensdo dos
valores do outro, mas reivindica o direito a critica cultural e correcdo das distor¢des éticas;
reitera a autonomia do religioso (cultural) diante do politico e do econémico mas pretende
ter impacto na esfera publica; busca a encarnagdo do evangelho nas culturas mas teme a
dissolucdo da mensagem*?.

Montero postula que a negacéo do outro, enquanto outro, permanece. Argumenta que
a proposta da inculturacdo nunca alcancara a afirmacéo de uma alteridade bruta, inteiramente
outra, posto que realcar a diferenca na oOtica da inculturacdo seria a construcdo de um
referencial que permite “colocar em um continuum as sociedades indigenas mais ou menos
aculturadas™*?. A negacéo se da quando a inculturacio deixa de fora tudo o que ndo pertence
ou n&do pode ser assimilado a este referencial comum, que seria a fraternidade universal.

Entretanto, provavelmente por receber inUmeras criticas da antropologia, ha uma
constante busca da missiologia e sobretudo do CIMI por referenciais antropoldgicos, que
muitas vezes poderdo evitar a romantizacdo da sociedade indigena e a negagdo de sua propria
cultura. Ao contrario tem-se optado por um pluralismo unitivo, onde a diferenca também pode
somar. Para isso é preciso utilizar uma ¢tica que diferencie religiosidade de religido, que
valorize as experiéncias religiosas do outro sem se preocupar se a religido que ele segue esta
de acordo ou ndo com a do missionario e assim direcionar o referencial da missdo para o
didlogo. Nesta 6tica a adaptacdo do evangelho é realizada somente através de sua mensagem
de vida, e ndo de sua revelacgéo.

A pratica missionaria deve atentar para as criticas que recebe para que
“antropologizando-se” ndo caia em reducionismos, perdendo sua caracteristica teoldgica e
redimensionando o dialogo inter-religioso para um plano fixo puramente humano mas
também néo insista no “jogo de espelhos” que confunde tanto o missionario quanto indigena e
permanece na negacdo da diferenca. E necesséario também se atentar para que a acentuacao
nas lutas sociais ndo crie posicionamentos politicos radicais e acabe por provocar perdas e
lacunas nas questdes de trato cultural.

A experiéncia das Irmézinhas de Foulcauld junto aos Tapirapé, que ha cerca de trinta
anos convivem com os indigenas e buscam um estilo de evangelizacdo que parte da simples

presenca e se negam a qualquer tipo de pregagdo ou convencimento, seria um exemplo de

12 MONTERQO, Paula. A universalidade da missdo e a particularidade das culturas. In: MONTERO, Paula (org.).
Entre 0 mito e a histéria. Petrdpolis: Vozes, 1996. p.31-135. (aqui p.128)
12 MONTERQO, P. Op.cit. p.131.
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maneiras diferentes de se transmitir a “boa nova” sem buscar interferir na particularidade do
universo Tapirapé. Como ndo ha nenhuma conversdo entre os indigenas (e nem & este 0
objetivo), as missionarias apontam como resultados de sua experiéncia de inculturacdo junto
ao povo o crescimento demografico da populacdo, as melhorias alcancadas na saude, as
melhores condic¢des de vida e ainda o aumento da consciéncia de luta, de autonomia e de

123

protagonismo™°. Assim também outros missionarios do CIMI tém vivido experiéncias de

simples convivéncia com 0s grupos, acreditando que muito mais se evangeliza através do
testemunho da presenca do que com o antncio explicito'?*,

A questdo central colocada a convivéncia pesa novamente na necessidade de um
respaldo antropoldgico para se viver em meio as diferentes culturas. N&o se pode ter a falsa
impressdo de que somente a fé podera tornar esta convivéncia pacifica e ndo prejudicial para
ambos os lados. Ainda problematico é pensar que a “encarnagdo” do missionario no grupo ira
pressupor um cancelamento das diferencas. Pelo contrario, é nessa experiéncia de troca que as

diferencas devem ser assumidas e respeitadas.

2.2 — Evangelizacgdo e culturas indigenas a partir de Paulo Suess

A questdo do Evangelho entre as culturas indigenas, como venho tratando, se
configura como um desafio para a reflexdo teoldgica atual, ja que permanece ainda um dilema
entre o universal e o particular, mas ao mesmo tempo uma meta religiosa, pois, a partir e de
acordo com a inculturagdo, o cristianismo depende de um contexto cultural para poder se
expressar. O desafio aumenta na medida em que a necessidade de se superar 0 “mal-estar”
gue a nova evangelizacdo traz consigo se imple a atualidade, na busca por tornar a
evangelizacdo mais mistica sem perder sua caracteristica militante.

Considerando que o presente trabalho procura tornar explicita esta relacdo entre
discurso e pratica, ou entre inculturacdo da fé e militancia politica, apresento este sub-capitulo
como uma tentativa de maior dedicacdo as questdes propostas e a maneira como vém sendo
tratadas nos meios teoldgicos, sobretudo com a vertente teoldgica com a qual o missionario do
CIMI possui maior contato. Entre os autores que muito tém contribuido para este debate, e
que aqui recebe maior destaque devido sua histéria de dedicacdo ao CIMI, a pastoral

indigenista e a Teologia da Encarnacao, esta Paulo Suess. Nascido em Coldnia, Alemanha, em

123 cf. IRMAZINHAS DE JESUS. O renascer do povo Tapirapé. S&o Paulo: Salesiana, 2002.
124 Como podemos ver no exemplo da Ir. Elizabeth Amarante, do missionario Thomaz Lisboa e outros
testemunhos muitas vezes publicados pelo érgdo em seu jornal mensal “O Porantim”.
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1938, doutorou-se em Teologia em Minster, tendo também estudado nas universidades de
Munique e Lovaina. Paulo Suess esta no Brasil desde 1964, ja atuou como secretario-geral do
CIMI e é hoje o assessor teoldgico e um dos principais representantes das posi¢des tedricas do
0rgdo. Tratando a inculturacdo como maior expressdo tedrica do CIMI, uma vez que
corresponde ao objetivo da fé cristd como uma fé encarnada e ainda busca superar o impasse
do Evangelho entre as culturas, e reconhecendo Paulo Suess como seu maior expoente dentro
do CIMI, cuidarei, nessa parte do trabalho, de expressar sucintamente o pensamento teoldgico
do autor no que diz respeito a inculturacdo e a pratica missionaria da Igreja junto aos povos
indigenas.

Paulo Suess, nas palavras de D. Pedro Casaldaliga, “é tedlogo, como é filésofo,
como é poeta. Pensa bom e escreve bem”. Muitas vezes seu lado poeta e suas indmeras
metaforas e comparacdes ndo permite simplesmente descrever a interpretagdo e por isso sera
necessario, em alguns momentos, citar partes inteiras de seus escritos para que se tenha uma
melhor idéia de seu pensamento. Seguirei, dentro de sua teologia, o caminho que vai da
cultura ao evangelho para poder expressar aqui como, a partir da teoria, deve ocorrer este
encontro, entre particular e universal, chamado de inculturagdo. Em um segundo momento
retomarei a questdo do “mal-estar”, termo proposto pelo prdprio autor ao desafio de superar a
antiga evangelizacdo sem cair em uma negacao da necessidade de evangelizacédo e, por fim,
buscarei expor de maneira sucinta 0 que, na visdao do autor, se apresenta enguanto uma
Teologia india, bem como seus objetivos e suas dificuldades.

Para Paulo Suess, mito e teologia possuem funcbes sociais e linguagens
semelhantes. A diferenca se faz no ambito historico de cada grupo que as vivencia. Assim,
sociedades indigenas, consideradas igualitarias, que ndo acumulam e nem excluem, exigem
legitimacdes — teologias — diferentes de sociedades acumulativas, como a ocidental capitalista.
E certo que o valor do tempo e do espaco é muito diferente nestas sociedades. Em uma aldeia
indigena a funcao prioritaria do tempo néo € o trabalho, como ocorre em nossa sociedade, mas
0 lazer e a festa. Tendo por base estas consideracdes, o autor afirma que somente uma
teologia que entenda a si mesma como instancia critica no interior da sociedade dominante
permite uma certa proximidade com a mitologia, ou seja, a legitimacdo, das religides
indigenas. E possivel perceber a grande proximidade tedrica da Teologia da Libertacdo com a

inculturacdo da fé: “Essa teologia profética na sociedade estruturalmente desigual, propde
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rupturas sistémicas que apontam para a utopia de sociedades igualitarias”.®® Uma teologia
critica torna-se para o autor instrumento para analise de um objeto que se encontra a longa
distancia. Mesmo considerando a verdade como Unica, compreende que o falar e a
interpretacdo da verdade sdo fragmentados e tendem a complementar-se. Desta forma, é o
conflito de interpretacdes da verdade que deve, com a intermediacdo do ‘amor maior’, gerar 0
‘bom encontro’ entre teologia india e teologia cristd. O Evangelho e as culturas séo para Paulo
Suess como projetos de vida, ambos transmitindo propostas e experiéncias de vida diferentes,
mas a0 mesmo tempo complementares.'?°

Para que seja possivel entender a relacdo que Suess propde entre cultura e
evangelizacdo para a préatica da inculturagéo, € necessario expor de antemdo a conceituacgéo e
0 sentido que os termos “cultura” e “evangelizacdo” ganham na andlise do te6logo.

Ao tratar da inculturacdo Paulo Suess se preocupa antes em tratar do termo cultura
como uma necessidade metodoldgica, dando sua contribuicdo para uma grande e infindavel
discussdo em torno do conceito. Falar deste termo é aventurar-se em um campo onde,
segundo o autor, as diferencas conceituais sdo provenientes da propria condicdo cultural. Por
ISSO Suess opta por utilizar um conceito integral de cultura, uma vez que suas delimitagdes
tém como pressuposto ligar o particular (cultura) ao universal (Evangelho).*?” Neste conceito
integral esta envolvido tudo o que os homens fazem de si e de seu mundo, além de seu
pensamento e fala, ou seja, a cultura é tomada como fruto de um projeto humano.

A partir desta delimitagdo conceitual, a primeira e mais clara contraposi¢cdo que se
apresenta é entre cultura e natureza, delimitando a atividade cultural enquanto histdrica e
social e inerente a condicdo humana. Assim, sua concepc¢do se aproxima da antropologia
cultural, pois tal conceito teria surgido para diferenciar o especifico do homem em relacdo a
natureza e assim reconhecer as diferencas ente grupos humanos. A cultura ndo €, contudo, um
somatdrio das especificidades de cada povo, mas o diferencial entre eles, existindo “somente
no plural das multiplas experiéncias de diferentes povos™*?®

Tendo por base esta diferenciacdo especifica de cada cultura, Suess entende que as
culturas ndo podem ser avaliadas e valoradas a partir de variaveis culturais isoladas ou por

parametros de outros povos, inexistindo uma relagcdo legitima que contenha autoridade

125 SUESS, Paulo. Encontro e desencontro na busca da Terra sem Males. Texto apresentado no IV Encontro de
Teologia india, em Assuncio (Paraguai) de 6 a 10 de maio de 2002. Disponivel em
<http://www.missiologia.org..br/artigos.php>. Acessado em 17/03/2003.

126 SUESS, Paulo. O Evangelho nas culturas: caminho de vida e esperanca. Perspectiva Teoldgica. n°67, 1993. p.
303-332. (aqui p.304)

127 SUESS, Paulo. Inculturacdo: Desafios - caminhos - metas. REB 49/193, mar 1989. p. 84.

128 SUESS, Paulo. Cultura e religido. REB 49, 1989. p. 783.
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normativa, onde uma cultura poderia se apresentar como modelo para as demais. A
normatividade encontra seu lugar legitimo nas respectivas culturas, e ndo nas relagdes inter-
culturais. Desta forma o autor define o etnocentrismo como presenca ilegitima da questdo
normativa, que ao seu ver necessita ser relativizada. Ao mesmo tempo propde relativizar
também o proprio relativismo cultural, que a principio defende que cada cultura sé pode ser
avaliada de acordo com os padrbes desta propria cultura e que, no pensamento de Paulo
Suess, necessita ser revisto, uma vez que neutralizaria a “solidariedade intercultural” que, ao
seu ver, é a Unica forca capaz de superar o dilema da dominacéo cultural.**®

Esta solidariedade intercultural é para Suess uma necessidade para a sobrevivéncia
da humanidade, ja que prople superar o etnocentrismo e a hostilidade e caminhar na
construcdo de lutas por causas comuns a diferentes grupos culturais. Dai surge a intencao do
CIMI em agrupar diferentes causas sociais e culturais em uma sé luta. Entretanto, a proposta
de solidariedade intercultural ndo é bem-vinda no meio antropoldgico, uma vez que muitas
criticas feitas a teologia da inculturacdo apontam para esta questdo, desvelando uma
dicotomia entre provedor e receptor do conhecimento, uma vez que subentende-se que a
pastoral indigenista teria a obrigagdo de mostrar aos indios que a aliangca com outros setores
da sociedade é fundamental para esta luta.**

Suess estabelece ainda determinados conceitos de cultura enquanto inadequados a
sua tematica, uma vez que sua preocupacao é a Evangelizacdo destas culturas, ou seja, tornar
particular o que se considera essencialmente universal. O primeiro conceito a ser rejeitado
seria 0 de cultura como arte, educacao, literatura ou religido, que restringe a cultura a apenas
algumas camadas de intelectuais e artistas. Também o conceito, de inspiracdo marxista, da
cultura como superestrutura da sociedade é rejeitado por Suess, uma vez que permitiria pensar
que a cultura de um povo, como reflexo das relagbes na infraestrutura, encobrisse e
justificasse a opressdo. A definicdo weberiana de cultura como uma “esfera” da realidade
social também ndo sustenta a posicdo de Suess, ja que omite o envolvimento cultural das
outras esferas. Por fim o conceito de “valores universais” também nao satisfaz o autor, pois
em seu entender as culturas ndo sdo reduziveis a valores universais, ja que um projeto
particular de valores regionais é sempre anterior a um projeto global.**!

Na analise de Suess, somente um conceito mais amplo de cultura poderia ter

aplicacdo para o problema teoldgico da inculturacdo, visto que somente um conceito integral

129 SUESS, Paulo. Inculturagdo: Desafios - caminhos - metas. REB 49/193, mar de 1989. p. 85.

130 Cf RUFINO, Marcos Pereira. A Missdo Calada: Pastoral Indigenista e a Nova Evangelizacdo. In:
MONTERO, Paula. Entre 0 Mito e a Histdria. Petrépolis: Vozes, 1996. p.137-203.

131 SUESS, Paulo. Evangelizar os pobres e 0s outros. REB 52, 1992. p.366.
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poderia servir de base para uma *“evangelizacdo integral”. Por isso a escolha pela cultura

integral como:

Todo processo social de producdo de sentido/significado (...) da produgdo material, da
conduta social e da criagcdo intelectual e espiritual dos grupos humanos e sua interpretacdo
da realidade; que se expressa através de simbolos, sinais e praticas ordenadas numa
gramatica com suas regras e légicas especificas, que é o significado elaborado e transmitido
histérica e coletivamente, livre e tutelado.'*?

O tedlogo Josimar Azevedo em trabalho de mestrado sobre o tema especifico de
culturas e evangelizacdo no pensamento de Paulo Suess, apontou as principais implicagoes
que este conceito de cultura integral ird trazer para as relagdes culturais:

1 - na cultura esta codificado tudo o que diz respeito a vida de determinado grupo, de
maneira dindmica, adaptando-se sempre a novas circunstancias historicas;

2 - as culturas sdo também atravessadas por relagdes de exploragdo, alienacdo e
dominacdo, por estarem estas relacdes presentes nas relagdes de trabalho;

3 - as culturas ndo sdo redutiveis a valores universais de meta-cultura, mas
representam diferencas complementares;

4 - ndo existem “culturas oprimidas”, mas as culturas dos oprimidos sdo como armas
de resisténcia contra a opressao;

5 - as culturas, como experiéncias milenares, funcionam como filtros as propostas de
inovacdo, podendo reagir pela clandestinidade, pela resisténcia e pela reelaboracdo
historica;'*

Desta maneira expressada, a cultura para Paulo Suess é a “marca registrada” de cada
povo: codifica sua experiéncia histdrica vivida e indica as novas propostas, proprias de cada
povo, de construcdo do futuro. E sendo a oportunidade de expressar os desejos de seu projeto
de vida, a cultura, nesta conceituacdo vem a ser o encontro entre o plano de criacdo e o plano
de redencédo. Paulo Suess, na busca por delimitar antropologicamente o conceito de cultura,
ndo pode escapar de fazé-lo com base também em preceitos teoldgicos, uma vez que seu
objetivo final é atingir uma nova proposta de evangelizacdo. Por isso a elaboragdo de um
conceito integral dindmico e organico: para que se possa falar de uma evangelizacdo também
integral, dinAmica e orgéanica.

Paulo Suess elabora seu conceito de cultura visando um possivel entrelacamento
deste com a idéia de evangelizacdo integral, com horizonte universal e plural, para que seja

possivel tratar a inculturacdo, sua proposta maior. Para o autor, somente desta forma é

132 SUESS, Paulo. Inculturacdo: desafios - caminhos - metas. REB 49/193, mar 1989. p. 88-89.
133 AZEVEDO, Josimar da Silva. Culturas e Evangelizacio em Paulo Suess. Belo Horizonte: Centro de Estudos
Superiores da Companhia de Jesus, 1994. (Dissertacdo, mestrado). p. 76.
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possivel enxergar as diferentes culturas, estabelecer as diferencas e ao mesmo tempo integrar
a diversidade e a riqueza dos povos. Sua maior preocupacdo se configura em responder ao
grande desafio de articular o projeto de vida dos povos com o projeto cristéo.

Da mesma maneira que elabora uma conceituacdo propria para cultura, Suess vai
também percorrer a teia de significados que gira em torno dos termos missao e evangelizacdo
para clarificar sua idéia de nova evangelizacdo, ou evangelizacao inculturada. De acordo com
Josimar Azevedo foi do Antigo Testamento que o linguajar cristdo tomou emprestado o termo
“evangelizar” com o sentido de “anunciar a salvagdo”. *** A prépria teologia da encarnacéo é
um discurso que aparece no século | onde se afirma a natureza divina de Jesus, identificando-
0 com 0s conceitos judaicos que delimitam a palavra criacional de Deus. O que se pretende
mostrar é que essa teologia era, antes de ser retomada enquanto teologia libertacionéria,
simplesmente a afirmacdo da divindade de Jesus, da qual decorrem as outras teologias
cristoldgicas.’® Ja o termo “missdo” surge a partir do século XVI (ligado aos jesuitas e ao
regime do padroado), com o objetivo de designar “o envio dos colaboradores de Deus para a
conversio e salvacdo de parte da humanidade que vive perdida nas trevas”. **

Por conta de sua conceituacédo original o termo ganhou um efeito etnocéntrico, ligado
a intolerancia e a imposicédo, e no periodo pés-conciliar foi comumente substituido no meio
teoldgico pelo termo evangelizagdo, numa tentativa de por fim a ideologia da missdao. No
entanto, segundo Paulo Suess, esta atitude ndo veio diferenciar o campo pratico da
evangelizacdo, posto que é somente uma modificagdo semantica, mas pelo contrério, acaba
por “tornar a praxis missionaria uma praxis colonial, sem oferecer a minima garantia de uma
praxis alternativa da ‘nova evangelizacdo’”.**” No entender de Suess néo se trata, portanto, de
uma ruptura teoldgica ou pastoral entre missdo e evangelizagdo ou da mudanca de um
paradigma para o outro, mas sim, da ampliagdo e mais ainda da radicalizacdo da idéia
proposta por ambos 0s termos.

Ainda esclarecendo sobre os termos, Suess aponta, com base no Decreto Ad Gentes
sobre a Atividade Missionéria da Igreja, que a missdo esta na raiz da Igreja e faz parte de sua
identidade: “pelo envio do Espirito Santo, no dia de Pentecostes, Deus ‘iniciou a difusdo do
Evangelho entre as nacdes, através da igreja da Nova Alianga, que fala todas as linguas,

compreende e abraca na caridade todos os idiomas e assim supera a dispersdo de Babel’(AG

13 AZEVEDO, J. S. Op. Cit. p. 82.

135 Dicionario teolégico O Deus Cristéo /dirigido por Xabier Pikaza e Nereo Silanes. S&o Paulo: Paulus, 1988
13 AZEVEDO, J. S. Op. Cit. p. 82.

137 SUESS, Paulo. Nevoeiro no cendrio da missao. Novas tendéncias e recentes documentos eclesiasticos.
Anaélise critica. Revista Concilium 254, 1994, p. 121-122.
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4)"*® A funcdo do Concilio Vaticano II foi dar um novo impulso & missdo ao ampliar-lhe o
horizonte, expressando ndo s6 o carater transformador da misséo, que pressupde a salvacao
integral do homem além das fronteiras do religioso, mas também seu horizonte global,
implicado por sua cultura integral. A salvagdo ndo se limita & alma, mas atinge todo o homem
e se destina a toda a humanidade. E esta a caracteristica principal de uma prética missionaria
baseada na evangelizacao integral.

Para a Igreja na América Latina em particular as conclusdes de Puebla representam,
no entender de Suess um importante impulso na reflexao da pratica missionaria, considerando
a missdo, no Documento de Puebla, como uma convocagdo geral para a responsabilidade
méaxima da Igreja: a evangelizacdo. Utilizando a categoria do “pobre”, Suess elege o “outro”
como realidade também inclusa no “pobre”, uma vez que para o contexto latino-americano
estas duas categorias estdo intimamente ligadas: indio, negro, mulher encontram-se em
condigdes tipicas de marginalizagio sdcio-cultural. E necesséario que para o tratamento do
pobre/outro, opte-se pela articulagdo da questdo social com a questdo cultural, sendo esta uma
das tarefas prioritarias para a reflexdo acerca da missédo da Igreja.

A nova evangelizacdo na América Latina deve assumir a esperanca em uma Igreja
gue caminhe junto com os pobres e 0s outros e deve, mais ainda, contribuir para a formagéo
de uma igreja nova, com identidade préopria, comprometida com a identidade de cada povo,
tendo como desafios a miséria social e a diversidade e complexidade cultural dos
pobres/outros. Colocando em jargdes, a nova evangelizacdo devera ser, entdo: libertadora para
0s pobres e inculturada para os outros e desta forma, integral.

A complementacdo entre Evangelho e culturas € para Paulo Suess ndo somente uma
necessidade do Evangelho, mas também das culturas, posto que ambos transmitem
experiéncias e propostas de vida complementares. Tal como as culturas, o Evangelho contém
a proposta de um projeto global de vida plena e os dois devem apontar para a construgdo de
uma sociedade justa e solidaria.

Entre a pretensdo do monopolio da verdade, caracteristica da missdo colonial, e 0
relativismo religioso, muitas vezes assumido em oposi¢do extrema a evangelizacdo, Paulo
Suess vé a necessidade de um caminho alternativo, onde € preciso conhecer as razfes
culturais da diversidade e ai se tracar a inculturagdo, mantendo-se entre uma fixacéo a-
historica de experiéncias da fé e um pluralismo arbitrario e contraditorio, ambos considerados

negativos para uma experiéncia inculturativa.

138 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985. p. 24.
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O encontro entre o universal e o particular parece ao teélogo, mais que possivel,

necessario, uma vez que é dever de ambos se complementarem:

O evangelho esta para as culturas como a energia elétrica para as lampadas. A energia
elétrica em si € invisivel. Ela s pode ser vista através de uma lampada ou aparelho elétrico.
Também a ‘energia evangélica’, em si, é invisivel. Ela se torna perceptivel e comunicavel
somente através de ‘aparelhos culturais’. Estes aparelhos ou media¢des podem ser de
natureza material (construcdo de uma igreja), social (trabalho, festa, organizacéao politica) e
ideoldgica (filosofia, religido, producdo literaria e simbdlica).(...) A condi¢do da luz ndo é
somente a poténcia elétrica, mas também a existéncia de ‘tensdo’ e ‘resisténcia’ entre dois
polos diferentes. No processo evangelizador acontece um intercambio reciproco de energia
entre Evangelho e culturas. A troca de energia exige a diferenca e proximidade de dois
polos, em nosso caso, a diferenca especifica frente as culturas e, ao mesmo tempo, a
proximidade entre ambos. Na identificacdo de dois pélos, um desaparece € a luz se apaga.
Na identificacdo do Evangelho com as culturas, ndo haveria mais Evangelho para iluminar
o mundo. O mundo se tornaria cultura. Na identificacdo do missionario com o outro ou com
0 proximo, ndo haveria mais outros ou préximos. O missionario perderia sua identidade. O
amor ao préximo e a solidariedade se tornariam amor a si mesmo. A proposta do Evangelho
nas culturas exige uma presenca solidaria, amavel, diferenciada e critica. Nesta presenca e
neste segmento radical, o missionario ndo perde a sua identidade; pelo contrario, encontra-a
ao encontrar-se a si mesmo, restaurado na transparéncia e integridade do projeto de Deus,
que transfigura sua vida.*®

A relacdo proposta pela inculturacdo é de complementariedade para as culturas e
para o Evangelho. E caminhando além desta reciprocidade necessaria ao encontro entre
particular e universal, a inculturacdo se complementa também com a libertacdo. Suess
compreende que muitas propostas de libertacdo para os povos indigenas ndo ofereceram
espaco discursivo e participativo necessario, ndo os tratando em sua categoria de “outro
enquanto pobre”, mas como um “outro em si”, independente de sua condic¢do social. Mas a
alteridade isoladamente ndo é suficiente para a questdo da inculturagdo:

A fome do pobre e a agressdo ao outro ameacam a vida de povos, civilizacGes e individuos.
A pobreza como resultante da assimetria estrutural no plano sécio-econémico, é uma
patologia social a ser combatida. Ja a alteridade representa uma riqueza a ser definida, uma
arma de resisténcia contra as forgas reducionistas da racionalidade tecnocratica e
neocolonial de sistemas e instituicbes. A igualdade participativa e a solidariedade universal
visam, a0 mesmo tempo, a superacdo da assimetria socio-econdmica, que gera pobreza,

miséria, € ao reconhecimento da alteridade do indio, do negro, do cigano, da mulher e de
tantos outros.*

Sua perspectiva frente as relagdes entre cristdos e ndo-cristdos o leva a discutir
questBes ainda mais profundas, afirmando que: “a Igreja Catolica tem, em Jesus Cristo, 0
essencial da verdade. Ela ndo possui todo o Cristo, ela ndo dispde de toda a verdade.”**

Assim como as culturas o Evangelho também contém a proposta de um projeto global de

139 SUESS, Paulo. O Evangelho nas culturas: caminho de vida e esperanca. Perspectiva Teolégica. 67, 1993. p.
303-321. (aqui 307, 314-315)

140 SUESS, Paulo. Evangelizar os pobres e os outros a partir de suas culturas. Uma proposta de fundo para Santo
Domingo. REB 52, 1992, p. 364.

141 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985. p. 30.
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vida, um projeto de vida plena. A comunicagdo do Evangelho nas culturas, ou a inculturagédo
da fé, deve consistir entdo no reconhecimento da gratuidade do Evangelho, que por isso
precisa legitimar-se mostrando sua relevancia sécio-cultural; no respeito mutuo da diferenca
das duas ordens envolvidas (teolégica — evangelho e antropoldgica — culturas); e na
descoberta de sua afinidade e complementariedade.

Além da articulacdo das dimensdes sociais e culturais na evangelizacdo do
pobre/outro, o diadlogo aparece para Suess como ferramenta primordial no trabalho
missionario. E o principal pressuposto da missdo e vem desde as origens da Igreja. Para isso o
evento de Pentecostes € tomado como exemplo, através do decreto Ad Gentes, para a pratica
de uma igreja que “abraca, na caridade, todas as linguas”. E necessério que dialogo e misso
estejam extremamente dependentes entre si para a pratica da nova evangelizacdo. Dai o
trocadilho do te6logo que acabou se transformando em uma méxima: “Missdo sem didlogo
induz a submissd@o. Dialogo sem missao é suspeito de omissdo diante do mandato do Senhor
de “anunciar uma boa noticia aos pobres e de libertar os oprimidos’**?

A missdo sem o didlogo, como ocorreu durante a colonizacdo da América Latina e
até hoje possui raizes em nossa sociedade crista é para Paulo Suess um método missionario
reducionista, onde o Unico caminho para a salvacdo é a conversdo a Igreja. Sao esses
pressupostos que sao trazidos pelos primeiros missionarios na America e vao influenciar todo
0 pensamento e pratica missionaria até o tempo presente, mesmo depois do Vaticano I, que é
0 primeiro evento da Igreja a revelar a necessidade de uma nova missiologia, afirmando que a
salvacdo ndo acontece somente pela via da conversao. O didlogo surge como resposta a crise
missionaria, encarada pelo autor como um sinal dos tempos para que houvesse mudancas
significativas nas relacdes entre Evangelho e culturas. Esta crise foi decorrente da percepcéo
por parte da Igreja de que a “era da cristandade” havia acabado e o nimero de ndo-cristdos da
populacdo mundial surpreendia papas e demais membros do clero:

Qualquer atitude - de ndo ter feito o suficiente para a incorporagdo do outro ou de ter feito
por meios de poder e violéncia - causa sentimentos de culpa. Assim o cristianismo se torna
bode expiatério e causador de culpa por tudo: pelo excesso de zelo missionario cujos
vestigios se encontram ainda na ‘guerra santa’ e na ‘intolerancia religiosa’ e pelo
relaxamento do zelo missionario supostamente presente nos paradigmas da ‘evangelizagdo
implicita’, do ‘didlogo inter-religioso’ e na formula que considera todo ser humano um
‘cristdo anonimo’**®

142 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985. p. 19.
143 SUESS, Paulo. Encontro e desencontro na busca da Terra sem Males. Texto apresentado no 1V Encontro de
Teologia india, em Assuncio (Paraguai) de 6 a 10 de maio de 2002. Disponivel em
<http://www.missiologia.org..br/artigos.php>. Acessado em 17/03/2003.
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A crise missionaria se mostrou estrutural, devido a missdo néo ter formado, em 500
anos, sequer uma igreja autoctone com teologia e estrutura diferenciadas; e material, por
causar confusdo entre métodos e metas da atividade missionaria. Ao mesmo tempo ela conduz
a uma crise ‘do missionario’, uma vez que este passa a ndo saber nem mesmo o porque do seu
sacrificio.'*

Tanto o missionario que se entende mais “zeloso” com a causa missionaria, quanto
aquele mais “relaxado” estdo inevitavelmente sob a culpa e o mal-estar, que geram a crise. Os
primeiros pela violéncia histérica dos meios de evangelizacdo e os segundos pela
transferéncia do contetdo religioso para o campo social e assistencial, 0 que a primeira
analise seria um impedimento de pregar o evangelho. Suess propfe a pratica da missdo sem
culpa, ainda que mesmo o tempo pds-conciliar ndo tenha vencido o mal-estar na missao: “Ele
é 0 ‘deménio’ que nos procura atacar pelas costas. O venceremos, ndo pela fuga, porque ele é
mais rapido, nem pelo confronto, porque ele é mais forte, mas pelo didlogo e a razdo da nossa
esperanca”.'*

Neste caminho alternativo proposto por Suess 0 missionario que pratica a missao
dialogal ndo deve levar a culpa sobre si dos erros cometidos no passado, mas também néo
deve utiliza-lo como justificativa para que estes ndo sejam assumidos, imaginando que a
missdo violenta tenha sido boa para os indigenas ja que lhes mostrou o caminho do
cristianismo, ou assim estariam sendo defendidas antigas praticas e anulando a importancia
das novas, além de estar voltando ao sacrificialismo, que é também causa direta do mal-estar.
Para Suess a missdo civilizatéria anula o elemento profético da evangelizacao e silencia os
povos indigenas, “jogando a sua memdria de paixdo e ressurreicdo no rio do
esquecimento”.**® Mas o esquecimento histérico ndo é a (inica ameaga aos povos, ameagados
também por uma maneira sofisticada e cultural de esquecimento, a celebracdo, assim
caracterizada pelo te6logo, que exemplifica sua afirmacdo com a celebragdo dos 500 anos,
que continuou velando a discriminacdo e a violéncia praticadas. Também para explicar a
necessidade e as formas de como superar as dificuldades geradas pelo mal-estar, Suess retorna
com a categoria pobres/outros: “no campo teoldgico-pastoral emergiu — primeiramente contra
uma certa resisténcia dos ‘classicos’ da teologia da libertacdo, depois ja& com mais tolerancia -

a categoria do ‘outro’ e da ‘alteridade’ que tem como base material e espiritual, ndo a caréncia

144 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985. p. 21.
145 SUESS, Paulo. Romper o mal estar na misséo (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teolégica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.

146 SUESS, Paulo. Romper o mal estar na miss&o (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teolégica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.
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social, como a pobreza, mas a riqueza cultural dos sujeitos histéricos, sempre ameacada, mas
também base de sua resisténcia historica™*’,

Suess explica que o CIMI é, ao mesmo tempo, provocador da crise missionaria, ja
que vem apresentar uma nova proposta de evangelizagdo, e uma tentativa de superacdo desta
crise. 1sso porque, quando surge o CIMI, na década de 70, havia uma ideologia vigente de que
a causa indigena estava com os dias contados. O esforgo pela integracdo na sociedade
nacional e pela conversdo dos indigenas evitaria a demarcacdo das terras e dispensaria a

inculturagéo:

A integracdo, na chamada comunidade nacional, tornou-se a nova modalidade do etnocidio.
O povo Nambikuara foi vitima exemplar dessa politica. A Funai, com seu presidente
general Bandeira de Melo, retirou os indios de seu territério que entdo seria atravessado
pela BR-364. Retirados os indios, a Funai emitiu certiddes negativas - atestados de que na
regido do vale do Guaporé ndo havia mais indios - e a Superintendéncia para o
Desenvolvimento da Amazénia (Sudam) chamava, através de incentivos fiscais, as firmas
colonizadoras. Mas os Nambikuara voltaram para seu habitat. Entre 1968 e 1979, o vale do
Guaporé foi distribuido entre 22 firmas agropecudrias. No Natal de 1971, equipes da FAB e
da Funai tiveram de resgatar de helicoptero os indios dispersos pelo vale. Os que escaparam
da fome,Mgiveram sarampo. Na epidemia, morreu toda a populagdo Nambikuara menor de
15 anos.

Assim como a populacdo Nambikuara, muitas outras populacdes indigenas se
acabavam vitimas dos conflitos pela terra, em uma historia traumatica de contato com a
“civilizacdo”. Atualmente, um fato poderia espantar a opinido publica daquela época. Trata-se
dos povos ressurgidos, povos que, devido ao alto nivel de violéncia praticada contra eles, a
expulsdo de suas terras originais e a pressdo que os conflitos causavam na estrutura interna de
sua sociedade, se dispersaram e foram considerados extintos. Agora, com a for¢ca dos
movimentos indigenas e indigenistas estes povos voltam a aparecer e reivindicam seus
direitos e sua cultura. Apesar de tantos avancos em menos de 40 anos, Suess analisa que
permanecem presentes na modernidade ainda ac¢Ges colonialistas e que estas ainda atrapalham
0 bom funcionamento da nova evangelizacao, provocando ainda mais a crise do missionario,
mas que paradoxalmente a reacdo no cendario nacional que o CIMI provocou desde seu
surgimento, juntamente com o surgimento de outros movimentos, continua auxiliando e

fortalecendo as lutas indigenas:

7 SUESS, Paulo. Romper o mal estar na misséo (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teolégica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.

148 CARELLLI, Vincent Carelli e SEVERIANO, Milton Severiano. Mo branca contra o povo cinza. Vamos
matar este indio? S&o Paulo: Centro de Trabalho Indigenista, 1980, p. 12.
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Quando depois da Missa dos 500 anos, dia 26 de abril 2000, o bispo local pediu desculpas
ao secretario do Estado do papa, o cardeal Angelo Sodano, pelas palavras do Pataxd
Matalawé, pediu desculpas pela realidade brasileira e pela consciéncia indigena.**°

Procurando fortalecer os instrumentos que os indigenas desenvolveram ao longo dos
anos para sua resisténcia e defesa cultural, Suess afirma com vigor que se a religido dos povos
indigenas é um destes instrumentos e tem servido como defesa de sua vida, a evangelizagdo
ndo pode enfraquecer esta resisténcia através de “conversdes apressadas”. A inculturagdo e
suas nuances, tais como a Teologia india ou as tentativas da lgreja autoctone tem sido uma
busca por trazer mais proximos os indigenas ao cristianismo, seguindo a proposta do Concilio
Vaticano Il, de “com prudéncia e amor, através do didlogo e da colaboracdo com os
seguidores de outras religiGes, testemunhando sempre a fé e vida cristds, para que
reconhecam, mantenham e desenvolvam os bens espirituais e morais, como também os
valores sdcio-culturais que entre eles se encontram” (NA 2)

Suess relembra que o didlogo inter-religioso ndo pode visar a unido de religides em
busca de uma Unica e verdadeira, mas a troca de experiéncias, estas em si Unicas e

verdadeiras.

(...) ninguém propde a substituicdo das grandes e pequenas religides por uma religido Unica,
porque se admite, em niveis distintos, o valor salvifico delas. Sendo, o Papa ndo poderia se
encontrar com representantes de outras religiées, sem propor a todos eles a conversdo ao
cristianismo. Quem poderia, no encontro de Jodo Paulo Il com representantes de outras
religiGes, em Assis, na celebracdo e oragcdo em comum, distinguir entre a “fé teologal” do
papa e a “crenca prépria das outras religides”. (...) O cristianismo, segundo a sua
compreensdo de si mesmo, € a Ultima instdncia em matéria de justica, verdade e vida,
sobretudo compreendendo a vida como ‘vida em abundancia’ que poderia ser s6 abundante
na articulacéo entre “vida histérica’ e “vida escatologica”. A ‘autoridade maior’ do ‘Verbo
encarnado’ causou, historicamente, mais problemas que solucionou. Como fazer prevalecer
essa ‘autoridade maior’? Qual é a relacdo entre a ‘autoridade maior do Verbo encarnado’ e
0 contexto historico, a estrutura eclesial, os pobres-outros, enquanto sujeitos e povo de
Deus e as outras religiGes e denominagdes religiosas?(...) Como sair do circulo de giz do
mal-estar cultural? Na base do novo paradigma da pastoral indigenista estd um novo
conceito de evangelizagdo. Esta evangelizacdo est4d marcada por uma presenca discreta,
dialogal, testemunhal e profética, direcionada ao reconhecimento e protagonismo dos povos
indigenas. O ‘mal-estar na missdo’ ndo precisa ser fatal.(...) O evangelho aponta para
praticas que desmontam a autodestrutividade do ‘mal-estar na missdo’. S8o praticas contra-
culturais num caminho bifurcado pelo qual passa o projeto de Deus: Primeiro, a
redescoberta da gratuidade radical da missdo que integra o trabalho de luto como perdéo e
conversdo; Segundo, a Igreja dispensa definitivamente a imagem, a simbologia e a atitude
da ‘sociedade perfeita’ e assume a sua ambivaléncia de ‘casta meretriz’ junto aos pobres,

povo de Deus constituido por ‘santos e pecadores’.**

A crise missionéaria foi revelada pelo Concilio Vaticano I, porque este tratou das

liberdades religiosas, das religibes ndo-cristés e da atividade missionaria. Baseado, sobretudo,

4% SUESS, Paulo. Romper o mal estar na miss&o (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teolégica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.
130 SUESS, Paulo. Romper o mal estar na miss&o (texto originalmente publicado em: Perspectiva Teolégica, 34,
ano de 2002). Disponivel em <http://www.missiologia.org.br/artigos.php> Acessado em 19/08/2003.
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na constituicdo dogmatica Lumen Gentium, Suess defende que, mesmo tendo sido
“assegurada” a salvacdo para os ndo-cristdos — “aqueles que sem culpa ignoram o Evangelho
de Cristo e sua Igreja, mas buscam a Deus com coracdo sincero (...) podem conseguir a
salvacdo”(LG 16) — a tarefa da missdo ndo perde sua razdo ou emergéncia, principalmente
porgue a missdo ndo se restringe ao campo religioso. Ela parte do religioso, mas se direciona

para a libertacao integral do homem:

Ndo se trata mais de simplesmente estender a Igreja e a fé. Trata-se de estender, a partir da
fé e com a fé, a caridade e a esperanga com todas as suas implicacGes terrestres. A misséo
que se dedica ao surgimento do “homem novo”, do homem integral, do homem n&o
mutilado pela miséria e opressdo, mostra também a imagem do verdadeiro Deus.™*

Diante da crise e das solu¢bes que o Concilio aponta, Suess propde dois caminhos
para que ndo se repitam os erros do passado: a inculturacdo radical e a teologia das religides
ndo-cristds. A fé como virtude teologal mostra-se inofensiva as culturas, uma vez que nédo se
identifica com nenhuma delas. Porém ela ndo se encontra em um “véacuo cultural”, mas
necessita ser culturalmente codificada, transmitida e vivida. Assim, historicamente o
cristianismo esta ligado as culturas judaica, grega e romana, tendo incorporado sua linguagem
e conceitos para elaborar sistematicamente sua fé. Ao serem reelaborados seus conceitos
religiosos e seu sistema teoldgico em outras culturas, esta Igreja Catdlica, ligada em suas
origens a determinadas culturas, perderia sua identidade religiosa, que é cultural, mas néo sua
identidade evangelica, assegurada na fé em Jesus Cristo. Para Suess, somente partindo desta
relativizacdo de uma “identidade das raizes” é possivel colocar em pratica um inculturacao

radical da fé.™?

A teologia das religides ndo-cristas, no entender de Suess, também deve ser
radical e mostrar que estas religides sdo caminhos legitimos de salvagdo para os homens: “néo
caminhos de salvacdo individual, apesar de sua religido, mas de salvacdo coletiva, através de
sua religido”.**® A vontade de Deus para salvar os homens ocorre antes e sem necessitar do
anuncio explicito do Evangelho, mas ndo dispensa a presenca da Igreja como “sinal de uma
libertagéo verdadeira e abrangente”.

A partir da experiéncia passada da America Latina e com base nas novas
necessidades reveladas no tempo atual que Paulo Suess elabora ideologicamente o0s

pressupostos para a nova evangelizacéo:

151 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985. p. 25.
152 SUESS, Paulo. Célice e Cuia: cronicas de pastoral e politica indigenista. Petrépolis: Vozes/CIMI, 1985. p. 28-
29.
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Da descolonizacédo desta Igreja depende a coeréncia do nosso discurso e das nossas praticas
evangélicas diante da conquista e suas vitimas. A libertacdo da memoria cativa e da voz
reprimida dos conquistados é um primeiro passo para a construcdo desta Igreja pds-
colonial, que tenta ler e expressar a fé na multiplicidade das historias e na diversidade de
culturas articuladas (...). A alternativa da ‘torre de confusdo’ ndo € a ‘pirdmide autoritaria’,
mas a mesa eucaristica, onde o pdo (de trigo, de milho, de arroz) e a palavra sdo repartidos
numa acgéo de graga universal, num eclipse polifénico e num discurso livre entre 0s povos,
linguas e nagdes.™

Mas um diélogo inter-religioso entre cristianismo e religides indigenas exigiria
transformacdes estruturais nas igrejas, pois na origem do conflito em torno da Teologia india
estd o conflito entre povos indigenas e sociedade envolvente. Suess acredita que o didlogo
inter-religioso s6 é possivel entre sociedades sdcio e culturalmente simétricas, e que a
Teologia India deve ser um discurso profético do interior de nossa sociedade desigual, para
denunciar os conflitos sociais e propor rupturas a este sistema, além de uma alternativa social
igualitaria.'*

Tendo exposto 0 pensamento do autor em questdo, cabe agora buscar alguns pontos
mais importantes ao longo desta discussdo que nos direcionam melhor no entendimento da
questdo da inculturacdo para Paulo Suess.

Baseando-se na busca por uma evangelizacao integral do homem, o autor opta por
uma conceituacdo integral de cultura, ou seja, um conceito global e abrangente que o dé
condigdes de relaciona-lo ao evangelho, considerado global e universal. O termo que
compreende evangelizacdo integral é para Suess uma evangelizacdo que entenda a propria
teologia e proprio contexto evangelizador enquanto ferramenta critica para a sociedade.

O conceito que formula de solidariedade intercultural vem retratar sua utopia por
uma humanidade que caminhe unida em busca da paz, sobretudo através da redugdo dos
conflitos religiosos e culturais, jA que prople superar o etnocentrismo. Da solidariedade
universal nasce a idéia de ajuda mutua de diferentes setores da sociedade em prol de um bem
comum.

Seu conceito de missdo € também inovador, uma vez que procura expressar ndo
somente a transformacdo gerada pela missdo, mas também sua dimensdo global, que esta
diretamente ligada a cultura integral. Assim a evangelizacdo integral ndo deve destinar-se
somente a alma, mas tem que preocupar-se em atingir o todo global humano, ou seja, esta
destinada a todas as é&reas da vida de um ser humano e ndo somente ao

religioso/transcendental e é também destinada a toda a humanidade.

134 SUESS, Paulo. A multiplicidade das vozes na conquista espiritual das Américas. In: SUESS, Paulo. (org.).
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A inculturacdo aparece para Paulo Suess como complemento dessa relagdo de
integralidade e globalidade da cultura e do evangelho, e da necessidade mutua que € gerada.
Para ele, tanto o evangelho necessita da cultura como a cultura necessita do evangelho.
Ambos se complementam. A partir desta posicao, para o te6logo o encontro entre o universal
e 0 particular se torna, além de possivel, necessario as duas instancias, e a proposta da
inculturacéo é exatamente a complementariedade delas.

O conceito de mal-estar é forjado por Suess para buscar explicar 0 que acontece
guando essas duas instancias ndo se encontram, ou seja, ha uma cultura sem evangelho ou o
evangelho sem cultura. Desta forma, tanto o missionario que nao consegue atingir a cultura,
prendendo-se somente ao evangelho, quanto aquele que se prende demais a cultura e nédo
consegue vincula-la ao evangelho vivem uma crise de culpa. O CIMI €, na visdo do tedlogo,
uma solucéo para essa crise ja que se propGe a praticar uma nova forma de evangelizagdo, que
deve estar pautada no dialogo inter-religioso, através de trocas de experiéncias religiosas

todas Unicas e verdadeiras.
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CAPITULO 3 - A PRATICA MISSIONARIA DO CIMI

Tendo realizado ao longo da presente dissertacdo um debate a respeito da teoria da
inculturacdo da fé, retomando o processo histdrico pelo qual passou a pastoral indigenista, que
culminou com a opg¢do pela nova evangelizacdo bem como as discussdes teoldgicas que
envolvem essa proposta adotada pelo Conselho Indigenista Missionario, buscarei agora
analisar a pratica da misséo inculturada, tomando como base um estudo de caso realizado na
Area Indigena Maxakali, como ja exposto, através de pesquisa de campo e entrevistas
sistematicas junto aos missionarios membros da Equipe Maxakali, da Regional Leste do
CIMI. Em um primeiro momento apresentarei o contexto de atuacdo missionaria do CIMI em
meio aos Maxakali, realizando uma analise desta atuacdo enquanto proposta de inculturacéo
dos missionarios. Com base nos dados colhidos em campo buscarei entdo aprofundar a
discussdo em torno do “mal-estar” presente na pratica missionaria do CIMI e do desafio
proposto pela inculturacdo da fé: conciliar a espiritualidade, considerada necessaria a
inculturacdo da fé e a militancia politica, colocada enquanto fundamental para a luta dos

POVOS.

3.1. O Caso Maxakali

Optei por dividir este sub-capitulo em pontos para que seja melhor compreendido
pelo leitor, uma vez que iremos seguir o caminho que vai da apresentacdo do povo Maxakali &
questdo da inculturacdo como é praticada pelo CIMI neste grupo, passando pelo contato do

povo com a colonizagdo, com o cristianismo de forma geral e particularmente com o CIMI.

A) Os Maxakali

O povo Maxakali é provavelmente remanescente de uma extensa confederacdo
indigena, formada por inimeros grupos com caracteristicas culturais comuns que ocupavam a
area compreendida entre o rio Pardo e o rio Doce, desde o sudeste da Bahia até o norte do
Espirito Santo, incluindo o nordeste de Minas Gerais. A partir de 1808, quando comecgaram a
intensificar-se as invasdes coloniais nesta regido os grupos que formavam esta confederacéo
foram aldeados conjuntamente, sendo reduzidos drasticamente seu espaco geogréafico,

submetendo-se grandes grupos a pequenas areas dispersas entre si e diminuindo também a
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comunicacéo e troca cultural de um grupo com o outro.®® O grupo indigena que conhecemos
atualmente como Maxakali vive hoje em duas areas indigenas, Agua Boa e Pradinho,
unificadas na Terra Indigena Maxakali, de aproximadamente 5.290 hectares, nos municipios
de Bertopolis e Santa Helena de Minas, as cabeceiras do rio Umburanas, localizado no vale do
Mucuri, regido nordeste do estado de Minas Gerais. A populacdo hoje soma aproximadamente
1150 individuos, mas no decorrer de sua historia junto a colonizagdo chegou a menos de 60
individuos, vitimas de doencas, epidemias, maus-tratos, violéncia e discriminacao por parte da
sociedade nacional. A palavra Maxakali € de origem desconhecida pelos linglistas e
antropdlogos e até mesmo pelos proprios Maxakali, que se auto-denominam Tikmu'Un, o que
significa na lingua nativa: “nos, humanos”. Os Maxakali pertencem ao tronco linglistico
Macro-Jé, comunicando-se entre eles exclusivamente através da lingua Maxakali. A maioria
dos homens conversa em portugués com certa fluéncia, sobretudo na area da Agua Boa, onde
até mesmo algumas mulheres dominam a lingua. J& no Pradinho as mulheres e as criangas
falam unicamente a lingua materna, conservando assim esse importante aspecto da cultura
tradicional.

As primeiras noticias de contato referem-se ao final do século XVIII e inicio do XIX,
com a interiorizacdo do territorio. Até 1808, a area que compreende o nordeste de Minas,
assim como varias areas na extensdo do atual estado, tinha acesso restrito e proibido pela
coroa portuguesa para evitar caminhos ilegais de contrabando da minera¢do. Os povos
indigenas da regido encontraram nestas “zonas proibidas” seu ultimo refugio contra a
civilizagdo. O desbravamento do nordeste mineiro se configurou uma tentativa de se buscar
outros meios de enriquecimento, devido ao receio gerado pelo esgotamento do metal nas areas
mais prosperas, como Vila Rica e Diamantina, que causou grande alvoroco na busca por
novas regifes de exploracdo. Com a escassez do ouro as areas anteriormente restritas
comecaram a ser exploradas sistematicamente pelos colonizadores.

Nesta época a politica indigenista adotada pela metropole, de liberacdo das terras
para colonizacdo, forcava o exterminio ou o subjugo dos indigenas aos aldeamentos, sendo
legalizadas as préticas repressivas e eliminatdrias nos casos de desobediéncia aos diretores
dos aldeamentos. A chamada guerra justa, decretada por Mem de S& contra os indigenas em
meados dos seiscentos, durando até fins dos oitocentos, se justificava pela divisdo dos grupos

em duas categorias: 0S “mansos”, que, ndo havendo outra saida, se subjugavam aos

1% pARAISO, Maria Hilda Baqueiro. Relatério Antropol6gico sobre os Maxakali. Salvador: FUNAL, 1992.
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aldeamentos e aos mandos e desmandos dos administradores; e os “bravios”, alvos da guerra
justa por serem considerados inimigos da civilizag&o."*’

As relagGes instituidas pela politica dos aldeamentos eram de conquista e dominacéo,
deslocando a populacdo de seu territério original e rompendo com seus valores de modo de

vida e organizacdo, numa tentativa clara de exterminio da cultura e ruptura das tradi¢des:

Os deslocamentos das tribos indigenas passaram a ser constantes na tentativa de fugirem ao
contacto e & dominagao, tornando a disputa por territérios uma dura realidade que as levou
a estabelecerem estratégias distintas. Os Kamaka-Mongoid e os Maxakali, ja conhecidos
por essa denominacdo, ao avaliarem a impossibilidade de continuarem a enfrentar,
simultaneamente, os colonos e 0s grupos Botocudos que avancavam em dire¢do ao sul,
optaram por aceitar o aldeamento compulsério e o engajamento como trabalhadores e
soldados sob a direcdo de diretores de aldeias civis e militares e comandantes de divisdes
militares, criadas para promoverem a guerra justa defensiva e ofensiva.'*®

Ao0s poucos, com 0 avangar da colonizacdo, os Maxakali comecaram a manter
relacBes de troca com os moradores da vila de Machacalis, atualmente municipio com este
mesmo nome. Por causa dos constantes conflitos gerados pela proximidade entre indios e
colonos, o governo de Minas Gerais cedeu a Unido, em 1920, cerca de dois mil hectares de
terra para a instalacdo de Postos Indigenas. Contam os indios que nesta mesma época um
“amansador de indios”, funcionario do SPI, chamado de Fagundes, teria vendido quantidade
significativa da nova terra, levando parte do grupo para o estado da Bahia. Um pequeno grupo
havia permanecido as margens do rio Umburanas, se recusando a deixar o local. Depois de
passarem por varias epidemias e conseqiiente dizimacdo da populacdo, o grupo resolveu
voltar e se deparou com seu territdrio ocupado, tendo que conviver ainda mais sob a tenséo
com a sociedade envolvente.**® Finalmente, apés longos conflitos, a area do Posto Indigena
Agua Boa foi a primeira a ser demarcada, em 1940. Somente em 1956 foi realizada a
demarcacdo da area do Pradinho, permanecendo uma area isolada da outra por um corredor de
fazendas que obrigava um distanciamento entre as duas glebas e aumentava ainda mais 0s
conflitos entre fazendeiros e indigenas.'® Esta 4rea foi unificada em 1992 e homologada pelo
presidente da republica em 1996. Os pedidos de indenizacdo dos fazendeiros, sobretudo,
ajudaram na morosidade do processo de retirada das fazendas, que efetivou-se somente em
1999, depois de muitos conflitos, manifestacdes e engajamento de varias ONG’s na realizacédo
de campanhas em prol da desocupacdo da area. Nesta época o CIMI teve um papel de

destaque nas articulacbes e manifestacbes junto ao Governo Federal, organizando um

157 CUNHA, Manuela Carneiro da. Legislacdo Indigenista no século XI1X. Sdo Paulo: EDUSP, 1992.

%8 pARAISO, Maria Hilda Baqueiro. Relatério Antropolégico sobre os Maxakali. Salvador: FUNAL, 1992.
19 cf. NASCIMENTO, Neli Ferreira. A luta pela sobrevivéncia de uma sociedade tribal do nordeste mineiro.
Sdo Paulo: USP, 1984. (Dissertacdo, mestrado)
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movimento de dimensao nacional pela desocupacdo da area Maxakali. Depois de quase um
século lutando pela recuperacdo de suas terras os Maxakali ainda lutam hoje contra inUmeros
problemas causados ndo sé por questbes que ainda envolvem a terra, mas também pela
precariedade do atendimento do governo federal, sobretudo na area de salde, a exemplo do
que acontece na maioria das areas indigenas do Brasil.

A organizacdo social dos Maxakali os classifica enquanto grupo semi-némade, onde
predominam as atividades de caca e coleta, existindo uma agricultura incipiente somente em
algumas aldeias. Segundo a antropéloga Maria Hilda Baqueiro Paraiso, que realizou um laudo
antropolégico do grupo, os Maxakali possuem trés unidades bésicas de referéncia social: a
identidade, que inclui todas as pessoas que compartilham a lingua, mitos, simbolos rituais e
historia; o grupo doméstico, unidade basica de integracdo social, que inclui os moradores de
determinadas casas em alguma aldeia (bando), formada por uma familia extensa e liderada
pelo homem mais velho do grupo; e o bando, categoria que Paraiso aponta enquanto “unidade
de consenso, de articulacéo social mais complexa™®*. O bando, chamado por eles de xop, que
pode significar grupo, bando ou aldeia, inclui todos os parentes e a0 mesmo tempo Varios
grupos domésticos: “E a unidade de maior integracio social estabelecida em torno de um lider
e de um centro cerimonial (kuxex) em atividade, o que a caracteriza como unidade politica e
religiosa com denominacéo propria”.**

Entre o grupo Maxakali ndo ha uma lideranca politica centralizada. Popovich aponta
gue “durante os vinte anos que tivemos contato com esse povo, ndo conseguimos descobrir a
palavra para chefe”.'® A lideranca é comumente exercida pela pessoa mais influente de cada
aldeia. Entretanto, como consequéncias geradas pelo contato novas categorias estdo surgindo
devido a necessidade de representantes junto as autoridades externas, sobretudo a FUNAI,
mas ndo menos a Fundagdo Nacional da Sadde - FUNASA, o CIMI e a Secretaria de Estado
da Educacdo. Assim alguns indios sdo indicados “caciques” para representar 0s demais. Esta
indicacdo, no entanto, mesmo que realizada com a participacdo de alguns membros do grupo,
nem sempre respeita a lideranca tradicional e algumas vezes acaba gerando conflitos internos,
chegando a envolver também os agentes externos. Isso acontece porque mesmo que seja
escolhido um lider tradicional de determinada aldeia (bando), ndo ha uma lideranca para todo
0 grupo e inevitavelmente sdo promovidos conflitos entre as aldeias. O advento da escola, por

exemplo, gerou a escolha de alguns indigenas como professores, que passaram a exercer

161 PARA[SO, Maria Hilda Baqueiro. Relatdrio Antropolégico sobre os Maxakali. Salvador: FUNALI, 1992.
162 pARAISO, Maria Hilda Baqueiro. Relatério Antropolégico sobre os Maxakali. Salvador: FUNAL, 1992.
13 POPOVICH - referéncia
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influéncia nos grupos residenciais e nas aldeias. Também a nomeacdo de agentes de salde
para ajudar a equipe de saude da FUNASA faz ressaltar alguns individuos que
tradicionalmente ndo exerceriam o papel de lider e que nem sempre sdo aceitos pelo grupo
como um todo. O exemplo mais marcante dos conflitos que estas liderancas podem gerar é
com certeza a participacdo dos Maxakali nas escolhas politicas dos municipios proximos. Nas
eleicBes municipais de 2000, havia uma candidata Maxakali para a Camara de Santa Helena e
Minas, que ganhou as elei¢cBes e cumpriu seu mandato até 2004, quando foram convocadas
novas elei¢cBes. Com as novas elei¢des outras liderancas de outras aldeias também quiseram se
candidatar, gerando conflitos internos e externos envolvendo inclusive o CIMI, ja que um dos
candidatos pertencia a um grupo mais proximo do Conselho e contou com o apoio da equipe,
fazendo-o estereotipar-se como “o candidato do CIMI”. (vide anexo 2)

Apesar da longa historia de contato e conflitos com a sociedade envolvente os
Maxakali destacam-se pela preservacdo das caracteristicas sociais e culturais mais marcantes
de sua sociedade, como a manutencéo das relacbes de parentesco, as regras de ordenamento
social e até mesmo a configuracdo espacial das aldeias, que segundo Paraiso se mantém a
mesma de descri¢es do século XIX. S&o pequenas casas distribuidas em forma de ferradura,
no patio central sdo colocados os mastros cerimoniais (mimanam) por onde descem 0s
espiritos dos mortos (yamiy). Entre as duas extremidades encontra-se a “Casa da Religido”
(kuxex), de acesso permitido somente aos homens, com a entrada voltada para a mata.**

A religido, os ritos e mitos permeiam toda a vida de um Maxakali. Desde pequenas
as criangas convivem com este universo religioso no intuito de aprenderem e praticarem a
religido Maxakali. Desta forma, 0 menino se mantém mais préximo aos homens do seu grupo
enguanto a menina permanece mais ligada as mulheres, cada um realizando as praticas
referentes a seu respectivo sexo. Desta maneira sdo passados 0s conhecimentos rituais, sociais
e culturais da cosmologia Maxakali. Um dos rituais mais comuns é o de cura, pois a doenca é
interpretada como provocada por espiritos maus e a funcdo dos rituais € restaurar o equilibrio

social:

Assim como os Vvivos se relinem para recuperar a alma do doente, os espiritos dos mortos
também se relinem para recuperar o espirito extraviado que voltou impropriamente a terra,
ao sentir-se atraido pelos vivos. A doenga é a relacdo indevida entre vivos e mortos. Para
rompé-la, é necessario que o grupo como um todo, tanto dos vivos como dos mortos,
reclame novamente para si, seus membros extraviados. O ritual de cura restabelece a ordem
e reinstaura a separagdo entre os mundos, s6 assim o doente se recuperara. ... Se 0s rituais

184 cf. OLIVEIRA, Luciane Monteiro. A producio cerdmica como reafirmacdo de identidade étnica Maxakali:
Um estudo etnoargqueoldgico. Sdo Paulo: USP, 1999. (Dissertagdo, mestrado)
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de cura ndo tiverem sucesso, a alma do doente partira para sempre para o0 além e a pessoa
5 165
morrera.

A prética de rituais por apenas um membro € considerada feiticaria e pode trazer
resultados maléficos como a morte do praticante ou a doengca em sua familia.
Existem varios outros rituais indicados para crises sociais que assolam a aldeia ou o grupo. Ha
ainda os rituais vinculados ao plantio e a colheita, que ocorrem no més de janeiro e no periodo
compreendido entre maio e outubro,'®® quando é colocado o mimanam, dando inicio aos
ciclos destes rituais. Durante todos os rituais Maxakali o canto est4 sempre presente, por
representar os yamiy. E através do canto que os yamiy, espiritos relacionados tanto & alma dos
mortos quanto a elementos da natureza, transmitem aos Maxakali os conhecimentos
fundamentais para sua vida.'®’

Um dos principais mitos, o da criacdo, conta a peregrinacdo de um Maxakali,
sobrevivente a um dilavio (kdnédg xeka) para popular a terra e dar continuidade aos Maxakali
e aos yamiy. Em algumas versGes o mito apresenta a participacdo de Topa, interpretado por
alguns estudiosos enquanto uma entidade central do universo religioso Maxakali.*®® H& em
vigor uma discussao a respeito da figura de Topa, ja que em algumas variantes do mito Topa é
apresentado como um elemento estranho, que teria sido introduzido por missionarios ao longo
da historia de contato, com o objetivo de se identificar a figura do Deus cristdo, ou mesmo de
um deus central e criador'®, j& que entre os Maxakali, assim como h4 uma lideranca politica
dispersa, inexiste uma figura mitoldgica que tenha maior importancia (enquanto lider) sobre
os demais. Além desta entidade, ha ainda inimeras outras, divididas em diversos grupos e
subgrupos: os yamiyxop'’®. O ordenamento das entidades religiosas inclui os espiritos dos
Maxakali, dos outros indios, dos ndo-indios e também dos animais. No topo dessa hierarquia
estd Hamgdayagfiag, uma alma finada soberana das forcas do bem e do mal e responsavel pela
morte dos doentes.'"

Os rituais de iniciacdo sdo realizados para receber os meninos como homens,

normalmente quando atingem a idade entre seis e sete anos. Ao iniciar o ritual, 0 menino é

165 ALVARES, Myriam. Y&miy, os espiritos do canto: A Construcdo da pessoa na sociedade Maxakali. Belo
Horizonte/Campinas: UNICAMP, 1992. (Disserta¢do, mestrado).p. 86
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170 ALVARES, Myriam. Y&miy, os espiritos do canto: A Construcdo da pessoa na sociedade Maxakali. Belo
Horizonte/Campinas: UNICAMP, 1992. (Dissertacdo, mestrado). p. 34.

11 pARAISO, Maria Hilda Baqueiro. Relatério Antropolégico sobre os Maxakali. Salvador: FUNAI, 1992




81

levado ao kuxex, onde passa aproximadamente 30 dias, tempo de duracdo do ritual. E neste
tempo que o0 menino aprende os cantos dos yamiy e os segredos da religido. A partir dai o
menino ja pode participar de todos os rituais, pois é considerado que ele morreu para o
universo doméstico feminino (materno) e passou para o universo religioso dos homens.*"
Como ja exposto, é o canto que faz a ligagdo entre 0 mundo terreno e 0 mundo dos
espiritos. O canto é trazido pelos yamiy, que vem cantar e habitar novamente entre 0s vivos.
Assim o ciclo dos yamiy e dos yamiyxop faz também a ligacdo entre presente e passado
valorizando a tradicao e recriando os rituais. Mesmo tendo que se adaptar as novas realidades,
como a escassez de cacga para as oferendas rituais ou de recursos naturais para a fabricacdo
dos adornos, os ciclos rituais continuam. No lugar de paca, macaco, veado e outros animais,
sdo oferecidos aos yamiy boi, galinha, porco, ou outros animais conseguidos através da
compra, troca, ou mesmo como presentes recebidos, que sao soltos no mato para que sejam
“cacados” e oferecidos. No lugar das bebidas tradicionais entram o café e o suco artificial,
conseguido nas feiras nas cidades e substituindo os vasilhames de ceramica estdo panelas de
aluminio e vasilhas de plastico. Estas adaptacdes, no entanto, ndo alteram a o significado do
ritual e nem impedem que ele seja realizado, mas prolongam a resisténcia cultural Maxakali

ao longo de 300 anos de contato.

B) O contato com o cristianismo

A influéncia crista resultante destes trés séculos de atuagdo missionaria e catequese
se limita as resignificaces de simbolos e signos cristdos para seu uso cotidiano. A
convivéncia, com diferentes 6rgdos missionarios ao longo deste tempo tem propiciado aos
Maxakali utilizarem elementos do universo do outro adaptando-0s ao seu universo mitico e
religioso. Como nos aponta Oliveira, a atuacdo missionaria entre os Maxakali, mesmo sem a
permissdo da FUNAI tem ocorrido de forma continua e prolongada, buscando estabelecer
relagbes de reciprocidade entre missionarios e indigenas.'”® Um exemplo de que a proibigdo
dos orgaos publicos ndo inibe a atuacdo dos missionarios seria a declaracdo encontrada em

um site na internet:

Como tem sido j& usado pelos missionarios la presentes, os dois centros mais estratégicos
para o trabalho entre eles, ja que a FUNAI nao permite que missionarios fixem residéncia
nas aldeias, sio Santa Helena de Minas, a 12 km da aldeia de Agua Boa, e Batinga (BA) a
13 km da aldeia do Pradinho. Ha estradas razoavelmente boas. *™

72 cf. ALVARES, Myriam. Y&miy, os espiritos do canto: A Construcdo da pessoa na sociedade Maxakali. Belo
Horizonte/Campinas: UNICAMP, 1992. (Dissertacéo, mestrado)
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Apbs todas as tentativas de catequese ao longo da colonizacdo da area ainda hoje
encontram-se em convivéncia com os indios missionarios de diversas denominacBes que
buscam levar o evangelho aos indios e implantar uma igreja na area.

Ainda em 1959 o SIL — Summer Institute of Linguistics — enviou para a area o casal
Francés e Harold Popovich, para morar e conviver com os indigenas, tendo permanecido até
1981, aprendido lingua, elaborado estudos linguisticos e antropoldgicos sobre o grupo e
traduzido o Novo Testamento para 0 Maxakali.'”> Também a MNTB — Missdo Novas Tribos
do Brasil — mantém seus missionarios nas proximidades da area. Os casais Ronaldo e Katia
Lima e Adair e Zilene Gomes estdo em missdo desde 1992 e residem em Batinga, na Bahia,
municipio de aproximadamente 14 km de distancia da area indigena. Até 2001 esteve também
atuando na area o Pastor Jodo Maria Silva, da Assembléia de Deus Belo Horizonte, que
residia em Machacalis. O pastor fazia visitas a aldeia, levava presentes e ensinava masicas e
hinos de sua igreja. Ha ainda a técnica em enfermagem Marlene Martins, que iniciou seu
trabalho com os Maxakali em 1999, através da Missdo Emanuel'”® de Governador Valadares e
da Terceira Igreja Presbiteriana de Belo Horizonte. Trabalhando como enfermeira voluntaria
na FUNASA - Fundacdo Nacional da Sadde. Seu trabalho atual é praticamente limitado a
area da saude, mas ela busca testemunhar sempre que possivel sua fé e ensina-la aos indios.
H& noticias de que atualmente um casal (Agustinho e Nelice Cipriano), preparado pelo
Instituto Biblico Cades-Barneia, dos Terena, foi enviado a area em 2002 através da Missdo
Horizontes. Fixaram residéncia em Santa Helena de Minas e procuram evangelizar os
Maxakali nas oportunidades em que estes véo para a cidade, pois ndo obtiveram licenca dos
6rgdos oficiais para atuarem na area.'”’

A convivéncia dos Maxakali com o cristianismo, entretanto, € bastante tolerante,
sendo inclusive adaptados determinados simbolos e elementos cristdos para sua cultura, em
um processo de ressignificacdo, como ja referido. Como principais exemplos das
resignificacGes entre os Maxakali, Oliveira cita 0s canticos evangélicos traduzidos para a
lingua Maxakali, que sdo utilizados nas apresentacfes dos proprios indios em escolas e
eventos de apresentacdo, diferenciando-se o yamiyxop dos rituais realizados como

1> pARAISO, Maria Hilda Baqueiro. Relatério Antropolégico sobre os Maxakali. Salvador: FUNAI, 1992

176 A Missdo Emanuel Internacional, fundada em 1975 no Canada, é uma agéncia evangélica internacional e
interdenominacional que assiste igrejas locais por todo 0 mundo. No Brasil desenvolve, entre outros, o projeto
“Maxakali Outreach Project” que tem como objetivo fazer chegar ao povo Maxakali a mensagem de amor de
Deus. Suas principais atividades estdo relacionadas, assim como as da MNTB, & assisténcia médica, ao
estabelecimento de relacdes e a evangelizacéo.

7 Disponivel em <http://www.caciosilva.com.br/maxakali.htm>. Acessado em 23/01/2005.
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demonstracdo de cultura para os ndo Maxakali.'”® A Biblia traduzida para o Maxakali estaria
sendo também utilizada de maneira alternativa: ndo como livro religioso e sagrado, mas
enguanto material didatico para o aperfeicoamento da leitura no idioma Maxakali. De acordo
com Oliveira a figura de Topéa também seria uma ressignificacdo de uma entidade religiosa

cristd, aceita enquanto herdi cultural pelo grupo.'™

C) O CIMI e os Maxakali

A histéria de contato do CIMI com os Maxakali, um pouco mais tardia que a do SIL,
inicia-se na década de 70. O acompanhamento do CIMI junto aos Maxakali se deu a partir do
final da década de 70, quando neste periodo a regido recebeu a visita do bispo de Teofilo
Otoni na época, Dom Quirino Adolpho Schmitz que se sensibilizou com a situacdo dos
Maxakali, com terras invadidas, discriminagdes, violéncia e conflitos. Apds estas visitas
pastorais D. Quirino convidou o CIMI para atuar na regido, concretizando aos poucos a
presenca de uma pequena equipe junto aos indios. Ja no ano de 1979 foram liberadas para a
pastoral indigenista duas religiosas, as irmas Leila Mamed David e Maria Angela de Matos,
da congregacdo das clarissas franciscanas. Nesta mesma época também tém inicio na regido
movimentos populares, marcando a participacdo do CIMI na fundacdo do sindicato dos
trabalhadores rurais e do Partido dos Trabalhadores, unindo forcgas tanto de indigenas quanto
da sociedade rural da regi&o em busca de melhorias.**

Ainda no inicio da década de 80, as mobiliza¢cGes populares atingiam seu auge,
através de protestos nas ruas com a participacédo, ainda incipiente, dos indigenas, inclusive 0s
Maxakali, que reivindicavam, sobretudo, a unificacdo de suas terras, que ainda encontravam-
se divididas pelo corredor de fazendas. A irmas procuravam conscientizar os Maxakali sobre
seus direitos e, por causa disso, desde o inicio o trabalho das duas religiosas foi permeado por
denuncias e perseguicdes dos fazendeiros. Em 1984, os Maxakali participaram da |
Assembléia Indigena de Minas Gerais, realizada em Itambacuri, e organizada pelo CIMI, com

o apoio da diocese de Te6filo Otoni:*®

Foram momentos em que o povo maxakali sofria forte discriminacdo e desprezo por parte
da sociedade envolvente, principalmente a partir do momento em que se intensifica a luta
pela unificagdo dos territorios, através de campanhas deflagradas pelos fazendeiros
invasores e seus aliados, grupo esse que correspondia e ainda hoje corresponde a forga
politica da regido, ou seja, prefeitos, vereadores e até deputados da direita que sempre
receberam votos com a promessa de retirar o povo maxakali da regido, isto é, do municipio

178 Cf. OLIVEIRA, Ana Paula de Paula Loures. O Sentido das Missées Religiosas na Area Indigena Maxakali.
Numen. Juiz de Fora, v.5, n.2,2002. p.105 - 128.

179 Cf. OLIVEIRA, A.P.P.L. Op. Cit.

180 jornal O Estado de Minas, data: 24 de janeiro de 1988, p. 08.

181 Texto escrito pelo missionario Lutimar Rodrigues da Silva (vide anexo 4)
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de Bertopolis e, recentemente, também municipio de Santa Helena de Minas. Isto colaborou
muito para o crescimento da discriminacdo e preconceito. A situacdo dos indigenas, povo
cacador e coletor, era deploravel pela necessidade alimentar e eles, procurando dar
respostas as invasdes de suas terras e matar a fome (a terra estava devastada pelos
invasores, o que trazia a falta de recursos naturais), viam na vaca a sua caca, e dela se
alimentavam. Isto despertava ainda mais a ira dos fazendeiros, que comecaram a
responsabilizar o CIMI, dizendo que 0 mesmo mandava os indigenas praticarem tal ato.*®?

Em 1988, devido a acusacédo de estarem incitando os indigenas a roubarem alimentos
nas propriedades vizinhas e a brigarem por seus direitos, as religiosas foram proibidas pela
FUNAI de ingressarem no territorio indigena.’®® A despeito das proibicdes, as irmas
continuaram suas atividades a partir de uma base em Bertopolis, culminando com ameagas de
morte por grileiros em abril de 1990, o que definitivamente as afastou do trabalho missionério
na regi&o.'®*

Ainda nesse periodo, em 1989 Lutimar Rodrigues da Silva, conhecido na regido por
ja participar de movimentos sociais, ingressa como missionario da Equipe Maxakali com o
proposito de ajudar nas lutas e articulacdes da pastoral indigenista da regido. Lutimar conta
que, por causa da participacdo do CIMI e da maior mobilizacdo dos indigenas em prol de seus

direitos:

(...)acabaram morrendo algumas liderancas maxakali pelas estradas do municipio, sem
maiores explicagdes ou investigacdo por parte do poder publico, enquanto as ameacas aos
missionarios do CIMI continuavam. Mas nem por isso a equipe local se intimidou e
continuava firme no apoio ao povo maxakali, que também persiste, mesmo debaixo de
criticas como as de que ‘eles sdo preguigosos, que tém muita terra e, portanto, para que
querem mais?’. Os indigenas continuam, com toda forca e entusiasmo, se impondo diante
dos tribunais, assembléia, congresso, apoiados pelos parceiros, reivindicando o que lhes
pertence.'®

Apds a retomada das terras os problemas do povo Maxakali ndo acabaram. Hoje eles
continuam enfrentando conflitos com a sociedade envolvente, sobretudo por conta do
preconceito e discriminacdo muito fortes naquela regido, até por causa do histérico violento
de contato. Um dos maiores vetores causadores destes conflitos é atualmente a alcoolizacéo.
A bebida alcodlica foi introduzida entre eles ja no inicio da colonizacdo, quando exploradores
e fazendeiros regionais a utilizavam como produto de troca por trabalho, terra, bens e até
mulheres.*®® Por causa da pouca resisténcia ao efeito do &lcool, este foi um fator de destruicdo
ao longo da historia Maxakali. Atualmente quase toda a populagédo das aldeias possui 0 habito

de ingerir o alcool até alcancarem o estado de embriaguez, o que os torna violentos e aumenta

182 Texto escrito pelo missionario Lutimar Rodrigues da Silva (vide anexo 4)

183 Jornal O Estado de Minas, data: 24 de janeiro de 1988, p. 08.

184 Cf. O Porantim (informativo mensal do CIMI), Abril de 1990.

185 Texto escrito pelo missionario Lutimar Rodrigues da Silva (vide anexo 4)

18 AMORIN, M.S. A situacdo dos Maxakali. In: Revista do Instituto de Ciéncias Sociais. UFRJ. RJ1 vol.4.
1967.p.5-25. (aqui p.23)
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os conflitos, tanto os internos quanto os externos, transformando-se, o alcool, em um
verdadeiro disturbio social. E comum encontrar os indigenas pelas ruas das cidades vizinhas,
sobretudo nos dias de feiras, ou mesmo nas estradas, embriagados, envolvidos em brigas ou
caidos. J& foram registradas mortes causadas por coma alcodlico, por insola¢do e também por
brigas e freqiientemente sdo registrados conflitos envolvendo tanto adultos quanto criancgas e

idosos das aldeias:

Quando se fala em Maxakali, a sociedade regional logo os liga a bebida alcodlica: ‘Sdo um
bando de cachaceiros, que vem pra cidade s pra conseguir cachaca’ - fala de regionais - e
isto se deve principalmente ao alto consumo de bebidas alcodlicas quando os Maxakali
estdo nas cidades, onde tém certa facilidade de conseguirem, apesar da lei 6001/73 proibir a
venda de bebidas alcoolicas a indigenas. Esta lei ndo é respeitada na regido e ndo ha uma
fiscalizagdo mais consistente, o que aumenta ainda mais 0 consumo e a discriminag&o.*®’

Os integrantes do CIMI, entretanto, preferem ndo atribuir ao Maxakali o termo
alcoolatra, pois advertem que: “no seu cotidiano os aspectos fundamentais de sua cultura,
como os rituais, as atividades de caga, pesca e confeccdo de artesanatos — mesmo estando
restritos 0s recursos naturais — a lingua materna, a procriacdo dentre outros, ndo foram
abandonados e mantém-se vigorosos”.*® Desta forma, o consumo do &lcool ndo estaria
prejudicando o contexto cultural nem a resisténcia. O missionario chega até mesmo a
interpretar o uso do alcool atualmente como mais uma forma de resisténcia ou enfrentamento:

Apesar da resisténcia em preservar seus valores culturais, os Maxakali assimilaram alguns
elementos da cultura nao indigena que foram impostos no decorrer dos anos. O uso de
bebidas alcodlicas é um deles, usado periodicamente talvez como enfrentamento da
realidade angustiante em que vivem: seu espa¢o encontra-se degradado e o meio de
sobrevivéncia destruido dificulta a cada dia a vida na comunidade. A bebida alcodlica é

elemento que os ajuda a fugir da realidade e a preencher um grande vazio existencial, por
uma perda de autonomia, conseqiiéncia do contato imposto.*®

O uso de bebidas alcoodlicas ndo € o unico problema enfrentado hoje pelos Maxakali,
que diariamente atravessam diversas dificuldades. A crise no sistema de salde é um dos
problemas que assola atualmente ndo somente os indios Maxakali, ou as comunidades
indigenas brasileiras, mas a sociedade brasileira de uma forma geral. A saude indigena é um
servico de responsabilidade do governo federal, que o presta através da FUNASA — Fundacao
Nacional da Saude. Na area Maxakali ha uma equipe de saude por conta dos indigenas, que
conta com técnicos em enfermagem que passam o dia no Posto Indigena e ali atendem aos
casos que acometem os indigenas. Ha ainda um dentista, que atende a area periodicamente.

Os casos mais graves sao encaminhados pelos técnicos ao hospital de Machacalis, onde sdo

187 Texto escrito pelo missionario Nilson Ferreira dos Santos (vide anexo 5)
188 Texto escrito pelo missionario Nilson Ferreira dos Santos (vide anexo 5)
189 Texto escrito pelo missionario Nilson Ferreira dos Santos (vide anexo 5)
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tratados através do SUS — Sistema Unico de Sadde. A equipe da FUNASA reside na cidade de
Santa Helena e conta com veiculos oficiais para se locomover até a area diariamente.
Auxiliando a equipe ha ainda um grupo de indigenas, chamados agentes de saude e escolhidos
pela propria FUNASA, que sdo responsaveis por visitar as aldeias e as casas, levar remédios
ou trazer informacOes sobre doentes na area. Apesar deste esquema montado para atender 0s
indigenas, muitas dificuldades aparecem no decorrer do trabalho. Ainda em 12 de janeiro
recebi um e-mail da Equipe Maxakali que, com o titulo: “O Povo Maxakali estd morrendo!”,
se propde a ser um texto-denuncia sobre a situagdo da satde dos indigenas. Juntamente com

Lutimar atualmente participam da Equipe Maxakali Nilson Ferreira dos Santos, que ingressou

|190

em junho de 1999 e é atualmente membro também da coordenacdo da Regional™", e Gilce

Maria Freire, a mais nova integrante que esta em trabalho com a equipe desde julho de 2001.
Tanto Lutimar quanto Nilson sdo naturais da regido, respectivamente de Santa Helena de
Minas e de Bertopolis, e atuavam em pastorais populares, como a Pastoral da Juventude e o
movimento de Comunidades Eclesiais de Base antes de ingressarem como missionarios do
CIMI, ja Gilce é da regido de Rezende, interior do Rio de Janeiro, e foi convidada para atuar
na equipe Maxakali apos ter realizado um trabalho de ajuda ao povo junto a congregacdo da
qual participava. Segue abaixo um trecho do texto enviado:

E inacreditavel o nivel de descaso, de irresponsabilidade da FUNASA. N&o é possivel
continuarmos vendo criancas Maxakali morrendo sem que o 6rgao responsavel pela saide
indigena faca alguma coisa. O que eles alegam (falamos ao telefone na semana passada, dia
06/01, com Da. (ou Dra.) Marisa, em substituicdo do Sr. Altino, administrador regional da
FUNASA, em Governador Valadares - MG), é que ndo é exatamente falta de atendimento
0 que vem ocorrendo, mas sim falta de condi¢fes para dar atendimento, como frota de
carros quebrados, falta de recursos (acredite, se quiser!), falta de remédios, e por ai vai
ainda uma ladainha de lamrias.

Domingo passado faleceu em Agua Boa Elizinha Maxakali, de 1 ano e 8 meses, e morreu
na aldeia, por falta de atendimento. A aldeia havia feito religido dois dias antes, acreditando
que apds isso, sendo ela entdo encaminhada a Valadares, iria superar a sua debilidade. Mas
ndo houve atendimento. Ha dois (2) meses, a equipe de salde ndo vai ao Pradinho.

E hoje, voltando do Pradinho, nossa equipe deu carona para trés méaes Maxakali com seus
kitokos (filhos) nos bracos, cada um com uma enfermidade grave, como catapora (o corpo
todo ferido), diarréia com sangramento, febre alta, entre outros (pode-se imaginar o nivel de
desnutricdo também dessas criangas). E por ai segue em situacdo de agravamento e
emergéncia a salde Maxakali.

Apbs esta e outras denlncias ocorreu que a FUNASA mobilizou um grupo de
trabalho para realizar uma “forca-tarefa” na area, contando com uma equipe com médicos,

nutricionista e enfermeiros, ampliando a frota de carros e distribuindo uma sopa com multi-

1% A coordenacdo das Regionais do CIMI é formada por um coordenador estatuario, que responde juridicamente
pela Regional e dois coordenadores adjuntos. No caso da Regional Leste compdem a coordenagdo: Wilson
Mério Santana Farias (coordenador estatuario), José Coelho da Silva e Nilson Ferreira dos Santos.
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1 estd havendo um

mistura para as criangas com risco de desnutricdo. Segundo relatos'®
esforco maior por parte da FUNASA, que tem planos até mesmo de colocar um enfermeiro de
plantdo por 24 horas na area. Entretanto o chefe do Posto Indigena da Agua Boa, funcionario
da FUNAI, se mudou para o municipio de Santa Helena e ndo estd mais permanecendo
durante a noite na area, o que tem gerado reclamacdes por parte dos indigenas e até mesmo da
equipe da FUNASA, que assim ndo tem meios de manter o plantonista. A forca-tarefa se
estende ao Hospital de Machacalis, onde foi separada uma ala pediatrica especialmente para
as criancas indigenas que para la sdo encaminhadas.

A Equipe Maxakali prossegue, assim como o CIMI em instancia nacional, realizando
um trabalho de dendncia das falhas do poder publico para com as comunidades indigenas. Sua
metodologia se baseia em realizar reunides com as liderancas da comunidade para discutirem
os problemas e buscar propostas de soluc@es, sobretudo através da mobilizacao dos indigenas.
Todas as segundas-feiras a equipe se retne no escritorio do CIMI para tracar o planejamento
da semana, dividir as tarefas e decidir se é necessario ou ndo ir a area. Gilce ressalta que
mesmo que ndo seja necessario ir a aldeia, as vezes eles vdo sem compromisso com o CIMI e
conversam com a comunidade (vide anexo 2). Atualmente o maior compromisso da Equipe
Maxakali € com o Programa de Recuperacdo Ambiental, a manutencdo dos viveiros de
mudas. O Programa € um projeto do CIMI desenvolvido em parceria com a Universidade
Federal de Lavras que planeja plantar mudas de arvores nativas da regido na area indigena,
inicialmente em um pequeno viveiro para que posteriormente possa haver uma expansao
dessa vegetacdo, recuperando uma area que hoje é completamente devastada e com minimos
recursos naturais. Gilce afirma ainda que o trabalho da equipe esta voltado para a aldeia,
enguanto que Lutimar ja considera que ultimamente a demanda de trabalhos realizados fora
da aldeia, como reunides da Regional ou trabalhos com a sociedade envolvente, como a
Semana dos Povos Indigenas, tém diminuido o tempo de dedicacdo dentro da area indigena.
Os trabalhos, quando ndo héa viagens programadas ou atividades extras, acontecem de segunda
a sexta (o sabado e o domingo sdo reservados para o descanso, para ficar cada um com sua
familia, ja que quando ha muitas viagens os familiares reclamam que 0s missionarios ndo
estdo ficando em casa) e nenhum dos integrantes da equipe mora na area Oou mesmo
permanece la por alguns dias.(vide anexo 2)

Debrucarei-me melhor no préximo ponto sobre a pratica da inculturacdo da fé tal

como é entendida por esses missionarios, aprofundando a andlise desta pratica em

191 Informacdes obtidas com Alencar de Miranda Amaral, pesquisador que esteve na Area Indigena Maxakali
entre os dias 24 de marco e 07 de abril de 2005.
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comparacdo com a Teologia da Encarnacao/Inculturacdo, que é aqui nosso objetivo central,
ousando delimitar a influéncia do mal-estar na aplicacdo das teorias e desta forma ja
procurando um norteamento das conclusfes sobre os desafios apresentados pela proposta da

inculturacédo da fe.

3.2. Os desafios da inculturacéo da fé

Para melhor discutir a questdo do mal-estar e suas consequéncias para 0
entendimento do missionario sobre a inculturagdo, é necessario adentrar em um campo mais
complexo, que delimita a vivéncia da fé cristd para o proprio missionario. E visivel a
preocupacao do CIMI enquanto instituicdo de dota-lo de um espirito de evangelizacdo maior.
As diretrizes que apontam os novos documentos do CIMI e mesmo as assembléias mais
recentes tendem para uma busca da mistica dentro da militancia, que é hoje forte caracteristica
de seus missionarios. Mais até que a inculturacdo, a espiritualidade missionaria vem sendo
tratada com muita importancia, talvez para que se evite que o mal-estar e a crise missionaria
gerada pela proposta de inculturacdo atrapalhem na vivéncia do missionario e que este passe a
desmerecer a necessidade colocada pela igreja da evangelizacdo, ainda que inculturada.

Como vimos no decorrer desta dissertacdo, a questdo da inculturacdo da fé em
culturas indigenas vem sendo objeto de discussdo, sobretudo por tedlogos especializados no
tema. Neste trabalho optei por abrir um maior espaco as idéias do te6logo Paulo Suess, como
ja foram expostas, e cabe nesse momento nortear a analise da préatica da inculturacdo da fé,
aqui realizada principalmente através das entrevistas com 0s missionarios, a partir dos
apontamentos feitos com base do pensamento de Suess.

A inculturagdo, embora proclamada em todos os eventos, textos e materiais
informativos do CIMI, € vista pelos missionarios, e apresentada nas entrevistas simplesmente
como uma néo intervencao na religiosidade do povo, ndo sendo tomada enquanto entrega de
vida a missdo, vivéncia das dores do povo ou convivéncia direta na aldeia através da partilha
dos bens, do sofrimento e da vida. Ressalto alguns trechos das entrevistas que exemplificam

bem como é vista e entendida a inculturacéo da fé pelos missionarios:

O Maxakali acredita que ele cantando na casa do canto o espirito que foi desce e vai inteirar
com ele, certo? Entdo, a fé dele é aquela, ele acredita naquilo e a minha fé é essa, nés
acreditamos nisso. Agora 0 que a gente acredita, 0 que a gente observa é o respeito a todas
essas diferencas. (...) Se eles acreditam nisso, se eles acreditam, deve ser respeitado e se
eles acreditam acontece. Ele tem fé naquilo. E ele tem fé também que um ritual, ta certo,
pode ajudar a curar uma doenca. Ai eu ndo posso chegar assim: “isso é mentira sua”. Ele
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acredita naquilo, ele tem fé naquilo. E se eles tém fé, basta a fé. Resta pra mim, e pra quem
esta 14, respeitar isso.*?

Evangelizar ndo é s6 catequizar, é ser sinal da presencga desse Deus vivo que a gente tanto
fala. E 0 qué que € ser sinal dessa presenga? E vocé defender a vida. E vocé acreditar na
vida. Eu acho que €é isso que o CIMI é junto as populacdes indigenas hoje. E ser sinal,
presenca dessa presenca de Deus que a gente fala, através da préatica, da acdo. E na
vivéncia, no cotidiano junto com essas populagdes indigenas. Nas pequenas coisas, sendo
presenga solidaria mesmo, contribuindo nas lutas, né, e tendo como referéncia a propria
experiéncia de Vida de Jesus Cristo no Evangelho. '*

Apesar de declararem o contrario, 0s missionarios parecem muitas vezes lidar com
seu trabalho no CIMI mais como um emprego com o qual estdo muito ligados e assumem a
causa da “empresa”, do que como uma dedicacao de vida, que os privaria de muitas vivéncias
de sua cultura e sociedade. Nao é necessario abdicar dos beneficios da sua cultura para viver a

do outro:

Toda segunda-feira a gente se encontra aqui (escritério do CIMI em Santa Helena de
Minas) e fazemos entdo a programacdo da semana na segunda, quando a agenda ndo ta
muito tumultuada (...) Questdes praticas, né... Tem que ir na aldeia? Se ndo tem a gente
resolve ir... ndo tem que ir na aldeia sé pelo CIMI...(...) Sabado e domingo a gente tira para
descanso... cada um tem sua familia e precisa de ter um momento também com a familia, as
familias reclamam: “ah, ta viajando muito, ta parando pouco...”*%*

O que fica bem claro é que ndo é necessario ao menos viver a cultura do outro, uma
vez que a inculturagao, como € vista, ndo traz como consequéncia a vivéncia da outra cultura,
mas somente 0 acompanhamento e o respeito para com ela: “N&s ndo temos pernas pra tudo,
isso é verdade... nGs ndo temos pernas pra, por exemplo, pra estar na area todos os dias, pra
acompanhar os viveiros todos os dias ou pra acompanhar as familias” Além disso ainda é
possivel perceber nos discursos a tendéncia a imposicdo de uma metodologia de trabalho aos
indios, e ndo uma assimilacdo, ou mesmo uma convivéncia com sua prépria metodologia de

trabalho:

Al eu percebi que 0 meu interesse era muito mais que um interesse, eu pensei: eu quero
mesmo estar junto desse povo, estar contribuindo dentro do possivel, o que eu puder
contribuir eu vou estar. E em outro momento o CIMI me proporcionou isso, né, porque ndo
era aquela questdo de chegar e impor em cima dos indios, né, era uma questdo de chegar e
discutir, procurar os problemas que os indios tém.'%

Ainda que sejam repetidamente afirmados o esforco e a preocupacdo em conhecer
melhor o universo e a realidade Maxakali, as prioridades metodoldgicas da equipe sdo

decididas em assembléias gerais e sdo postas como unanimidade do CIMI nacional, e ainda

192 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
193 Entrevista realizada com o missionario Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
194 Entrevista realizada com a missionaria Gilce Maria Freire em 25 de abril de 2004. (vide anexo 2)

195 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
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que coincidam com as necessidades especificas, ndo sdo decididas na realidade especifica, ou

seja, diretamente com o grupo, que seria o principal interessado:

(...) a equipe Maxakali tem se esforgado, ja fizemos encontros regionais pra fazer uma
leitura mais aprofundada da realidade Maxakali, com assessoria antropolégica e tudo mais,
né? (...) Entéo o trabalho hoje, nés temos uma prioridade, né, que € a luta pela terra, o Cimi
apoia, tem como prioridade, que é uma... uma definicdo politica nacional, de assembléia
nacional e também uma definicdo regional, entdo a equipe hoje tem como prioridade o
trabalho de luta pela terra.*®

A inculturacdo é claramente vista como a ndo intervencdo na cultura do outro e o
respeito e valorizacdo desta cultura, muitas vezes sendo comparada e colocada enquanto
melhor que a cultura cristd ou mesmo enquanto alternativa a esta: “Acho que € isso, é vocé
perceber na cultura diferente o Deus presente, a manifestacdo desse mesmo Deus que a gente
acredita, mas ele manifestado de outra forma, e as vezes muito mais intensamente que 0 N0Sso
jeito de manifestar esse Deus”. H& também no discurso dos missionarios a influéncia da
formacdo que recebem dentro do CIMI, uma vez que eles repetem muitas vezes o discurso
central do CIMI, ou utilizam a for¢a e 0 nome da instituicdo para explicarem como é feito o

trabalho ou o que eles mesmos entendem como o trabalho missionario:

Entdo a gente entendeu perfeitamente esta proposta do CIMI, eu particularmente. E venho
trabalhando isso ai com os indios, dentro da linha que o CIMI permite.(...) Queremos e
trabalhamos na perspectiva de autonomia dos indios. E se é na perspectiva de autonomia
dos indios eles sdo os protagonistas, eles sdo. Entdo quem tem que estar na frente sao eles.
E ndo nds utilizarmos eles da forma que queremos, como muitos usam para conseguir 0s
objetivos...*%’

Porque hoje o Cimi...ele nessa proposta de inculturacéo, é... o Cimi ndo é bem visto por
outros setores da Igreja, né? Mas o Cimi nasceu porque acreditava nisso, entdo é nisso que
o Cimi também se sustenta, né? Sem isso o Cimi ndo é Cimi, né? Entdo o Cimi tem a
energia e a forca o bastante pra continuar acreditando nisso. Porque eu acho que o trabalho
do Cimi, ele sé é verdadeiro e ele sd existe, ele s6 é, s6 é possivel, né, e com a esséncia que
o Cimi tem, s6 com a inculturagdo.®®

Eles consideram suficiente a formacdo dada pelo CIMI e entendem todo processo de
encontros assembléias, reunides ou outros eventos realizados dentro do CIMI enquanto
momentos formativos. A formacdo tedrica sobre a pratica missionaria, no entanto, s6 é
realizada no curso de formacéo basica, que é feito logo na entrada do missionario no 6rgao.
Depois disso 0 que acontece sao trocas de experiéncias em algumas oportunidades e palestras
informativas sobre os temas mais importantes para o trabalho missionario. A formacéo
teol6gica e antropoldgica, no entanto, parece ser comprometida em relacdo a formacéo

politica e por ai ja se entende a tendéncia geral dos missionarios em tornar sua missao um ato

1% Entrevista realizada com o missionario Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
97 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
198 Entrevista realizada com o missionério Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)



91

mais politico que religioso. E visivel a falta de formagao antropolégica dos missionarios, uma
vez que se entendem completamente inseridos dentro da vida Maxakali e compreendem que ja
participam de suas relacbes de reciprocidade e de seu cotidiano cultural, sem sequer ter
conhecimento da lingua falada na aldeia. Sua relacdo com os indigenas chegou a ser
comparada por eles mesmos com lagos de consanguinidade ou mesmo como de forte

confianca:

NoOs temos problemas, como todos tém, ta certo? Mas a gente tem considerado esses
problemas como aquela briga de irmdo com irm&o, sinceramente.(...) Tem momentos de
embate, de briga com eles, mesmo, ou eles brigam com a gente, isso existe, né, mas €
aquela forma, que eu repito, é como uma mae com um filho, como irmdo com irmao,
esbraveja, briga e depois fica tranquilo. Acho que a relacdo sempre foi assim, de amizade,
de reciprocidade, de confianca, que é o mais importante.(...) Somos amigos. E isso que a
gente tem com os indios Maxakali, uma relacdo de amizade e de confianga. A gente sente
que isso existe. ™

E uma relacio... eu gosto de usar a palavra amizade (...) E basicamente uma relagéo aberta,
de confianga e de compromisso. Ndo vou dizer que ndo tem momentos dificeis...sim, j&
houve momentos dificeis (...) S0 momentos em que isso acontece, e entdo a gente faz uma
leitura do contexto pra entender o que eles estdo vivendo, é pressdo, é ansiedade,
expectativa? E as coisas v&o se reorganizando aos poucos né...%*

Uma outra passagem das entrevistas revela grande otimismo frente a relagdo
estabelecida com os indigenas, além da importancia que a forca institucional do CIMI exerce
sobre os conflitos entre os missionarios e o grupo indigena. E possivel identificar neste ponto
uma certa contradicdo no que diz respeito a relacdo com os indigenas, que é colocada
enquanto muito proxima e pessoal, mas quando aparecem conflitos é necessario relembrar o
apoio que historicamente o CIMI enquanto instituicdo dedicou ao povo e a ajuda que este
sempre ofereceu os indios, e ndo a atuacdo individual de cada missionario ou a amizade tdo

préxima, como é colocado:

O CIMI sempre tem clara a sua postura, e que o CIMI ndo abre mao, né, que € sua postura
que ndo foi construida da noite pro dia, tem vinte anos de atuacéo junto aos Maxakali e eles
(Maxakali) sabem do papel do CIMI junto a esse povo, né, eles tém muito bem claro qual o
papel do CIMI, qual o papel da FUNAI, qual o papel da FUNASA. Agora, as vezes,
estrategicamente, é bom se fingir... se fazer que ndo, que se entende esse papel, e ai € uma
de questionar o CIMI: “cadé o CIMI, cadé o CIMI?”. E ai eles jogam nessas questdes
tensas internas 14, né, e ai, esses atores (outras instituices que trabalham junto aos
Maxakali) fincam o pau no CIMI, né, porque a estratégia que eles usam pra estar proximos
aos Maxakali € a da cooptacdo, e nds conseguimos essa presenca e esse trabalho sem fazer
isso,zglorque 0s Maxakali tém muito bem claro qual o nosso... porque que nés estamos
aqui.

199 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
200 Entrevista realizada com a missionaria Gilce Maria Freire em 25 de abril de 2004. (vide anexo 2)
201 Entrevista realizada com o missionério Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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A banalizacdo do outro enquanto reflexo de seu préprio modo de entender o mundo
também aponta para uma falha no processo de formacéo antropolédgica, mesmo a etnologia ou
a metodologia de campo, que seriam necessarias na lida cotidiana com o povo: “Os Maxakali,
néo precisa falar nada pra fazer uma leitura de vocé, eles conseguem fazer leitura de energia,
eles conseguem fazer leitura do seu semblante, se vocé chegar aqui e estiver triste, eles vao
perguntar porque que voceé esté triste...” O entendimento de vivéncia cotidiana com o grupo
ou do aprendizado com as diferencas culturais é tomado enquanto influéncia na vida politica
do préprio missionario:

Eu sempre digo o seguinte, e isso eu fago um exercicio também nesse, nesse esforco meu
de, das minhas analises, é... e dos meus conceitos, né, eles em vez de partirem daqui eles
partirem de 1a. E compreender tantas coisas que acontecem aqui partindo de 4. E... eu acho
que esse é um exercicio que exige mais da gente, mas que € um exercicio altamente....
enriquecedor, né, perceber algumas coisas que esta, que estdo colocadas aqui pra gente, né,
comportamento das pessoas, a histéria, a propria histéria politica da regido partindo do, do
povo maxakali vocé consegue compreender muitas coisas que até entdo eu ndo
compreendia, né? Fazendo esse exercicio: em vez de partir daqui, tendo como referéncia
aqui, tendo referéncia 14, um pouco conhecendo o jeito de ser Maxakali, hoje eu
compreendo muitas coisas que tem aqui e que faz muita gente se sentir incomodado.”®*

A formacdo teoldgica dos missionarios € também comprometida uma vez que as
questBes politicas estdo sempre mais valorizadas. O maior exemplo disso é o proprio
entendimento do missionario do que seja a inculturacdo da fé: “Eu ndo acredito nessa questao
de inculturar a fé. Como vocé vai inculturar? N&o! VVocé vai conviver com um povo diferente
e vai tentar respeitar o que ele tem, né, ante o que vocé tem”. Ao comecar pelo curso Basico
de Formacdo ha uma maior preocupacdo em centralizar os esforcos no entendimento da
situacdo politica que envolve as questdes indigenas atualmente, como é possivel observar no
programa do curso (vide anexo 1). N&o discuto a necessidade deste enfoque, mas por conta
desta prioridade a formacdo em outras areas, quais sejam a antropologia e a teologia, sdo
prejudicadas, uma vez que ndo é possivel englobar de forma satisfatorio todos os temas no
periodo de duragdo do curso. No decorrer da formagdo permanente, que 0S missionarios
entendem como todo e qualquer momento de encontro, reunido ou evento do CIMI, muitas
vezes 0 que acontece tambeém sdo as discussdes sobre o dia-a-dia e as dificuldades dos
missionarios com outros 0Orgdos indigenistas e com 0 governo, mas raramente com 0S
indigenas em si. Vale ressaltar um pequeno esfor¢o em se conhecer melhor o outro através da
assessoria antropoldgica disponibilizada pelo CIMI e alguns encontros de cunho mais

teoldgico, tais como encontros sobre inculturagdo, sobre teologia india ou mesmo sobre

202 Entrevista realizada com o missionario Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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espiritualidade indigena. No entanto, estes momentos sdo mais raros na rotina formativa do

missionario e quando acontecem nem sempre € possivel a participacao de todos.

Isso (a formacdo) é de fundamental importancia. A gente acredita que 0s encontros, as
reunides a ida nas aldeias € uma formagdo continua, né. O contato com os Maxakali, ou
com qualquer populagio indigena exige muito da gente, exige muita leitura da gente. E
vocé acompanhar a prépria politica indigenista porque coisas que estao rolando em Brasilia
tém efeito aqui na Terra Maxakali. E vocé estar sempre sintonizado com essas questdes...?*

A formacdo politica é citada nas entrevistas e considerada importante, enquanto a
formacdo mais cientifica ndo é citada com importancia pelos missionarios, mas como uma

fase de formacéo, centrada sobretudo no Curso Basico e que ndo é mais tdo constante.

Mas assim, a gente vai pegando assim alguma base, porque na verdade o bésico ele é
mesmo bésico. E s6 uma base pra vocé atuar junto aos povos indigenas, conhecer um pouco
de como organiza, de como funcionam algumas sociedades, através do conhecimento de
alguém que ja fez algum trabalho, ou coisa assim, né, através da antropologia, estuda um
pouco da arvore genealdgica... Entdo a gente tem mais ou menos uma funcdo de como
funciona, e af a gente vai tendo uma nocéo da sociedade...”

Mesmao para 0s missionarios que estdo ha mais tempo no CIMI ndo acontecem cursos
de reciclagem ou aperfeicoamento. De acordo com Lutimar ha a idéia de se fazer um curso

para aqueles que ja trabalham ha muito tempo no CIMI, mas ainda ndo houve a oportunidade:

E... na verdade hoje se eu for pegar, se eu for relembrar elementos da minha formacao, eu
acho que tem pouca coisa porque eu fiz o curso de formacdo do CIMI, era uma etapa s0.
Foi em 90. (...) t& discutindo a possibilidade de fazer um encontro das pessoas que esta ha
mais tempo no CIMI, rediscutindo algumas coisas, revendo alguns elementos novos... Mas
ndo aconteceu ainda... Entdo esta questdo especifica: formacdo, a gente tava pensando
nisso... Mas a gente considera todos esses elementos formativos todos esses encontros,
essas assembléias, esses seminarios que discutem a educagdo, discutem a auto-sustentacao,
discutem forma de vida, né, como vivem os povos indigenas...

E clara a necessidade de uma formacdo mais efetiva e constante dentro do CIMI
além da formacéo cotidiana, a0 mesmo tempo em que existe também a dificuldade de estar
reunindo o0s missionarios que ja estdo atuando nas areas e deveriam estar no convivio direto
nas aldeias. Este impasse o CIMI tenta vencer através de seus encontros e assembléias anuais,
buscando proporcionar aos missiondrios uma formacdo mais efetiva nesse momento, mas
novamente o enfoque é sempre mais politico e a lacuna que apontamos na formacao teoldgica

e antropologica desses missionarios permanece.

Entdo o Cimi num primeiro momento tem essa formagdo, vocé sai desse Curso Basico, que
demora ai quase trinta dias, e vocé tem um ano pra produzir um relatorio, que se chama
relatorio de estagio. Ai vocé tem todo um roteiro, que tem a parte politica, a parte
antropoldgica do povo, a historia territorial do povo, né? Seria um pouco a sua Vvisao, é...
nesses, nesses dez meses, praticamente onze meses de construcéo desse relatorio.’®

203 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
204 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
205 Entrevista realizada com o missionério Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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O objetivo do curso basico é preparar para um periodo de experiéncia junto ao povo
e encaminhar o missionario para a atuacéo efetiva dentro do CIMI. Mesmo com o esforgo e a
preocupacdo em formar seus missionarios desde o ingresso na entidade e continuar esta
formacdo no decorrer de seu trabalho missionéario, o que podemos perceber através das falas e
declaracBes nas entrevistas realizadas é que esta formacdo ndo € suficiente para que o
missionario tenha condicOes de trabalhar diretamente e constantemente junto com o grupo e
ter a abertura necessaria para o conhecimento do outro e a promocao do didlogo inter-
religioso. Ao que parece, 0s missionarios, apesar de se considerarem conhecedores da cultura
Maxakali — sem sequer ter dominio da lingua — possuem uma lacuna em sua formacéo
antropoldgica, por acreditarem que estdo realmente em sintonia com o universo cultural
Maxakali, e em sua formacdo teoldgica, ja que ndo demonstraram ter conhecimento teérico da
inculturacdo da fé, entendendo-a somente enquanto respeito ao diferente e desconhecendo
que, para a realizacdo de uma inculturacdo efetiva seria necessario o convivio constante na
aldeia.

O conceito cultural de Suess, como ja exposto baseia-se em uma cultura integral, ou
seja, global, conceito que abrange o homem cultural como um todo complexo indissoltvel.
Ainda o seu conceito de evangelizacdo € diretamente ligado ao de cultura, e dai temos uma
evangelizacdo igualmente integral, que entende o0 homem em sua dimensdo maior, nédo
somente espiritual ou material, mas em todas as suas areas. A missdo é também, no conceito
do tedlogo uma busca pela transformacdo integral deste homem a luz do evangelho. A
evangelizacdo ndo é somente destinada & religiosidade do homem, mas também nédo é
desviada dela.

Tendo por base a evangelizacdo integral e a cultura global, surge o conceito de
solidariedade universal, que como vimos, compreende a inter-relagcdo de ajuda de diferentes
atores, com diferentes causas, mas em busca de um bem comum. Assim as manifestacoes
promovidas pelo CIMI contam sempre com a participacdo de outros grupos e outros setores
sociais, tais como os negros, as mulheres, os trabalhadores sem-terra, que possuem alguma
interface de interesse com a causa indigena, seja a exclusao, o preconceito, a falta de recursos
ou a negligéncia dos 6rgdos competentes.

O conceito de Suess que mais me preocupa ressaltar neste trabalho é do mal-estar,
gue explica o mal-encontro, ou o desencontro, entre evangelho e cultura e suas consequéncias
tanto para 0 missionario como para ambas as sociedades em questdo — tanto a indigena,
quanto a ocidental-cristd. Todos os seus conceitos vém ao encontro da inculturagdo da fé, uma

vez que ela é considerada a resposta para a crise missionaria. Assim, a cultura integral se
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completa com a evangelizacdo integral da mesma forma que o evangelho s6 pode ser
compreendido a luz de determinada cultura, igualmente integral. O homem integral € também
enfoque importante para Suess, pois através deste conceito é possivel compreender que a
evangelizacdo, para ser totalmente integral tem que se langar ao todo humano e compreender
cada dimens&o de sua vida, além de ser destinada & humanidade como um todo.

O que pretendo retomar neste momento € que todo o pensamento de Paulo Suess em
torno da inculturacdo da fé caminha para um encontro entre evangelho e cultura em um
homem totalmente considerado. O evangelho ndo deve ecoar no vazio de uma sociedade, mas
tem a missdo de dar sentido a totalidade humana, preenchendo-o (0 homem) como um todo,
tanto em seus anseios misticos e espirituais quanto em suas lutas e sofrimentos cotidianos.

No entanto, como estamos vendo no trabalho de analise pratica da atuacdo
missionaria ha uma tendéncia em entender a inculturacdo enquanto respeito a diferenca, e em
alguns casos até mesmo a visdo do deus cristdo naquela cultura: “eu afirmo com tranquilidade
que, esse Deus que a gente acredita e que a gente fala tanto, ele td muito presente dentro do
povo Maxakali. O povo Maxakali vive ele muito intensamente.”®® A inculturacio toma sua
forma para os missionario como a maneira de se conviver com a religido do outro e se
banaliza sendo somente o respeito. Apesar de passar por esses pontos a inculturacdo néo se

207 @ isso Ndo é

limita a isso. Ela é definida como: “viver a fé crista vivendo uma outra cultura
somente aos participantes daquela cultura, mas principalmente ao missionario, que é quem se
prople a levar essa fé cristd a cultura. Como vimos no decorrer do trabalho, a funcdo do
missionario deve ser primeiramente submergir-se em determinada cultura e inculturar-se para
que seja possivel inculturar também a fé crista.

Mesmo depois de um tempo consideravel junto aos Maxakali®®®, os missionarios do
CIMI ainda néo tém fluéncia do idioma, conhecem algumas palavras isoladas e a as misturam
com o portugués tornando, assim, a comunicacdo um pouco mais facil. Como relatam nas
entrevistas, estdo conscientes de que o aprendizado da lingua seria fator fundamental para a
melhoria das praticas missionarias, mas nao entendem que a inculturacdo deveria passar em
primeira instancia pelo aprendizado do idioma: “Primeiramente é estar diante desse povo
numa postura de muito respeito, de muita escuta, e de didlogo. Um dialogo que ndo precisa

ser na lingua Maxakali, porque a gente ainda ndo domina, mas a comunicacao existe”?%.

206 Entrevista realizada com o missionario Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
27 MIRANDA, Mério de Franga._Inculturacdo da fé: uma abordagem teoldgica. Sdo Paulo:Loyola, 2001. p. 41
208 |_utimar, que é o missionario que esta ha mais tempo na equipe, ingressou em 1989, esteve afastado por dois
anos, mas retomou ap6s esse periodo o trabalho que continua até hoje.

299 Entrevista realizada com a missionaria Gilce Maria Freire em 25 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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Geertz, ao tratar sobre a participacao do antropologo na vida de uma cultura, ressalta
que este € o primeiro caminho para que o estranho possa ser mais bem aceito e melhor
compreendido no grupo, mas que mesmo tendo dominio da lingua, o passo mais importante, e
também o mais dificil a ser dado rumo & proximidade com o grupo é entender a linguagem
simbdlica que atravessa 0s movimentos e percepcdes da cultura. Para o antropdlogo somente
apos conhecer, mesmo que as interpretando em segunda méo, as teias de significados que
amarram o homem, entendidas como cultura, é possivel estabelecer relacdes de reciprocidade
e confianca com aquela cultura. Para Geertz, o que o etn6logo - e para nds o missionario - tem

que enfrentar para conhecer a cultura, mesmo em uma interpretacdo de segunda mao, é:

(...) uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou
amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e
que ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender. (...) E como tentar ler (no sentido de
“construir uma leitura de”) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com 0s sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitérios de comportamento modelado.?*

Geertz reafirma, retomando Wittgenstein, que um ser humano pode ser um enigma
completo para outro ser humano, como no caso de duas diferentes culturas, e que mesmo que
se tenha fluéncia do idioma do diferente, o mais dificil € compreender o povo e situar-se entre
eles: “situar-nos, um negécio enervante que sé é bem-sucedido parcialmente”.?!* N&o somente
os antrop6logos, mas também outros cientistas sociais e muitos tedlogos tém clara essa
necessidade de se conhecer ao menos o idioma de determinada cultura para que se conheca
uma minima parte de seu todo complexo.

O jesuita Miranda aponta ainda que no processo de inculturacdo sdo necessarios trés
momentos, a presenca, 0 didlogo e a sintese. J& na fase do encontro e da presenca séo

necessarios nova linguagem, gestos e simbolos®*

. Ainculturacgéo é, portanto, uma experiéncia
de imersdo na cultura do outro com o objetivo de se absorver o0 maximo daquela cultura para
gue possa haver entdo um diadlogo cultural que perpassara por trocas profundas de cunho
religioso. Como ja vimos, a inculturacdo, baseada na Teologia da Encarnacdo toma como
primeira experiéncia a encarnacdo de Jesus na terra. Mas a encarnacdo, segundo 0s
parametros de conceituacdo da inculturacdo, se encaixaria em uma experiéncia de
socializagéo, ou seja, Jesus nasceu em determinada cultura, participava dela e dominava e

compartilhava de seus simbolos e significados.

210 GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das Culturas. Rio de Janeiro: LCT, 1989. p. 21.
21! GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das Culturas. Rio de Janeiro: LCT, 1989. p. 23.
22 MIRANDA, Mério de Franca. Inculturacdo da fé: uma abordagem teoldgica. Sao Paulo: Loyola, 2001. p. 38.
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O também teologo jesuita Johan Konings explica que a inculturacdo acontece no
caso de Jesus porque possui uma originalidade irredutivel, a ponto de ter sido estranhado e
ndo ter sido aceito em seu ambiente, como apontam passagens do Novo Testamento. Para
Konings ¢ este elemento irredutivel na figura de Jesus, que ele chama de “semente” que deve
estar presente em todo processo de inculturacdo e é isso que faz a encarnagdo ndo se tornar
socializacd0.?*0 elemento irredutivel ao missionario é a fé cristd, indispensavel para que a
inculturacdo aconteca. O fato é que, para 0 missionario se inculturar em uma cultura, a
exemplo de Jesus, ele teria que se despir de sua cultura original/materna abragando a outra
cultura, mas ndo podendo se desprender de seu irredutivel, sua semente, que no caso é o
Evangelho. Um processo como esse aponta para inimeras dificuldades e privacdes por parte
do missionario, que nas palavras de Paulo Suess, deve sofrer as dores do povo, ndo havendo
dor ou sofrimento separado daquele.”** No caso de um missionério inculturado em uma
cultura indigena, este deve conviver diariamente com seus problemas, com suas lutas, com
suas dores e sofrimentos e principalmente com sua cultura. Isto é, o missionario inculturado
em uma cultura indigena deve vivenciar a partilha dos bens, o coletivismo, se encaixar nas
relacbes de parentesco, conhecer os simbolos e significados daquele grupo.

No entanto, sabemos, por meio de relatos antropoldgicos, a dificuldade que é se
aprofundar desta maneira em determinada cultura. S8o necessarios anos de convivio direto
dentro da aldeia, morando da mesma forma, vivendo da mesma forma e se relacionando da
mesma forma que os nativos. E ainda assim, como colocaria Geertz*®, teremos uma
interpretacdo daquela cultura de segunda ou terceira mao, até por conta do elemento
irredutivel que deve conter o missionario. A interpretacdo de primeira mao so é possivel ao
nativo, que vive profunda e intensamente sua cultura como Unica.

O que percebemos entre 0s missionarios da equipe Maxakali, no entanto, é que ndo
ha a minima proximidade entre suas vidas cotidianas e a vida cotidiana dos indigenas: “Nosso
cotidiano é assim, de segunda a sexta, em termos de escritorio, em termos de pautas, em
termos praticos. E sabado e domingo a gente tira para descanso.”®*®* E ao mesmo tempo em
que a proximidade da equipe com o grupo é visivelmente superficial, h4 declara¢fes de que 0s
indigenas os considerem como parentes consangiiineos, ou mesmo como amigos proximos

que participam das relac6es de confianca e reciprocidade do grupo:

23 KONINGS, Johan. Inculturagdo da fé no Novo Testamento. In: TAVARES, Sinivaldo S. (org.). Inculturacéo
da fé. Petrépolis: Vozes, 2001. p. 13.

214 Cf. SUESS, Paulo. Como héspedes na Tenda de Abrado. Revista Convergéncia, XXXV. Rio de Janeiro:
Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 2000. p. 458-470.

25 GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das Culturas. Rio de Janeiro: LCT, 1989. p. 22.

218 Entrevista realizada com a missionaria Gilce Maria Freire em 25 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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E aquela forma que eu repito, € como uma mae com um filho, como irmdo com irméo,
esbraveja, briga e depois fica tranqliilo. Acho que a relacdo sempre foi assim, de amizade,
de reciprocidade, de confianca, que é o mais importante.(...) Somos amigos.?*’
Masz?slegal... Eu acho que os Maxakali nos tém como amigos, eles conseguem perceber
iss0.

Mesmo tendo em seu discurso como destaque a questdo do protagonismo dos povos
indigenas, na pratica o que parece acontecer é uma assimilacdo daquilo que seria chamado de
causa indigena para a causa pessoal de cada um. Nao que este ndo seja 0 caminho proposto
pelo préprio CIMI, ja que sempre é colocado que para ocorrer a inculturacdo é necessario que
0 missionario dispa-se de seus objetivos proprios e abrace a causa do outro enquanto
igualmente sua. A questdo que aqui se levanta é: ha, por parte dos missionarios, um
conhecimento do que seria a causa Maxakali? Nao que eu aqui possa exp0-la, pelo contrario,
com o minimo de vivéncia junto ao grupo ndo teria a pretensdo de conhecé-la, mas coloco a
questdo de que seria necessario antes conhecer mais profundamente o grupo e efetivamente
vivenciar suas lutas diarias e coletivas para depois tentar tracar objetivos primordiais ao
grupo, sejam eles culturais, sociais, religiosos ou mesmo politicos. E de conhecimento geral
gue a questdo da terra seja icone na luta dos povos indigenas, visto que é matéria primordial
para sua sobrevivéncia fisica, mas ndo porque ha essa intersecdo entre as diversas culturas
indigenas, até mesmo devido a sua histéria comum de contato com a colonizacgéo, significa
que todos os grupos indigenas tenham os mesmos objetivos a atingirem em relacdo as suas
terras. Muito menos que estes objetivos sejam 0s mesmos das outras camadas sociais
desprivilegiadas e dominadas pelo sistema vigente.

A pergunta que nos interpela diante de missionarios que, ja ha alguns anos em
contato com os indigenas Maxakali, sem conhecer o idioma, e tendo um conhecimento
bastante basico de sua religiosidade, organizacdo e relagdes sociais afirmam que possuem
uma relagdo muito proxima com o grupo, é: o que os faz acreditarem nisso?

O que é possivel perceber € que o missionario, atraves de seus ideais se sente
capacitado para lidar com a cultura do diferente e também por causa de seus ideais de luta
social, politica, igualdade entre os povos, compreende o indigena enquanto agente desta luta,
ainda que este esteja passivo aos acontecimentos ou que esteja visando outros interesses, que
ndo os mesmos dos missionarios. Volta a acontecer o “jogo de espelhos”: o missionario
abraca de tal maneira a causa do outro, ou aquilo que ele compreende ser a causa do outro,

gue acaba fechando os olhos para o que realmente possa ser o outro e enxergando nele aquilo

27 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
218 Entrevista realizada com o missionario Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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que se configura sua causa particular, seja ela justica, igualdade, ou simplesmente a luta
social.

Percebemos que os motivos que levaram os integrantes da Equipe Maxakali a
trabalharem como missionarios foram, desde o inicio, a inquietagdo diante da situacao atual
de injustica social em que se encontra 0 mundo e em particular o nosso pais. No entanto, este
objetivo de missdo ja havia sido estabelecido pelos proprios missionarios muito antes de
ingressarem no CIMI ou em outras agéncias, e ainda muito antes de conhecerem e terem
contato com o povo Maxakali.

Talvez a maneira como sdo discutidos os problemas e aspiracdes indigenas estejam
gerando um distanciamento cultural entre missionario e indio, isso porque o missionario quer
resolver o problema do indio através de sua prépria explicacdo de mundo, de dominacéo e de
estrutura social. Por mais que se busque o protagonismo e a defesa das lutas proprias dos
povos ja ha antes disso um conceito geral entre os missionarios que entram no CIMI de que a
solucdo desta luta é a extingdo do sistema capitalista neoliberal para a entdo eliminacao das
diferencas histdricas entre dominadores e dominados. No entanto estas diferencas, como dito,
sdo historicas. N&o é nosso intuito no momento discutir se é possivel ou ndo eliminar esta
diferenca, mas sim expor que, através dessa leitura da nossa sociedade, realizada j& antes da
entrada do missiondrio no CIMI, ele tem se distanciado do universo cultural indigena
buscando em seu proprio universo, maneiras para alcancar seus ideais. Frente ao desafio da
inculturacdo para o implemento da nova pratica evangelizadora o missionario coloca o
indigena em uma redoma de espelhos e, ao procurar nele seus valores culturais e buscar
colocar em prética a solidariedade, o amor e o espirito de fraternidade atraves daquela cultura,
ele enxerga a si mesmo e aos seus ideais de evangelho. A visao do outro, dentro desta redoma,
torna-se visdo de si mesmo, e a busca pela vivéncia na cultura do outro, torna-se vivéncia de
sua propria cultura, através do outro. Desta maneira € possivel explicar porque o missionario,
mesmo sem conhecer profundamente a cultura com a qual esta lidando ou ao menos falar a
lingua nativa, se considera proximo ao grupo e totalmente aceito, pois o outro que ele vé vem
a ser ele mesmo.

Novamente entra em questdo a maneira do CIMI em lidar com os temas referentes
aos povos indigenas. Ao mesmo tempo em que prega as particularidades dos povos e o
respeito as suas diferencas, procura colocar todas as culturas em prol de uma sé causa e
carregando uma sO bandeira, a saber, a mesma dos pobres, marginalizados, mulheres,
trabalhadores rurais, sem-terras e outros tantos segmentos. Onde estd a alteridade nesse caso e

onde ficam o protagonismo e o respeito as diferencas? Claro que algumas reivindicacdes



100

destes segmentos passam pela mesma questdo: a dominacdo e a desigualdade, mas ndo por
isso as diferencas tém que ser eliminadas na busca do bem comum.

O que encontramos aqui € a pratica da inculturacdo como um real desafio ao
missionario, como ja venho expondo desde o inicio do trabalho. No entanto, é possivel
perceber que a inculturacdo da fé se apresenta como uma tarefa desafiadora aos missionérios
ndo somente por causa da complexidade da sua proposta de tentar expressar no particular
aquilo que seria tomado como universal, ou tampouco exclusivamente pela crise que vem
assolando a causa missionaria, que se encontra dividida entre a “omissdo” e a “submissdo”,
mas ainda além destas questdes comumente presentes no cenario teolégico, o que percebemos
é uma dificuldade do missionario em se lancar neste desafio, permanecendo na negagdo do
outro e mantendo-se somente no ambito politico-social da causa indigena. Apresenta-nos
neste momento uma questdo mais profunda sobre a crise missionaria que perpassa as escolhas
que o proprio missionario faz e as dificuldades de ultrapassar barreiras culturais
historicamente fortalecidas. No estudo de Melvina Araujo sobre a aplicacdo da teologia da
inculturacdo na prética missionaria®™®, ela apresenta que também entre os missionarios que
trabalham junto aos Macuxi de Roraima a preocupacdo freqiente é a de ndo interferir na
“cultura dos indios”, mas as a¢des praticas que envolvem a Teologia da Encarnagdo naquela
regido se voltam ndo para a “cultura”, mas para as condi¢bes fisicas e materiais de
subsisténcia dos indigenas. Ou seja, a questdo que parece estar mais interna a crise
missionaria € o “lancar-se ao outro”. Falta ao missionario, antes de enfrentar o dilema
universal/particular ou o dilema anuncio/presenca, enfrentar o desafio do convivio com as
diferencas. Entenda-se diferencas tanto dele com o grupo com o qual vai trabalhar quanto as

diferencas de um grupo indigena para outro??°

e ainda mais, de diferentes grupos sociais. As
diferengas mais claras a os olhos, tais como a lingua ou a religido, sdo perfeitamente aceitas
pelos missionarios, que afirmam respeita-las acima de tudo. No entanto, as particularidades
culturais mais especificas € que estdo sendo perdidas por esses missionarios, até por conta da
falta de um contato direto nas aldeias, como, por exemplo, deveria ser o conhecimento das

relacGes de reciprocidade dos conflitos internos e dos reais interesses dos indigenas.

219 ARAUJO, Melvina Afra Mendes. “Isso é da cultura deles?”: a teologia da inculturaco e sua atuagio na
pratica missiondria. Caderno CEAS, n°196. Salvador: Centro de Estudos e A¢do Social. Dez/2001. pp. 71-84.
?20 Na dissolugéo da Equipe Patax6 para a formacéo da Equipe Volante, optou-se por deixar de lado as
particularidades de determinado grupo (Patax0) para envolver outros tantos em uma s6 metodologia missionaria.
Ai vemos estampado o reflexo do interesse maior na causa indigena como um todo universal e o interesse bem
menor nas particularidades de cada cultura.
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CONCLUSAO

Tendo em vista esta despretensiosa analise da pratica missionaria da equipe do CIMI
junto ao grupo indigena Maxakali, percebemos que também esta maneira de lidar com o
diferente pode ser explicada pela categoria de mal-estar formulada por Paulo Suess. Isto
porque o mal-estar, que faz a evangelizacdo caminhar entre a reafirmacdo das antigas praticas
em novos formatos e o total abandono do objetivo evangelizador. E importante notarmos nas
falas dos missionarios 0 que estdo entendendo, ou 0 que conseguem expor sobre o seu
conceito de inculturacdo da fé e perceber que eles a apresentam como ndo-intervencdo, ao
mesmo tempo em que sua intervencao religiosa aparece mais em escala politica. O desafio de
viver uma cultura vivendo a fé cristd continua como um impasse para esses missionarios, pois
eles vivem a fé cristd a sua maneira, mas ndo partilham de outra cultura. Ao mesmo tempo em
que, buscando olhar a outra cultura, enxergam através de espelhos os tragos do evangelho
como eles o entendem. E certo que os tedlogos ressaltam que a inculturacdo é também
participar das lutas dos povos, acolhendo-os em suas dificuldades e solidarizar-se em seus
problemas e abracar sua causa. Para conhecer as lutas e as dificuldades de um povo, no
entanto, é necessario entranhar-se em sua histéria. Mesmo que estejam visiveis seus
problemas principais, como a luta pela terra e pelo respeito as diferencas, € necessario que o
missionario esteja vivendo aquele problema junto com o indio, pois é essa a proposta da
inculturacdo. Inculturar-se ndo € dar assessoria aos indigenas de como eles podem solucionar
certas dificuldades ou mesmo apdia-los na luta, mas conviver com eles, conhecer suas reais
dificuldades, e acima de tudo viver aquelas dificuldades.

O mal-estar atravessa seus limites entre a omisséo e a submissdo e se instaura na
ingenuidade do ndo conhecimento do outro. “O trabalho do Cimi é isso, é vocé se sentir ser
sinal dessa presenca desse Deus que a gente tanto fala.”??! Para o missionario engajado do
CIMI, ser sinal de Deus é estar participando das lutas diarias da sociedade. Mas a sociedade
que ele conhece ndo € a mesma em que vive o indigena e assim, antes de conhecer a realidade

distinta ele ja acredita que ambos carregam as mesmas lutas.

221 Entrevista realizada com o missionario Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)



Relacionar a luta dos povos indigenas com as lutas sociais enfrentadas por outros
segmentos marginalizados da sociedade €, como vimos, uma heranca que o CIMI recebeu de
sua formacéo no seio das Comunidades Eclesiais de Base, e ainda mais profundamente, que a
propria Teologia da Encarnagdo recebeu das correntes sociais da Teologia da Libertagdo. Se
analisarmos pormenorizadamente a formacdo que 0s missionarios tiveram no decorrer sua
histéria de vida, dentro de movimentos da Igreja Catdlica, percebemos também que esta
influéncia existe ndo somente no CIMI enquanto instituicdo, mas também, e talvez
principalmente em cada missionario comprometido com o 6rgéo.

E nesse periodo eu participava aqui dos movimentos sociais, né, quer dizer, na verdade ndo
existia 0 movimento, existiam rumores, ndo havia assim movimentos especificos,
organizacOes especificas e também na verdade a participacdo da gente maior era na igreja.
Na comunidade eclesial, né??%

No espaco da Pastoral da Juventude, é, varias questdes sociais da regido eram, eram
discutidas, eram debatidas, né? E dentre estas questdes, um, uma questdo que ta colocada
pra gente aqui € essa, é essa presenca Maxakali aqui, né? E... e também a minha presenca
nas CEBs, né? Eu tenho um trabalho de comunidade, né??%

Mas desde que eu comecei a participar do grupo jovem, um pouco levada meio a forga, mas
depois eu fui me convencendo daquilo, né? Eu fui achando que tinha um jeito, deveria ter
um jeito da gente servir mais.?*

Por isso 0 sentimento de missdo, ou o entendimento da missao desses missionarios se
assemelha ao conceito de Suess, que a entende em um sentido universal, global e totalizante,
ndo destinando-se somente a alma, mas ao ser humano como um todo religioso, social,
cultural e politico que ele é. O que parece faltar na pratica dessa missdo € exatamente a
compreensdo do cultural e do religioso do outro para que seja possivel alcangar sua instancia
politica/material. O missionario ja vai ao trabalho de campo com o0s objetivos e as causas de
luta daquele grupo pré-determinadas, ainda que as leve para serem discutidas na comunidade,
pois as diretrizes dentro do proprio CIMI apontam a questdo da terra como primordial: “Na
verdade nos temos essa prioridade: luta pela terra e temos 0s outros eixos que mobilizam essa
prioridade”.”*® Antes que seja realizado um diagnéstico com o povo, a questdo da terra ja vem
como prioridade para qualquer diagnostico. E é a questdo da terra que une a luta dos povos

indigenas as outras lutas dos outros setores sociais.

222 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
223 Entrevista realizada com o missionério Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
224 Entrevista realizada com a missionaria Gilce Maria Freire em 25 de abril de 2004. (vide anexo 2)

225 Entrevista realizada com o missionério Nilson Ferreira dos Santos em 23 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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O conceito de evangelizacdo integral que engloba a cultura como um todo e que traz
consigo a idéia da solidariedade universal, vem sendo encarado pelos missionarios
parcialmente. O que apontam as entrevistas é que esses missionarios pretendem, respeitando
as particularidades culturais dos Maxakali, colocar em vigéncia 0s projetos que assegurem
seus direitos basicos igualmente respeitando suas particularidades. Até entdo é possivel
enxergar a proposta de uma evangelizacdo integral. O problema € que para respeitar essas
particularidades a primeira necessidade que se impde é a de conhecer as particularidades e
para que haja o conhecimento de algo tdo profundo e essencialmente particular, tem que haver
0 convivio direto e a abdicacdo de determinadas particularidades do préprio agente
missionario. Ndo ha como conhecer o0 outro e estar aberto ao outro e respeitar as diferencas se
ndo ha convivio, se ndo ha permanéncia na area ou se nao ha sequer o conhecimento do
cddigo cultural de comunicacdo do outro. Ao mesmo tempo em que se busca teoricamente
colocar em pratica a evangelizacao integral, o objetivo ndo € alcancado, sobretudo pela falta
de entendimento do outro enquanto um ser integral participante de uma cultural igualmente
integral. N&o € possivel que haja um didlogo em que se vise o respeito a diferenca do outro se
este didlogo ja impde o cddigo de linguagem do agente. No entanto, a préatica da inculturacao
para esses missionarios é: “Primeiramente estar diante desse povo numa postura de muito
respeito, de muita escuta, e de didlogo. Um didlogo que ndo precisa ser na lingua Maxakali,
porque a gente ainda ndo domina, eu ndo domino”?%.

No decorrer deste trabalho nos deparamos com a questdo de como é possivel ao
missionario que nunca passou sequer uma semana no convivio direto com 0 povo em sua
aldeia, onde suas expressdes culturais sdo livremente vividas, entender que esta realizando um
trabalho de inculturacdo do evangelho. A inculturagdo inclui a participacdo nas lutas dos
povos e na promocao de sua integridade humana, mas passa também pelo convivio e pela
integracdo do missionario junto ao povo. O objetivo da inculturacdo € a evangelizacao.
Mesmo havendo uma nova abordagem e a consciéncia que o caminho da imposicdo e da
violéncia sdo inapropriados, 0 proposito de apresentar aos indigenas o cristianismo, ou ao
menos de viver este cristianismo em sua presenca ndo deixa de existir, ou sendo ndo seria

mais necessaria a missao.

226 Entrevista realizada com a missionaria Gilce Maria Freire em 25 de abril de 2004. (vide anexo 2)
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Mas 0s missionarios, ao se depararem com a inculturacdo, ddo um determinado
sentido a esta teoria que exacerba o lado do respeito e reduz a necessidade da evangelizacéo.
Paulo Suess explicaria esta interpretacdo como conseqiiéncia da crise missionaria e do mal-
estar, j& que o0 missionario parece estar omitindo a mensagem com medo de cometer 0S erros
passados de imposicdo do Evangelho. A crise missionaria, no entanto, ndo pode ser explicada
somente pelo que acontece quando o missionario se encontra frente ao dilema omissao ou
submissdo. A posi¢do do missionario que se preocupa com o0 respeito a cultura, mas que age
visando menos a “cultura” e mais a materialidade e as condi¢des politicas que sdo externas
aquela cultura, mesmo que gerem consequéncias diretas ao povo, estd diretamente ligada a
sua formacdo em uma religiosidade, baseada na Teologia da Libertacdo, que traz consigo as
lutas das camadas mais pobres por direitos e justica.

Retomando Angela Randolpho Paiva, 0 que aconteceu com o catolicismo brasileiro
principalmente a partir do final da década de 50 do século XX, com a movimentacao da Ac¢éo
Catolica, € que houve uma busca por uma mudanca de orientacdo sobre o ser cristdo. Busca
esta efetuada pelos préprios catdlicos, em sua maioria leigos, e alguns clérigos, e que
propiciou uma profunda mudanga no ethos religioso destes catolicos. A transformacdo em sua
maneira de entender o “ser cristdo” trouxe conseqiiéncias radicais em suas acdes, agora
permeadas por um sentido mais consciente desta op¢do. Estas mudancas sdo entendidas como
um processo de renovacgéo dos valores religiosos que inclui a proposi¢ao de novas concepgoes
teoldgicas para a pratica religiosa catolica. H4& um novo pensamento catolico, de insercéo e
pertencimento ao mundo. Avido pelo engajamento da Igreja nas questdes sociais do mundo o
cristdo passa a pensar a si mesmo como parte integrante da histéria. A mudanca pela qual
passou o sentido de ser cristdo para alguns setores do catolicismo brasileiro é uma renovacao
nos valores religiosos, que influencia e é influenciada pelas novas teologias que vao surgindo,
ai incluindo a inculturacdo da fe.

Contando com uma formacdo cat6lica que parte destes grupos participantes das
novas afinidades e do novo sentido do cristianismo, 0 missionario que ingressa no CIMI,
antes mesmo de estar frente a frente com a crise missionéria e de se sentir pressionado entre a
necessidade do anuncio e a culpa pela imposicao, traz consigo este novo conceito de ser
catélico. Neste conceito ele entende que seu trabalho, de pertencimento no mundo e de

engajamento histérico, deve ser realizado junto com os indigenas, tomando o0s
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direcionamentos das lutas de classes e da solidariedade comunitaria, que acredita ser a
expressdo real do amor cristdo. Assim, toda a teoria da inculturacdo, que pretende ser
evangelho na vida de outra cultura, respeitando as diferencas e valorizando aquilo que seja a
cultura do outro se envolve com ideais proprios do missionario e nessa mistura fica dificil
perceber o que € realmente a necessidade do outro ou o que é dado como necessidade dele
diante de sua histéria de opressao. A valorizacdo da missdo em um sentido mais politico passa
por cima da necessidade especifica de cada cultura e as engloba todas em um mesmo local
historico — a saber, ocidental — onde elas estdo oprimidas e necessitam ser valorizadas atraves
de conquistas materiais, tais como suas terras ou seus direitos constitucionais.

Mesmo que ndo haja a intencdo de intervir e a preocupacdo maior seja a de respeitar
a cultura, h4, ainda que inconscientemente, uma imposi¢do do pensamento politico do CIMI:
“Hoje a gente orgulha de ver liderangas discutindo problemas da comunidade. Algo que vocé
ndo via antes né? L4, reunir pra discutir a comunidade, isso ndo existia”?*’. O fato de os
indigenas estarem tratando determinadas questfes da maneira como o CIMI prop&e que eles
tratem € vista como uma resposta do processo de inculturacdo. Por mais que se fale em
autonomia ou protagonismo, a semente langada pelos missionarios é sempre uma contribuicao
alienigena para o grupo. A necessidade de estar discutindo as questdes politicas nacionais que
envolvem os indios é sugerida pelo CIMI. O préprio missionario coloca que antes do trabalho
do CIMI ndo havia este tipo de discussdo, de forma institucionalizada, onde as liderancgas se
reinem e decidem se querem ou ndo lutar pela terra ou se querem ou ndo que seja replantada
a mata, ou se a escola do governo é boa ou ruim, entre os Maxakali. Nao cabe aqui discutir se
sejam prejudiciais ou ndo essas mudancas politicas que sdo levadas pelos missionarios aos
indigenas. No entanto, ainda que haja uma constante preocupacdo em reafirmar que a
inculturacdo é, em sua esséncia, 0 respeito pelos direitos indigenas e pela sua cultura, as
tentativas de colocar em pratica essa proposta se esbarram nos conceitos proprios dos
missionarios, que apesar de ndo imporem aos indigenas o evangelho tal como era praticado na
época da colonizacdo, o impdem a seu modo, mesmo que indiretamente, pela falta de
conhecimento e de compreensao da cultura do outro, pois levam até a aldeia a sua concepcao

de evangelho, qual seja, de militancia e participacao politica.

227 Entrevista realizada com o missionario Lutimar Rodrigues da Silva em 24 de abril e 2004. (vide anexo 2)
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ANEXO 1:

Grade do Curso de Formacao Bésica — 12 ETAPA
1 - Apresentacdo
2 - Historia do CIMI
2.1. Dados historicos do nascimento do CIMI
2.2. Desenvolvimento historico do CIMI
2.3. Estrutura e funcionamento do CIMI
2.4 Ser CIMI...
3 — Historia da Resisténcia Indigena e da Missdo
3.1. Uma visao sobre os povos indigenas no Brasil
3.2. A conquista religiosa
3.3. A conquista militar do litoral e do sertdo nordestino
3.4. A conquista da Amazonia
3.5. A Igreja na Amazonia
4 — Antropologia |
4.1. Homem, Cultura e Sociedade
4.2. Metodologia
4.3. Ordem — desordem — reorganizacao.
5 — Fundamentacéo Teologica |
5.1. Inculturacdo na voz da Igreja
5.2. Diélogo na voz dos indigenas
5.3. Inculturacgdo e dialogo na compreenséo do CIMI
6 — Direitos Indigenas e o Estado Brasileiro — |
6.1. Introducdo a organizacdo estatal brasileira
6.2. Apresentacdo dos atos normativos relacionados diretamente com 0s povos
indigenas e o instituto da autonomia
6.3. Situacdo juridica dos indios
6.4. Direitos territoriais

6.5. Bens do patrimdnio indigena e usufruto



6.6. Restricdes aos direitos territoriais e patrimoniais
6.7. Responsabilidades do poder publico
7 — Analise de Conjuntura
7.1. A sociedade capitalista
7.2. A sociedade brasileira e latino-americana
7.3. A conjuntura e a questdo indigena
8 — Politicas Indigenistas e Indigenas
8.1. Politicas indigenistas
8.2. Politicas indigenas
8.3. Apoio e assessoria do CIMI ao movimento indigena
8.4. Dimensdo latino-americana, aliancas e perspectivas).
9 — Avaliagéo da 12 Etapa do Curso

Grade do Curso De Formacdo Basica — 22 ETAPA

1 — Apresentacgéo
2 — Antropologia Il
2.1. Ordem — desordem — reorganizacéo
2.2. TradicGes e contradigcdes no presente
3 — Fundamentacéo Teologica Il
3.1. Socializagdo dos conhecimentos sobre a questdo do dialogo intercultural e
religioso
3.2. Aprofundamento dos conceitos “visdo de mundo” e “alteridade religiosa”
3.3. Pistas para a atuacdo missionaria: os desafios das teologias originarias
4 — Direitos Indigenas e o Estado Brasileiro —I1
4.1. Situacdo juridica dos indios
4.2. Direitos territoriais
4.3. Bens patrimoniais e usufruto
4.4 RestrigOes aos direitos patrimoniais e territoriais
5 — Instrumental da Analise de Conjuntura
5.1. Instrumental de analise de conjuntura

5.2. Exercicio coletivo
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6 — Politica de Comunicacéo do CIMI
6.1. Relacdo entre midia e poder
6.2. O que é noticia
6.3. Estrutura da noticia
6.4. Politica da noticia
6.5. Os indios e 0s meios de comunicacédo
6.6. Dicas de colaboragéo com a Assessoria de Imprensa
7 — Metodologia de Planejamento e avaliacao
8 — Aspectos Politicos e Praticos da Atividade Missionaria
8.1. Mistica
8.2. Levantamento e reflexdo sobre as questdes suscitadas pela pratica
8.3. Aprofundamento da concepcéo e da pratica do CIMI
8.4. Estrutura e funcionamento do CIMI

9 — Avaliacdo Final do Curso
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ANEXO 2: ENTREVISTAS

Entrevista 1:
Realizada em 23 de abril de 2004, em Santa Helena de Minas - MG

- Nome do entrevistado:

Nilson Ferreira dos Santos

- Data e local de nascimento:

Bertdpolis, Minas Gerais em 03 de dezembro de 1973.

- E religioso ou leigo?

Leigo.

- E catolico?

Sim.

- Tempo de atuacdo no CIMI:

Desde junho de 1999.

- Equipe em que atua:

Equipe Maxakali.

- Outras equipes em que tenha atuado:

Nenhuma.

- Outros 6rgaos missionarios em que tenha atuado:

Pastoral da Juventude e Comunidades Eclesiais de Base.

- Como vocé conheceu o CIMI?

Como eu conheci o CIMI... Eu conheci o CIMI quando ministrava aula de ensino
religioso escolar, la em Bertopolis, por dois anos... Dois espacos que eu trabalhei a presenca
indigena aqui nessa regido foi nas aulas de ensino religioso escolar e também na pastoral da
juventude. Foi o primeiro contato que eu tive com o CIMI, principalmente na pessoa de um
padre que trabalhava na paroquia, ndo esta mais aqui, que é o padre Alécio, que também fazia
parte da equipe. Foi, foram os primeiros contatos, a primeira vez que eu ouvi falar do CIMI.
Eu conhecia pouco do CIMI, mas foi o primeiro contato com o Conselho.

- E porque que vocé resolveu ser missionario? O que te levou a ser um

missionario?
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O que me levou a ser missionario? (...) Eu acho que o trabalho na Pastoral da
Juventude, eu acho que, que foi assim o despertar inicial. Porque no espaco da Pastoral da
Juventude, é, varias questdes sociais da regido eram, eram discutidas, eram debatidas, né? E
dentre estas questfes, um, uma questao que ta colocada pra gente aqui € essa, é essa presenca
Maxakali aqui, né? E... E também a minha presenca nas CEBs, né? Eu tenho um trabalho de
comunidade, né? Entdo, talvez essas duas coisas aliadas, né? E, a Pastoral da Juventude e
depois o ensino religioso escolar, né, que veio logo depois da PJ, a Pastoral da Juventude,
acho que reforcou ainda isso ainda mais. (...)

- E vocé ja ouviu falar de inculturacgéo da fé...

Sim... Inculturacdo da fé...

- E 0 que vocé entende por este termo?

Olha... Que ai entra numa questdo de concepcao de evangelizacdo, né? Entra também
a questdo: se o trabalho que a gente faz é de evangelizacdo. Eu acredito o seguinte, eu li um
texto uma vez que dizia o seguinte, que muitas pessoas acreditam que se evangeliza por
palavras e... Primeiro vem a palavra, depois vem... A a¢do, né?... O trabalho do CIMI é
exatamente o contrario. Tendo como... Um pouco como referéncia o préprio Jesus Cristo,
primeiro ele praticava a agéo e depois ele refazia uma reflexdo em cima daquilo que ele tinha
acabado de fazer. Acho que esse é hoje um proble... Um pouco o trabalho do CIMI, um
pouco... Representa o trabalho do CIMI. E... E vocé se sentir, ser sinal. O trabalho do CIMI é
iss0, € vocé se sentir ser sinal dessa presenca desse Deus que a gente tanto fala. E como, e
como é ser sinal dessa presenca? E com agdo, ndo é com palavra, né? Entdo o trabalho &, de,
de evangelizacdo que o CIMI tem aqui, é, e que é uma palavra pesada porque vem essa idéia
da catequizacdo, mas ndo é. Evangelizar ndo é sO catequizar, é ser sinal da presenca desse
Deus vivo que a gente tanto fala. E o qué que é ser sinal dessa presenca? E vocé defender a
vida. E vocé acreditar na vida. Eu acho que é isso que o CIMI é junto as populacdes indigenas
hoje. E ser sinal presenca dessa presenca de Deus que a gente fala, através da pratica, da acéo,
€ na vivéncia, no cotidiano junto com essas populacdes indigenas. Nas pequenas coisas, sendo
presencga solidaria mesmo, contribuindo nas lutas, ne, e tendo como referéncia a propria
experiéncia de Vida de Jesus Cristo no Evangelho, né? “Eu vim para que todos vivam e
tenham vida em plenitude”. E o qué que é plenitude? Plenitude é os povos indigenas ter

direito a terra, que sempre foram deles, né, é ter direito a uma educacdo de qualidade e



141

diferenciada, é ter direito a uma saude de qualidade e diferenciada, né, ¢ ter... A formacéo
necessaria e poder vir aqui fora, nessa na, na, na, N0 No0ssO mMeio, na nossa sociedade, e ter
condi¢Bes de exigir que seus direitos sejam cumpridos, que € um pouco o trabalho de
formacédo que o CIMI também realiza junto as populacgdes indigenas. Acho que € isso, é vocé
perceber na cultura diferente o Deus presente, a manifestacdo desse mesmo Deus que a gente
acredita, mas ele manifestado de outra forma, e as vezes muito mais intensamente que 0 N0Sso
jeito de manifestar esse Deus. Acho que € isso, é vocé chegar nessa cultura, né, uma cultura
diferente, e perceber o Deus, que o Deus ta presente ali. Acho que é isso. Acho que é isso que
o CIMI realiza aqui nos Maxakali. E assim eu tenho o... Com tranquilidade eu afirmo, com
tranquilidade que, esse Deus que a gente acredita e que a gente fala tanto, ele ta muito
presente dentro do povo Maxakali. O povo Maxakali vive ele muito intensamente.

- E antes de vocé conhecer o CIMI, vocé ja tinha ouvido falar de inculturacao?

N&o, ndo. E... Foi a primeira vez que eu ouvi esse termo foi depois que eu comecei a,
a trabalhar no CIMI, né? Até entdo, até entdo essa... Essas analises... Acho que a minha
presenca no CIMI tem um, um Nilson antes de entrar no CIMI e depois que entrou no CIMI.
A experiéncia com os povos indigenas, né, e em particular aqui com os Maxakali me
possibilitou muitas coisas, né? E... Acho que é muito maior que conhecer o termo é vocé
vivenciar muitas experiéncias. Mas particularmente inculturacdo... Sobre esse termo
inculturagéo foi a primeira vez. Foi depois que eu comecei a trabalhar no CIMI.

- E qual que é a sua opinido pessoal sobre isso? Como vocé vé a proposta de
inculturacdo do CIMI?

Eu acho que a proposta de inculturacdo do CIMI é uma proposta, €, acho que é
vocé... E uma proposta corajosa, € vocé ter coragem frente a uma estrutura que esta colocada
de Igreja ai, né... Vocé... E... Defender essa proposta. Porque hoje o CIMI...Ele nessa proposta
de inculturacdo €, o CIMI ndo é bem visto por outros setores da Igreja, né? Mas o CIMI
nasceu porque acreditava nisso, entdo é nisso que o CIMI também se sustenta, né? E... Sem
isso 0 CIMI ndo é CIMI, né, sem isso 0 CIMI ndo é CIMI, né? Entdo o CIMI tem a energia e a
forca o bastante pra continuar acreditando nisso. Porque eu acho que o trabalho do CIMI, ele
sO verdadeiro e ele s existem, ele sé €, s é possivel, né, e com a esséncia que o CIMI tem,
s6 com a inculturacéo.

- E como vocés buscam colocar em prética?
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Com abertura. Com bastante abertura, né? Eu acho que é um exercicio constante
porgue nos carregamos toda uma bagagem, isso a gente ndo pode negar, né, nds carregamos
toda uma bagagem, uma educacéo religiosa que a gente teve, né? E vocé se abrir ao novo, se
vocé tem a abertura de, no, nesses novos conhecimentos que chegam vocé tem a abertura de
recebe-los, né, e equacionar esses novos conhecimentos que vocé esta recebendo aos
conhecimentos que vocé ja tem. Porque vocé também ndo pode esquecer que vocé tem uma
historia, né, eu sempre digo o seguinte: a l6gica dos povos indigenas da reciprocidade... Eu
ndo t6 trabalhando com os Maxakali n&o é s6 por causa dos Maxakali... Eu to trabalhando por
mim também, né, eu acho que, que nessa logica de troca, de reciprocidade, né, tem que ter
abertura dos dois lados tem que ter uma abertura desses dois lados. E e isso é... De alta
complexidade, ndo é facil, né, talvez seja um trabalho de formiguinha que demore anos, mas
eu acredito que tem que ser um exercicio constante. Tem que ser um exercicio constante
porque sdo coisas, €, novas e desafiadoras que aparecem a cada dia, e se vocé ndo tem a
abertura, né, e a tranquilidade de lidar com isso vocé ndo fica no CIMI, porque, assim, é um
trabalho altamente desafiador, e numa regido que tem a historia que tem a nossa regiao, né,
marcada pela exploracdo pecuéria, pela é... Exploracéo é... Da... Da mata... Pela exploracéo
ambiental, né? E uma regido que vocé vé que no tem grandes rios... N&o tem grandes rios...
Os rios que tinham aqui ja foram todos assoreados e tal, né? E tudo isso tem uma intimacéo,
tem uma, uma intima ligacdo com a presenca Maxakali aqui. Ndo tem como a gente fugir
disso. Mas existe um, nos pensamentos e na forma como é construida a historia dessa regido
0s Maxakali sé@o sempre colocados a margem, ndo sdo considerados, né? Eu sempre digo o
seguinte, e isso eu faco um exercicio também nesse, nesse esforco meu de, das minhas
andlises, é... E dos meus conceitos, né, eles em vez de partirem daqui eles partirem de 4. E
compreender tantas coisas que acontecem aqui partindo de l4. E... Eu acho que esse é um
exercicio que exige mais da gente, mas que € um exercicio altamente... Enriquecedor, ne,
perceber algumas coisas que esta, que estdo colocadas aqui pra gente, né, comportamento das
pessoas, a historia, a propria historia politica da regido partindo do, do povo maxakali vocé
consegue compreender muitas coisas que até entdo eu ndo compreendia, né? Fazendo esse
exercicio: em vez de partir daqui, tendo como referéncia aqui, tendo referéncia Ia, um pouco
conhecendo o jeito de ser Maxakali, hoje eu compreendo muitas coisas que tem aqui e que faz

muita gente se sentir incomodado.
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- Antes de vocé atuar na pratica vocé recebeu alguma formacao sobre inculturacao no
CIMI?

Sim, o CIMI, ele, o CIMI aposta nessa questdo da formacéo, né? O CIMI, pra gente
entrar no CIMI a gente tem dois, um curso basico, né, que acontece logo quando vocé entra
pro CIMI vocé vai pra esse curso, vocé tem la conteudos de antropologia, da prépria historia
do CIMI, ¢... Da politica indigenista, e... Um pouco a gente estuda também sobre essa questéo
da... Metodologia de planejamento é... Do trabalho de equipe, da convivéncia, né, porque é
um desafio também o trabalho de equipe, né, sdo pessoas diferentes defendendo a mesma
causa, entdo tem que ter uma harmonia. E um desafio grande pra todos que compdem uma
equipe estarem sempre em sintonia, esse é um desafio. Entdo o CIMI num primeiro momento
tem essa formacdo, vocé sai desse Curso Bésico, que demora ai quase trinta dias, e vocé tem
um ano pra produzir um relatério, que se chama relatdrio de estagio. Ai vocé tem todo um
roteiro, que tem a parte politica, a parte antropoldgica do povo, a historia territorial do povo,
né? Seria um pouco a sua Vvisao, é... Nesses, nesses dez meses, praticamente onze meses de
construgdo desse relatorio. E um pouco a sua, o que vocé da, a sua cara, a sua percepcao da,
daquele contato nesses dez meses, né. Bem, na medida que isso vai acontecendo, né, tem 0s
espacos do CIMI que o CIMI, também, né... S6 no Regional Leste tem um ou dois por ano,
né, de encontros de todos os missionarios pra debater uma questdo, pra realizar oficinas...
Entdo o CIMI aposta muito nessa questdo da formacgéo, né? E I6gico nesse periodo de estagio
vocé tem toda uma avaliacdo, vocé passa por toda uma avaliacdo tanto pela coordenacgao,
quanto pela, pelo Nacional, porque o Nacional tem uma avaliacdo a partir, é... Da sua
presenca, da sua postura, das suas colocacGes, do seu rendimento no Basico — etapa Il. O
curso bhasico é feito em dois momentos, né...

- Sobre a proxima pergunta vocé ja falou um pouco... Vocé recebe formacao
constante dentro do CIMI?

E... Isso é de fundamental importancia, né? A gente acredita que 0s encontros, as
reuniBes a ida nas aldeias € uma formacao continua, né? O contato com os Maxakali, ou com
qualquer populacdo indigena exige muito da gente... Exige muita leitura da gente, né, é vocé
acompanhar a prépria politica indigenista porque coisas que estdo rolando em Brasilia tém
efeito aqui na Terra Maxakali. E vocé estar sempre sintonizado com essas questdes... O CIMI

sempre exige que, exige da gente essa, essa formacgédo, sendo vocé fica um pouco, vocé fica
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um pouco pra tras na prépria caminhada da entidade. Entdo eu acho que isso é de fundamental
importancia, e isso depende muito de cada um também, né? E cada um buscar isso também,
que eu acho que em qualquer espago que vocé esteja, vocé... Se vocé ndo tiver cuidado vocé
pode se sentir... Se acomodar. Entdo essa questdo da formagdo também pode... E uma busca
pessoal, também, né? Acho que a entidade ela pode, ela fornece 0s meios pra isso e o0 resto é o
esforco pessoal de cada um. E de fundamental importancia essa formacao continua, e o CIMI
acredita nisso e isso é imprescindivel pro trabalho missionario.

- Qual ¢ a relagdo da Equipe Maxakali com os outros 6rgdos indigenistas aqui na
area?

Olha, é... O CIMI... O CIMI tem uma postura ja clara e definida de estar é...
Incondicionalmente ao lado das populac¢@es indigenas e aqui em particular dos Maxakali, né?
Hoje, €... Os atores que hoje estdo na area Maxakali: a Funai e a Funasa eles tém... Hoje a
Funai e a Funasa representam um pouco a presenca do Governo Federal nessas, nessas
comunidades, na comunidade Maxakali, né? E logico, a gente vé assim muito claramente que
0s, 0s... Os direitos, né, constitucionais, é..., Garantidos, né, desde 88, que todos 0s povos
indigenas, né, conseguiram assegurar, eles... Na pratica eles ndo acontecem na sua, vamos
dizer assim, plenitude. E é esse um pouco o papel do CIMI de... De ser provocador porque...
Na verdade ndo é o CIMI que, que, que toma...Que, que toma as iniciativas de questionar
esses Orgdos, a acdo desses, desses orgaos, né. Na verdade o CIMI atua enquanto um
provocador enquanto assessoria, porque o CIMI atua na perspectiva tanto do protagonismo
indigena, né, que tenha como perspectiva a construcdo de uma autonomia desses povos. E
engracado, mas o CIMI trabalha numa perspectiva de que um dia ndo precise mais existir o
CIMI, né? E entdo a gente trabalha esses, e ai existem estratégias que cada equipe junto a cada
povo, né, constréi que € um pouco Vocé provocar né: “mas isso ta certo?” E ai mobilizar, e pra
mobilizar elaborar documentos, levar até o ministério publico ou onde quer que seja, né, entdo
é feita de tensdo, né? Eu acho que... A gente ndo se nega ao dialogo... O CIMI nenhuma vez
se negou ao dialogo com essas entidades, com esses atores que hoje estdo é... Trabalhando
com os Maxakali, né? Mas fica muito bem claro o papel de cada um, né? Entdo é... A gente
percebe, a gente consegue perceber assim que, que €... As conversas, 0s dialogos acontecem,
mas eles acontecem meio travados, porque sempre ha momentos de tensdo entre o CIMI e

essas, esses 6rgdos... Porque? Porque o que essas entidades pensam a respeito dos maxakali,
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ndo é o que o CIMI pensa, né, ndo é o que o CIMI pensa. E... O que a Funasa pensa dos
maxakali ndo € o que o CIMI pensa, né? Pra Funasa o trabalho ndo da certo com os Maxakali
e 0s Unicos culpados sdo os proprios indios... E a gente ndo tem essa leitura, a nossa leitura é
outra... A Funasa e a Funai nunca tiveram a competéncia necessaria de fazer uma atuacao
qualificada junto ao povo Maxakali.O Estado foi inefic... Ineficaz na, principalmente a Funai,
foi sempre ineficaz na atuacdo junto aos Maxakali. Nunca teve, nunca conseguiu pegar o fio
da miada, né, como realizar um, fazer um trabalho que significasse também contribuigdo pra
luta dos Maxakali, né? E ai tem uma questdo, tem uma outra questdo séria que é o proprio
sucateamento da Funai, ne, as condicdes de trabalho da Funai que sdo complicadas, mas isso
ndo justifica, né, a ineficacia da acdo que hoje a Funai e a Funasa realizam aos Maxakali,
realizam junto aos Maxakali, né? Entdo a relacdo com essas, com esses 0rgaos € sempre de
tensdo, porque a gente sempre vai estar ao lado dos Maxakali, os Maxakali sempre véo
questionar a acdo desses 6rgdos, ne? E é muito engracado, hoje em dia nos Maxakali é uma
presenca assim, é... Talvez esse jeito e a forma como os Maxakali estdo hoje, né, depois de
toda essa historia, atraia um pouco é... Atraia muitos atores pra ca. Entdo sdo muitos atores.
Isso é um desafio pro trabalho do CIMI: como o CIMI realizar o seu trabalho junto ao povo
Maxakali com a presenca de tantos atores, porque esses atores chegam e ai eles tém
estratégias ndo tdo convencionais de cooptacdo de liderancas... Pra garantir um pouco a
presenca dentro da propria &rea indigena. Ai coopta liderangas, arruma emprego pra um,
arruma emprego pra outro e isso causa tensdo entre a gente, porque ai, nessas questdes
internas... E ai € muito complicado porque, porque o maxakali tem coisas, questdes internas
tensas quase que diariamente, né, um povo que se organiza socialmente por grupos familiares,
eles vao ter tensdes quase que diariamente, porque Sd0 muitos proximos 0s grupos e isso é
uma coisa quase que natural. E estrategicamente é, é, é, é pra reforcar determinado grupo, é
importante que esses atores que estdo atuando sejam incorporados nesses conflitos internos
também. E ai entra o CIMI, né, entra o CIMI, grupos que tém mais proximidade com
determinadas é...Com determinados atores como, por exemplo, a Funasa, principalmente, né,
vai ter uma tensdo com o CIMI, porque o CIMI tem clara a sua postura € no momento o
CIML... Né, mesmo que um grupo ou outro é... Dé um, uma, uma, uma vacilada ali, o CIMI
sempre tem clara a sua postura, e que o CIMI ndo abre méo, né, que € sua postura que ndo foi

construida da noite pro dia... Tem vinte anos de atuacéo junto aos Maxakali e eles (Maxakali)
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sabem do papel do CIMI junto a esse povo, né, eles tém muito bem claro qual o papel do
CIMI, qual o papel da Funai, qual o papel da Funasa, agora, as vezes, estrategicamente, é bom
se fingir... Se fazer que nédo, que se entende esse papel, né, e ai é uma... De questionar o CIMI,
cadé o CIMI, cadé o CIMI e ai eles jogam nessas questdes tensas internas I4, né, e ai, esses
atores fincam o pau no CIMI, né, porque a estratégia que eles usam pra estar proximos aos
Maxakali é a da cooptacdo, e nds conseguimos essa presenca e essa, esse trabalho sem fazer
isso, porque os maxakali ttm muito bem claro qual o nosso... Porque que nos estamos aqui,
né, eles conseguem fazer essa leitura. Os Maxakali, ndo precisa falar nada pra fazer uma
leitura de vocé, eles conseguem fazer leitura de energia, eles conseguem fazer leitura do seu
semblante, se vocé chegar aqui e estiver triste, eles vdo perguntar porque que vocé esta triste...

- E... E com outras entidades missionarias, como que é a relagio?

N&o... Aqui junto aos Maxakali ndo tem... O CIMI é o responsavel pela pastoral
indigenista da Diocese, né? O Bispo da nossa diocese ele... Tem a pretenséo de... Se criar uma
pastoral indigenista, mas o CIMI ndo vé a necessidade, porque o CIMI entende que ele ja faz
esse trabalho da pastoral indigenista, o CIMI j& é presenca da igreja catolica na pastoral junto
aos maxakali, né?... O CIMI entende isso, né? E uma pastoral indigenista, da forma que... Que
pelos menos informalmente a gente ja teve conversando com 0 nosso Bispo, né, de alguém
que estd em Tedfilo Otoni, fazer um trabalho aqui junto aos Maxakali também é um outro
complicador que é a propria geografia da diocese, né, a propria geografia da diocese. Mas o
CIMI entende que hoje, o trabalho da pastoral indigenista é ele que faz. O CIMI entende
assim, né?

- E com outras igrejas missionarias, ou com pastores...?

A gente ndo tem didlogo com os outros... Tem presenca de seitas evangeélicas? Tem.
Mas sempre na perspectiva de apresentar o deus deles pros Maxakali, né? E os Maxakali, eles
recebem... E muito engracado, eles recebe bem todo mundo que chega la. Até porque é
importante pra eles. Importante porque é uma possibilidade deles coletarem informacGes,
coletarem tudo o que eles puderem. Mas eles tém muito bem claro, né, que toda a vida dos
Maxakali sempre foi sustentada na religido e eles ndo abrem mao desta religido. Eles podem
até fazer desenhozinho ali, com o Pastor e tal, mas no outro dia eles t&o fazendo o ritual deles.
Isso pra gente é claro... Por mais investidas que as seitas evangélicas déem, os Maxakali véao

sempre ter muito bem claro que é... A religido deles € toda a sustentacdo e sempre foi a
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sustentacdo da vida dos Maxakali. E a razao porque eles estdo vivos hoje, né? Essa é a grande
verdade. Entdo a gente ndo tem dialogo com essas outras seitas. A gente sabe que tem
presencas la dentro, né... E quando a gente percebe uma investida maior... Ai nés chamamos
os Maxakali, né, ai nés chamamos... Como ja aconteceu... Quando a gente percebe assim uma
investida maior, ai agente chama os Maxakali atencdo: “presta atencdo pro que ta
acontecendo...” Sempre sendo o provocador, entendeu? Pra que eles mesmos tomem a
iniciativa.

- E... Qual que é a relacdo da equipe com o grupo? Conhecimento da lingua... Em
que processo que esta essa inculturacdo de vocés em questdes de reciprocidade, de confianca
do grupo?

Bom, aqui na equipe nds temos trés missionarios que tém trés histdrias diferentes. O
Lutimar estd a mais tempo, eu quase cinco anos e a Gilce ha quase dois anos. Entdo a
relacdo... E... A gente sempre tenta, assim, passar pra eles que nds somos uma equipe. E ndo é
Nilson que toma uma decisdo, ndo é Lutimar que toma uma decisao e ndo € Gilce, sempre é a
equipe, né? A gente sO6 toma decisdes quando ela parte pro conjunto da equipe. A nossa
proximidade com os Maxakali acho que essa relacdo com CIMI, eu ja disse isso né..., Ela ndo
foi construida da noite pro dia... A questdo aqui ndo é o Nilson, a questdo ndo é o Lutimar,
ndo é a Gilce... E 16gico que isso tem peso, porque nds representamos uma entidade, mas é a
histdria do proprio CIMI... E o compromisso do proprio CIMI ndo sé junto ao povo Maxakali,
mas junto as outras populacdes indigenas, né, aqui de Minas Gerais, e que os Maxakali
sempre tém a oportunidade de tarem encontrando, de tarem conversando... As populacdes
indigenas fazem isso e é muito bem claro qual o... Porque que a gente esta, né... Qual a
contribuicdo que a gente pode dar, o qué que a gente pode fazer. E 16gico que dentro dessas
populacdes indigenas tem essas questdes internas que € um pouco do trabalho do CIMI e que
o CIMI muitas vezes é envolvido, né? E ai a gente tem que descascar abacaxi? Tem, mas
sempre colocando é... E muito legal porque quando a gente vai pra esses momentos a gente
sempre coloca a historia do CIMI junto aquele povo, a importancia do CIMI, o qué que o
povo entende enquanto a presenca do CIMI... Se entende que o papel do CIMI é importante
na luta daquele povo, né... Entdo, faz uma leitura mais no campo institucional... Uma leitura
mais politica do trabalho do CIMI, da presenca do CIMI, né? Tira mais estas questbes

pessoais, ne? Coloca um pouco 0 peso da instituicdo e a propria historia da instituicdo. Nesse
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sentido a gente tem uma relacdo é... Tranquila com os Maxakali. E 6gico que as vezes de
tensdo porgue, as vezes também somos envolvidos nessas questdes internas deles, né, e...
Com muito jeito a gente né... Com diadlogo... A gente consegue um pouco reverte isso, né?
Agora por exemplo, tranquilo... T4 tranquilo. Por exemplo, uma coisa que pode causar uma
tensdo pra gente agora, vai ser essa questdo das elei¢Ges... Porque na area vai parecer... Vao
aparecer mais um candidato a vereador e... Eles tém que determinado grupo é mais préximo
do CIMI...Porque... Vamos dizer assim, tem um rapaz que é do movimento indigena e que
quer ser candidato. Como o CIMI tem assim, um papel de assessoria ao movimento indigena
entdo eles fazem uma leitura que essa pessoa € mais proxima do CIMI entdo légico: vai ser é
o0 candidato do CIMI... Eles sabem que nds ndo temos candidato e entdo eles provocam a
gente pra ver qual é a nossa reacdo também. E é pra eles também uma estratégia deles
envolver a gente. E pra diminuir o grupo ou fortalecer mais o grupo politicamente dentro da
area. Porque a questdo dos conflitos internos ta exatamente na... Numa... Disputa de forcas
politicas dentro da area. E lideranca que quer ter é mais a situacdo politica do que outra. I1sso é
um movimento constante. Isso € um movimento constante que existiu, existe e sempre vai
existir dentro do povo Maxakali. E dentro das outras popula¢des também... Indigenas. Mas
sou legal, eu acho que os Maxakali nos tém como amigo, eles conseguem perceber isso, até
porque... E uma certa vez é uma pessoa disse assim pra gente que a gente ndo estava aqui a
toa, que os Maxakali eles tém um didlogo tdo grande com o outro plano, né, nesse universo
religioso que eles escolnem quem trabalha com eles, né. Entdo porque a gente ta aqui foi
porgue foi um chamado dos Maxakali, né? Entdo os Maxakali tém claro isso, ne? E ja vieram
pessoas pra ca que nos primeiros trinta dias falaram, eles chegaram aqui nesse escritério e
falaram: “@, fulano ndo serve pra trabalhar com a gente”. Eles gostam de pessoas alegres, que
brinquem com as criangas...

- Como ¢ o cotidiano de trabalho da equipe?

E... Hoje o trabalho... A presenca missionaria junto aos Maxakali é um desafio pro
CIMI. Os Maxakali sempre nos questionam em muitas coisas, né, e a gente tenta sempre com
essa presenca... Missionéria e de assessoria sempre fazer uma... Ter uma presenga, mas uma
presenca qualificada. Bom, nesse sentido o CIMI tem se esforcado, a equipe Maxakali tem se
esforcado, ja fizemos encontros regionais pra fazer uma leitura mais aprofundada da realidade

Maxakali, com assessoria antropoldgica e tudo mais, né? A medida que esse esforco de...



149

Cada vez mais a gente entender o universo Maxakali, a gente vai se esforcando pra entender a
gente tem também... Ao mesmo a gente vai... E... Realizando 0 nosso trabalho. Entdo o
trabalho hoje, nds temos uma prioridade, né, que é a luta pela terra, o0 CIMI apéia, tem como
prioridade, que é uma, uma definicéo politica é... Nacional, de assembléia nacional e também
uma definicao regional, entdo a equipe hoje tem como prioridade o trabalho de luta pela terra.
E que até entdo a gente pensava que tinha findado com a reconquista de parte do territorio em
maio de 1999, coisa que depois, é... Alguns grupos comecaram a reclamar que tinham
fazendeiros que ainda estavam em areas deles, é, pressionar e tal. Entdo comegou um novo
processo de luta pela terra, e um processo novo, que estd em construcao ainda. O que é um
processo diferente porque da outra vez, na outra, no outro processo de luta pela terra, todos 0s
Maxakali estavam juntos, lutando por uma mesma terra. SO que quando reconquistam a terra
h& uma preocupacdo interna que é da ocupacdo desse novo territério: quem ia ocupar esse
novo territério? Entdo o Pradinho chega e ocupa quase que esse territorio todo e entdo por
causa disso, 0 qué que acontece agora? Sdo pequenos, sdo os grupos familiares que falam
assim: “olha, aquela terra foi minha mae, minha avo, que tava la...” e conta toda a histéria,
né... Entdo o desafio que t& colocado hoje € unificar essa luta pra ndo ser luta de grupos, mas
do proprio povo Maxakali. Entdo, porque essa luta hoje parte de grupos familiares?
Exatamente por causa disso, né? Entdo eles chegam e falam: “eu vou lutar por uma terra que
depois eu ndo posso entrar, chega outro e funda dentro...” Entdo hoje o CIMI tem esse
trabalho, né, de luta pela terra. Tem um trabalho que a gente entende também que é um
trabalho de luta, de garantia da terra, dessa nova terra que é a questdo de recuperacdo
ambiental, que é um sonho Maxakali, um sonho que ele ja deixou expresso, né, no diagnostico
realizado junto a eles, que eles dizem que pra continuar sendo Maxakali tem que ter terra, tem
que ter, tem que continuar fazendo religido e tem que voltar a mata. Entdo esse é o sonho
Maxakali, é... Ter a mata de volta. Entdo o CIMI também aposta nesse eixo mobilizador do
trabalho que é o programa de recuperacdo ambiental, que a gente tem uma parceria com a
Universidade Federal de Lavras. A gente tem uma experiéncia também de bancos de sementes
com eles (...) a partir de uma experiéncia com o povo Xakriabd. O qué que acontece: toda
safra 0s Maxakali eles sempre estdo esperando sementes da Funai e essas sementes
geralmente que vém sdo sementes hibridas e que sdo tratadas com veneno, né? Entdo tem toda

uma reflexdo com eles, que a gente ja fez com eles, que sdo sementes de mercado, que sdo
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sementes que exigem adubacdo depois, é toda uma armadilha do mercado, né? Entdo o qué
gue a gente discutia com eles nos primeiros momentos é que a gente arrumaria sementes pra
eles, eles colheriam, tirariam pra o consumo e pra venda e guardariam um pouco pra proxima
safra. E t& sendo muito dificil porque esse negécio de Maxakali guardar semente é
complicado, armazenar alimento. Pro Maxakali armazenar alimento € complicado, mas a
gente ainda quer apostar numa experiéncia nova que é a questdo do arroz, que é que eles
consomem muito bem e consomem muito, né, e que a gente quer apostar nisso mais uma vez,
a gente colocou no nosso planejamento mais uma vez essa questdo do banco de sementes, que
esta ligado a essa questdo da luta pela terra. Seria um pouco a prioridade isso, ne, a luta pela
terra e englobado a luta pela terra a gente tem também o programa de recuperacdo ambiental e
essa questdo da... Producdo, agricultura, né, que é um outro eixo. Tem um trabalho que é a
formacdo, tem um outro eixo mobilizador... Na verdade nds temos essa prioridade: luta pela
terra e temos 0s outros eixos que mobilizam essa prioridade, compreendeu? (...) E o0s eixos
mobilizadores dessa prioridade seriam a formacdo dos indios e dos missionarios. Formacao
dos indios porque? Porque ha uma necessidade cada vez maior de os indios se apropriarem
dos elementos, de alguns elementos, que tém aqui na nossa sociedade, né, o funcionamento
dos poderes legislativo, executivo e judiciario é importante que eles saibam disso. O CIMI
tem um trabalho de formacdo nesse sentido, deles saberem do encaminhamento da politica
indigenista do governo do estado, de discussdo de politicas publicas que falam de educagéo...
Entdo o CIMI acredita que isso é importante e que isso reforca mais a luta pela terra.A
formacgédo dos missionarios € uma preocupacdo que o CIMI tem de uma formacdo sempre
continua dos missionarios... Entdo nos aqui temos o qué: o estudo da lingua, né, que é um
desafio pra equipe, a equipe ha varios anos vem colocando isso no planejamento. A gente o
ano passado tivemos um momento com assessoria linguistica, com a assessora linguista de
Belo Horizonte. Seria um pouco o esforco da gente de aprender a lingua, porque a gente sabe
palavras isoladas, frases pequenas, né, mas é assim, de fundamental importancia a gente
aprender essa lingua e ha uma cobranca do Regional pra isso, uma cobranga muito grande dos
colegas do regional quanto a essa questdo do aprendizado da lingua. (...) E eu acho que... Essa
questdo também de vocé ta sempre por dentro do que rola 14 em cima, em Brasilia, né, do que
rola na politica indigenista, & sempre importante que a gente leia essas coisas pra saber o0 que

ta acontecendo |4 porque o que acontece la tem um efeito direto aqui. Entdo isso também
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entra no nosso planejamento (...) a leitura de materiais formativos e informativos.Ha sempre
um esforco da equipe na construcdo de uma formacao bastante critica da realidade brasileira.
E ai colocado no contexto indigena, mas tendo um contexto geral(...), sabendo que o contexto
indigena ta colocado dentro de um contexto maior, que € o contexto dos sem-terra, dos sem-
teto, de todos os excluidos, né? A luta dos povos indigenas se soma a essas lutas. E tem um
outro trabalho que a gente faz aqui que é esse trabalho com a sociedade envolvente que é esse
trabalho que a gente centra um esforco muito grande principalmente na Semana dos Povos
Indigenas, é... Porque aqui na regido, é... Essa questdo do preconceito e da discriminacdo é...
Aos Maxakali, ela é muito grande. E a gente acredita muito... O CIMI acredita muito nesse
trabalho de... Com a sociedade envolvente.E o que ta colocado muitas vezes pro CIMI é como
ocupar 0 espago que as escolas sempre abrem pro CIMI. A questdo € como aproveitar
bastante esse espaco... (...) E importante para que numa luta maior os Maxakali tenham
também o apoio da sociedade regional.(...) Entdo a gente acha que o0 espacgo da escola é um
espaco altamente importante e que deve ser ocupado.

- S0 pra ficar mais claro, o trabalho direto com os povos indigenas, como seria? Qual
a metodologia que vocés usam? Fazem reunido, vdo & area semanalmente, como isso
funciona?

Entdo, a gente tem conversado aqui..., Nesse esforco de entender o universo
Maxakali, a gente tem claro, nos trés da equipe e o regional, que é importante a gente
fortalecer a nossa presenca junto, la dentro da aldeia. Mesmo ndo tendo reunido marcada, é ir
la... Mesmo sem ter nada, é andar pela aldeia, € conversar aqui, é conversar ali, porque isso €
também parte do trabalho do CIMI, porque € na conversa, é na brincadeira, € no cafezinho
que sai ali é que saem as coisas. E esse também € o trabalho do CIMI, e este é um trabalho de
missdo também, estar presente, né? E também, muito mais que vocé ir 1a s6 quando tem
reunido, ha também uma relacdo de amizade com eles, né? Pra isso ndo se tornar, também,
uma relacdo institucional. N6s ndo podemos perder de vista que nos somos missionarios e
nesse sentido é importante... E um desafio pro CIMI e pra equipe porque, hoje as demandas
que aparecem a nivel de regional, a nivel de instituicdo sdo muito grandes, e impedem até um
pouco a nossa presenca na area. Mas nds temos claro que € importante cada vez mais

intensificar essa presenca I4, Ia, in locu, junto aos Maxakali, né.
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- Na sua avaliacdo do trabalho da equipe, vocés tem tido respostas positivas do povo
Maxakali?

Eu acho que si, eu acho que sim... Eu acho que... Ndo s6 do povo Maxakali, mas de
toda a sociedade regional. A experiéncia que a gente tem aqui € de que essa cultura do
preconceito e da discriminacao, ela existe ainda, mas ela ja foi muito mais forte. E é esse
trabalho de formiguinha que o CIMI realiza nas escolas, as conversas, a gente acredita nesse
trabalho.(...)

E dos Maxakali, a propria presenca e a postura dos Maxakali nas reunifes de debate
e nas discussdes, principalmente do movimento indigena das politicas publicas de saude e
educacdo, a gente percebe um avancgo. (...) A propria reconquista de parte do territério em 99
foi uma luta em que os Maxakali estiveram na frente, o CIMI apoiando, né, e ndo pe a toa que
essa luta volta. E um pouco parte do processo de luta pela terra que foi, e eles voltam agora.
Incentivados justamente por aquele processo, entendo O processo COMO UM Processo
formativo também. E também incentivado em parte pela presenca do CIMI, sabendo que o
CIMI vai apoiar incondicionalmente essa luta deles. Que é uma luta muito dificil essa luta
pela terra e envolve muitos interesses. (...)

Eu acho que a resposta, vocé ndo pode fazer uma avaliagdo s6é no campo politico,
ndo, vocé tem que fazer uma avaliacdo de proximidade com o povo também, de uma relacdo
de amizade, eu acho que isso também é resposta, porque frente ao contexto colocado aqui
pros Maxakali, sdo poucas as pessoas em que eles podem chegar e se sentir a vontade, se
sentir acolhidos. E tranquilamente a gente acha que no CIMI eles se sentem acolhidos. A

gente acredita nisso.
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Entrevista 2:

Realizada em 24 de abril de 2004, em Santa Helena de Minas - MG

- Nome do entrevistado:

Lutimar Rodrigues da Silva.

- Data e local de nascimento:

Santa Helena de Minas, Minas Gerais, em 19 de outubro de 1966.

- E religioso ou leigo?

Leigo.

- E cato6lico?

Sim.

- Tempo de atuacéo no CIMI:

Desde 1989, sendo que estive por dois anos afastado.

- Equipe em que atua:

Equipe Maxakali.

- Outras equipes em que tenha atuado:

Nenhuma.

- E como foi que vocé conheceu o CIMI?

Bom, o CIMI, veio aqui pra regido, pra Santa Helena, em 1979, com o objetivo de
acompanhar especificamente os Maxakali. E nesse periodo eu participava aqui dos
movimentos sociais, né, quer dizer, na verdade ndo existia 0 movimento, existiam rumores,
ndo havia assim movimentos especificos, organizacGes especificas e também na verdade a
participacdo da gente maior era na igreja. Na comunidade eclesial, né? (...) E ai eu passo a
conhecer o CIMI, passo a conhecer o CIMI e a atuacdo do CIMI, as pessoas que vinham pra
ca, porque geralmente vinha gente de fora pra atuar aqui. (...) O CIMI era a igreja presente
junto aos Maxakali, dando apoio, né, se solidarizando, levando os Maxakali pra falar ai fora,
fora do contexto regional... E ai a gente foi conhecendo essa luta, a caminhada, a participacdo
do CIMI na comunidade, procurando buscar essa convivéncia né, mais de via mais pacifica,
né e tranquila, porque aqui era horrivel, Maxakali aqui em santa helena era... A discriminacéo
era horrivel, por parte também das autoridades. E isso chama a tencéo da gente e a gente vai
se inserindo a cada dia no processo...E foi quando eu fui conhecendo mais o trabalho do CIMI

e me aproximando dele. E ai em 89 surge o convite das irmas, parece que, uma era da
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Santissima Trindade e outra era Clarissa Franciscana. E eu ja tinha a vontade de atuar mais
diretamente aos Maxakali em vista da situacdo que eles vivam: o que eu podia fazer aqui? O
gue eu podia estar fazendo? Ai surgiu o convite e eu ndo pensei duas vezes, né? Naquele
momento a primeira coisa que me passou pela cabega foi compreender como eles vive, como
eles estavam vivendo, o que eles almejavam para viver...Como pessoa humana, né. Ai eu
percebi que 0 meu interesse era muito mais que um interesse, eu pensei: eu quero mesmo estar
junto desse povo, estar contribuindo dentro do possivel, o que eu puder contribuir eu vou
estar. E em outro momento o CIMI me proporcionou isso, né, porque ndo era aquela questdo
de chegar e impor em cima dos indios, né, era uma questdo de chegar e discutir, procurar 0s
problemas que os indios tém.(...) Entdo a gente entendeu perfeitamente esta proposta do
CIMI, eu particularmente. E venho trabalhando isso ai com os indios, dentro da linha que o
CIMI permite.(...) E uma presenca missionaria de forma diferenciada, ndo é uma presenca
missionaria de doutrinacéo, certo, mas de cunho diferenciado, respeitando o que eles séo e até
apoiando a sua religiosidade, por exemplo, e até participando e apoiando dentro das
possibilidades e ir conhecendo e buscando, se ja perdeu isso...Resgate, esse processo, né?

- E dentro disso ai, 0 que vocé entende por inculturacéo da fé?

E... E um pouco complexa essa questdo de inculturar... a fé. Eu acho que... Eu ndo
entendo que inculture a fé, pois cada um tem sua fé, cada cultura tem sua fé, certo? Entdo
vocé ndo vai inculturar a fé, na minha compreensdo, né? Porque eu tenho minha forma de
acreditar em Deus e o indio tem a forma dele acreditar em Deus, entdo, se ele acredita dessa
forma, ele tem fé naquilo. Vamos citar alguns exemplos aqui, pegando por base os Maxakali,
né? E acredito que Jesus Cristo morreu, né, foi crucificado, morreu e ressuscitou, certo? O
Maxakali acredita que ele cantando na casa do canto o espirito que foi desce e vai inteirar com
ele, certo? Entdo, a fé dele é aquela, ele acredita naquilo e a minha fé é essa, nds acreditamos
nisso. Agora 0 que a gente acredita, 0 que a gente observa é o respeito a todas essas
diferencas, né? E ele acredita também que existe uma pessoa que, uma pessoa, que na verdade
eles ddo o nome de feiticeiro, que pratica 0 mal com outra, para com a outra, certo. Ai se eles
acreditam nisso... Se eles acreditam deve ser respeitado e se eles acreditam acontece. Ele tem
fé naquilo. E ele tem fé também que um ritual, t& certo, pode ajudar a curar uma doenca. Ai eu
ndo posso chegar assim: “isso € mentira sua”, td? Ele acredita naquilo, ele tem fé naquilo. E se

eles tem fé, basta a fé. Resta pra mim, e pra quem esta la, respeitar isso, ta, e ndo dizer assim:
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“ndo, isso ndo é certo”. Eu acho...Quem sou eu pra dizer isso? Quem sou eu? Quem é algum
de nds pra dizer isso, ndo isso ndo ta certo? Entdo é a fé que ele tem. Que anos e anos ele vem
trazendo, ha milhdes de anos, eu diria... Entdo é a fé que ele traz. Como a fé que eu trago é
essa. Eu ndo acredito nessa questdo de inculturar a fé. Como vocé vai inculturar? Nao! Vocé
vai conviver com um povo diferente e vai tentar respeitar o que ele tem, né, ante o que vocé
tem. Diante do que vocé tem e ndo tentar canaliza-lo para o que vocé pensa, né? Porque o que
eu penso é 0 que eu penso, 0 que eu quero é o que eu quero. Mas ele tem a forma dele pensar
e agir e interagir na sua comunidade e isso deve ser respeitado enquanto cultura. Deve ser
respeitado... Assim a gente acredita.

- E antes de conhecer o CIMI, vocé j& tinha ouvido falar de inculturacéo?

Olha, assim... Superficialmente, porque os Gltimos documentos da igreja falam muito
nessa questdo, comecou a discutir essa questdo...Por exemplo, Medellin, Puebla e 0 que mais
aprofundou nessa questdo foi Santo Domingo. E veio dando alguma base pra quem tem esse
trabalho, legalizando um pouco esse trabalho, dando mais elementos para quem atua junto a
povos diferentes, estar respeitando, sendo igreja junto ao diferente, mas sem destruir o
diferente, o que esta 14, né?

Entdo o interessante desta proposta é isso: que voceé atua e a igreja te deu abertura pra
vocé estar trabalhando baseado no respeito ao diferente para que vocé ndo venha destrui-lo.
N&o que ele nédo vai interagir com vocé, porque a gente acredita que toda e qualquer religiéo,
toda e qualquer cultura que tenha a sua religido propria, ele tem um objetivo...E o objetivo
dele sem davida é atingido de acordo com a sua fé, a fé que ele professa 14 na sua
comunidade. Que tenha elementos que ndo condiz com a nossa? Isso é evidente! Isso é
evidente porque se eu sou diferente de vocé, vocé ndo age da mesma forma do que eu, né?
Sua forma de agir ¢é diferente que a minha. E a mesma coisa numa cultura. Vocé nio pode
basear que... Bom esse ritual tal, de tal etnia, ele ndo € certo. Eu acho, bom eu volto a repetir:
guem somos nos pra dizer isso, né, que esse ritual ndo € certo ou aquele ritual ndo é certo?
Porque isso foi construido ha milhdes, h4 anos e anos e passado de pai para filho... Eles
acreditam nisso, né?

- Vocé passou por um periodo de formacéo antes de entrar no CIMI?
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E... Na verdade hoje se eu for pegar, se eu for relembrar elementos da minha
formacdo, eu acho que tem pouca coisa porque eu fiz o curso de formacdo do CIMI, era uma

etapa s6. Foi em 90...

- Era diferente do que é hoje?

N&o, quer dizer, as linhas de acdo, de metodologia, as matérias eram... Teve algumas
mudancas, umas poucas mudangas, eram quase as mesmas.(...) Hoje é diferente, mas nao é
tanto, € porque alguns elementos foram incorporados. Mas assim, a gente vai pegando assim
alguma base, porque na verdade o basico ele é mesmo basico. E s uma base pra vocé atuar
junto aos povos indigenas, conhecer um pouco de como organiza, de como funcionam
algumas sociedades, através do conhecimento de alguém que ja fez algum trabalho, ou coisa
assim, né, através da antropologia, estuda um pouco da arvore genealdgica... Pra gente ter
mais ou menos uma funcdo de como funciona, e ai a gente vai tendo uma nocdo da
sociedade...

- E atualmente como que ¢é a formacéo? Vocé recebe formacéo constante do
CIMI?

Na verdade todo processo do CIMI a gente considera formativo, né? Nés temos
assembléias, no6s temos seminarios para estar discutindo assuntos especificos, como por
exemplo, a sustentabilidade dos povos, a organizagdo social dos povos... Também discutir a
nossa metodologia de trabalho, o que estd dando certo e o que ndo esta dando certo... Entdo a
gente considera esses momentos formativos... Nao assim pra... Ainda ndo aconteceu... Ta
discutindo a possibilidade de fazer um encontro das pessoas que estad ha mais tempo no CIMI,
rediscutindo algumas coisas, revendo alguns elementos novos... Mas ndo aconteceu ainda...
Entdo esta questdo especifica: formacdo, a gente tava pensando nisso... Mas a gente considera
todos esses elementos formativos todos esses encontros, essas assembléias, esses seminarios
que discutem a educacdo, discutem a auto-sustentacdo, discutem forma de vida, né, como
vivem o0s povos indigenas...

- Como é aqui na Equipe Maxakali a relacdo com os outros 6rgaos indigenistas?
O que a gente ndo... Pelos menos ndo concordava com esses 0rgaos € justamente isso, a coisa
cai de l& pra ca... Cai de cima pra baixo sem que a comunidade saiba, muitas vezes, né... N6s

nunca fomos a favor dessa situacao, e talvez em vista disso, as vezes acha que a gente é muito
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radical, a gente questiona, e em vista disso alguns que nao querem ser questionados eles ficam
meio diferente, com a gente, sabe, mas o que a gente tem feito é buscar uma relacdo com esse
pessoal, pelo menos compreender. E a gente tenta na verdade é colocar isso, pra que eles
entendam que qualquer projeto que venha pra dar certo, pra tentar ver se da certo, eles tém
que estar envolvidos. Se eles que séo o alvo do tal projeto, se ndo estiverem envolvidos, ele ta
fadado a ndo dar certo. Ele ja tda condenado a ndo dar certo. E é justamente por isso que a
gente questiona essa forma como eles trabalham (...) As vezes a gente tem embate sim, com
esses Orgdos, porque a gente nao concorda com a forma que eles chegam junto a comunidade
pra estar desenvolvendo trabalhos Mas a gente tem buscado justamente isso, discutir essas
questdes com eles para que eles compreendam que nédo € por ai, que eles tém um publico alvo
gue também é gente e precisa ser ouvido. O que na verdade 0 que a gente observa nesse
pessoal é que eles querem assim, eles querem é nome. Querem assim: bom se 0 meu nome
estiver 1a eu vou, mas se nao estiver eu ndo vou... E isso ndo interessa pra nos do CIMI. (...)
Queremos e trabalhamos na perspectiva de autonomia dos indios. E se € na perspectiva de
autonomia dos indios eles sdo 0s protagonistas, eles sdo. Entdo quem tem que estar na frente
sdo eles. E ndo nos utilizarmos eles da forma que queremos, como muitos usam para
conseguir os objetivos...

- E como vocé vé a relacdo da equipe com os indigenas? Questdo de reciprocidade,
confianca...

Olha, pra ser sincero, Cecilia, eu... A gente seria até suspeito pra falar isso... Porque a
gente tem assim... Eu considero... Nos temos problemas, como todos tém, ta certo? Mas a
gente tem considerado esses problemas como aquela briga de irmdo com irméao, sinceramente.
Aquele que briga, se pega com o outro e fala, mas depois, vocé ta 14 dando a mao, ta
conversando, ta discutindo as coisas da comunidade de novo. Entdo a relacdo com eles é desse
tipo e a gente sempre teve esse tipo re relacdo, desde quando comegcamos. De chegar a briga,
mas eu volto a repetir, tem momentos de embate, de briga com eles, mesmo, ou eles brigam
com a gente, isso existe, né, mas é aquela forma que eu repito, € como uma mde com um
filho, como irmdo com irmé&o, esbraveja, briga, lava a roupa suja, e depois fica trangilo.
Acho que a relacdo sempre foi assim, de amizade, de reciprocidade, de confianca, que é o
mais importante, de confianca, né, eu confio em vocé. Por exemplo, vou citar um exemplo

claro, que é corriqueiro, mas € isso, né? Se vocé vai daqui pra qualquer comunidade dessas,
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Pradinho ou Agua Boa, se vocé vai viajando na estrada, né, as vezes ele ndo, se ele vai a pé,
ele ndo pega uma carona com qualquer um. Seria uma coisa bem simplista mais da pra ilustrar
um pouco. Mas se vocé vai, se vocé para, a gente vé logo na cara deles o ar de felicidade.
Entdo, coisas desse tipo, né, dessa relagdo assim, de confianca, eu confio, eu vou com vocé
porgue eu confio. Mas ou menos a gente percebe isso, né, eu vou com VOCé, estou com VOce,
n&o por interesse meu, mas é porque somos amigos, né, nés somos amigos. E isso que a gente
tem construido com os Maxakali, uma relacdo de amizade e de confianca que a gente tem
tentado construir durante todo esse tempo, né? A gente sente que isso existe.

- E dentro dessa relacdo como € que € o cotidiano da equipe na aldeia?

E um cotidiano que eu ultimamente tenho criticado muito. Porque as vezes muitas
coisas aqui fora tomam o pouco tempo la de dentro, t4 certo? E isso a gente tem criticado e
estamos tentando resolver essa questdo, buscando uma forma de esta atuando mais l& dentro
do que aqui fora.Porque ndo achamos justo ou certo até pra nds esse tipo de trabalho.
Comecamos a questionar a partir do ano passado: PG, mas o qué que €, nds estamos
burocratizando? Nao € por ai. O trabalho do CIMI ndo € isso, é estar presente com o grupo.
Intervindo? N&o, de forma nenhuma. Ndo é uma intervengdo. Ficando la! Ficando I3,
observando, participando se eles convidarem, se eles acharem por bem. E nossa proposta de
estar mais... Porque era antes assim, né, depois comecou um tempo a afastar, essa questdo,
muita demanda ca fora, mais cé fora do que la dentro, como agora, por exemplo, essa questao
de Semana dos Povos Indigenas, porque também ha o interesse de fazer c& fora conhecer a
realidade Também € muito importante, mas a gente ta fazendo uma discussdo pra medir mais
essa medida, esse peso, as vezes dividir as tarefas, fica uma parte la e outra ca e ndo ficar so6 la
ou sO ca. Ou sé cé fora ou sé 14 dentro, mas buscar essa forma de atuagdo mais, vamos dizer
assim, presente. N&o, volto a repetir, ndo pra intervir na vida da comunidade, porque isso a
gente tem feito 0 maximo de tomar o cuidado pra néo estar intervindo, ndo devemos intervir
na vida de ninguém. Nem devemos saber até porque compreendemos que nos nao educamos
ninguém, como diz Paulo Freire, e nem temos essa intencdo...Fora de nds! E quem pensa
assim normalmente vai contra a gente. Entdo a relacéo é essa e entdo a gente ta tentando um
pouco estar medindo isso, mas tem que ter uma presenca também tanto & quanto ca. Sempre

foi assim.
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- E, assim, na sua avaliacdo, vocé acha que o trabalho missionério de vocés esta
tendo respostas positivas do grupo?

E...Se for avaliar pelo... Eu posso fazer a avaliagdo por dois lados: primeiro, essa
questéo da reciprocidade, do conhecimento e da amizade, porque isso a cada dia cresce. Entéo
hoje, eu creio que a gente tem bem mais liberdade de conversar com um Maxakali, de estar
falando com ele e ele falando com a gente do que ha cinco anos, seis anos atras. (...) Por
exemplo, a questdo da terra, que tava la aquele meio 14, todo devastado, todo invadido, pelo
menos juntou as duas comunidades. Entdo ja foi um grande avanco essa conquista da terra
que os indios mesmo, muitas vezes dizem: nds devemos essa terra, s vezes dizem: nds
devemos 0 apoio a busca dessa terra ao CIMI. A gente nem queria que eles dissessem isso,
mas as vezes eles dizem. Porque na verdade o que a gente pdde fazer pra que isso acontecesse
a gente buscou meios pra acontecer, sabe? E as vezes a gente ia mesmo contra FUNAI, sabe,
porque a FUNAI, ndo queria fazer nada, né? E ai era embate mesmo, com a FUNAI, mesmo.
Que eles ndo tinham a compreensao de que a terra era importante para os indios. Falava, mas
compreender mesmo que a terra era importante eles ndo compreendiam. Muita
demagogial(...) N&o ta legal, mas alguma coisa mudou. Por exemplo, a questdo da saide, hoje
pelo menos eles tém 1&4 o carro que vai |4 e se ndo tem médico la traz pra ca pra fazer a
consulta. Quer dizer, ja é coisa que, diante da luta deles, algo que aconteceu. Avancos... A
educacdo, por exemplo, ndo é do jeito que eles querem porque nunca respeitam o que eles
querem, mas tem alguma coisa. E a gente considera que essas lutas, que essas vitdrias,
aconteceram no decorrer da luta deles, da caminhada, da conversa, da reunido na comunidade,
certo? E hoje a gente orgulha de ver muitas, algumas liderancas discutindo problemas da
comunidade. Algo que vocé ndo via antes né? L4, reunir pra discutir a comunidade, isso ndo
existia. Entdo j& é assim também uma forma de estar avancando. T4 intervindo na cultura
deles? Eu ndo digo que ndo intervem, porque € uma forma diferente do que eles reuniam antes
e que eles fazem isso até hoje também. Reuniam antes pra fazer seus rituais, suas religides,
né, e hoje, entrem elementos novos e eles querem parar um pouco pra discutir essa questao na
comunidade, né? Ndo é um elemento novo que entrou naquele momento. Eles tém o costume
de reunir, sempre reuniam. Mas ali entra um elemento novo que € discutir agora com toda a

comunidade. A gente acha também, de alguma maneira a relacdo com a sociedade aqui fora,
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foi um avanco, né, porque...Ficar aqui sé na nossa religido e os cara 14, decidindo nossa vida,

ndo ta certo. Entdo nds vamos ter que decidir nossa vida também, certo?
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Entrevista 3:

Realizada em 25 de abril de 2004, em Santa Helena de Minas - MG

- Nome do entrevistado:

Gilce Maria Freire.

- Data e local de nascimento:

Rezende, Rio de Janeiro, em 16 de setembro de 1958.

- E religiosa ou leiga?

Leiga.

- E catolica?

Sim.

- Tempo de atuacéo no CIMI:

Desde 32 de julho de 2002.

- Equipe em que atua:

Equipe Maxakali.

- Outras equipes em que tenha atuado:

Nenhuma.

- Outros 6rgaos missionarios em que tenha atuado:

Eu comecei a entender missdo, a compreender missdo, a despertar pra essa questdo
missionaria em... Deixa eu ver... Uns bons 20 anos aras. Em 1981, quando eu pesquisei,
olhando assim a revista Sem Fronteiras e ai aquela revista me chamou atencdo, falando de
missdo. E ai eu procurei um Orgdo missionario pra tentar ingressar, compreender melhor.
Entdo assim a minha ingressdo foi em 82... Em 81, foi quando eu procurei um...Eu ndo sabia o
que era uma ordem o que era uma congregagdo, 0 que era um seminario, eu ndo sabia. Fui
conhecer de perto, em Sdo Paulo capital, uma congregacdo missionaria de mulheres,
chamadas irmés missionarias, entdo foi em 81... Ai eu ingressei, fiz toda a preparacdo pra
entrar, né, fiz o postulantado, o noviciado, aquela coisa toda e ingressei como missionaria.

- E entéo vocé participou de outras pastorais e movimentos sociais?

Sim, sim, bastante. Todo o tempo. Entdo por exemplo, um... Deixa eu ver... Todas as
pastorais, pastoral da juventude, CEBs mesmo, né, CEBs a partir especificamente de 89, né,
em Goiania, quando eu participei de um grupo de insercdo na periferia de Goiania, né? Foi

numa &rea de assentamento urbano, entdo todo aquele acompanhamento a uma populagdo que
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vem pra uma area urbana e ocupa uma, uma praca, ou seja, o que for, uma terra publica e ali
pde pra frente a sua luta, né... Eu participei disso também, foi muito importante, porque foi
uma das épocas mais ricas da minha vida, foi em 89. A partir de 89 eu digo, né. E conheci
aqui e acold, um ou outro movimento, porque eu me interessava, e ndo porque O grupo
missionario que eu participava estivesse assim muito empenhado em me desenvolver naquilo,
mas eu fui por conta propria. Procurei o MST, né, fiquei como visitante dez dias, somente dez
dias no Pontal do Paranapanema, eu morava em S&o Paulo nessa regido, isso foi em 97, se ndo
me engano. Ai passei uns dez dias 14 e voltei e assim foi muito bom ter passado esse tempo Ia.
A questdo indigena eu ndo tinha exatamente uma participacao assim, direta, eu conhecia de
algumas amigas da gente ligada, principalmente uma amiga chamada Silvia, que atua junto
aos Xerente no Tocantins. Inclusive foi de Silvia que partiu o convite pra eu participar da |
Conferéncia indigena, negra e popular, 14 em Coroa Vermelha, Bahia. Foi assim, eu chamo de
um batismo mesmo na questdo indigena pra mim... Eu sai de l& dizendo assim: minha vida
mudou. Entdo depois dessa conferencia, em 2000, eu fui por conta propria, apesar de ainda
participar desse grupo missionario, ne, fui por conta prépria, né... Voltei la por conta propria,
né, fui visitar o mesmo grupo, Patax6 da Bahia, e dali em diante foi s6 assim, cavar
possibilidades, mesmo que seja por conta propria, pra mergulhar mais nessa questao indigena.
E assim aconteceu... Por conta préprial
- E como foi exatamente que vocé conheceu o CIMI?

O CIMI eu conheci assim, eu estava morando em Mata Verde, Vale do Jequitinhonha em
Minas Gerais, em 99 eu vim para Mata Verde. Vim como missionaria e ai atuei na pastoral,
nas pastorais, area rural. Era uma comunidade pequena até hoje pequena na cidade... Ai
aconteceu que em Almenara, que é perto e é o pdlo diocesano de Mata Verde, aconteceu um
seminario promovido pela faculdade de Almenara, Campus de Itaina, com o titulo do
seminario: “Mais uma vez Maxakali”. Ai, Dom Hugo, meu amigo, até hoje meu amigo, bispo
de Almenara, me convidou, ligou pra Mata Verde e falou assim: “O Gilce, aqui vai ter um
seminario sobre os Maxakali, e eu sei que vocé é apaixonada pela questdo indigena, to te
convidando pra vocé vir”. Fui, e ali eu conheci o Jodo Bidé, professor Maxakali e Lutimar,
missionario do CIMI. Até entdo, foi um contato distante, até porque a gente nao se conhecia,
mas naquela noite, terminando o encontro... O seminario, Dom Hugo convidou o CIMI, né, o

Lutimar e o professore Jodo Bidé pra um café da manha na casa dele no dia seguinte, e eu
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tava hospedada na casa de Dom Hugo. Ai, realmente o pessoal foi, o Lutimar foi, professoras
de Almenara que mobilizaram, promoveram o seminario, foram (...) E naquele café da manhg,
naquela conversa a gente se conheceu. Lutimar me fez o convite pra estar junto, pra vir pra
area Maxakali junto com os professores de Almenara, porque eles vinham fazer uma visita na
area Maxakali. Eu agradeci o convite, né, como o Jodo Bidé eu conversei muito pouco até
porque eu quase ndo entendia o que ele falava, né, eu nunca tinha tido contato com um
Maxakali. Depois nos despedimos, entdo eu voltei pra Mata Verde, pra onde eu tinha minha,
minha vida, eu dava aula 14 na escola publica. E no ano seguinte... Eu ndo vim... Os
professores vieram e eu ndo vim. No ano seguinte aconteceu a abertura da Campanha da
Fraternidade, sobre os povos indigenas (2002), em Almenara. Dom Hugo, quer dizer, também
me convida e todas as comunidades pra participar. Eu fui, e quem tava assessorando era o
Lutimar e Nilson, entdo foi a segunda vez que eu encontro com Lutimar. Com Nilson néo, foi
a primeira.Mas foi um encontro muito rapido nosso, porque eu tinha que voltar no mesmo dia
pra Mata Verde. O encontro ia continuar, mas eu nao pude estar no dia seguinte. Entdo
Lutimar ainda no intervalo do encontro me perguntou: “ah, porque vocé nao foi com os
professores?” Eu falei, “Olha, ndo deu, ndo deu pra ir e tal... e tal” E foi assim, foi 0 nosso
segundo contato, tudo muito rapido, sem nenhuma conversa aprofundada nem nada. Assim,
acabou esse contato... Isso foi em 2002 e no més seguinte do mesmo ano. Isso foi em
fevereiro de 2002. Quer dizer, em marco de 2002 eu praticamente me mudo pra Almenara,
porque eu prestei um concurso publico pra orientacdo educacional e passei e fui exercer em
Almenara. Eu exercia |14 de segunda a sexta, no fim de semana eu tava em Mata Verde,
porque eu ainda morava la. E aconteceu que, com a campanha da fraternidade, as escolas
publicas de Almenara se mobilizaram muito. Fizeram assim, um empenho grande, e 0s
professores também, em divulgar a questdo Maxakali, apesar de ndo ter ninguém em
Almenara que tivesse assim tanto preparo pra falar sobre a questdo Maxakali (...) E um dos
gestos concretos, envolvendo os alunos da cidade era arrecadar alimentos e roupas pros
Maxakali. Porque o que se dizia, 0 que a gente ouvia assim nesses relatos de pessoas, era isso,
é que era um povo muito pobre, muito carente, passava fome e vivia como que mendigos.
Entdo o pessoal arrecadou alimentos e roupas e sementes também. E em 2002 entdo, foi até
uma mobilizacdo no primeiro semestre, né? Em abril, teve o dia 19 de abril de 2002,

Almenara praticamente parou porque nés tivemos um evento grande, sem a presenca
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Maxakali, mas os alunos produziram muitos trabalhos, foi muito bonito, com cobertura do
jornal local, e eu fiquei como que uma das referéncias da mobilizacdo, fui me envolvendo,
né? Acho que por conta da paixdo pela causa indigena e a gente vai se envolvendo. Mas tinha
uma questdo ainda pendente: o qué que ia se fazer com os alimentos e as roupas arrecadadas?
Tinha que ser entregue pros Maxakali. Mas como? Onde? Esperar que eles fossem a
Almenara? Como é que eles iam levar tudo aquilo embora?(...) Entdo resolvemos que nos, as
escolas iam trazer isso aqui junto com uma visita dos alunos na area Maxakali. Mas isso ndo
aconteceu porgue estourou uma greve no estado, as escolas entraram em greve e entdo
mobilizou tudo e comecou assim os alimentos a se perderem. Por duas vezes eu cheguei a
visitar na escola o deposito e joguei fuba fora, e joguei algumas coisas fora, ja vencidas. E a
gente com aquilo parado? N&o era pra nés, era pra uma populacdo, né? Entdo, independente
da greve a gente tomou uma decisdo, particularmente eu e a diretora: “Alguém vai ter que
levar isso 14, entdo vocé vai”.E eu vim, eu vim, no Sdo Jodo, dia 22 de junho, eu pego a Rio
Doce 14 em Almenara (...) E ai eu vim, fui parar em Aguas Formosas, e de Aguas Formosas
ndo sabia nem como chegar em Santa Helena e ndo, sé tinha ouvido falar, mas ndo sabia nem
onde que o Lutimar morava, mas ndo foi dificil porque todo mundo conhecia. O proprio
motorista, que era aqui da cidade, conhecia, ai eu vim perguntando pra ele onde é que morava
o Lutimar e ele me parou la e ai desci na casa do Lutimar. Por sorte era um sabado e ele
estava em casa (...) E ndo tinha mais como eu voltar. Aquele dia eu fiquei, dormi ai pra ir no
dia seguinte. Ai eu fiquei na casa dele, conversando... Ele falou, “Gilce, senta ai, vamos
conversar”.Naquela conversa, ele falou assim falou: “Olha, eu ja te vi duas vezes, a gente
Conversou poucas vezes, mas do que eu percebi em vocé, eu acho que vocé é uma pessoa que
tem tudo pra atuar junto com a gente no CIMI. Vocé nédo quer fazer parte da nossa equipe?”
Eu cai de costas, porque eu ndo acreditei, fiquei rindo: “ndo, é brincadeira” e ele: “ndo, é
verdade, eu to te convidando porque a gente ta precisando de uma terceira pessoa no CIMI, na
nossa equipe. Ja passaram algumas mulheres por aqui e tal e gente gostaria que fosse uma
mulher, né. Porque j& temos dois homens e tal. E eu acho que vocé iria se dar bem, iria gostar,
pelo pouco que eu te conhego”. Falei: “Olha Lutimar, nossa! 1sso pra mim mexe demais
comigo, quer dizer, isso significa o que? Eu vou ter que fazer o que?”.

Ele falou: “Bom, vocé vai ter que vir pra ca”. Nossa, mas e ai? Eu to em véspera de

tomar posse 14 em Almenara do concurso, a posse seria dia 09 de julho e era dia 22 de junho.
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E, além disso, eu vou ter que...Bom, e ai, foi, eu voltei pra Almenara, com a cabeca
totalmente virada, né. E deixar Mata Verde e deixar todo o meu trabalho 1a. Meu trabalho,
assim, pastoral, amizades e tal. Bom, mas isso ndo foi tdo dificil porque eu ja estava, eu ja
tinha tomado uma decisdo pessoal, em janeiro de 2002, de deixar 0 grupo missionario que eu
fazia parte, por motivos particulares, né, eu tomei essa decisdo entdo eu ja estava em processo
de saida do grupo e falei, bom, eu até falei isso pra ele, falei: Olha Lutimar, tem até uma coisa
gue vai encaixar, porgue eu td6 me desligando do grupo do qual eu fazia parte, foram 20 anos,
e, mas tem o meu trabalho particular 14 em Almenara e coisa e tal e assim foi e eu aceitei. Foi
assim que eu decidi, eu tinha que optar e optei e vim em agosto, ndo deu pra vir em julho, eu
vim dia 31de julho, alias, ainda dentro do més. Eu ainda perguntei pra ele: “mas pra quando é
iss0?” “Pra ontem”. Mas deu pra organizar as coisas, eu vim e t6 até hoje e ndo me arrependo.

- E porque vocé resolveu ser missionaria?

Porque eu resolvi... Porque o seguinte. Eu nunca fui uma pessoa, alias, se a minha
mée ouvir eu falar isso ela vai achar ruim... Mas a gente nunca foi muito catélico ndo. Como
assim, muito catolico... Aquele catdlico basico, né, de batizar, ir na igreja, né, mas de missa
assim eu nunca fui muito, entdo, a missdo, a questdo missdo, eu vou dizer, ndo é de familia.
Eu digo assim, ndo pe de familia nesse sentido, eu ndo tenho missionarios na familia, padres
na familia, nunca houve (...) Mas a coisa despertou no grupo de jovens, meu irmdo mesmo
comecou a participar do grupo jovem antes de minha, e chegaram a me convidar e eu dizia
ndo, eu ndo preciso disso, eu era bem arredia para as coisas da igreja. Mas desde que eu
comecei a participar do grupo jovem, um pouco levada meio a forca, mas depois eu fui me
convencendo daquilo, né? Eu fui achando que tinha um jeito, deveria ter um jeito da gente
servir mais. Entdo foi dai que foi batendo a questdo missionaria pra mim. Entdo o sentido de
missdo também foi: como eu posso contribuir com 0 que eu sou, com o0 que eu tenho pra que
0 mundo seja melhor, pra que as pessoas sejam mais felizes, pra que haja menos injustica?
(...) E ai eu fui, as coisas foram meio que caindo na minha méo, eu fui lendo e rezando, eu
acho que assim, o grupo jovem também me ensinou a rezar e eu fui percebendo que, como
jovem eu fui questionada... A questdo missao: vocé pode fazer isso! Entdo as vezes aqueles
cartazes vocacionais, hoje eu ndo me lembro muito, alguns faziam aquelas perguntas: E vocé?
Qual a sua contribuicdo? Entdo eu fui me deixando guiar por estas questfes e percebi que

missdo tem um sentido muito, muito profundo, existencial mesmo. A pessoa pode mergulhar
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fundo nisso que ela vai se encontrar. Nao é nem uma questdo de se perder, ao contrario, é de
se encontrar. Entdo eu percebi que ali t4 o sentido da vida, ali ta o sentido das coisas, ali ta 0
sentido de ser feliz.(...) Entdo, ndo me arrependo de nenhuma das atitudes que eu fiz, aprendi
muito esses anos todos e o CIMI veio assim coroar isso(...) E vendo que o que ficou da
missdo, ndo é o ensinamento ndo € aquilo que o missionario foi levar, entendeu, mas as
relacdes humanas, pessoais, de amizade. Tratadas também no meio da luta, né, no meio da
conquista dos direitos da comunidade, da conquista de espaco, da conquista de do
desenvolvimento, do talento das pessoas da comunidade, ent&o olha, é... E isso.

- Vocé ja ouviu falar de inculturacdo da fé, né? Eu queria que vocé falasse um
pouquinho sobre 0 que vocé entende por esse termo.

E, inculturacdo da fé... Eu queria primeiro, primeiro falar sobre...Fé é algo
muito concreto, né? N&o existe uma fé abstrata, eu ndo acredito em uma fé abstrata. Fé é
viajar. E a fé, ela, por ser concreta ela se d& num chéo, né? Vocé é vocé a partir do que
vocé acredita, né? Entdo vocé expressa sua fé, a sua forca maior de energia, botando isso
naquilo que vocé acredita e isso se realiza em algum espaco, em algum tempo. Tempo e
espaco fazem parte da fé. Entdo, inculturacdo... Eu entendo que é exatamente a
localizacéo concreta, real. E isso se da dentro de uma cultura, claro, porque ndo existe
um espaco geografico sem um rosto, sem um povo definido, sem uma expressao popular
definida. Entao aquilo que vocé acredita, a divindade, o Deus, 0 nome do Deus, 0 nome
do sagrado que vocé expressa, vocé realiza, vocé pratica isso dentro desse espaco, dentro
dessa localidade, junto a esse grupo humano social. Entdo eu acho que as pessoas que
pensam com seriedade a questdo da inculturacdo da fé nao tém dificuldade de entender
outras religides, entendeu, porque elas acabam percebendo que existe uma divindade
que une todas as forgas, ndo importa o nome desse deus, né? Eu ndo td falando de fé
catdlica aqui, eu ndo t6 falando de fé..., Né,... Mas de uma forga maior que une tudo, que
a gente chama de... O sagrado, o divino. E colocar isso em pratica é inculturar, ou seja,
num espacgo e num tempo proprio, junto a um grupo proprio, sem mais problemas...

- E antes de conhecer o CIMI vocé ja tinha ouvido falar de inculturacéo da fé?

Sim... Jasim...

- E como vocé vé a proposta de inculturacao dentro do CIMI?
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Um desafio, porque em se tratando da experiéncia do CIMI, que € diferente da minha
experiéncia missionaria anterior é que a gente ta, nés o CIMI hoje ta localizado nos grupos
indigenas, e entdo, claro, que requer um pouco mais de... Alguma coisa mais apurada, né.
Quando eu falo mais apurada eu digo assim, mais debrucada, como é que eu vou explicar
isso? E que gente ta lidando com grupos proprios, sejam os Maxakali, que tém uma
experiéncia religiosa prépria que € diferente de um Xakriaba, diferente de um Pataxd hde-hée-
hée, diferente de um Macuxi, de um Yanomami, onde quer que esteja o CIMI, onde for que
esteja atuando. Entdo, por exemplo, nuns “Huru-ahd”, por exemplo, no norte do Brasil, eu
acho que o desafio é bem maior porque a cultura, a religido, os costumes dos povos sao muito
diferentes entre eles. La por exemplo se valoriza no povo a pratica do suicidio, né? A gente vé
como pra nés, missionarios do CIMI, a gente acho que a gente requer mesmo um preparo,
um... eu acho que a semente nos ja temos. O missionario, a missiondria, ja traz essa semente
do respeito mutuo ali, né, do respeito a expressdo do diferente. Agora com povos tdo
diferentes entre si acho que é mais rico ainda, e mais desafiador, entendeu? A gente vai estar
sempre defendendo a vida. Eu digo isso hoje, né e quero estar dizendo isso amanha também,
né, mesmo que eu esteja vivendo no meio de um povo que pratica o suicidio.E procurando
entender 0 que é a vida pra esse povo (...) Mesmo aqui missiondria, eu quero guardar aqui
dentro de mim, a mensagem maior da vida, a aprendizagem maior da vida. Ainda que isso
seja, ndo sei, de repente a pratica desse povo é assim... Entdo é como um desafio. Eu acho que
o CIMI t& muito aberto a isso. Aqui nos Maxakali mesmo, né, mas tem algumas praticas que
foram adquiridas que eu me questiono muito, que é a questdo, por exemplo, da bebida, do
consumo de bebida. Eles falam que isso é um problema pra eles, né, eles mesmos falam... O
CIMI néo fala isso, a gente empresta essa fala deles pra dizer que entdo o CIMI tem como
lidar com isso. Entdo é um desafio que a nossa equipe esté tendo que debrucar, ndo existe uma
resposta. NOs sabemos que isso € um aprendizado, que eles aprenderam da sociedade.E vém
praticando isso...(...) Somos missionarias e missionarios que atuam em defesa, em favor de
um povo, entdo 0 nosso trato com isso é assim, dialogar com eles. Hoje esta sendo assim,
dialogar com eles.

- Como que vocé busca colocar em prética essa proposta do CIMI de inculturagdo?

E, exatamente, como que essa proposta de inculturaco se da num povo concreto, no

caso, 0 povo Maxakali... Primeiramente € estar diante desse povo numa postura de muito
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respeito, de muita escuta, e de didlogo é importante o dialogo, né? Um dialogo que nao
precisa ser na lingua Maxakali, porque a gente ainda ndo domina, eu ndo domino, mas a
comunicacdo existe. Entdo nesses quase dois anos que eu td aqui, eu posso dizer que ja houve
uma relacdo, um relacionamento de amizade, de trocas, né, de amizade mesmo... E isso é
legal porque a gente sabe que é possivel conviver com o diferente. Exatamente € aquilo que
eu dizia, o Deus ndo precisa ser o0 mesmo, 0 home, a maneira de rezar, quer dizer, eles ndo sdo
catélicos, mas a religido deles é a Maxakali. E a gente respeita, respeita até onde eles deixam
a gente participar de um ritual, por exemplo, né? Entdo, eles tém a vida prépria deles, e nés,
eu tenho a minha vida propria e a gente se cruza nesse caminho, né? E uma troca, até porque
guem ta no CIMI, t& 24 horas por dia no CIMI. A gente nao faz do CIMI um trabalho, ndo é
um emprego, é uma missdo, é um ideal de vida. Entdo esse movimento com os Maxakali é
diario, é direto, e nas trocas, no didlogo que a gente estabelece com eles a gente percebe as
brincadeiras que acontecem entre nés, os didlogos que acontecem entre nos, 0sS
questionamentos, porque eles também nos questionam, a gente acata. As vezes a gente
também devolve o questionamento, né, sempre em clima de amizade, em clima de troca
mesmo. As visitas que acontecem, sdo visitas informais, no meio dos passeios: “ah, vou ali na
cidade passear”, ai, vem, toma um café, almoca, aqui encontra na feira, conversa... Entdo ¢
assim uma relacdo gratuita, eu acho até, posso até estar dizendo assim e eu acho que é isso,
um grande respeito, e eu acho que deve amadurecer, deve crescer. Pelo que eu vejo hoje na
equipe Maxakali, no ponto em que ela esta, do jeito que ela esta constituida, estabelecida, ne,
0 momento que a gente ta vivendo € um momento rico até por conta também da participacédo
dos Maxakali, principalmente deles, num projeto grande, projeto que eles deram o0 nome,
nome rosto e forma, que € o projeto de recuperacdo ambiental, “nds queremos a mata de
volta”. Entdo tudo isso reforgca mais ainda o compromisso, ele sabe, eles sabem que o CIMI
tem um compromisso com eles. E nés do CIMI sabemos do nosso compromisso com 0S
Maxakali, que vai além das portas da nossa casa, né, que vai além, atravessa as nossas vidas.
Isso é muito importante
- E vocé recebeu formacao antes de atuar a pratica?
Foram dois meses de intensivo na formacao bésica...

- E vocé recebe formacéo constante por parte do CIMI?
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Sim, sim, o CIMI tem essa preocupacdo. Quer dizer, a formacdo é algo fundamental
no CIMI. Eu acho isso muito legal, porque nunca alguém esta pronto, né, e eu acho que diante
dos desafios que o CIMI tem pela frente... E um contexto politico aqui, ¢ uma mudanca ali...
E a sociedade ta tudo to, tdo, tdo dindmico, né? Os conceitos mudam, né, os paradigmas
estdo sempre mudando, e, eu acho que o CIMI tem que estar sempre repensando a missdo
inclusive, repensando a mistica, acho que isso é fundamental. Que é a forca que move a gente.
A gente ndo ta aqui, como eu falava, pra prestar um trabalho, isso ndo é um emprego, a gente
t4 aqui porque acredita numa coisa maior, numa causa maior, junto ao povo que também
busca viver isso melhor, ser mais respeitado, ser mais valorizado, ser mais compreendido
dentro da sua, do seu modo de vida. Entdo eu acho muito legal essa preocupacdo com a
formacdo do CIMI. Eu vi isso pelo curso béasico, né? Gosto desta proposta de formacdo. O
CIMI tem o material suficiente pros missionarios, pra nos, 0s proprios pagers, 0s proprios
relatorios, os registros, né, das assembléias, dos encontros, tudo isso é material formativo pra
gente, porque é a nossa pratica sendo visitada é a nossa pratica sendo repensada, somos nds
repensando ndés mesmos, com assessorias as vezes bem definidas (...) Agora eu acho que o
CIMI a nivel nacional t& tomando uma assessoria, em alguns regionais, né, uma assessoria
metodologica que atuou no CIMI leste, e ta percorrendo agora o Maranhao, ta percorrendo o
Mato Grosso, né a assessoria também antropoldgica de Lducia, também, ta sempre
especulando, e é uma assessora que também abracgou a causa Maxakali. (...) Entdo a formacao
eu acho que vai ser sempre uma constante no CIMI. A gente vai sempre, como todo ser vivo
sempre ser renovado, entdo cada um busca maneiras proprias de se autoformar, busca seu
material proprio pra leitura, pra pesquisa, pra registros, pra fazer o seu diario de campo, né? E
temos 0s encontros coletivos de equipe que pra mim, reunifes da equipe, S&0 momentos
também muito ricos pra formacéo. E, os encontros do regional, sd0 muito ricos também e...
Todos, né, as assembléias, 0s congressos as assessorias.

- Vocé ja falou um pouco, mas eu queria que vocé falasse mais um pouquinho de
como ¢é o relacionamento da equipe com os Maxakali. Questdes de reciprocidade, confianca...

Certo, quando eu vim, pra c4, foi toda uma observacao que eu fiz, continuo fazendo,
mas isso eu posso dizer, nesse quase dois anos é que é uma relacdo... Eu gosto de usar a
palavra amizade. Eles mesmos usam muito esse titulo: “6 amigdo, 6 amigdo”. E, basicamente,

é uma relacdo aberta, de confianca e de compromisso. Nao vou dizer que ndo tem momentos
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dificeis...Sim, j& houve momentos dificeis, né, j& houve momentos dificeis, quando, por
exemplo, o contexto local era de muita efervescéncia, principalmente no comego do ano
passado, nas mudancas da politica de governo Lula.Entdo foi vindo essas mudangas, muda a
funai, muda a presidéncia, muda o administrador... Entdo isso trouxe alguns, eu diria até mal-
entendidos, né, mal-entendimento, ente algumas liderancas Maxakali em relacdo ao CIMI. E
isso abalou um pouco, mas a gente sabia que era fruto do contexto. Porque, algumas
liderancas, informadas elas estavam, elas tomaram uma postura um pouco, talvez
conveniente, pro momento, e disseram que o CIMI estava fazendo, mudando o prefeito,
mudando o administrador, era 0 CIMI. E nédo era isso o CIMI ndo tem poder de mudar nada
dentro de FUNAI, né? Entdo essas incompreensdes trouxeram um desgaste no
relacionamento, mas qual foi a nossa posi¢ao? Entender que o0 momento tava sendo dificil pra
eles. A ansiedade: “quem vai entrar agora? Vai ajudar n6s? Vai ajudar Tihi? Ndo, aquele ndo
ajuda, aquele ajuda, mas mandaram embora. Traz de volta! Ndo, deixa ele aqui...” Entdo isso,
como o CIMI também tem uma posicdo politica enquanto entidade, a gente entende que o
governo Lula teria a melhor compreensdo possivel pra levantar os bons nomes e 0s melhores
nomes pras administracdes da FUNAI, nas regionais, mas nds ndo interferimos, a equipe
Maxakali ndo interferiu. Bom, passado esse periodo, né, esse desgaste, houve até uma
reconciliacdo, algumas liderancas vieram pedir desculpas e voltamos, voltamos. Mas assim,
sd0 momentos em que isso acontece, e entdo a gente faz uma leitura do contexto pra entender
0 que eles estdo vivendo: é pressdo, é ansiedade, expectativa? E as coisas vao se
reorganizando aos poucos né... Mas por exemplo, eles procuram muito as pessoas do CIMI. O
mais antigo aqui € Lutimar, né? O Lutimar € uma pessoa muito procurada...Quando entra no
escritorio e ndo vé um de nds, cadé o Nilson? Cadé Gilce? Entdo eu acho que isso é uma
relacdo gostosa. Mas néo deixa de ter suas dificuldades.

- E como € que € o cotidiano da equipe?

Bom, a gente tem esse espacgo pro trabalho cotidiano (escritorio do CIMI em Santa
Helena de Minas), é o espaco de referéncia, que a gente chama de escritdrio, né, é o espaco de
referéncia pra gente se encontrar e conversar. Entdo, toda segunda-feira Nilson vem de
Bertopolis, Lutimar vem da casa dele, eu venho da minha casa, a gente se encontra aqui e
fazemos entdo a programacdo da semana na segunda, quando a agenda ndo t4& muito

tumultuada, por exemplo, mesmo que estejam s6 dois, um ta fora, os dois pensam como é que
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vai ser essa semana, a gente divide as tarefas, entdo. Sdo questbes praticas, né... Tem que ir na
aldeia? Se ndo tem a gente resolve ir... Ndo tem que ir na aldeia s6 pelo CIMI... As vezes vai,
visita, conversa, vé como € que estdo as coisas e tal. Como eles também vem aqui pra nos
visitar, entdo a gente também vai l4. Entdo o que tem nos ocupado ultimamente no cotidiano €
o programa de recuperacdo ambiental, né. E a questdo dos viveiros, das mudas que nos
estamos pra receber agora, nas proximas semanas. E isso envolve toda a equipe, os trés da
equipe. Junto com a Universidade Federal de Lavras... Entdo a gente ocupa esse espaco, pra
fazer as reunides. Utilizamos sim o computador pra estar respondendo os e-mails, pra estar
vendo o que chega, encaminhar algumas coisas, tem que fazer um relatorio, tem que fazer
alguma nota, tem que fazer algum informe, né? Tem que preparar uma visita pra uma reunido
X, né, tem que responder um questionario em vista de um, do regional, as vezes alguma coisa
pro regional. Entdo varia, as vezes tem que ir na cidade, fazer algumas coisas, coisas
pequenas, mas o nosso trabalho mais ta voltado pra aldeia mesmo, Agua Boa e Pradinho.
Quando a gente passa uma semana sem ir na aldeia, a gente se questiona: “olha, essa semana
nos ndo fomos... ta precisando ir 14, ta precisando ir 1a”. Agora com a Semana dos Povos
Indigenas a gente esperava mais eles aqui, né? Quer dizer, tem sempre essa troca, essa
vontade de participar, eles sabem que o que o CIMI realiza € bom, a grosso modo, né. Entéo
eles as vezes até comparam, ah quando o CIMI faz um encontro, a gente dorme bem, a gente
come bem...(...) Nosso cotidiano tem sido assim, de segunda a sexta, o cotidiano, né, de
segunda a sexta em termos de escritorio, em termos de espago referencial. E sabado e
domingo a gente tira para descanso... Cada um tem sua familia e precisa de ter um momento
também com a familia, as familias reclamam: “ah, ta viajando muito, ta parando pouco...” E,
entdo, mas isso ndo impede de num domingo, por exemplo, a gente exerca alguma atividade
pro CIMI. Hoje mesmo eu ja fiz, né? Coisas pequenas, pagamentos ali, uma compra aqui. E
como, ndo é um emprego, Né? A gente tem como um cotidiano mesmo.

- E... E na sua avaliagio a equipe esta recebendo respostas... Dessas praticas?

Olha, eu acho que sendo estivesse recebendo, ninguém estaria aqui. Eu acho que
a equipe Maxakali (...) a Equipe Maxakali tem futuro. A presenca do CIMI aqui tem
futuro. Ou seja, o CIMI ndo é uma entidade que ta aqui de maneira, como que eu vou
dizer, oportunista. Nao, ela estd presente aqui porque existe uma razdo de ser e 0S

Maxakali entendem disso. Entéo eles respondem sim, eles respondem sim. A gente fica,
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claro, sempre se perguntando... Eu me pergunto muito, estamos exercendo nossa fungéo
da melhor maneira? Eu sou meio perfeccionista, eu gosto de duvidar, eu gosto de
suspeitar de mim: “estamos fazendo da melhor forma?” E as vezes as provocacdes que a
gente mesmo faz é legal, porque nos... E como assim, torcendo, torcendo pra ver se vocé
chegou mesmo a... Deu tudo de si. A gente t4 dando tudo de mim, de nés? Eu gosto de
fazer essa pergunta pra gente. Entdo quando eu entendo que a gente ta assim, dando o
que a gente pode, ai eu percebo que os Maxakali respondem. Eles entendem isso. A gente
se esforca, a gente tem compromisso e a gente se pergunta. A gente nao, eu nao acho que
a n6s somos uma equipe superficial, que nds somos uma equipe pregui¢cosa, ou uma
equipe relapsa, ndo! N6s somos uma equipe que se esforca, ndés somos uma equipe que
tem compromisso, né? Eu gosto de estar aqui. E como é que eles respondem isso? Olha a
gente costuma dizer assim: o dia que 0os Maxakali ndo nos procurarem mais, entendeu,
ndo nos procurar mais. Eles podem até dizer assim: ah, o CIMI ndo entra mais na
aldeia, como ja aconteceu em momentos de maiores conflitos. Mas a gente sabe fazer
uma leitura de contexto. Mas o dia que isso for uma fala atribuida a uma falha grave
nossa, ai o CIMI pode puxar o carro. Mas 0 servi¢co que a gente presta aqui ele € muito
rico ele € muito... A Lucia até fala assim: vocés tdo abracando uma coisa maior do que
vocés... Lucia Rangel. O programa de recuperacdo ambiental é maior do que vocés. A
gente s6 acredita por conta dos Maxakali.O programa é dos Maxakali. Ndo e porque o
CIMI quer. O CIMI t& junto porqgue acredita, mas estamos ai porque eles querem. Eles
estdo querendo a mata de volta, entdo, o programa ta ai. Ta funcionando, ta em
andamento. N6s ndo temos pernas pra tudo, isso é verdade. N6s ndo temos pernas pra
estar na area todos os dias, pra acompanhar o0s viveiros todos os dias, né, pra
acompanhar as familias...Uma questéo, por exemplo, que a equipe tem como proposta é
a convivéncia mais intensificada com os Maxakali. De que maneira? Estando mais
presente na area, por exemplo, indo na terca feria e voltando na quinta, né, dormindo I3,
brincando, nadando com eles no rio, né, pescando, olhando o viveiro, regando.
Convivéncia mesmo.(...)Quando eu vim pra ca eu achei que a gente ia... Ndo morar na
aldeia, né, mas passar um tempo, dormir, acordar, comer, nadar, mas o que me falaram
é que ndo era essa a... Eles iam todas as semanas, iam umas vezes, quando precisava,

mas assim, eu entendi, eu entendi. Era uma maneira de ndo interferir na vida Maxakali,
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né, ndo interferir no cotidiano Maxakali. Porque eles tém toda uma vida proépria, eles
vao pra rocga, eles ndo tém hora pras coisas. (...) Mas diante da boa relacdo que a gente
tem com eles. Inclusive dois Maxakali ja falaram assim: ah, vou dar uma rocinha pro
CIMI, e deu la um pedaco de terra e falou que era a rocinha do CIMI, e n6s temos que ir
la plantar. Mas a gente precisa priorizar a convivéncia na area. E um outro que cedeu
um lugar e falou assim: aqui vai ser a casinha do CIMI, na aldeia dele. A gente gostou, a
gente agradeceu e gente disse que vai 14, que vai tirar um dia sé pra plantar, sabe? O
gue a gente quer gque aconteca e que ainda ndo aconteceu. (...) Mas a gente ainda nao
achou um jeito pra tirar dois dias, dois dias e dizer: hoje nds vamos pra la. Pra plantar,

pra dormir, entendeu?
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ANEXOQ 3:%%

XXI ASSEMBLEIA REGIONAL DO CIMI-LESTE

DATA: 08 A 11 pE MARcO DE 2004
LOCAL: Mario Campos — Minas Gerais

(Memdria do dia 08/03)

Luciano faz a abertura com uma breve recuperagdo do processo até essa Assembléia

Regional: Relembra a Assembléia Nacional (2003), as discussdes sobre o novo Estatuto do

Cimi e as adequacOes ao Estatuto da CNBB. Um dos temas que se torna referencial foi a

mistica (ler ponto 02 - Mistica - Documento Final da 152 Assembléia Nacional).

= XX Assembléia Regional

» Processo Avaliativo do Leste

= Encontro Mistica Missionaria (Brasilia)

= Reunido da Diretoria - de onde se tira 0 encaminhamento de que a mistica seja tema das
Assembléias Regionais.

Algumas provocag0es sdo feitas:

o Porque estamos aqui?

o Como manter a ética com 0 compromisso gque assumimos?
o Como estar no sistema e, a0 mesmo tempo, ser anti-sistema?
- E preciso "rever a nossa bagagem", manter a radicalidade:

- O nosso papel nas areas

- Ingresso de pessoas no Cimi

Motivac¢do (Dom Franco):

Estadvamos vivendo uma situacdo de ndo euforia, muitas dificuldades no trabalho, duvidas
financeiras, crise da cooperacdo, de ndo termos alcancado os resultados politicos desejados;
Por ser um momento dificil, talvez seja ideal para essa reflex&o.

A nossa logica missionaria se baseia em um sonho de vida e libertacdo baseado em Cristo.
Reflex&o sobre: Lucas, 10 - "O bom samaritano”

- 0 encontro de Jesus com a samaritana

- Jesus e a entrada no povoado de Betania.

Marta e Maria - ndo sdo duas pessoas, mas as dimensdes de uma Unica pessoa que se esforca
para construir o projeto de Deus. O gosto, o sabor, a alegria do fazer. Marta sem Maria
significa o ativismo.

228 Optei por manter a formatacao original do texto a mim enviado pela Coordenacéo do Regional Leste.
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Situacéo dos Povos Indigenas na conjuntura atual
Mesa:

Agnaldo Pataxé HaH&Hae
Bayara Patax6/MG
Toninho Guarani

Agnaldo Patax6 HaHaHa&e (Bahia):
Fala que a realidade hoje é totalmente diferente de 10 anos atrds, onde se conhecia a
composicdo do PT - movimentos sociais, movimentos sindicais, movimento burgués, com
essa composicdo o projeto do partido ndo ganharia elei¢cdes. Depois que se conseguiu ganhar
as eleic6es, mudando a composigéo do partido, a tendéncia maior foi ir mais para a Capital.
No final de 2003 tivemos a certeza da composi¢cdo e comecamos a enxergar o PT que esta ai:
com boa formag&o anti-indigena.
Estamos vivendo dificuldades por ndo termos respostas as nossas demandas:

= Tupinamba - houve regressao;

= Todas as retomadas estdo sendo perdidas na Justica;

= Perdemos o apoio de muitas ONG's e ndo conseguimos articular apoio;

= Recursos externos nao apdiam mais 0S movimentos sociais, a visao que tém la fora é que

temos um governo popular que apdia 0s movimentos sociais.

Com relacéo a participacao indigena na politica, as lutas ndo podem se dar desconectadas. Se
essas candidaturas foram apenas para atender a interesses pessoais, ndo ajudardo em nada ao
movimento indigena. O nimero de candidatos ndo se reflete em apoio & causa indigena. E
preciso ter claro que sozinhos ndo temos forga politica.
Proposta:

Colocar cinco a seis mil indios em Brasilia, em protesto ao que esta colocado nesse governo, é

0 Unico meio dos indios se fazerem ouvir.

Esse governo é o governo da negociacdo. Tudo esta pautado na manutencdo da

governabilidade.

Absurdos com relacéo a terra:

» Nos bastidores do Congresso fala-se que a demarcagdo de terra indigena passa pelo
Congresso Nacional;

= Compra de terras;

= Pensamos que a gente e o Cimi deveriamos ter como ponto de pauta um dialogo mais
préximo com o0 movimento indigena. Hoje ndo se tem o didlogo que se tinha ha dez anos
atras. E preciso retomar esse dialogo e buscar apoio fora.

Bayara Pataxé (Minas Gerais):

Para criar nossos filhos € preciso derramar sangue por um pedacinho de terra, 0 massacre
continua...

Se hoje 0 nosso movimento ndo se organizar, esse governo que estd ai vai continuar
destruindo 0s nossos povos.

Em Minas Gerais:

= A luta pela terra continua;
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= Temos uma politica de educacéo toda estracalhada e ndo diferenciada;

» Terceirizacdo da saude dos povos indigenas.

Devemos nos organizar, nos aliar, ir com forca para o protesto. Caso contrario ndo vamos
conseguir nossas terras.

A lgreja deve denunciar, levar a nossa luta para frente. Tem Bispo que ndo considera 0s povos
indigenas, mas essa causa € de todos e ndo s6 de um sé, por isso deve ser tratada com
dignidade.

NOs ja poderiamos ter senadores, deputados indigenas para ajudar a construir uma nova
politica indigenista.

Toninho Guarani (Espirito Santo)

Os politicos estdo dificultando o trabalho dos povos indigenas e o Congresso Nacional é a
pedra maior que estd no nosso caminho. O PT, que antes trabalhava com os movimento
sociais, sindicais, indigenas, hoje esta se distanciando de nés.

No Congresso Nacional eles ndo reconhecem o diferente. Para fortalecer 0 nosso movimento
€ preciso nos organizarmos.

No Espirito Santo parece que estamos parando de lutar pela demarcacao das terras. NOs é que
temos que lutar pela demarcagdo, com Lula pensamos resolver os problemas, acabar com a
violéncia contra os povos, a diminuicdo das terras indigenas, mas se nao fizermos a auto-
demarcacao jamais vamos ter terra.

Lembra que as conquistas na Constituicdo Federal foram a partir de pressdo e de luta dos
povos indigenas, do movimento indigena. Os povos indigenas querem respeito a sua cultura,
as suas terras e tudo deve ser respeitado da forma como nds queremos. NOs temos que nos
fortalecer mais. O Cimi também tem que se fortalecer mais para dar mais apoio aos povos
indigenas.

Agamenon - (APOINME)

Com relacdo ao movimento indigena, vive uma turbuléncia muito grande, mas ainda se

consegue o didlogo e a grande missao da APOINME ¢ a articulacdo do movimento indigena e

parceiros.

A nivel nacional a COIAB e APOINME tém se encontrado bastante e com relagcdo ao

Governo Federal, 0 movimento indigena acredita que s6 vai ser possivel a mudanca com a

nossa organizacéo e articulacdo: ndo podemos pensar em nos destruir.

FUNAI - percebe-se uma desarticulacdo de algumas administragdes com o Ministério da

Justica, mas na prética ndao indica mudancas.

Desafio - para 0 movimento indigena e indigenista:

E 0 momento de reflexdo, ndo s6 do movimento indigena mas de outros movimentos sociais.

NOs ja demos muito trabalho para outros governos, mas agora 0S movimentos estdo

fragilizados. Tanto o movimento indigena e o Cimi devem juntar e valorizar o que ja foi feito.

Eles (os anti-indigenas) est&o super organizados em Palmeira dos indios, o prefeito criou uma

comisséo para demarcacao de terras, formada por fazendeiros.

A midia divulga de forma contréaria e pejorativa a causa indigena.

= E preciso pensar estratégias para se discutir o Estatuto, os politicos estdo querendo
aprova-lo mas da forma como eles querem;

= Existe um movimento para substituir o Artigo 231 da Constituicdo Federal,

= Qual a estratégia que serad adotada? Os conflitos em terra indigena estdo se acirrando;
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= Favorecimento de alguns indios, ocasionando a defesa do assistencialismo;
= Acusacdes contra o Cimi de ser o motivo dos conflitos.
Foi feita uma leitura: “Cimi - Desafios e Alternativas”

Algumas consideracdes:

» Toda a luta dos povos e do Cimi precisam ser retomadas;

»= O Cimi parece estar perdido e muito do que estd acontecendo ndo € novidade. Campanha
de desmoralizacGes, até mesmo dos proprios companheiros indigenas;

= Criminalizacéo de liderancas.

No documento, muitos desafios colocados ja apontam alternativas:

O poder anti-indigena esta se utilizando d estratégias dos movimentos sociais. Recriacdo do

poder e das forcas anti-sociais sdo caracteristicas do neo-liberalismo. Nas elei¢cdes ja foram

feitas aliancas com o projeto neo-liberal. O Cimi aponta desafios e j& alternativas e

estratégias, 0 movimento indigena unido, organizado, fazer o diferente mas com muita forca,

sO assim conseguiremos trocar o regime.

Participacdo de Dom Franco:

“Bater no Governo hoje é aceito, mas bater no Lula ainda doi”.

O Lula é um icone, a impressdo que fica é que estamos dando muita importancia a luta na
politica e pouca atuacdo a luta na economia. Nos sonhamos com um governo socialista mas as
relacbes de producdo no pais sdo capitalistas. Se ndo encararmos a luta pela mudanca nas
relacdes produtivas, ndo conseguiremos resolver e avancar na politica.

O momento histérico apela para a superagdo da ilusdo. O que importa é o trabalho de base, é
investir na formacdo dos quadros, na formacdo de liderancas. Quem sabe floresgca essa
concentracdo. Mobilizacéo de cinco e seis mil indigenas com outros movimentos sociais.
Comentarios:

= E inadmissivel que Lula faca tudo que o FMI quer,;ele ndo pode ser poupado pelo que esta
fazendo com os brasileiros.;

= Proposta de que seja entregue outro documento a Lula com as reivindicacGes dos povos
indigenas;

= Quem modificou o direito, abriu as portas para a organizacdo dos fazendeiros foi o
Decreto 1775 - € preciso organizar, unir para revogar esse decreto;

= Devemos criar fatos e ndo ficar esperando apenas as grandes discussdes;

= Sem a formacéo das liderancas nas bases ndo vamos conseguir nada;

= Noés temos que ter indignacdo, ir a luta e buscar o direito.

Celebracao Eucaristica:

o “Osdiscipulos de Emaus”

(Memoria do dia 09/03)

Tema:

“A mistica missionaria militante como impulsionadora da acéo do Cimi” - Dom Franco



158

Leitura do Texto de Jo, 10, 10-18
Dom Franco inicia recordando o texto de Marta e Maria e acentua que as duas formas, os dois
jeitos de ser expressdo as dimensdes da pessoa: uma sem a outra seria alienacao.
Espiritualidade, no sentido tratado aqui se refere ndo ao jeito de quem cultiva a dimenséo
espiritual deixando de lado a fisica, mas se quer expressar a perspectiva da integralidade.
Espiritualidade:

= A vida conforme o Espirito do Senhor;

» Independentemente de uma fé, mas como um estilo, uma op¢do em nossa vida;
A espiritualidade como uma raiz. E nessa espiritualidade, a mistica € uma parte especial, que
ajuda a dar sentido ao que experimentamos, sofremos. Como se fosse a seiva. A
espiritualidade, numa vertente fisica e espiritual, é a expressdo do pensamento dualista;
pensamento ocidental que reduziu muito um sentido enriquecedor da existéncia humana.
Falaremos do ser humano em suas distintas dimensdes:

= Dimensdo da exterioridade;

= Dimensao da interioridade;

= Dimensao da profundidade.
A dimensdo da exterioridade € a expressdo do ser humano em sua totalidade que se relaciona
com o mundo externo (sociedade, natureza, etc). Nessa dimensao o outro & muitas vezes visto
como rival, concorrente (em tempos de querer), em tempos ou relagdes amistosas (em tempos
de paz) € aquele que nos enriquece.
A dimenséo da interioridade é a dimensdo do eu enquanto me volto para o exterior de mim
mesmo, é o mundo das paixdes, dos sentimentos, dos arquétipos que eu carrego dentro de
mim. Ai também eu corro o risco do isolamento.
A dimensdo da profundidade é aquela que pode se chamar o mundo da espiritualidade. Os
outros dois sentidos podem ndo ser suficientes, ndo responder as minhas questdes: Que
sentido tem a dor, a morte, o sofrimento na minha vida? Responder a isso é penetrar no
mundo da profundidade. E observe que necessariamente esse ndo é o mundo da religido. E
algo antropoldgico, antes de ser teoldgico.
A sociedade capitalista vive dos meios, mas esté atrasada na indicacéo dos fins. E a sociedade
do fazer, da eficiéncia. Com a queda do muro, das grandes utopias, se proclamou o fim da
historia. Nao se pode mais responder as grandes perguntas e, com isso, tem-se produzido o
isolamento pessoal e a miséria estrutural.
Com a modernidade, levantou-se novamente as grandes perguntas e, diante delas, da-se
respostas negativas. Entre as respostas, inclusive respostas de conforto facil como os livros
de auto-ajuda que prometem alivio e felicidade, que acabam néo se confirmando depois.
Outra resposta é que esse mundo de miséria € um mundo que pode ser mudado através da
profundidade, dos grandes valores.
Pergunto se na nossa vida pessoal, na nossa vida de exterioridade, no nosso jeito de
experimentarmos a alegria, decep¢do, mas o que me motiva a continuar o que da sentido ao
que fago. Lembrem-se que espiritualidade ndo é o mesmo que religido, o que inclusive pode
ser motivo de alienagéo.
E lembrado que ja foi dito que se acredita no mundo da espiritualidade porque este mundo é
absurdo, que se morre todo dia para viver de novo (Apdstolo Paulo) e que € preciso perder a
propria vida para ganha-la (Jesus Cristo).
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Isso inquieta, porque é o contrario do que diz 0 mundo. A paixdo também é colocada como
motivacgdo, a sensacdo de um deus proprio, a capacidade de colaborar com as mudancas, 0
otimismo e a coragem dos Povos Indigenas.
Na visdo Guarani é colocado que os antepassados ensinaram que uma revelacdo deve ser
seguida, mesmo que através da logica: vocé ndo percebe, ndo veja: sigal E como um poder
gue ndo se vé com os proprios olhos e pode tirar vocé de onde ndo ha saida. Nao te deixa
duvidas.
Para os missionarios é o aprendizado do sentido da vida, é a cosmovisdo dos Povos Indigenas
nos alimenta também. E se estamos no Cimi € também por causa de n6s mesmos; colocar-se
no lugar do outro igualmente nos norteia e 0 novo se constréi com os pobres, 0s mais simples.
A mistica € cultivada a partir dessa fé em Jesus Cristo. A curiosidade é que nos da vontade de
ir em frente, de ser critico para estudar esse mundo, ser criativo. A harmonia, o contato com a
natureza é mais forte, muitas vezes, do que um deus; “o0 que nos move é a vida, como algo
aberto, como verdade, harmonia, necessidade.”
Para alguns indios Deus € aquele que esta perto na retomada, que ndo quer ver ninguéem
jogado, violentado em seus direitos. E pergunta: se Deus é deus dos miseraveis, porque 0S
representantes dele sdo todos ricos? — “o0 meu desafio € entender que Deus é esse em que 0S
religiosos créem”. “A espiritualidade é de onde se tira forcas para levar a luta pra frente”.
“E 0 que dé certeza do que queremos. E compartilhar com a dor dos parentes”.
Ao fazer a leitura do Salmo 42, Dom Franco disse que talvez nele devemos buscar algumas
respostas. Os Salmos falam de perguntas que nds temos ainda hoje. Ressalta que quando
falamos de mistica e espiritualidade, ndo falamos de algo tedrico ou de oracdo, mas falamos
de um sabor que nos comunica um prazer de viver, comunica plenitude! E pergunta: o que
ajuda no cultivo da espiritualidade? A espiritualidade deve ter o rosto das minhas vivencias
concretas, das experiéncias... do ambiente geografico (onde estdo as raizes), do ambiente da
natureza, da arte. Se ndo temos esse amor, essa paixao, eu me torno mero funcionario que nao
tem mais motivacdo para fazer o que deve ser feito. “A paixdo de Jesus se concretiza na
fidelidade até a morte”.
Luciano motiva 0 momento de avaliacdo, explicacdo da dindmica da feira.

(Segue-se cantando até as exposicoes).

EQUIPE XAKRIABA

Sintam o cheiro do cerrado.

o Apresentagdo da avaliagdo com tarjetas, fotos, cartazes com icones sorrindo,
representando os avancos do trabalho. Posturas positivas do povo e da equipe. Icones
chorando como representacdo dos desafios vividos pela equipe, suas preocupacdes e
acontecimentos ruins vividos pelo povo.

o Tem aldeia na politica;

o Relembrando os maiores acontecimentos do ano passado:

0 Morte do cacique.
o Escolha do novo cacique
o0 Relatorio prévio da Funai
(Apresentamos aos ouvintes frutas do cerrado e costumes regionais por Raimundo Xakriaba)

EQUIPE ITABUNA
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Apresentacdo do mapa e atual situacdo do Povo Pataxdé Ha@HaH&e. Contexto sobre a
questdo da terra (por Eduardo e Haroldo).
Exposicao das fotos dos idosos (ja falecidos) que iniciaram a luta;
Apresentacédo do trabalho da equipe e suas dificuldades;
Utilizacdo do papelografo, a partir da metodologia dos quatro elementos (terra, fogo, agua
e ar);
Necessidade de se pensar como se dard o trabalho com os Tupinamba, considerando as
demandas que 0 povo apresenta;
Os desdobramentos da equipe para acompanhar 0s povos;
A diversidade que é o povo denominado Pataxé HaHaH&e (unido de muitos povos);
Agnaldo Patax0 apresenta a situagdo em que vivem:

o0 Vereador reeleito que faz a opgéo pela luta;

o A utilizacdo da radio como instrumento de luta;

o Participacdo intensa dos indios no processo politico local;

o Cimi como apoiador das lutas do povo.
Alda fala do trabalho com as mulheres, que agora se dara com articulacdo com outros
movimentos de mulheres;
Convite para o Il Encontro de Mulheres;
Nicinha Patax0 fala um pouco sobre o trabalho do Cimi junto ao povo Tupinamba e
ressalta a necessidade de um maior olhar para o povo, um acompanhamento mais
sistematico.

(E apresentado aos ouvintes cocada, pagoca e farinha).

EQUIPE PATAXO — MINAS GERAIS
E utilizada a metodologia dos 04 elementos.

a

0O00QD0D

a
a

a

Cantoria, fotos, artesanatos;
A realidade do povo Pataxo que estd em Minas Gerais;
70% do territdrio queimado pelo incéndio em 2003;
Escassez de produtos naturais;
O mel como fonte de renda e o grande empenho dos indios na apicultura;
Povo Patax6 como 03 grupos:
o Dificuldades de relagéo entre os grupos;
o Dificuldades no consenso de luta pela terra
o Terrax territério
Necessidade de independéncia dos recursos externos;
A equipe incentiva programas e idéias para auto-sustentacdo, o que agora se torna mais
dificil devido ao incéndio de 2003;
Relatério de Observacéo de Bil

(E apresentado aos ouvintes doces e artesanato).

EQUIPE MAXAKALI
Ao som de Bilora.

a

a
a
a

Tarjetas pelo chéo;

Cartazes e fotos;

Observar as tarjetas e apresentar questionamentos;
Ressaltar (explicar) a situagdo conflituosa da diocese;
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O problema da diocese ndo é com o Cimi, mas somos parte desta eclesialidade (Gilce).

(E apresentado aos ouvintes biscoitos e cachaga).

EQUIPE TUPINIKIM/GUARANI

O00 000000 QO0D

a
a

O grave problema sdcio-ambiental;

Aracruz Celulose é como um grande desafio;

Contra o deserto verde;

Destruicéo de rios;

Poluicdo dos rios;

Monocultura de Eucalipto;

Desgaste do solo;

Mais de 100 institui¢Oes ligadas a causa;

Territorio indigena, Quilombolas, nas maos da Aracruz Celulose;

As consequiéncias do acordo;

Rafael Tupinikim fala sobre o instrumento (?) e, utilizando fotos, reflete sobre a
lastimavel situacdo em que 0 povo se encontra e 0 desrespeito a terra indigena pela
Aracruz Celulose;

Manifestaces contra o descaso ambiental;

Dificuldades de lutar contra algo tdo poderoso.

(E apresentado aos ouvintes beiju).

EQUIPE EXTREMO-SUL

a

a

a
a

Apresentacdo de um grafico sobre a caminhada na luta pela terra e conquista do povo em
terras demarcadas até o presente momento;

Avaliacédo do trabalho da equipe e apresentacdo das dificuldades vividas em uma area de
muitos conflitos;

Trabalho tenso;

Edicao de um livro sobre o povo Pataxo

COORDENACAO

000000000

A coordenacao com papel de articuladora e aglutinadora das equipes;

Trabalho conjunto com as equipes;

Necessidade de estar mais proximo dos povos sem equipe;

Acompanhamento da coordenagdo a estes povos ;

A sede como ponto de referéncia destes povos;

| Mutirdo dos Povos Indigenas do Leste como instancia participativa dos indios;
Elaboracéo de um planejamento conjunto;

Desafios e expectativas para o préximo ano.

OBS.: todas as equipes apresentaram impressas estas avaliagdes com informagcbes mais
detalhadas sobre o0 povo e o trabalho que exercem na assessoria a esses povos.

(memoria do dia 10/03)

CONSIDERACOES DA FEIRA COLOCACOES DOS OBSERVADORES
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(Nicinha Tupinamba de Olivenca. D, Franco, Agamenon).

Nicinha:

Parabenizou o trabalho das equipes junto aos povos indigenas do regional leste,
afirmando que deu para perceber o conjunto dos trabalhos do Cimi;

Equipe Xakriabd, equipe extremo sul e equipe HiHaH&e tem muitas questbes para
responder, mas as informacdes foram bastante esclarecedoras;

A dindmica de apresentacdo da Equipe Maxakali deixou muitas duvidas, por ndo
terem detalhado melhor o trabalho;

Como o Cimi no ES tem se colocado frente a Aracruz Celulose? E necessario
esclarecer melhor sobre as politicas publicas de satde e a posicdo do Cimi frente o
problema;

As equipes que ndo colocaram a localizacdo dos povos e a sua populacdo deveria
colocar para situar as pessoas que ndo conhecem a realidade.

Dom Franco:

1-

Otima a dinamica da feira: gostosa, envolvente, profunda, com possibilidades de
interacdo (tarjetas) — Parabéns!

Talvez, porém fosse oportuno:

Organizar melhor o tempo para cada grupo (0 primeiro teve tempo demais
prejudicando 0s outros grupos)

Induzir as explicagdes para favorecer a dimensdo visual.

Impressdo de que o regional esta fazendo um trabalho muito vélido. E importante
também avaliar, como acontecendo nestes dias, 0 nosso ser, além do nosso fazer:
mistica, consciéncia, estudo de lingua e de cultura, testemunho de solidariedade e de
esperanca.

Eclesialidade: necessidade realismo e clareza sobre o0 modelo de Igreja que queremos
levar a frente: comunhdo e participacdo para a libertagéo.

Sugestdo de avancar na reflexdo sobre a inculturacdo: proposta de um seminario
regional, de acordo com o nacional, envolvendo na organizagéo e realizacdo, todos os
segmentos e forcas eclesiais que atuam com 0s povos indigenas.

Importancia de incentivar os intercambios (motivacdo dos povos do leste) e
divulgacdo (meios de comunicacgéo social)

Importancia de fortalecer aliangas de cooperagéo internacional na base envolvimento
na mesma causa como aparece aqui e la fora e de promover uma maior cooperacao na
Igreja e na sociedade brasileira.

Agamenon (APOINME)

Uma coisa positiva foi a transparéncia quando falamos de conflitos. Esta nos pvos
indigenas e nos brancos/Igrejas, etc.

Né&o se falou muito do protagonismo dos povos nos momentos de avancos e também
de conflitos, etc.
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O movimento indigena é s6 o Coping? Apoinme? E a forma de cada povo se
relacionar ndo é considerada como movimento indigena? Se relacionar com 0s outros,
mulheres, jovens, homens?

Parceiros — em alguns momentos aparecem muito bem, mas nédo ficou claro o que é
CMC, previsdo de quanto tempo essa parceria vai durar.

Equipe Maxakali s6 apontou conflitos principalmente da Igreja e o povo como ver
isto? Ong’s presente na area? Como o cimi/equipe pensa ou pode fazer para amenizar
esse conflito?

Dados técnicos muito importante explorar mais essa idéia porque motiva mais 0 povo
envolvido a refletir melhor e contextualiza a luta.

Em meio de tantos conflitos, onde o povo e/ou a comunidade se unem ou isto é
impossivel?

Sobre a FUNALI: o cimi contribuiu nas mudangas, mas houve realmente mudancas; €
preciso o Cimi avaliar sobre tudo isso e a partir ddo pensar estratégias para serem
trabalhadas com as comunidade indigenas.

QUESTOES LEVANTADAS SOBRE A FEIRA/EQUIPES:

Equipe Xakriaba:

- Referente a acdo e 0 comprometimento

A acdo do Cimi e o comprometimento sdo junto ao Xakriaba, para que eles possam
participar do processo da transformacéo social. E muito mais que a politica partidaria.
Proposta: Promover uma discussao em nivel do regional sobre a questdo eleitoral, ja
que existem outras situacdes de indigenas candidatos no interior do regional.

A prioridade do Cimi é a luta pela terra

Politica partidaria: E também papel do cimi fazer deste momento um espaco
formativo.

Proposta: Aprofundamento do tema sobre participacdo politica/elei¢Ges (regional)
Aprofundar o tema saude.

Equipe Pataxo:

Quais efeitos do Planejamento?

Duas lutas: uma do grupo que quer voltar para Bahia; outra do grupo que quer ficar
Conflitos internos (03 grupos), a equipe trabalha com cuidado essa questao.

Equipe Itabuna:

Os conflitos internos dificultam o trabalho do Cimi?

Desde que os HAHaH&e em 2982 chegaram a area chegaram com problemas internos;
fizeram um pacto para ndo expor os problemas em funcdo da terra. Com a ampliacao
de terra os conflitos foram ampliando e as divergéncias étnicas comegaram a aparecer.
Atualmente com relacdo a terra apenas um grupo tem posicdo diferente dos demais
grupos.

Trabalhamos com a concepgdo que o nosso trabalho é com a comunidade, neste
sentido ouvimos todos 0s grupos para o planejamento destacando o que é comum entre
todos 0s grupos.

Niveis do conflito: Conflito interno — interferéncia externa
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- Quando o conflito surge entre as liderancas ndo interferimos; quando a
Funai/Funasa/Prefeitura interferem eles nos convocam para discutir a questéo.

- O conflito dificulta mais leva a equipe a pensar estratégias e dindnmicas para
contribuir no processo.

Educacao:

- Foi construido um colégio, passou-se por uma discussdo com o estado sobre o seu
papel diante da relacdo histérica de tensdo entre o estado e os indios; os indios
assumiram a direcdo da escola; o governo estadual criou a categoria de escola
indigena.

- Existe um forum informal de educacéo escolar indigena onde os indos participam.

Equipe Maxakali:
- Por néo ter ficado claro na apresentacdo da dindmica da feira, houve um momento de
contextualizagdo da realidade do povo.

Equipe Tupinikim/Guarani:
Com relacdo o Cimi X Celulose
- Os problemas com Arcel tensiona com o acordo.
- A associacdo Tup/Guarani foi criada para atender as demandas do acordo. A
associacdo enfraqueceu o conselho de cacique, aparecendo os conflitos.
- Historicamente os direitos indigenas sdo violados, o entendimento do cimi é de
contribuir na recuperacdo do territorio invadido.
- O acordo foi firmado por meios coercitivos e violentos, a propria comunidade esta
percebendo a “roubada que entrou” e isto tem gerado conflito.
- Sobrevive: dos recursos do acordo; fomento; café, artesanato.
- Funasa atua de forma insatisfatoria.

Equipe Extremo Sul:

- O Cimi ndo atua diretamente em Coroa Vermelha e Barra Velha, por questfes
politicas discutidas pelo Cimi e também pelas condi¢des da equipe. Temos uma acéo
mais efetiva na regido do Monte Pascoal.

- Organizacgdo — Aldeias: Cacique; Pajé; professores; ade salde

- O fracasso do Conselho de caciques esta nos embates que se deram nos 500 anos.
ApoOs estes embates a nova coordenacdo fugiu dos objetivos do conselho, o que veio
enfraquecé-lo e por consequiéncia ser extinto.

Coordenacao:

- Parceria com CMC: CMC ¢ uma entidade ligada a uma organizacdo religiosa da
Holanda que envia missionarios para paises da América Latina e Africa. O projeto de
parceria é de 02 anos, possivel de renovacdo por mais 02 anos.

- Comunicacdo: Parceria com Benedito prezia para publicacdo de um livro sobre os
povos indigenas do Leste. E um livro voltado para os professores/escolas que
contextualiza os processos historicos destes povos. O langamento serd agendado para
todo Regional.

O Cimi como espaco de servigo e vivéncia da mistica missionaria.
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Sintese da avaliacdo — D. Franco. (MT. 11, 25-27)
= Na espiritualidade da libertacdo se tem destacado muito 0 “poc¢o” do povo. O evangelho
vivo que 0 povo na sua caminhada nos apresentado. E na simplicidade do dia-a-dia das
comunidades, na sua cultura, nas lutas, o evangelho vai sendo anunciado, os rastros do Deus
da vida vai sendo revelado. O povo é um lugar sagrado, é o lugar em que Deus fala
profundamente para nos.
= Atitudes com que Jesus lidava com o povo:
- O caminho se faz caminhando. “Jesus crescia em estatura, sabedoria e graca”
(Lucas 1,80)
- Os projetos sdo construidos dentro das realidades que vivenciamos.
= Opcao pelos pobres:
- (Lc,10) — Na vida missionaria se traduz como santidade politica — “ndo basta ensinar a
pescar € necessario ajudar a limpar os rios”.
= Prioridade formativa: (Mc 6)
- O que nos chama a atenc&o é a forma como Jesus formava o povo. E de fundamental
importancia investirmos na formacao de nossos quadros e das populacgdes indigenas.
= Utopia e realismo: Jo, 8)
- Respeito pela pessoa, a acolhida é algo que chama a ateng¢éo em Jesus.
- Na caminhada missionaria do Cimi é preciso ter respeito pelo jeito do outro, respeitar
suas iniciativas, ndo cometer o erro de Julgar e Condenar.
= Caracteristica dos Missionarios(as) do Cimi:
- Vocagdo/missao
- Respeito (pela histéria dos povos, pela cultura dos povos, pelo dialogo, pelo diferente,
pela acolhida, pela hospitalidade...)
- Solidariedade — exige de mim uma indignacdo ética, uma paciéncia histérica, uma
resisténcia e uma esperanca pessoal.
- Dimensdo comunitéria — a capacidade de trabalhar em equipe e de viver em amizade,
disponibilidade, de parti(os bens)
- Fidelidade e compromisso assumido. Aceitacdo das decisdes comunitérias.
- Mistica — Alimento do compromisso e de luta pela mistica.
- Testemunho — Testemunho contra toda tentacdo de poder, do sucesso, do prestigio
pessoal, de ddio e vinganca... (N0 Somos empresa mas missao).

Tarde
—=Dinémica da Feira — Apresentacdo dos planejamentos das equipes:
- Durante uma hora livremente pessoas circularam pela feira.

RESULTADOS DA FEIRA (DEBATE)
Equipe Maxakali:

- A auto-sustentacdo estd compreendia dentro da luta pela terra, bem como também a
recuperacdo ambiental e a agricultura/producao.

Equipe de Itabuna:
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- Quanto a ampliacdo da equipe para acompanhamento dos Tupinamba - Existe a necessidade
da ampliacdo da equipe para acompanhamento aos tupinamb& ou seria criar uma outra
equipe?
» A diocese ndo teria condigdes de criar esta equipe e vé com bons olhos a
ampliacdo da equipe. A proposta da ampliacdo foi socializada com a
coordenacdo regional.

Equipe Patax6 MG:
Os conflitos internos X planejamento para grupos familiares, como € isto?
» Avaliamos muito positivo o fato da equipe realizar um relatorio de observacéo.
Enxergamos os limites dos grupos, sdo friccdes entre grupos e familias;
trabalhamos um planejamento que atenda cada grupo em suas especificidades.

Equipe Xakriaba
» Sugestdo: No planejamento esta contemplado encontro com indigenas e Cimi
sobre o projeto popular. Deixar este encontro para depois do aprofundamento
da tematica das elei¢des partidarias.
» Historia da luta pela terra — ser um animador das lutas Xakriaba; envolver a
diocese, 0s movimentos sociais (sociedade envolvente). Relembrar o martirio
de Rosalino.

Equipe extremo sul:
» Quanto ao planejamento foi apresentado enquanto resultado a criacdo de mais
aldeias. Foi pedido esclarecimento sobre isso, 0 mesmo foi dado pela equipe.
» Na apresentacdo do planejamento ndo foi contempladas a acdo da equipe com
os Tupinamba de Belmonte. Foi colocado pela equipe que ndo existe uma
definicéo politica quanto a este acompanhamento.

Equipe Tupinikim/Guarani
» Uma preocupacao externada pela equipe: Que trabalhe a questdo ambiental ja
que tambem é uma reivindicagdo da comunidade, mas é de fundamental
importéncia a retomada do processo de luta pela terra.

= Um desafio colocado para o Cimi e o0s povos indigenas na atual conjuntura € a reagcdo dos
setores anti-indigena. O ultimo encaminhamento deste setor foi a criacdo da CPI das terras
indigenas.

= Foram submetidos ao referendum da assembléia e referendado por unanimidade pela
mesma, 0s seguintes novos missionarios: Gilce Maria Freire; Janaelle e Milton Seixas.

Eleicdo da coordenacdo:

Motivacéo inicial: Luciano relembra o encontro de Januéaria que com bastante antecedéncia
indicaram 0s nomes de Sumario para coordenador estatutario e de Nilson e José Coelho para
coordenadores adjuntos. Depois foi aberto o processo de votacdo com a explicacdo dos
procedimentos e a leitura nominal dos votantes.

RESULTADO DAS ELEICOES:
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Para coordenador Estatutario:

» Sumario — 14 votos
> José Coelho — 04 votos

Para coordenadores adjuntos:

Nilson — 07 votos

José Coelho — 12 votos
Sérgio — 06 votos
Lutimar — 02 votos
Sandra — 01 voto
Sumario — 01 voto
Mara — 01 voto

Adson - 01 voto

VVVVVVVY

Resultado final:

» Wilson Mario Farias Santana, eleito coordenador estatutario com 12 votos.
» José Coelho (12 votos) e Nilson (07 votos) foram eleitos coordenadores
adjuntos.

(Memoria do dia 11/03)

PAUTA:
Consideracdes dos planejamentos
Informes Gerais
Articulacdes do Cimi
Dia Nacional de Mobilizacdo em Defesa dos Direitos Indigenas
Semana dos Povos Indigenas
Eventos conjuntos:
o Romaria das Aguas e da terra
o CEB’s
Luciano fez a abertura do dia colocando a proposta de pauta e, a0 mesmo tempo, abrindo a
plenaria para as equipes na fazerem as suas complementacdes sobre o trabalho anterior dos
planejamentos.

0O00D0D Do

Equipe Xakriaba:

o Retomou a questdo da discussdo sobre o processo politico eleitoral no Regional;
o Seminéario Educacgdo Escolar Indigena;

o Equipes Volantes.

Gilce:
A questéo da politica de saude.
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Haroldo:
Apoio a luta pela terra — incluir povo Tupinamba

Articulacgdes do Cimi:

Luciano fez um pequeno relato desse processo das articulagdes dentro do Cimi, ressaltando
que elas cumpriram um papel importante, mas hoje estdo desarticuladas e esvaziadas. SO a
ANE e a ANF estdo em funcionamento.

DiscussOes na Diretoria, onde se definiu pelo envolvimento das articulagdes em um colegiado
maior, com representantes de todos 0s Regionais, que necessariamente ndo precisa pertencer
aos quadros da coordenagao.

Sandra:

Colocou a posicdo da ANE que avaliou ser um especo pouco democratico, onde limita a
participacdo. Foi colocada a tomada de decisdo de forma equivocada pela e anti-democratica
pela Diretoria do Cimi.

O Regional n&o discutiu a proposta, talvez por falta de interesse.

Existe um esvaziamento das articulagdes.

Apesar da decisdo da Diretoria, tem que haver espaco para uma reflexdo maior. O Regional
Leste necessita desse tempo. Precisamos discutir, aprofundar .

O Cimi como um todo precisa fazer uma auto-critica.

N&o sabemos qual foi a posicdo do Regional Leste na Diretoria e nas articulaces.

Proposta:

o O Regional Leste ndo indicar o membro dessa articulagdo enquanto ndo for discutido em
Assembléia Nacional.

a Iniciar um processo de discussdo no regional para posicionamento posterior.

Sumaério observou que é necessaria a contribuicdo das equipes na elaboracdo de um texto
sobre a questéo e posicionamento do Regional Leste.

Dia Nacional de Mobilizacdo em Defesa dos Direitos Indigenas:
Devera acontecer em abril (19) colocando em nivel nacional a situagdo dos povos indigenas
com mobilizacGes em regides e Capitais, a partir da iniciativa de cada local.

Semana dos Povos Indigenas:
Jé esta a disposicdo o material da SPI — cartaz e folder.

Romaria das Aguas e da terra:

Data: 01 de agosto

Local: Pirapora/Buritizeiro — Minas Gerais
Data: 18 de abril

Local: Firmino Alves - Bahia

Espiritualidade indigena:
Data: 21 a 23 de maio de 2004
Local: Ipatinga ou Coronel Fabriciano
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Coordenacdo de preparacao: Alda — Mara — Gilce
Assessoria: Gunther e Paulo Suess.

O encontro contar4 com a estrutura das CEB’s (alojamento) e servird como preparacdo do
“onzinho”.

Onzinho:

Data: 10 a 13 de junho de 2004.

Cimi-Leste (04 magos missionarios) e 20 magos indios.

Trabalho em 03 grupos para analisar as propostas

Trabalho em 03 grupos para o planejamento regional (documento regional e nacional)
o Os grupos poderéo suprimir e propor sobre as atividades a partir das prioridades.

o Levar para discussdo a questdo da politica, eleitoral — de saude — Povo Tupinamba.
Retorno dos Grupos — Plenaria

Feira de atividades:

Sobre a proposta do encontro de monocultura — manteve-se o encontro nacional com enfoque
na questdo da eucalipcultura — 02/06 a 04/06 — Espirito Santo

Realizacdo de seminarios sobre terra e movimento indigena na Bahia/Minas Gerais, como
contribuicéo a elaboragédo do programa de luta pela terra.

Formacéo:

o Sistematizacdo das propostas existentes;

o Subsidios para trabalhar com

o Formacdo de uma comissdo para preparar o “Il Mutirdo dos Povos do Leste” — 01
representante de cada equipe;

APOINME também se dispGe a participar da realizacao;

Ter um programa de acompanhamento e formagdo dos novos missionarios no Cimi-Leste;
Encontro sobre participacdo politica dos indios;

Encontro regional — politicas publicas (Saude, Educacao, etc).

000D

Movimento Indigena:
o Acrescentar outras organizacdes além da APOINME;
o COMIL - a coordenacdo do regional devera discutir e propor um encaminhamento.

Auto-Sustentacgao:

Sobre a proposta das articulacdes do Cimi:

o Necessidade do Regional em ter uma melhor compreensdo sobre a questdo colocada
(maior articulacéo);

o A Coordenacdo Regional fard um subsidio inicial para que as equipes discutam e
aprofundem o tema, trazendo uma melhor compreensdo para uma melhor contribuicdo do
Regional com a politica do Cimi;

o Que os encontros ja agendados no Regional deverdo ter um espago para se aprofundar o
tema.

Relatdrio elaborado pelos membros do Regional Leste
Responsavel: Sandra/ Equipe Xakriaba
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ANEXO 4:

Histérico do trabalho do CIMI junto aos Maxakali

O acompanhamento do CIMI junto aos Maxakali se deu a partir do final da década
de 70, quando neste periodo a nossa regido foi visitada pelo bispo da diocese de Tedfilo
Otoni, hoje bispo emérito, D. Quirino Adolpho, que percebeu, em suas visitas pastorais, a
situacdo do povo maxakali nos municipios de Santa Helena de Minas e Bertopolis, sendo o
primeiro distrito do segundo na ocasido. Percebendo a situacdo em que estava vivendo esse
povo, com terras invadidas, discriminacdo de toda ordem, violéncia fisica, ameaca de perda
do restante do territorio onde habitam, a Igreja decide acompanhar mais de perto a vida e lutas
do povo maxakali através de um trabalho pastoral. Assim, em 1979, D. Quirino convida o
CIMI para atuar na regido. O CIMI encontra um contexto muito dificil, onde a conjuntura néo
favorecia muito a vida dos missionarios e indigenas. A equipe formada comeca, entdo, 0s
primeiros contatos, acompanhando os indigenas nas cidades onde eles visitavam, Santa
Helena, Batinga, Umburana, Bertdpolis, etc., e assim a relagdo foi se construindo,
concretizando uma presenga e luta do CIMI junto aos maxakali. Nesse contexto, também tem
inicio os movimentos populares na regido, onde o CIMI ajuda na fundacéo do sindicato dos
trabalhadores rurais e do Partido dos Trabalhadores que, na época, se uniram no processo de
luta com o apoio de todos, promovendo momentos de formacdo, buscando a conscientizacdo
dos indigenas e trabalhadores, num trabalho conjunto de reivindica¢des e denincias junto aos
6rgdos competentes.

O inicio da década de 80 foi um momento forte de mobilizacdo, onde as lutas se
davam através de protestos, caminhadas e concentracdes, com a participacdo, ainda timida,
dos indigenas que comegcavam a se engajar reivindicando seus direitos, incluindo o processo
de luta pela unificagio das duas terras indigenas, Pradinho e Agua Boa, que se intensifica a
partir de 1980, com o levantamento de documentos, como depoimentos dos indigenas, de
pessoas antigas da regido que testemunhavam em favor deles. Montado o processo, esses
documentos foram apresentados as autoridades e 0 movimento indigena timidamente comeca

a aparecer no Estado de Minas Gerais, Bahia e Espirito Santo.
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Em 1984, os Maxakali participam da 12 Assembléia Indigena de MG, em Itambacuri,
articulada pelo CIMI, GREQUI, com o apoio da diocese de Teofilo Otoni, através dos padres
portugueses e italianos que atuavam na regido. Nessa caminhada, ja se percebia o interesse
dos indigenas Maxakali na luta pela reconquista do seu territorio, na perspectiva de retoma-lo.
Dai, percebeu-se algumas liderancas (lideres de clas) que comecaram a despontar, assumindo
e articulando as lutas e organizacGes do povo em busca dos direitos e construcdo de propostas
concretas para a comunidade. Foram momentos em que o povo maxakali sofria forte
discriminacdo e desprezo por parte da sociedade envolvente, principalmente a partir do
momento em que se intensifica a luta pela unificacdo dos territdrios, através de campanhas
deflagradas pelos fazendeiros invasores e seus aliados, grupo esse que correspondia e ainda
hoje corresponde a forca politica da regido, ou seja, prefeitos, vereadores e até deputados da
direita que sempre receberam votos com a promessa de retirar o0 povo maxakali da regido, isto
é, do municipio de Bertopolis e, recentemente, também municipio de Santa Helena de Minas.
Isto colaborou muito para o crescimento da discriminacdo e preconceito. A situacdo dos
indigenas, povo cacador e coletor, era deploravel pela necessidade alimentar e eles,
procurando dar respostas as invasdes de suas terras e matar a fome (a terra estava devastada
pelos invasores, o que trazia a falta de recursos naturais), viam na vaca a sua cacga, e dela se
alimentavam. Isto despertava ainda mais a ira dos fazendeiros que comecaram a
responsabilizar e culpar o CIMI, dizendo que 0 mesmo mandava os indigenas praticarem tal
ato. Na ocasido a luta pelo territdrio ja havia algado véo e sua divulgacdo estava a cada dia
crescendo, e crescia também a colera dos fazendeiros contra os indigenas, ameagando-os, €
também contra os missionarios, pelo apoio que estes dao aos maxakali.

Assim, acabaram morrendo algumas liderancas maxakali pelas estradas do
municipio, sem maiores explica¢fes ou investigacdo por parte do poder publico, enquanto as
ameacas aos missionarios do CIMI continuavam. Mas nem por isso a equipe local se
intimidou e continuava firme no apoio ao povo maxakali, que também persiste, mesmo
debaixo de criticas como as de que "eles sdo preguicosos, que tém muita terra e, portanto,
para que querem mais?”. Os indigenas continuam, com toda forca e entusiasmo, se impondo
diante dos tribunais, assembléia, congresso, apoiados pelos parceiros, reivindicando o que

Ihes pertence.
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Em que resulta tudo isto?
A partir da participacdo nas lutas e movimentos, os indigenas maxakali comecam a

se conscientizar de como funciona essa nossa sociedade e percebem que para se conseguir
algo o trabalho é bastante pesado, pois nem sempre sdo ouvidos quando falam de suas
necessidades. Para atingir seus objetivos, precisam realizar varias viagens. A luta € ardua,
havendo também encontros e desencontros.

Verifica-se também que a auto-sustentabilidade vai-se conseguindo aos poucos. A
participacdo de todos na vida comunitaria grupal é de vital importancia, percebendo-se entéo
uma maior valorizacdo deles proprios enquanto indigenas, resgatando e aumentando a auto-
estima, com a esperanga de uma vida melhor. Como povo maxakali, eles mantém sua vida,
sem a interferéncia externa no processo de realizacdo através de sua cultura, além de
conquistas importantes para 0 povo como a retomada da terra (por via judicial), o programa
de educacdo diferenciada, uma melhor atencdo a saude (apesar do atendimento ser ainda
precério), além de estar despertando para a participacdo e canalizacdo de politicas publicas
para a comunidade, reivindicando e participando do processo de discussdo e implementacéo
destas de forma diferenciada na comunidade.

Acreditamos que ainda ha muito que se construir e colaborar com os maxakali para
gue eles sejam realmente autbnomos e caminhem com seus proprios pés. Mas, avaliando hoje
a comunidade e suas liderangas, percebemos que a consciéncia critica cresceu muito, e esta

avaliacdo também é feita pelas liderancas, quando se refere a comunidade como um todo.

Aspectos desafiadores:

Mesmo com o0s avangos apontados, como em toda e qualquer sociedade,
organizada ou ndo, ha os seus desafios. Isto se percebe na participacdo, interesse
e engajamento das pessoas nas lutas sociais da comunidade, além da forma com

que cada individuo tem de pensar e agir no conjunto.
A faixa tradicional do Pradinho é bastante reduzida e desmatada, gerando, assim,
uma situacdo social mais grave do que a Aldeia de Agua Boa, 0 que a torna, também, mais

dependente da assisténcia recebida da Funai.
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Os Maxakali enfrentam enormes desafios que merecem a nossa atencdo para que
possamos ajuda-los a buscar formas de soluciona-los, das quais podemos citar:

1- As fazendas invadidas eram instaladas em frente a terra do Pradinho, submetendo-
a a um quadro de permanentes ameacas aos indios e perseguicdo as liderancas, gerando uma
situacdo de “etno-trauma”. Esse € um dos elementos apontados para 0 excessivo consumo de
bebidas alcodlicas pelo grupo. O contato traz como consequiéncia o uso de bebidas alcodlicas,
pois se sabe que dentro da area indigena ndo € produzido nenhum tipo de bebida com alto teor
alcodlico;

2- A érea do Pradinho fica situada no municipio de Bertopolis, onde os fazendeiros
exercem grande influéncia, criando um isolamento e estimulando a prefeitura a ser omissa na
assisténcia ao grupo;

3- A comunidade maxakali, como um todo, ndo adotou como hébito reunir-se
periodicamente para as decisdes. Relne-se de acordo com as necessidades;

4- Alguns reconhecem a autoridade dos caciques, mas ndo levam em consideracao as
decisdes por eles tomadas;

5- H& cooptacdo das liderancas por o6rgdos de assisténcias: FUNAI, FUNASA,
Programa de Educacdo;

6- O ambiente degradado dificulta a sobrevivéncia, pois 0s elementos tradicionais de
subsisténcia foram reduzidos e a producdo ndo é suficiente;

7- Dificuldade em propor seus anseios e reivindicages, por ndo entenderem o
bastante o funcionamento de nossa sociedade;

8- Trabalhar juntos, viabilidades de combate as muitas formas de dependéncia que
foram se cristalizando no decorrer dos anos com a implantagéo de programas que objetivavam
resolver apenas as questes imediatas (assistencialismo), ndo considerando a autonomia do
povo;

9- Trabalhar a conscientizacdo dos Maxakali e dos ndo-indigenas, visando a
formacdo, a compreensdo e o respeito matuo a cultura diferenciada que constitui 0 povo
Maxakali, especialmente relativa a pratica do seminomadismo;

10- Sensibilizar o poder publico local e regional para que possam olhar com carinho

a situacdo do povo Maxakali e venham a subsidiar programas alternativos que colaborem para
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que os indigenas possam, aos poucos, ir conquistando sua dignidade e, por consequéncia, seu
protagonismo;

11- Procurar formas de trabalhar nas escolas da regido, formando e informando aos
alunos e professores sobre a realidade atual, cultura e causa Maxakali.

Perspectivas

Para garantirmos efetivamente “Outros 500” faz-se necessario mais interesse e
seriedade em trabalhar intensivamente na sociedade a constru¢cdo de uma visdo mais real
quanto a historia brasileira e refletir sobre a situacdo em que se encontram os povos indigenas
gue conseguiram sobreviver ao massacre da colonizacdo. Movidos pelo amor a vida e ao
nosso povo, devemos tomar iniciativas de respeito para com suas vidas.

Ao longo desses anos, os Maxakali vem aos poucos, com o apoio dos aliados,
construindo sua auto-estima, buscando um processo de sobrevivéncia, luta para conquistar
uma vida melhor, participando, caminhando, reivindicando seus direitos constitucionais.
Assim percebemos que 0 povo vem criando e externando suas perspectivas de vida e de
continuacdo como Maxakali, onde eles expressam claramente num DRP (Diagnostico Rapido
Participativo) realizado na comunidade no periodo de julho de 1996 a dezembro de 1998,
como sera daqui para frente.

“Para continuarmos sendo Maxakali, Maxakali precisa tirar fazendeiro”, estes ja
desocuparam a area intermediaria desde 1999, por pressdo dos indigenas, e consequente
decisdo judicial. Fazer voltar a mata, processo que esta sendo discutido com a comunidade e 0
CIMI que ja construiu parceria com a Universidade Federal de Lavras, que ja realizou
algumas atividades e que deve prosseguir a partir da aprovacdo do programa que foi enviado
para a conferéncia episcopal italiana. Cacar, pescar e fazer religido é uma conseqiiéncia de
volta da mata e com ela a volta dos recursos naturais; falar e estudar a lingua Maxakali, para
ndo perder a linguagem, depois aprender a lingua civilizada; ndo casar com branco. Para
continuar vivendo, precisa ter “mais fartura na terra indigena”, ter cana, sementes de milagre,
feijdo, mandioca, manga, laranja, melancia, andd, banana, tomate, matas. S&o coisas simples
deles, mas que sdo essenciais para a sobrevivéncia do povo e que merece ser destacado, para

gue possamos estar centrando forgcas em nossas atividades e ter alguns resultados.
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Para vencermos esses desafios, precisamos estar unindo forcas, principalmente da
sociedade nao-indigena, buscando a compreensdo e o respeito, dar as mdos e formarmos uma
roda viva, com os olhos voltados para a diversidade cultural indigena, enfocando o diferente
que estd no nosso meio, ajudando-os a construir a autonomia que tanto desejam. Assim,
movidos pelo amor a vida e ao nosso povo, devemos tomar essas iniciativas de respeito para

com suas vidas.

Santa Helena de Minas, 09/09/2002
Lutimar Rodrigues

Equipe Maxakali
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ANEXO 5:

O consumo de bebidas alcodlicas pelos Maxakali.

Quando se fala em Maxakali, a sociedade regional logo os liga a bebida alcodlica.
“Sdo0 um bando de cachaceiros, que vem pra cidade s6 prd conseguir cachaca” (fala de
regionais), isto se deve principalmente ao alto consumo de bebidas alcodlicas quando o0s
Maxakali estdo nas cidades, onde tém certa facilidade de conseguirem apesar da lei 6001/73
proibir a venda de bebidas alcodlicas a indigenas. Esta lei ndo é respeitada na regido e nao ha
uma fiscalizacdo mais consistente, 0 que aumenta ainda mais o0 consumo e a discriminagéo.
Tanto os regionais quanto a imprensa regional os consideram alcodlatras. Segundo Rangel
ndo pode atribuir aos Maxakali o termo de alcodlatras, lhes atribuir mais um estigma o que
contribuiria ainda mais para aumentar a discriminagédo, ofuscando os muitos outros valores
culturais que o povo tem. Muito se tem divulgado que a incidéncia de alcoolismo no povo
Maxakali estd em torno de 90%, que todo o povo jé é viciado e dependente. E preciso analisar
tais afirmacoes.

“Para avaliar a verdadeira dimens&o do vicio, deve-se identificar o limite até onde o
usuario ira conseguir determinada droga, estabelecer em que extensdo a droga domina sua
vida e seus valores e julgar o nivel de controle que ele tem sobre ela. Quando o uso da droga
se torna o centro da existéncia de uma pessoa, tornando-se mais importantes que outro
aspecto de sua vida, pode-se dizer que ela é viciada ou dependente”. (Cox, 1988)

A partir desta colocacdo de Cox notamos a complexidade de analises que seriam
necessarias parar constatar e atribuir aos Maxakali o vicio e/ou a dependéncia de produtos
alcoolicos. Em cima disto é importante observarmos que “no seu cotidiano os aspectos
fundamentais de sua cultura, como os rituais, as atividades de caga, pesca e confeccdo de
artesanatos — mesmo estando restritos 0s recursos naturais — a lingua materna, a procriacao

dentre outros, ndo foram abandonados e mantém-se vigorosos.” (Cimi,1999)



141

A freqiéncia do consumo é pelos menos semanal, quando vdo as cidades,
principalmente nos finais de semana nas feiras de Batinga e Santa Helena de Minas. Ja se
tornou comum entre muitos destes, permanecerem alcoolizados durante todo o tempo em que
estdo presentes nas cidades, quase sempre em grupos. Nestes grupos surgem, as vezes, atritos
internos que podem resultar em agressdes fisicas, as que pude acompanhar estavam sempre
sob o efeito do alcool. Muitas vezes estas agressdes se estendem até a area indigena, o que
deixa constantemente preocupados as liderancas que ndo bebem. Vale ressaltar que,
respeitando as especificidades do povo, a discussdo sobre a questdo vem sendo discutida com
0 povo, procurando juntos Maxakali e aliados, solu¢Ges que venha amenizar tal problema.
Este é um assunto delicado para o povo, que na maioria das vezes prefere se calar e as vezes
até se nega a escutar. Segundo Marcato os Maxakali do Jucurucu utilizaram o cauim, mas
povo parece desconhecer tal fato, pois quando perguntados sobre a fabricagdo e o uso de
bebidas tradicionais de teor alcodlico, mencionam bebidas fabricadas de batata e milho, mas
que sdo usadas apenas para alimentacdo e rituais. Até hoje ndo conseguimos avancar neste
sentido. A introducdo intencional de bebidas alcodlicas na sociedade Maxakali foi mais uma
das armas usadas, mais uma violéncia praticada contra este povo que até entdo a desconhecia,
com o objetivo Unico de Ihes tomarem suas terras.

“Apesar da resisténcia em preservar seus valores culturais, os Maxakali assimilaram
alguns elementos da cultura ndo indigena que foram impostos no decorrer dos anos. O uso de
bebidas alcodlicas é um deles, usado periodicamente talvez como enfrentamento da realidade
angustiante em que vivem: seu espago encontra-se degradado e o meio de sobrevivéncia
destruido dificulta a cada dia a vida na comunidade. A bebida alcodlica é elemento que os
ajuda a fugir da realidade e a preencher um grande vazio existencial, por uma perda de

autonomia, consequiéncia do contato imposto”.

Marco de 2001
Nilson dos Santos
Equipe Maxakali
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