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RESUMO

Trata-se de um estudo sobre a devocdo popular a Sdo Longinho em Freguesia, bairro de
Guararema- SP, onde esta localizada a Igreja de Nossa Senhora da Escada, que possui uma
imagem de S&o Longuinho em seu altar principal. Nesta igreja, 0 nimero de visitantes e
devotos a procura da imagem de Sdo Longuinho aumentou depois do roubo do oratério do
santo em 2003, ocasido em que houve muita divulgacdo do fato, da imagem e da cidade de
Guararema, onde, atualmente, estad havendo uma irradiacdo desta devogdo. O estudo apresenta
uma pesquisa realizada no periodo de julho de 2003 a marco de 2004, nesta igreja, tendo
como enfoque a devocdo dos fiéis, suas praticas e relagdes com o santo. Os dados levantados
permitiram verificar qual a importancia de S&o Longuinho na vida de seus devotos e que a
relacdo dos devotos com o santo implicam a relacdo entre as proprias pessoas. Assim, este é
um estudo sobre a devocdo em freguesia, local socialmente considerado sagrado pelos
moradores e devotos de S&do Longuinho, santo em torno do qual existe muita devogéo criada

através do imaginario social.



RESUME

Il s’agit d’un étude sur la dévotion populaire a Sdo Longuinho a Freguesia, banlieu de
Guararema — SP, ou est située I’église de Nossa Senhora da Escada, avec son image de Sao
Longuinho dans I’autel principal. Dans cette église le nombre de visitants et de dévots qui
cherche I’image de Sdo Longuinho a augmenté apres le vol de I’oratoire du saint en 2003,
guand la divulgation de I’événement, de I’image et de la ville de Guararema a commencé
aussi bien que I’irradiation de cette dévotion aujourd’hui. L’étude presente une recherche qui
a eu lieu de juillet 2003 a mai 2004 dans cette eglise en remarquant I’attachement fervent des
personnes dévotes, leurs pratiques et relations avec le saint. Les donnés acquis ont permis de
verifier I’importance de S&o Longuinho a la vie de ses dévots et le fait que les relations des
dévots avec le saint entrainent les relations parmi eux-mémes. Alors, c’est un étude sur la
dévotion a Freguesia, lieu socialement consideré comme sacré pour les habitants et pour les
dévots de Sdo Longuinho, saint autour duquel il y a beaucoup de dévotion apparue a travers

I’imaginaire populaire.
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INTRODUCAO

“S&o Longuinho, S&o Longuinho, me ajude a achar ...que dou 3 pulinhos ...”

Em torno de Sdo Longuinho, existe muita devocdo criada através do imaginario
popular. Constatamos que muitas pessoas recorrem a Sdo Longuinho quando perdem algo,
guando necessitam de alguma graca. No Brasil, embora se fale sobre Sdo Longuinho, nédo
encontramos estudos especificos sobre esta devogdo. Na internet, muitos sites divulgam Sao
Longuinho, fazendo referéncia ao santo para achar objetos perdidos e geralmente a promessa
é paga com 3 pulinhos e/ou 3 gritinhos. Estes sites apenas divulgam a devocdo sem maiores
detalhes sobre as circunstancias em que o santo foi invocado, os pedidos feitos, etc. Através
da internet, tomamos conhecimento da existéncia de uma devogdo a Sdo Longuinho, em
Guararema, cidade do interior de Sdo Paulo.

Assim, pretendemos, nesta dissertacdo, registrar as praticas religiosas caracterizadas
na devogcdo a Sdo Longuinho, procurando fazer uma analise a respeito da compreensao
religiosa que esta por detras de tais praticas. Ndo pretendemos abarcar o todo da devocdo a
Sdo Longuinho e sim enfocar a devogdo dos fiéis ao santo, as praticas devocionais e as
relacbes do santo e seus devotos, tendo como fonte principal a devogdo que ocorre a Sao
Longuinho na Igreja de Nossa Senhora da Escada.

O estudo aqui apresentado é o resultado de uma pesquisa feita nesta Igreja que possuli
em seu altar principal uma imagem de S8o Longuinho, que atualmente é motivo da irradiagdo
da devocgédo em toda a regido.

Esta Igreja esta localizada no bairro da Freguesia, em Guararema — SP. Faz parte da
Diocese de Mogi das Cruzes, cujo Bispo € Dom Paulo Mascarenhas Roxo e o atual paroco,
Padre Geraldo Magela Lézaro, atua na comunidade ha& quatro anos e meio, comparecendo em
Freguesia, uma vez a0 més, na 22 sexta-feira, ou quando necessita dar atendimento a doentes.

Freguesia € um bairro pequeno, onde todos se conhecem, o0s vinculos estdo
estabelecidos hé& anos e onde a propria historia dos moradores ja foi se associando a devogéo a
S&o Longuinho. Diariamente os moradores vao a Igreja pedir para Si mesmos ou para amigos
e parentes, mostrando através desses pedidos sua vida, seus anseios e angustias.

Ha em Freguesia uma transmissdo de informacdo sobre S&o Longuinho e
consequientemente sobre o catolicismo visto sob a 6tica de seus moradores, devotos de S&o

Longuinho. A imagem de S&o Longuinho est& no altar ha anos. Em 2001, ocasido em que 0
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Oratorio do santo foi roubado, houve muita divulgacdo do fato em jornais, radios, TV e assim
outras pessoas tomaram conhecimento da existéncia de uma imagem do santo no local e a
Igreja comecou a receber visitantes de localidades diversas. Freguesia tornou-se local ndo so6
de transmissdo, mas de transformacdo, criacdo e integracdo de praticas de devocdo. A
devogéo a Sdo Longuinho passou a ocupar um lugar especial em Freguesia e por iSSoO n0SSO
interesse em pesquisar a devogdo a este santo na Igreja da Freguesia, que tem a imagem do
santo no altar principal.

A dissertagdo esta dividida em trés capitulos. O capitulo 1 — “A Devocgéo aos Santos
no Catolicismo Popular” — faz algumas consideracbes sobre o catolicismo no Brasil,
explicitando o que se entende por catolicismo, cultura e devocao popular, apresentando os
elementos do catolicismo popular presentes nos cultos de devogéo aos santos.

Ao se falar em experiéncias, praticas, fendmenos religiosos, torna-se necessario
abordar o processo de implantagdo do catolicismo no Brasil, pois foi partindo deste fato
historico que se reconstruiu no imaginario a significacao histérica que tal implantagéo teve. O
imaginario se expressa sempre de forma simbdlica e, assim, toda a formacdo social e historica
é uma construcdo simbolica no imaginario das pessoas. Justifica-se, assim, a inclusdo do item
o0 imaginario do catolicismo popular, considerando a experiéncia religiosa da vida colonial e
procurando compreender as praticas utilizadas por uma populagdo culturalmente heterogénea,
adaptada para viver na colénia.

Abordando o item a devogcdo aos santos no imaginédrio do catolicismo popular,
consideramos que o catolicismo popular segue a logica simbdlica, o pensamento méagico e que
os diversos simbolos que constituem um imaginario estdo interligados entre si.

No capitulo 1, que constitui a parte tedrica da dissertacdo, ndo se tem a pretensdo de
fazer um estudo exaustivo sobre o0 assunto e sim breve reflexdo para um melhor entendimento
e suporte ao tema escolhido a ser pesquisado.

O capitulo 2 — “Dimensdes da Devocdo a S&do Longuinho” — é descritivo. Ressaltamos
gue ndo existe muita literatura a respeito de Sdo Longuinho. Dividimos este capitulo em 2
itens. O 1°, Aspectos Histdricos, aborda a origem do nome Longuinho, que vem de Longinus,
as citacbes contidas nos Evangelhos e no Martirolégio Romano a respeito de Longinus.
Aborda também a hagiografia crista e as lendas inspiradas no soldado romano e transformadas
pela imaginacdo ou pela tradicdo. Por fim, apresentamos uma sintese sobre o0s aspectos

historicos. O 2° item, A presenga da devogdo no Brasil, consta primeiramente de breve estudo
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sobre os elementos da histéria da devogcdo em nosso pais, do folclore a respeito de S&o
Longuinho, 3 pulinhos e/ou 3 gritinhos.

Elementos mais concretos sobre Sdo Longuinho podem ser observados no relato da
pesquisa feita na Igreja de Nossa Senhora da Escada e na internet. Constam deste item o
historico e a Igreja nos dias atuais: o surgimento da devocdo, a imagem de Sdo Longuinho no
altar, e outras imagens la encontradas, como soldado romano e como lanterneiro
(franciscano), os visitantes e devotos, vindos de localidades diversas, que chegam a qualquer
hora a procura do santo. Aborda também os rituais, votos, milagres e promessas dos devotos
perante a imagem e algumas historias sobre S8o Longuinho contadas por moradores da
Freguesia e o relato da Festa do Santo, realizada em marco de 2004.

Ainda neste capitulo a intencdo € mostrar a internet como uma segunda fonte
interessante a ser citada quanto ao tema pesquisado, pois os sites a respeito do santo mostram
a expansdo de tal devocdo no Brasil. Por fim, apresentamos uma sintese do capitulo.

O capitulo 2 da uma idéia geral da devocao a Sdo Longuinho em Freguesia, onde foi
observado o cotidiano da devocgéo, o que o devoto pede, invoca ao santo, como também suas
praticas devocionais perante a imagem. Enfim, é a pesquisa propriamente dita, realizada entre
julho de 2003 a marco de 2004, na Igreja de Nossa Senhora da Escada.

Finalmente, o capitulo 3 — “Manifestacbes da Devocdo a S&o Longuinho em
Freguesia” — apresenta uma analise sobre a devocao existente em Freguesia, e aborda a
questdo da tradicdo oral, uma vez que as historias de S&o Longuinho referem-se basicamente
ao contexto oral. Torna-se importante analisar a estrutura comum que se repete em cada
historia, o principio da integridade que aparece nas multiplas versdes das histdrias contadas
por devotos, pela zeladora da Igreja, por pessoas da comunidade. Estas histdrias, na maioria
das vezes, sd@o contadas e recontadas por familiares, passadas de geracdo para geragéo,
ganhando nova configuragdo e nova forma, dentro de uma perspectiva emoldurada por
condicionamentos culturais e sociais do passado.

Apresenta também este capitulo uma breve analise historica quanto as origens das
imagens dos santos em geral, enfocando o imaginario popular e as varias imagens de Sao
Longuinho que tomamos conhecimento durante o presente estudo e também as imagens do
santo na Igreja de Nossa Senhora da Escada. A relacdo entre Sdo Longuinho e seus devotos é
analisada, tendo por base os pedidos dos devotos, bilhetes colocados ao lado da imagem, dos

guais mantivemos o texto original conforme escrito pelos devotos. Analisa-se 0 momento em
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que o santo foi invocado, observando a sua especialidade, ou seja, as “areas de controle” do
santo.

Constam também deste capitulo as diversas formas de comunicacédo entre os devotos e
Sao Longuinho, independentes da presenca do padre ou ndo. Nestas praticas, a caracteristica
principal é a relagdo direta dos devotos com o santo, tratado como uma pessoa amiga e
poderosa. Mencionam-se também nessa se¢do as praticas centradas na liturgia presidida pelo
padre, pois alguns devotos sentem a necessidade do padre em sua devocao.

Apo6s uma sintese de todo o capitulo 3, procede-se a uma reflexdo sobre a devocéo da
Freguesia, cuja referéncia é a tradicdo oral. Nesta devocdo, encontram-se presentes 0S
elementos simbolicos, emocionais e miticos do catolicismo popular. A devogdo que sempre
existiu em torno de Sdo Longuinho na localidade se transformou em um “fenémeno religioso”
em 2001, apds a divulgagéo do roubo do oratorio de Sdo Longuinho.

A pesquisadora partindo para Freguesia em busca de dados sobre a devogdo a Sé&o
Longuinho 1a existente, adotou por base os pressupostos de uma metodologia qualitativa, na
qual o reconhecimento do mundo real sé existe de fato na medida em que n6s tomamos parte,
ou seja, quando ele faz sentido para nos. E também esta realidade social ndo representa um
todo unitario, mas uma multiplicidade de processos sociais que atuam simultaneamente em
temporalidades diferenciadas, compondo assim uma totalidade.

Este trabalho ndo tem a pretensdo de concluir qualquer discussao a respeito da
devocdo ao Santo da Freguesia, atualmente um “fenémeno religioso”. A intencdo é pensar e
refletir sobre esta devogdo na qual as pessoas estdo envolvidas pelos valores do sagrado,
lembrando de Mircea Eliade quando ele afirma que o homem toma conhecimento do sagrado
porgue este se manifesta, se mostra como algo absolutamente diferente do profano: “Algo de

»l

sagrado que se nos revela””, em Freguesia.

L ELIADE, Mircea, O Sagrado e o Profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 17.
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1- ADEVOCAO AOS SANTOS NO CATOLICISMO POPULAR OU TRADICIONAL

1.1.Consideracdes sobre o catolicismo no Brasil

No Brasil, até 1889, a religido oficial que imperava era o Cristianismo na forma de
catolicismo. Este, embora dominante, nunca foi Unico nas suas praticas religiosas.
Segundo Antdnio Gramsci, “toda religido, mesmo a catdlica, é na realidade uma

"2 A diversidade interna do

pluralidade de religiGes distintas, e frequentemente contraditérias
catolicismo brasileiro pode ser observada a partir da historia.

Na historia religiosa do Brasil, estdo presentes duas formas basicas do catolicismo: “o
catolicismo tradicional e o catolicismo renovado”, segundo Riolando Azzi®. O catolicismo
tradicional tem como principais caracteristicas ser luso-brasileiro, leigo, medieval, social e
familiar, enquanto que o catolicismo renovado € romano, clerical, tridentino, individual e
sacramental.

O catolicismo tradicional dominou nos trés primeiros séculos, tendo sido implantado
no Brasil através da colonizagdo. Os reis de Portugal se consideravam catolicos, e assumiram
como obrigacio defender e expandir a fé cristd, mantendo a populagéo coesa através da fé. E
neste catolicismo como religido oficial que surge o catolicismo popular brasileiro e por isso
torna-se necessario apresentar sucintamente o modelo de igreja que dominou no periodo

colonial e como foi sua implantacao.

1.2.1greja no Periodo Colonial

Durante todo o periodo colonial, dominou no Brasil um tipo de igreja
designada como Cristandade e, segundo Riolando Azzi, sdo trés as caracteristicas principais

desse modelo de igreja:

2 GRAMSCI, Antbnio O Catolicismo no Brasil. In: LANDIM, Leila. Sinais dos Tempos: tradicdes religiosas no
Brasil, Caderno do ISER n°22. Rio de Janeiro: ISER, 1989, apud ANTONIAZZI, Alberto, O Catolicismo no
Brasil. In: LANDIM, Leila. Sinais dos Tempos: tradi¢des religiosas no Brasil. Caderno do ISER n°22. Rio de
Janeiro: ISER, p. 13.

¥ AZZI, Riolando, Formagao Histérica do Catolicismo Popular Brasileiro. In: SANTOS, B. Beni. A Religido do
Povo. Sdo Paulo: Paulinas, 1978a, p. 9.
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- “intima unido entre Igreja e Estado, constituindo o catolicismo a religido
oficial;

- defesa do territorio contra os inimigos da fé, através do espirito de cruzada ou
guerra santa;

- manutencéo interna da ortodoxia religiosa, mediante o tribunal da Inquisicdo™.

A religido catolica foi estabelecida oficialmente no Brasil mediante o regime
de Padroado. Isto significava que tanto os poderes politicos como os religiosos eram
concedidos ao rei, ficando a religido incorporada ao Estado e sua pratica obrigatoria. As
principais expressdes do culto eram: assisténcia a missa aos domingos e festas estabelecidas,
confissdo e comunhdo anual, abstinéncia e jejum, participacdo em determinadas procissoes.
Devido ao carater obrigatdrio, o nimero de autoridades presentes nos cultos era grande.

A Cristandade se fundamentava na religido; as leis da Igreja eram oficialmente
reconhecidas pelo Estado e tinham que ser obedecidas. Uma das conseqiiéncias do regime de
Padroado foi o espirito de cruzada, quando se uniam interesses politicos e religiosos,
considerando os inimigos da Patria como inimigos da igreja, e vice-versa. Sendo assim, 0s
indios, os franceses e 0s holandeses eram considerados como inimigos da fé estabelecida,
passando estes combates a ter a conotacao de guerras religiosas.

Qualquer indiferenca para com a religido oficial era motivo de dendncia perante o
Santo Oficio®, que convidava as pessoas a declararem espontaneamente suas culpas, sob
formas de confissdes, ou incutia na populacdo a obrigacdo de denunciar os que ndo seguiam
o0s ritos estabelecidos pela fé oficial. Assim era impossivel viver integrado no Brasil sem
seguir ou respeitar a religido catolica.

A inquisi¢cdo sempre teve muita influéncia sobre a evolugéo do catolicismo brasileiro,
ajudando a formar a consciéncia cat6lica no Brasil, criando a impressdo de que todos sdo
catélicos da mesma forma, obedecendo as mesmas normas, esquecendo-se de que os indios e
africanos, reduzidos a escraviddo, tiveram que apresentar-se como catolicos para serem
aceitos na sociedade e garantirem sua sobrevivéncia.

Em 1536, por ocasido da organizacdo da Inquisicdo em Portugal, sob o reinado de
Dom Jodo I, numerosos “cristdos novos” (descendentes de judeus, assim chamados em

oposicao aos “cristdos velhos”, que descendiam de antigas familias catdlicas) emigraram para

* AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 45.

> Inquisicdo: tribunal com a preocupacao de manter a fé dentro do Brasil Colonial. Embora néo fosse implantada
oficialmente, a defesa da fé estava presente, mediante os tribunais organizados pelos delegados e visitadores do
Santo Oficio enviados para o Brasil para efetuar processos inquisitorios.
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a América, a Asia e a Africa, tentando fugir dos rigores da inquisicdo. Diante deste clima de
medo criado pela Inquisicdo, visitagdes, denuncias, deportacGes, repressdes, confiscos, 0S
brasileiros reagiram criando um catolicismo ostensivo, praticado em lugares pablicos, com
invocagdes ortodoxas a Deus, a Nossa Senhora, aos santos. Todos tinham de ser muito
catdlicos para garantir sua posicao na sociedade e ndo se tornar suspeito de heresia.

As formas utilizadas nos cultos eram catolicas, seguindo em publico os ritos do
Santo Oficio e, as escondidas, continuavam a manter suas crengas originais em lugares
afastados. Um exemplo é o da preservacao dos cultos africanos no Brasil, ja que estes cultos
sobreviveram a repressao: os funcionarios tratavam os cultos afro-brasileiros como dancas e
musicas profanas, informando aos deputados do Santo Oficio que se tratava de folclore como
os fados, danca tipica em Portugal, enquanto os africanos continuavam a adorar seus orixas
sob invocagdes e imagens catdlicas. Os brasileiros no periodo colonial ndo eram t&o catdlicos,
mas o catolicismo que nasceu e desenvolveu-se sob a protecdo e dependéncia do padroado
portugués tinha que ficar firmemente estabelecido no Brasil Col6nia.

Como era religido oficial do Estado, o catolicismo era considerado pela populacao
como algo proprio, assumindo a iniciativa de diversas manifestagdes religiosas. Estas
manifestacdes estdo presentes em toda a sociedade colonial e a religido passou efetivamente a
fazer parte da cultura do povo. “Este tipo de catolicismo que se fez presente por ocasido da
implantacdo no Brasil do modelo Cristandade pode ser qualificado como tradicional, por ser o
primeiro a surgir efetivamente”®.

Ao lado deste catolicismo oficial imposto no periodo da colonizacdo, os colonos
portugueses trouxeram também um catolicismo de devocdo, no qual o proprio povo
organizava suas praticas, dai ser predominantemente um catolicismo leigo, com carater
medieval. E também um catolicismo familiar e social, uma vez que esta mais centralizado na
instituicdo familiar do que na organizacdo eclesiastica, pois é através da familia que se
transmitem as oracOes, as devocdes e praticas, transmitindo e mantendo a fé catolica.

“A populacdo lusitana vinda para o Brasil tinha convicgdes religiosas herdadas por

tradicdo familiar”’

. A religido era passada aos filhos, ndo se discutiam as doutrinas do
catolicismo porque poderia ser perigoso devido a obrigatoriedade da religido oficial. As
praticas religiosas estabelecidas por lei (batizados, comunhao, missas, procissdes, abstinéncia,
jejum etc.) eram obrigatdrias a toda a populacdo e até mesmo as autoridades deveriam exercé-

las na vida familiar, o culto assumia uma propor¢cdo acentuada, através das praticas nos

¢ AZZI, Riolando, 19784, op. cit., p. 50.
" Loc. cit.
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oratorios domeésticos. Nestes oratorios, realizavam-se batizados, casamentos, faziam-se
novenas e oragdes a noite, diante das imagens, estabelecendo a participacdo dos santos nas
alegrias e tristezas familiares.

O aspecto social interligava-se ao religioso. As solenidades religiosas eram
instrumentos de socializacdo da comunidade; a populacdo colonial, através das festas,
romarias, procissdes, procurava romper o isolamento em que vivia na Colonia e ostentava a
sua posicao social e econdmica.

A respeito do aspecto leigo, vale ressaltar que a maioria das ermidas, capelas e igrejas
foi construida por leigos e que muitas devogfes foram também introduzidas por eles no
periodo colonial. As procissdes, romarias e devocdes constituem uma caracteristica medieval,
guando a doutrina sacramental ainda ndo estava definida pela Igreja Catolica, dai o aspecto
medieval do catolicismo da época colonial, enfatizando as devogdes, com uma concepcao
mitica da religido, com énfase nos milagres, promessas e ex-votos.

Neste catolicismo de devocdo, encontram-se também influéncias medievais
expressando a resisténcia da crenca popular ao catolicismo oficial imposto: a crenca nas
bruxas representava um elemento de resisténcia mediante a atribuicdo de elevados poderes
sobrenaturais a entidades que eram exorcizadas pela Igreja Catolica e as blasfémias forma de
protesto indireto contra a falta de liberdade para uma plena expressao da fé popular, dirigidas
contra Deus e contra os santos.

No Brasil colonial, influéncias do judaismo, dos cultos indigenas, africanos e mesmo
do protestantismo estavam presentes. Parte da populagdo portuguesa que veio para a
colonizacdo do Brasil era de tradicdo judaica. Estes cristdos novos, que se converteram ao
catolicismo quando em Portugal os judeus foram perseguidos, no Brasil, muitas vezes
mantinham seus costumes: o culto sabético, o culto aos mortos e também o messianismo. Para
0 judaismo, o tempo da libertacdo do povo de Deus ainda ndo tinha acontecido, continuando,
assim, viva a esperanca no salvador ou no Messias. Vivendo na Coldnia, sem liberdade de
culto e algumas vezes perseguidos pela Inquisicdo, este sentimento messianico cresceu entre
0s judeus, chegando a um sentimento de revolta contra a imposi¢cdo do catolicismo. Esta
esperanca messianica, adotada por alguns brasileiros, se tornou uma das expressdes do
catolicismo popular.

Maria Isaura de Queiroz retrata a esperanca messianica em torno de dois

personagens:
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O Padre Cicero no Nordeste, 0 Monge Jodo Maria no Sul. Lideres religiosos
que efetivamente existiram, uma vez cumprido o seu ciclo de existéncia,
passaram a ser esperados como auténticos herdis messianicos. O meio
rustico brasileiro goza, pois, da peculiaridade de contar, hoje, com messias
autoctones, que sao figuras pertencentes ao catolicismo popular, que
concentram as esperangas messianicas das populagBes rusticas dessas
regides®.

Quanto a influéncia indigena, esta foi grande, principalmente no século XVI, com o
culto da santidade que, a0 mesmo tempo em que atraia os colonos, também assimilava

diversos elementos catélicos. Segundo Riolando Azzi:

Este culto era praticado pelos indios cristianizados, que tinham numa casa
um altar com castigais, pia de batizar e confessionario. No altar, ficava uma
imagem de pau que era chamada Deus, e uns negros brasilicos eram o papa e
0s bispos. Esses sacerdotes faziam cerimdnia ao idolo que tinha a figura de
um gentio, com o cabelo feito ao modo de gentio, contrafazendo 0s usos e
cerimoniais que se costumavam fazer nas igrejas dos cristdos... °

Os indios assimilavam, assim, diversos elementos do culto catdlico, provavelmente,
segundo Azzi, como uma forma de defesa do préprio culto indigena, utilizando os aderecos
catélicos para encobrir o culto a santidade e também como meio para enriquecer o culto
indigena com elementos da cultura dos conquistadores.

No culto indigena, também estava presente a idéia messianica de libertagdo “e tinham
um idolo de pedra, a que faziam suas cerimdnias, e adoravam dizendo que vinha ja o seu Deus
a livra-los do cativeiro em que estavam, e fazé-los senhores da gente branca e que os brancos
haviam de ficar seus cativos™°.

A respeito da influéncia africana, nota-se que, a partir do século XVI, ja havia tréfico
de negros da Africa em substituicdo & mio-de-obra indigena, uma vez que os indios, sendo
perseguidos, se refugiaram nos sertes, quando ndo exterminados. Nos séculos XVI1I e XVIIlI,
era grande o numero de africanos na Col6nia e os seus cultos africanos comecaram a
preocupar os representantes eclesiais. Apesar do controle rigoroso da época, os africanos néo
abandonaram seus cultos e supersticdes, apenas os modificavam e o0s adaptavam ao

catolicismo.

® QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S&o Paulo: Alfa Omega, 1965. p.
286.

° AZZI, Riolando, 1978, op. cit., p. 50.

0 oc. cit.
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O catolicismo de devogdo, conhecido também como catolicismo popular ou
tradicional, esteve sempre proximo aos cultos indigenas, africanos, recebendo também, mais
tarde, influéncias do espiritismo. As vezes, praticas de dois ou mais cultos eram unidas,
ocorrendo uma sintese. Assim, conforme a influéncia regional ou familiar, apareceu um
catolicismo popular com influéncia judaica, indigena ou africana.

Segundo Azzi, as atitudes das autoridades eclesiais durante o periodo colonial nao
foram uniformes. Algumas vezes se mostravam condescendentes, permitindo certa expressao
das demais formas religiosas, e mesmo a presenca africana nas irmandades religiosas. Outras
vezes, analisavam a religido popular sob “uma Otica européia, e, no afd de zelar pela
ortodoxia, se violavam os direitos de opc¢éo religiosa das pessoas, bem como seu direito de
manter fidelidade aos seus costumes e tradicées™*.

No catolicismo popular, encontra-se a influéncia da religido oficial ao lado de uma
area de dominio da prépria comunidade, independente da interferéncia do clero e com énfase
para a area da devogdo, com o culto dos santos, romaria aos santuarios de devocao e o
cumprimento de promessas. Pessoas leigas podiam exercer funcdes de organizacdo e
autoridade no ritual, expressando, assim, a liberdade, criatividade e autonomia, fugindo da
marginalizacdo social e cultural imposta pela estrutura politica-social do periodo colonial.

1.3.Catolicismo popular tradicional, cultura e devocéo popular

O catolicismo popular se tornou um assunto muito discutido atualmente por autores
tanto na esfera socioldgica quanto na antropoldgica e teoldgica. Ndo se tem a intencdo de
fazer uma exposicéo sobre estas areas de discussdo e reflexo e sim fazer uma sintese sobre o
catolicismo popular, citando os pontos que parecem ser 0s mais relevantes para situar a
devocéo aos santos dentro deste tipo de catolicismo.

A expressdo catolicismo popular é empregada no sentido de catolicismo do devoto,
daquele que ndo precisa da autoridade eclesiastica para cultuar o santo de sua devogdo; o
catolicismo caracterizado pela intensa participacdo do leigo, do povo, da maioria da
populacdo. Para Carlos Rodrigues Brandao, a ideia de “popular”, quando referida ao
catolicismo, é recente. DiscussBes tedricas quanto ao catolicismo popular, se intensificam

ocultando a evidéncia de que:

11 AZZ71, Riolando, 19782, op. cit., p. 69.
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a) a propria classificacdo de “popular”, oposta a um modo “oficial”,
legitimo e legitimamente institucionalizado de catolicismo, é uma
construcao erudita realizada pela propria Igreja.

b) um catolicismo popular representa, perante a ortodoxia, uma forma
desqualificada da pratica e imaginério da religido.

c) somente, apés o Concilio Vaticano Il (mesmo assim em dioceses
catdlicas liberais ou vanguardistas), verificou-se uma revalorizacao
da idéia de popular, quando aplicada a um modo préprio de
realizacdo religiosa comunitaria, que deixou de ser uma expressao
arcaica, desfigurada e profana, concorrente do trabalho legitimo da
Igreja e passando a ser uma modalidade que caracteriza, no fim das
contas, a cultura, a fé e a identidade do povo brasileiro.

d) uma atitude autoritariamente desconfiada e controladora dos
agentes eclesiasticos da, aos poucos, lugar a uma estratégia de
compreensdo dos “valores religiosos do povo” e, mais ainda, de
incorporacdo de “elementos do catolicismo popular” a prépria
liturgia oficial.

e) mudancas eclesiasticas em relacdo a um modo popular de “ser
catolico” no Brasil sdo acompanhadas de estudos feitos por
agentes da Igreja e cientistas sociais cujas pesquisas desvelam
estruturas, processos e significados de experiéncias populares da
religido, que, hoje em dia, estdo em parte incorporados a maneira
como alguns setores menos ortodoxos da Igreja Catolica lidam
com o catolicismo popular®.

O catolicismo popular se tornou um assunto mundial sob a area de propagacdo da
Igreja Catolica. Para Paulo Sues, “questdes acerca da Igreja Popular ou do Catolicismo
Popular ndo foram nunca perguntas do préprio povo, mas sim questdes que designam uma
nova consciéncia de um problema da igreja oficial como problemas pastorais™>.

Suess apresenta o catolicismo popular abrangendo “todos os costumes e vivéncias
religiosas do povo, sejam elas de origem africana, indigena, protestante, catélica, espirita ou
paga™. Isto significa que o catolicismo brasileiro, por razdes historicas, tornou-se oficial,
reivindicou ser o “catolicismo” e, no seu encontro com outras culturas, foi surgindo o
catolicismo do povo. Suess salienta a importancia de se precisar o conceito “popular” no
catolicismo popular. O vocabulo povo, como também o popular, possui varios niveis de
significacdo, ndo sendo, portanto, conceitos objetivos. Pierucci também, ao se referir & palavra

povo, recomenda cautela, pois tal palavra pode significar um recorte no conjunto da

12 BRANDAO, Carlos Eduardo. Crenca e Identidade, Campo Religioso e Mudanca Cultural. In: SANCHIS,
Pierre. Catolicismo: unidade religiosa e pluralismo cultural. ISER. Séo Paulo: Loyola, 1992, p. 28-29.

3 SUES, Paulo, O Catolicismo Popular no Brasil. Tipologia de uma nova religiosidade vivida. Sdo Paulo:
Loyola, [s.d.], p. 17.

1d. Ibid., p. 28.
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populacdo: “povo sdo os pobres, a classe pobre, os fracos, os trabalhadores™**. Ocorre entéo
um recorte econdmico, uma dimensao quantitativa, um recorte cultural ou politico.
Beni Santos também menciona que o interesse da Igreja para o catolicismo popular
“pode ser uma espécie de complexo de culpa por ter visto em muitas expressdes religiosas do
povo, supersticdo, folclore, ignorancia e sincretismo, ignorando valores culturais™*®.
Em Medellin, pela primeira vez, a igreja latino-americana preocupa-se com a

religiosidade popular, que foi definida como

uma religiosidade de votos e promessas, peregrinagdes e um sem numero de
devocdes, baseada na recepgéo dos sacramentos, especialmente do batismo e
da primeira comunhdo, recepcao que tem mais conseqliéncias sociais que um
verdadeiro influxo na prética da vida crista'’.

O Documento de Medellin despertou para os condicionamentos culturais da fé e,
consequientemente, para as varias formas de adesdo a fé, assim como para a importancia dos
elementos religiosos e humanos presentes na religiosidade popular.

Ainda citando Beni, em 1975, pela primeira vez, um documento do Magistério
Universal da Igreja — a Evangelii Nutiandi, de Paulo VI, se refere a religiosidade popular.

Define-a como “expressdes particulares da busca de Deus e da fé” e, logo a seguir, cita:

encaradas durante muito tempo como menos puras, algumas vezes
desdenhadas, essas expressdes assim constituem hoje em dia, mais ou menos
por toda a parte, objeto de uma redescoberta. A religido popular traduz uma
sede de Deus, que somente os pobres e os simples podem experimentar®®,

Assim como o0 conceito de catolicismo popular é impreciso, o conceito de
religiosidade popular também é. Rubens César Fernandes menciona que a religiosidade
popular recebe varios sentidos que nem sempre coincidem. “Popular é o ndo-oficial, sdo os
extratos inferiores ou a maior parte de uma populacdo™*®. Outro atributo costuma ser invocado

para caracterizar as religides populares: *“seriam extra-oficiais, fora do controle e da

> PERUCCI, Antbnio Flavio. A Realidade Social das Religides no Brasil: religido e sociedade politica. 1996, p.
43.

1 SANTOS, B. Beni. A Religido do Povo. Sdo Paulo: Paulinas, 1978, p. 17.

" Documento de Medellin: A Igreja na Atual Transformacdo da América Latina. SANTOS, Beni (org.). loc. cit.
18 A Evangelizagdo no mundo contemporaneo (Evangeli Nutiandi). Id. Ibid., p. 6.

Y FERNANDES, Rubens César. Religides Populares: uma visdo parcial da literatura recente. Boletim
Informativo Bibliografico — BIB. Rio de Janeiro, n°18, 2° semestre de 1984, p. 4.
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regulamentacdo das autoridades instituidas, cultivadas pelos leigos em oposicdo a
religiosidade clerical”®.

De acordo com a ideia basica de Rubens César, os trés sentidos ndo se recobrem
porgue héa festas, como a de lemanja, no Rio de Janeiro, que gozam de grande popularidade,
atraem pessoas de todas as classes sociais, a despeito do posicionamento das autoridades
eclesiasticas. Ha rituais que podem ser promovidos pelo clero em uma paréquia ou
desconsiderados por representantes do mesmo clero em outras regides, ou ainda ser festa do
povo da rogca em um local e devocdo tipica em outra localidade. Padre Cicero e padre
Donizetti tornaram-se populares com o apoio das classes inferiores e, algumas vezes, foram
perseguidos pela hierarquia eclesial e, no entanto, também recebem a simpatia de setores
significativos do clero.

Para Cristian Parker, a religido popular pode ser descrita como uma “forma particular
e espontanea de expressar 0os caminhos que as classes populares escolhem para enfrentar suas
dificuldades no cotidiano™!. Esta conceituagdo justifica uma suposta “falta de interesse” das
classes populares nas questdes politicas, porque os politicos ndo compreendem a cultura delas
principalmente no que se refere a religiosidade popular.

Pesquisadores e pensadores, como Marilena Chaui e José de Souza Martins, vém
afirmando que “as classes populares produzem um conhecimento acumulado, sistematizado,

interpretativo e explicativo através da cultura popular”®.

José de Souza Martins diz que a
cultura popular é uma teoria imediata, com um conhecimento que ja foi acumulado, que
permite que as classes populares sistematizem, interpretem e expliqguem a realidade. Para
Marilena Chaui, é possivel que haja uma profunda inconformidade escondida atras de uma
postura de fatalismo.

Ao se refletir sobre religiosidade popular, catolicismo popular, cultura e devogéo
popular, percebe-se que ha uma relacdo intrinseca entre tais termos. A cultura deve ser
entendida como o conjunto de regras que orienta e da significado as praticas e a visdo de
mundo de um determinado grupo. E a forma que um determinado grupo social estabelece para
classificar as coisas e atribuir-lhes um significado. Assim, cada grupo pode atribuir um
significado diferente a um mesmo objeto ou fendmeno. Geertz apresenta cultura como a “teia
123

de significados que 0 homem teceu, a partir da qual ele olha 0 mundo e se encontra preso”<”.

Deve-se, assim, levar em conta a realidade onde as praticas devocionais existem,

0 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de, op. cit., p. 10.

! PARKER, Cristian. Religido Popular e Modernizagdo Capitalista. Petrpolis: Vozes, 1996, p. 54.
22 \VALLA, Victor Vincent. Religido e Cultura Popular. Rio de Janeiro: DP e A., 2001, p. 144.

2 GEERTZ, Cliford. A Interpretacéo das Culturas. Rio de Janeiro: Moogan, 1989, p. 26.
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reconhecendo que o mundo real so existe de fato na medida em que se faz parte dele, ou seja,
quando ele faz sentido para nds. Essa realidade social ndo representa um todo unitario, mas
uma multiplicidade de processos sociais que atuam simultaneamente em temporalidades
diferenciadas, compondo assim uma totalidade.

A religido ndo esta ausente de nenhuma cultura, de nenhuma sociedade. Ortega y
Gasset indica que as “crencas estdo na base do sistema vivencial dos individuos e grupos”®*.
Para Paula Monteiro, “as religides sdo parte integrante de nossa formacao social e quase nada
se pode dizer sobre o funcionamento social e politico de nossas instituicbes sem
compreendermos as praticas e a percep¢do de mundo que estdo na base da experiéncia social
da populacio”?®®.

Ao se referir a religiosidade popular, catolicismo popular, cultura e devocdo popular
como conceitos intrinsecos, tem-se em mente o fato de o catolicismo popular ter vinculagGes
profundas com as raizes culturais do Brasil. Este catolicismo permite ao povo expressar a fé
dentro de valores e simbolos condizentes com sua formacgéo familiar e comunitaria e também
com o ambiente no qual vive. A fé, as crencas e a religiosidade de um povo fazem parte da
visdo subjetiva das coisas espirituais que se expressam em praticas sociopoliticas. Nestas
praticas, esta presente o valor humano, antropolégico das manifestacfes religiosas tanto do
catolicismo popular como de outras religides. Torna-se evidente que uma das caracteristicas
do catolicismo tradicional brasileiro é o aspecto devocional, aspecto este relacionado aos
santos, sempre presentes nos centros de romarias, nas festas do padroeiro, na vida da maioria
dos brasileiros.

A devocdo aos santos varia de municipio para municipio, como também € variada a
maneira de as pessoas serem devotas de determinado santo; em uma mesma localidade sdo
diferentes os motivos das homenagens e promessas aos santos. Estes quase sempre séo
identificados as imagens (estatuas) e, perante elas, os devotos pedem protecdo, favores e
gracas. Segundo Oliveira, “a imagem concretiza realmente a pessoa do santo, ela € objeto de

culto e invocagéo, por acreditar que ela concretiza realmente a pessoa do santo”?.

2 Apud MEIHY, José Carlos. Conceito de Religiosidade Popular. In SANTOS, B. Beni. A Religi&o do Povo.
S&o Paulo: Paulinas, 1978, p. 9.

% FERNANDES, Rubens César, 1984, op. cit., p. 4.

26 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro, p. 911.
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Alba Zaluar também concorda que as imagens ‘“constituem representacdes
iconograficas dos santos e, a0 mesmo tempo, representam pessoas e espiritos divinos,
existentes localmente”?’.

Na época do Brasil Colonial, as familias importantes tinham tradicionalmente suas
préprias imagens de santos que eram passadas de geracdo para geracdo. Gilberto Freire em
Casa Grande e Senzala ja relatava que a transferéncia de uma fazenda para outro proprietario
significava também a mudanca do santo protetor pois a nova familia trazia a imagem de seu
santo protetor.

Alba Zaluar refere que o fato de “imagens achadas ou apari¢cdes dos santos a alguém
no local onde depois se construiu uma cidade, levava esta cidade a ficar associada a imagem
encontrada, sendo esta imagem considerada mais milagrosa do que outras feitas
posteriormente”?,

As freguesias, povoados e cidades tinham sempre um padroeiro que, na maioria das
vezes, era designado pela Igreja, mas este poderia sofrer a concorréncia do santo
espontaneamente escolhido pelo povo como seu protetor. Nos municipios mais pobres, na
zona rural, os donos de santos eram pessoas de prestigio no local e a atividade religiosa ndo
ficava s6 sob o comando da Igreja, mas também de grupos de leigos.

Os santos podem ser homenageados com novenas, ladainhas, festas, dancas e mesmo
“bebidas alcodlicas para o santo”?. Pode acontecer também de a imagem sofrer punicdes, ser
castigada quando o santo deixa de atender algum pedido feito pelo devoto. Para Oliveira,
“estes gestos rituais, que parecem, as vezes, desrespeito pelo sagrado, como dancgas, bebidas
alcoolicas para o santo, castigos, sdo gestos rituais que fogem a liturgia catolica, mas que
revelam o envolvimento pessoal do devoto com o santo™°.

A devogéo aos santos tem seu culto baseado na dimenséo protetora, uma relagéo direta
e pessoal entre os devotos e santos. Ha até mesmo uma certa especializacdo dos santos no
atendimento de gracas. Em algumas cidades, alguns santos foram considerados “patronos” ou

“advogados” de profissdes. Em It4, segundo Galvao:

Sdo Tomé era o santo dos roceiros, Sdo Benedito dos seringueiros, Santo
Antbnio da gente de primeira ou dos brancos e Sdo Benedito da gente de

2" ZALUAR, Alba. Os Homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio de
Janeiro: Zahar Editora, 1983, p. 59.

28 ZALUAR, Alba, op. cit., p. 61.

2% para S&o Benedito, alguns fiéis, tempos atras, ofertavam um copinho de cachaca.

%0 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de, Expressdes Religiosas Populares e Liturgia. Revista Eclesiastica Brasileira —
REB, v.43, fasc. 172, dezembro de 1983, p. 43.
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segunda. As irmandades desses santos congregavam pessoas incluidas nessas
camadas sociais e 0s comentarios a respeito da posicao relativa de cada um
desses santos revelavam a oposicdo de classes a ela subjacente. Os devotos
de Santo Antonio diziam que Sdo Benedito era “santo dos pretos” e que
vivia de favor na casa de Santo Antbnio, ou que Santo Antbnio é seu
superior, que preto foi feito para servir aos brancos. Os devotos de Sé&o
Benedito diziam que é certo, Sdo Benedito vive em casa de Santo Antonio,
mas é ele quem paga a casa, alusdo ao fato de que, sendo um santo muito
mais popular, Sdo Benedito, 0 advogado dos seringueiros, recebia um
montante de esmolas maior do que Santo Antonio e suas festas eram muito
mais ricas.*

Um mesmo santo pode ser reverenciado em diferentes imagens, correspondendo uma
devocgéo localizada: Bom Jesus da Lapa, Bom Jesus de Pirapora, Bom Jesus dos Navegantes.

A concepcao popular de santo € muito ampla. Oliveira menciona que:

0s santos sdo pessoas, isto é, seres individuais dotados de liberdade, vontade,
qualidades proprias e uma biografia que habita o céu, estando junto de Deus,
e por isso tém poderes sobrenaturais. Porém 0s santos ndo sdo apenas
habitantes do céu; eles se fazem presentes na terra através de suas imagens,
gue sdo mais do que simples representagdes dos santos, pois agir sobre a
imagem equivale agir sobre a propria pessoa do santo®.

As formas populares de os devotos se relacionarem com os santos, orag¢oes da tradicéo
oral, dancas, sacrificios, ex-votos, etc. estdo relacionadas a propria cultura e as vezes se
diferem dos elementos eclesiasticos oficiais, mas ndo tém um cunho contestador. Para
Oliveira, trata-se de um culto onde a liberdade expressiva dos devotos nao fica limitada ao
cddigo da liturgia oficial, assumindo, por isso, 0s tracos préprios a cultura de cada grupo ou
classe social.

Os devotos, ao reverenciarem um determinado santo, mesmo sendo 0 santo nao
canonizado, véem nele expressdes de mensagens evangélicas: atitude caridosa para com 0s
pobres, aceitacdo do martirio, doagcdo pessoal aos pobres, etc. Desse modo, na origem do culto
aos santos, esta a celebracdo dos valores evangélicos. Entretanto, a medida que “o culto se
ritualiza historicamente, tal ligacdo entre a pessoa do santo e os valores evangeélicos que ela
encarnava vai sendo obscurecida por sua funcdo protetora™®. Esta dimensdo protetora dos

santos é que fica em primeiro plano no catolicismo de devogdo, pois, ao se sentirem

31 GALVAO, Eduardo Santos e, Viagens: um estudo da vida religiosa de Ita, Amazonas. In: ZALUAR, Alba. Os
Homens de Deus. Um Estudo dos Santos e das Festas no Catolicismo Popular. Rio de Janeiro: Zahar Editora,
1983, p. 61-62.

%2 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de, p. 911.

% Loc. cit.
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desprotegidos, carentes de recursos, 0s devotos podem procurar seus santos. Nas relac6es dos
devotos com os santos nos rituais, estdo simbolicamente expressas as mensagens relacionadas
ndo s6 com o sobrenatural, mas também com o econémico, o social, 0 étnico e a identidade

cultural, enfim com todo o sistema cultural dos devotos.

1.4.Catolicismo popular tradicional: um catolicismo de devoc¢ao

A devocao aos santos é central para o catolicismo popular. Esteve sempre presente no
Brasil desde o periodo colonial: com as imagens dos santos, trazidas pelo colonizador
portugués, vieram as crencas e mitos que deram origem ao catolicismo popular brasileiro.

Riolando Azzi, ao abordar o catolicismo popular, diz que esta modalidade de
catolicismo “permitiu uma participacdo do povo bastante acentuada na vida da religido. As
manifestacdes religiosas impregnaram toda a vida da sociedade colonial e a religido passou a
fazer parte do patrimdnio cultural do povo®. Refere-se a este catolicismo como uma
expressdo religiosa do povo e que uma de suas caracteristicas é o culto aos santos. Ressalta
também Riolando Azzi que o catolicismo popular, ao lado de um valor cultural, também tem
um valor religioso. N&o se trata simplesmente de uma manifestacao social de folclore e sim da
manifestacdo de uma fé através do culto aos santos.

O catolicismo popular é também histérico. Carlos Alberto Steil é um autor que acentua
a religiosidade do povo fortemente influenciada pela histéria. Segundo ele, “tecemos a
singularidade de nosso modo de ser e de viver com os fios que herdamos do passado. Estes,
embora possuam cor, consisténcia, resisténcia e espessura proprias, ndo impedem nossa
criatividade ao tecer o presente, dando-lhe uma nova configuracio e forma”®.

Steil menciona que a histéria do catolicismo brasileiro estd marcada por
transformacdes que refletem mudancas estruturais em termos da sua organizacao e das suas
concepcdes dominantes. A partir da segunda metade do século XIX, os dirigentes leigos
foram substituidos pouco a pouco por padres de congregacdes religiosas dentro de um projeto
de romanizacéao do catolicismo, que tinha como modelo um catolicismo de conotacéo clerical.
Esses padres vinham da Europa imbuidos de uma missdo que pretendia realizar uma

“purificacdo” do catolicismo praticado nesta época através do combate as supersticdes,

% AZZI, Riolando, 1977, p. 127.
% STEIL, Carlos Alberto Catolicismo e Cultura. In: VALLA, Victor Vincent. Religido e Cultura Popular. Rio
de Janeiro: DP e A., 2001, p. 14.
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acreditando estar prestando um servico de esclarecimento e implementacdo da verdadeira
religido. Essa intervencéo clerical no catolicismo no Brasil vai demarcar uma divisao entre o
catolicismo tradicional luso-brasileiro e o catolicismo romanizado dentro do sistema catélico
como um todo. Evidenciam-se, a partir desse periodo, dois subsistemas no catolicismo que
vao disputar espacos de poder e de influéncia na sociedade brasileira: um popular, de corte
devocional, centrado no culto aos santos, e outro moderno, centrado nos sacramentos e na
mediacdo do clero.

Conforme Carlos Steil, “a experiéncia religiosa proporcionada pela tradi¢do popular é
a de que o sagrado irrompe no mundo de muitas formas e por muitas mediac¢des, assumindo
expressdes multiplas e diversificadas para além das fronteiras das religides
institucionalizadas”.

O campo religioso popular é diversificado e sincréetico, com tradi¢des diferentes, e essa
diversidade também pode ser observada no interior das proprias instituicGes religiosas. As
religiGes afro-brasileiras sdo multiplas: candomblé, batuques, umbanda, pajelanca. As igrejas
protestantes também se revelam com varias denominac@es: luterana , calvinista, metodista,
etc. Da mesma forma, o catolicismo é mdltiplo, embora as religiGes afro-brasileiras e o

protestantismo cresceram dividindo-se, o catolicismo cresceu incorporando as diferencas.

Essa légica que preside a dindmica do catolicismo permite compreender
porque um santo popular do catolicismo brasileiro ndo é reconhecido
oficialmente pela Igreja Catdlica, embora o clero tenha assumido a dire¢do
de seu santuario e incentivado seu culto, como no caso de Padre Cicero®.

Segundo Steil, a popularidade dos santos ndo canonizados parece ter sua origem no
poder de realizar milagres atribuidos a esses santos como também na prépria dinamica da
participacdo dos devotos e peregrinos na construcdo do santo. Se o santo faz milagre, o devoto
ndo apenas o recebe, mas também o retribui difundindo, através de discurso, os feitos e
glérias do santo, de modo que um ndo existe sem o outro. Assim, as relacdes entre os santos e
os fiéis sdo pessoais e baseadas no principio da protecdo e lealdade. Estas relacdes se
complementam e se associam, embora com caracteristicas distintas. Segundo Oliveira, no

catolicismo de devocdo aos santos, que ele conceitua como “catolicismo privatizado”®,

% STEIL, Carlos Alberto, 2001, op. cit., p. 22.

1d. Ibid., p. 36.

% Catolicismo privatizado: terminologia usada por Pedro Oliveira tendo como nicleo as devogdes aos santos, s6
gue, em vez de celebrar a devogao aos santos de modo comunitario, como no catolicismo tradicional, esse culto
tem um carater privado.
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existem duas modalidades basicas de relacdes entre 0s santos e devotos: relacdo devocional e
relacdo contratual.

A relacdo devocional é a relacdo de alianca entre 0 santo e o devoto e se inicia no
nascimento de uma pessoa, quando consagrada a um padrinho celestial, criando entre ambos
um compromisso: o dever lealdade em troca de protecdo. Estabelecida esta alianga através do
batismo, voto, tradicdo familiar, ela ndo poderia mais ser rompida. O devoto, a partir desta
alianca com o santo, deve prestar um culto a ele regularmente, expressando sua devocdo de
acordo com as particularidades de cada santo: um tergco para Nossa Senhora; pdo para Santo
Antobnio; velas para as almas; esmola para cegos, se for devoto de Santa Luzia. O santo deve
proteger seu devoto nesta vida e facilitar o acesso a vida eterna, pois, uma vez estabelecida
esta alianca, ela ndo se rompe mais, nem mesmo apos a morte.

A relacdo contratual esta associada as promessas. Um contrato explicito € feito entre o
devoto e o0 santo para obtencdo de uma graca. Esta relacdo tem um carater protetor, pois 0
santo é solicitado nos momentos de perigo, geralmente de acordo com suas especialidades:
Santa Barbara, invocada diante de tempestades; na hora do parto, chama-se pela Nossa
Senhora do Parto; nas viagens, reza-se para Sao Cristovao; Sdo Lazaro invoca-se para curar
doencas da pele; para dor de garganta, chama-se por Sdo Bras; Santo Antdnio, considera-se 0
santo casamenteiro; S&o Bento é invocado quando se € mordido por serpentes, e outros.

Nos momentos de crise, os fiéis fazem seus pedidos aos santos, oferecendo-lhes algum
sacrificio como contrapartida ao favor recebido. Estabelece-se, dessa forma, um sistema de
trocas de bens simbdlicos, geralmente narrados como gracas alcangadas, envolvendo os fiéis e
0s santos numa mesma comunidade linguistica e de sentidos.

Pedro Ribeiro Oliveira cita que, ap6s a graca ser alcancada, o reconhecimento do
devoto pode se dar através de uma “reza” em sua casa, do pedido de celebragdo de uma missa,
da oferta de flores ou velas a imagem do santo ou da participagdo do devoto em uma romaria.
Mas também o devoto pode cumprir sua parte, através da realizagdo de uma novena, antes que
0 santo cumpra a dele. O contrato termina assim que 0 santo e seu devoto cumprirem suas
obrigagdes. Esta modalidade difere da relagdo de alianca que é uma devocdo permanente.
Pode ser também que ao fazer uma promessa e ter sucesso com a graca alcancada, o devoto
comece a ver tal santo como um protetor permanente.

Ambas as aliancas, de devocdo e contratual, tém como caracteristica principal o
relacionamento direto e pessoal, ndo necessitando de um mediador especializado para se

relacionar com o santo. Ainda conforme Oliveira, o santo ndo é uma entidade abstrata, mas é
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encarnado na imagem que o representa; corrobora essa afirmacdo com a seguinte declaracéo:
“A minha Nossa Senhora Aparecida (imagem e santa) que ganhei quando crianca ndo é a
mesma Nossa Senhora Aparecida (imagem e santa) que outra pessoa tem, nem a mesma que
esta no altar da igreja: em cada imagem do mesmo santo ha um santo diferente”*. Ocorrendo,
entdo, o estabelecimento de uma relagdo muito pessoal entre o devoto e 0 santo de sua
devocéo.

Ribeiro Oliveira considera este catolicismo de devocdo como “uma reacdo do devoto
ao processo de romanizacdo, uma reacdo que implica a sua aceitagcdo (a0 menos parcial) e
também a sua reinterpretacdo por parte do devoto que guarda os elementos do catolicismo
tradicional transmitido pela familia”*.

De acordo com esse autor, 70 a 80% dos catdlicos no Brasil praticam este tipo de
catolicismo, cujo nlcleo é a devogao aos santos. E um catolicismo que pode incluir os santos
canonizados pela Igreja, todas as denominagdes locais e titulares de Maria Santissima, de
Jesus, bem como santos locais e familiares. Uma pessoa assassinada com crueldade, um
bandido morto pela policia apds se queixar de sede, todos podem passar a categoria de santos,
sendo possivel proteger e alcangar gragas para quem a eles recorrer com fé. O santo pode ser
também uma pessoa da familia que morreu em estado de graca, pode ser as “almas benditas”,
as almas do purgatorio ou simplesmente as almas. Oliveira menciona que sempre que 0 “ser
sagrado se personifica, se concretiza, ele é santo™*".

Este catolicismo devocional, baseado no culto aos santos, em que o devoto pode
dirigir-se diretamente ao santo, sem necessidade de uma mediacdo sacerdotal e que é uma
expressao religiosa do povo, é, portanto, um tipo de catolicismo popular e tradicional muito
conhecido e praticado no Brasil. Atualmente, santuarios e imagens religiosas atraem
multiddes no Brasil. Um encarte no Jornal do Brasil, intitulado Roteiros da Fé, de setembro de
2000, relata que cerca de 15 milhGes de pessoas se deslocam por motivos religiosos todos os
anos no pais. Rituais religiosos sdo sempre mencionados pela midia. Assim, na época atual,
pode-se perceber que o catolicismo de devo¢do permanece ativo, as vezes se complementando
com o catolicismo clerical.

Este catolicismo de devocéao aos santos € um tema muito complexo, pois novas formas
de devocdo tém surgido ou mesmo formas tradicionais tém se transformado e estdo em

processo de reflexdo e discussdo por parte de autores que se dedicam a tal tema atualmente.

% OLIVEIRA, Pedro Ribeiro. O Catolicismo do Povo. In: SANTOS, B. Beni. A Religi&o do Povo. S&o Paulo:
Paulinas, 1978, p. 79.

40 oc. cit.

*11d. Ibid., p. 77.
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Todos os enfoques abordados por eles sé@o importantes para uma visdo geral do catolicismo
popular no Brasil como também da realidade religiosa do Brasil em relacdo a este tipo de

catolicismo e seus desafios na contemporaneidade urbana.

1.5.Elementos do catolicismo popular presentes nos Cultos de Devogao aos Santos

Elementos do catolicismo popular serdo apresentados aqui como as praticas de
devocdo popular que permitiram a populacdo expressar sua fé, participando acentuadamente
da religido oficial imposta pelo regime de padroado. Essas praticas estdo presentes nas
diversas formas de culto aos santos, podendo ser estes apresentados como cultos privados
(domeésticos) e cultos coletivos.

No culto doméstico, esta presente uma relacdo direta e pessoal entre 0s devotos e 0s
santos, acontecendo o culto nas casas dos devotos. A forma mais simples de culto é a oferta
de um dom ao santo, que pode ser algo material (enfeites, velas, flores, fitas, joias, etc.) ou um
dom simbdlico (como oragdo, novena, promessa, voto ...).

O culto coletivo ocorre em espaco publico como pracas, ruas, estradas, cruzeiros e
capelas, para o qual, torna-se necessaria uma divisdo das fungdes, ou melhor, dos papéis
religiosos: papel de rezador, de festeiro, de capeldo, de guardido da imagem do santo etc.
Estes papéis sdo designados por um consenso de grupo, legitimado pela tradicéo.

O culto coletivo envolve as relagdes entre os devotos e o santo e as relacbes dos
devotos entre si. Nessas praticas rituais em que os devotos se relacionam como um grupo,
estdo presentes as relagfes do grupo com seu santo protetor e €, por ocasido da festa do santo,
que as relagdes entre o santo e devotos sdo restauradas e reforgadas: “ainda que, no correr do
ano, os devotos pratiquem suas devogdes sob a forma de cultos domésticos e privados, eles
precisam de um momento forte que alimente a sua devocdo, e este momento s6 pode ser
produzido coletivamente™*,

Considerando o aspecto privado ou o coletivo, a dimensdo protetora do santo é que
fica em primeiro lugar. A relagdo do santo com o Evangelho, embora exista na origem do
culto aos santos (atitude piedosa do santo com os pobres, aceitacdo do martirio, recusa a
violéncia, doacdo pessoal aos pobres etc.), tende a desaparecer no ritual, embora

permanecendo, porém, nas lendas e historias relativas a vida e aos prodigios dos santos.

“2 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de, 1983, op. cit., p. 929.
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Os elementos simbolicos empregados no culto aos santos, algumas vezes, extrapolam
0 cddigo da liturgia oficial da Igreja. OracGes aprendidas através da tradicdo oral, dancas,
rituais, gestos de sacrificio, ex-votos sdo as vezes formas populares de agradar aos santos, as
quais refletem a prépria cultura popular, ou seja, as formas que o povo tem para se expressar.

A cruz, os oratdrios, as ermidas, as irmandades, 0os santudrios, as romarias, as
procissdes e as festas sdo praticas religiosas que estdo presentes no cotidiano, comunicando
mensagens relacionadas com o sobrenatural, com o transcendente, mas também com a
estrutura social, econdmica e cultural dos brasileiros.

As imagens dos santos de devogdo estavam sempre presentes nos oratérios no periodo
colonial. Estes oratorios ficavam destacados nas casas tanto nas cidades como no meio rural,
e, as vezes, eram levados pelos devotos por ocasido de peregrinacdes religiosas.

Nos oratdrios, desenvolvia-se o culto doméstico com rezas de terco, novenas, ora¢ées
noturnas e, as vezes, se realizavam também casamentos e batizados. Os santos eram
invocados a qualquer hora nos momentos dificeis da vida.

Estes oratdrios, centro da devocao familiar, foram veiculos de transmissdo da fé no
periodo colonial. Riolando Azzi cita Euclides da Cunha: “quem vé a familia sertaneja ao cair
da noite, ante o oratdrio tosco, a meia-luz das candeias de azeite, orando pelas almas dos
mortos queridos, ou procurando alentos & vida tormentosa, encanta-se”*.

Rolim, ao analisar a religiosidade brasileira que se expressa pelo culto aos santos,

observa:

Entretanto importa ver em tudo isso um aspecto lirico e sentimental do
homem religioso no Brasil. Os santos misturam-se com as preocupacdes dos
fieis, preocupacdes de sua vida terrena. A religido toma aqui um aspecto de
religido doméstica, com os oratérios em casa, com 0s santos pregados nas
paredes, invocados a cada instante, contra os desastres, contra 0s achaques
das doencas, em momentos dificeis da vida*.

Os oratorios também eram frequentes nas cidades ndo s6 nas casas como também nas
ruas e pracas, onde as pessoas paravam para fazer o sinal da cruz ou rezar diante deles.

As pessoas com mais poder aquisitivo (fazendeiros e senhores de engenho)
solicitavam que seus oratorios fossem considerados publicos, para poderem fazer a celebragédo

do culto.

* AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 50.
* ROLIM, Francisco apud AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 27.
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O importante a ressaltar a respeito do oratorio, um dos elementos para a préatica do
catolicismo popular, é ser ele um meio de manter a fé e transmitir a devocdo de geracédo para
geracéo.

A cruz também expressava a fé do povo no periodo colonial. Em primeiro lugar, a
cruz foi utilizada pela religido oficial (catolicismo obrigatério) como marca de conquista e
como indicacdo de culto e catequese. Mas 0 povo também utilizava a cruz como forma de
exprimir sua fé, e, a medida que a devocao popular crescia o local onde estava fixada a cruz
tornava-se o nucleo de um oratorio ou capelinha construida pela populagdo ou por encomenda
por alguma pessoa do lugar, em cumprimento de voto ou promessa.

As pessoas com uma situacdo econdmica razodvel preocupavam-se em ter uma ermida

ou uma capelinha para o local do culto. Segundo Azzi,

a ermida pode ser considerada a capela primitiva do Brasil. O termo ermida
vem de ermo, lugar deserto e solitario, e designava um local de culto erigido
fora dos centros de populacdo. O termo generalizou-se e passou a designar
qualquer local de culto de modesta dimensdo, mesmo dentro da zona
habitada®.

As ermidas eram capelinhas simples, erguidas por um devoto ou um grupo, para
abrigar, geralmente, s6 uma imagem de santo. Nelas os devotos se reuniam, na maioria das
vezes, em dias alternados, para rezar o terco e ladainhas em homenagem ao santo. Estavam
sempre abertas para devotos eventuais e muitas destas ermidas deram origem a templos que se
ergueram em seu lugar e outras desapareceram.

A medida que a devocdo popular crescia em torno da ermida, os devotos decidiam
organizar-se em irmandade religiosa para assumir a responsabilidade de manter o culto na
ermida. Ao lado das ermidas, com freqiiéncia, eram construidos albergues ou casa de
romeiros, construcdo para proteger os romeiros e devotos do sol e da chuva e também para
abrigar a pessoa que cuidava da manutencdo da ermida. Como eram construidas em locais
afastados, quando alguma ermida se tornava muito frequentada, havia a preocupacdo em
preparar um caminho para facilitar o acesso a ela.

Com a vinda de colbnias de alemdes, poloneses e italianos para o Brasil durante a
época imperial, houve a preocupacdo por parte desses imigrantes em construir capelas para
seus cultos. Eram construcbes maiores que se assemelhavam a igrejas e se destinavam ao

culto divino, sendo construidas pela comunidade dos imigrantes.

** AZZ1, Riolando, 1978a, op. cit., p. 48.
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Riolando Azzi relata que, enquanto a maioria das ermidas tinha sua vida independente
do clero, “as capelas tinham sempre a presenca ativa e atuante do capeldo ou vigario, em geral
um sacerdote que acompanhava o proprio grupo de imigrantes”. Esse autor afirma ainda que
estas capelas do movimento migratério representaram uma certa ruptura com a tradicdo
cultural do povo brasileiro, pois elas conservavam todos os vinculos afetivos e culturais com o
seu pais de origem.

Em torno das pequenas capelas, na maioria das vezes construidas pelo povo, 0

catolicismo popular foi se enraizando. José Oscar Beozzo ressalta que,

para entender esta religido, ndo podemos buscar o seu cerne na matriz das
vilas e cidades, com seu vigario e conventos. Ela se enraiza longe da matriz,
em torno das capelas, pequenas igrejas e cruzeiros, mui raramente servidas
por um padre. Na maioria das vezes foram construidas pelo povo, mesmo
sem pedir licenca ao padre ou ao bispo. Seu espago ndo é feito para abrigar
altar e missa e sim para se colocar a imagem do santo. Ampla é a area em
frente da capela, lugar da reunido do povo da festa. O espaco externo é a
extensdo do espaco interno da capela e, no dia da festa 0 mastro do santo
levantado fora da capela exprime simbolicamente a apropriacdo deste espaco
pelo santo padroeiro®.

Outro elemento neste catolicismo de devogdo aos santos que merece destaque s&o 0S
santuarios. Maria Lucia Cordeiro cita que, “na origem desses santuarios, que foram surgindo
meio a margem da religido oficial desde os tempos da colbnia, encontra-se 0 movimento dos
ermitdes™’. E um movimento leigo, de beatos, e que n&o necessitava da presenca do padre
para atuar. Estes ermitfes ou beatos partiam de suas cidades em busca da natureza, vivendo
nas florestas, grutas, montanhas, na companhia de animais domesticados. Através deles,
surgiram muitos locais de culto nos sertbes e alguns se tornaram santos populares, atraindo
romeiros.

Enquanto os beatos eram o0s agentes do catolicismo popular no meio rural, as
irmandades promoviam o culto aos santos no meio urbano. Steil conceitua as irmandades
“como grupos de devotos leigos que se organizam como associacdes de carater privado, ndo
eclesiésticas, que tém como objetivo a manutencdo de um culto ou devogdo”*®. Benedetti, ao

se referir as irmandades, afirma “que elas foram sendo organizadas em torno de critérios

*® BEOZZO, José Oscar. Irmandades, Santuérios, Capelinhas de Beira de Estrada. Revista Eclesiastica
Brasileira, v.37, n°148, 1977, p. 754.

* CORDEIRO, Maria Lucia. A Inser¢do do Metodismo em Juiz de Fora. Juiz de Fora: Letras e Notas, 2003, p.
67.

* STEIL, Carlos, 2001, op. cit., p. 19.
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geogréficos, raciais e sociais™®. Estas irmandades funcionavam, segundo Azzi, “como

entidades de classes, congregando no inicio pessoas da mesma cor (Irmandades nobres como
a do Carmo, as de homens pretos, como a Irmandade do Rosario e a Irmandade de S&o
Francisco para os mulatos) e terminaram, onde possivel, servindo de instrumento de acéo
social™™®.

Através das irmandades, os leigos construiam e administravam igrejas, promoviam
festas aos santos padroeiros, recolhiam esmolas, organizavam novenas, rezas especificas de
cada irmandade.

As irmandades, junto com as Ordens Terceiras, faziam parte das associagdes religiosas
conhecidas como confrarias, cuja origem é medieval e tiveram uma atuacdo importante no
Brasil colonial e ainda na época imperial. As Ordens Terceiras “sdo associacdes que se
vinculam a tradicionais Ordens Religiosas medievais, especialmente aos franciscanos,

carmelitos e dominicanos”*

. As confrarias foram marginalizadas no periodo republicano pela
Igreja Oficial, que valorizou um novo tipo de associacao religiosa mais vinculada ao clero,
como o Apostolado da Oracéo, as Congregac6es Marianas e as Filhas de Maria.

A finalidade da confraria ¢ a devogio a um santo. E formada geralmente por um grupo
de pessoas da vizinhanga, que se reline, organiza-se numa associa¢do para manter o culto a
um santo que, na maioria das vezes, ja tem uma ermida ou capela. Quando o santo ainda nédo
tem uma ermida ou capela, e o culto é feito em Oratdrio, a irmandade tem como objetivo
angariar recursos materiais para a ere¢ao da ermida ou capela.

Estes grupos de ermitdes, de beatos e também as irmandades muito fizeram para a
propagacio do culto aos santos. A medida que a colonizacao foi se expandindo, capelas foram
surgindo e se transformaram em santuarios ao se tornarem centros de devocdo e romaria. O
periodo de mais destaque dos santuérios vai de meados do seculo XVII a meados do século
XVIII, época dos bandeirantes e do ciclo do ouro, estando o Brasil colénia em um momento
de desenvolvimento econémico razoavel. Os principais centros de romaria de S&o Paulo,
Minas Gerais, Bahia e do Nordeste surgiram nesta época. Com excecdo dos santuarios
franciscanos no Nordeste, sdo pessoas leigas que iniciam o culto. Com o movimento dos
bispos reformadores, progressivamente a autoridade eclesiastica passa a assumir o controle

dos santuarios.

* BENEDETTI, Luis Roberto. Os Santos Némades e o Deus Estabelecido: um estudo sobre religido e sociedade.
S&o Paulo: Paulinas, 1983, p. 115.

%0 AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 98.

> Id. Ibidi., p. 89.
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Outro elemento do catolicismo popular, a romaria, € uma viagem a um santuario para
prestar homenagem ritual ao santo padroeiro. Na romaria, encontram-se 0S mesmos gestos
rituais de culto aos santos: o culto individual, uma relacdo direta e pessoal entre o romeiro e o
santo e o culto coletivo, préprio & festa do santo. A romaria, além de exprimir a fé,
homenageia o0 santo e é utilizada também para se pedir uma graga ou pagar uma promessa. E
de origem medieval e chegou ao Brasil com os portugueses. As romarias surgiram da fé do
povo e algumas duraram pouco tempo devido as mudancas econémicas e socio-culturais e
outras chegaram até os dias atuais.

Na maioria das vezes, quando surge um centro de devogao, quando as romarias para
um determinado local de culto estdo no auge, nao foi o clero que teve tal iniciativa e sim o
povo, que expressou sua fé dessa maneira.

Uma romaria exige da pessoa, do devoto ou romeiro, sacrificios, cansago, perdas de

dinheiro, perdas de sono. Francisco Rolim ilustra bem uma romaria nordestina:

O nordestino corta sua semana de trabalho para ir & romaria, hoje de 6nibus
ou de caminhdo, antigamente a pé ou a cavalo. O tempo para 0 santo nédo é
sobra de tempo. A semana de trabalho cortada nio é semana perdida. E
semana investida de poder sagrado. O cansago da viagem, como as horas de

trabalho ndo pagas, ndo tem importancia. O que conta é o santo na vida dos
7152

romeiros™=.

Ao se falar dos elementos do catolicismo popular, torna-se importante ndo se esquecer
dos ex-votos, que sdo o testemunho publico das gracas alcancadas e a0 mesmo tempo das
promessas cumpridas, segundo Azzi. Ha ex-votos simples como fitas que sdo penduradas na
imagem do santo e outros mais elaborados, confeccionados em cera ou madeira de partes do
corpo humano, muletas, cabecas, pernas, etc .

Esta tradicdo dos ex-votos ja existia no Brasil no periodo colonial. Ainda

referenciando Azzi,

todo o conceito antigo de religido fundamentava-se numa espécie de alianca
entre 0 homem e a divindade. Nessa alianca Deus fez a sua parte atendendo
as suplicas dos devotos, e estes por sua vez manifestam sua gratiddo

52 ROLIM, Francisco apud AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 83.
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cumprindo as promessas feitas e deixando junto dos lugares de culto seus ex-
votos>,

Nos principais santuarios em que ha romarias, encontra-se a casa ou sala dos milagres,
onde se recolhem os ex-votos.

Procissdes, um dos elementos importantes do catolicismo popular, tanto expressam a
fé do povo como também o carater social do catolicismo. E um elemento de tradicéo lusitana.
Riolando Azzi, ao dizer que ndo pode haver solenidade religiosa sem procissao, onde o santo

é enaltecido e glorificado, cita Gilberto Freire:

Vinha gente rica dos engenhos e das fazendas acompanhar as procissdes
pelas ruas das cidades episcopais. Gente vestida de preto e de roxo. Senhoras
gordas que s6 faziam assistir das varandas dos sobrados a passagem do
Senhor Morto. Outras que acompanhavam o andor com vestidos do tempo
dos afonsinhos. Desfilavam as irmandades, as confrarias, as ordens terceiras.
Uma variedade de habitos e de ropas; bandas de musica; penitentes nus da
cintura para cima, ferindo-se com cacos de vidros. Os andores dos santos e
das santas. O governador, o bispo, os altos funcionarios. Algumas senhoras
vestidas a ultima moda. Na frente de tudo, o papa-angu com uma espécie de
saco por cima do corpo, dois buracos nos olhos, chicote na méo. E os
moleques, atirando-lhe pitombo®.

As procissdes podem ser de louvor ao santo padroeiro, celebradas geralmente na festa
do santo. Podem ser de rogacOes, pedindo pelas colheitas; de peniténcia para evitar algum
castigo divino. Elas tanto podem ser solenes como também simples como para rezar um terco
no final de uma novena. E importante assinalar que tanto a organizacdo da procissio como
sua propria realizacdo freqlientemente ficavam sob a responsabilidade dos leigos, geralmente
das irmandades.

As festas religiosas sdo varias: a dos padroeiros, festas de Reis e do Espirito Santo,
festas juninas de Sdo Jodo, Santo Anténio e Sdo Pedro. Todas mantém o carater religioso,
expresso através de um ritual caracteristico, onde a presenca do padre s6 ocorre na missa e em
determinadas festas, ficando estas festas sob a responsabilidade de leigos.

As festas eram a oportunidade de o povo expressar a fé e também extravasar a
sociabilidade, divertindo-se no periodo colonial. N&do havia separacdo entre o sagrado e 0

profano; as festas religiosas eram a0 mesmo tempo reuniGes sociais, com musica, canto,

53 AZZI, Riolando, 19784, op. cit., p. 84.
> FREIRE, Gilberto apud AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 51.
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dancas, fogos, quermesse e comidas. Azzi refere-se a inter-relacdo entre sagrado e profano

existente nas festas, ilustrando:

Nessas ocasifes, misturava-se intimamente o profano ao pretexto religioso,
sendo dificil separar o que era inspirado pela devocdo do que constituia
simples vélvula de expansdo da exuberdncia natural recalcada pelos
preconceitos e convengles. Eram muitas vezes grosseiras e grotescas as
manifestacfes que dai resultavam, por certo. Estavam, porém, de acordo
com a ignorancia do tempo, com a rusticidade dos costumes e com as velhas
tradicdes de Portugal transplantadas e sofrendo, nessa época, a influéncia
ainda mal definida de ritos africanos importados pelos escravos. Assim ia-se
formando aos poucos esse sincretismo de ingénua pureza cristd, de
supersticbes vulgares, de vagos remanescentes na alma popular dum
paganismo europeu que se infiltrou no catolicismo das classes menos cultas,
de residuos judaicos de que ndo se libertaram 0s cristdos-novos e, mais
acentuada com o correr dos anos, da contribuicdo das religifes negras que 0s
africanos fundiam com o culto branco que Ihes impunham os seus senhores.
E esta composicio heterogénea que até hoje constitui a base meio fluida
sobre o que as classes populares do Brasil assentam 0s seus conceitos
religiosos™.

Em consequéncia do ciclo do ouro, a partir da 22 metade do século XVIII, comeca o
progresso socio-econdémico do Brasil e, com a vinda da familia real para o Brasil em 1808,
intensificou-se a urbanizacdo. Comeca 0 rompimento progressivo de carater religioso que, até
entdo, era caracteristica da sociedade colonial, ocorrendo um corte nitido entre sagrado e

profano e valorizando o aspecto sacramental.

1.6.0 Imaginario do Catolicismo Popular Tradicional

O imaginario é construido pelas representacfes que as pessoas ou 0S grupos
sociais fazem da realidade. As representagdes ndo sdo a realidade, porém,
esta sO pode ser alcancada através das representacfes construidas. Desta
forma, a representagdo se torna, para a pessoa e 0 grupo, tdo real como a
propria realidade™.

Na verdade, a representacdo, para a pessoa e 0 grupo, € mais real que a propria
realidade, pois é através da representacdo que se tem acesso a realidade. A representacao

reconstroi no imaginario a realidade, esta se faz presente como representacdo na pessoa,

> AZZI, Riolando, 1978a, op. cit., p. 107.
% RUIZ, Castor M. Bartolomé. A Forca Transformadora Social e Simbélica das CEB’s. Petrépolis: Vozes,
1997, p. 17.
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juntamente com componentes subjetivos de percepcgdo: sentimentos, afetividade, idéias,
mentalidades, crencas, etc. “O conjunto das representacdes construidas pela subjetividade da
pessoa e do grupo é o que constitui o imaginario™”.

O imaginério se expressa sempre de forma simbdlica e a expressdo da realidade esta
indissoluvelmente unida ao simbdlico. Toda formacdo social e histérica € uma construgdo
simbolica no imaginério das pessoas.

Ao se falar no imaginario do catolicismo popular no Brasil, deve-se pensar no
processo de implantagdo desse catolicismo. O catolicismo popular é um fato histérico, porém
reconstruiu-se no imaginario a significacdo historica que ele teve. O regime do padroado
estabelecia uma tutela do Estado sobre a Igreja; esta obtinha beneficios econémicos e exercia
influéncia politica dentro do Estado, o que justificava esta situacdo. Um dos varios direitos
que o padroado outorgava ao rei era a indicagdo de bispos, apesar de que estes vinham a ser
aprovados expressamente pelo Papa. Na luta de interesses, cada um idealizava o perfil de
bispo que servia ao seu projeto. “Era comum o conflito entre o Estado e o papado na luta pela
designacdo de um determinado bispo. A organizacdo da estrutura clerical no Brasil Colénia
era dificil devido a grande extensdo territorial de cada diocese e também a falta de clero para
atingir o povo™®,

Esta falta de presenca da estrutura clerical a nivel popular, unida a forte religiosidade
do povo, tornou possivel construir no Brasil Col6nia um imaginario social e religioso a partir
da influéncia dos leigos. “O protagonismo auténomo popular dos leigos foi construindo no
imaginario formas proprias da religiosidade, formas autdnomas de culto e cultura. Em muitos
casos, construiram liderancas e formas organizativas originais, independentes das
oficialmente existentes™®,

E significativa a presenca e o protagonismo alcangado pelos leigos na dire¢io do culto
e na criacdo de determinadas formas organizativas de religiosidade popular, dentro do prdprio
espaco institucional que a Igreja oferecia. “A grande diferenca entre o catolicismo popular no
Brasil e o catolicismo europeu é a adaptacdo cultural a que foram submetidos os diversos

simbolos importados das tradicées européias”®

. Os simbolos continuaram os mesmos, porém,
em muitos casos, foram modificadas suas significagdes.
Em outros casos, incorporam-se simbolos originarios das culturas ou costumes

indigenas e negros: surgia o sincretismo, construindo um imaginario social proprio que

*" RUIZ, Castor M. Bartolomé, Loc. cit.

%8 AZZI, Riolando apud RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1997, op. cit., p. 28.

% HOOENAERT, Eduardo. O Movimento de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1994, p. 29.
% AZZI, Riolando apud RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1997, op. cit., p. 29.
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motivou o agir dos diversos grupos sociais. A forca deste imaginario e a pratica autbnoma dos
leigos sdo caracteristicas sociais que nao surgem espontaneamente. Elas pertencem as
estruturas que foram permanecendo, ao longo do tempo, em diversos grupos sociais no Brasil,
especialmente nas classes populares, através da religiosidade popular, de suas manifestacoes e
formas de organizacao.

Os movimentos sociais urbanos estiveram marcados mais diretamente pelo imaginario
construido a partir dos europeus. Seu imaginario social tinha um carater mais secularizado e
politizado, com um discurso mais racionalizado nos seus objetivos e estratégias. Construiram
um imaginério social fundamentado num projeto de reivindicacBes e até num modelo de
estado, sociedade e economia.

O imaginario do movimento social do campo enraiza-se nas resisténcias indigenas e
negras ao processo de denominacdo sofrida com a presencga e atuacdo européia na America
Latina. Quilombos e reducdes, candomblés e catimbds, libertos e fugitivos criaram, recriaram
e inventaram um imaginario concretizado em formas de resisténcia e luta frente aos diversos
tipos de opresséo.

Castor Ruiz cita que “Canudos, Juazeiro, Contestado e outros movimentos sociais de
campo no Brasil fazem parte de um imaginario, de um discurso e pratica mais amplos que

"6l 'O mesmo autor destaca varias caracteristicas destes

estes proprios movimentos
movimentos:

1) existe profunda sintese entre as aspira¢cdes sociais e 0 imaginario religioso. O
social e o religioso ndo sdo imaginarios separados; o religioso é a matriz
interpretativa de toda a realidade.

2) a sintese entre o imaginario religioso e a problematica social se faz de forma
paradoxal. De um lado, o imaginério social encara a realidade com fanatismo que
leva a sua aceitacdo. A aceitacdo da realidade social e historica, por sua vez, é
motivada pelo imaginario que confia na atuacdo de forcas externas a histéria —
Deus, a providéncia, o pecado gerando atitudes de resisténcia que permitem as
pessoas aceitar, sofrer ou superar suas dificuldades. O paradoxo se alarga quando
0 imaginario sobre as perspectivas de futuro (nova sociedade, melhoria de vida,
etc.) é projetado para um horizonte messianico que parece irreal. Este imaginario,
porém, constroi um futuro messianico que serve como forma de conscientizacao

para questionar a situacdo presente. A representacdo de futuro messianico

81 RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1997, op. cit., p. 31.
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permite construir um novo imaginario que estigmatiza determinadas forcas
sociais dominantes: coronéis, governo, autoridades locais, ricos, etc, como as
causas do mal atual, e também reagir, motivados por ele, com novas atitudes e
estratégias de resisténcia e luta. Procura-se, através do imaginario, uma saida
concreta ou messianica para a situacéo de opressao e sofrimento.

3) a lideranga criadora do imaginario dos movimentos sociais € assumida por leigos.
Quando assumida, porém, por um padre ou religioso, ocorre em confronto com a
instituicdo. Os leigos sdo criadores de representacGes, simbolos e significacdes;
sdo eles que assumem o protagonismo principal nestes movimentos sociais,
continuando a tradigdo do catolicismo popular.

A importancia do imaginario para a compreensao da sociedade foi enfatizada como
também o fato de que a influéncia dessa realidade social e econdmica é fundamental no
imaginario social. Dependendo de cada caso especifico, é a realidade econdmica e social o
fator que mais influencia na construgdo do imaginario, porém néo o determina. Isto significa
qgue existe uma autonomia individual e social que permite modificar e transformar o
imaginario como condicdo de possibilidade para transformar a prépria realidade.

A realidade social somente se transforma se, previamente ou dialeticamente, ha uma
transformacdo do imaginadrio que a constroi como algo novo e diferente. Assim, cada
sociedade é construida na sua totalidade a partir de um imaginario social préprio. Este, por
sua vez, é cheio de formas simbdlicas que tém sentido e significado proprio dentro da teia de
significagdes que cada grupo social constréi em interacdo dialética com a realidade social-

historica que o constitui.

1.7.A Devogdo aos Santos no imaginario do Catolicismo Popular Tradicional

Os diversos simbolos que constituem um imaginario estdo interligados entre si,
formando redes simbdlicas. No imaginario do catolicismo popular tradicional, o simbolo Deus
apresentava sentidos e significados decorrentes do modelo da Igreja da Neocristandade e das
relacbes de dominacdo baseadas no autoritarismo e paternalismo. Segundo Benedetti, neste
imaginario, “Deus tinha o sentido e a significacdo da autoridade que deve ser obedecida,

perante a qual temos que desenvolver uma atitude de obediéncia e aceitacdo”®. Diante da

52 BENEDETTI, Luis Roberto, 1983, op. cit., p. 52.
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significacdo de Deus como autoridade e poder, refor¢ava-se o imaginario social da obediéncia
a autoridade socialmente constituida.

Outras significacBes para Deus foram: Deus justiceiro e moralista que constantemente
vigiava 0s atos humanos e castigava quando necessario; Deus fatalista, “que ja determinou a
seqliéncia de cada vida e da histdria, e perante o qual s6 cabe uma atitude de resignacdo e
aceitacdo do previamente estabelecido”®,

No imaginario do catolicismo popular tradicional, “Jesus” € um simbolo que tem um
significado “religioso” e ndo um significado social, histérico ou politico. O sentido da
divindade de Jesus € enfatizado na tentativa de esconder as condi¢es sociais, econémicas e
politicas da época. A transcendéncia divina de Jesus anula a dimensdo histérico-social de suas
mensagens, atitudes, posicionamentos sociais: “Jesus € o Filho de Deus que veio para nos
redimir do pecado original e dos pecados pessoais. Sua morte na cruz € o prego que Jesus
pagou pelos nossos pecados a Deus Pai”®*.

Maria, outro simbolo fundante do imaginario do catolicismo popular tradicional,
mostra um sentido e significado de mulher obediente, que aceitava com paciéncia as
dificuldades da vida. E um referencial que veicula a maternidade como maxima aspiragao que
a natureza e Deus destinam para a mulher, ndo tendo tal simbolo nenhuma significacéo social
ou politica.

A Cruz, no imaginario da religiosidade popular, significa aceitacdo do préprio
sofrimento. Assim como Jesus tinha um destino tragado por Deus, que passava pelo
sofrimento da Cruz, cada ser humano tem um destino marcado por Deus: “O verdadeiro
cristdo € aquele que sabe aceitar resignadamente, sem criticas nem revoltas, seu proprio
sofrimento, ou sua cruz, por ter sido dada por Deus”®°.

A Cruz € vista também com a significacéo de fatalismo: “Deus da a cada pessoa a cruz
que ela merece”. Sendo assim, a Cruz é um simbolo que conduz a uma aceitacdo passiva da
realidade.

As representacOes e praticas religiosas desenvolvidas pelo imaginario popular a partir
dos simbolos religiosos foram introduzidas no Brasil pelos missionarios e colonos
portugueses. O Brasil recebeu 0 nome de Terra de Santa Cruz, uma missa foi celebrada logo

apos seu “descobrimento” e os rios, vilas e cidades brasileiras receberam o nome de Santos.

% ELIADE, Mircea apud RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1997, op. cit., p. 105.
% Ib. Ibidem., p. 31.
% OLIVEIRA, Pedro Assis Ribeiro de apud RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1983, op. cit., p. 118.
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A representacdo de Deus como unica divindade onipotente, que governa 0 mundo
conforme seus designios, é central no catolicismo popular. Os designios divinos estdo fora do
alcance dos homens e 0s santos, que estdo perto de Deus, podem influencia-lo para que seja
misericordioso com 0s homens, gracas aos méritos que adquiriram durante sua vida ou no
momento de sua morte. Assim como Jesus sofreu, aceitando com resignagéo as provacdes que
Deus Ihe mandou, também os santos sofreram com suas provacdes e se conformaram com 0
destino por Deus tracado.

Segundo Brandéo, os santos foram pessoas: Sdo Benedito foi um escravo ou um
empregado que tomava conta dos escravos; Sdo Pedro foi um pescador ingénuo; S&o
Sebastido foi soldado; Sdo Gongalo foi violeiro e folgazdo. Todos os santos um dia foram
humanos, possuem uma biografia que faz a sua identidade sagrada e um repertorio de
narrativas de prodigios que lhes atribui o poder sagrado acreditado. Ainda com Branddo,
“Jesus, Nossa Senhora e todos 0s santos tornam terrena a sociedade celeste para onde foram,
redefinidos para sempre, mas sem perderem a imagem e os atributos terrenos”®.

Os santos sdo representacfes fundamentais do catolicismo popular. Segundo Oliveira,
sdo “concebidos como seres pessoais e espirituais, dotados de poderes sobrenaturais, eles sdo
tidos como capazes de exercer influéncia sobre o curso da vida e da natureza™®’.

A natureza € uma realidade misteriosa e superior a forca humana. O homem tenta
submeter a natureza com a ajuda de poderes sobrenaturais, tidos como capazes de agir sobre
0s elementos naturais. Esses poderes sdao exercidos pelos santos, que suprem simbolicamente
0 que falta ao homem para dominar a natureza. A intervencdo dos santos permite ao homem
um dominio simbolico sobre a natureza, funcionando como um motor indispensavel aos seres
humanos.

Os santos da Igreja Catdlica também sdo construidos simbolicamente em torno de

pessoas concretas. Segundo Ruiz:

muitos existiram como defensores da instituicdo, outros como opositores no
imaginario institucional da época, tendo sido perseguidos pela instituicdo,
como Santa Tereza de Jesus, Sdo Francisco de Assis, dentre outros, ou 0s
mortos na defesa da integridade do imagindrio institucional, como Joana
D’Arc. Todos construidos segundo um imaginario para reforcar a dimensao
institucional®,

% BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os Deuses do Povo. S&o Paulo: Brasiliense, 1980, p. 181
7 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de apud RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1997, op. cit., p. 113.
%8 RUIZ, Castor M. Bartolomé, 1997, op. cit., p. 122.
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Ruiz cita ainda S&o Roque, S&o Jorge, que sdo algumas pessoas (simbolos) que fazem
parte da construcdo do imaginario, uma vez que ndo existiram historicamente. A importancia
do simbolo é a representacdo do imaginario que ele veicula, sendo os santos, portanto,
representagcOes fundamentais do catolicismo popular.

Contudo o que foi escrito e refletido até aqui fica claro a importancia do culto aos
santos na formacéo da sociedade brasileira. Com a vinda dos portugueses para o Brasil vieram
também algumas devocdes que passaram a ser cultuadas em oratérios e colocados dentro das
casas ou nas ruas dos povoados. Com o passar do tempo, esses santos passaram a ter sua
prépria ermida ou capela. Este culto devocional ndo tinha um cunho doutrinal, uma forma
sistematizada de apresentar essa devogdo. Os ensinamentos eram transmitidos atraves 