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ParaLoyua e Theo



Em memoria de Desidério Aytai, meu mestre a longa distancia,
no tempo passado, no tempo presente.



Contar € muito, muito dificultoso.

N&o pelos anos que se passaram.

Mas pela astlcia que tém certas coisas passadas

— de fazer balancé, de se remexerem dos lugares|[...]

S8 tantas horas, de pessoas, tantas coisas em tantos tempos
tudo muito miudo recruzado.

Jodo Guimar aes Rosa, Grande sertdo: veredas



Esta é a sua histéria. A minha, um dia eu vou contar.

Carlosu Kithaulhu, um Nambiquara,
a0 expressar suaopinido

a0 ler um texto sobre o0 seu povo,
escrito por um ndo indio.



Abstract

This dissertation has the objective of covering, during the period of 1942 to 1968,
the occupation of the territory owned by the Nambiquara Indians, inhabitants of the
Chapada dos Parecis, west of Mato Grosso, after the arrival of the rubber tapers, a
movement that was part of the western frontier expasion process, from the perspective of
those Indians, who shared experiences and memories, observing the collective and personal
nature of memory.

The Nambiquara of the scrubland, resisting the contact with the non Indians,
defended their territories, delaying the arrival of the non Indians. Nevertheless, in the
search of firearms and ammunition, after severa conflicts, the Nambiquara allowed the
rubber tapers to go through their forests to extract the latex. The tapers, after invading their
lands, were inserted in the alliance and commerce nets through the exchange of work for
firearms, and also in the conflicts, were the conguest of latex did not depend exlcusively on
the tapers interests. Through the analysis of their reports, it is clear that the Nambiquara
participated in this undertaking, sometimes admitting the tapers as their allies, sometimes as
their enemies, showing resistance when postponing the overtaking of their traditional

territory.
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Introducéo

Atualmente, os Nambiquara vivem na Chapada dos Parecis, entre os afluentes dos
rios Juruena e Guaporé até as cabeceiras dos rios Ji-Parana e Roosevelt, abrangendo o oeste
de Mato Grosso e o sul de Rondbnia. Antes do contato com as frentes expansionistas,
dividiamse em mais de 30 grupos locais, que correspondem & unidades interdependentes’.

Genericamente empregado, o termo Nambiquara, de origem do Tupi-Guarani,
engloba todos os grupos habitantes das trés areas que compdem o0 seu territdrio: Serra do
Norte, Chapada dos Parecis e Vae do Guaporé. De acordo com PRICE (1972 e 1976)2, os
grupos Nambiquara estdo distribuidos nessas areas geogréfica e culturalmente distintas. Os
da Serra do Norte estavam, em sua maioria, compreendidos nas adjacéncias das nascentes
do rio Roosevelt. Habitavam anteriormente essa regido os Sabané, Txawenté, Txawanté,
Yaakunté, Yalakaloré e os Latundé. As adeias dos Yaakunté (Lacondé) localizavamse
nas imediacdes do rio Tenente Marques. Seus tradicionais rivais, os Txawanté, trabalharam
nos seringais proximos a Bardo de Melgaco, em Rondénia. Com o término da Linha
Telegrafica, muitos foram para 0 Acre. O mesmo ocorreu com parte do grupo Sabané, que
também seguiu para Rio Branco e Porto Velho. Os remanescentes destes grupos
concentraram-se no Posto Indigena Pyreneus de Souza, em Mato Grosso, divisa com
Rondbnia. Os Hinkatesu (Manduca) ainda vivem no Vale do rio Doze de Outubro, em Mato
Grosso. Considerados também como pertencentes a area da Serra do Norte, porém mais a
sudoeste, entre os rios Cabixi e Piolho, encontramse os Mamaindé e Negaroté, este ltimo,
amigo dos Kithaulhu e hostis aos grupos do Vae do Guaporé.

No Juruena e seus tributarios moram os grupos conhecidos como os da Chapada dos
Parecis. Na Terra Indigena Tirecatinga, mais a leste, ficam os Wakalitesu, em uma fracéo
de seu antigo territério, sendo que uma parcela do grupo migrou para a Terra Indigena
Nambiquara. Nos rios Formiga e Juina estédo localizados os Halotesu, no Vae do rio

Camararé os Kithaulhu e nas matas, a oeste das nascentes do rio Juina, os Sawentesu.

1Ver PRICE, 1972, p 90-133.

2 As terminologias e as localizagBes dos grupos Nambiquara estdo baseadas nos estudos de PRICE (1972 e 1976), bem
como pelos dados colhidos durante os trabal hos de campo.
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No Vale do Guaporé, em densas matas interligadas por um territério continuo,
habitam os Aikkutesu, Nantesu, Qalisattesu, Y xotxusu, Elahitxansu, Alantesu, Alakatesu,
Waikatesu e Wasusu. Ao sul, separado dos demais por fazendas, proximos a Vila Bela da
Santissima Trindade, estdo os Katitaulhu, assim nominados pelos Wasusu, seus adversarios
mais préximos. Na verdade, os Katitaulhu sdo compostos por quatro grupos locais: Galitsu,
Haluhwaisu, Waihlatisu e Sayulikisu. Sabané, Nambiquara do Norte e Nambiquara do Sul
sd0 as trés linguas faladas pelos grupos Nambiquara que, relacionadas entre 9,
correspondem a uma Unica familia linglistica, a Nambiquara.

Este estudo tem por objetivo analisar, no periodo de 1942 a 1968, a ocupacéo das
terras pertencentes aos Nambiquara, da Chapada dos Parecis, a partir da chegada dos
seringueiros, movimento que fez parte do processo de expansédo da fronteira oeste de Mato
Grosso, sob a perspectiva Nambiquara.

O suporte documental do estudo s3o as fontes orais® obtidas em entrevistas com os
Kithaulhu, os Sawentesu, os Wakalitesu e os Halotesu, realizadas durante os trabalhos de
campo. Faco 0 uso de entrevistas e dos relatos dagueles que partilham vivéncias e
lembrancas comuns a partir da chegada dos seringueiros, observando a natureza coletiva da
meméria, 0 que permite reconstruir os registros histéricos da sociedade Nambiquara
naguela época, entendendo-os como os proprios condutores politicos de sua histéria
Portanto, analiso aqui as fontes orais, na medida do possivel associadas as fontes escritas,
como uma metodologia aplicada a abordagem histérica da passagem dos seringueiros em
territorios tradicionalmente ocupados pelos Nambiquara do Cerrado®. Nesse contexto,
procuro analisk las de maneira que possa trazer a luz as informagdes fornecidas pelos
proprios personagens desta historia.

Em junho de 1999, através dos relatos colhidos durante a minha primeira viagem de
campo, apos a realizacdo do projeto de pesquisa, as entrevistas iniciais levaram me a aterar
0 balizamento temporal inicia do estudo. A principio, a pesquisa estava direcionada ao

estudo da abertura da Rodovia Marechal Rordon, BR 364, que atravessou o territorio

3 Nesse estudo, as fontes orais sdo tratadas com a mesma dimens3o que as fontes escritas. As fontes orais, de forma
alguma, sdo entendidas como uma reconstituicdo de um “elo perdido”. Em referéncia ao tratamento dado as fontes
orais, consultar GUIMARAES NETO, 2000.

4 Entende-se aqui Nambiquara do Cerrado com o mesmo sentido do termo Nambiquara da Chapada dos Parecis.
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tradiciona mente ocupado pelos Nambiquara, na década de 1960. Havia eleito um evento®,
aons meus ol hos bastante marcante, que se sobressaia aos demais e que para eles ndo possuia
tanta significancia, tanto perigo, como falaram me, quanto a chegada dos seringueiros em
seus territorios’.

Eles relataram as inimeras situagdes que haviam passado com a presenca dos
seringueiros em suas terras. Como a proposta desta pesquisa consiste em privilegiar a
memoria dos Nambiquara, percebi que era fundamental que elegessem o evento mais
significante para eles e que mais estivesse presente em suas lembrancas.

O marco inicial, 1942, indica a chegada dos seringueiros a regido da Chapada dos
Parecis, atingindo os grupos Nambiquara do Cerrado — Wakalitesu, Halotesu, Sawentesu e
Kithaulhu. O marco final, 1968, data a demarcacdo da entdo denominada Reserva Indigena
Nambiquara’, efetuada pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), érgdo indigenista
oficial, com o intuito de transferir os grupos Nambiquara do Vae do Guaporé para a area
do cerrado, habitat tradicional dos grupos acima citados®.

A invasdo dos ndo indios no territério pertencente aos Nambiquara do Cerrado é
representada nesse trabalho, de forma metafdrica, a partir de uma analogia a técnica de tear.
As varas que formam o tear s80 a representacdo das linhas delineadoras da fronteira
Nambiquara, impostas pelo governo federa, a partir de 1968, constituidas pela BR 364 e
pelos rios Juina, Ssunjausu, que segundo os indios quer dizer agua fria, fresca e Doze de
Outubro, denominado Wakykatuyausu, o rio da Paca. As linhas verticais que se encontram
tensionadas no tear indicam a presenca dos invasores inseridos no marco cronoldgico
proposto: os integrantes dos Postos da Linha Telegréfica, os missionérios catdlicos e
protestantes, 0s seringueiros, os colonizadores da Gleba Continental, a BR 364 e,

novamente, 0S missionarios.

5 Utilizo o termo evento a partir do conceito proposto por Marshall Sahlins: um evento é de fato um acontecimento de
significancia e, enquanto significancia, é dependente na estrutura por sua existéncia e por seu efeito.[...] O evento é a
interpretacdo do acontecimento, e interpretacfes variam. Ver, SAHLINS, Marshall. Ilhas de Histéria. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1997, p. 191.

5 Durante a minha 12 viagem de campo, os indios revelaramme que seus filhos tém muito interesse em conhecer as
histérias de antigamente, inclusive, a do periodo em que 0s seringueiros adentraram em seus territorios.
" Hoje Terra Indigena Nambiquara.

8 A criagBio da Reserva Nambiquara, em 1968, foi amplamente divulgada pela imprensa nacional, especialmente pelo
jornal O Estado de S&o Paulo, como ficou evidenciado na pesquisa redlizada no Centro Indigenista Missionério, em
Cuiaba
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Nessa tessitura sdo muitas as linhas que se entrecruzam. Na vertical, a Linha
Telegréfica; a linha que conduz os Nambiquara do Cerrado até a presenca do deus
protestante e catdlico; a linha tortuosa dos caminhos que levam até as seringueiras, as
linhas divisorias dos lotes destinados a colonizacdo; a linha da BR 364, dividindo
novamente o territorio Nambiquara; e, por ultimo, a linha da escrita, que chegou através da
palavra de Deus, momento em que os Nambiquara comegcaram a ser alfabetizados. Nas
linhas horizontais interpostas figuram os homens, mulheres e criangas Nambiquara que,
juntos ao referencial tedrico, o fio enredador, unem todas essas linhas para formar o tecido
historico. Os Nambiquara utilizam o tear para a confeccdo de bragadeiras, jarreteiras e aros.
Sua producéo € canalizada, predominantemente, para os rituais de iniciacdo a puberdade
feminina. Assm como para o Nambiquara, 0 ato de adornar-se consiste em uma
necessidade, em gue 0 corpo e o enfeite constituem partes integrantes, do contrario, um e
outro estariam incompletos e despersonalizados culturalmente, a presenca dessas linhas
entrelacadas em suas memorias também faz parte de sua identidade cultural.

Os agentes de contato, representados pelas linhas verticais do tear, sdo entendidos
nesse estudo como fatores basicos que interagem com os grupos locais Nambiquara e como
elementos que exercem influéncia na ordem social. A analise do contato dos Nambiquara
com os ndo indios est& apoiada principamente nas abordagens tedricas de Max Gluckmar?
e Jogo Pacheco de Oliveira Filho'® em que os agentes de contato que chegaram &s terras
Nambiquara ndo sdo percebidos como fatores externos a vida tribal, mas sim integrantes do
cotidiano dos grupos locais. Portanto, a relacdo estabelecida entre indios e agentes de
contato ndo é abordada como um fator desintegrador da sociedade, mas como elementos
gue se entrecruzam a histéria Nambiquara, em que os modos de viver ganham uma
significacao acrescentada aquela situacdo de contato.

A partir do contato, o estabelecimento de relagdes conduzem tanto os grupos locais
Nambiquara quanto os guarda-fios, telegrafistas, missionarios, seringalistas e seringueiros,
Summer Institute of Linguistics (SIL), Gleba Continental e Fundagio Nacional do indio a

interdependéncia e, consequentemente, aos constantes gustamentos que buscam uma

9 GLUCKMAN, 1987.
10 OLIVEIRA FILHO, 1988.



15

condicdo de relativo equilibrio, estabelecendo uma convivéncia social em um dado
contexto.

Aproveito as contribui¢cdes de Janaina Amado e Marieta de Moraes Ferreira que
demonstram existir uma interdependéncia entre a prética, a metodologia e a teoria, capaz de
produzir um conhecimento histérico. Entretanto, as mesmas autoras, chamam a atencdo de
gue, sgja qual for a metodologia adotada, € a teoria que oferece 0s meios para refletir sobre
esse conhecimento, embasando e orientando o trabalho dos historiadores, ai incluidos os
gue trabalham com fontes orais (FERREIRA & AMADO, 1998, p. xvii). Dessa forma, €
através da teoria que se torna possivel encontrar os elementos para a compreensdo das
guestdes que ora sdo apresentadas.

Margarida de Souza Neves'!, ao tratar das relacdes entre a memdria e histéria,
considera ser necessario, dém do conhecimento das diferentes abordagens sobre o tema
memoria, dimensionar a proporcdo de temporaidade entre uma e outra, como também
identificar de que modo a memodria é articulada em determinada histéria. Sendo assim, o
historiador, um construtor de memdrias, deve interligar a meméria a historia nos espagos
fisicos e simbdlicos, visiveis e invisiveis do tempo passado e do tempo presente.
Primeiramente, as diferentes abordagens da concepcao que se tem a respeito da memdria'?
serdo tratadas aqui durante toda a discusséo do tema. Ao retomar separadamente os demais
aspectos apontados pela autora, transpor a tematica Nambiquara a nocdo de tempo existente
na memoéria e na histéria significa também entender as medidas de tempo adotadas
conforme determinartes da sua cultura. Na sociedade Nambiquara, a mensuracéo do tempo
acontece de diversas maneiras, utilizando-se, para isso, na maor parte das vezes, a
natureza: a periodicidade sazonal, nesse caso, principamente a bipolarizacdo anual
compreendida pelos periodos da estiagem e da chuva, pela posi¢éo dos astros em relagéo a
Terra e a periodicidade biol 6gica dos homens.

Para encontrar a dimensdo do tempo gue existe entre a memaria e a historia torna-se

necessario, neste caso, recorrer as no¢des de memdria coletiva e tempo mitico, propostas

1 NEVES, 1998.

12 Neste estudo, a nogzo de memodria é entendida conforme Jacques Le Goff: A memdria, como propriedade de conservar
certas informagfes, remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fungdes psiquicas, gracas as quais o homem pode
utilizar impressfes ou informagdes passadas, ou que ele representa como passadas. (LE GOFF, 1996, p. 423).
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por Jacques Le Goff'3, que serdo andisadas a0 identificar de que maneira a memoéria é
articulada dentro da historia Nambiquara.

Na sociedade Nambiquara, o tempo na meméria confunde-se com o tempo na
histéria. Passado e preserte ocupam lugares distintos e a0 mesmo tempo mudltiplos, de
conformidade com 0 momento em que a histéria esta sendo narrada ou mesmo |lembrada,
em que o presente é determinante na modalidade narrativa'*. A meméria é composta por
elos de uma mesma corrente, ordenados em consonancia com as tradigoes estabel ecidas por
sua sociedade e principiada pelo tempo mitico. A totalidade dessa corrente consiste na
memoria coletiva, que remonta a um tempo longinquo.

O balizamento temporal proposto nessa discusséo abrange ndo somente a invasao
dos seringueiros nos territorios tradicional mente ocupados pelos Nambiquara, mas também
a chegada dos missionarios jesuitas da Missdo do Mangabal, a passagem da Rodovia
Marecha Rondon —a BR 364 — cortando suas terras e trazendo 0s missionarios protestantes
norte-americanos do Summer Institute of Linguistics e o loteamento da Gleba Continental.

As fontes orais, mesmo sendo o0 suporte para esse estudo, ndo se limitaram
exclusivamente a memariaindigena. Utilizei os depoimentos de dois seringalistas e de seus
filhos, e de dois seringueiros que relataram o periodo em que estiveram junto aos
Nambiquara na extragdo do latex. Também foi entrevistado o missioné&rio que chegou as
terras Nambiquara nos primeiros anos da década de 1960, com o objetivo de trazer a
palavra de Deus, codificando a lingua, traduzindo a Biblia e levando a palavra escrita aos
homens-memérial®. A categoria homens-meméria nos grupos locais Nambiquara
corresponde aos velhos, depositarios das histérias do tempo de antigamente, e gque sdo
responsaveis por manter a coesdo do grupo. Em Nambiquara, a palavra Yalanewitusu
corresponde a palavra memériac yala = velho; newitusu = cabega. Segundo Orivaldo
Kithaulhu, a memoria é forte em todos os velhos que, mesmo velhinhos, ndo esquecem.

A histéria narrada pelos Nambiquara, através de seus depoimentos, ndo € entendida

aqui como uma histéria dos vencidos. Extraida da memdria coletiva, identifica-se como

13 |_E GOFF, 1996, p. 427-30 e 283-323, respectivamente.

14 Nas sociedades agrafas, a memorizagao ndo se da “palavra por palavra’. Este fato foi claramente percebido durante o
tempo que permaneci junto aos Nambiquara do Cerrado, bem como nas recentes viagens de campo, ao colher
depoimentos referentes a invasao seringueira em seus territorios tradicionais. A memorizagdo de um acontecimento vira
elaborado conforme seus interesses, suas expectativas e seus anseios que residem no tempo presente.

15 A meté&fora homens-memdria inspira-se em Jacques Le Goff, referindo-se agqueles homens pertencentes s sociedades
agrafas, especialistas da memoria, geneal ogistas, guardides dos codicesreais. (LE GOFF, 1996, p. 429)
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uma percepcdo histérica do processo de contato com as frentes de expansao que, segundo
Jacques Le Goff, é caracteristica dos povos de cultura oral, onde a escrita ndo é a principal
forma de transmissdo de conhecimentos. Particularmente, a escrita comegou a fazer parte
da vida dos Nambiquara a partir dos primeiros anos da década de 1960, quando os
missionarios protestantes iniciaram o estudo da lingua, traduziram a Biblia e alfabetizaram
uma peguena parcela da sociedade Nambiquara.

O conjunto documental que sera apresentado fornecera a historia Nambiquara o seu
desenrolar historico a partir das suas particularidades, de seu universo. Os fatos, ordenados
de acordo com os seus esquemas de significagdo das coisas, buscam a valorizagdo da
dindmica propria dos fendmenos culturais dos Nambiquara e da articulagcdo com a sua
histéria, entrecruzada a histéria de Mato Grosso.

Os depoimentos foram redizados tanto por agueles Nambiquara que foram
testemunhas oculares desse processo quanto agueles que nem mesmo eram nascidos no
momento da passagem dos seringueiros em suas terras, mas que apreenderam: na através da
tradicdo oral, da memaria coletiva

Assim sendo, ao apresentar a historia dos Nambiquara dentro do recorte temporal
proposto, pretendo comprovar, valendo- me de fontes orais, que os grupos locais do cerrado,
resistindo ao contato com os ndo indios, deferderam seus territorios. Entretanto, em busca
de armas de fogo e municdo, apds varios conflitos, os Nambiquara permitiram que 0s
seringueiros percorressem suas matas para a extragdo do l&ex. Os seringueiros, ao
invadirem as terras Nambiquara, foram inseridos nas redes de alianca e de comércio que se
deram principamente através da troca de méo-de-obra por armas de fogo, entre outros
objetos, além de aimentos, e também de conflito, em que a conquista do laex ndo
dependeu Unica e exclusivamente dos interesses dos seringueiros. Através da andlise dos
seus relatos, € perceptivel que os Nambiquara participaram desse empreendimento, ora
admitindo os seringueiros como aliados, ora como inimigos, demonstrando resisténcia ao
protelar 0s avancos em seu territorio tradicional .

Através das lembrancas dos Nambiquara vinculadas a chegada dos ndo indios em

seus territérios, das fontes escritas contidas em jornais, laudos periciais®®, cartografia,

16 A respeito dessa documentacio, a mesma refere-se as agBes movidas por detentores de titulos de terras que incidem
sobre as éreas indigenas contra a Unido Federal e a FUNAI, onde reivindicam a indenizacdo monetéria pela invalidade
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indicando a desapropriacéo territorial Nambiquara, das trilhas abertas pelos seringueiros,
pela estrada cruzando os lugares visiveis e invisiveis, além da documentagdo fotografica, é
possivel retratar sua reacao ao movimento das frentes de expansdo ocorrido no oeste mato-
grossense a partir dos anos 1940.

A histéria Nambiquara possui uma dindmica prépria, em permanente inter-relacéo
com outras sociedades, como por exemplo os Paresi, os Rikbaktsa, os Enauené-Nawé, os
Cinta Larga e outros, vizinhos ao seu territério, e com os ndo indios, trazendo elementos
culturais estranhos ao seu sistema, submetidos aos seus esquemas e categorias. Esses novos
elementos, inseridos no universo Nambiquara, permitem a reestruturagéo de sua visdo sobre
a sua propria cultura. S0 processos permanentes e ininterruptos de contato de tradicbes
culturais distintas.

Como afirmou Edmund Leach, as sociedades humanas reais sdo sistemas abertos
sem fronteiras'’, ou seja, sd0 capazes de interagirem com outras, em constantes acoes
reciprocas. A intrincada tapecaria trangada com as linhas tortuosas das trilhas dos seringais,
com a linha descontinua da escrita trazida pelos missionérios e com a linha que, em 1968,
“definitivamente” delimitou seu territério, encurralando-os, determinou elementos culturais
incorporados a cultura Nambiquara. A selecdo desses elementos, a forma pela qua
passaram a fazer parte da sociedade Nambiquara e como foram imbricados as préticas
cotidianas, propiciaram a manutencdo de seus costumes, principalmente no que se refere
aos seus habitos alimentares. Passado e presente mesclam se e produzem praticas que sao
reproduzidas nos ritos, nos mitos e nas atvidades corriqueiras do dia-a-dia. Eles
reinterpretaram seus mitos, emblemas, sinais*®.

Os depoimentos dos Nambiquara que presenciaram o0 entrelacamento dessas linhas
representadas pelos telegrafistas, seringueiros, missionarios jesuitas, estrada, missionarios

protestantes, cada qual com seus instrumentos de trabalho e de dominagéo, indicam que a

destes titulos. Estas agdes, de caracteres real, possessorio e cautelar, sdo acompanhadas de laudos periciais historico-
antropol gi cos, contendo dados obtidos em fontes bibliogréficas e etnogréficas.

7 LEACH, Edmundo. “ Anthropos”. In: Enciclopédia Einaudi (Anthropos/Homem). Lisboa : Imprensa Nacional / Casa da
Moeda, 1985, p. 16. Apud FERREIRA NETO, 1997, p. 323.

18 Carlo Ginzburg andlisa os saberes venatério edivinatrio, que precedem a escrita, advindos de um minucioso
reconhecimento de uma determinada realidade. O paradigma indiciério ou divinatério obedece as formas préprias do
saber, voltados ao passado, presente e futuro. Apoiam-se na semidtica para estudar 0s Signos e sinais e/ou 0 sistema de
sinais utilizados em comunicagdo. Ver GINZBURG, 1999.
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tradicdo oral aponta um foco de luz neste palco, caracterizado pela resisténcia dos
Nambiquara.

Mesmo certrando a andlise na memoria coletiva, este estudo apoia-se também em
pontos de vista individuais, como € o caso da histéria do Nambiquara Eutimio Kithaulhu,
que foi levado por um seringalista, para viver em Cuiaba. Um fragmento de vida que busca
outras leituras, outros entendimentos, fornecendo dados pertencentes a sua meméria
individual, e esta de encontro @ memaria coletiva.

A memoria individual assegura a reproducéo do conjunto de atitudes, habitos e
reacOes dos homens em relacdo a0 meio socia, das trajetdrias de vida, da construcdo de
biografias. A memdria coletiva, por sua vez, € a responsavel em manter 0 grupo coeso,
unido por um eixo histérico comum, coletivo. Ao deixar a aldeia, Eutimio Kithaulhu, por
exemplo, adaptou-se a uma outra cultura e familiarizou-se com outros habitos muito
distintos dos seus e retornou, anos mais tarde, trazendo na bagagem elementos do universo
dos ndo indios, responsabilizando-se por intrincados cruzamentos culturais. Esta situacéo
remete, metaforicamente, a forma circular das aldeias Nambiquara, que somada aos
caminhos que dela saem, delineados como raios de sol, levam seres visiveis e invisiveis a
lugares tdo distintos e distantes, adaptando-se a reconstrucéo das dinamicas histéricas
diante das vicissitudes do contato.

No percurso dos estudos, minha andlise estd centrada em torno de indicacdes
tedrico- metodol 6gicas como as de Ronaldo Vainfas no ensaio Histéria das Mentalidades e
Histéria Cultural; de Edgard Ferreira Neto em Histéria e Etnia'®; de Carlo Ginzburg nas
obras Mitos, Emblemas e Snais — onde analisa as raizes de um paradigma indiciario em que
cada sociedade observa, conforme o tempo e 0 espaco, a hecessidade de distinguir os seus
componentes —, O queijo e 0s vermes — que me serviu de inspiragdo para realizar o capitulo
sobre Eutimio Kithaulhu, construindo, a partir de seus relatos, uma versdo da sua historia,
num momento especifico de sua vida — e A Micro-Histéria — cuja abordagem dos estudos
de casos vincula a interse¢do da andlise histérica nas formas da vida social —; e de Roger
Chartier, com Histéria Cultural, mirando- me na abordagem das préticas que constréem o

mundo como representacdo, associadas aos interesses de cada grupo.

19 Ambos os ensaios encontram-se em CARDOSO & VAINFAS, 1997.
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Marcel Mauss, em Ensaio sobre as variagdes sazoneiras das sociedades Esquimé?°,
foi uilizado para pensar arelagdo dos Nambiquara com o ambiente em que vivem, uma vez
gue eles apresentam ciclos econdmicos e de sociabilidade relacionados as estagbes da
chuva e da seca. Portanto, a0 pensar a Histéria como uma ciéncia interdisciplinar,
estabeleci um didlogo com outras areas do saber, sobretudo com a Antropologia, a
Geografia e a Sociologia.

Valendo- me da perspectiva proposta por Marshall Sahlins, em Ilhas de Histéria?,
nas reflexdes direcionadas a relacdo entre a Histéria e a Antropologia, trago ao tema a
descricdo do desenvolvimento histérico dos grupos étnicos, partindo da perspectiva dos
grupos Wakalitesu, Halotesu, Sawentesu e Kithaulhu, no que diz respeito a sua propria
interpretacdo de histéria. A andlise do contato ocorrido entre as frentes expansionistas e 0s
Nambiquara partiu da relacéo entre estrutura e evento proposta pelo autor.

Nas discussdes referentes ao processo de ocupagdo do Estado de Mato Grosso pelas
frentes expansionistas, as obras de Alcir Lenharo?? foram de fundamental importancia para
o entendimento histérico da presenca das agéncias de contato nos territérios Nambiquara.
Também Berta Becker, en Fronteira Amazonica®3, Octévio lanni, com a obra A luta pela
terra; histéria social da terra e da luta pela terra numa area da Amazonia>* e José de
Souza Martins, em Fronteira: a degradacdo do outro nos confins do humano®, foram
referéncias na montagem do cen&rio fundidrio do oeste mato-grossense. Nestas leituras
busco explicitar o cenério politico-fundiario de Mato Grosso que propiciou a chegada das
frentes expansionistas no habitat tradicional Nambiquara.

O resultado das leituras e a andlise dessa documentagdo permearam as fontes orais,
buscando, na medida do possivel, trazer ao estudo textos, manuscritos e relatos ainda ndo

conterrplados pela etnografia Nambiquara e principalmente, com a chave histérica?®, abrir

2 MAUSS, 1974.

2L SAHLINS, 1997.

2 | ENHARO, 1982; 1985; 1986.
ZBECKER, et dl., 1990.

21 ANNI, 1981.

5 MARTINS, 1997.

% A metafora da expressdo chave histérica inspira-se em Laura de Mello e Souza a0 prefaciar a obra de R. Raminelli
intitulada I magens da colonizagéo: representacdo do indio de Caminha a Vieira. Ver RAMINELLI, 1996, p. 8.
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a passagem da montanha sagrada®’ dos Nambiquara e ter o privilégio de conhecer seus
modos de viver.

O presente estudo € compreendido de uma parte introdutéria e de outras cinco
partes, dém da relacdo das fontes documentais e bibliogréficas utilizadas durante os
estudos e elaboracdo deste texto. Na abertura de cada um dos capitulos sdo apresentadas
estrofes de versos de uma cangio Nambiquara, entoada durante a festa da menina- moga2®,

O primeiro capitulo, Os kwajato, propde-se a andlisar a histéria do contato dos
Nambiquara, localizados ao oeste mato-grossense, com a sociedade envolvente. Baseia-se
em relatorios de vigiantes, manuscritos, fontes bibliogréficas, informagdes dos proprios
Nambiquara e dos dados colhidos em campo. A pesquisa cartografica também auxilioume
nessa discussdo, a partir do momento em que pude iniciar uma andlise desconfiada desse
tipo de documento, buscando o entendimento tanto no fornecimento quanto na omisséo de
informagoes.

O segundo capitulo, Uma abordagem onomastica, tem a sua importancia neste
estudo principalmente no que diz respeito a tentativa de elucidagdo do termo Cabixi,
outrora também empregado para designar os Paresi. Esta abordagem forneceu dados
referentes a imagem do Nambiquara, esculpida no decorrer da segunda metade do século
X1X. E a sua representacdo, de uma forma preconceituosa e exagerada, que assombrava as
mentes dos homens desse seculo, fazendo dos Nambiquara seres extremamente selvagens,
portadores de hébitos antropofagicos.

O terceiro capitulo, O cotidiano Nambiquara apresenta uma breve etnografia dos
Nambiquara. Trata-se de um pequeno apanhado etnogréfico sobre os Nambiquara do
Cerrado®. Além das informacdes fornecidas pelos Nambiquara, trabalhei com todas as

fontes de que pude dispor: documentais, iconogréaficas, cartogréficas, entre outras.

27 O pensamento mitoldgico registra que, ha muitos e muitos anos atrés, os Nambiquara viviam no interior da montanha
sagrada. Somente quando a andorinha da mata, empunhando uma espada de madeira, descerrou-a é que os Nambiquara
passaram aviver do lado de fora, junto com os animais. Ver PEREIRA, 1983, p. 7-13.

8 A letradesta musica foi extraida do artigo de PRICE, 1989, p. 678-89. Traduc#o livre de Danton Ibraim Ribeiro. Rio
de Janeiro, 1990. A cancdo relata o proprio ritual de iniciagdo a puberdade feminina, ocorrido por ocasido da primeira
menstruagdo, quando a moga permanece reclusa por um periodo de trinta dias, aproximadamente, em uma casa
especifica para este fim. Faz referéncias a adornos (contas pretas de seus colares) e a pintura corpora (a base de agafréo
e urucum) empregados nessa ocasido. Ao término da comemoracdo, a moga € entregue a0 seu marido. Ambos irdo
residir na casa dos pais da moga.

2 Egta parte foi revisada por Daniel Wakalitesu, um Nambiquara de aproximadamente 60 anos.
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Torna-se importante justificar a existéncia de um capitulo apresentando uma analise
etnogréfica a respeito dos Nambiquara, pois ha uma grande complexidade na forma em que
0s varios grupos locais se organizam e fezse mister compreendé-los melhor. Por outro
lado, hd uma producéo significativa sobre eles, provenientes de fontes primérias e
secundarias, mas 0 acesso a €las € muito restrito porque ha uma dispersdo das obras.
Encontrar obras a respeito dos Nambiquara, como as de Desidério Aytai, Adalberto
Holanda Pereira, Claude L évi-Strauss, Paul Aspelin, Kalervo Oberg e Paul David Price, é
umatarefa que requer tempo e persisténcia.

O quarto capitulo, No tempo de antigamente, discorre sobre o processo de ocupagao
do oeste de Mato Grosso. Apresento a discussdo dados referentes a chegada das frentes
expansionistas no Estado de Mato Grosso, mais especiamente na regido dos Nambiquara e
adjacéncias, apoiados no panorama da situacdo fundiaria mato-grossense neste periodo,
resultante de acOes das politicas vigentes referentes a terra e ao indio. Consiste no periodo
de extracdo da borracha e da permanéncia e atuacéo dos seringalistas e seringueiros junto
ao povo Nambiquara do Cerrado, a partir de 1942. E a discussdo central da pesquisa, cuja
base de elaboracdo foi congtituida pelas fontes orais, mormente por parte dos indios.
Inserida neste capitulo est4 a passagem da Rodovia Marechal Rondon, atravessando seus
territorios. Traz também relatos da presenca e atuacdo dos missionérios integrantes do SIL
(hoje designado Instituto de Verdo) no territorio dos Nambiquara do Cerrado, transcorridos
0s primeiros anos de 1960.

O quinto capitulo, Em busca do novo mundo, vem complementar e ilustrar a historia
da extragdo do latex no territdério Nambiquara, com um fragmento da trajetéria biogréfica
de Eutimio Kithaulhu, um Nambiquara do Cerrado.

No que se refere as fontes documentais, descrevo 0 meu percurso entre manuscritos,
impressos, e referéncias bibliogréficas, sonoro-visuais, cartograficas e iconograficas.

Como anteriormente foi exposto, as fontes orais serdo utilizadas na maior parte da
pesquisa e, através da constituicdo e analise das mesmas, busco trazer novas abordagens a
histéria Nambiquara, compreendida no periodo de 1942 a 1968.

A apreensdo dos fatos que afirmam a presenca dos seringueiros nas terras
Nambiquara do Cerrado e explicam porque séo considerados como evento € transpassada

pelo fio enredador, representado pelos conceitos tedricos, principal mente aquel es norteados
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por Jacques Le Goff, que conduzem, de ponta a ponta, toda a trama desse tear, composto
por varias linhas, em que as entrevistas constituem a técnica que possibilitou a abordagem
do tema.

Para a redlizagdo das entrevistas foi utilizado um roteiro em substituicdo ao
guestionario, na busca de ndo cair nas ardilosas armadilhas das referéncias daguel e que esta
com a incumbéncia de efetuar as entrevistas. O roteiro, que serviu CoOmo um guia,
possibilitou a ampliagdo e o aprofundamento do tema proposto e, assim, contribuiu para
evidenciar os olhares, os julgamentos, as leituras e as relevancias a respeito dos fatos e das
relacbes que compdem e rodeiam 0 objeto da pesquisa. Entretanto, mesmo sendo um
precioso guia, o roteiro ndo consistiu no Unico instrumento de pesquisa, ja que ndo poderia
prever todas as situagdes e condicdes que permeariam o trabalho de campo. Assim, utilizei
um diario de campo para o registro de informacfes adicionais que estivessem direta ou
indiretamente ligadas ao tema central da pesquisa, captadas no instante das entrevistas ou
nas horas de descanso.

Os critérios de escolha dos indios entrevistados durante as duas viagens de campo —
realizadas nos periodos de junho de 1999 e abril de 2000, abrangendo os dois periodos que
compdem o ano Nambiquara, a chuva e a seca— procuraram seguir 0S mesmos comumente
adotados por sua sociedade, ou sgja, em suas conversas col etivas, em gue todos participam,
independentemente da faixa etaria a que pertencam, impulsionados pelo interesse do
momento.

A primeira viagem consistiu praticamente na fase exploratoria da pesquisa de
campo, na qual foram discutidas a delimitagdo do problema, a definicdo do objeto e dos
objetivos. A partir do momento em que os Nambiquara elegeram a presenca dos
seringueiros nas suas matas ciliares da Chapada dos Parecis como um evento significante
foram ouvidos os que compartilham as memoérias dessas histérias, mesmo os que nédo
viviam naquela época. Portanto, ndo houve uma escolha premeditada deste ou daquele
entrevistado, que privilegiasse 0s sujeitos sociais detentores de atributos que o investigador
pretende abordar — nesse caso, os indios mais velhos, que conviveram com a invasao dos
seringueiros em seus territorios.

De ceta maneira, todos contribuiram, de formas diferentes, nas entrevistas

realizadas. E importante ressaltar que a totalidade das entrevistas no se limita as duas
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viagens de campo. Compreende os depoimentos registrados durante o periodo em que
residi entre os Nambiquara, bem como agueles narrados em minha residéncia, por ocasido
das vindas dos Nambiquara a Cuiaba, entre 1999 e 2000.

Ainda em relagdo aos entrevistados, nd0 me preocupei com a representatividade
numérica, mas em obter uma amostragem ideal, capaz de refletir a totalidade nas suas
multiplas dimensdes, na busca de apresentar um nimero variado de abordagens.

O trabalho de campo foi realizado, primeiramente, na aldeia Sapezal, uma das mais
populosas do cerrado, no periodo da seca. Fiquei hospedada na casa de Irineuza Halotesu e
Samuel Kithaulhu, um casal sem filhos.

Irineuza, filha de Jodo Cardoso®, nasceu na aldeia Juina. E reconhecida entre as
indias Nambiquara por possuir uma grande habilidade para confeccionar colares e brincos
de cocos de tucum. Parte de seus dias € dedicada a atividade, ao trato das galinhas,
além das atribuigdes destinadas a uma mulher Nambiquara. Extremamente timida, de fala
guase em tom de sussurro, participou ativamente das entrevistas complementando, em
lingua materna, as informagdes prestadas por seu marido e por todos aqueles que foram até
a sua casa conversar sobre 0s Seringueiros e outros assuntos que surgiram.

Samuel Kithaulhu nasceu em Camararé. Filho de Roberto Kithaulhu, além de
formar com sua esposa um casa de dedicados anfitrides, relatou suas impressoes sobre a
presenca dos seringueiros e da missdo jesuita no Juruena, complementou as entrevistas com
perguntas e indicou aqueles que poderiam fornecer mais detalhes aos temas abordados.
Alfabetizado pelos membros do entdo denominado Summer Institute of Linguistics, no
fina da década de 1970, trabalhando inclusive como tradutor da Biblia, escreveu, em
Nambiquara, os nomes dos espacos sagrados, das aldeias antigas e das entidades
sobrenaturais. Samuel acompanha- me praticamerte desde os primeiros anos da década de
1980 em todos os meus caminhos escriturarios sobre os modos de viver de seu povo.
Mestre exigente, meticuloso e com a alegria tipica de um Nambiquara, sempre foi o
parceiro que discutiu comigo as historias sobre seu povo, fazendo corregfes, acrescentando

dados e ilustrando meus textos.

% Diante do grande nimero de entrevistados, os dados biograficos se restringem apenas aos daqueles que hospedaram-me
durante o periodo do trabalho de campo. Os nomes de Nambiquara ja falecidos serdo apresentados apenas pelas suas
iniciais, seguidas ou ndo daindicacdo de seu grupo, em respeito ao costume Nambiquara de sequer pronuncia-|os.
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A maioria das entrevistas foi realizada nessa residéncia e ndo obedeceu a um horario
pré-estabelecido. Foi um entra-e-sai sem interrupgdes. Quando um deles se cansava ou
mesmo precisava realizar alguma atividade, logo era substituido por outro. Houve dias em
gue o trabalho das entrevistas ocorreu durante horas a fio, entrando nas primeiras horas da
madrugada, e seria profundamente exaustivo se ndo contasse, como contei, com O
entusiasmo e o bom humor dos indios.

Os entrevistados constituiramse principamente de velhos, personagens
insubstituiveis, que presenciaram aquele momento, bem como de jovens que guardam em
suas memoérias os relatos que haviam escutado de seus pais. A maioria das nulheres e
criancas participou apenas como ouvinte. Entretanto, durante os depoimentos, inUmeras
vezes, a fala do depoente foi interrompida, tanto por homens quanto por mulheres, quando
alguns deles apresentaram dlvidas ou mesmo para corrigi-los, acrescentar um dado
importante as lembrancas, um nome de pessoa ou de um lugar. Essas interrupgdes
permearam todo o periodo das entrevistas e sempre foram realizadas na lingua materna,
apesar do entrevistado estar relatando em lingua portuguesa. Entre os Nambiquara a prética
de interromper alguém durante 0 momento em que esta falando ndo constitui uma quebra
na etiqueta social. E perfeitamente aceita, mas ndo significa que haja a obrigagdo de ser
atendida ou acatada. Todos tém a liberdade de expressar suas opinides, independentemente
da idade e até mesmo da compreensdo que possuem a respeito daquilo que esta sendo
discutido. Percebi, dessa forma, que os Nambiquara, transportaram suas praticas e
representacdes aos momentos das entrevistas.

Um ou mais indios podem falar a0 mesmo tempo e ndo precisam estar frente a
frente. Em alguns momentos, principalmente a noite, quando 0 som se propaga com mais
nitidez, as conversas eram mantidas a uma certa distancia.

A linguagem corpora, o tom de voz (por vezes até exaltado), o siléncio, o olhar,
incapazes de serem “lidos” nos documentos escritos, compunham ricamente o relato,
transmitindo elementos significativos a narrativa.

Na segunda viagem de campo, realizada no fina do periodo das chuvas™,
permaneci durante cinco dias em um acampamento a beira de uma estrada vicinal que ligaa

%1 Parte dessa viagem foi realizada na companhia da Dra. Joana Aparecida Fernandes Silva, que teve o propésito de colher
dados de campo para a realizagéo de um Laudo histérico-antropoldgico referente a A¢do ordinaria movida por Agro
Industrial Anauina LTDA contraa Unido Federal e aFUNAI. Ver, aesserespeito, SILVA, 2000.
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aldeia Camararé a Reta. Os indios encontravam-se ali, em trabalho comunitario, com suas
familias e seus bichos de estimacdo para a realizagdo da conservacdo da estrada. Lonas
plasticas substituiram as folhas de guariroba, cobrindo a estrutura das casas, que
conservavam as formas tradicionais semi-esférica e diptica. Durante esses dias chuvosos,
permaneci na casa improvisada do casal Kithaulhu Elédio e Virginia, que também aojava
Silas, Sara, José e seus filhos, todos Kithaulhu. Elédio é o lider da aldeia Camararé, com 60
€ poucos anos, nascido na aldeia Wenkayensu. E reconhecido pelo grupo como um homem
muito trabalhador, tranqilo, de olhar sereno, de poucas palavras, mas que € detentor de
grande prestigio e respeito ndo somente entre os integrantes de seu grupo, mas também,
entre outros Nambiquara, inclusive os do Vale do Guaporé. Dirigiu todas as atividades ali
executadas, como a escolha do local para futuras rogas, a caga e a limpeza da estrada sem
praticamente pronunciar palavra alguma.

Apobs esse periodo, retornel a aldeia Sapezal. Diferentemente da ocasido anterior,
preferi, durante o dia, ndo permanecer em uma Unica morada. Somente durante as noites é
gue me alojel na casa de Daniel Wakalitesu e seus jovens netos Judite e Bene. Como 0s
homens encontravam-se nas atividades agricolas, o inicio das entrevistas deuse no local
onde trabalhavam. A noite, 0 som da flauta percorria a aldeia e chegava até onde
estdvamos.

A uns vinte quildmetros da aldeia Sapezal encontra-se a aldeia Branca, do grupo de
Fuado Sawentesu. Nessa aldeia permaneci por quatro dias e hospedei-me na casa de
Marieta e Reginaldo, ambos Sawentesu e com aproximadamente 60 anos de idade.
Possuem duas casas. uma com telhas de amianto e madeira beneficiada, de formato
alongado, lembrando a casa tradicional eliptica, sem divisorias internas, desprovida de
janelas e com apenas uma porta; e outra, logo a frente, eliptica, coberta com folhas de
guariroba. Quando chovia, relampejava e trovgava forte mudavamos para a casa
tradicional e, com nossos cobertores para forrar o chado, ficAvamos ao redor da fogueira,
aguardando o término da tempestade. O casal justificou esta atitude explicando-me que
aquela casa aguientava a chuva e o vento forte mais do que a outra. Ao cessar a chuva,
retornavamos para a casa de madeira e telha de amianto.

O resultado dos trabalhos de campo representou a etapa essencial dessa pesguisa. O

bom andamento e 0 sucesso conseguidos durante as duas viagens foi, sem duvida nenhuma,
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corroborado pela interacdo existente entre a pesquisadora e os Nambiquara, adquirida anos
antes da realizagdo deste estudo.

Todas as entrevistas foram iniciadas a partir do tema central, baseadas no roteiro
previamente elaborado: os seringueiros. A histéria da chegada dos néo indios as terras
Nambiquara, mais especificamente dos seringueiros, significou um evento nas vidas das
gentes do Marmelo, do Campo, do Jacaré e da Mata, que tradicionalmente habitavam um
extenso territério, delimitado por critérios diversos daqueles fixados pelo Estado brasileiro.
Este evento € tema central do estudo, que busca, principalmente, nos depoimentos dos
Nambiquara, a reordenacdo de dados importantissmos existentes em um passado
relativamente recente e que ainda ndo foram totalmente abordados pela historiografia
Nambiquara.

Memodria e histéria diferem entre si. Pierre Nora, ao distingui-las, conceitua a
memaria como sendo multipla e desacelerada, coletiva, plural e individualizada, enraizada
Nno concreto, No espaco, no gesto, na imagem, no objeto. A histéria, inversamente, pertence
a todos e a ninguém, o que lhe da uma vocacdo para o universal e ligando-se as
continuidades temporais, as evolugdes e as relacdes das coisas. A memoria é um absoluto e
a histéria s6 conhece o relativo®.

A memoria do periodo em que 0s seringueiros permaneceram no territério
Nambiquara esta ligada a lembranca das vivéncias desse tempo, ndo somente pelas
testemunhas oculares, mas também por agueles que ouviram tantas e tantas historias de
antigamente, narradas, geramente a noite, pelos homens velhos. A lembranca dessas
vivéncias ainda torna-se possivel porque os lagos afetivos que unem os Nambiquara
mantém-se vivos, possibilitando o pertencimento ao grupo. O grupo, nesse caso abrangendo
os do Cerrado, existe ndo somente porque parte de seu territdrio tradicional esta assegurado
por decreto governamental, mas, sim, por considerar a dimensdo do pertencimento social,
conservando a vida e aquilo que foi vivido presentes no campo das lembrangas comuns,
que sdo geradoras de uma meméria coletiva.

Percebida a partir dos espacos, a identidade é também fixada na lembranca de
lugares e objetos presentes nas memérias que se tornam eternas e organizadoras de

referenciais identitarios. O espaco reservado a edificacdo de uma aldeia Nambiquara, por

32 NORA, 1993.
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exemplo, representa a perpetuacdo de um saber que existe desde o tempo mitico e vem
sendo, ao longo dos anos, reelaborado por eles proprios. Esta reelaboracdo compreende os
novos saberes que sdo introduzidos e reincorporados no cotidiano tribal. As habitactes
tradicionais e aguelas que se apresentam com outra estrutura fisica e com matérias primas
alheias as préticas e representacdes tradicionais, as trilhas, as casas rituais da menina- moca
e da flauta sagrada, os cemitérios, localizados no pétio central, as plantagdes existentes nos
entornos do circulo da adeia, préximas as casas habitacionais (urucunzeiro, samaneira e,
apos o contato, arvores frutiferas como mangueira, laranjeira, limoeiro) contribuem para
formular a identidade desses indios.

As lembrancas comuns da memdria coletiva trazem até o presente esses codigos
identitarios, reelaborados pela soma de cada dia que se passa, pelo presente, e incorporados
a historia passada e a meméria do grupo Nambiquara como um todo. Suas lembrangas,
congtituidas nas relagBes e nos espacos dimensionados sociamente através dos lagos
familiares, da cooperagdo mutua, das atividades lUdicas, dos rituais de cura, das
festividades agricolas e da puberdade feminina sdo fundamentadas naguilo que foi vivido,
experimentado.

Os depoimentos dos seringalistas e seringueiros que edificaram seus barracdes nas
terras Nambiquara, relatando pormenores desse contato, inclusive como conseguiram
temporariamente contar com o trabalho indigena nos seringais, na abertura das trilhas,
complementa as informagdes fornecidas por eles.

No Arquivo Puablico de Mato Grosso (APMT), em Cuiabg, foi realizado um
levantamento de fontes manuscritas da Diretoria Geral dos Indios em Mato Grosso
referentes aos Nambiquara. Também pesquisei 0o Arquivo do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), em busca de artigos de jornais que fizessem referéncia a passagem da
BR 364 nas terras Nambiquara. No Arquivo da Missdo de Diamantino, Regional de Cuiaba,
tive acesso aos manuscritos e mapas relativos ao periodo de permanéncia da missdo jesuita
no Juruena, territdrio dos Nambiquara, bem como a algumas informacfes pertinentes aos
seringueiros. Na UFMT foram realizadas pesquisas na Biblioteca Rubens de Mendonga,
Nucleo de Documentacdo e Informagcdo de Histéria Regiona (NDIHR), Hemeroteca e
Biblioteca Amidicis Diogo Tocantins, para o levantamento de fontes bibliograficas a

respeito dos Nambiquara, da BR 364 e do processo de expanséo das frentes de colonizacéo
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mato-grossenses. Ainda nesta cidade, para a pesquisa sobre a Rodovia Marechal Rondon —
BR 364, pesquisei os arquivos do Departamento Nacional de Estradas de Rodagem
(DNER), bem como o da Justica Federal, Secdo Judiciaria de Mato Grosso, consultando
diversos processos em que as &eas sub-judice se congtituem em terras indigenas
Nambiquara. Este rico acervo documental € composto por laudos periciais histérico-
antropol 6gicos pouco estudados por historiadores interessados na questdo indigena.

Utilizando os servicos dos Correios, através de malotes fornecidos pela FUNAI, em
Brasilia, no Centro de Documentacdo, no Arquivo Historico Clara Galvao, encontrei
material referente aos Nambiquara (relatorios, memorandos, oficios e radiogramas).

Nos meses de dezembro de 1999 e janeiro do corrente ano, realizei pesquisas no Rio
de Janeiro, na Biblioteca Nacional, nas Seges de Manuscritos e Obras Raras, no Arquivo
Nacional, no Ingtituto Histérico e Geogréafico Brasileiro e no Museu do Indio, onde
enriqueci os dados etnograficos que ja possuia, bem como aqueles que dizem respeito a
localizagdo geogréfica e & onomastica Nambiquara®.

A documentacdo cartogréfica consiste de mapas e cartas geogréficas de Mato
Grosso, bem como das regides onde outrora habitavam e atuamente habitam os diversos
grupos Nambiquara, em especial os grupos do Cerrado. Pretendo mostrar desde a regiéo
imemorial por eles ocupada até os territérios atuais, evidenciando a perda territorial
ocorrida até o marco final do estudo, 1968, quando a FundagZio Naciona do indio realizou
a demarcacdo da Reserva Nambiquara, destinada aos Nambiquara do Cerrado e aos grupos
do Vale do Guapore e Serra do Norte, transferidos para esta localidade. Essa documentacéo
também me auxiliou nas pesguisas a respeito da onomastica Nambiquara.

A documentacdo iconogréfica apresentada € composta de imagens registradas por
Candido Mariano da Silva Rondon. Serdo expostas trés imagens pouco divulgadas,
pertencentes ao acervo particular da familia de Rondon, que se encontram sob a guarda do
Museu Histérico do Exército e Forte de Copacabana, no Rio de Janeiro. Ha indicios de que

essas fotos revelam o primeiro contato fisico-amigével entre os integrantes da Comissdo

% Para a redizagio destas pesquisas, utilizei o banco de dados existentes nessas instituicdes. Além deles, no Museu do
indio, fiz uso do Catalogo Geral das Publicagdes da Comissio Rondon e do Conselho Nacional de Protego aos indios
(BRASIL, 1946), Catalogo do Material Linguistico da Comissdo Rondon (BRASIL, 1982), Inventario Analitico do
Arquivo do SPI (RONDINELLI, 1995), Inventario Analitico do Arquivo Permanente do Museu do indio — FUNAI,
Documentos Textuais — 1950-1994 (RONDINELLI, 1997), Os indios em Arquivos do Rio de Janeiro, volumes 1 e 2
(UNIVERSIDADE DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 1995), Guia de fontes para a histéria indigena e do
indigenismo em arquivos brasileiros, Acervo das Capitais (MONTEIRO, 1994).
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Rondon e os Nambiquara do Cerrado, possivelmente datada de agosto de 1910. Da
documentacdo fotogréfica de autoria de Claude Lévi-Strauss®, da década de 1930,
incorpora-se as imagens deste estudo o registro de uma familia Nambiquara.

Também apresento uma imagem adquirida do acervo particular do Professor
Desidério Aytai, da UNICAMP e Museu Elizabeth Aytai, em Monte M6r, Sdo Paulo,
registrada durante suas pesquisas readlizadas entre os diversos grupos Nambiquara do Vale
do Guaporé, Serra do Norte e Chapada dos Parecis na década de 1960%°. Do acervo
particular de Sérgio Canongia, que ndo consta em estudos bibliograficos, acrescento fotos
referentes a presenca do Ultimo seringalista que explorou as matas do Vale do Guaporé em
busca do latex e edificou o seu barracdo no territério dos Kithaulhu, grupo Nambiquara.

Especialmente para este estudo, Jaime Halotesu presenteou com o desenho a grafite
representando uma india carregando seu hatisu, cesto-cargueiro, contendo produtos
cultivados na roga; Aelson Kithaulhu com o desenho a tinta hidrocor, o ritual de iniciagéo
& puberdade feminina.*®

Por fim, h& as fotos de uma habitagdo Nambiquara, e minha autoria, e de uma
menina- moga Nambiquara, pertencente aMé&rio de Castro.

3 No caso, em LEVI-STRAUSS, 1994.

%5 O Prof. Dr. Desidério Aytai, Etnomusicélogo, deixou em minhas m&os parte de seu acervo particular sonoro composto
por fitas cassdes gravadas durante o seu trabalho de campo entre os Nambiquara. Estas fitas possuem cantos, misica
das flautas sagradas, relato dos indios sobre a sua mitologia, entre outros. Durante os anos de 1982 a 1998 mantivemos
uma correspondéncia continua, onde pude usufruir de sua orientagdo e amizade.

% Este desenho foi elaborado por ocasido das atividades desenvolvidas durante o curso DST/AIDS,
direcionado para os indios Nambiquara e Aikand, na cidade de Vilhena-RO, em 1998, onde foi criada a
cartilha Vivendo com saude: conhecendo e prevenindo as doencas sexualmente transmissiveis/AIDS,
realizada pelo Instituto de Apoio a0 Desenvolvimento Humano e do Meio Ambiente - TROPICOS e
Ministério da Salde: Programa Nacional DST/AIDS.
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Moca do pequi, moga do urucum, deitada, escondida.

Moca do pequi, moca do acafrao, deitada, escondida.

Moca do pequi, moca ndo madura, deitada, escondida.

Moca do pequi, a moga das contas pretas, deitada, escondida.
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|  Os kwajato®’

Os Nambiquara vivem no Brasil, no oeste do Estado de Mato Grosso e ao sul de
Rondbnia, na regido compreendida entre as cabeceiras dos rios Tapgés e Guaporé. Esse
territorio € circundado ao norte pelos Rikbaktsa, Enauené-Naué, Menkl e outros; ao sul e a
leste pelos indios Haliti (Pares); a oeste pelos Aikand e Cinta-Larga, no Estado de

Rondbnia.

7

O povo Nambiquara € congtituido de varios grupos que ocupam espacos
ecologicamente distintos, com habitos culturalmente diferenciados: Serra do Norte, Vale do

Guaporé e Chapada dos Parecis. Esses grupos locais representam pequenas unidades
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politicas independentes e economicamente auto-suficientes.”™ A denominagdo desses

grupos esta relacionada a uma determinada regi&o, de ocupacdo tradicional do grupo que ali
habita, ou também se refere ao nome do chefe do grupo. Antigamente havia uma rivalidade
entre alguns desses grupos, e inclusive ndo se uniam através do casamento. Samuel
Kithaulhu, casado com uma Halotesu, lembrou do tempo em que os grupos Nambiquara
brigavam com outros povos indigenas que habitam as fronteiras de seus territorios, bem

como da inimizade existente entre os proprios grupos Nambiquara.

Primeiro Nambiquara [grupos da Chapada dos Parecis] brigava com
Canoeiro [Rikbaktsa]; Manduca [grupo Nambiquara da Serra do
Norte] brigava mais com Canoeiro, brigava com Cinta-Larga. La no
Aroeira [Terra Indigena Pyreneus de Souza, na Serra do Norte],
brigava com Salum@ [Enawené-Naw§, Canoeiro e Paresi [Hditi];
Primeiro Nambiquara e Paresi brigava muito. Nao brinca néo!
Guerreava muito. Inimigo mesmo! Kithaulhu primeiro ndo gostava de
Halotesu. Ja matou alguns deles, também. Halotesu com Kithaulhu ja
aconteceu muitas vezes. Ja mataram eles. Halotesu morreu; Kithaulhu
morreul.

Halotesu [da Chapada dos Parecis] inimigo de Wasusu e Alantesu;
inimigo de Wakalitesu era Manduca, Negaroté, Manairisu; Sawentesu
erainimigo de Manduca; Katitaulhu era inimigo de Wasusu, Alantesu,
Manairisu. Kithaulhu brigava com Wakalitesu. Kithaulhu sdo amigo

87 A maioria dos grupos Nambiquara emprega este termo, os comedores de feij&o, para referir-se aos ndo indios.

% Diferentes autores apresentam uma relacdo variada, ndo s6 em relacio & grafia dos nomes, mas também quanto a
existéncia dos proprios grupos: MAR (1993, p. 175), ROQUETTE-PINTO (1935, p. 173, 214-216), RONDON &
FARIA (1948).



dele mesmo. Kithaulhu amigo de Sawentesu. Esse grudado mesmo. *°

Em relagdo aos casamentos entre os grupos Nambiquara, que ndo existiam

primeiramente, Lidio Halotesu, casado com uma Halotesu, relatou:

Primeiro ndo mistura. Ndo mistura ndo! Pessoal dele um! Pessoal
nosso outro! Kithaulhu um! Sawentesu outro! N&o mistura ndo. Agora
ta tudo misturado. Agora misturado. Essa historia, essa mistura, quer
dizer que outro |4, outro 1&, Kithaulhu, ta la. Ele [Kithaulhu] veio.
Espiou mogada de Halotesu, né? Ai mistura. Mistura Manduca, que
esta aqui junto com nés. Manduca misturou, entrou no meio de nos.
Essa aqui, Joaninha, mulher dele. Joaninha é Halotesu, Misturou. *°

Lidio Halotesu, além de explicar a relacdo entre os grupos Nambiquara, também
explicou o significado dos nomes dos Nambiquara do Cerrado, que habitam a Chapada dos
Parecis.

Esse... primeiro ... eu coloca laaé lugar de Wakalitesu, né? Esse aqui,
nome dele igual a jacaré, jacaré, eu falei jacaré. Esse Wakalitesu,

porgue nome dele igual a jacaré, por isso, é tratado de jacaré. L4
primeiro ... € Halotesu ... quer dizer, nés estamos em lugar limpo.

Sertéo, né? Halotesu. L& no sertdo limpo. Kithaulhu disse que é assim,
mas esse ndo pode achar graca. Mas, ndo acha graca ndo. Kithaulhu
disse que um ... disse que pau dele. Assim, pontinha dele parece
frutinha de meladinho [fruta de marmelo] . Kithaulhu, parece frutinha.
Meladinho, meladinho. Ta por ai. Esse Sawentesu quer dizer pequeno
mato. Ta |4 no mato, né? No mato, vive no mato. Sawentesu quer dizer
gue ele vive no mato.

Os grupos Nambiquara do Cerrado, os Halotesu, Wakalitesu, Sawentesu e
Kithaulhu falam o mesmo dialeto. E certo que existem algumas diferencas dialetais mas
que, de forma aguma, ndo sdo incompreendidas pelos grupos. A familia linglistica

% Entrevista com Samuel Kithaulhu, na aldeia Sapezal, localizada na Terra Indigena Nambiquara, no dia 04.06.1999. Em
referéncia aos conflitos entre os grupos Nambiquara, consultar PRICE, 1972, p. 90-133.

4 Entrevista com L idio Halotesu, na aldeia Sapezal, localizada na Terra Indigena Nambiquara, no dia 05.06.1999.



34

Nambiquara € independente, sem ligacdo com quaisquer outras da América do Sul e
constitui-se de trés linguas faladas: a Sabané (dos Nambiquara da Serra do Norte), a
Nambiquara do Norte (também dos Nambiquara da Serra do Norte) e a Nambiquara do Sul
(dos indios do VVae do Guaporé e Chapada dos Parecis) (RODRIGUES, 1986, p. 74-76).4

Entretanto, os Nambiquara acreditam que todos esses grupos constituem uma
unidade maior e até homogénea, apesar das diferencas regionais e diaetais. Entendem que
ser um Nambiquara é diferente de ser Paresi ou Cinta Larga. Paul David Price relatou que,
ao indagar ao indio Lourengo, um Kithaulhu, se o grupo Sabané era Nambiquara, ja que 0s
dialetos sdo tdo distintos, respondeu que esse fato ndo era relevante, ja que os homens
Kithaulhu e Sabané tém como habito perfurar o I&bio superior e 0 septo nasal. 1ss0 0s
identificava como sendo Nambiquara.

As primeiras referéncias sobre esse povo, hoje conhecido como Nambiquara, datam
do século XVII1, guando as bandeiras paulistas atingiram o oeste mato-grossense. Por volta
de 1731, com a descoberta de ouro naregido compreendida entre a Chapada dos Parecis e 0
Rio Guaporé, nas entdo denominadas Minas do Mato Grosso, foram fundados quatro
arraials mineiros. Santa Anna, S&0 Francisco Xavier da Chapada, Sao Vicente e Nossa
Senhora do Pilar, localizados entre o Rio Sararé e o Rio Galera*, &ea de ocupacdo
tradicional dos indios Nambiquara. Ap6s a descoberta do ouro nessa regido, uma parcela da
populacéo indigena Paresi foi escravizada, enquanto que os grupos Nambiquara do Vale do
Guaporé, mais préximos aos arraiais, continuavam, de certa maneira, protegidos através da
representacdo do indio selvagem e antropofago.

Os primeiros contatos dos Nambiquaera com a sociedade colonial foram registrados
por Antonio Pires de Campos. Nessa época, ja eram denominados de Cabixis, Cabixis
bravos, Cavihis e Nhambiquaras (CAMPOS, 1862).

Em 1797, o engenheiro Ricardo Franco de Almeida Serra percorreu parte dos

dominios Nambiquara, mencionando-os em sua descric¢ao corograficarelativa a Capitania

4 Mais dados referentes & familia Nambiquara ver PRICE, 1978 e PRICE, 1976, além dos estudos do SIL: KROEKER,
B., 1982; KINGSTON, 1976; LOWE, 1961; e KROEKER, M., 1966, 1967. Daniel Wakalitesu, em entrevista realizada
em 15.02.2000, referindo-se aos grupos Nambiquara do Cerrado e do Vale do Guaporé, afirmou que o povo do Guaporé
fala muito baixo, mas a gente entende tudo.

42 Além das fontes documentais e bibliogréficas, ha, no Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, referéncias cartogréficas
sobre esses arraiais. Entretanto, carecem de informagfes sobre a existéncia de indios na Chapada dos Parecis e areas
circunvizinhas. Ver MAPPA... 1780, MAPPA... 1802; CART A... 18803, CARTA.... 1880b.
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de Mato Grosso. Referiu-se a presenca dos indios Cabixi na Chapada dos Parecis até as

cabeceiras e matas dos rios Guaporé, Sararé, Galera, Piolho e Branco.

Nas montanhas, serras, matos, e campos dos Parecis vivem muitas
nacdes de Indios ainda ndo domados, de que 0s mais proximos a nos e
conhecidos sdo os seguintes: - Cabixis, nacéo que transita os Campos
dos Parecis, vivem nas cabeceiras e matos dos Rios Guaporé, Sararé,
Galera, Piolho, e Branco, entre os quaes se occultam muitos escravos
fugidos. (SERRA, 1797, p. 30; 1884, p. 195).

Em Mato Grosso, a Diretoria Geral dos indios foi criada no século XI1X. A politica
nesse perfodo consistiu em absorver o indio a0 sistema de producéo nacional®®. Nessa
época, os Nambiquara ndo correspondiam as expectativas do modelo econdmico vigente,
pois se recusavam a estabel ecer uma relagdo amistosa com a populacdo dos arraiais.

Diante da prosperidade da producdo aurifera proveniente das minas do Mato
Grosso, a Coroa Portuguesa, no ano de 1748, criou a Capitania de Mato Grosso, até entdo
vinculada a de S&o Paulo, a fim de que pudesse estabelecer um controle eficaz sobre os
interesses dessa producgdo, além de reafirmar 0 dominio portugués na regido. Nessa mesma
época, a Coroa iniciou uma politica de entendimentos com os espanhois, a fim de
regularizar os limites e fronteiras entre a Capitania de Mato Grosso e as colbnias
espanholas. Frente a penetracdo castelhana, bem como o desenvolvimento das atividades
mineradoras, sob o governo do Capitéo-General D. Antonio Rolim de Moura, foi ordenado
0 estabelecimento da sua capital, estrategicamente fundada as margens do Rio Guaporé,
como ponto avancado do dominio portugués, o mpvoado de Vila Bela da Santissima
Trindade**, na antiga localidade denominada Pouso Alegre. Desidério Aytai, através do
relatorio de uma viagem de exploracdo a aldeia dos indios Sararé, localizados proximos as
redondezas de Vila Bela, trouxe dados histéricos a respeito do contato dos indios

Nambiquara dessa regido com a populacéo de VilaBela

BA respeito da politicaindigenistado século X1X consultar CUNHA, 1987, 1992a, 1992b; e ROCHA, 1998.

4 Segundo BANDEIRA (1988, p. 37), através do [ ...] Alvaré de 24 de outubro de 1818 Vila Bela recebeu foros de cidade,
mudando o nome para Mato Grosso, denominagao que se conserva oficialmente até 1978, quando a Lei n° 4.014, de 29
de novembro, Ihe devolve o antigo nome que a tradi¢do conservou ao longo dos séculos. Em relagdo a nomeagdo de
Antonio Rolim de Moura a Governador e Capitdo-General de Mato Grosso, consultar CARTA... 1892, p. 395.
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Parece que contatos ocasionais, em geral hostis, ocorreram na regiéo
de Pontes e Lacerda e de Mato Grosso, antiga Vila Bela desde o fim
do século passado: os habitantes de Mato Grosso ndo toleravam os
indios e até hoje os indios hostilizam mais a gente de cor, os
habitantes de Mato Grosso, do que os brancos. (AYTAI, 1964).

Anteriormente a criacdo de Vila Bela ja existiam vérios vilargjos voltados para a
producéo de minério. Os arraiais de Pilar, Sdo Francisco Xavier da Chapada (1736), S&o
Vicente*® e Santa Anna (1754) sofriam constantes ataques de indios Nambiquara e Cabixi.
A presenca de moradores as margens dos rios Galera e Guaporé, territorios tradicionais dos
grupos Nambiqguara do Vale do Guaporé, tornou-se um fato consumado.

Com a dificuldade de capturar os indios, entre eles os Nambiquara, para emprega-
los como mé&o-de-obra no trabalho das minas, foi necessario importar escravos oriundos da
Companhia de Comércio do Gréo-Para e Maranhdo. Forcados a trabalhar nas minas dos
arraiais, 0s escravos, quando podiam, fugiam para as matas do Guapore, indo se aquilombar
em territério Nambiquara. Para o provimento de alimentos, 0s escravos saguearam as
aldeias indigenas e raptaram suas mulheres. A existéncia de quilombos possibilitou o
contato entre os escravos negros, fndios Cabixi, Paresi*®, crioulos e caburés. Joseh Barboza
de Sarelatou a formacdo dos quilombos no inicio da povoacdo das minas de Mato Grosso.
Em sua obra, descreveu o periodo de decadéncia das minas de Mato Grosso, bem como a
fuga de escravos para os quilombos na Serra dos Parecis, rios Piolho, Galera, Sararé,
Pindaituba.

[...] Vendo eu que além da decadéncia actual das minas de Matto
Grosso, experimentam os mineiros, e mais moradores desta capitania
a perda, e danno da fuga de muitos escravos que tranquilamente
existiam aquilombados na escarpa extensa a Serra dos Parecis,
derramados pelos terrenos de que nascem os rios Piolho, Galera,
Sararé, Pindaituba e outros, segundo huma constante noticia. [...] E

4 Consistiu no maior e mais rico dos arraiais da regido do Guaporé. No ano de 1877 sofreu um ataque devastador dos
indios Cabixi. (BANDEIRA, 1988, p. 62). Consultar também CABRAL, 1963, p. 38-45. A Diretoria dos indios em
Mato Grosso produziu vérios relatorios referenciando-se sobre esses arraiais. Consultar no APMT o Livro 101 Registro
da Diretoria Geral dos Indios, 1848-1860 e o Livro 191, Registro da Correspondéncia Oficial da Diretoria Geral dos
indios com a Presidéncia da Provincia, 1860-1873.

4% BARBOZA (1975, p.32) relata a presenca de muitos individuos Paresi vindos de suas terras para o arraia de Santa
Anna paratrabahar na mineragdo, na condicdo de escravos.



repetidas fugas de muitos escravos que hiam aquilombar nas
vizinhancas do Guaporé, eram objectos que exigiam o promptissimo
remédio da formaccdo de huma Bandeira que explorasse aquelles
certbes. [...] E certificando o Commandante a mais pessoal d aquella
Bandeira, da bondade e grande producdo das terras, Sitas aonde se
achou o quilombo do Piolho e seus contornos, habitados na maior
parte pelos indios. (BARBOZA, 1975, p. 17).*

Nesse contexto, os Nambiquara entraram em contato com os escravos fugitivos dos
arraiais das minas de Mato Grosso que se refugiaram no quilombo do Quariteré (1770/71),
as margens do rio Piolho, na regido do Vae do Guaporé, que logo apos a descoberta do
ouro foram surgindo. Os moradores dos quilombos eram formados por escravos evadidos e
por sobreviventes das minas, que mantinham guerras freqlientes com os indios da regido a
fim de raptar suas mulheres e também para saguear suas rogas.

Em recente entrevista — setembro de 2000 — Sérgio Canongia, Ultimo seringalista

gue explorou o latex nos territérios dos Nambiquara do Cerrado, informou que

... alnicainscricao, sitio arqueol 6gico que nés vimos |4 foi no Piolho,
do rei Piolho, do Guaratiré, casado com a Teresa de Bengudla. Que
nés encontramos muita panela, muito facéo, coisas delesla. Ainda tem
um vestigio bem forte deles |a. Bem forte, bem forte. L& no Piolho.
Tem um sitio bem definido 14, ®

Breves referéncias, ainda no século XIX, apontaram a presenca, resisténcia®® e
belicosidade dos Nambiquara, principamente na regido do Vae do Guaporé, nas
localidades proximas a exploracdo das minas de ouro. Francis Castelnau trouxe referéncias
sobre os costumes, bem como os atagques dos indios Cabixi e Paresi na regido dos arraiais

de Filar e Sdo Vicente.

47 Com referéncia & adeia Carlota, localizada no Quilombo do Quariteré, consultar a Correspondéncia do Governador de
Mato Grosso, 1777-1805, Cddice 246, Pasta 165, no Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro. Ver também
BANDEIRA, 1988.

“8 Entrevista com Sérgio Canongiarealizada em Cuiab4, em setembro de 2000.

4 Neste estudo, entendo por resisténcia a oposicio e/ou reacdo manifestada, ndo necessariamente pelo uso de armas, a
uma forcainvasora aos territdrios e modos de viver dos Nambiquara.



Essas duas povoacles [Pilar e S8 Vicente] sdo continuamente
fustigadas pelos indios Parecis e Cabixis, cujos aldeamentos demoram
nos planaltos que tiraram os seus nomes daquelas duas tribos. Nos
campos que vestem aquelas duas tribos. Nos campos que vestem
aqueles planaltos é que estdo as cabeceira dos rios Juruena e
Sumidouro. Os indios Parecis fazem em cinco ou seis dias a viagem de
SAo Vicente a Vila Diamantino, por terra. (CASTELNAU, 1949, p.
369-370)°.

Na segunda metade desse mesmo século, a exploracdo da poaia (Cephaelis
ipecacuanha) nas matas do Vae do Guaporé até Vila Bela tornou-se lucrativa, incluindo a
extragcdo de madeiras, peles e penas de animais silvestres. Parte dos dominios Nambiquara
foi invadida e os contatos com 0s poaieiros tornaramse mais freqlentes. A prética de
saquear as aldeias afim de obter alimento deu continuidade a redugdo paulatina do extenso
territorio tradicional e também levou ao exterminio de grande parcela de sua populacéo
(VALADAO, 1988, p. 7). E tudo isso apesar dos constantes ataques dos grupos
Nambiquara do Vale do Guaporé, nas matas do Rio Galera. Jamais foi realizado, por razdes
plausiveis a época, um recenseamento sistematico, principalmente devido a hostilidade de
alguns grupos e as dificuldades em penetrar em seus territorios, bem como a caracteristica
semi- ndmade dos grupos.

Mariado Carmo de Méello Rego (REGO, 1889, p. 5), no fina do século X1X, trouxe
mais informacfes sobre a cultura dos indios Nambiquara e Paresi, distinguindo-os através
das denominagdes de Cabixi bravos e Cabixi mansos, respectivamente.>

As primeiras tentativas de confinar os Nambiquara em reservas ocorreram nessa
época. Em 1852, a aldeia Santa Ignez, povoada pelos Guaraio, localizada entre os rios
Sararé e Galera, foi fundada pela Diretoria Geral dos indios da Provincia de Mato Grosso®2.

%0 Francis de Castelnau: Expéditions dans les parties centrales de I’ Amérique du sud, de Rio de Janeiro a Lima, et de
Lima au Para; Exécutée por ordre du gouvernement Francais pendant les annés 1843 a 1847. Histoire du voyage.
Tome deuxiéme. A Paris, chez P. Bertrand, Libraire-Editeur, 1850. Esta obra encontra-se traduzida para a lingua
portuguesa em CASTELNAU, 1949.

51 Ver, para essa informagéo, o depoimento do indio Paresi, Daniel M. Cabixi, na pégina 2 deste estudo. Consultar
também PRICE, 1972, p. 3.

52 Ha, no APMT, referéncias aos aldeamentos dos indios da Provincia de Mato Grosso, localizando os “ Guarayos, ao
poente do Guaporé’ , em territério brasileiro. E ainda, [...] julga-se que estes indios sdo oriundos da huma aldeia da
Provincia Boliviana [...] distante humas 50 legoas da Cidade de Mato-Grosso. Ver o Livro 191, 1872, p. 83-84.; Lata
1864D, Diretoria Geral dos indios. Também, no IHGMT, outro documento informa sobre a fundacdo de hum
aldeamento denominado Pao Cerne na margem esguerda do Guaporé para os indios Guarayos, como a Vice-
Presidencia da Provincia havia proposto. Pasta 132, Documento 861; Pasta 138, Documento 894; Pasta 139,
Documento 931.
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Entre seus objetivos estava a atracdo dos indios Nambiquara para um unico lugar,
eliminando suas caracteristicas de ocupacdo do territério tradiciona. Uma tentativa
fracassada.

A politica de colonizagdo no final do século XIX demonstrou sua preocupagdo em
relacdo aos espacos pouco povoados e, através da legislacdo que concedia terras devolutas,
atraiu migrantes paraaregido (Lei N° 102, de 10.07.1895). Comegaram a surgir referéncias
mais seguras sobre aqueles espagos vazios, entre elas, a presenca dos indios Nambiquara,
bem como de outros povos indigenas. Dentre as medidas para efetuar 0 povoamento e
expandir a fronteira agricola de Mato Grosso, Candido Mariano da Silva Rordon foi
encarregado pelo governo federal de ligar a capital aos territorios do Amazonas, Acre, Alto
Purus e Alto Jurua A ligacgo do Estado de Mato Grosso ao do Amazonas, através da linha
de telégrafo que cruzou o grande divisor das éguas das bacias platina e amazobnica, teve
como meta a expansdo nacional, a protecdo das fronteiras, a ocupagdo do Centro-Oeste,
bem como a integracdo dos indios a sociedade nacional. Por onde a Comissdo das Linhas
de Telégrafo passou, apesar da enorme dificuldade em transitar tais regifes, os grupos la
localizados foram, em quase sua totalidade, dizimados.>®

Com a criacdo do Servico de Protecdio aos indios (SPl), em 1910, a politica
indigenista ganhou novos rumos. Entre seus objetivos encontrava-se 0 compromisso de
assegurar a assisténcia e protecdo as populagdes indigenas do pais e tornar seguro o avanco
das frentes expansionistas, principalmente nas regides onde havia conflitos com os indios.

A Comissdo Rondon criou varias estacOes telegraficas em territorio Nambiquara:
em Mato Grosso as de Pontes e Lacerda, Nambikuéras, Utiariti, Juruena (Maor Amarante)
e Pyreneus de Souza, e em Rondbnia as de Vilhena e José Bonifacio. Em Campos Novos,
também em terras dos Nambiquara do Cerrado, foi criada uma invernada que consistia em
uma espécie de fazenda, com casas, currais, gado e pastos cercados, destinada a refazer as
tropas que vinham do Juruena, tornando-se, segundo Roquette-Pinto, no maior centro de
atracdo para os Nambiquara. Também foi criado, em 1925, o Posto de Atracdo Urutau,

localizado onde a linha tel egrafica atravessava o rio Juina. Foi desativado em 1931.

53 A respeito da instalagdo da linha de telégrafo ligando Cuiabd ao Amazonas, além dos trabalhos elaborados pela
Comissdo Rondon, consultar estudos mais recentes como: GAGLIARDI, 1989; BIGIO, 1996; MACHADO, 1994;
COSTA, 1985; e MACIEL, 1998.
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Novamente essa tentativa de confinalos em aldeamentos ndo teve éxito. Os
Nambiquara vivem em pequenas aldeias, em consonancia com o ambiente e a maneira
como a sua sociedade se organiza.

Roquette-Pinto, que percorreu o territério dos Nambiquara apds a passagem de
Candido Mariano da Silva Rondon, no ano de 1912, descreveu sua impressao, numa noite
de setembro, nas proximidades do rio Primavera, depois de um més em busca dos
Nambiquara.

Dormir, excitado por aquele quadro de magica, desenrolado a meia-
noite? Dormir naquela noite inesquecivel em que a sorte me tinha feito
surpreender, vivo e ativo, o “ homem da idade da pedra”, recluso no
coracao do Brasil, a mim que acabava de chegar da Europa, e estava
ainda com o cérebro cheio do que a terra possui de requintado, na
diferenciacéo evolutiva da humanidade! Que gente € essa, que fala
idioma t&o diferente das linguas conhecidas, tao diferente da lingua
dos seus mais proximos vizinhos; que tem costumes téo estranhos aos
gue vivem perto; que ndo conhece os objetos essenciais da vida dos
seus companheiros de sertdo? De onde veio? Por onde passou, que
ndo deixou rastros? Que ligagdes tem com os outros filhos do Brasil?
(ROQUETTE-PINTO, 1935, p. 164).

Na década de 20, alguns grupos Nambiquara, principalmente os da Serra do Norte,
receberam assisténcia do Servico de Protecéo aos indios (SPI) (1910-1967), direcionada &
imposicéo de trabalhos agro-pastoris, desconsiderando por completo a organizacéo social
desses indios. Neste mesmo periodo, 0s missionarios protestantes da South American
Mission chegaram na regido dos Nambiquara — no ano de 1924 — com o objetivo de
evangelizar os indios.

Chegou a vez da exploracéo da borracha. Na verdade, a exploracdo mais intensiva,
pois a extracdo da borracha na regio ja vinha acontecendo ha anos. SILVA (1980, p. 45-
66) dividiu o periodo da extracdo da borracha Hevea brasiliensis) em Mato Grosso em
guatro fases: a primeira fase (1870 a 1872), através da iniciativa privada, atingiu a regido
do baixo Juruena e Arinos e também os arredores de Diamantino. Os seringueiros

guerreavam com os indios Nambiqguara, que combatiam a entrada em seus territorios.
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A segunda fase (1912-1919) contou com o apoio do Plano Brasileiro de Defesa da
Borracha, bem como dos integrantes da Linha Telegrafica. Os seringueiros contaram com o
trabalho de alguns Paresi, que abandonaram temporariamente suas aldeias e rogas. O
declinio da produgcdo de borracha nessa fase vinculouwse a producdo no oriente, que
ocasionou 0 barateamento do produto nacional. Os relatérios oriundos dos servigos
executados pela Comissdo de Linhas Telegréficas Estratégicas de Mato Grosso ao
Amazonas trouxeram algumas informagdes desse periodo, com alguns dados sobre o
contato entre indios Nambiquara do Cerrado e os seringueiros. Nesse periodo, a exploracdo
da borracha no territorio dos Paresi ja havia se iniciado na cabeceira do Juba e em outras
localidades, inclusive com a utilizagdo da méao-de-obra desses indios. Os Nambiquara
préximos ao Rio Juruena sofreram ataques dos seringueiros e dos Paresi que, armados,
expulsavam nos dessa regido para conguistar mais seringais.

Murillo de Campos, médico que integrou a Comissdo de Linhas Telegréficas de
Mato Grosso ao Amazonas, também descreveu a relacdo entre os indios Nambiquara e 0s

Seringueiros.

Os Nhambiguaras ndo cessam de manifestar o seu desagrado pela
presenca de seringueiros no Tyra-s&. Amassam as canequinhas,
roubam apetrechos, derrubam arvores na estrada, atiram pedras, etc.
A noite, se approximam dos ranchos, imitando passaros e outros
animaes, que nao tém habitos nocturnos. Tudo fazem sem que sgjam
vistos. (CAMPOS, 1936, p. 62).

A terceira fase da borracha (1942-1968) sustentourse com o financiamento do
Banco da Borracha que, em 1950, foi incorporado ao Banco de Crédito da Amazonia SA..
Com o advento da Segunda Guerra Mundial, as relacbes comerciais com o oriente foram
interrompidas. A producdo brasileira recebeu novo incentivo através da Batalha da
Borracha. Na andlise de LENHARO (1986, p. 49), o dever patriético levou trabahadores
as matas, a fim de explorar as seringueiras, em busca do latex. Transformados em
seringueiros, foram submetidos a exploragdo econémica dos seringalistas, seus patroes,
bem como as condigdes precérias de trabalho. Essa terceira fase é alvo deste estudo, pois

durante a mesma seringalistas e seringueiros adentraram nas matas dos grupos Wakalitesu,
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Halotesu, Sawentesu e Kithaulhu, da Chapada dos Parecis, abriram estradas, instalaram
barractes e colocagdes para a extragéo do latex.

A quarta fase de exploragdo da borracha diferenciouse das anteriores, agora
explorando as seringueiras enxertadas, com financiamento da Superintendéncias do
Desenvolvimento da Borracha (SUDHEVEA).

Com a inteng&o de reservar uma parcela de terra aos Nambiquara, o SPI, em 1942,
criou o0 Posto Indigena Pyreneus de Souza para atender os Nambiquara da Serra do Norte:
0S grupos Sabané, Tawenté/Tawanté, Yaakunté (PRICE, 19833, p. 616). Nesse tempo, o
Chefe do Posto Indigena Pyreneus de Souza empregou a méo-de-obra indigena na extracéo
da borracha, através de convénio firmado entre o SPI e a Rubber Development Corporation.
Ha referéncia de que no periodo entre 1943 e 1968 o Chefe de Posto empregou a méo-de-
obra indigena na exploragcdo da borracha, primeiramente através desse convénio e
posteriormente sob sua direcio (ACAO..., 1996, p. 478). Os seringueiros fizeram contatos
com os indios, estabel ecendo acordos temporérios, ocupando suas matas.

A Linha Telegrafica também pemitiu que, pela primeira vez, 0os missionarios
protestantes, pertencentes a Unido Missionaria em Terras Sul-americanas, chegassem ao
territério dos Nambiquara. Por sua vez, a Missdo Santa Teresinha do Mangabal trouxe os
jesuitas, que se instalaram as margens do corrego Mangabal, afluente do Rio Juruena, no
territorio dos Wakalitesu, grupo Nambiquara do Cerrado. Mais tarde, em 1945, foi
transferida para o Utiariti, a margem direita do rio Papagaio. Entretanto, apesar das
inimeras tentativas de evangelizacdo, os Nambiquara mantém seus rituais de cura
realizados pelos xamas, com o auxilio dos espiritos ancestrais e sua religiosidade.

Medidas diretas para a ocupacdo do oeste mato-grossense foram tomadas,
beneficiando a producéo e o transporte da borracha, através do incentivo da ida de
contingentes populacionais para trabalhar nos seringais. O governo de Getllio Vargas, a
partir da Revolugdo de 1930, iniciou grandes mudancas econdmicas, politicas e ideol 6gicas
direcionadas a ocupacdo do Centro-Oeste e da Amazdnia. Com o Estado Novo, a ideologia
agréria foi incrementada. A Marcha para o Oeste através da Fundacdo Brasil Central,
levou um contingente populacional para colonizar os “espagos vazios’, a fim de levar a
“civilizacdo” ao Leste mato-grossense. Promoveu a abertura de rodovias ligando o Planalto

Central as demais regides do pais, além de direcionar uma politica as popul agdes indigenas,
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como tentativa de amenizar os conflitos socio-culturais e reduzir o desgaste humano gerado
pelo impacto entre brancos e indios.

Durante a terceira fase da borracha, 1942 a 1968, a continuidade do processo de
colonizag&o e ocupacdo do territorio indigena deuse através do interesse pela concessdo do
direito de exploragdo da borracha, expedida pelo Estado de Mato Grosso. Foi a forma
encontrada para, através dela, requerer a posse da terra e, consegientemente, a sua
titularidade, ndo levando em consideracdo a existéncia de aldeamentos indigenas.

As epidemias representaram uma das maiores causas da mortalidade entre os
Nambiquara. Nos rituais de cura, 0os xamas desempenham um importante papel. Através de
cantos e da técnica de succéo, sdo capazes, com o auxilio dos espiritos, de curar as doencas
gue tradicionalmente os atacam. Entretanto, por desconhecerem a origem das enfermidades
gue chegaram ap0s 0 contato com 0s brancos, principalmente o sarampo, a gripe e a
tuberculose, bem como as plantas medicinais apropriadas a elas, as possibilidades de cura
através das técnicas xamanisticas tradicionais foram inviabilizadas.> No ano de 1945 s
Nambiquara foram atingidos por uma epidemia de sarampo que causou muitas mortes. Ha
uma estimativa, apresentada por Paul David Price, de que o nimero da populagdo
Nambiquara foi reduzido a 600, quando, no inicio deste século, Candido Mariano da Silva
Rondon apresentou uma estimativa populacional de 20.000. Varios grupos se uniram,
entdo, com o intuito de evitar sua extingao.

A politica levada a efeito pelo Departamento de Terras e Colonizagdo do Estado de
Mato Grosso a partir da década de 1950 favoreceu a criagéo de escritorios particulares para
a venda de terras ditas devolutas, independentemente de as mesmas serem habitadas por
populacbes indigenas, e se constituiu na entrega de imensas glebas a companhias
particulares de colonizagdo, firmando contrato com 18 companhias, onde cada uma delas
recebeu, no minimo, duzentos mil hectares. Mais uma vez, o territério dos Nambiquara do
Cerrado € invadido, pois, entre essas companhias encontravamse a Industrial Colonizadora
Continental S.A. (Decreto N° 1.822, de 25.03.1954) e a Colonizadora Camararé Ltda
(Decreto N° 1.671, de 10.09.1973). A venda de grandes areas de terras pelo Estado de Mato
Grosso, tanto para pessoas fisicas como para empresas, foi realizada sem nenhum critério

54 Para conhecer mais sobre 0s aspectos da cura xamanistica ver LEVI-STRAUSS, 1975, capitulos O feiticeiro e sua
magia e A eficacia smbdlica, p. 193-236.
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técnico e com completo desconhecimento das terras devolutas, e acabou por ocasionar um
tumultuoso processo de ocupacdo do Mato Grosso, beneficiando a especulagéo, afraude e a
violéncia.

Anos mais tarde, Situacdo foi agravada pela atuagdo do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) e do Instituto de Terras de Mato Grosso
(INTERMAT), que expediram titulos sobrepostos. Uma extensa regido do territorio
Nambiquara foi atingida por essa acdo. Até hoje, os proprietérios desses titulos exigem
indenizacdes através de acles judiciais junto a Justica Federal do Estado de Mato Grosso.
N&o somente o territério Nambiquara, mas também os de outras populagdes indigenas do
Estado foram — e sdo — alvo dessa inescrupulosa disputa pela terra.

A Rodovia Marecha Rondon — a BR 364, teve seu trafego incrementado na década
de 1960. A estrada viabilizou a implantacdo de grandes empreendimentos agro-pastoris,
principalmente nas terras indigenas do Vale do Guaporé, que realizaram desmatamentos
para a formacdo de pastagens para 0 gado e extracdo de madeira. Fato que marcou um
periodo de grande violéncia, causando 0 exterminio de outra parcela da sociedade
Nambiquara. O indio Nambiquara Etreca, do grupo Wasusu, relatou a sua admiracéo
guanto ao numero de brancos que chegaram ao seu territorio. Primeiramente, falou da mata
e suas riquezas, de onde provém o seu sustento. Lembrou da época dos seringueiros e da
passagem da estrada, a BR 364 e sua variante, a 174, trazendo um grande contingente de
trabal hadores.

Uma coisa que nunca falei. Se pensa que indio ndo sabe. Eu 0 sai a
mata. SO a mata conhego, tem o porco, a comida, dd aroca, o fruto, o
mel. O mato € meu. Primeiro civilizado chegou seringueiro, coisa
pouca, aclcar nada, foi embora. Depois veio a estrada grande.
Quando a gente viu os tratores, maquinas grandes e chamamos 0s
Alantesu |a embaixo os Hahaintesu e nds viemos no campo até perto
do Uirapuru e ficava vendo pensando o que era. Depois chegou com
facBo fazendo picada, derrubada e depois veio caminhdo leva
amburana, araputanga e nos ficanos olhando e ndo sabia porque.
Conversava com os civilizados e eles ndo entendiam e dava acucar e
caminhdo ia embora. Lua, lua voltava e trazia serraria, entéo
soubemos pra que civilizado usa madeira. E ele levava a mata da
gente e nds ficavamos pensando o que serd que vai trazer detroca? E
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n&o deu nada. Nem uma tabua. *°

Também foi nesse periodo que varias missdes instalaram-se ou consolidaram-se
entre os grupos Nambiquara do Vae do Guaporé, Serra do Norte e Chapada dos Parecis,
com 0 objetivo de codificar a lingua para, entdo, traduzir a Biblia para o idioma
Nambiquara e evangeliza-los. Na Chapada dos Parecis e Serra do Norte encontrava-se o
Summer Institute of Linguistics (SIL)®%; no Vale do Guaporé, a Missdo Crista Brasileira
entre os Waikisu, Hahaintesu e os grupos do Sararé, a South American Indian Mission
entre os Wasusu; no Utiariti, a Missdo Anchieta entre os Hal otesu.

A politica econdbmica do governo militar de 1964 trouxe uma série de mudancas
para controlar 0S movimentos sociais ho campo e incentivar o desenvolvimento e a
consolidacdo do capitalismo no meio rura. A regido amazonica passou a ser avo de agles
governamentais, através da criacdo da Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia
(SUDAM) (Lei N° 5.173, de 27.10.1966) e, em 1967, do Banco da Amazbnia S.A., bem
como da Superintendéncia do Desenvolvimento do Centro-Oeste (SUDECO). Essas
politicas governamentais, voltadas aos incentivos fiscais, favoreceram a instalagdo de
grandes empresas agropecu&ias € madereiras que atrairam muitos trabalhadores,

principalmente para o VVae do Guaporé.®’

Surgiram denuncias de que algumas empresas
empregavam desfolhantes quimicos (Tordon-155, produzido pela Dow Quimica, conhecido
como Agente Laranja, empregado na guerra do Vietnd, que foi proibido pelo governo
federal em 1977), jogados através de pequenos avides, no desmatamento, atingindo

indistintamente toda a regido do Vae do Guaporé, inclusive as rogas indigenas.

s Depoimento de Etreca Wasusu, um Nambiquara do Vale do Guaporé, a Silbene de Almeida (ALMEIDA, 1978). Ver
ACAO..., 1996, p. 334.

%6 0O SIL chegou a0 Brasil no ano de 1956 e possui sedes em Brasilia, Cuiab4, Porto Velho, Belém e Manaus. Em 1975, o
SIL declarou possuir 63 bases entre os indios no Brasil. No ano de 1982, ao chegar ao territério dos Nambiquara,
encontrei 0 Novo Testamento traduzido pelo Summer Institute of Linguistics para a lingua Nambiquara, impresso em
folhas finas de papel. Demonstrei minha preocupagéo, mas logo fui informada de que agueles exemplares estavam ali,
cuidadosamente guardados, porque os indios apreciavam a espessura do papel para enrolar o fumo, plantado em suas
rogas e também no entorno de suas casas. Para conhecer sobre a atuagso do SIL no Brasil, ver MAGALHAES, 1981, p.
753-772. Ver também artigos de OLIVEIRA, 1981; SEEGER, 1981; e LEITE, 1981.

57 Através dos incentivos fiscais da SUDAM, chegaram & regido, logo ap6s a criacdo da Reserva Nambikwara e das
certidBes negativas, 22 empresas agro-pecudrias que se instalaram no territério tradicional dos grupos Nambiquara do
Vae do Guaporé (CARELLI & SEVERIANO, 1980, p. 11).
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Somente no fina dos anos 60 o0 governo brasileiro iniciou os trabalhos de
demarcacdo de parte do territdério Nambiquara. Processo esse até hoje ndo definido. Nesse
contexto, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), recém fundada, criou a Reserva
Nambikwara, através do Decreto N° 63.368, de 8 de outubro de 1968. A respeito dessa
demarcacéo, Fuado Nambiquara, do grupo Sawentesu, comentou:

Quem perdeu mesmo foi povo do Erdo, Daniel, Milton, Lidio
[Halotesu e Wakalitesu]. Daqui pré Juina, até linha telegrafica prala
de Juruena. Campos de Julio é terra de Wakalitesu. Juina, Juruena, €
terra dos indios, nosso mesmo. N&o perde. Quem mais perdeu mesmo
€ povo do Milton. Halotesu e Wakalitesu perdeu mesmo! Juruena pra
ca4 da banda do Utiariti era terra de Julio. Aldeia de Julio perdeu
mesmo. Mas, cemitério dele eu conhece. Esta pra ca da linha
telegréfica, onde ndo tem reserva. Halotesu chama Sawentesu, porgue
fica no meio do mato. Quem perdeu terra foi esse Marieta. Aldeia
Jacaré, pr6 fundo chama aldeia Yaitulentsu, pra la € regido do
Kithaulhu, pra 1a da linha telegréfica. Junto, emendado, terra de
Kithaulhu e Sawentesu. Padronal pra cd, povo de Sawentesu,
Padronal até 12, prala pro fundo, Kithaulhu. *®

O Estatuto do indio (Lei N° 6.001, de 19.12.1973), sancionado pelo Presidente
Médici, regularizou a Situacdo juridica dos indios, com o propésito de integra-los,
progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional, criando categorias que conduzem
etapas sucessivas nesse processo integrativo (indios isolados, em vias de integracdo e
integrados). Na verdade, estas trés categorias, ja haviam sido anteriormente estabelecidas
pela Diretoria Geral dos indios, em 1872, distinguindo os indios que vivem aldeiados sob
nossas vistas, daqueles que vivem ainda no primitivo estado de independencia, todavia
relaciondo-se comnosco, dos indios que nos hostilisio e mostram-se ndo dispostos a
mudarem o seo modo de existencia. (BRANDAO, 1872, p. 83-84)°

A atuacdo do governo brasileiro diretamente na colonizagdo amazbnica néo
abandonou o objetivo de colonizar os “espagos vazios’. Para viabilizé-la, criou o Programa
de Integracdo Naciona (PIN). Em 1976, nessa perspectiva, a FUNAI aprovou o Projeto

Nambikwara, com recursos provenientes do PIN, promovendo a¢des na area de salde, de

58 Entrevista com Fuado Sawentesu, na aldeia Branca, em 06.04.2000.
59 Os Nambiquara, nessa época, compunham a terceira categoria.
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desenvolvimento sdcio-econdmico, de educacéo e aspectos fundiarios. Os Postos Indigenas
da FUNAI passaram a contar com recursos advindos desse programa, aplicados na
construcdo de infra-estrutura e implementacdo de atividades assistenciais direcionadas a
integracdo dos indios a sociedade nacional.

Os grupos Nambiquara do Vae do Guaporé permaneceram desprotegidos, sem a
demarcacdo de suas terras, por congtituiremse em um entrave a expansdo dos
empreendimentos agropecuérios. A colonizacdo dessa regio, através do POLAMAZONIA,
ficou a0 encargo das empresas particulares, que trouxeram investimentos nacionais e
estrangeiros com o objetivo de transformar as terras do Vae do Guaporé num centro
produtor agro- pecuario.

Os grupos Nambiquara do Vae do Guaporé foram acossados pela forte presenca de
trabalhadores que participavam de derrubadas gigantescas, trazendo ®nsigo um surto
mortal de maléria, afugentando as cagas, invadindo seus espagos. Suas rogas foram
inundadas com sementes de capim, também despejadas por avides. Os indios responderam
com constantes sagues aos armazéns das fazendas e dos acampamentos dos pedes,
inicialmente espalhando os alimentos sobre a terra e inutilizando-os. Depois, comegaram a
carregar as ferramentas, cortar cercas, flechar o gado e deixalo apodrecer. Logo depois,
enfraquecidos pelas doencas trazidas pelos brancos, capitularam. Aceitaram umatrégua e a
FUNALI iniciou a transferéncia desses grupos para a regido de cerrado, muito desconhecida
para eles.®® Fuado, do grupo Sawentesu, da Chapada dos Parecis, lembrou do sofrimento
dos grupos do Vae do Guaporé ao serem transferidos para a Chapada dos Parecis. Os
grupos do Vale, principalmente os Wasusu e Alantesu, chegaram a permanecer nessa regido
por aproximadamente 8 meses. Entretanto, dada a diversidade ecol 6gica dos ambientes, néo
conseguiram adaptar-se, retornando as suas aldeias com o auxilio de missioné&rios e um
sertanista da Fundaco Nacional do indio. Os grupos transferidos, com a satide fortemente
debilitada, iniciaram a retirada. No final de 1974, todos os Alantesu e Wasusu ja estavam

de volta as aldeias do Vale do Guaporé. Fuado Sawentesu localizou a aldeia de alguns

8 As Fazendas Estrela do Guaporé — lindeira aos Alantesu —, Vale do Guaporé (Zillo) — lindeira da aldeia do indio Bibi
Hahaintesu, a qual virou pista de pouso da fazenda — e Amburana (Sorana) — proxima a adeia dos Waikisu —,
consistiram nos primeiros empreendi mentos instal ados nesta regi&o. Ainda hoje, o grupo do Bibi persiste em romper as
cercas e estabelecer acampamento na pista de pouso, junto ao cemitério de seus ancestrais. Os Alantesu transitam no
interior da Fazenda Estrela, pescam e banham-se no agude, contrariando as determinagdes do gerente.
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grupos Nambiquara do Vale do Guaporé que foram transferidos para o cerrado, Chapada

dos Parecis, bem como a sua dificuldade em encontrar animais para cagar.

Alantesu ficA embaixo do Posto. Cagou, Cacou ndo achou bicho.
Cansou e retornou aldeia dele. Caminh&o do Gustavo e Frito [FritZ]
ajuda com Eduardo, ajudé tranferéncia. Seu Eduardo ajudd indios
voltarem. Hahaintesu so veio pra visita. Quem mora pré experimenta é
Wasusu e Alantesu. Por isso meu povo ndo esquece Wasusu e
Alantesu. Ta bemligado! **

A FUNAI, tentando equacionar o problema de terras dos Nambiquara, redefiniu,
através do Decreto 73.221, de 28 de novembro de 1973, os limites da Reserva Nambikwara,
dos grupos do Cerrado (Chapada dos Parecis), estendendo-os &€ o rio Doze de Outubro,
com o intuito de abrigar os grupos indigenas do Cerrado®? e também de transferir para o seu
interior os grupos Wasusu e Alantesu, do Vae do Guaporé, e os Mamaindé e Negaroté, da
Serra do Norte. Assm, sob intenso sofrimento, foram forcados pelo 6rgdo tutor a
abandonar suas adeias de origem.

Apbs quase um ano de tentativas de adaptacdo a um ambiente tdo adverso, os
Wasusu e Alantesu regressaram ao seu territorio tradicional. Em relacdo aos indios dos
grupos Negaroté e Mamaindé, aqueles que tinham abandonado suas aldeias no Vae do
Guaporé, retornaram paulatinamente, no inicio da década de 1980, a regido de origem,
unindo-se aqueles que ai permaneceram. No retorno, encontraram parte das matas
exuberantes ja derrubadas e uma profunda mudanca no ecossistema e, consequentemente,
na cadeia dimentar. As linhas delineadoras de seus territérios, fortemente tracadas pela
historicidade dos Nambiquara, novamente recuam, diminuindo as fronteiras tradicionais.

Logo apls a assinatura desse decreto, a FUNAI iniciou a emissdo de Certiddes
Negativas, declarando vazia a érea do Vae do Guaporé, dos grupos Alakatesu e Waikisu,

transferindo-os de avido para o Sararé, habitat de outros grupos Nambiquara.

61 Entrevista com Fuado Sawentesu, na aldeia Branca, em 06.04.2000.

52 | ntegrantes de duas aldeias Halotesu, da bacia do alto Formiga, denominadas Alto Formiga e Bacaiuval, foram também
transferidos para o interior da Reserva Nambikwara. Entretanto, em conseqiiéncia de suas novas adeias estarem
situadas no limite da Reserva, continuaram utilizando seu territério tradicional para a sua subsisténcia. Hoje, mesmo
estando esses campos ocupados pela plantagdo da soja, a pedido dos indios, o fazendeiro protegeu com cercas o antigo
patio da aldeia onde esta localizado o cemitério, freqlientado regularmente pelos indios. Ver estudo de SETZ, 1983.
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Essa acdo politica da FUNAI de transferir os grupos Nambiquara foi, na época,
amplamente divulgada pela imprensa nacional (CARELLI & SEVERIANO, 1980;
OLIVEIRA, 1980)%%. Membros do movimento indigenista brasileiro e indigenistas e
antropdlogos da FUNAI que atuavam junto aos Nambiquara nessa época formularam uma
denuincia aos diretores do Banco Mundial, financiador das obras de pavimentagdo da BR
364, sobre as consequéncias que recairiam sobre as populaces indigenas marginais a
estrada, principalmente a BR 174 que alterou o tragado origina da BR 364, cortardo as
terras do Vae do Guaporé.

Para solucionar a problemética dessas invasdes e tentando criar uma nova imagem,
a Fundac&o Nacional do indio convidou o antropdlogo norte-americano Paul David Price,
gue havia iniciado seus estudos sobre os Nambiquara em 1968, para apresentar uma
proposta de demarcacdo do territorio desses indios, baseada em critérios culturais,
ressaltando os aspectos linglisticos. Esses critérios culturais estdo baseados ndo apenas na
diversidade linguistica, diferenciadora desses agrupamentos, mas também através dos lacos

sociais, trocas econémicas e pel o ecossistema propriamente dito.

[...] osgruposdaregido que falam uma lingua, cujo vocabulo partilha
de uma percentagem razoavel de radicais sdo da “ familia linguistica
Nambikwara” . Esta familia se divide em trés linguas, e cada uma
delas tem vérios dialetos regionais. Distingue assim trés grupamentos
principais de Nambikwara: os do campo, osdo Vale do Rio Guaporée
os do Norte. (OLIVEIRA, 1975, p. 1).**

Posteriormente a revisdo da politica indigenista junto aos Nambiquara (Decreto
74.515, de 05.09.74), a FUNAI interditou uma regido tradiciona dos Katitaulhu e Wasusu,
localizada no Vae do Guaporé, entre os rios Galera, Sararé e Guaporé, e transferiu para o

seu interior os Hahaintesu e Waikisu. Apos o fracasso dessas tentativas de transferéncia, a

8 A Regional do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), em Cuiab, possui um arquivo contendo artigos de jornais
onde encontra-se um grande nimero de reportagem a respeito da transferéncia dos grupos Nambiquara.

5 A respeito desta divisfo, ver também SILVA, P.A., 1975, p. 32.



52

FUNAI optou por demarcar pequenas dreas® em locais em que se encontravam algumas
aldeias para os grupos do Vae do Guaporé. Essas agdes encontraram grande resisténcia por
parte dos fazendeiros ai instalados, por estarem de posse de certidBes negativas fornecidas
pelo préprio 6rgéo de assisténcia.

O processo de movimentagcdo dos grupos, aliado as doencas trazidas pelo grande
nimero de trabalhadores na regido, ocasionou uma grande depopulagdo a0 povo
Nambiquara. Dados populacionais levantados apontaram que na época existiam 528 indios
Nambiquara quando, como ja referido anteriormente, no inicio deste mesmo século
Candido Mariano da Silva Rondon estimou a populacdo em 20.000 (RAMOS, 1943, p.
245), e ROQUETTE-PINTO (1935, p. 213), mesmo externando a sua incerteza, fez uma
estimativa de 1.200. Em 1938, LEVI-STRAUSS (1979, p. 302) calculou-a em cerca de
2.000%. Mais recentemente, a divida persistiu: PRICE (1972, p. 18) concordou com a
dificuldade em apresentar com certa precisdo 0 nimero da populagdo no inicio deste século.
Acreditou que havia um total de 5.000 indios Nambiquara. Atuamente, a populacéo é de
aproximadamente 1.200 indios, de acordo com os Ultimos dados populacionais
apresentados pela FUNAI em 1997. Inversamente, 0 nimero de ndo indios na regido
tornava-se cada vez maior.

Os indios Nambiquara do Vale do Guaporé assistiram a chegada dos kwajato na
regido, invadindo suas terras, trazendo préticas agricolas tdo diversas das suas, além da
pecud&ria. O indio Etreca, do grupo Wasusu, assustado com o nimero de kwajato e suas
maguinas, lembrou do tempo em que seu territorio ndo havia invasores.

Primeiro, aqui era sO indio ... ndo tinha americano, brasileiro,
FUNAI, nada ... era so indio. Ai 0 americano chegou, passou tréslua e
veio o civilizado: civilizado ... maquina ... trator ... caminhdo. Fizeram
estrada, derrubaram muito pau, botaram fogo e ai comegou: capim,

% Os Nambiquara do Vae do Guaporé sempre se referem a esse espago como sendo area da FUNAI e, pelo mesmo
critério, sereferiam as terras da fazenda, transitando livremente por €las, apenas reconhecendo e respeitando os limites
das terras dos outros grupos Nambiquara, seus vizinhos.

% | ntegrou a expedico chefiada por Claude L évi-Strauss o antropdlogo brasileiro Luiz de Castro Farias, representante, na
época, do Museu Nacional e do Conselho de Fiscalizacdo das Expedicoes Artisticas e Cientificas no Brasil. Em agosto
deste ano, Luiz de Castro Farias doou seu acervo fotografico e cadernos de campo ao Museu de Astronomia e Ciéncias
Afins (MAST), no Rio de Janeiro. Infelizmente, ndo pude ter acesso a esse acervo, pois somente estara a disposicao do
pesquisador a partir do més de dezembro, ap6s sua organizagdo e catalogagdo. Entretanto, uma peguena mas significante
parcela dessa documentagdo fotograficafoi apresentada na Casa da Ciéncia— Centro Cultural de Ciéncia e Tecnologia—
UFRJeno MAST através da exposi¢do Retrato Brasileiro dos Tristes Trépicos.



capim, capim, caminhdo, vaca, vaca, fazenda, arame, arame ... ai
vieram mais civilizado, caminh&o, vaca, vaca ... Civilizado brasileiro
muito, muito, por qué? Por qué?®’

O Tribunal Internacional Bertrand Russel, na Holanda, denunciou, em 1980, a
situacdo do Vae do Guaporé, onde 22 empresas agropecudrias ameagaram extinguir os
grupos Nambiquara do Vae do Guaporé, condenando o Brasil por genocidio contra os
indios. Nessa época, dados registraram uma grande depopulacdo entre os tdo temidos
guerreiros, conforme outrora eram conhecidos os Nambiquara. Nesse momento, restavam
600 indios. Numa luta desigual, seus arcos-e-flechas ndo conseguiram impedir a chegada
das armas de fogo, das maguinas, dos produtos quimicos, do sarampo e de tantas outras
doengas.

O governo de Jodo Batista Figueiredo, no inicio da década de 80, criou 0 programa
POLONOROESTE, financiado pelo Banco Mundial, para atuar nos Estados de Mato
Grosso e Rondbnia. O processo migratério tornou-se mais volumoso, trazendo um variado
contingente de trabal hadores urbanos, agricultores, pecuaristas, comerciantes e madeireiros.
Um assentamento para 5.000 familias foi previsto para essa regiéo.

A pavimentagdo da rodovia Marecha Rondon, BR 364, financiada pelo
POLONOROESTE, trouxe a BR 174, uma alteracéo de parte de seu tragado inicial, indo de
Pontes e Lacerda a Barracdo Queimado (local onde o seringalista Antonio Ceséario Ascar
edificou seu barracdo). Esse desvio deixou as terras arenosas da Chapada dos Parecis e
passou a cruzar as terras fértels dos grupos do Vae do Guaporé, atendendo aos
empreendimentos agro-pecud&rios instalados na regido. O Banco Mundia exigiu outra
abordagem para a questéo indigena. Um novo estudo de identificagdo e delimitacdo do
territério dos grupos do Vae do Guaporé propds a demarcacdo de uma érea contigua
abrigando grande parte das suas adeias, com excecdo daguelas pertencentes ao grupo
Katitaulhu. Para esse grupo, propds-se uma outra area, localizada mais ao sul, préxima ao
Rio Sararé.

O governo federa, diante dos intensos conflitos pela posse da terra no Vae do

Guaporé, encarregou 0 Exército Brasileiro para executar a demarcacdo do territorio

67 Depoimento de Etreca Wasusu, um Nambiquara do Vale do Guaporé a Silbene de Almeida. Apud. HIST ORIA..., 1980:
ACAO..., 1996, p. 503.
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Nambiquara, mas essas novas linhas demarcatérias diminuiram e fragmentaram
drasticamente o territério tradicional.

Pequenas areas de valor significativo para os Nambiquara, Lagoa dos Brincos,
Pequizal e Taihantesu, foram identificadas, demarcadas e agregadas a Terra Indigena Vae
do Guaporé, no decorrer dos anos 80 e 90, formando uma érea continua. A Lagoa dos
Brincos é o lugar onde os Mamaindé e Negaroté coletam uma concha destinada & confecgéo
de brincos, de uso feminino e masculino. Orivaldo Nambiquara, um Halotesu, expressou a
importancia desse adorno para esses indios, comparando-o a importancia que os Manduca,
grupo Nambiquara da Serra do Norte, ddo ao machado de pedra. A Terra Indigena Pequizal
foi criada com o objetivo de proteger o fruto do pequi (Caryocar brasiliense &. Hil.), o
elemento primordial que solidifica a identidade cultural dos Alantesu e que o0 auto-
denomina como o povo do pequi. Nessa area hd uma extensa reserva nativa de pequizeiros,
cujos frutos, depois de cozidos, destinam se a producéo de uma bebida muito apreciada por
eles. Taihantesu, local onde encontram se as cavernas sagradas, €, para o grupo Wasusu, a
morada das almas ap6s a morte.

A consolidagdo do processo de colonizagdo na regido propiciou O surgimento, ao
longo da BR 174, de crescentes nucleos urbanos e, com eles, o retorno de garimpeiros as
minas do Sararé, além de assentamentos do INCRA no entorno do territério Nambiquara.
Conseguientemente, os indios se depararam com as invasdes dos gileiros. O municipio de
VilaBelafoi desmembrado nestas Ultimas décadas, originando outros municipios. Pontes e
Lacerda, Nova Lacerda, Conquista d’ Oeste, Comodoro, Sapezal e Campos de Julio.

As terras indigenas localizadas no Vale do Guaporé abriram-se, na década de 80, a
extracdo ilegal da madeira de lel, tornando-se alvo da cobica desenfreada daqueles que se
instalavam nas cidades adjacentes. As invasdes aos territdrios indigenas sdo continuas e,
sem que os Nambiquara da Terra Indigena Sararé tenham tido uma trégua, chega a
atividade garimpeira, seguindo o caminho dos madeireiros. Em 1992, o nimero de
garimpeiros a ocuparem a regido chega a 8.000. A extragdo mineral e a extragdo vegetal
mudam demasiadamente o cenario do territorio dos Nambiquara. As verdes matas da
Floresta Amazonica sdo substituidas por extensas areas devastadas, rios assoreados, dragas

trabalhando incessantemente.
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O Estado de Mato Grosso, com 0 apoio do Ministério da Integracéo Regional e com
recursos financiados pelo Banco Mundial, comecou a desenvolver, a partir de 1992, o
Programa de Desenvolvimento Agro-ambiental (PRODEAGRO). Seus componentes estéo
direcionados principamente a0 ordenamento territorial, através do zoneamento socio-
econdmico e ecoldgico. O Banco Mundia condicionou aliberagdo desses recursos a
extrusdo dos garimpeiros na Terra Indigena Sararé e a implementacdo de um componente
indigena, objetivando a regularizagdo fundi&ria, fiscalizagdo e vigilancia das terras
indigenas, além de acbes direcionadas a melhoria de vida dessas popul agoes.

Do imenso territdrio tradicional com &reas contiguas, que outrora abrigava todos os
grupos Nambiquara, alguns deles hoje extintos, o pouco que resta esté agora dividido em
nove &reas, algumas ndo continuas. Terra Indigena Pyreneus de Souza, com 28.212,2761
hectares, Terra Indigena Nambikuara, com 1.011.961,4852 hectares; Terra Indigena Vae
do Guaporé, com 242.593 hectares; Terra Indigena Lagoa dos Brincos, com 1.845 hectares,
Terra Indigena Taihdtesu, com 5.362 hectares; Terra Indigena Pequizal, com 9.886,8211
hectares; Terra Indigena Sararé, com 67.419,5158 hectares; Terra Indigena Tirecatinga,
com 130.575 hectares e Terra Indigena Tubargo-L atundé®®, com 116.613,36 hectares.

O processo de ocupacdo ilegal de territorios indigenas estd ndo somente nas paginas
da histéria dos Nambiquara, mas também nas das outras 37 etnias em Mato Grosso,
interferindo na sua vida cotidiana, privando a esses povos das suas melhores terras, de

serem livres e culturalmente distintos.

8 A Terra Indigena Tubardo-Latundé localizase no estado de Ronddnia, onde habitam os indios Aikana (Tupi-mondé) e
um dos grupos Nambiquara denominado Latundé.
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Descanse, moga, e deixe sua barriga ser pintada.
Descanse, moga, e deixe seu rosto ser pintado.
Na Aldeia dos Espiritos, deitada, o poder do acafrao, deitada.



Il Uma abordagem onomastica

Camararés, Cavihis, Cabixis, Cabixi- ua-jurury, Beicos de Paus, Maimbarés, Nené,
Orelhudo, Tamarés, Tamararé, Tagnani, Tapanhunas, Uaikodkoré e Uaintagu, entre tantos
outros, consiste em uma multiplicidade de nomes encontrados na documentacdo do final do
século XVIII até meados do XX e atribuidos aos indios hoje conhecidos por Nambiquara.

Ao percorrer os manuscritos, a cartografia e as fontes bibliograficas, nota-se uma
controvérsia quanto a designacdo dada aos Nambiquara. O relatorio de Joaguim Alves
Ferreira, Diretor Geral dos indios de Mato Grosso, datado de 1848, enumerou trinta e trés
nagdes indigenas, identificando os lugares em que habitam, aém do nimero de individuos
de cada uma Entre elas encontramse os Cabixi e os Nambiquara localizados,

respectivamente, nos Campos e terra dos Parecis e no Rio do Peixe, confluente do Arinos.

Cabixis. Nagdo bastante numerosa, que habita em diversos
alojamentos dos campos dos Parecis a Noroeste do Arraial de S

Vicente em 15 & 20 leguas de distancia atté hoje indomita, sempre
manifestou disposicdo hostil para connosco. Os Nossos arraiais e
moradores do districto de Mato Grosso muitas vezes for&o assaltados
por esses Indios, que annual mente repetem as suas correrias, matando
e roubando e incendiando as bandeiras, que de vez em quando se
expedem contra elles.

Nambiquaras. Conhece-se huma horda de huns 600 desses selvagens
gue habitdo as vizinhangas da confluencia do rio do Peixe com o
Arinos. Sustentdo-se da caca, da pesca, e de alguns fructos da terra,
que cultivio com instrumentos de p&o e pedra. Vivem em estado
habitual de guerra com os outros Indios, e particularmente com os
Apiacas, a quem fazem todo o mal que pédem. Fogem de ter relacbes
connosco, e costumao fazer embuscadas para atacar as nossas candas
gue se empregdo na navegacdo da Villa de Diamantino para o Para
(...) de muitodas nossas arnas, e ndo oppdem resistencia aberta.®®

A documentagdo cartogréfica do século X1X, elencada no final deste trabalho em

Fontes Documentais, trouxe denominagdes indigenas para designar pontos geogréficos. O

% FERREIRA, JA., 1848, p. 14.
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termo Cabixi aparece para nomear um rio que nasce em terras mato-grossenses, afluente do
Guaporé, e o Parecis para cordilheira ou Campos dos Parecis indicando, em algumas vezes,
apresenca de indios, além dos Paresi.

O manuscrito do Frei José Maria de Macerata, datado de 1843, trouxe uma
descricdo das diversas Nacoes de Indios que habitam a Provincia de Mato Grosso. Nesse
oficio distingue os Cabixi-Ajururi dos Nambiquara. Os Cabixi estdo localizados nas
cabeceiras dos rios Guaporé, Sararé e Galéra; os Ajururi nas do Jamary e Tabyna e 0s
Nambiquara nas cabeceiras do rio S. Jodo da Barra. Nesse mesmo documento, menciona
os Pares localizados nos Campos do mesmo nome e que freqiientam os arraiais mineiros de
Pilar, Santa Anna e S&o Vicente para consertar e prover-se de ferramentas (OFICIO...,
1848, p. 8, 11). Em grande parte dos manuscritos consultados foi registrada a presenca de
Cabixi nessa mesma regido dos arraiais. Além disso, o Frel localiza os Nambiquara como a
Nacdo que reside nas cabecerias do rio S Jodo da Barra, e caracteriza-a como muito
valente, antropophaga, e com a menor industria.

Na primeira metade do século XX, Candido Mariano da Silva Rondon relatou que
os indios Paresi, auto-denominados Aliti, atribuiram a um dos seus grupos, os Cozérini,

habitantes do territdrio limitrofe com os Nambiquara, 0 nome de Cabixi.

Geralmente, os Caxiniti e Uaimaré que habitam as &guas do Arinos e
Sacuril-ing, e osrios Tahlruing, Timalétia, e Sauéruing, apelidaram
os Cazarini que vivem nas cabeceiras do Rio Verde, do Juba, do
Cabacal, do Jauru, do Juruena e do Guaporé, de Cabixi — nome que
os habitantes da cidade de Mato-Grosso déo aos indios que atacam 0s
habitantes desta zona. (RONDON, 1947, p. 10-11).

O indio Paresi Toloiri, que durante muito tempo integrou, como guia, a Comissao
Rondon, forneceu outras informacdes a respeito do termo Cabixi, entdo empregado pela
populacéo de Vila Bela em referéncia aos indios Nambiquara. Toloiri trouxe informagdes a

respeito da origem do termo Cabixi:



Afirmou-nos TolGiri que a sua gente é Cozarini, erradamente chamada
— Cabixi; que o nome Cabixi era antigamente dado pela populacéo de
Vila-Bela aos indios que os Parici denominam de Uaicoacéré e que a
gente de Diamantino e Céceres chamam — Nambiquara. Este povo
habita o vale do Juruena, desde suas cabeceiras dos rios Sararé e
Galéra, afluentes do Guaporé. (RONDON, 1947, p. 11)

Uaikodkoré, aquele que dorme no chdo, foi, por muito tempo, a designacéo
empregada pelos Paresi para denominar os indios habitantes da margem direita do rio
Guaporé e afluentes dos rios Galera e Sararé, seus vizinhos, os Nambiquara.

Rondon adotou definitivamente o nome Nambiquara. Ao que tudo indica, foram os
Paresi, durante os trabalhos de construgdo das Linhas Telegréficas Estratégicas de Mato
Grosso a0 Amazonas, que esclareceram que seus vizinhos do lado ocidental de seu
territério ndo eram os Beigos de Paus. Candido Mariano da Silva Rondon, ao referir-se ao

termo Nambiquara, considerou que este

seu home é de muito tempo conhecido e lhes foi dado pel os sertanejos.
N&o sabemos ao certo a sua denominagéo propria. Das mais antigas
referéncias a essa gente as mais modernas, nada positivamente se
podia colher no que concerne a condigoes étnicas. (RONDON, 1947,
p. 45)

Também indicou que o nome Nambiquara foi adotado pelos moradores de
Diamantino e Céceres. E que os Nambiquara séo agueles mesmos indios que os habitantes
de Vila Bela chamavam de Cabixi. E ainda, concluiu que sdo idénticos os arcos-e-flechas,
bem como outros artefatos pertencentes aos Cabixi e Nambiquara.

Roquette-Pinto (1935, p. 86)'° fez referéncia a essa denominaco: os verdadeiros
Kabixi sdo indios da Serra do Norte, que descem para o Vae do Guaporé, chegando a
cidade de Mato Grosso, onde cometem depredacdes. Nessa mesma época, informou sobre a
origem do nome Nambiquara, emprestado do Tupi-guarani, que significa orelha furada,
gualificando-os, entéo, de forma definitiva. Nas palavras do referido autor, foram chamados

Nambikuéras pelos sertanejos e pelos indios civilizados, seus vizinhos (Idem, p. 213).

"V er também RONDON, 1947, p. 38-39.
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[...] osindios Parecis chamam Uaikoa-koré e os sertanejos preferem
chamar Nambikuaras, nome, alias, que estes ndo conhecem, apelido
estranho absolutamente a seus dialetos. (Do tupi: Nambi — orelha;
Kuara —furo).

Nambikuara — (Nhambiquara ou Nambicoara — Manbiuara) —
aparece, € bem verdade, em muitos escritos antigos e modernos;
representa, porém, denominacdo que se tem emprestado a povos
diversissimos, alcunha totalmente estranha & lingua dos alcunhados.
[...] Quantas tribus do Brasil, e mesmo da America do Sul, por terem
seus filhos o costume de perfurar o lobulo da orelha, ndo merecem
esse nome nambikuéra? (ROQUETTE-PINTO, 1935, p. 30, 46)

Indistintamente, para todos os grupos Paresi 0 termo Cabixi apresenta-se imbuido
de grande preconceito. Traz o sentido de povo, em oposi¢ao aquele de descendéncia ilustre
e, conforme o depoimento de Daniel M. Cabixi, que € um indio Paresi do grupo Cozarini, a
ralé. Esclareceu que a origem de seu nome vem da época em que foi batizado pelo Padre
Jodo Dornstander e que nenhum membro de sua familia, nem mesmo outros indios Pares,

possuem esta designacéo como sobrenome.

[...] Entdo, os historiadores, na época, né€? Denominaram os indios €,
por diversos nomes inclusive, Cabacais, né? ou Cabixis, né? Sio dois
termos que vao surgir nessa época. SO que, em nenhum registro
historico diz, com afirmativa 100% correta, se realmente houve esse
grupo ou foi uma denominac&o criada para nominar essas ... levas de
indios que atacavam Vila Bela da Santissma Trindade. Existe, na
Chapada dos Parecis, hoje, uma série de cabeceiras que vao formar o
rio Guaporé e que nessas cabeceiras habitavam os indios Pares do
sub-grupo Cozarini. Esse grupo, Cozarini, também os historiadores
acharam que os indios desciam dessas cabeceiras do rio Jauru para
atacar a Vila Bela da Santissma Trindade. Entéo, ficou acertado que
os Cozarini provavel mente seriam os Cabixi, conhecido atualmente. ™2

Alguns estudos lingisticos indicam que o termo Cabixi € originério da lingua Tupi.

TIBIRICA (1984, p. 77)" conceituou o termo como uma espécie de espongiario com que

"Para o significado da designagio Nambiquara, consultar TIBIRICA, 1984, p. 143.
72 Entrevistacom Daniel M. Cabixi realizada por NilzaF. Moreira da Costa, em Tangara da Serra, em 10.08.2.000.

No Dicionério da Lingua Portuguesa (FERREIRA, 1975, p. 241), Aurdio Buarque de Holanda define o termo Cabixi,
da lingua Tupi, como o individuo dos cabixis, subtribo indigena pareci; [...] pertencente ou relativo aos cabixis. Ao
seguir a indicagdo para ver Cauxi,na pagina 299, encontra-se: Designacdo comum aos animais espongiarios
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os indios preparam o barro da ceramica, para torna-la mais resistente. GUERIOS (1949,
p. 89) ndo faz uma reflexdo direcionada a origem do termo, mas o atribuiu tanto a um grupo
Paresi, dos rios Verde e Sacre, como também aos Nambiquara.

Ao elaborar um quadro das linguas indigenas brasileiras ao sul do rio Amazonas,
RODRIGUES (1986, p. 81) dividiu a Familia Linguistica Nambiquara em trés grupos:
Familia Nambikwara do Norte, Nambikwara do Sul e Sabane, e inseriu os Cabixi junto aos
grupos Munduka, Galera, Nambikwara do Campo, pertencentes ao segundo grupo.

Além da variedade de nomes atribuida aos Nambiquara, uma imagem estereotipada
foi moldada. Para compreender o significado dos termos — e principalmente dos adjetivos a
eles atribuidos — deve-se levar em consideracdo as condi¢cbes em que, por exemplo, 0s
vigiantes, etnologos e diretores de indios produziram-nos. Na maioria das vezes, tais
designacdes ndo refletiu aquilo que tinha a frente dos olhos, mas sim ao imaginario que
retratava as estruturas mentais da época. Os Nambiquara, como qualquer indio dessa época,
foram representados a partir do esteredtipo de incapaz, barbaro, selvagem, desprovido de
dma e, ndo raro, até de antropéfagos’®. Contudo, os Nambiquara também temiam que os
brancos fossem antropéfagos. Daniel Wakalitesu, um Nambiquara do Cerrado, relatou que
inumeros presentes foram deixados nas trilhas percorridas por eles, na época da passagem
da linha de telégrafo. Além do estranhamento que isso causava, os indios imaginavam que

agueles homens alimentavam-se de carne humana.

Rondon quando passou, papai contou. Tambémjogd agucar, sal. Jogd
tudo fora [0 pai de Daniel]. Assim que contava mamae. Mamae
contava. Aquele tempo que Rondon passou. Diz que deixava carne
seca. Mamée jogava fora. Ficava com medo. Pensava que era carne
de gente. Sal, nunca vi. Aglcar também, nunca vi. Diz que café. — Ahl
Joga isso fora, inimigo da gente! [imitando 0 tom de voz de sua még]

monaxonidos da familia dos espongilideos, de dgua doce, cujo contato produz forte comichéo, por causa dos espiculos
que provacamirritacdo na pele. Crescem nas varzeas alagadicas ou igap0s e se acumulam nas raizes das arvores. Dai
sdo retirados pelos naturais da terra, e reduzidos a cinza que, misturada ao barro, serve para o fabrico da louca. [Sn.:
esponja-d dgua-doce, cabixi, caui, cauixi, paracutaca] .

"Com referéncia a prética antropofégica, Candido Mariano da Silva Rondon, apds encontrar vérias aldeias Nambiquara
relatou: Os Nhambiquaras comecaram por ficar melhor conhecidos. A terrivel sentenga que os condemnava como
antropophagos, ficou exuberantemente demonstrado ser injusta e descabida. Nas muitas aldeias por nds visitadas e
cuidadosamente examinadas, nunca descobrimos o menor indicio do infando costume; nos entulhos em que langam
restos das suas refeicBes, sO encontramos 0ssos de animaes, carogos e cascas de fructas e espinhas de peixes.
(RONDON, 1922, p. 80-81)



Ass mque fala. Leite de vaca? Achava que era leite de gente, ndo bebe
nao.

Frente a essa imagem congtruida, justificava-se, sem maiores problemas, a
existéncia das bandeiras, da necessidade de alde&-los, de cristianiza-los e até mesmo de
extermin&-los. Nao seria absurdo afirmar que representaces desse tipo perduram nos dias
atuais, principalmente devido a falta de conhecimento. E certo que ndo to explicitamente
como antes, mas os indios ainda sdo vistos como incapazes, preguicosos, como homens
sem alma, justificando, assim, principalmente a presenca de instituicoes religiosas junto as
comunidades indigenas Nambiquara.

RAMOS (1943, p. 243) analisou diversos nomes atribuidos aos Nambiquara e
concluiu que o etnénimo Nambiquara é o termo mais genérico utilizado nos estudos sobre
esses indios, habitantes da serra do norte

O nome de Nambiquara, com suas variantes, j4 aparece, porém, em
varios escritores, mesmo antigos. A palavra é de origem Tupi (nambi,
orelha; kuara, furo) e refere-se ao habito de aqueles indios furarem o
I6bulo das orelhas, costume alias que se estende a muitas outras tribus
indigenas.

[...] O nome de Tapanhuna e suas variantes, também ocorre com
freqiéncia para designar grupos de indios que os cronistas
localizavam no alto Tapajoz Este termo se tem prestado a
controvérsias, muitos atribuindo a expressdo a grupos de negros
quilombolas que se tivessem misturado aos indios dos sertdes mato-
grossenses, vivendo isolados nas matas do Arinos. Roquette-Pinto
contesta esta versdo, acreditando que os Tapanhuna sgja um grupo
Nambiquara (Kdkdzu) que habita o vale do Juruena, e pelo fato de
terem a pele mais escura que a dos outros, justificaram o térmo tupi de
“homemnegro. (RAMOS, 1943, p. 242)

Paul David Price também discorreu sobre este tema e confirma ser obscura a
reflexdo em torno da etmologia do termo Cabixi. Citou e analisou alguns relatos de
vigjantes que percorreram esse territorio nos séculos XVIIl e XIX, fornecendo dados

importantes para a di scussao.

" Entrevista realizada com Daniel Wakalitesu em 15.02.2000.



The etymology of the term Cabixi is obscure. Von den Steinen equates
it with Cawvihi, the name of a tribe reported as living to the north of the
Pareci in the 1720 (von den Seinen 1894:245; Campos 1862:445-
446). Campos description of the Cavihi makes it clear, however, that
this tribe was not the Nambiquara. It is more probable that the group
in question were Tupi, and that Cavihi is a bad transcription of
kagwahiv, the Tupi word for people. (PRICE, 1972, p. 5-6)

Foi somente a partir da década de 70 que inUmeros grupos que compdem o povo
Nambiquara, habitantes do Vale do Guaporé, comecaram a ser conhecidos pelas suas
proprias autodenominacoes.

Ao que tudo indica, no universo desses indios a autodenominagdo encontra-se
intimamente relacionada ao seu ambiente de origem, as caracteristicas comportamentais,
hébitos alimentares e peculiaridades de seu corpo.’® Entretanto, permanece a denominagzo
Nambiquara, genericamente empregada, abrangendo todos os grupos habitantes das trés
areas culturais, distinguivels pela diversidade geocultural: Serra do Norte, Chapada dos
Parecis e Vale do Guaporé. Essas areas culturais, conforme PRICE (1972, p. 27), relnem
uma maior unidade étnica, ou sgja, englobam caracteristicas mais semelhantes do que
agquel as existentes entre os grupos das demais areas culturais.

Dessa forma, os Nambiquara da Serra do Norte sdo representados pelos grupos,
Sabané, Latundé, Tawanté, Tawenté e Y alakunté. Os Nambiquara da Chapada dos Parecis’’
compreendem os Halotesu, povo do Cerrado, que habitam a extensdo longitudinal dos rios
Juina e Formiga; os Sawentesu, povo da floresta, localizados proximos a nascente do rio
Juina, a oeste; os Kithaulhu, povo do marmelo, ocupando a area ao longo do rio Camararé,
a0 sopé da Serra do Norte — quanto a essa designacéo, parece que provém do apelido de um
dos seus primeiros lideres, referindo-se a uma particularidade de seu corpo —; e 0s
Wakalitesu, povo do jacaré, ocupam o territorio aleste, proximo aos rios Juruena e Sapezal.

Os Nambiquara do Vale do Guaporé abrangem os grupos Aikkutesu, Nantesu,
Qalisattesu, Yxotxusu, Elahitxansu, Alakatesu, Waikatesu, Alantesu (povo do pequi),

8 A pesquisa lingliistica referente as designacdes dos grupos Nambiguara ainda carece de estudos de campo para o
entendimento de seus significados.

" Neste estudo, 0 acidente geografico Chapada dos Parecis esta também subentendido como Cerrado.
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Wasusu (povo da flauta) e os Katitaulhu, compreendendo terras localizadas a oeste de Mato
Grosso, na fronteira com a Bolivia

Habitam ecossistemas distintos, definidos por PRICE (1972, p. 85) como areas
culturais. Vae do Guaporé, Serrado Norte e Chapada dos Parecis, a oeste de Mato Grosso.
A diversificacdo existente nessas trés areas culturais reine uma maior unidade étnica,
englobando caracteristicas mais semelhantes do que aquelas existentes entre os demais
grupos. Mesmo fazendo parte de um Unico povo, apresentam diferenciacdes e, em alguns
aspectos, bastante significativas.

A reunido das fontes orais e manuscritas permite uma andlise sobre os termos
empregados e, assim, tentar dirimir as davidas que possam ainda persistir. Segue um
quadro demonstrativo referente a onomastica Nambiquara contendo informagdes compactas
arespeito das designacdes empregadas desde o século X VI até o atual.

Autor Designagéo Ano

Antonio Pires de Campos Cavihis 1727

Alexandre Rodrigues Ferreira Kabixis 1783
1792

Ricardo Franco de Almeida Serra Cabixis, Cabixi-u-a-jurury, Mambarés 1797

Cartada Provinciade Matto Grosso e Partedas | Rio Cabixi 1788

Confrontantes e Estados Limitrofes. Christiano 1789

Pereirade[...] Coutinho e Cap. Humbelino

Alberto de Campo Limpo

Mapa: The tribes of eastern Bolivia Nambicuara, Cabishi e Paresi ?

Mappa Geographico da Capitania de Matto Rio Cabixi 1802

Grosso — Cagetano Pinto de Miranda M. Negro

Jodo Severiano da Fonseca Cabixys, Maimbarés 1875
1878

José M aria Macerata Nambiquéra, Cabixi, Cabixi-uajurury, 1843

Maimbaré
Joaquim Alves Ferreira Tapanhunas, Cabixis, Maibarés, 1848
Nambiquaras, Parecis

Francis Castelnau Cabixis, Nabicuaras 1850

Carta Topographica & Administrativada Rio Cabixi 1850

Provincia de Matto Grosso. Vcde. J. De Villiers

de Gileadam.

Henrique José Vieira Tapanhunas, Nambiquaras, Cabixis 1853

M apa geogréafico da Capitania de Matto Grosso Rio Cabix 1853

Carta da Provincia de Matto Grosso (Mapa) Rio Cabixi 1880




CartadaProvincia de Matto Grosso — P. Bueno Rio Cabixi 1880
Jodo Severiano da Fonseca Parecis, Maimbarés, Cabixyse 1880
Nhambicuares;
Parecis, Cabixys e Maimbarés 1881
Karl Von den Steinen Cabixi, Cabixi manso, Cabixi bravio 1887
Jodo Augusto Caldas Cabixis, Camararés, Tamarés, Cabixis-au- 1887
juruhy, Mambariaras, Nambiquaras
Nicolau Badariotti Cabexins (umadas 3 tribos Paresi) 1898
Maria do Carmo de Mello Rego Cabixi bravo 1899
Céndido Mariano da S. Rondon Uaicoacorés, Nhambiquara, Cabixi 1907
E.Roquette-Pinto Nambikuéras, Kabixis, Uaikoé koré, 1912
Uaikodkéré, Uaintagu ou Uaindzé,
Tapaniunas, Tapanhunas
Mapa da Comissdo Rondon Rio Cabixy e Ribeirdo do Cabixy 1912
Anonymous Nhambiquaras, Cabixis 1916
Max Schmidt Nambikuara 1926-
1928
Claude L évi-Strauss Nambiquara 1935
J Vdlard Nhambikwaras 1939
Lima Figueirédo Nhambiquéra 1939
Arthur Ramos Nambiquara, (Nambikuara, Nambicoara, 1943
Nhambiquara, mambyara, mambyare,
Namby-uara, Nambycuara, Orelhudo,
Tapaiuna, Waikoakoré)
Jodo Acécio (encarregado da Linhade Telegréfica | Cabixi (indios Mamoinde?) 1944
de Campos Novos)
M apa etno-histdrico do Brasil e Regibes Nambikwéra, Uaintagu, Kokozi, Kongoré, | 1944
adjacentes. Adaptado do Mapa de Curt Mamaindg, Tagnani, Nené Tauité, Navaité,
Nimuendaju Anunzé
Céndido Mariano da Silva Rondon Rio Manoel Corréa, afluente do S. Miguel, 1948
gue por suavez é contribuinte da margem
direita do rio Guaporé.
Zoroastro Artiaga Cabixis, Mahinbares, Nambiquaras 1948
Guaraios
R. F. Mansur Guérios Cabixi (Cabyxi, Cabexi, Kabishi) 1949
Gastéo Cruls Nambiquara do alto Juruena, alto Roosevelt | 1958
e alto Guaporé; Nambiquara-Sabané
(Toantesu e Tamaindé)
Armando Levy Cardoso Cabixi 1961
Desidério Aytai Nambiquara 1964
Darcy Ribeiro Sararé ou Kabixi 1970
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Paul David Price Cabixi, Nambiquara 1972
Alonso Silveirade Mello, S. J. Kabixi, Nanbikuara 1973
Aurélio Buarque de Holanda Cabixi, Nhambiquara, Nambiquara 1975
Paul Leslie Aspelin Nambicuara (Mamaindé) 1975
Luiz Caldas Tibirica Cabixi 1985
Romana Maria Ramos Costa Kabixi 1985
Aryon Dall’ Igna Rodrigues Nambikwara, Nambikwarado Sararé, que 1986
corresponde aos K abixi

Maria de Lourdes Bandeira Cabixi, Nambikuara 1988
Galdino Pimentel Cabixis, Voyavavis, Cabiags S/d
Daniel Cabixi (indio Paresi). Entrevista Cabixi, Nambiquara 2000
Eutimio Kithaulhu. (indio Nambiquara) Cabixi é Paresi 2000
Entrevista

Geraldino (Seringueiro) Entrevista Cabixi, Nambiquara 2000
Sérgio Canangio (Seringalista). Entrevista Cabixi, Nambiquara 2000
Silas Kithaulhu. (Indio Nambiquara) Entrevista Cabixi € Mamaindé e Negaroté 2000

No universo Nambiquara, a maneira como esses grupos se autodenominam,
encontra-se intimamente relacionada a0 seu ambiente de origem, as caracteristicas
comportamentais, habitos alimentares e peculiaridades fisicas. Entretanto, permanece a
denominagdo Nambiquara, genericamente empregada, abrangendo todos o0s grupos
habitantes das trés areas culturais, distinguiveis pela diversidade geo-cultural: Serra do
Norte, Chapada dos Parecis e Vae do Guapore.

Esta discussdo encontra-se presente na mitologia Nambiquara, ao explicar a origem
e 0 destino do povo Nambiquara que habitava o interior de uma grande pedra preta. Dai foi
retirado e conduzido a diversas regifes. Através desse mito, os Nambiquara explicam a
diversidade dos grupos Nambiquara ocupando regides longinquas e dispersas umas das
outras. Aconteceu no tempo de antigamente, muito antigamente, quando o urubuzinho, com
sua espada, conseguiu perfurar uma grande pedra e encontrar 0 povo Nambiquara,

distribuindo-os a lugares distintos, para, com suas familias, formarem suas aldeias.

[...] O urubuzinho pegou a espada de madeira, voou bem |4 para cima,
desceu de |a e bateu a espada de madeira com toda a forc¢a na pedra,
igual a um raio. Agora a pedra rachou no meio e as duas bandas



cairam de lado. Os nambikwara apareceram, mas surdos por um
tempo, por causa da pancada na pedra. Os animais voltaram para ver.
[...] O urubuzinho tirou um casal de nambikwéra novo da pedra e fez
um ranchinho para o casal. Depois tirou outros casais mais velhos e
mandou cada grupo morar em seus lugares. Mas ainda restou gente [
dentro da pedra e hoje ainda esta 1a. (PEREIRA, 1983, p. 10-11)

Ao andlisar as fontes primérias e secundarias, manuscritas, impressas e orais, 0S
testemunhos dos néo indios, muitos del es espelhados na propria imaginacéo, representaram
umaimagem errénea, contraditéria e principal mente preconceituosa a respeito dos Cabixi e
dos Nambiquara.

A partir da introdugdo de novos elementos na estrutura da sociedade Nambiquara,
foi readlinhada uma outra ordem, incorporada aos seus tradicionais modos de viver.
Conseqlentemente, esvairamse as representacbes extraordinarias e aé mesmo
assombrosas daguele indio selvagem, barbaro, agigantado, erradio, antrop6fago e tantos
outros nomes apel ativos atribuidos aos Nambiquara no final do século X V111, transcorrendo
no X1X e chegando até mesmo ao principio deste século.

Entretanto, forcosamente e de maneira violenta, o estabel ecimento do contato forjou
uma “nova’ identidade que, aos olhos dos regionais, descaracterizou a imagem do indio.
Acreditam que, a partir dai, deixaram de ser indios puros, auténticos, passando a ser
civilizados. Diante dessa mudanca de identidade, comumente os brancos gqueixam-se dessa
nova postura assumida pelos Nambiquara, quando trajam-se a maneira dos regionais, falam
compreensivelmente o portugués, utilizam viaturas como transporte e adotam alguns
costumes até entdo desconhecidos por eles. Contraditoriamente, exigem do indio uma
imagem quase romanceada, repleta de signos que compdem aidéia do indio puro, arraigada
nas imagens do pensamento, no préprio conceito de ser indio.”® Voltar aquelas imagens,
aguelas origens, agora perdidas ou rasuradas, consistiria em tomar o atalho do tempo
passado, desfazendo-se do proprio conceito de histéria, negando a possibilidade de
apropriacdo de novos cddigos a serem incorporados aos seus modos tradicionais de viver,

de conceber avida conforme os preceitos Nambiquara (CARRERO et a., 1999).

8 Ver nogdo de signo em DELEUZE, 1992, p. 83.
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A duavida guanto a origem do nome Cabixi, e até mesmo aidentidade desses indios,
persiste até os dias atuais. No ano de 1916, integrantes de Comissdo Rondon ja apontavam

para a discussdo da existéncia dos Cabixi.

[...] que 0 nome de Nhambiquara so era applicado a esses indios pelos
moradores de Diamantino e de S Luiz de Caceres; que os Parecis 0s
appellidavam de Uaikoakorés, por allusio ao seu habito de dormir no
chdo e ndo sobre rédes, que eram elles os que incessantemente
atacavam a cidade de Matto Grosso, onde esses ataques eram
attribuidos a uma nagao hypothetica, designada pelo nome de Cabixi.
(ANONYMOUS, 1916, p. 286)

Da mesma forma, Daniel M. Cabixi”® traz a discuss3o & tona quando, ao encerrar o
seu depoimento, afirma: Eu tenho quase que certeza absoluta que os Cabixi talvez nunca

existiram. Talvez existiram sim na imaginacao dos exploradores e dos historiadores.

"Em entrevistarealizada por NilzaMoreira da Costa, em Tangara da Serra, em 10.08.2000.
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A moca derruba o pequi.

A moca cheia de espirito, derruba o pequi

Moca de acafrao, cheia de espirito, vocé vai se mudar.

Enquanto eu estou cheio de espirito, vocé vai se mudar.
Enquanto eu estou cheio de espirito e vocé, deitada, adormecida,
O sol em seu caminho move-se para um novo lugar.
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1l O cotidiano Nambiquara

O espaco habitado e percebido pelos Nambiquara simboliza um monumento
historico, elaborado com materiais da memoria coletiva, recebido como heranga do passado
e reelaborado com as préticas do presente. A aldeia e 0s outros espacos que a
compreendem, a floresta, 0 campo, 0s rios, as montanhas representam 0s espacos da

memdria. Este espaco (siyensu)®

, um patrimonio cultural, € concebido como uma evocagéo
ao que Jacques Le Goff denominou de idade mitica, encontrada nos mitos, formadores da
identidade, onde os velhos, homens, mulheres, jovens e criangas, com seus modos de viver,
incorporam aos seus saberes a paisagem e tudo aquilo que faz parte dela.

Para os Halotesu, Wakalitesu, Sawentesu e Kithaulhu, o cerrado (halotesu) é o lugar
apropriado ao estabelecimento de uma aldeia que deve ser relativamente distante do rio e da
mata. Ai fazem suas moradas, trabalham, namoram, casam, criam seus filhos, envelhecem e
enterram seus mortos.

Vista de longe, do ato de pequenas elevagdes, as adeias, geramente circulares,
destoam do restante da paisagem. Abrem-se como clareira, refletida da luz do sol que
incide diretamente sobre a areia branca do grande pétio central, rodeada pela vegetacdo do
cerrado. Nesse espaco habitam os indios Nambiquara. Candido Mariano da Silva Rondon
forneceu as primeiras informacdes a respeito de aldeias e casas desses indios, entre elas,
uma casa destinada a guarda e ao aprendizado de um instrumento musical masculino, a

flauta de taquara.

Ao anoitecer de 21, Toloiri deu-me a noticia de haver encontrado duas
aldeias Nhambiquaras, das quaes uma acabava de ser abandonada.
No dia seguinte, chegavamos a esta aldeia, que se compunha de um
rancho grande, dois menores de forma de zimborio, e um aberto, de
forma de sector espherico. Num dos ranchos pequenos encontramos
guatro flautas de taquara, semelhantes as dos Parecis, e uma grande
cabaca, aberta na parte inferior e ligada pela superior a um tubo
comprido, de taquara, formando o conjunto uminstrumento de musica

8 Este espago é denominado pelos grupos locais Nambiquara do Cerrado como siyensu: si = casa; yensu = rosto. Os
principais 6rgaos dos sentidos que o homem possui estdo centrados em uma parte do corpo humano, a cabega. E
principalmente com esta parte que o0 homem esta em contato com 0 mundo que o cerca.
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gue emitte sons profundos e soturnos. O rancho de forma de sector
serve de abrigo as sentinellas da aldeia. O terreiro, deforma circular,
achava-se irreprehensivelmente limpo, da mesma forma que o interior
dos ranchos. No perimetro do terreiro accumulamse os detrictos da
aldeia: carogos de cumaru, de pequi, castanhas de caju, cascas de
tocary do cerrado, carocos de manacata, bacaba. (RONDON, 1922,
p. 32-33)%

O diados Nambiquara se inicia com o sol apontando devagarzinho no horizonte. Os
primeiros burburinhos, falas em tom baixo comecam a ser percebidos. No chéo, corpos
unidos e ainda meio adormecidos achamse ao redor do fogo. Paus ainda em brasa sdo
aticados com abano e sopros longos e lentos por alguém que se atreveu a levantar e
deparar-se com a brisa matinal. Agachado, colocando as médos com as pamas abertas,
proximas ao calor do fogo, agoraja alto, o homem esquenta-se enquanto observa a familia.
Corpos envoltos com uma mistura de areia fina e po de cinza que da a pele uma coloracéo
artificial, que o caracteriza. Pega o cigarro que se encontra preso ao bracelete. Sobra da
madrugada. Ainda no interior da casa, 0 homem percebe a algazarra dos passaos. Agora,
todos acordados, procuram o0 que comer. Geralmente, 0 que restou do dia anterior.
Partilham o beiju, massa de mandioca assada no borralho, a chicha, uma bebida a base de
mandioca ou mesmo a carne moqueada. Apds a primeira refeicdo, incumbidas de atividades
diversas, as mulheres pegam seus cestos cargueiros (hatisu) e, juntamente com as criangas,
seguem em andanca pelos campos, percorrendo as trilhas, indo em busca de frutinhas,
insetos (gafanhotos, formigas, e outros) e algum vegetal empregado na elaboracéo de
remédios. Alguns homens saem para cacar, munidos de arcos, flechas e espingardas; outros
se dirigem aroca. 82

Falar de uma aldeia Nambiquara é, antes de tudo, falar do sagrado, falar dos espacos
visiveis e invisiveis. As formas de apropriacdo do espaco, construidas a nivel individual e a
nivel coletivo, contribuem na construcdo da identidade Nambiquara.

8 Foi no dia 21 de setembro de 1907 que Toloiri anunciou ter encontrado duas aldeias Nambiquara. Toloiri foi um indio
Paresi, da aldeia Macuatiaqueré, cagador e guia da Expedicdo de 1908, sob a chefia de Candido Mariano da Silva
Rondon, durante os trabal hos da instalacdo das Linhas Telegréficas.

82 Sobre a rotina dos Nambiquara do Cerrado, mais especificamente sobre os da a deia Juina, consultar figura 9b em
SETZ, 1983, p. 51.
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Uma adela somente assim € concebida quando existe a presenca de seus
antepassados, representados pelos mortos ali sepultados. Os mortos séo enterrados com a
cabeca indicando a posicéo do sol poente e 0s pés para 0 hascente, a fim de que sua ama
possa seguir em direcdo ao sol e encontrar Dau&sununsu, o deus supremo dos Nambiquara.

Mortos e vivos compartilham desse mesmo espago. Dia e noite estdo ali. Impossivel
um e outro ndo se perceberem. Os vivos evitam pronunciar os nomes dagueles que se
foram. Todo e qualquer tipo de sentimento € interiorizado, guardado dentro de seus corpos,
num sofrimento mudo, somente perceptivel através da expressdo de seus semblantes. As
lamentagBes e os choros, que podem durar até trés dias, estéo presentes no momento que
antecede ao enterramento, quando 0s homens preparam a sepultura, quase sempre aberta no
centro do pétio. Em rarissimos casos a sepultura pode encontrar-se no interior da propria
casa habitacional.® Os entes mais proximos queimam a morada do falecido, bem como
agueles poucos pertences pessoais que ndo foram levados a sepultura. Untam seus corpos
com tinta de urucum, para atrair a boa salde para si, trocam seus nomes e cortam seus
cabelos para que aguele ser invisivel, a dma, ndo os reconheca mais e, assim, possa seguir
com tranquilidade os caminhos que conduzem a Casa das Almas, localizada aém do
circulo que envolve avida na aldeia. No centro do circulo, onde estdo situadas as sepulturas
subterréneas, é vedada a travessia. Depois de algum tempo suas marcas tornamse
imperceptiveis e o desvio se d& naturalmente. 34

O pétio da adeia representa um espaco dinamico, onde as mais simples atividades
domeésticas acontecem e podem ser compartilhadas e assistidas por todos os que al
residem, ndo existindo nada que impeca seu acesso. Esse espaco € reelaborado por seus
habitantes pela soma de cada dia, onde os pedacos do passado séo recolhidos, incorporados
a0 presente e direcionados ao futuro e, assim, capaz de recompor a sua historia

Nambiquara.

8 Durante o periodo que convivi com os grupos Nambiquara do Cerrado, tomei conhecimento de que havia uma sepultura
localizada no interior de uma casa, na aldeia Juina, as margens do rio de mesmo nome.

8 O etnomusicologo Desidério Ayta, que esteve entre alguns grupos Nambiquara do Cerrado, da Serra do Norte e Vale
do Guaporé na década de 60, ao informar sobre suas préticas de enterramento, notificou sobre um ritual de iniciacdo a
puberdade feminina ocorrido provavel mente no centro do pétio, ou segja, no cemitério. Os Nambiquara — creio que todos
0S grupos — enterram seus mortos na aldeia. O cacique da aldeia mamaindé que ficamos conhecendo em 1963, faleceu
provavelmente em 1965, e foi enterrado na praga da 22 aldeia. Sua cabana foi queimada e a terra foi aplainada e
invisivel na praca limpa. Em 1966 dancamos e cantamos juntos com os indios no lugar onde ele deve ter sido
enterrado. (AYTAI, 1987, p. 33-34). O Museu Municipal Elizabeth Aytai, em Monte M ér-SP, cedeu-me, recentemente,
areproducdo do caderno de campo que pertenceu ao Professor Desidério Aytai. A maioria das informac8es ali contidas
foi editada em diversos nimeros das Publicagdes do Museu Historico de Paulinia- SP.
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O pétio da aldeia concentra também o resultado criador e produtivo do trabalho. E o
lugar onde homens e mulheres efetuam as trocas, as distribuic¢des, onde mesclam artefatos e
produtos destinados a alimentagcdo que, a vista de todos, sdo distribuidos. A fata de
generosidade é depreciada pelos Nambiquara. O avarento ndo tem lugar na aldeia.

Kithaulhu, Halotesu, Wakalitesu e Sawentesu encontram-se, recebem os visitantes
de outras adeias e discutem conjuntamente no pétio. Espaco livre, determinado pelas
técnicas que compdem o seu sistema, ai Ao realizados 0s partos, as praticas xamanicas, 0s
rituais da flauta sagrada® e da iniciacdo & puberdade feminina®, aém de ser um loca
muito apropriado as préticas ludicas. Os homens trancam os cestos-cargueiros (os do
cerrado ou da Serra do Norte, pois, no Vale do Guaporé, esta atividade encontra-se sob a
responsabilidade das mulheres®’), fabricam suas armas e também preparam o curare®®. As
mulheres preparam alimentos ou confeccionam colares de contas de tucum ou qualquer
outro adorno, atividades que também sdo realizadas no interior da casa.

Na medida em que o passado esta relacionado a histéria e a memdria, 0 espaco
presente e as experiéncias do tempo pretérito chegam até o tempo atual, mesmo sem a

escrituristica, através da tradicdo oral e na forma de historias transformamse em

8 Candido Mariano da Silva Rondon descreveu uma de suas primeiras visitas &s aldeias Nambiquara, mencionando a
Casa das flautas, bem como os respectivos instrumentos, inclusive uma variedade, contendo na extremidade distal, uma
cabaca, servindo como ressonador. Para conhecer sobre o ritual da flauta e seus instrumentos, consultar: AY TAI, 1967-
68, 1977a, 1977b, 1989; PEREIRA, 1983; LEVI-STRAUSS, 1979, p. 285; PRICE, 1972, p. 279-287. Para leitores
infanto-juvenis, consultar FITTIPALDI, 1986 e COSTA, 1991a. Este dltimo originou o filme, em video, 12', com o
mesmo titulo eimagens de Mario de Castro, editado pelo Departamento de Cultura da Universidade Federal de Mato
Grosso e produzido pela Fundaggo Nacional do indio, no ano de 1992. Também para criancas ha uma publicacio
recentede KITHAULU Yainta waira iyaujausu: a origem das plantas e da flauta sagrada.

8 Em referénciaaesteritual, consultar PRICE, 1972, p. 196-208, e 1989. Na literaturainfanto-juvenil ver COSTA, 1991b
e GRUPIONI, 1977, p. 30-37. Ver também, produzido pelo Centro de Trabaho Indigenista, a fita de video A Festa da
moca, de Vincent Carelli, Sdo Paulo, 1987.

8 Neste ano, um indio do Vae do Guaporé, em visita a0 municipio de Comodoro-MT, comportou-se de maneira
inadequada. Como ndo era a primeira vez que estava sendo repreendido pelo delegado daquela ddade, o mesmo
resolveu aplicar-lhe uma sangdo. Desconhecendo diferenciacdo cultural existente entre os grupos Nambiquara,
pediu-lhe que confeccionasse um cesto por dia e, dentro de uma lua, ou sgja, trinta dias, trouxesse os trinta cestos-
cargueiros. O indio ndo compreendeu porque o delegado precisaria de tantos cestos mas, mesmo assim, chegou a aldeia
e pediu que sua esposa trangasse 0s cestos paraele. E assim foi.

8 Os Nambikwara tém conhecimentos toxicol 6gicos. Fabricam curare para as suas flechas a partir de uma infusio da
pelicula vermelha que reveste a raiz de certas strychnos, que fazem evaporar ao fogo até que a mistura tenha adquirido
uma consisténcia pastosa; empregam outros venenos vegetais que cada um transporta consigo, em forma de pos,
encerrados em tubos de plima ou de bambu rodeados com fio de algod&io ou com cascas. (LEVI-STRAUSS, 1979, p.
287). Sobre o curare ver também VELLARD, 1939 e CRULS, 1958, p. 301-321.
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lembrancas. Por ndo guardarem nem transmitirem suas memarias e Seus pensamentos por
escrito, esses espacos, carregados de simbolismos, trazem escrita a sua historia, contida no
saber Nambiquara. Aqui podem ler a histéria de tantas geracOes passadas, usufruir dessa
sabedoria e reelaborar as interpretagdes de seus hébitos e de suas condutas, com um saber
que é feito de muitos momentos e de muitas coisas heterogéneas. (CERTEAU, 1994, p.
157)

As casas, dentro de sua concepcdo ideal, na medida do possivel, ndo devem estar téo
distantes das rocas. Dispostas na periferia do circulo, apresentamse desprovidas de
divisdes internas e espacos sem funcbes especificas. As fogueiras, além de demarcar o
espaco de cada uma das familias que nesse espaco habita, também sdo destinadas a
afugentar insetos, preparar alimentos, agquecer as pessoas e iluminar a casa.

A estrutura e a forma das casas habitacionais vém, através dos anos, passando por
inimeras modificagdes. Entretanto, isso ndo significa que eles tenham abandonado as
técnicas tradicionais de edificacdo ou as matérias-primas inerentes a elas. As mudancas
nessas edificacOes fazem parte das praticas cotidianas e essas, por sua vez, encontram-se na
dependéncia de um conjunto de procedimentos que vem reformulando os costumes dos
Nambiquara. De certa maneira, aguela casa que imita a construcdo regiona proporciona
maior posicdo social aquem a possui. Nesse caso, por ocasido de falecimento, ndo mais
destroem e queimam a habitacdo do morto como habitualmente fazem com as de palha.
Transferem-na de lugar, modificando as divisdes internas. Numa adaptagdo as novas
exigéncias, esse novo hébito se da em decorréncia da dificuldade em adquirir a matéria-
prima: madeira beneficiada, telhas, pregos. Em suas narrativas, os Nambiquara contaram
gue estas mudancas chegaram com os integrantes da Linha Telegréfica, os missionérios e
os seringueiros. A telha de zinco, por exemplo, foi bem aceita pelos grupos do cerrado,
pois, mesmo aquecendo bastante 0 ambiente, tem a vantagem de n&o acumular os insetos
indesgjaveis que se encontram na cobertura de palha. O material empregado na casa
tradicional encontra-se, até hoje, em grande abundancia nos cerrados. Por outro lado,
aguele que preserva sua residéncia conforme as tradi ¢coes estabel ecidas, utilizando a mesma
forma e matérias-primas correspondentes, representa, para os proprios Nambiquara, aquele

gue gosta de ser e de viver como um antigamente.
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O numero de residéncias esta relacionado a quantidade de moradores que compdem
uma aldela. Em geral, ha de duas a cinco casas margeando o pétio central, todas com
abertura para o centro do pétio. A casa dos Nambiquara (sisu)® corresponde & unidade
familiar. Grande parte das residéncias é ocupada por apenas uma familia nuclear, conforme
0 padrdo de residéncia tradicional. Sobre a sisu, Roquette-Pinto relatou que nas aldeias
encontra-se a morada fixa, definitiva; mas além dessa habitacdo-domicilio, usam ainda os
Nambikuaras um tipo de habitacdo-provisoria que levantam rapidamente, onde quer que
se encontrem a hora de anoitecer. (ROQUETTE-PINTO: 1935, p. 223)

Pode uma familia possuir duas casas numa mesma aldeia, uma ao lado da outra: a
tradicional (em dimensdes menores) e a do tipo do kwajato. Isso ocorre em virtude dessa
casa ndo oferecer a ventilagdo adequada, tornando-se internamente muito quente em
decorréncia da matéria-prima empregada. A telha de amianto armazena calor em demasia
tornando o ambiente, no periodo da seca, insuportédvel durante o dia. Além disso, a fumaga
das fogueiras permanece no recinto, ndo havendo saida adequada. Também é notada a
presenca de casas mistas, mesclando matéria-prima tradicional com materiais beneficiados.

Todavia, a casa ndo representa a totalidade do quadro de vida familiar. Outros
espacos merecem destaque, dada a grande importancia para a reproducdo da vida
Nambiquara: o pétio central, o patio individua e as trilhas que levam a lugares tao distantes
guanto variados (os corregos, destinados aos banhos e ao local onde se abastecem de agua).

Com o clima favoravel, mais precisamente no tempo da estiagem, a frente da casa
(ou pétio individual) sempre voltada para o pétio, pode ser utilizada para dormir, tendo o
céu como cobertura. Os Nambiquara tém o costume de dormir do chdo, ao redor da
fogueira. Como na primeira aldeia, ndo encontramos rédes nem vestigios de que a usem;
parece, pois, certo que elles dormem no chdo, como sempre o affirmaram & Parecis,
chamando-os por isso de Uaicoacorés, isto &, gente que dorme no chdo. (RONDON, 1922,
p. 33)

Candido Mariano da Silva Rondon e Roquette-Pinto, entre os anos de 1910 e 1912,

respectivamente, registraram outro tipo de habitacdo entre os Nambiquara que é mais

89 Os Nambikuar askokozis denominam Sicli &s suas aldeias; 0s Anunzés déio-Ihes 0 nome de Chicé. Esses vocabulos tém
a significacdo geral de habitacéo: casa ou aldeia (ROQUETTE-PINTO, 1935, p.216)
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raramente encontrada nos dias atuais. Através das imagens, percebe-se que as dimensdes

s30 maiores do que a e iptica e a semi-esférica. > Esse tipo de edificacio denomina-seinsu

9 Ver imagem em RONDON, 1947, estampa n. 7: Rancho dos indios do Rio Comemoracgo. Ver também ROQUETTE-
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e consiste na representacdo da Casa das Almas, a morada dos espiritos apds a morte.
Imbuida de tal sacralidade, os xamas precisam entrar em contato com os espiritos, a fim de

gue possam ter permissao para dar inicio a construgao.

Aquela casinha assim pequeninha ndo. Aquele ndo é sagrado. E casa da pessoa.
Como que gente morador, né? Mas esse ndo. Essa casa € do espirito. E igual
montanha, vocé n&o esta vendo? E grand&o. Ele gosta, o espirito. O espirito que
vive ali. Por isso tem que sabé mexe, ndo é qualquer um. Néo € eu, Fuado,
qualquer umde repetente ndo. Tem que sabe e faze entende as coisas. **

A Casa das Flautas (sinetankalisu) é outro tipo de edificagdo encontrada no pétio da
aldeia. Destinada a ceriménias exclusivamente masculinas, intimamente relaciona-se ao
ritual do menino que ourorafoi atraido pelo som mégico e encantador de uma flauta que o
transformou em plantas comestiveis e utilitérias para seu povo. E terminantemente proibida
a entrada a0 sexo feminino. Quando, por ocasido das festividades da flauta sagrada
(wainhu), a cerimonia realiza-se ao ar livre, ficando as mulheres encerradas em suas casas,
sem que possam sair até que sgja finalizada e os instrumentos cuidadosamente guardados.
N&o difere muito da casa habitacional de planta baixa, semicircular.

Quanto a localizacdo, a casa das flautas encontra-se ligeiramente deslocada do
restante das outras construcdes: obedece a direcdo oeste e a porta de entrada esta voltada ao
sol poente. Interiormente, a Unica instalagdo e, assim mesmo, ndo obrigatéria, € a presenca
de um suporte feito com dois paus fincados no ch&o e outro, transversa a eles, entre o vao
das forquil has existentes nas suas extremidades. E destinada a guarda das flautas que ficam
apoiadas, em sentido vertical. Porém, comumente, esses instrumentos musicais acham-se

fixados nas paredes, presos as ripas da estrutura dessa casa. °2

PINTO, 1935, entre as paginas 224 e 225.
%1 Relato de Orivaldo Kithaulu, colhido em 26.10.1999, referindo-se & habitagio insu.

9 As informacBes referentes & Casa da Flauta, principamente aguelas que dizem respeito a0 seu interior, estéo baseadas
nos estudos etnogréficos de Claude L évi-Srauss, Desidério Aytai e Paul David Price, bem como nos relatos fornecidos
por José Eduardo F. M. Costa.
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Outra casa ritual, destinada a reclusdo da menina-moca (casa da menina moca =
waintakalasu) € edificada assm que se manifeste a primeira menstruagéo. Situada fora do
circulo que abraca a aldeia, mais para o centro do pétio, esta edificagcdo néo difere da casa
habitacional semi-esférica. Contudo, a porta esta voltada ao sol nascente. Nessa casa, a
jovem passara o periodo de uma lua (que corresponde a um més)®3, ausentando-se apenas
para participar das festividades, a partir do entardecer, quando dancard, de maos dadas,
entre padrinhos, os escolhidos para acompanharem na durante a comemoracéo. Nesta casa,
a menina- moca recebera inimeros ensinamentos imprescindiveis a sua vida futura.

Grande parte chs atividades e comportamentos exclusivos ao sexo feminino serd
minuciosamente transmitida e esclarecida durante esse periodo pela mae, avés, tias e
cunhadas. Encerrada a reclusdo, a menina estara apta ao casamento. A higiene pessoal e
alimentacdo ocorrem no interior dessa casa. O aroma de urucum predomina nesse espaco,
oriundo da pintura corporal e facial da menina-moca, que a cobre totalmente, como uma
veste. Segundo informac6es colhidas no ano de 1999, é importante que as mogas se pintem.
Se ndo acontecer isso, quando chegar na época de velho [da velhice], o espirito fica bravo.
Ele fica zangado. A lei existe assim, ja veio ordem assim. E para proteger a saide. Os
adornos corporais complementam vestimenta cerimonial.

Com a chegada da primeira menstruagéo, todos se voltam para ela. Centro de todas
as atencdes, a menina leva a todos grande alegria. A atividade da caca se sobressal ante as
demais. As mulheres aralar e a ralar mandioca o dia inteiro. A mandioca é o ingrediente
basico para o preparo da bebida que sera servida durante a festividade. No decorrer do
periodo de reclusdo, a aldeia recebe muitos visitantes que passam a morar ali até o
encerramento da festa. A aldeia adquire outro movimento.

O acesso a casa da menina- moga (waintakalasu) € totalmente livre & mulheres, mas
ha regras de comportamento que devem ser obedecidas entre elas, como, por exemplo, falar
em tom baixo, quase em sussurro. A menina homenageada participa da conversa
pronunciando pouquissimas palavras. Na verdade, ela fica mais a escutar os comentérios a
respeito do que se passa la fora durante o dia, ja que sO sai, por pouco tempo e em

momentos aternados, nas primeiras horas da noite. Aos homens é terminantemente

% 0 tempo de permanéncia da meninamoga no interior desta casa, dependendo da idade da menina, pode variar. Segundo
informacOes fornecidas por Daniel Wakalitesu, caso a menina apresente-se crescida e forte, ela podera permanecer até
dois meses em reclusdo.
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proibida a entrada na casa. Os rapazes ndo podem ficar espiando a nenina por entre as
brechas da cobertura da palha, pois os Nambiquara acreditam que isso prejudicara seu
crescimento. Ao fina do ritual, a casa sera destruida e a menina retornara a sua casa, ja na

companhia de seu esposo.
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Desde os primeiros registros fornecidos por Candido Mariano da Silva Rondon, no
inicio deste século, a casa de reclusdo feminina e a da Flauta Sagrada continuam mantendo
as caracteristicas que as definem. Quando o revestimento comega a se deteriorar,
principalmente no tempo da chuva, uma lona pléstica pode ser adicionada a cobertura,
colocada sob as pahas esparsas, vedando por completo as partes afetadas. Da mesma
forma, umatelha de amianto ou de aluminio pode ser utilizada como porta.

A escolha do parceiro, na maioria das vezes, € discutida e analisada, quando a
menina € ainda muito peguena, por seus pais e os do pretendente. Aparentemente, esse
acerto ndo causa grandes problemas ao novo casal. Entretanto, a recusa pelo parceiro pode
transformar-se em motivo de grandes confusdes na aldeia, principalmente quando um
homem bem mais velho € oferecido a uma jovem. A grande diferenca de idade entre os
casals ndo € bem aceita pela moca, pois sdo freqlentes os conflitos conjugais em
conseguéncia de relagdes extra-conjugais. Ao contrério, a obtencdo de uma esposa mais
jovem por um homem de idade avancada traz grande satisfacéo pessoa para ele, além de
proporcionar-lhe prestigio frente aos Nambiquara. A suspeita ou a certeza da infidelidade, o
ciime, o desgjo de posse entre os casais sempre foram motivos de discordias e, ndo
raramente, trazem como consequéncia, a morte por assassi nato.

A populagdo permanente das aldeias é oscilante, principalmente quando acontecem
casamentos exégamos.®* O casamento tem grande importancia na vida dos Nambiquara.
Antes do contato com os kwajato, a unido entre um homem e uma mulher redizava-se
somente entre membros de um mesmo grupo. Entretanto, com a depopulacdo, muitos
grupos quase chegaram a extingdo e foram forcados a uniremse a outros por lagos
matrimoniais. A passagem dos nomes dos filhos nascidos destas uniGes pode estar
relacionada a regido em que nasceu e ndo necessariamente tomar o grupo de seu pai ou sua
mae. A respeito dessas unides, bem como das designacbes que seus filhos receberéo,
Claude L évi-Strauss afirmour:

Nos casamentos entre os subgrupos distintos, ndo ha uma designagéo

% A exogamia é um regime social em que o0s casamentos ocorrem com membros de fora da aldeia, com membros de
outras familias.
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exata ou preé-estabelecida na adocéo dos filhos dessas unides. Assim,
Se nota, na maioria das vezes, o filho tomar a designagéo paterna,
mesmo que nao tenha nascido na regido correspondente a ela. Outras
vezes, o filho recebe a designagdo materna, caso a mae sga de um
subgrupo quantitativamente pouco representativo e sujeito a extingao.
Per cebe-se também que as designacdes sao bastante flexiveis e podem
ser perfeitamente substituidas quando interesses politicos estdo em
pauta. (LEVI-STRAUSS, 1979, p. 302)

O casamento entre os jovens ocorre logo apos o término do ritual de iniciagdo a
puberdade feminina. O padrdo de residéncia € matrilocal e o novo casal corstitui-se numa
nova unidade familiar e, por isso, mantém um fogo separado, exclusivamente para ele.
ApGs o nascimento do primeiro filho eles podem construir uma casa, em local proximo a
casa dos pais da esposa. Entretanto, a saida do casal ndo pressupde o rompimento da
colaboracdo até entdo existente. De certa maneira, a disposicdo das casas na adeia segue
um arranjo com estes lagos de parentesco. As duas familias permanecem em estreita
cooperacdo nas atividades do dia a dia, na constru¢éo de casas, bem como nos trabalhos
agricolas e também por ocasido das viagens no fim da época da seca.

Uma mulher (dusu®®) é sempre bem vinda a0 mundo Nambiquara. De certa maneira,
na sociedade Nambiquara, a mulher desfruta de privilegiada posicdo. Ela ndo chega a
exercer nenhuma posi¢cdo politica ou qualquer outra que a destague diante das demais
mulheres. Entretanto, junto a0 seu companheiro compartilha importantes decisdes. Um
homem nunca toma qualquer atitude sem que tenha primeiramente discutido com sua
mulher.

A riqueza de um homem Nambiquara relaciona-se ao nimero de filhas que possui, 0
gue se traduz em muitos genros para parceiros nas atividades da cagca, da pesca e da
agricultura e, mais tarde, quando atingir idade avancada e n&o tiver mais condicdes para o
trabalho, agarantia de seu sustento. Em relacdo as mulheres, a distribuicéo das tarefas é
aceita com naturalidade. Desde pequeninas sd0 preparadas para os inUmeros afazeres que
terdo que executar num futuro bem proximo, ja que se casam muito novas. Grande parte
dos trabalhos domésticos femininos é desempenhado no espaco da aldeia. A coleta da

matéria-prima, frutos, insetos, colheita da roca, preparo e armazenagem dos alimentos e

% Esta palavra também é empregada para 0 urucum e sangue, existindo apenas uma diferenca no tom entre uma silaba e
outra.
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confeccdo de varias pegcas ornamentais destinadas ao adorno do corpo sdo tarefas
exclusvamente femininas.

Os grupos locais Nambiquara do Cerrado tém por principio acumular o estritamente
necessario para prover sua sobrevivéncia imediata. Os objetos béasicos necessarios as
atividades cotidianas, da vida doméstica, como eles mesmo dizem, cabem dentro de seu
cesto-cargueiro (hatisu). Em relac@o a isso, acreditam que sO podem possuir bens materiais
gue caibam dentro dos seus hatisu. O cesto-cargueiro, confeccionado pelos homens e
utilizado principalmente pelas mulheres, € imbuido de grande significacéo e explicado na
mitologia destes indios, em que o tatu-galinha e o tatu-peludo sdo 0s responsaveis por sua

existéncia

O tatu-galinha estava fazendo um xire [hatisu] e o tatu-peludo olhando
de lado. O tatu-galinha fezum bom pedaco e o tatu peludo pediu para
acabar defazer. O tatu-galinha deu e virou o rosto para o outro lado.
Quando foi ver, o trangado estava diferente. Entdo o tatu-galinha
pegou o xire e continuou fazendo do seu jeito até o fim. Hojeemdia, o
xire. é como o casco grande do tatu-galinha; no meio, é como o0 casco
pequeno e redondinho do tatu-peludo; em cima, € de novo como
embaixo. (PEREIRA, 1983, p. 86). *°

Orivaldo Halotesu, em 1999, notificou, alegremente, um casamento entre Jodo
Cardoso e a india Moacir, ambos Halotesu, vilvos e ®m idade avangada da seguinte

maneira:

Vocé sabe 0 Jodo Cardoso? Vocé sabe a Moacir? Pois é Jodo
Cardoso tem balaio, mas ndo tem ninguém pré carregar. Coitadinho
dele. Moacir? Coitadinho[d], ele [ela] ndo tem balaio. Ent&o, os dois
resolveram juntar balaio. Eles t&o casado. Agora tudo feliz.

% Ver também RONDON, 1947, p. 51; LEVI-STRAUSS, 1979, p. 272; COSTA, 1993, p. 67, 71.
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Além do cesto-cargueiro também utilizado como recipiente para a guarda de objetos
pessoais, as paredes sd0 aproveitadas como estantes, destinadas a guarda de diversos
objetos, inclusive de remédios industrializados.

N&o existe a especidizagdo profissonal. Cada homem, cada mulher, sabe
desempenhar as tarefas que lhes sdo atribuidas, destacando-se por executar determinada
atividade com mais esmero do gue outros, e por isso sdo lembrados. Todos trabalham. Até
Mesmo as criangas.

O prestigio, a sabedoria e a generosidade sdo condicdes essenciais para que um
individuo do sexo masculino possa exercer a posicdo de lider e conduzir aqueles que
residem em uma mesma aldeia.®’

As criangas ocupam um lugar especia na vida dos Nambiquara. Primeiramente, é
através de sua chegada que a unido entre um homem e uma mulher se consolida. Elas vém
envoltas em um manto simbdlico desde a idade mitica até o tempo presente. Quando
pequeninas passam praticamente no colo de suas maes, suspensas por uma tipéia de fios de
tucum ou de algoddo industrializado. Até mais ou menos dois anos de idade este lugar
estara reservado a elas. SO entdo, depois desse periodo, as maes j4 podem pensar em ter
outros filhos.

Na mitologia dos Nambiquara do Cerrado, as criangas, na maioria das vezes,
aparecem como responsavels pelas inovagdes em seus modos de viver. S&o elas que trazem
as grandes transformagOes e, por serem criangas, nd S80 castigadas por seus atos
imprevisiveis. Logo que nascem, elas, através do canto do Wanindisu, 0 xama, recebem um
nome escolhido pelo senhor dos nomes préprios, Daudsununsu, o deus supremo dos
Nambiquara. Esse nome ndo podera ser pronunciado na presenca de outras pessoas
Nambiquara e, muito menos, na dos kwajato. Assim, o Nambiquara possui trés nomes. o
sagrado, dado por Daudsununsu e conhecido apenas por sua familia, um apdido em lingua
materna pelo qual é chamado pelos Nambiquara e, finamente, um nome em portugués,
conhecido tanto por indios como por ndo indios. Por ocasido do falecimento de um parente,

0s entes mais proximos, além de cortarem seus cabelos, trocam seus nomes numa tentativa

9" COSTA, 1998, p. 9.
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de iludir a ama daquele que ja se foi, o qual, ndo conseguindo reconhecer sua familia,
segue seu caminho para a Casa das Almas.

Os Nambiquara atribuem o surgimento da morte no tempo mitico, as criancas.

Antigamente Nambikwéara ndo morria. Uma velha tinha um filho ja
feito. Umdia, ofilho foi cagar e no caminho ia pensando: minha méae
j& esté velhinha, de cabelo branco, sem dente nenhum e em 0sso e
pele; vive cansada, sd deitada e nem aglienta mais levantar... Queria
gue a minha mée fosse ainda nova e forte, para poder fazer beiju e
assar carne! Chego a casa e ndo ha nada pronto: assim € muito triste!
E, em casa, a velhinha pensava: o meu filho nessa hora ja deve ter
encontrado e matada muita caga, mas, coitado, quando chega aqui, eu
N&o posso preparar... Nao tenho mais forga! E a velhinha ficava triste
também. Noutro dia, o homem foi cacar de novo. Entéo, a velhinha
pegou uma cuia, um cacho de urucum, um colar, um enfeite de
continha da cintura e desceu para a cabeceira. Chegou |4, arrancou a
pele enrugada do corpo com cabelo e tuo, como fazem a cobra e a
lagartixa e tomou banho numa cabimba. A velha ficou nova. Colocou
o colar no pescogo, o enfeite de continha na cintura, passou 0 urucu
em todo o corpo, botou de novo dente e cabelo preto e ficou bonita
como era no tempo de nova. Naquele tempo todo o mundo fazia como
essa velha e ninguém morria. A mocga nova dependurou a pele velha
num pau perto da cambimba e voltou para casa. Avisou os netinhos: -
Olhem, vocé ndo mexem naquela pele que eu deixei |4 na cambimbal

[...] O filho chegou da cagada com muita carne. O beiju esta pronto!

Disse a mde. O filho sO reconheceu a mée pela voz, porque agora
estava nova. E foi muito grande a alegria do homem. Agora sim, eu de
novo tenho uma mée bem novinha, que faz beiju e assa carne! ... Mas
os netinhos foram olhar a pele |a na cacimba e viram que era bom

brincar de flechar. Fizeram uns arquinhos de varinha e embira, umas
flechinhas de talo de buriti, flecharam e furaram a pele toda da vovo.

Quando a vovo viu, comegou a chorar. Depois que os netinhos
mataram a pele, veio a doenga e a morte. Morreu uma crianca; depois
outra crianga, um moco... Foi indo, as velhas que ficaram novas,

morreu também. Dai para diante Nambikwéra comecou a morrer.

(PEREIRA, 1983, p. 41-42)*®

N&o h& um ritua que marque a passagem do individuo para a velhice. Aqueles com
mais idade, quando ndo conseguem mais nem mesmo prover sozinhos o seu préoprio

sustento ou quando n&o sdo capazes de executar as atividades mais elementares tendem a

% Ver também PEREIRA, 1974, p. 1-14.
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viver a parte da vida da aldeia. Nota-se, nesses casos, um certo descuido por parte da
comunidade. PRICE (1972) registrou casos em gue os velhos deixaram a convivéncia de
sua familia para viver afastados, em uma casa edificada exclusivamente para este fim, nos
arredores da aldeia. ®®

Aqueles portadores de deficiéncia fisica, fato bastante raro, padecem deste mesmo
descuido por parte do grupo como um todo. Quando esse fato € percebido logo nos
primeiros dias do nascimento, as méaes diminuem o aeitamento, oferecendo 0 seio poucas
vezes durante o dia, até que o recémnascido venha sofrer de inanicdo e a falecer. As
criangas gémeas, em geral, ndo sdo aceitas entre os Nambiquara, pois eles acreditam que
apenas um deles sobrevivera, porque um rouba aforca do outro.

O conjunto dos acontecimentos que ocorre em uma adeia emoldura a propria
identidade Nambiquara. A aldeia é o lugar que significa protecdo, seguranca. Ao afastarem
se do circulo da aldeia, atravessando a mata, tém a oportunidade de cruzar com animais
selvagens e peconhentos e também com o0s seres sobrenaturais. Assim como a adeia, a
mata também € o lugar do simbdlico. E o espago do invisivel. A Casa das Almas
(yahaitulakasu) fica distante da aldeia, huma pequena elevacdo montanhosa e deve ser
preservada dos transeuntes. A passagem dessa vida para a outra € acompanhada somente
por pessoas mais velhas, entre elas 0 xama, que estdo aptas afazer a condugdo para a nova
aldeia: aaldeladas amas. Ai 0 morto encontrara seus antepassados.

As diversas trilhas abrem a vegetacdo rasteira que circunda a aldeia. Emolduram e
definem a ocupacdo do ambiente, espaco indispensavel as inimeras atividades que
compdem a vida Nambiquara. Roquette-Pinto observou que amancha circular, que faz o
chéo da aldeia no meio do cerrado, toma a feicdo de uma estrela, mercé dos trilhos que
partem de sua circunferéncia (1935, p. 216). Esses trilhos levam aos corregos, as rogas, aos
portos pesqueiros, aos locais ideais as relacfes sexuais, aos campos abertos e, finalmente,
as florestas.

A maneira como eles se relacionam com o ambiente € caracterizada por uma grande
mobilidade dentro do seu territério e esta em consonancia com as estagbes do ano: o

inverno (estiagem, nos meses de marco a agosto) e o verdo (chuvas, que véo de setembro a

9 Particularmente, desde 1982 até os dias atuais no registrel esta situacdo entre os grupos Nambiquara do Cerrado.
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fevereiro).'® Claude Lévi-Strauss observou que o ano dos Nambiquara é dividido em dois

periodos: da estiagem e da chuva.

O ano Nambikwara divide-se em dois periodos distintos. Durante a
estacdo chuvosa, de outubro a margo, cada grupo estabel ece-se numa
pequena eminéncia, dominando o curso de umriacho; ai osindigenas
constroem palhotas grosseiras com ramos e palmas. (LEVI-
STRAUSS, 1979, p. 278).

Essa bipolaridade na organizacdo temporal e espacid € encontrada pelos
Nambiquara desde tempos imemoriais. No tempo de antigamente, como se referem a um
tempo longinquo, as chuvas eram distribuidas com bastante irregularidade, ocasionando
grandes transtornos a vida cotidiana, impedindo-os de cacar, pois ndo conseguiam seguir 0S
rastros dos animais e o0s tocos derrubados para fazerem suas rocas ndo podiam ser
gueimados. Chovia e fazia muito frio. Nesse tempo, as chuvas vinham de uma lagoa
redonda existente no lugar chamado Haluhalunekisu, morada de Daudsununsu, o ser
supremo. Encarregados pelo Daudsununsu, os matintinsu desciam das arvores e, com 0S
pés, agitavam as aguas da lagoa para fazer chover no territério dos Nambiquara. Mas, 0s
matintisu ndo controlavam a quantidade da &gua e sempre provocavam muita chuva. Um
dia todos morreram, com excecdo de um homem velho que, com o auxilio das almas,
conseguiu subir até chegar a Haluhalunekisu e ensinar aos matintinsu a reconhecer as
florzinhas novas do capim, ouvir o0 trovao chamar e a cigarra cantar para, entdo, trazerem a
chuva na época apropriada. E assm foi que os matintinsu aprenderam a distribuir a chuva
regularmente, em dois perfodos, sem ocasionar perigo aos Nambiquara. 1%

Estas duas estacdes correspondem a duas formas distintas de organizacéo social. As
familias Nambiquara, no periodo da estiagem, percorrem com maior mobilidade seu
territdrio, e nas chuvas concentram-se mais nas aldeias. Em relacéo a essa bipolaridade em

gue estdo dispostos, Claude L évi- Strauss observou:

10 Para conhecer a diferenca do relacionamento dos Nambiquara com o ambiente, entre dois grupos distintos, um do
cerrado e outro do Vae do Guaporé, ver SETZ, 1983.

101 Conforme PEREIRA, 1974, p. 5.



Para os Nambikwara, as relacbes entre mulheres e homens
equiparam-se aos dois pélos, em torno dos quais se organiza a sua
existéncia: por umlado, a vida sedentaria e némada, durante a qual a
subsisténcia € principalmente garantida pela colheita e pela apanha
femininas, uma representa a seguranca e a euforia alimentar, a outra
a aventura da fome. A essas duas formas de existéncia, invernal e
estival, os Nambikwara reagem de maneira muito diferente. Falam da
primeira com a melancolia que se liga a aceitacdo consciente e
resignada da condi¢do humana, a triste repeticdo de actos idénticos,
enguanto se descrevem a outra com excitagao e num tom exaltado de
descoberta (LEVI-STRAUSS, 1979, p. 285) '%?

Quando o periodo da chuva estd préximo, a mata ou mesmo as capoeiras €
derrubada no periodo da estiagem e os homens preparam-se para realizar a sua queima.
Cada aldeia tem diversas rogas. A roga madura que abastece a aldeia, a nova que estara
produzindo no préximo ano, e a antiga, composta por bananeiras, urucunzeiros, pés de
fumo, cabaca e aguns tubérculos. A roga (haitisu), em geral, é familiar e visa suprir as
necessidades alimentares de uma ou mais familias extensas, atendendo interesses das
aliancas estabelecidas por ocasido dos trabalhos de derrubada, queima e plantio. As rocas
podem ser franqueadas a toda a comunidade, se necess&rio. O preguicoso (unaha), que ndo
participou das etapas do trabalho e que se utiliza da roga aheia, € o avo preferido da
risonha pilhéria do grupo.

A base alimentar proveniente da roca dos grupos Halotesu, Wakalitesu, Sawentesu e
Kithaulhu compde-se de tubérculos. As plantas cultivaveis sdo de ciclos longos, perenes e
semi-perenes, adaptadas a0 ecossistema da regido e as exigéncias dos modos de viver
Nambiquara, que preferem o cultivo de plantas que permitam mais de uma col heita.

No tempo de antigamente os Nambiquara ndo conheciam a agricultura, que surge
pela interferéncia de uma crianga. Viviam da caca, pesca e coleta de frutos e insetos. De
acordo com um mito de origem da agricultura, um menino Saiu para cagar cCom 0 Seu pai e
no meio do caminho, pediu para que ele o deixasse sozinho e sd retornasse apos uma lua.

Passado esse tempo, 0 pai, junto com seu avo, seu tio, primos e irmaos, retornou ao local

102 MAUSS (1974), a0 estudar os esquimds localizados na costa noroeste da Groenlandia, descreveu a sua forma de se
estabelecer no ambiente, dedicando-se com especial atengdo a questdo das variagdes periddicas nas diferentes estacles
do ano.
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onde o havia deixado. Para a surpresa de todos, encontraram uma grande roca. O menino
tinha se transformado em plantas Gteis e comestiveis: sua cabega transformouse em
cabaca, seus cabelos no cabelo do milho, as Iéndeas em sementes de fumo, suas orelhas em
feljdo fava, seus olhos em sementes de abdbora, seus dentes em espigas de milho, seu
figado em taig, seu sangue em urucum, suas maos has folhas da mandioca, suas unhas em
amendoim, suas costelas em feijdo costela, seu pénis em araruta, a bolsa escrotal em cara.
O corpo inteiro do menino é representado pela flauta de bambu, e sua ama pela melodia
entoada pelos homens.

Os Nambiquara créem que, anuamente, durante as atividades agricolas, 0 menino
retorna a aldeia para visitar seu povo. Representado pela flauta durante o ritual, o espirito
do menino é alimentado pelos homens que, com uma cuia de cabaca, despegjam a chicha de
mandioca através do orificio existente no instrumento. Neste ritual, apenas os homens
tomam parte e as mulheres, independentemente da sua idade, sdo terminantemente
proibidas de participar. Durante o dia, 0s meninos, ainda aprendizes, entoam seus
instrumentos no interior da casa das flautas, que pode ser encontrada tanto no periodo da
chuva, quanto no da seca.

A dternancia das estacOes determina a existéncia de outro tipo de habitagdo. No
periodo da estiagem, as edificagbes tempor&rias sG0 muito comuns e cada situacdo
determina o tempo de permanéncia nesse tipo de habitacdo. As casas temporarias podem
estar localizadas proximas as casas habitacionais, servindo a prética do trabalho artesana e
preparo de alimentos e outras atividades relacionadas ao dia a dia. S0 edificadas proximas
as rogas, seringais, ao porto pesqueiro ou em locais mais apropriados a cagadas e sdo
ocupadas por um periodo relativamente curto. Podem ser encontradas no trgjeto de alguma
aldeia, servindo de ponto de apoio e também como protegdo contra o calor e as chuvas
abundantes.

Ao contrario da morada permanente (sisu), nas aldeias, a edificacdo dessas
habitaces provisdrias se caracteriza pela rapidez com que sdo construidas e pelo breve
periodo em que sdo utilizadas. Muitas vezes relacionamse unicamente as condicdes
climéticas, tendo somente o intuito de abrigo durante uma caminhada mais prolongada. Em
Mmuitos casos sdo erigidas proximas as rogcas onde um grupo familiar encontra-se

empenhado no trabalho agricola. Depois de abandonadas, outras familias também podem
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usufruir destes abrigos, mesmo que ndo tenham lagos familiares com os moradores
anteriores. A excegdo existe: quando o abrigo foi utilizado por alguém falecido deve ser
destruido e totalmente queimado. Virgilio Corréa Filho observou as casas temporarias dos
grupos locais da Chapada dos Parecis:

Além destas habitagBes definitivas, constréem os indios em excursdes
venatorias & suas maloquinhas de caga, que as mulheres cobrem
rapidamente de ramos de folhagens. (CORREA FILHO, 1920, p. 242)

Durante os periodos da chuva e da estiagem, as mudancas que ocorrem no reino
vegetal auxiliam os Nambiquara do Cerrado a equacionar e dirigir suas atividades. As
flores amarelas que brotam de um arbusto do cerrado, com seus troncos retorcidos, alertam:
nos que as chuvas estéo para chegar. Também o sol € referéncia na mensuracéo do tempo.
Para indicar ou se referir as diferentes fases do dia apontam o brago direito para cima,
indicando a posicdo do sol e estabelecendo o tempo de determinado compromisso ou
mesmo para relatar algum acontecimento. Para a contagem do tempo, em meses, as fases
lunares tém o seu papdl: o termo daqui a uma lua comumente é empregado para indicar o
periodo de um més. Indicam esse periodo a partir da lua Perdida (Nova), a lua Pendurada
(Quarto-crescente), alua Redonda (Cheia) e a lua Incompleta (Quarto- minguante).

Outro marcador de tempo é o dia, dividido em manha e noite. A mitologia dos
grupos locais do cerrado fundamenta a diferenca entre o dia e a noite. Esta divisdo do dia
também se encontra na idade mitica dos grupos Nambiquara do Cerrado. O xama possuia
duas cabagas. uma branca e outra preta. Na cabaca branca ele guardava o dia, na cabaca
preta a noite. Para iniciar cada uma dessas partes do dia, 0 xama destampava a cabaca
correspondente. Mas, um dia, incumbiu o urutau (Nyctibius Vieil.) para realizar a tarefa.
Deixou com €ele as duas cabacas e explicou 0 seu significado, bem como a maneira correta
de proceder. A ave ndo resistiu a curiosidade e destampou a cabaca preta, deixando-a aberta
por muito tempo. A escuriddo da noite tomou conta do céu, espalhando-se pelo mundo.

Tentou, em vao, tampar a cabaga da noite, mas ndo houve resposta. O xama, ao retornar,
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avistou a escuriddo aproximando-se. A partir desse fato, a noite e o dia passaram a
acontecer normalmente. %

No calendério dos Nambiquara, durante o dia ndo existe um tempo pré-estabel ecido
para o descanso e para o tenpo livre. O descanso, muitas vezes, pode estar vinculado a
determinadas préticas rituais, como, por exemplo, a da menina-moga, que permanece
reclusa durante uma lua, aproximadamente. O repouso também pode estar ligado ao
nascimento de uma crianga, quando née e pai passam por um periodo de resguardo, ndo
exercendo nenhuma atividade que dependa de forca fisica e obedecendo a uma dieta
alimentar especifica. Da mesma forma, os rapazes quando entram no periodo da puberdade,
logo apds as perfuracdes do septo nasal e do |&bio superior, seguem uma rigida dieta e, até
asuatotal cicatrizagdo, permanecem em repouso. Durante o periodo menstrual as mulheres
deixam de realizar certas atividades e, assim, tém mais tempo para o descanso. Depois de
uma cagada, uma pescaria, ou mesmo ao término das atividades agricolas, os homens
participantes permanecem alguns dias em suas aldeias.

Contudo, o descanso ndo significa deitar-se, ficar sem atividade alguma. Pode
perfeitamente exprimir a realizagcdo de uma atividade menos fatigarte, como por exemplo, a
confeccdo de um adorno corporal, de um cesto-cargueiro, de um instrumento musical, de
um arco e flecha. O catar piolhos esta bem presente nessas circunstancias. As atividades
| Gdicas também podem preencher os periodos de repouso: 0 banho de rio é um lugar muito
apropriado para isso. Alids, diversas atividades da vida cotidiana dos Nambiquara
confundemse com as préticas ludicas. Trabalho e lazer intercalamse numa perfeita
combinagdo. O trabalho pode ser permeado por prazer e alegria.

Quando o0 sol se pbe, 0 movimento da aldeia comega a diminuir. As familias,
proximas ao fogo, se preparam para dormir. Forram o chdo ou o tablado de madeiras
justapostas, com cobertores. Entretanto, o tempo gque antecede ao sono é ocupado em contar
e ouvir as historias do tempo de antigamente e as que aconteceram durante o dia.
Geramente os mais velhos estdo com a palavra e muitas histérias sdo contadas. Contudo,

ha excecbes para 0 descanso da noite ser interrompido. As comemoragdes do ritual de

103 sequndo os Nambiquara, é por esse motivo que o urutau é uma ave de hébitos noturnos, com canto sofrido.
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iniciacao a puberdade feminina ocorrem desde 0 momento em que o sol esta se pondo até o
Seu nascimento, quando 0s primeiros raios sdo apontados no horizonte.

Durante a noite sdo realizadas as praticas xamanisticas. Quando ha algum enfermo
na aldeia, 0 xama, acompanhado de cantos, evoca os espiritos para redlizar as préticas de
cura, que pode durar muitos dias, dependendo da gravidade da doenga. S&o poucos agqueles
gue conseguem atravessar a noite, percorrer a madrugada inteira para acompanhar o xaméa.
Nas primeiras horas, o ritual conta com um ndmero maior de pessoas. Mas, conforme a
noite vai avancando, esse numero vai diminuindo. Pouco a pouco, vao se retirando,
dirigindo-se as suas casas. Somente 0os mais velhos conseguem cantar até o amanhecer. Este
€ em um momento nuito especial para eles, pois € uma das ocasifes em que recebem a
visita de seus antepassados. Passado e presente mesclamse e integram-se a histéria, que

por suavez, € efetiva na memaoria Nambiquara.



Vocé sempre me faz sentir envergonhado.

Mocga, vocé chegou na idade.

Vocé era um passaro de crista vermelha, agora um tordo.
Vocé me faz sentir envergonhado.

Vocé é um doce fruto maduro.

No ninho do tordo, vocé me toca.

Mocga, vamos comer mangaba.



IV No “tempo de antigamente™

Desde 0 tempo de antigamente, um dos termos empregados pelos Nambiquara do
Cerrado para designar o tempo passado, nos Ultimos anos do século X1X, os seringueiros ja
haviam percorrido os territorios tradicionalmente ocupados pelos indios Paresi e os limites
do territorio ocupado pelos Nambiquara. No ano de 1908, as trilhas abertas e utilizadas
pelos indios Paresi eram as mesmas percorridas pelos seringueiros em busca da Hevea
brasiliensis e depois também aproveitadas pelos integrantes da Comissdo Rondon. Séo as
linhas sobrepostas, em que 0 espaco, com sentidos multiplos, € percorrido e vivido por cada
transeunte que carrega em suas bagagens as sementes de suas histérias constituidas de
elementos identitarios.

Conforme relatos de Candido Mariano da Silva Rondon, nesta época ja havia alguns
indios Paresi incorporados ao contingente da sua expedicéo e que, inclusive, pretendiam,
através da remuneracdo recebida, liquidar suas dividas contraidas nos seringais dos rios
Sacre e Papagaio . Este periodo é conhecido como a segunda fase da extragdo da borracha
em Mato Grosso, iniciada no final do século XIX. Na época, Diamantino, Unico povoado

proximo aos extensos seringais nativos, foi beneficiado, pois

Sua localizagdo privilegiada, aliada ao fato de contar com a
experiéncia de ter sido um grande entreposto comercial na rota entre
Cuiaba e Belém, na primeira metade do século, foram fatores
decisivos que atuaram no sentido de torna-la, novamente, um centro
nevralgico da economia mato-grossens. (COSTA, R. M. R,, 1985, p.
210)

A exploragdo da borracha também envolvia a presenca dos Paresi, ja em contato
pacifico com os brancos. Esses indios, aém de trabalharem nos seringais, desempenharam
um importante papel na equipe, pois conheciam a localizacdo dos lugares onde existiam 0s

seringais. Nessa época, o barracdo Trés Jacus, com 24 feitorias, produzia cerca de 25.000

104 COMMISSAO DE LINHAS TELEGRAPHICAS ESTRATEGICAS DE MATTO GROSSO AO AMAZONAS, sd.,
p. 95. Ver também MACIEL, 1998; BIGIO, 1996.
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quilos de borracha anualmente. Candido Mariano da Silva Rondon notificou que esse

trabalho empregava, inclusive, a mdo-de-obra dos Uaimaré, Caxiniti e Cozarine, grupos

Pares.

A exploracdo é feita tanto pelos seringueiros, como pelos indios
Parecis, Uaimarés, Caxinitis e Cozarines, o que tem sido causa de ndo
poucas desgracas a esta pobre gente, como demonstra Aldeia
Queimada, a aldeia Parecis da cabeceira do Juba, incendiada pelo
seringueiro Vagner, tiroteando com os guerreiros Nhambiquaras, me
preparava maus momentos, excitando o sentimento de vinganca d’ essa
tribo. (RONDON, s.d., p. 65)'%

Seringueiros e Paresi, armados com espingardas, a0 avancarem cada vez mais o
territorio de exploracdo da borracha, adentravam no territorio dos Nambiquara. Por varias
vezes, nos vales e nas proximidades do rio Juruena, seringueiros e Paresi atacaram 0S
Nambiquara, tentando expul sa-|os da regi&o.

Contrariamente aos Paresi, seus inimigos tradicionais, os Nambiquara nessa época
ainda ndo possuiam armas de fogo. Diversos grupos Nambiquara estavam em guerra com
0s seringueiros, que pretendiam explorar as frondosas &vores nativas do Juruena, e
inclusive sagueavam seus barracdes e roubavam seus pertences. Neste contexto, as armas
eram muito importantes para garantir a defesa do territério e a integridade fisica dos
grupos. Além dos seringueiros, a Comissdo Rondon percorria esse mesmo territorio. Os
Nambiquara evitaram a0 maximo o contato com os integrantes da Linha Telegréfica,

inclusive, confundindo-o0s com os seringueiros e

ndo nos permitiam uma conferencia, em virtude da desconfianca
natural que os animava contra 0s primeiros invasores das suas terras
e profanadores dos seus lares. Quica nos odiavam também, porque,
segundo a sua civilisagdo, nds éramos todos membros dessa tribu
guerreira que tantas desgracas j& lhes tinha causado, desde tempos

195 0 livro de onde foi extraida esta citagZo e a citagio subsequente foi adquirido por mim num “sebo”. Na verdade um
fragmento de livro antigo, ao qual faltam os dados para identificacdo bibliogréfica. Entretanto, fica claro neste
fragmento que a sua autoria é de Candido Mariano da Silva Rondon.
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immemoriaes, e cuja tradicdo os seus ancidos jamais descuidavam de
conservar viver. (RONDON, s.d, p. 106)

Como no tempo dos arraiais mineiros instalados no Vale do Guaporé, proximos a
Vila Bela, a representacdo do Nambiquara como o indio selvagem ainda ndo tinha se
aterado significativamente. Na imaginagcdo dos seringueiros e dos proprios integrantes da
Comissdo Rondon, incluidos também alguns Paresi, vagavam nas matas seres fantasticos,
guase desumanos, 0 que se agravava ainda mais quando eram encontrados vestigios desses
indios pelos caminhos que cruzavam. A resisténcia dos grupos Nambiquara a qualquer tipo
de contato inter-étnico e a associacdo de sua imagem a um indio agigantado, erradio,
ladré&o, hostil, animal, antropéfago e tantos outros atributos, foram as grandes guardides
dos territorios Nambiquara e que contribuiram para retardar 0 contato com a sociedade
nacional. Ao som da flauta, os integrantes da Comissdo Rondon, fatigados, imaginavam

uma aldeia Nambiquara, em que realizavam rituais de antropofagia.

Imaginaram, de certo, a tribu reunida em festa solemne, de maldicdo
aos invasores; 0s anciaos e as vel has decretando o desbaratamento do
trogo dos atrevidos occupadores de suas terras, pregando o sacrificio
dos prisioneiros dignos da sua sorte, muitos delles antegosando o
prazer da anthropophagia de que fazem culto especial.

Tudo imaginarame na phantasia de almas ingenuas e rudes, aquelles
sons que lhes pareceram ouvir de flautas indigenas, assumiram vultos
assustadores, perseguindo a tranquilidade dos estafados
expedicionarios, motivando-lhes insomnias ... (COMMISSAO DE
LINHAS TELEGRAPHICAS ESTRATEGICAS DE MATTO
GROSSO AO AMAZONAS, s.d., p.124)

A presenca dos ndo indios vem de tempos longinquos, presente na idade mitica dos
Nambiquara. Na cosmogonia Nambiquara existe um belo lugar chamado Haluhalunekisu.
E a morada de Daudsununsu, um ser supremo que conhece todas as coisas do mundo, com
poderes para conhecer 0 pensamento das pessoas, conhecer 0 seu sangue. Nesse espaco,
gue ndo tem principio nem fim, vivem em harmonia os animais, homens e Daudsununsu.
Nas raizes da enorme figueira que descem até a terra, moram indios e brancos, ambos

possuindo 0 mesmo sangue.
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Todas as vezes em que os Nambiquara narram a histéria do primeiro encontro de
Seus pais com os kwajato em suas terras, um clima de descontragdo toma conta da noite.
Risos entremeiam a narrativa. Contam que, andando pela mata, perceberam barulhos, com
certeza oriundos da presenca de alguém. Mais adiante, encontraram um homem diferente.
De imediato, ficaram assustados e 0 tomaram como espirito. Observaram seu jeito.
Repararam. Serd manso ou bravo? Coitado! Por outro lado, o homem branco, apavorado,
gritou, se debateu. Eles pensaram que 0 estranho ser estava possuido e amarranmno a um pé
de arvore. Ofereceram-lhe frutas e mel. O homem aquietou-se. Os indios acharam graca, se
divertiram. Poucos dias depois, soltaram o pobre homem que, desesperado, correu ainda
abalado. Pensaram os indios tratar-se de mais um mistério.

O olhar do homem em relac&o ao outro, de uma cultura diferente, raramente surge
como um fendmeno natural. Geralmente, a cultura do outro néo € aceita ou compreendida.
Muitas vezes, é visto de modo selvagem, barbaro e até mesmo entendido como um ser
espiritual, ndo inserido na cultura humana. '

Paul David Price trouxe o testemunho de V. Kithaulhu, falecido em janeiro de 1976,
gue narrou 0 tempo em que viram pela primeira vez os trabalhadores da Linha Telegrafica,
abrindo picadas, aticando fogo para fincar os postes e esticar o cabo de aco para a
instalagdo da Linha de Telégrafo. Price transcreveu o relato desse Kithaulhu a respeito da
passagem da Linha Telegrafica que, junto com os seus, acompanhava a marcha dos
trabalhadores da Linha, observando-a de longe. N&o imaginavam o que eles queriam e

pensaram ser uma grande roga, pois rogavam e quelmavam a vegetacao.

Como los hombres mas vigos no eran muy numerosos, €los se
preocupaban s los constructores del camino podrian ser peligrosos.
Al principio na cable y aguardamos mientras el camino continuaba
avanzando. Notamos que |os duefios del camino no lo usaban mucho 'y
pensamos que eran peligrosos. Los propietarios tenian crestas como
los pajaros y envolturas de varios colores con lineas encima. Asi, la
gente decia que ellos tenian que ser peligrosos.

Bueno, después que € camino estuvo hecho, ellos lo recorrieron una
vez mas, colgando @ble de poste en poste. Los hombres mas vigjos
fueron alli pero no encontraron a ninguno, a pesar de que €l general
acamo varias veces en e lugar donde la linea telegréfica cruza la

106 A esse respeito, ver o capitulo Etnocentrismo em LEVI-STRAUSS, 1973.



cabecera del Hakkata. La gente del general hizo algo parecido con un
camino, justo a través de la Mata das Cangas, €ellos continuaron y
continuaron y continuaron, haciendo un camino para los postes que
sostienen €l cable. Hicieron grande el camino, cas como un claro,
donde pasaba a través de la selva. Después o recorrieron, por €
medio, arrancando los tocones. Solo quitaron los tocones del medio
del camino, degjando todos los restantes y no les pusieron fuego. No
camino a casa, por € sendero a Taikiyena, paramos para descansar.
Nos recostamos y charlamos. ‘Ellos no estan haciendo nada muy
rapido acerca de aquellos postes en € camino del cable. Todos ellos
estan apenas echados a lo largo del sendero’. [..] después
regresamos. El camino estaba quemado [...] habian ido poniéndole
fuego y estaba cubierto de cenizas. Qué van a hacer? Sera que ellos
quieren plantar mandioca?

El tiempo pasd y e camino del cable cruzaba € rio Juruenay € Juina,
al que [lamamosrio Bambu.

[...] fuimos a mirar otra vez y encontramos algo nuevo. Serian casas?
Preguntamos. Ellos continuaron adelante, pero ahi habia sabanas de
lona, goteando donde se habian formado charcos de agua delluvia.
Los hombres mas vigos no sabian qué concluir sobre eso. ‘Qué
piensas que estd sucediendo? Serd que ellos estdn abriendo este
sendero para hacer un camino? Sera que es eso? Yo realmente no sé
lo que ellos pretenden’. Eso era lo que deciamos. Nos preguntédbamos,
‘qué estan haciendo? (PRICE, 19833, p. 617-621)

Mas, os anos foram passando e muitos homens iguais aqueles foram chegando em
grande quantidade, como formigas, conforme os grupos locais do Cerrado costumam
lembrar. J& nos primeiros anos da década de 1940, haviam experimentado varios contatos
com os kwajato em seu territério e, entdo, ndo mais consistiam em um elemento estranho,
envolto na representacdo do sobrenatural.

Os Postos Telegraficos integravam o cenario, em que a monotonia dessa paisagem
foi registrada por Lévi-Strauss, por ocasido de sua expedicdo, em 1938, nos territérios dos

grupos da Chapada dos Parecis e Serra do Norte:

Quem vive na linha Rondon pode facilmente imaginar que se encontra
na Lua. Imaginemos um territério com a extensio da Franca, cujas
trés quartas partes estegjam inexploradas, apenas percorrido por
pequenos bandos indigenas némadas que sdo dos mais primitivos que
se possam encontrar no mundo e atravessado, de um extremo ao
outro, por uma linha telegrafica. [...] Enquanto que nesse mato que
recomega indefinidamente, a trincheira da picada, as formas
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contor cidas dos postes, os arcosinvertidos do fio que os une, parecem
outros tantos objectos incongruentes, flutuando na soliddo [...] (LEVI-
STRAUSS, 1979, p. 267)

Era no tempo em que os Nambiquara e os integrantes da Linha Telegrafica ainda
travavam constantes atagues uns com os outros. O pessoal da Linha constituia-se de
regionais e Paresi que, mais tarde, foram recrutados como guarda-fios ou como
telegrafistas. Os Paresi, que ja usavam armas de fogo, denominavam os Nambiquara de
Uaicoacore, que quer dizer, aquele que dorme no chdo. Eram, nessa época, seus inimigos
tradicionais e, como guarda-fios ou telegrafistas dos Postos Telegréficos edificados em
territorio Nambiquara, o contato passou a ser mais frequente.

L évi-Strauss externou sua impressao sobre a vida nos Postos Telegréficos:

Todas as manhas, o telégrafo conhece uma vida efémera: trocamse
noticias, um determinado posto assinalou as fogueiras de um bando de
indios hostis que se preparam para o exterminar; noutro, dois Paress
desapareceram ha varios dias, vitimas, eles também, dos Nambikwar a,
cuja reputacdo na linha esta solidamente determinada e que os
enviavam, sem divida, na invernada do céu. [..] Pois os Indios
exercem no pessoal da linha uma espécie de fascinagdo mdrbida:

representam um perigo cotidiano, exagerado pelaimaginagéo local; e,
ao mesmo tempo, as visitas feitas pelos seus peguenos bandos
nomadas constituem a Unica distraccdo, mais ainda, a Unica ocasido
de um contacto humano. Quando se verificam uma ou duas vezes por
ano, as chalacas trocam-se entre 0os massacradores em poténcia e 0s
candidatos a serem massacrados, no inverossimil calédo da linha,
composto ao todo de quarenta palavras seminambikwara,
semiportuguesas. (LEVI-STRAUSS, 1979, p. 268-269)

O Posto Telegréfico de Juruena, inaugurado em 1908 e que a partir de 1920 passou
a ser denominado Mgjor Amarante, constituia-se no Unico elo de ligagcdo entre Utiariti,
Vilhena e Cuiaba. O aparelho usado eratelefénico e ndo o aparelho Morse.

Em relacéo a designacdo Major Amarante para o Posto Telegréfico Juruena, o Padre
José Moura, missionario jesuita, atualmente residindo em Cuiaba, relatou recentemente que

os Nambiquara incorporaram em seu lingugar a palavra marante, proveniente de
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Amarante, quando querem expressar algo que é grande e bonito, pois assim percebiam as
dependéncias dessa Estacéo.

Jodo Acacio trabalhou como guarda fios durante muitos anos na Estacéo Telegrafica
de Major Amarante e, mais tarde, permaneceu como Telegrafista. Morava sd, rodeado de
indios Wakalitesu, grupo loca Nambiquara que em 1930 assassinou missionarios
protestantes norte-americanos da Inland South American Missionary Union —ISAMU, com
sede nas proximidades da Estacéo Telegréafica. '%’

O dia de Jodo Acacio dividia-se entre o real e 0 imagin&io e suas atitudes
revelavam suas angustias, medos e fantasias. A representacdo do indio Nambiquara para o
telegrafista era composta de imagens de homens agigantados, barbaros e selvagens,
munidos de poderosas armas, sempre prontos ao atague, em que o fantasma do massacre
ocorrido na Missdo do Mangabal do Juruena, com uma dimensao ainda maior, transpassava
0 tempo e reinava em seus pensamentos.

As arvores que rodeavam as instalacBes do Posto Telegrafico de Major Amarante
exibiam latas vazias e outros objetos que, como péndul os, produziam muito ruido ao serem
chacoalhados. Vez por outra, movimentava as btas para dar a impressdo de que havia
muitas pessoas ali acampadas. Ao telefone, Jodo Acacio simulava falar com o Presidente

Dutra e gritava:

S. Presidente, ta me escutando? Aqui quem fala é o Jodo Acécio,
telefonista Nivel 10, Estacdo Telegrafica de Juruena, aonde o diabo
esgueceu as botas. Oh! Presidente Dutra, al6... alé... Olha Presidente,
os malogueiros estdo chegando armados com flechas, bordunas e
zagaia. Estou perdido... Presidente, manda o exército acabar com essa
bugrada. Bastante soldado, com muita arma e muni¢do. Manda
canhdo também e, para ndo perder a viagem, manda bastante
cajibrina pra dar coragem pra gente enfrentar esses indios...
Presidente, vai mandar? Pode vir que eu estou esperando aqui nos
Cafundé do Juruena do Mato Grosso. Obrigado, Presidente.
Obrigado, presidente. **

197 Em novembro de 1930, indios Nambiquara do Cerrado, pertencentes ao grupo Wakalitesu, mataram 6 pessoas da
missdo protestante Inland South American Missionary Union — ISAMU, que encontravam-se no seu territério. Sobre
esse fato, consultar PEREIRA, 1975; MELLO, 1975.

108 | uz, 1982 (sem numeracdo de péginas). Este estudo faz parte do acervo particular de Ayres da Luz. Consiste em uma
série de relatos escrita apds a permanéncia de Ayres da Luz, filho do seringalista Marcos da Luz, nos territorios dos
Nambiquara do Cerrado.
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Jodo Acacio, uma vez completada a encenacdo, chegou a janela e gritou aos indios:
O Presidente da Republica vai mandar o exército para acabar com vocés. Ha relatos de
gue Jodo Acacio sofria de alucinacdes e, mesmo sozinho, gritava dia e noite com os indios
Nambiquara.

A Missdo Santa Terezinha do Mangabal foi instalada no ano de 1935, no territério
dos Nambiquara, as margens do corrego Mangabal, afluente do Juruena, territério dos
Wakalitesu. Houve uma situagio de grande tens3o. Indios, principalmente integrantes do
grupo local Wakalitesu, liderados pelo chefe politico e espiritual J. K. Wakalitesu,
chegaram até a Estacdo Telegréfica Maor Amarante e revistaram 0s aojamentos,
indagaram sobre o nimero dos recémchegados, querendo saber o que havia em suas
bagagens e, inclusive, quantas armas possuiam.

A missdo, formada primeiramente pelos Padres Lamberto Martin e Bernardo van
Bergen e o Irm&o Anténio Mallamann, e, mais tarde, pelo Monsenhor Alonso Silveira de
Mello, o Padre R. Zabala e o Irm&o Nicolau Ritter, concentrava suas atividades na
realizacéo do sacramento do batismo, celebracdo de missas, aulas de catequismo e de
portugués entre os grupos locais Nambiquara do Cerrado, das aldeias de Campos Novos,
Utiariti, Juruena e Agua Limpa (esta Gltima, em territério dos indios Paresi).

Durante as visitas a missdo, 0s grupos locais Nambiquara trabalhavam nas rogas e
na construcao das casas recebendo um salario e alimentacdo, além de manterem relactes de
trocas com 0s seus membros. Forneciam, na maioria das vezes, mel e carne de caga em
troca de ferramentas, principamente de machados. Em um primeiro momento, 0s
mission&rios presenteavam 0s indios que visitavam a missdo independentemente se
prestavam algum servico ou ndo. Entretanto, em virtude do aumento do nimero de
visitantes indios e da propria caréncia de suprimentos alimentares disponivels, essa pratica
foi dterada. No Diario Dom Alonso (MELLO, 1937-1943) encontra-se registrada a
implantacdo de um sistema de pagamento, através de um bilhete equivalente a uma certa
guantia em cruzeiros, destinado aqueles indios que prestavam algum servico aos religiosos,
sendo permitido apenas ao Superior da missdo oferecer presentes aos indios. Padre Mello

decidiu tomar algumas providéncias em relacéo ao pagamento do trabalho indigena:
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[...] Foi decidido que se empregavam os indios nos trabalhos das
rogas. pagavamse, em mantimentos e em bilhetes com que
compravam o que desgjavam. Foi decidido quenunca se Ihesdeve dar
de presente: se se comega, como de fato se comegou, Ndo queremmais
trabalhar, querem tudo dado.[...] Foi também decidido que Ihe nédo
devem dar armas, de fogo, sendo depois de muito provados. o que se
deu como J. [Wakalitesu]. (MELLO, 1937-1943)

A partir de 1940, com a chegada das Irmézinhas da Imaculada Conceicdo a
Mangabal, iniciam-se os trabalhos da escolinha, com a presenca de um nimero pequeno de
meninas e meninos Wakalitesu, sob um curto regime de internato. Ficou caracterizado,
tanto através dos documentos elaborados pelos padres quanto pelos relatos atuais dos
indios, que o convivio com os membros da missdo foi marcado por periodos de boa
vizinhanca e de hostilidades, inclusive com os guardas e funcionarios da Linha Telegréfica.
Persistia o clima de desconfianga mUtua, em virtude do ataque, em 1930, dos Wakalitesu
aos membros da ISAMU. Padre Alonso Silveira de Méello trouxe, em sua obra, o relato do

Irm&o Anténio Mallmann, que expressa esse sentimento, em relacdo aos Nambiquara:

Todo mundo anda armado em Juruena. Sempre que alguém vai buscar
lenha, &gua ou a banhar-se leva consigo uma arma. Se as mulheres
vao lavar roupa, encontra-se por perto um homem civilizado armado,
temendo assalto. As circunstancias ndo sao as mais favoraveis para
um trabalho entre eles e vai nos custar muito até conquista-los para
Nosso Senhor. (MELLO, 1975, p. 42)

Concomitantemente a presenca dos religiosos instalados as margens do corrego
Mangabal, em 1942 foi fundado pelo Servico de Protegdo aos indios o Posto Indigena
Pyreneus de Souza, localizado as margens do Corrego Espirro, nas cabeceiras do rio Doze
de Outubro, territorio tradicionamente ocupado pelos indios Nambiquara da Serra do
Norte. No periodo compreendido entre 1943 e 1969, o encarregado do Posto, Afonso

Mansur de Franga, empregou a méo-de-obra indigena na extragdo do létex, primeiro através
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do convénio firmado entre o Servico de Protecdo aos indios e a Rubber Development
Corporation, e ap6s 0 seu término por iniciativa propria’®®.

O convivio entre os religiosos e os Wakalitesu foi sendo cada vez mais envolto em
um clima de muita desconfianca. Antbnio Wakalitesu, um indio Nambiquara de
aproximadamente 70 anos, ouvindo as narrativas de seu genro, Eutimio Kithaulhu,
lembrouse desse tempo. Ele contou que certa ocasido, durante a noite, os indios
Nambiquara roubaram a roca dos padres. O padre que, conforme esse depoimento,
chamava-se Méello, contrariado com tal atitude, trouxe de Cuiaba um bal&o, uma bomba
que, segundo sua percepcdo, foi a responsavel pela morte de muitos Nambiquara. No
Diario Dom Alonso ha, em diversos trechos, referéncias aos indios que freglentavam os
arredores e dependéncias da missdo relativas ao hébito de pedir insistentemente por farinha,
fosforo, cigarros, latas amarantes (grandes e bonitas), que serviam de recipientes, e de

remexer naroga e nos depositos pertencentes a missao.

[...] osindios [uns setenta] nos amolavam todo o dia pedindo viverese
gueriam ver a casa. [..] Os indios cada dia mais insstentemente
pedem latas e ferramentas. [...] Tivemos ja rusgas por motivos de
furtos... chegara o dia do ultimatum: ou... ou... [...] foram despedidos
no dia 15 a primeira e na da 20 a Segunda, restando bem poucos do
Chiquinho. Muita ladroeiral (MELLO, 1937-1943)

Confirmando as informagdes contidas nas duas versdes do diario do Padre Alonso
Silveirade Mello, Antdnio Wakalitesu contou que os indios estavam roubando os cultivares

da roca da missdo, deixando o Padre Mello muito zangado.

Primeiro, ai no... t4 roubando as coisa dele. Mandioca, batata, cana,
banana, abdbora, da roca. Roca dos padre. Roubaram muito.
Mandioca, ele [os Nambiquara] qué comé beiju, n€? De noite,
arrancaram mandioca. Arrancaram mandioca. Mandioca do padre.
Wakalitesu roubaram tudo. Ai, depois, padre anda roga, espia. Ai

109 Os grupos Nambiquara da Serra do Norte foram alcancados pela terceira onda da borracha, nas décadas de 1940/50,
conforme a divisdo estabelecida por José de Moura e Silva. Ver também ARRUDA, 1997, p. 18.
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ranca rama, jogaram, jogaram. Por causa desse daqui ... t brabo.
Padre ta brabo.

Ainda, segundo o depoimento de Antonio Wakalitesu, Padre Mello, que naquele

tempo era novo, ao retornar de uma de suas viagens a Cuiabd, trouxe consigo uma bomba.

Ai, baldo chama de baldo, bomba. Trouxe de Cuiaba. Nome dele... é...
Padre Méello. Ele novo. Ele tempo novo. Agora, padre ndo existe mais.
Morreu tudo... ai que... quando soltou, bal&o soltou assim, subindo,
subindo, subindo... 1a! Ele vem direitinho ai parou, ai depois desligou,
ai panha, ai desceu. Ai, depois, acendé fosforo, de novo, subi. Vai
desse dai, ele queria mata tudo... esse baldo, morre s aqui nao!
Mundo inteiro! Ai, doenca daqui leva doenca la em cima, caba de
morré tudo. Por isso que eu zanguei com ele. Padre safado! Ele falou
assim. Eu n&o sabia, penso que era brinquedo. Nao, ndo é brinquedo
ndo! Essa baldo estoura, |4 dentro de bomba ai. Bomba ténica.

Na visdo Nambiquera, a bomba, que subiu aos céus, ao estourar, trouxe a doenca,
acarretando a morte de muitos indios. Esse fato esta enraizado na memaria dos grupos do
cerrado. E Anténio Wakalitesu que continua seu relato, enfatizando a participacdo dos

missionarios no episodio:

Rebentd, morré tudo. Uma aldeia... morre ndo. Todo inteiro, inteiro,
morré. Ai que me falou, €? Ah! Por isso. Manda embora! Quando
embora, ai Juruena, aldeia Andorinha, chama aldeia meu. Quando
chega, de manhd, manhd cedo, estourou. [emitiu um som, imitando a
bomba estourando]. Tremendo terral Ai, o pessoal falou assim: - E!
Esse[...] cai. Nao! Ai, pajé, meu sogro, pajé, eefaz Elefazla pravé
uma caixa de espoleta. Tem fosforo, antigamente, “ Beija Flor”.
Fosforo. Esse dai, pegd banana. Dentro de banana ai cortado, ai
bombea nele. Morré tudo! Tudo. Ele fald pra mim: espirito dele. Ele
contd. Contou pré ele. Ai, contou pra nés. Mentira ndo. La escuta.
Dais, trés, quatro, cinco. Ai, vem gente morto trazé em cima. Ele
passou assim. Passou em cima. Carregado de gente. Ai, ndo pode saiu
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da aldeia, da Andorinha, por causa de doenga. Sarampa! Morré
tudo! **°

No di&rio do Padre Alonso Silveira de Melo, com duas versdes'™!, ndo ha
referéncias a esse fato. Entretanto, em suas anotagOes, registradas neste mesmo ano,
encontramse relatos a respeito da gripe, que também ocasionou uma grande mortandade
entre os Nambiquara, principa mente nos Wakalitesu.

Os indios de além-Juruena, devem ter sido dizimados pela gripe— pois
sairam daqui no dia 19 de outubro tres familias — todas atacadas da
grippe; eram elas as familias de Mang, Aristides e Marciano, alémdos
solteiros Benedito, Jodo filho de Malaquias e Domingos. Tinham
voltado de Utiariti gripados. (MELLO, 1936-1946)

Lidio, um Halotesu nascido em 1937 na aldeia Aluyensu, alto rio Formiga, e que
nessa época tinha cerca de oito anos, estava estudando em Cuiaba, mas lembra-se das
histrias que os seus parentes |he contaram sobre uma bomba que se espalhou entre os
Nambiquara, com forte odor, matando muitos indios, principamente os do grupo
Wakalitesu. Em entrevista, Lidio disse:

Eu ndo sal ndo. Essa histéria... Eu sou de cidade, né? Eu tenho... eu
sei de noticia 1a no cidade. Porque esse... eu tava estudando la no
Cuiaba com o Padre Jodo que trazé bilhete pra mim, né? Ai que...
morré gente muiiito. L& no Juruena. Estacdo de Juruena. Onde que
luga padre que ta la. Morreu muita gente. Muito Nambiquara morreu
até aqui! Até aqui. '

110 Depoimento do indio Nambiquara Antonio Wakalitesu, no acampamento proximo & Aldeia Camararé, na noite de
05.04.2000.

11 No Arquivo da Missdo de Diamantino, Regional Mao Grosso, sediado em Cuiabd, existem duas versdes do didrio do
Pe. Méllo: Diario Dom Alonso, de 30.10.1937-1943 (MEL L O, 1937-1943) e Diéario da Residéncia comecado em 13 de
Julho de 1936 pelo P. Ministro, de 20.09.1936 a 25.11.1946 (MELLO, 1936-1946). Conforme o Catalogue Province
Brasilias Centralis. Rio de Janeiro, 1945, p. 32-33, quatro missiondrios foram designados a trabalhar em Juruena: Pe.
Moisés Garcia (substituto do Pe. Alonso Silveira de Méllo, paroco da igreja de Diamantino), Pe. Jodo de Freitas e os
irmdos Antonio Mallmann, Nicolao Ritter. Nesse estudo, ndo ha meng&o da presenca do Padre Mello na Missdo Santa
Teresinhado Mangabal.

112 Depoimento de Lidio Halotesu, em 19 de junho de 2000, na roca préxima a aldeia Sapezal .
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Silas Kithauhu, nascido em 1930, traz guardado em sua memdria o evento da
bomba. Embora, num primeiro momento Silas tenha se recusado a falar do assunto,
expressando de maneira contundente uma enorme tristeza, suas lembrangas descreveram
um periodo inicial de relacdes amistosas, em que o0s padres presenteavam os indios com
migangas, roupas, ferramentas e alimentos produzidos em suas rogas, seguido de um tempo
de dor e morte.

Esse histéria ta com muito sofrido memo. Eu ndo quero falal Tudo
morreu. Triste. Triste memo. Meu mae, meu irmao, tudo acabou. Esse
muito... sofre muito. Ndo sal... ta fazendo padre!

[...] Primeiro padre bom, né? Ai t6 esse conto micangui, roupa,
camisa, €... ferramenta, tudo, tudo bom, né? O primeiro fazé bastante.
Anda com cana, melancia, outra semente, caju, abacaxi, mandioca,
galinha. Tudo criado! Tudo! Boi, vaca, bezerro. Tudo,tudo. Tudo tem.
Ent&o, indio, padre quando... indio ndo sabe.

[...] S6indio ai roubda, comé frango, galinha, frango, outra semente,
outra coisa. Tudo rouba. Cana... tudo roubd. Frango, tudo as coisas.
Tudo rouba. Roubou tudo. N&o é umnédo! Ai, dez mata um frango, dez
cana, tuuudo comé, todo dia, toda noite, todo dia, toda noite.

Ah! ndio t& roubaram tudo nesse minhas coisa. Entdo, pensa padre
ficou feio: - O indio, ndo mexé. Mexé nessas coisas. Eu tenho veneno.
Ta vendo? Bem venturado la. Quando mexé bastante, esse padre
estourou, nesse mundo. Cab6! N&o tem indio. Primeiro escuté. Depois,
mat& bezerro. Bezerro chega terrero comé com massa, tudo, eu sei.
[...] Mas, um rapaz novo. Mostro pré cé. — Vocés muiiitas coisas.
Muiiito assim. Mas, agora nesse, mas agora estourou, océ pode ver. E
mentira, ninguém morreu tudo. Ninguém memo. Mentira cabd, morreu
tudo. La morreu tudo, nesse mundo! Mentira cabd. Nesse dia, hoje
memo... jogou no meio deterrero. Mas, estourou. Mas, rapaz novinho
correu |44a onde 1a maloca. Fumacga de veneno [outro indio, ndo pude
identifica-lo]. Fumaga. Cheiroooso brabo! Chegou. Olha, mas agora
padre jogou nesse indio mogo. Mas, agora, morreu tudo! A, vai chega
logo... tudo. Cabb tudo. Ai vento pra ca. Fumaca vem atééé... onde
esta indio de... Sabanés, ééé Cabixi, Paresi, Mamaindé, Mamairisu,
daqui, Halotesu... Tudo, tudo, tudo, tudo. Ninguém sobrou. Ninguém
maloca, nem escondeu. Ta escondé ta assim memo. '

113 gjlas Kithaulhu, na casaimprovisada de El&dio e Virginia, no acampamento na estrada que liga a aldeia Camararé a
Reta, na noite de 14 de junho de 2000.
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Ficou caracterizado, através dos depoimentos colhidos, que a epidemia do sarampo
e a atitude do Padre Mello em soltar uma bomba, ambas ocorridas em 1945, estdo
fortemente associadas e presentes na memoria dos Nambiquara. Seguindo essa linha de
pensamerto, Padre José de Moura e Silva explicou que, para os indios, a doenca é também
espiritual e que ela vem em decorréncia da acdo humana. Padre Méello, responsavel pela

missdo e também por possuir o poder de distribuir presentes, explicitava a sua lideranca
diante dos indios.

O Padre Mello é uma personagem de influéncia, foi Superior, tinha
um certo poder de dividir as coisas, entdo, aconteceu que [os indios]
puseram o nome do Padre Mello dentro desse acontecimento. [Para os

indios Nambiquara] A doenca braba é gente que faz. A questédo dos
espiritos é mais explicita do que em outras tribos.

S80 poucos os indios que ainda estdo vivos hoje e que foram testemunhas da
chegada da epidemia e da bomba, acometendo simultaneamente grande nimero de pessoas
e levando ao exterminio uma parcela consideravel dessa sociedade. Por outro lado, as
referéncias a respeito da epidemia do sarampo encontramse na escassa documentacéo
composta por relatos dos missiondrios, relatérios da FUNAI e laudos histérico-
antropoldgicos e ertram, em parte, em contradicdo com a histéria contada pelos
Nambiquara, pois ndo relacionam o sarampo a presenca dos padres.

Através da leitura do Diério da Residéncia do Padre Mello percebe-se que houve,
da parte dos religiosos, um esforco em deter a grippe e o defluxo que acometeram
mortalmente os Nambiquara. Nos relatos, porém, ndo ha alusdes ao sarampo e nem mesmo
a bomba, somente a uma epidemia de gripe.

[..] M., gravemente enferma, em consequéncia da grippe e parto.

Falece o velho bugre M., de grippe. Nesse mesmo dia retiram-se todos
os indios tanto os que aquém como os de além Juruena: estes muito
atacados de defluxo. A turma de M. e M. tinha voltado de Utiariti a 15

14 Entrevista com o Pe. José de Moura e Silva, em Cuiabd, no dia 16.11.2000.
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de outubro muito atacados de grippe, principalmente o velho, M. e
filho. (MELLO, 1936-1946).

Ainda no ano de 1945, o diario continua a trazer referéncias sobre a morte dos

indios nas adeias proximas a missao:

[dig] 27 A tarde o P. Jodo teve noticia da morte de grippe, de sete
indios na maloguinha do J. M., além Mangabal. O sr. Lirio foi quem
descobriu ali dois mortosinsepultos, e viu 5 sepulturas recentes.
Cristo-Rei. Ap6s a Missa o Pe. Jodo, o Ir. Antonio Lirio, 0 Zazoeo sr.
Fernando Frederico se dirigiram a dita maloquinha para sepultar os
cadaveres. Logo adiante, o Pe. Jodo encontrou insepultos os
cadaveres de M. e G., mais adiante numa lagoinha (cabeceira)
deparou comosdeA., o C. Muito emagrecido foi levado a casa, e com
os defluxo e febre ainda resistiu oito dias, vindo a falecer no dia 5 de
novembro, depois de batizado. Foi sepultado no posto telegréfico.
Recebeu 0 nome de “ Alano” .

28 O Pe. Jodo com o sr. Fernando Frederico (que vindo de Vilhena
trabalhava em casa) se dirigiu & maloca do M., |4 na maloca, o Pe.
Batizou A. e A., doentes e graves. (Idem)

No més seguinte, Padre Mello prosseguiu com os relatos sobre a doenca. Os
integrantes do Posto Telegréfico de Maor Amarante tentavam transferir os sobreviventes
para as dependéncias da missdo. A cavalo, dirigem-se até a aldeia. Pelo caminho encontram

mais indios mortos;

4 O S. Vitor Parados, telegrafista, e 0 Zazo foram a cavalo, até perto
da maloca do M., com o fim de trazer para ca uns 8 indios (criancas)
gue vinhamvindo, e voltaram do meio do caminho provavel mente pelo
medo ou repugnancia de passarem pelos cadaveres dos que jaziam
insepultos. Nao os encontraram no corrego deter minado.

27 O Pe. pensando que a grippe vai atacar o Ultimo reduto dos indios,
amaloca do M. (onde estdo agora 5 homens, 6 mulheres e 7 meninos)
tenciona mandar la a cavalo, caminho da ‘varzea gande’, o Zazo e
Antoninho Lirio, afimde, sefor possivel, trazer para ca asreliquias da
tribo nambiquara de aguém Juruena.

Os indios de além-Juruena, devemter sido dizimados pela grippe pois
sairam daqui no dia 19 de outubro tres familias— todas bem atacadas
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da grippe; eramelasasfamiliasde M., A. e M., além dos solteiros B.,
J. filho de M. e D. Tinham voltado de Utiariti grippados. (Idem)

Entretanto, um estudo do Padre Mello editado posteriormente (MELLO, 1975),
baseado em seu Diario da Residéncia, atribuiu as mortes dos indios a gripe e ao defluxo.
Esse acontecimento antecipou a transferéncia da missdo de Santa Teresinha do Mangabal
do Juruena para o Ultiariti, justificada por ser um loca mais saudavel e apropriado as
atividades agricolas e pastoris, além de encontrar-se mais proxima dos indios Irantxe e
Paresi. Nesse mesmo relato, o Padre calculou a populacdo da aldeia do indio M. em
aproximadamente cem indios, sendo que, ap6s a devastacdo do sarampo, foi reduzida a
vinte. Padre Mello, consternado, observou que

[..] Enquanto se preparava a mudanca determinada, um triste
acontecimento abalou a alma dos missionarios. a mortandade dos
Nambikuara pelo sarampo. [..] Estando eu em Utiariti trazendo
doentes os irmaos Antdnio e Nicolau, houve uma criancinha que
adoeceu de sarampo, e o Nambikuara T., brincando com o doente
contraiu também o mal. Chegaram por esse tempo a Utiariti varios
indios de Juruena; traziam bichos em troca de cachorros, nao
encontrando quem lhes quizesse ceder cdes por essa mercadoria
pouco desgada, que traziam. Ficaram trabalhando alguns dias em
Utiariti e, aborrecidos, voltaram para as suas malocas. Infelizmente
levaram consigo o germem da doenga, que ndo se manifestou logo.
Nada, porém, sabiam disso os nossos de Juruena, nem os empregados
da estacéo telegréfica. (MELLO, 1975, p. 48-49)

A memodria coletiva dos Nambiquara descreve e dispde os fatos relacionados a
epidemia do sarampo em consonancia com o reordenamento do passado, conforme as
tradicdes culturais estabelecidas por esses indios. Nos diversos momentos em que essas
histérias foram lembradas e narradas, tanto por velhos quanto por jovens, os indios que
participavam das entrevistas mergulhavam num profundo siléncio e alguns chegavam a se

retirar do local, balbuciando em lingua materna que ndo estavam dispostos a ouvir
novamente aquela historia.
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Outro aspecto a ser considerado neste capitulo da histéria dos Nambiquara,
encontrado em alguns depoimentos, é a representagdo do sarampo vindo através de uma
bomba, estourada nos céus do territério Nambiquara, provocando forte estrondo. Todos
aqueles que relataram esse fato enfatizaram que a explosdo provocou um odor fétido e
ocasionou a morte de tantos indios. Verifica-se, portanto, que na memdria Nambiquara ha
uma estreita relagdo entre a presenca missionéria e a bomba, além das mortes.

O fechamento da Misséo de Santa Teresinha do Mangabal ocorreu também no ano
de 1945, quando de sua transferéncia para o Utiariti, justificada pela localizacdo estratégica
para 0 atendimento de mais grupos indigenas, dém dos Nambiquara, bem como pela
existéncia de terras mais férteis, destinadas a agricultura. Joana A. Fernandes Silva, no

estudo intitulado Utiariti — a Ultima tarefa, escreveu:

Entre 1930 e 1945 os jesuitas tentavam catequiza-los quando uma
epidemia de sarampo grassou nas aldeias deixando muitos mortos. Os
missionérios resolveram, entdo, mudar a sede da missdo. N&o existem
muitas informacBes a este respeito, mas ha indicios de que os
Nambikwara afastaramse da missdo por atribuirem a epidemia de
sarampo a presenca dos padres, que teriam praticado feiticaria.
(SILVA, 19994, p. 403)

Em referéncia ao estrondo causado pela explosdo de uma bomba atribuida ao Padre
Méllo, rebuscando o passado até chegar a época da presenca da Comissdo Rondon nos
territérios dos Nambiquara do Cerrado, este fato remeteu as memorias desses grupos
aqueles tempos, quando foi comemorada a edificacéo do Destacamento Central de Juruena
a0 som dos clarins, cornetas, hino nacional reproduzido por um gramofone e de fogos de
artificio e de bombas de dinamite estouradas na madrugada silenciosa do Vale do Juruena.

Recentemente, os indios expressaram o pavor que possuem em relacéo aos fogos de
artificio. O emprego de explosivos para assusté-los também foi uma maneira encontrada
pelo seringalista Antonio Cezério Miguel Askar, mais conhecido por Canguru, para
assustar os Nambiquara, sem gastar muniao.

A memodria coletiva dos Nambiquara do Cerrado em relacdo a chegada do sarampo

traduz-se na ira suscitada com os padres da Missdo de Santa Teresinha do Mangabal,
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centrada na figura do Padre Mello, em decorréncia dos roubos em suas rogas, das vacas e
galinhas, de objetos de uso pessoal e, principamente, ferramentas.

Conforme os depoimento dos indios, a tragica chegada do sarampo é associada a
explosdo de uma bomba, que ocasionou a morte de incalculdvel parcela da sociedade
Nambiquara. Menno Kroeker, missionario norte-americano do Summer Institute of
Linguistics, que chegou as terras Nambiguara no ano de 1961, observou que a epidemia de

sarampo que atingiu os Nambiquara foi

bem mais cedo, antes do meu tempo. Eu acho que foi mais ou menos
na década de 40, por ai. Os velhos, quer dizer, ndo étao velho, mas a
geracao de B. [m&e de Fuado Sawentesu], era filha dagquela geragdo e
sobreviveu ao sarampo e eles tinham as historias que aconteceu [...]
Muitas vezes, 0s que sobreviveram e que foram para a outra aldeia e
nao tinha mais ninguém I4. Ao menos duas, trés pessoas. Na outra
aldeia a mesma coisa. Sobreviveram muito pouco do grande nimero
que existiu antes do sarampo. **°

PRICE atribuiu a grande mortandade ao contato dos indios com os brancos no
territério Nambiquara. Ele apresenta um quadro estimativo da mortalidade desse periodo, ja
gue ndo inclui as adelas que estavam afastadas do contato com o pessoa da linha, os

seringueiros e os missionarios. De acordo com €ele,

The most drastic effect that contact has had on the Nambiquara has
been medical. Because the Indians have no resistance to diseases to
which they were not traditionally exposed, they often die fromillnesses
such as meades and influenza, which are relatively minor when
contracted by people of European origin. While medical and actuarial
statistics for the region are extremely inadequate, reports from the
post Pyreneus ce Souza show a continual attrition due to bronchial
aliments. An epidemic of measles that passed through the region in
November and December of 1946 was devastating. Reports mention
one dead at Pyreneus de Souza and at Campos Novos, three in the
Mata de Canga, five at the Juina [...], 13 at Camarareé [...], and ‘At
Juruena 20 Indians died, including men, women and children, only

115 Relato de Menno Kroeker, na cidade de Cuiaba, em 24 de margo de 2000.
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four being buried, the remainder being eaten by buzzards and dogs.
(1972, p. 39-40) **°

Fuado Sawentesu, durante as entrevistas, recordou, na presenca de familiares —
inclusive de seu pai, um dos sobreviventes — da epidemia em que a populacéo Nambiquara
foi muito reduzida: Naguela época, morreu tudo. Nao sei quanto morreu. Cada aldeia
morreu dez, quinze. Resto que sobra é povo do cabelo kranco [o termo povo do cabelo
branco referese a idade avancadal.''’ Completamente fragilizados, os poucos
sobreviventes assistiram a invasdo, pelos seringueiros, dos seus territérios secularmente
defendidos. E aterceira fase daborracha. A presenca dos seringalistas na regido dos grupos
locais Nambiquara esta registrada no Diario Dom Alonso, em que o padre externou a sua

preocupagdo em relacdo ao contato dos indios com os civilizados

N&o podemos combater intimamente o fato de poderem os civilizados
em contato com os silvicolas: € conseqiiéncia fatal das concessdes
feitas pelo Governo aos seringalistas. A nossa acao deve ser indireta,
e assim mesmo, pode ter a sua eficacia. (MELLO, 1937-1943).

No inicio da década de 1940, com os incentivos advindos do Barco de Crédito da
Amazonia S.AA., o Estado de Mato Grosso recebeu um novo contingente de seringalistas
que adquiriu seringais proprios ou arrendados, explorando a borracha bruta.*® Edir Pinade

Barros relatou sobre o surgimento de novas levas de seringalistas em Mato Grosso:

116 No ano de 1970, outra epidemia de sarampo atacou os Nambiquara do Vale do Guaporé, mais especificamente os da
Terra Indigena Sararé.

U7 Entrevista realizada na Aldeia Branca, em 6 de Abril de 2000, com Fuado Sawentesu, nascido na aldeia K hulitekisu
(Funil&o), com aproximadamente 50 anos.

118 Os Nambiquara das trés areas culturais no utilizam o leite da seringueira. Os grupos Nambiquara do Cerrado tém
como habito a utilizagdo do leite da mangaba (Hancornia speciosa Com.) para a confec¢éo de um artefato. Uma bola
destinada a0 jogo de cabega, até hoje presente nas préticas ludicas masculinas, inclusive dos Paresi. A arvore da
mangaba é nativa do cerrado. O periodo de frutificacdo d&se nos meses de novembro e dezembro. Segundo informagao
de Orivaldo Halotesu, a mangaba (Katikisu) serve pré fazer bola, pra jogo de cabeca. Fruto dele, nés t& comendo.
Fazer chicha. O fruto maduro ou sozinho, molinho. Ai, chicha dele doce mesmo. Somente a partir da chegada das
frentes extrativas da borracha é que os Nambiquara incorporaram essa prética as suas atividades comerciais.
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Em 1942, motivados pelos incentivos proporcionados pelo Banco de
Crédito da Amazonia SA, surgem novos seringalistas, reativando os
antigos seringais e penetrando em novas areas. (a) uma ao norte,
delimitada pelo Juruena e Tapajés, até as proximidades da divisao
com o Paréa e (b) outra a noroeste, nas regifes do Rio Sangue,
Juruena, Galera, Campos Novos e Vilhena. (BARROS, 1977, p. 27).

O Banco de Crédito da Amazbnia S.A., anteriormente denominado Banco da
Borracha, recebia a producdo, pois, aém de oferecer financiamento aos produtores, era o
detentor do monopdlio da compra, do transporte e da venda. Além de comprar a producdo
dos seringalistas em Mato Grosso, esse banco era propriet&io de uma usina de
beneficiamento localizada no municipio de Vérzea Grande.'® A comercializacéo direta
entre seringalistas e a industria era proibida. O banco também se responsabilizava pelo
transporte da borracha até S8o Paulo. Os seringalistas se interessavam em conseguir uma
cota para transportar a borracha de Cuiaba até Sdo Paulo, e algumas vezes para Porto
Alegre, pois na época praticamente ndo havia producdo em Mato Grosso. Assim, 0S
caminhdes saiam do Estado carregados de borracha e retornavam com outra mercadoria.

As matas ciliares do territorio Nambiquara foram definitivamente abertas a extragéo
do l&ex. Com a Segunda Guerra Mundial, intensificouse a atividade extrativista da
borracha na Amazbnia, trazendo um grande nimero de trabahadores, os soldados da
borracha, que chegou de diversas regides do pais, principalmente do Nordeste, instalando-
se nestas matas. O termo soldados da borracha surgiu por volta da primeira metade do
seculo XX e foi atribuido aos trabalhadores recrutados no servico de extragdo da borracha.
Segundo informagéo de Alvaro Duarte Monteiro, Delegado Regional do Trabalho, no ano
de 1944 chegaram ao Estado de Mato Grosso mais de dois milhares de homens que foram
trabalhar na extragdo da borracha e nem sequer receberam meios necessarios ao
estabel ecimento e sustento nos seringais, vivendo uma situacéo de miséria, em que afome e

a doenca foram responsaveis por muitas mortes.

119 v/ &rzea Grande é municipio que fica contiguo & Capital do Estado de Mato Grosso, Cuiab, sendo que o Rio Cuiaba se
constitui no limite entre essas duas cidades.
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Os seringalistas transportaram para 0s seringais mais de dois
milhares de homens, sem possuirem o abastecimento necessario a sua
manutencdo; nao dispunham nem de médico, nem de enfermeiros, ou
quica, de simples ambulancia de emergéncia. E o resultado
desastroso, ndo tardou. A fome e a epidemia encarregaramse de
aniquilar muitas vidas. E, ainda, ndo terminada a sfra de 1944,
comega a abandonar os seringais, a grande maioria dos seringueiros,
caminhando a pé, através de algumas centenas de quilémetros para
alcancar esta Capital, doentes, famintos, maltrapilhos. (QUEIROZ,
1953).

Uma parcela deste contingente de trabalhadores percorreu trechos da Linha
Telegréfica, atravessou a Chapada dos Parecis e ocupou as matas ciliares dos grupos locais
Nambiquara do Cerrado, onde estdo as inUmeras arvores frutiferas que espalham-se por
esses campos e que oferecem durante todo o ano uma grande variedade e quantidade de
frutos. O equilibrio do ecossistema permite a presenca de insetos, aves, répteis, peixes e
mamiferos, a maioria deles inserida na dieta alimentar Nambiquara. As matas de galeriaou
ciliares que acompanham os cursos dos rios, recortando o cerrado em diregdes variadas, so
apropriadas a formacdo de rocas. As culturas de tubérculos, leguminosas, gramineas e
outras espécies vegetais estdo perfeitamente adequadas as condi¢cBes do terreno,
possibilitando 0 seu desenvolvimento. Fuado Sawentesu narrou a primeira vez que seu
povo avistou 0s seringueiros, invadindo essas matas, bem como a chegada de levas

posteriores:

Foi no rio Juruena (Tikalentsu). La que apareceu O primeiro
seringueiro. Finado S Halotesu e P. Halotesu. Dois, trés seringueiros
por ai. Valdemiro, seringueiro. Squeira também ai apareceu la na
aldeia também. J. K. Wakalitesu, €le trouxe um seringueiro
pesguisador, Joseé Mineiro. Trouxe |4 de baixo. Aldeia chamava
Kweyentsu, aldeia Halotesu, povo do Antdnio [Wakalitesu]. José
Mineiro veio de Utiariti pra ca. Na época, fica todo mundo bobeando.
Pesquiso, pesquisou, voltou pra Cuiaba. J. K. Wakalitesu e J., pai de
Estevéo, dedocou pra Cuiabd. Ai chegou muito seringueiro. Ai
comegou invadi. Acampa la Juruena, la acampamento, lugar de
seringueiro acampa. Ai comecou invadi seringueiro. Meu pai
Aristides, foi caca no Juruena, pra pesca. Ai vai enxerga fumaca bem
grande. Meu pai fica assustado. Ele té sabendo voz de branco pravim
pra ca. Vem deslocar, beirando o Jur uena. Chegou dele chamé Marco
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da Luz. Benedito vem com ele. Vem descendo, encontra meu pai.
Passou Linha Telegréfica, deslocd, segui pra Campos Novos. La junta
seringueiro, onde tem madeiro. Ai comega. Depois, mais ou menos um
ano passa por ai, vem outra equipe. Propicio que vem préa ca direto
Formiga, chefe dele, Propicio, fica em Cuiaba. Pedo de Propicio,
Fuado [seringueiro]; motorista, Jami; também motorista dele é
Rodolfo, ndo d& maldade prdé indio. Invadi Bacaiuval, aldeia do
Milton, Barro Branco pra descé até Tuyalsu. Ai, depois, desse meio
também, veio garimpeiro. Um velho, Vicente. — Vocé conhecé pedra
bem brilhante? [mudando o tom de voz, para diferenciar da sud
Takokanisu (Guaporé, na minha lingua). Pessoal do Propicio foi pra
Alvorada, trabalhd la. Barracdo Jorge, aldeia Negaroté. Agora vira
Fazenda Noroagro. Ai comega confusdo. Dois mil quilos de borracha.
Caminhdo esperd Juruena, Juina, pra pegad borracha. Lombo do
burro, até Juruena. Poaia — estrada de tir& poaia, daqui pré capoeira
do Uirapuru. Branco resolve abriu [estrada]. Xikalutaetekisu
(Comodoro). Pai do Milton, B., irmé&o do Manu, P. Irmé&o do Manu, B.
correu no mato, dispensd, correu no mato. Benedito, Mineirinho vai
atrés dele. Indio da chicote nele. Baiano, esse dai tem do dos indios.
Ele salvd os indios. Ai comegou confusdo. Ai todo mundo [os indios]
dispensd seringueiro. **°

Os seringalistas eram os responsaveis por trazer a borracha dos barractes a Vérzea
Grande, local da usina de beneficiamento do banco. Transpor esse percurso era muito
dificil, pois as estradas eram muitas vezes intransitavels. Nesse caso, a carga era
transportada em lombos de burros ou de cavalos até as margens dos rios, de onde eram
embarcados em caminhdes o querosene, as ferramentas e os implementos para o corte da
seringa, bem como os suprimentos para a alimentacéo dos seringueiros que permaneciam
nas matas durante muitos meses. Conforme o depoimento de Luiz Kithaulhu, que na época
era um menino, o transporte da borracha do seringalista Marcos da Luz para Cuiaba era
feito por bois e por burros até o rio Mutum, e dai em diante de barco. Ja a producdo de
borracha de Antonio Junqueira, outro seringalista, era transportada também por burros e
bois e, a partir do Juruena, de caminh&o. Ressaltou ainda da enorme quantidade de borracha

gue saiu de suas matas:

120 Entrevista com Fuado Sawentesu, na aldeia Branca, em 06.04.2000. Fuado, antes de narrar a histéria dos seringueiros,
notificou-me que, primeiramente, iria conversar com Aristides, seu pai, com aproximadamente 75 anos, testemunha
ocular desse momento, que inclusive chegou a trabahar, junto com Rondon, Sapateiro e Bacana, todos indios
Nambiquara, para os seringueiros na abertura das trilhas. SO no dia seguinte conversou comigo, pois Aristides
encontrava-se muito doente, permanecendo a maior parte do dia deitado no chdo, de costas para a fogueira. Entretanto,
quando Fuado veio contar-me sobre 0s seringueiros, Aristides veio até junto a nés, acompanhado de L oreta, sua esposa.
Mais tarde, chegou o indio Manu. Em alguns momentos, Loreta e Manu acrescentaram informagdes a narrativa de
Fuado. Aristides apenas ouviu, atentamente.
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Saia muita borracha daqui. Sai, sai, sai muito, muito. Ele, Marco da
Luz, é diferente, né? SO carregar no barco, s6. Rio Mutum, pra baixo
do Mutum. Perto do, do, da aldeia Vinte! Do outro lado Mutum.
Agora, Antonio Junqueira de carro. De caminh&o. Primeiro ndo tinha
essa estrada, tudo seringueiro ndo tinha ainda, s6 de tropa sO.
Carrega do boi. Quando veio carro, veio trazer comida pra
seringueiro. SO carrega comida pré seringueiro. Primeiro boi, depois
carro. Porque ainda n&o tem estrada. Vem de 14 do Juruena. ***

Tanto com os indios como 0s cinco seringalistas e dois seringueiros entrevistados,
calculam que Marcos da Luz chegou as terras Nambiquara por volta de 1942 e Anténio
Cezério Miguel Askar, Anténio Junqueira e Propicio Loureiro em 1944; ja Sérgio Canongia
em 1950/51. Samuel e Silas Kithaulhu, das aldeias Sapezal e Camararé, respectivamente,

relacionaram, em ordem de chegada, os seringalistas:

Marco da Luz, seringalista em Campos Novos; Jodo Garcia, Campos
Novos; Propicio [ficou] vinte anos no Kithaulhu, Juruena, depois
cabeceira do Formiga; Junqueira, dez anos no Juina. Ai, Nambiquara
ajudou abrir trilha de carro. Primeiro, Marco da Luz, em Campos
Novos; segundo, Antonio Junqueira; terceiro, Antonio e Propicio, ro
Juina, s6 em cima, maloca da [aldeia) Serra Azul. '

Em 1942, o Posto Indigena Pyreneus de Souza foi fundado pelo Servico de Protecéo
aos Indios (SP1), nas proximidades do Corrego Espirro, uma das cabeceiras do rio Doze de
Outubro. O encarregado do Posto, de 1943 a 1968, Afonso Mansur de Franca, empregou
em sistema de escraviddo os grupos Nambiquara da Serra do Norte para a extragéo da
borracha, primeiro oficialmente, através do convénio entre o SPI e a Rubber Development
Corporation, e depois por sua propria conta. Paul David Price relatou sobre a atuacéo de

Afonso Mansur em relacdo as expedicdes empreendidas por ele, com a finalidade de

121 Entrevista com Luiz Kithaulhu, no acampamento & margens da estrada que liga a adeia Camararé a Reta, em
05.04.2000.

122 Entrevistas realizadas com Samuel e Silas Kithaulhu, nas aldeias Sapezal e proximidades da Camararé, nos dias
04.06.1999 e 15.06.2000, respectivamente. Notase que ambos ndo mencionam a presenca do seringalista Antonio
Cezé&rio Miguel Ascar, o Canguru. Seus seringais localizavam-se no Vae do Guaporé e o contato efetuado com os
Nambiquara do Cerrado se deu através do Barrracdo Queimado, este em seus territorios.
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capturar os indios para trabalharem nos seringais. Nao é mais possivel comprovar as
atrocidades que os indios contam, mas o certo € que Afonso foi obrigado a fazer

expedicdes de vez em quando para capturar mais indios, pois os indios no posto morreram
muito mais rapidamente do que nasceram. (PRICE, 19753, p. 10)

No ano de 1943, a Rubber Development Corporation, através da Inspetoria Regional
do SPI, em Cuiabd, notificou que a Reserva Pyreneus de Souza era um dos postos atingidos
com uma cota mensal de producdo de borracha nativa. A extragdo da borracha tornou-se
suficientemente lucrativa e vérias empresas privadas entraram na regido Nambiquara da
Serra do Norte e Chapada dos Parecis. Os grupos Nambiquara de Pyreneus de Souza foram
obrigados a se tornar seringueiros, de uma forma ou de outra. Trabalhavam na propria
extragdo do latex, na abertura de trilhas e nas rogas. O cortato com 0s seringueiros causou
principalmente graves danos a salde desses indios. Muitos morreram de sarampo e gripe.
Nilson da Luz, filho do seringalista Marcos da Luz, confirmou, durante o seu depoimento,
gue morriam muitos indios em decorréncia da gripe e ndo através da acdo direta dos

Seringueiros.

O povo falava que seringueiro matava indio. 1sso é mentira! A gente
passava perto deles, com gripe, com tosse e pegava as doenca de
branco e morria tudo. Eles ndo acreditavam em remédio nisso. Tinha
muito seringalista que queria oferecer remédio e eles ndo aceitavam.
Eles morriam de morte morrida. E a maléria que dé frio doido. E
gripe, doenca do branco. As vezes, os indios matavam seringueiro,
gado,lzgavalo, burro, tacava fogo no barracdo do seringueiro, tudo
iSS0.

No fim dos anos 1950, os lucros comecaram a diminuir pela concorréncia da
borracha sintética, mas o fluxo de seringueiros continuou intenso na regido dos Nambiquara
do Cerrado. Lidio Halotesu gque, segundo seu relato, deixou a aldeia no ano de 1945 para
estudar no internato da Missdo do Utiariti, atualmente reside na aldeia Sapezal e foi um dos

primeiros a falar sobre o tempo em gue os seringueiros utilizavam a méo-de-obra indigena

123 Entrevista realizada em frente na Praga da Mandioca, proxima a sua casa em Cuiaba, no dia 23.09.2000, com Nilson da
Luz, de 60 anos, filho de Marco da Luz, seringalista que explorou as matas dos rios Juina, Camararé e Mutum. Em
relacdo a extragcdo da borracha nos territérios Nambiquara, consultar PRICE, 1972, p. 38-40.
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no trabalho de abertura das trilhas, facilitando o trabalho dos seringueiros. Em depoimento,
Lidio Halotesu lembrouse desse tempo, inclusive da relagdo que os brancos mantinham

com as indias Nambiquara:

Os seringueiros? SO seringalista que judiava dos indios. Mandd os
indios limp& estrada de seringueiro. Seringueiro era um povo, um
bicho safado. Batia com cipd nas costas de B. Fiquei parado,
estudando pré ver o que eu ia fazé. Mexeram com as mulheres... ***

Lourenco, um Kithaulhu que também deixou a aldeia para estudar com os padres
jesuitas no Utiariti*?® e que ouviu atentamente o relato de Lidio, junto aos demais, narrou a
presenca dos seringueiros no territorio dos Nambiquara do Cerrado, lembrando seus nomes
e as regides em que exploravam as seringueiras. Quando ele retornou a aldeia, o0s

seringalistas ja estavam |&

O Propicio [um dos seringalistas que explorou as matas dos
Nambiquara do Cerrado] pegou a mata do Macaco Preto pra esse
fundo [indicando com o braco]. O limite dele é aqui, daqui pra 14,
Bacaiuval, “ Capitdo” Julio [aldeia do “Capitdo” Jilio, um chefe
indigena Wakalitesu] até o Juruena € do Propicio; o Guaporé era do
Canguru. Seringueiro inventou de encher o saco em cima de mim. Deu
parte na inspetoria [SPI, regiona de Cuiabd], & na Artindia, do povo
do seringalista, Jodo Ponce, Dr. Benjamim cab6 com ®ringalista.
Marco da Luz, Jodo Garcia, Jungqueira, Saloméo, Perucho, Afonso,
era Chefe do Posto do SPI, no Pyreneus de Souza. Afonso Franca
entrou no trabalho de seringalista, no servigo de seringa. Depois ele
faleceu. Tudo isso eu cheguel no dia 9 de Janeiro. Tava isso aqui!

124 Depoimento de Lidio Halotesu, na aldeia Sapezal, em 04.06.1999. Entre os grupos Nambiquara do Cerrado, algumas
indias engravidaram de seringueiros nessa época. Como se trata de um assunto extremamente constrangedor, ndo sera
aqui abordado.

125 A Missfo do Utiariti (1930-1979) atendeu os indios Nambiquara, Paresi, Rikbaktsa, Apiacé e Kayabi. Sobre a Missdo
do Utiariti, consultar SILVA, JA.F., 19993, p. 400-424 e PIVETTA, 1999.



122

Os indios Nambiquara trabalhavam principalmente na abertura das estradas e na
edificacdo das benfeitorias, que eram os acampamentos onde moravam 0S seringueiros no
periodo de producdo. Conforme informacéo prestada por Silas Kithaulhu, a remuneracéo
desse trabalho ndo era feita em moeda corrente, mas com mercadorias, principamente
armas de fogo e muni¢do. No seringal de Propicio Loureiro, os indios Antonio Wakalitesu e
C. trabahavam na limpeza das estradas, durante muitos dias, na promessa de serem
remunerados.

Dez dias morei no mato. Ai, limpei, limpe, limpe. Até cair de
corrego; corrego grande, rocar mato e plantar. Agora volta, tem outra
cabeceira: Justa-conta. Outro mato. Ai, limpei, limpei, limpe [foi
repetindo baixinho até sumir o som]. Justa-conta tem pouca madeira,
por isso limpé rapido. Meu cunhado ajuda seringueiro também. Tem
outro companheiro também. Ai ajuda seringueiro, né? Propicio.
Limpé estrada pr& eles. Ai, Propicio falou assim: - ‘Limpou estrada
préa gente, Cuiaba eu vou trazer 22 [armade calibre 22] pra voc€ . Eu
duvidei, mas Propicio comprou mesmo. 22 nova!!! Acacio [telegrafista
da Estacdo Juruena, mais tarde, Major Amarante] mesmo que trouxe.

Uma caixa de bala assim. Pagamento de limpeza. Primeira vez eu uso
arco. Mas, ainda uso arco. Arma de fogo eu uso agora. Mas, depois,

eu vou limpa estrada pro’cé. Eu queria 22. — ‘Ta! eu vou trazer uma
caixa de balainteiro. Trazé uma 22 nova!’ Ele [Propicio] falou assim.
Eu limp& quatro mato: Justa-conta, Arapuan, cabeceira do Iranxi,

cabeceira do Urucum, chama assim. Limp& quatro mato pra ele. C.

[indio Nambiquara] ganha so chumbeira. Eu que ganha 22. [...] Esse
Propicio [dono do seringal], nosso patréo! **°

Além dos trabalhos de abertura e limpeza das estradas, os Nambiquara também
trabalhavam no estabelecimento de algumas rogas que abasteciam os seringais, cagavam e
pescavam para 0S seringueiros, principalmente em troca de armas de fogo e municao,
objetos que mais cobicavam dos seringueiros.

Eu ajudava seringueiro. Ajudava comT., T., T., meu cunhado, familia
do T. ... fazé servigo do seringueiro. Eu trabalhava com Primavera [no
rio Primavera)]. Eu, meu cunhado, A. tira perto do Primavera. Jodo

128 | nformag&o prestada por Silas Kithaulhu, nas proximidades da aldeia Camararé, no dia 06.04.2000.
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Garcia [companheiro do seringalista Marcos da Luz] manda eu! —‘Eu
guero manda océs, pode tira seringa. Caminhdo entrd’. Ai, entra, tira
estrada. [...] Ai, pega peixe, mata um bicho, macaco, jacu, sO bicho
traz pra comer, pramisturar comarroz. **’

Segundo as narrativas dos indios, bem com as dos seringaistas e seringueiros
entrevistados, os varios seringais foram abertos mais ou menos na mesma época. Silas
Kithaulhu, que trabalhou na abertura de estradas, aém de cacar e pescar para 0S
seringueiros do rio Primavera, narrou a chegada dos seringueiros no territério dos
Nambiquara, lembrando ndo somente 0 nome dos seringaistas, mas também dos

seringueiros e dos locai s que ocuparam.

Primeiro € Marco da Luz Marco da Luz Segunda, Antdnio
Chumbeira [Junqueira). Terceiro, Antdnio. Antdnio entrd. Propicio,
segundo. Entrou em cima, Juina. Juina memo, sd em cima. Maloca do
Serra Azul. Entr6. Até mato dele. Entro rio Novo, tudo entrd pra pega
0 seringueiro, pra pegd madeira, na hora de tira. Mas, agora,
seringueiro do Marco... Marco da Luz t& Campos Novos. Campos
Novos mesmo. Junqueira, Antonio Chique. E... ta, t4, ta tudo Campos
Novos. Saloméo Cheiroso. E tudo Campos Novos. Trabalha com
borracha. Mas s0 seringueiro entrou |14 embaixo de... a barra do
Camararé, pega o Sebastido Americano, seringueiro nome, Sebastido
Americano. Irméo dele, o Cuiabano, com mulhé dele, estava la. A
barra do Camararé, tirando borracha... pr& manda Marco da Luz
Tir6. Entdo, segundo entrou, rio 12. Entrd6 Felipe, é.. Mané
Seringueiro. Entraram no 12, E também entrd, embaixo de
Nambiquara, rio Nambiquara. Entrd. Gilberto, Justino, é.. Nedes,
mulhé dele Lourdes, mulhé dele Carminda, seringueiro... Mané
Poncio, Paulista, Eutimio, Julicio. Entrd perto de corguinho, chama
Roncador! Corguinho de Nambiquara. Rio Nambiquara. Corguinho &
perto. Campos Novos pertinho. Mas, agora, até embaixo do
Nambiquara chama seringueiro o Vitorio, o filho dele chama Luiz
Abreu, pai dele, Vitorio. Irmdo de Luiz, Bugre. Filho de Vitério. Tem
dois filhos. Bugre e Luis Abreu. Pai, Vitorio. Mae dele ndo tava nao.
Tava |4 Campos Novos. SO esse. Entdo, seringueiro, barra do Mutum,
Mané Cavaquinho, Francisco... Francisco Cunha, esse homem, chama
Cunha, seringalista homem. Francisco. Tava |4 em baixo de Mutum,
é... montou barracdo, com mulhé dele, tira borracha. Entdo, & em
baixo, perto de mim, um s Mané, seringueiro, um s, tira estrada.

127 Entrevista realizada nas proximidades da aldeia Camararé, com Silas Kithaulhu, em 07.04.2000.
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Através das entrevistas, a data do inicio da exploracéo da borracha nos territérios
dos Nambiquara do Cerrado € incerta, mas pode ter ocorrido por volta de 1942.

Marcos da Luz, levando-se em conta a informagdo de seus filhos, Nilson e Ayres da
Luz, atualmente com 60 e 63 anos de idade, respectivamente, que também trabalharam nos
seringais, abriu as estradas e colocagdes nas matas dos rios Juina Mirim, Camararé e Veado
Preto. Ambos acompanharam seu pai em muitas viagens, desde os 13 e 14 anos, e conforme
suas declaraces,

cada um tinha o seu seringal: Marco da Luz, que era mineiro, Juina
Mirim, Campos Novos e Veado Preto, Pimenta Bueno e Riozinho, em
Rond6nia; Junqueira, que comprou o seringal do meu pai; Propicio
Loureiro, Renato e Biratan Spinelli [fora dos limites do territério
Nambiquara], Canguru, Amil Furtado [este Ultimo, fora dos limites do
territorio Nambiquara).

Marcos da Luz, ou Marcosu, conforme era chamado pelos Nambiquara, teve seu
primeiro seringal aberto em 1941 e localizava-se no Barracdo de Zinco, entre Barra do
Bugres e Arenapolis. Por volta de 1942, abriu novos seringais em Campos Novos e no ano
de 1946 em Riozinho, Rondbnia. O seringal de Veado Preto, local do barracéo central de
todos os seringais, comecou a ser explorado em 1957, sob a lideranca de Jodo Batista.
Marcos da Luz também trabalhou com garimpo e transporte de mercadorias, aém de ser
proprietario de fazendas.

Luiz Kithaulhu, Silas, Samuel, Antbnio Wakalitesu e outros narraram um conflito
gue envolveu seringueiros, alguns Nambiquara, seus parentes e os indios Enauené-Nawé
(Salumd), ocorrido no tempo em que Marcos da Luz explorou as seringueiras das matas do
baixo rio Camararé, territorio limitrofe com os Enauené-Nawé. Segundo as informagdes
dos indios, Marcos da Luz, a0 tomar conhecimento da presenca desses indios nas
proximidades do barracéo, armou seus seringueiros e os indios Nambiquara para revidar ao
atague. No conflito morreram o filho do seringueiro Eutimio e um Enauené-Nawé. Depois

desse episodio, Marcos da Luz trouxe muitas armas e muni¢do para a regiao.
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Salumé@ matou cavalo de seringueiro. Flechou ele. Flechava bem no
pescoco aqui, ¢! [mostrando o local] Se for acerta no outro, o cara
morreu! Mas, aquele gurizinho dele, do seringueiro, levaram ele pré
Cuiaba. N&o deu... porque machucou tudo. indio Salumd matou.
Depois, pedozada [seringueiros] levaram ele. Mataram ele.
Pagamento de... esse seringalista que flecharam ele. [...] Traz bastante
bala de fuzl, bala de revolver, bala de carabina, chumbo, chumbeiro,
Tuuudo armal!!

Ayres da Luz contou que seu pai ndo via com bons olhos os indios que Ihe causava
muitos aborrecimentos, ao devastarem as nossas rocgas, seringueiros e barracoes. Papai
ndo os amava, mas nao 0s cacava, deixava tarefa a outros que considerava
malucos.*?°

Seu pai, Marcos da Luz, lembrou que quando os Nambiquara reclamavam dos
abusos sexuais sofridos pelas mulheres indias, eram demitidos dos seringais. Essa atitude
contribuia ainda mais para um clima de desconfianga entre seringueiros e indios.

Marcos da Luz tinha como prética levar os indios para conhecer a cidade,
hospedando-o0s em sua casa no Coxipd, em Cuiabd. Nessa ocasido, os indios eram batizados
e tomava-os como afilhados, **°

Em Campos Novos, regido onde Céandido Mariano da Silva Rondon havia edificado
uma invernada para atender as tropas da Comissdo Rondon quando atravessou o territério
dos Nambiquara do Cerrado, Marcos da Luz construiu um barracdo central, espécie de
depdsito destinado a guarda de mercadorias necessarias a existéncia do seringal e da
permanéncia dos seringueiros nas matas, no periodo de margo a novembro. O seringalista
recebia caravanas de seringueiros, constituidos por trabalhadores vindos de Rondbnia,
Amazonas e alguns fugitivos ce seringais da Bolivia e do Peru. Ele possuia muito gado,
além de uma rocga, aberta com o trabalho dos Nambiquara, as margens do rio Doze de
Outubro, com plantio de mandioca, abobora, banana, laranja e cana-de-agUcar para

abastecer 0 engenho. Havia também producéo de farinha, garapa e rapadura.

128 Relato de Samuel Kithaulhu, na aldeia Sapezal, em 07.04.2000.
1291 Uz, 1982, paginas ndo numeradas.

1% Para os indios Nambiquara do Cerrado, o fato de ser batizado n&o traz nenhum comprometimento a sua crenca
religiosa
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Ao se estabelecer na sua feitoria, um rancho de pau+a-pique coberto de palha, cada
seringueiro recebia de Marcos da Luz a alegre (faca de riscar a seringueira), os businotes
(chapinhas dobradas por onde escorre o latex, que sai da seringueira logo recolhido em um
caneco), machados e outras ferramentas, e ainda quatro galinhas e um galo. Alguns iam
acompanhados de suas familias. A producdo do seringueiro era pesada no barracdo e do
peso total descontava-se 5%, referentes a quebra e a secagem ocorridas durante o transporte
até Cuiaba. Nausina do Banco da Borracha passava novamente pela balanca.

Entretanto, as vezes, os seringalistas empregavam a méo-de-obra Nambiquara.
Alguns utilizavam os indios somente para a limpeza da estrada, como foi o0 caso de Propicio
Loureiro. Outros, preferiam contratar os chamados coladores, homens encarregados de
abrir as estradas para encontrar as &rvores da seringa, limpar e separar as estradas para cada
um dos seringueiros. Durante quase uma década, a borracha, ja prensada, era transportada
por animais de carga até o barracéo central de Veado Preto. A partir da década de 1950, em
virtude do desgaste dos animais, 0 escoamento da producéo de Marcos da L uz passou a ser
fluvial; as barras de borracha eram amarradas e, como balsas, conduzidas por um
seringueiro através dos rios Camararé e Juina Mirim, chegavam a barra do Juruena com o
Papagaio, até atingir Porto Feliz, localidade onde os caminhdes ficavam a espera da
preciosa mercadoria.

No ano de 1953 chegou a Campos Novos o seringalista Deodato, um galicho que,
com a anuéncia de Marcos da Luz explorou as frondosas seringueiras dos rios Mutum e
Camararé. Ap6s uma discussdo, foi assassinado por um de seus seringueiros.

Campos Novos nédo representou somente um espaco de trabaho e de relagtes entre
os Nambiquara do Cerrado e os seringueiros. Houve momentos em que recebeu educadores
missionarios, pesquisadores e até outros seringalistas. Ayres da Luz, na época em que
trabalhava nos seringais de seu pai, foi nomeado professor pelo governo de Mato Grosso
(Decreto N° 7614, de 12 de abril de 1950) para ministrar aulas para mais de cem alunos na
Escola Rural Mista Nhambiquara, localizada em Campos Novos. O corpo discente era
formado por indios Nambiquara, alguns seringueiros e seus filhos. Ayres da Luz, em
depoimento e através de seus escritos, contou que em determinados dias enfrentou
dificuldades para manter comportados os alunos Nambiquara. Depois de inimeros pedidos

de siléncio, valendo-se de sua autoridade, puxou o revélver da cintura e atirou para o ato.
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Os indios assustados, com os corpos encolhidos e com as maos tapando o0s ouvidos, néo
tinham a menor chance de escapar, pois na porta da sala de aula, um homem barbudo e
gordo assistia a tudo com um revolver na cintura. Além de ensinar a ler e escrever, 0
professor Ayres da Luz pregava nogdes béasicas de moral e civismo, além de se esforcar em

trazer novos hébitos de higiene aos Nambiquara,

Os cadernos dos meninos indios eram todos vermelhos e
engordurados de urucum e outros bichos. Na porta da escola cologuel
uma bacia, sabdo de barra e ali era obrigatério lavar as maos. Os
alunos ficavam mais aplicados por causa do Guarana Zenith, que era
um prémio para aplicagdo. O que tinha de indiozinho aplicado. [...]
Comecgou a grande batalha, ensina-los a se perfilarem e a cantar o
Hino Nacional. [...] Chegou finalmente o dia 7 de setembro. Era o dia
D, seria o coroamento de todos os nossos esforcos. Hasteada a
Bandeira, os indios todos perfilados, brilhando de t&o limpos
(recomendamos que fizessem uma faxina) tiramos muito piolho, muito
sabdo foi gasto, mas o efeito foi recompesador. As autoridades
presentes, frente ao palanque oficial, comegcamos a cantar o Hino
Nacional, todos muito compenetrados. A masica do Hino estava linda.
Todos cantavam entusiasmados. (LUZ, 1982, péginas ndo

numeradas)™".

Concomitantemente a presenca de Ayres da Luz, residia préximo a Campos Novos
0 casal missionario Carlos e Ruth Harmon. Os Harmon realizavam cultos religiosos e
ministravam aulas para os Nambiquara, que ja falavam o portugués com sotaque
americano. O corpo docente das duas escolas conviveu, de certa forma, num clima de
amizade, com excecdo de quando o casal Harmon decidia hastear a bandeira norte-
americana em sua casa. O professor Ayres alertava: Vocés podem tocar sanfona, acordedo.
Mas, hastear a bandeira, ndo! E, com a bandeira brasileira nas méaos, para ndo confundir os

indios, falava: A nossa € essa, verde e amarelo!!! (LUZ, 1982, paginas ndo numeradas).

131 Estes relatos também estéio baseados na entrevista realizada com Ayres da Luz, em Cuiabg, no dia 27.10.2.000. Nasceu
em Cuiaba, em 04.11.1932, e h& 23 anos € Leiloeiro Publico do Estado de Mato Grosso (Registro N° 001). Ayres da
Luz também é cantor, compositor, escritor e jornalista. Durante muitos anos escreveu para os jornais cuiabanos Diario
de Cuiaba e A Gazeta, apresentando até 1998, Coisas Nossas, cronicas semanais que retratam diversas situages mato-
grossenses, principalmente da cidade de Cuiaba Durante a entrevista, cantou A Matriz, uma de suas composic¢des que
aborda, de forma critica, a demolicéo da catedral .
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Na segunda metade da década de 1960 outra missdo protestante instalou-se no
territério indigena, mais precisamente na aldeia Camararé, representada por Dudley
Kinsman, o Parente’®’, e sua esposa Helena Conforme o depoimento de Orivaldo
Halotesu, o casal, através das crencas religiosas, interferiu demasiadamente na cultura do
grupo local, realizando o batismo em um grande nimero de pessoas que, segundo sua

interpretagcdo, ocasionou a morte de muitos Kithaulhu.

Ele quer que tudo povo do Camararé vira crente. Batizaram quarenta
pessoas. Sabado, Domingo, ndo deixa canté cultura. Proibiu. Nao
deixa furar [ritua de iniciacdo da puberdade masculing, quando
perfuram o septo nasal e o |abio superior]. N&o deixa canta, usar colar
preto. Fez fogo, juntou material [dos indios] que usa: colar, cocar,
flauta sagrada, cabaca, pintura, madeira. PGe fogo na Casa da flauta.
P6e fogo. Enfeite de nariz é pecado. [...] Ali Camararé vira cidade.
Casa de zinco, todos, todos, todos eles. Até o fim comegou morrer. V.
Kithaulhu morreu, mordida de cobra cascavel. Tudo foi batizado no
Camararé. Foi sorte que minha mulher ndo foi batizada. [..] E
morreramtudo por causa de batismo. Batizado crente é perigoso. Esse
Parente, louco demais. Esses indios Camararé perderam dois anos de
cultura.

A relacdo existente entre os seringalistas, seringueiros, missionarios norte-
americanos, guardas de fios, telegrafistas e jesuitas era de muitua cooperacdo. Todos,
envoltos em um manto da solidariedade, distantes dos seus lares e do convivio familiar,
trilhando espacos desconhecidos, margeados por indios bravos, com habitos téo diferentes
dos seus.

No ano de 1952, Ayres da Luz deixou de lecionar na Escola Rurad Mista
Nhambiquara e seguiu no caminhdo de Propicio Loureiro, para trabalhar em Cuiaba como
telegrafista do Departamento dos Correios e Telégrafos (DCT). Contudo, ndo abandonou os
trabalhos nos seringais de seu pai. Durante todo esse periodo em que Ayres da Luz ali
permaneceu, tentou convencer os seringueiros de que os indios possuiam, segundo €ele,

caracteristicas némades e, por isso, 0s do Juruena, Sangue e Arinos pertenciam a0 mesmo

182 Segundo o seringalista Sérgio Canongia, que conheceu o missiondrio, Dudley Kinsman recebeu esse apelido em
decorréncia do habito de chamar atodos de parente.
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grupo Nambiquara. Na sua opinido, a decadéncia da atividade seringueira ocorreu néo
somente em consequéncia das desavengas politicas entre o Banco de Crédito da Amazénia
SA. e a Superintendéncia do Desenvolvimento da Borracha, mas principalmente pelo
desinteresse do proprio governo, que transformou os seringais em areas indigenas. [...] A
reserva para eles é utopia. (LUZ, 1982, paginas ndo numeradas)

Segundo as informagdes de Luiz Kithaulhu, Marcosu trouxe a novidade do arroz.
Abriu umaroca, afim de abastecer os seringais, além de produzir rapadura, aglcar, garapa,

alimentos estranhos a sua cultura:

Ele que trouxe, pra planta, ele memo. SO pra trabalha, pra ajuda
Marco da Luz fazé roca pré ele, no Kithaulhu, Campos Novos. Ele
mora la. Se lembra, pré baixo da manga? Marco da Luz mora |&. Ele
gue manda pedo dele, seringueiro dele, pra fazé roca. Pra fazé, monte
de seringueiro, né? Planta arroz, mandioca, feijéo, cana, banana, so.
Mas, ndo tem outra coisa assm. S6 plant4 arroz, feijdo, mandioca,
banana, cana, s6. Nao tem outro. S6 pedozada. Esse Marco da Luz,
pra mimnéo é ruim, ndo. Ele manda mesmo. Ele tava |a pra fazé roca,
ta ajudando a fazé roca. Pra cima do pr6 vete do telegrafa tem trés
roca grande. Ele ajuda 14, né? Pra deixa comigo. Chama Enecreto. E
gente, Enecreto [Sara Kithaulhu corrige Luiz e fada Anacreto]. Ele
manda pré fazé rapadura, aglca, né? Pra fazé rapadura. Da roga, da
rogca mesmo. Fazé rapadura e aguca também. Fez aclca também. Fazé
couro de boi, pra fura em baixo, coloca cana de coisa assim e fazé
moé, depois cozinha, cozinha, forno bem queimado, pde dentro. Ai
depois, moe mais, em cima. Ai sai tudo leite dele du garapa, que
chama, né? Ai, deixa 2 mese, 3 mese, 1 més, 2 mese. Ai, viré aclca.
Primeiro ndo conhecia aglca. SO seringueiro mostra pra mim. Nem
rapadura. SO jati conhecia. Aglca ndo. Rapadura, ndo. Farinha,
também nao. S vé beiju, s6. Conhecia. **?

No ano de 1944, um ano antes da epidemia do sarampo e da transferéncia da Misséo
de Santa Teresinha do Mangabal para o Utiariti, o Capitéo J. K. Wakalitesu fez o contato
com os seringueiros de Antonio Jungueira, as margens do rio Papagaio. Através do
depoimento do seringueiro Antonio Luiz de Amorim, numa manha fodia ser oito da

manhd), percorrendo uma trilha, deparou-se com uma roca indigena. Os indios, armados

133 Entrevista com Luiz Kithaulhu, no acampamento provisério, ento localizado & margens da estrada vicinal que ligaa
Reta a aldeia Camararé, em 05.04.2000.
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com seus arcos e flechas, cercaram no. Foi assim que conheceu J. K. Wakalitesu, no tempo

em que 0s jesuitas iniciaram a transferéncia da misséo para o Utiariti.

Preciso contar que nesse tempo 0s padres jesuitas estavam deixando a
Missdo do Mangabal, corrego afluente do Juruena e levavam os
pertences para Utiariti. Dai pra tardinha sai para campear os bois
gue estavam no pasto e me perdi. Andei assim perdido uns oito dias.
Para comer, eu olhava o que 0os macacos comiam, ou porgue via
comendo ou porque via restos caidos no chdo. Dormia no chéao
mesmo. Certo momento achei umtrilho e o trilho foi dar numa roga.
Era roga do povo Nambikwara. [...] Aritoa? Aritoa! — respondi, sem
entender que perguntava meu nome. Bateu no peito dele e disse: - Eu
J.I Eu Amorim! — disse, batendo no meu peito mesmo. J. entdo disse: -
Medo cabou! Medo cabou! Disse eu. Contei que estava perdido. Os
Nambiquara me deram o que comer dois dias, principalmente
mandioca. Depois de dois dias chegaram dois seringueiros a minha
procura. Vinham batendo o meu rasto. Na entrada da roca deramtrés
tiros. Os indios ja foram procurar arcos e flechas, quando J. me
perguntou: - Nené? Nené — respondi e emendei: Eles vém me
procurando. J. recebeu também os dois seringueiros e deu de comer
para nés das coisas da maloca, principal mente beiju grosso, como é o
costume deles. O beiju é assado no borracho. Depois de dois dias, J.
pegou o secretario dele e mais duas mulheres que ele tinha e nos levou
até a cabeceira da Agua Quente. Ali convidel para ir até a sede no
Buriti. Foram conosco. Anténio Junqueira estava ali e como
recompensa do trabalho deu um boi para J. J. mandou guardar o boi e
foi a aldeia chamar os companheiros para comerem o boi. Comerame
gostaram muito. Tanto assim, que J. foi mostrar onde havia seringa.
Mostrou dezoito estradas. Ele mostrava os rumos e chegava até as
cabeceiras. Depois desse servigo, J. recebeu como pagamento de
Antonio Junqueira uma espingarda cartucheira calibre 16, norte-
americana. Como muni¢ao recebeu um quilo de chumbo, uma lata de
pdlvora, duzentos cartuchos e quinhentas espoletas, tudo procedente
do exército, material de primeira qualidade. Primeiro, Anténio
Jungueira ensinou a encher um cartucho e deu o tiro. A seguir, J.,
sozinho, preparou um cartucho também e deu o tiro. Gostou por
demais. Saiu e foi embora contente. Quando a munic¢éo acabava ia
pegar mais no barracdo. Assim, o ano de 1944 terminou com 22
estradas de alta produc&o. ***

13 Depoimento de Anténio Luiz de Amorim, varzeagrandense nascido em 4 de agosto de 1928. Arquivo da Missio de
Diamantino. Sede Regional Mato Grosso (BMT). Parte deste depoimento encontra-se em PEREIRA, 1994. Uma breve
referéncia sobre a passagem de trés seringueiros na Missdo do Mangabal portanto, em territério Nambiquara, encontra-
se registrada no di&rio do Padre Alonso Silveira de Mello, no dia 8 de outubro de 1945: Chegaram tres seringueiros
fugidos de Vilhena: Benjamin, José Moreira e Severino Rolim de Brito. No dia 9, os sobreditos comegcam a trabalhar
aqui. No dia 11, Benjamin prossegue viagem com dois outros seringueiros — todos se fornecem de matula aqui. No dia
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J. K. Wakalitesu, nascido por volta de 1903 na aldeia Dihetyawsu, que quer dizer
corrego da formiga tacua. Ele possuia trés esposas, L. A., C. W. e J. K. Chefe politico e
espiritual (xamd), segundo Adalberto Holanda Pereira reunia todas as qualidades essenciais
paraexercer tal posicdo: habil, astuto, inteligente, interessado, sabio, prestigioso, generoso
e organizador.'®® (PEREIRA, 1994, p. 4). Seu territrio, conforme informacdo de Samuel
Kithaulhu, abrangia uma extensa regido que vai da linha [telegréfica] até o Juina, Juruena,
cabeceira do Formiga, Capoeira Queimada. Terra dele chama Yaldunayesu. Desde o
inicio do mundo é area do povo Wakalitesu.

J. K. Wakalitesu gozava de grande prestigio ndo somente entre 0s seus, mas também
com os outros grupos Nambiquara e sua fama, inclusive, estendia-se até os Paresi. O indio
Nambiquara V. Y. definiu J. K. Wakalitesu: J. era um capitdo grande e muito bom;
nenhuma gente estranhava K. e, nesta regido, ele mandava em tudo; todos estavam no
braco dele. (PEREIRA, 1994, p. 3)

Claude Lévi-Strauss conheceu J. K. Wakalitesu por ocasido de sua permanéncia no
territério Nambiquara, no final da década de 1930, e este |he forneceu importantes
informacfes. Para Lévi-Strauss, o lider também gjudou em questdes préticas que envolvem

uma expedicdo. O pesquisador francés fez observagdes sobre o lider J. K. Wakalitesu:

[...] era notadamente inteligente, consciente da sua responsabilidade,
activo e engenhoso. Previa as consequéncias de uma situagio nova,
tracava um itinerdrio, especialmente adaptado as minhas
necessidades, descrevia-o, caso fosse necessario, desenhando na areia
um mapa geografico. Quando chegamos a sua aldeia, encontramos as
estacas destinadas a amarrar os animais que ele tinha mandado
espetar, por um grupo, enviado antecipadamente, sem que eu o
houvesse pedido.

E um precioso informador, que compreende os problemas, se aper cebe
das dificuldades e se interessa pelo trabalho; mas as suas fungdes
absorvemno e desaparece durante dias inteiros a caca, em
reconhecimento ou para verificar o estado das arvores, das sementes
ou dos frutos maduros. Por outro lado, as mulheres chamamno,
frequentemente, para jogos amor0sos, para 0s quais se deixa arrastar
de boa vontade.

17. Os mocgos José Moreira e Severino Brito saem para Utiariti; levam os bois (Zul e Salino). Mas s6 ate uma ou duas
leguas daqui, e os bois arribam. Foram remunerados Cr 10,00 por dia. MELL O, 1937-1943, Pasta 3, Fasciculo 11.

135 J. K. foi informante de Bernardo van Bergen, S.J. (1935-1939), Alonso Silveira de Mello, S.J. (1936-1945), Claude
Lévi- Strauss (1938), Kaervo Oberg (1949) e de Adalberto Holanda Pereira, S.J. (1949).
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De maneira geral, a sua atitude traduz uma légica, uma continuidade
nos propdsitos, muito excepcional entre os Nambikwara, por vezes
muito frequentemente instaveis e fantasistas. A despeito de condicdes
devida precérias e commeiosirrisorios, € umorganizador devalor: o
Unico responsavel pelos destinos do seu grupo, que conduz com
competéncia, ainda que com um espirito um pouco especulador.
(LEVI-STRAUSS, 1979, p. 304-305)

J. K. Wakalitesu percorria o territorio tradicionalmente ocupado por outros grupos
como os Halotesu, Kithaulhu e Sawentesu sem que houvesse conflito algum. Quando os
Nambiquara do Cerrado conheceram as armas de fogo, passaram a cobicé las. Quando
algum Nambiquara queixava-se por ndo possuir uma espingarda, J. K. Wakalitesu
encarregava-se de resolver o problema. Saia em busca da arma, assaltando os barracdes dos
seringueiros. Nos dias atuais os grupos Nambiquara do Cerrado lembram do seu jeito de ser
e de agir quando queriam alguma coisa dos brancos. Sua coragem e valentia sdo lembradas
com muita admiracdo. Atuamente, quando ha fartura de carne, 0 xama evoca o espirito

desse Wakalitesu para fazer uma cura na adeia
Samuel Kithaulhu, como outros Nambiquara, ndo conheceu J. K. Wakalitesu, mas

sabe um pouco da sua histéria e de seus descendentes que ainda estdo vivos.

Ele que vai governando tudo aqui. Filho dele tA |4 no Utiariti,
Adalberto. Esse Capitéo J., pessoal do Danid, lada traz do rio
Juruena, perto de rio grande. Ele mor& longe. Esse vai andando,
governando a gente. Ai comecd ganha espingarga, Wakalitesu. Deu
pra ele, Capitdo J. Nao é seringueiro que da pré ele ndo. Ele vai
buscd, né? Ele é grande também, né? Mas, igual Rondon, igual
Federal, esse Capitdo J. Ele vai que gosta de arma, que gosta outra
coisa, elevia, pega la. Ai, ndo tem medo ndo. Ele memo vai busca, né?
Mas num, assim num da seringueiro ndo. Ele é... meio magro. Nao é
magro no. E, por dentro, € grande, né? Ele ganha até padre! Capitio
J. tinha trés mulhé. Ai eu vi. Mas, primeiro ele tava quando entra
Rondon, esse Wakalitesu. Ele vai tocando, ele vai tocando. Quando
Rondon vem, esse Takiensu, que € outro maloca no meio do mato, né?
Cerrado. Chama Kawakaliensu. Ele ajunta Wakalitesu. Esse ajunta
Kotokentsu também. Ajunta. Esse no meio, tem outro Awentsu.
Wakalitesu ajunta também. **°

1% Entrevista com Luiz Kithaulhu, no acampamento as margens da estrada viscinal que liga a aldeia Camararé a Reta,
passando por Barracdo Queimado. O depoimento do parégrafo seguinte é de Lidio Halotesu, entrevistado na aldeia
Sapezal, em 04.07.1999.
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Um outro Kithaulhu lembrouse do tempo em que o seringalista Propicio Loureiro
chegou ao territério Nambiquara e explorou, por vinte anos, as matas dos rios Juruena,
Juina e Serra Azul, depois, cabeceira do Formiga, nos primeiros anos da década de 1950.
A narrativa desse Kithaulhu foi, por varias vezes, intercalada com uma Unica expressdo: Ele
estq estorvando. Ele esta estorvando. Ele estd estorvando. Foi Samuel, também um
Kithaulhu, guem demonstrou, no momento dessa narrativa, estar um pouco apreensivo e
sempre repetindo, a meia voz, para que ele ndo percebesse, ele estd estorvando. Enquanto
iSS0O, 0S outros presentes apenas escutavam. Somente quando terminou a sua histéria e
deixou o loca é que Samuel, na presenca de Irineuza, sua esposa, explicou que ele estava
estorvando o tempo todo. Contou que esse Kithaulhu havia matado um seringueiro de
Propicio Loureiro, chamado Pedro Fogaca.

O fato do Kithaulhu ndo mencionar que matou o seringueiro Pedro Fogaca remete
a0 que POLLAK (1989) denominou de memorias subterréneas, em que lembrancas
traumati zantes sdo confinadas ao siléncio, mas expressas N0 momento oportuno para serem
transmitidas de uma geracdo a outra através da oralidade, permanecendo vivas tanto na
memodria do Kithaulhu quanto na de outros Nambiquara. Portanto, o siléncio sobre o
passado, longe de conduzir ao esquecimento, mantem viva a memaria col etiva.

O filho do Kithaulhu em questdo, meses depois, relatou essa mesma historia,
contada por seus pais, com uma riqueza de detalhes em que se tem a impresséo de que ele

estava presente naquela ocasi 0.

Vou conta uma historia. Meu pai ja contou. Minha mée ja contou.
Muito tempo passado, né? Quando tinha muito movimento de
seringalista aqui dessa regido, nas area Nambiquara. Esse meu pai...
ele tornou pra aldeia. Primeiro dia que chegou... na regido
Nambiquara, aqui na aldeia Bacaiuval. Ai, Yalakatesu. Eu conhego |&.
Ali que ele chegou ali, depois, ele chegou aqui na aldeia Hosakatensu,
Barro Branco. Ai, meu pai casou esse minha mae. Porque meu pai
Kithaulhu. Ele casd mulher daqui do Nambiquara, foi pra aldeia dele,
aldeia dele. Ai, ele foi la buscou irma dele, essa... minha tia. Ele
proprio irmé do meu pai. Ai, ele buscou 14, Angelina assim, quando
novo, idade 15, 14, 16 anos mais ou menos. Ela nova. Ela mais nova
gue meu pai. Ai, ele voltou, voltou, voltou, ai... chegou no corrego,
aqui em baixo [pergunta para os presentes, em lingua materna, 0 nome
do cdrrego]. Ah! Alayasu! O tal do Alayasu! Ali tem feitoria. Tem uma
barraca de seringueiro. Era Propicio que chefe. Ele veio, veio, chegou
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na barraca do seringueiro, pedo do seringueiro, Pedro Fogaga. Ai...
posou ali. [...] Dizque meu pai estava dormindo, o Slase a minhatia
também. A minha méde acordado. Esse tal do Pedro Fogaca, é... 0
seringueiro que tava na barraca, levantou ali, pegou a arma. Naquele
tempo, todos pefdo usa revolver na cintura, tudos arma. Entdo,
levantou ali, colocou bala dento, 44, deixou ali e saiu. Ai, minha mae
enxergou. A, se fosse bobo... indio ndo é bobo ndo! Tampou nariz do
meu pai, marido dela. Ai acordou, ele, calma ai, fala baixinho, tem
gue acorda, ta na barraca benfeitoria de pedo, né? Ai o homemveio e
deitou do lado de sua irméd. Acordd. Toma cuidado! Porque essa
regido ai, o seringueiro ai ja acostumou a mexer com india. Toma
cuidado! Meu pai acordou irméo dele também, Slas. Pedro Fogaca...
veio dali e deito coma minha tia. A minhatia levantou dali, deitou do
outro lado da cunhado dela. O homem levantou de novo e deitou do
lado dela. Levantou... ai, ja comecou. Comegou... a bagunca, né? [...]
Mai logo que esse homem tent6, tentd, até meia-noite, até uma horal
[...] O tal do [...] conversou com o Pedro Fogaca. Mas n&o adiantd
nada. O pai tava deitado assm, tem pedaco de pau. Pan! [imitando
som de pancada) ... meu pai matd aquele Pedro Fogaca! Manha cedo,
foram embora. SO Pedro Fogaca no barraco. **'

Ainda segundo o informante, na manha seguinte ao incidente, seu pai fugiu com a
familia para a aldela. Propicio, ao descobrir que o Kithaulhu havia matado Pedro Fogaca
dirigiu-se até a mesma. Os indios, amedrontados, correram para 0 mato, mas o Kithaulhu
foi amarrado com uma corrente e levado para a sede da Gleba Continental (hoje Posto
Indigena Nambiquara), uma empresa colonizadora que se instalou no territorio dos
Nambiquara do Cerrado. Permaneceu sozinho, no carro, ainda amarrado. Os homens
desceram e foram conversar com o pessoal da gleba. Dudu, que trabalhava como cozinheiro
no local, foi aé o carro ver o que estava acontecendo. Para a sua felicidade, era seu
conhecido, dos tempos em que estudou na cidade. O Kithaulhu contou Ihe que matou Pedro
Fogaca e que aqueles homens descobriram tudo. Dudu, indignado com o acontecido,
resolveu solt& 1o, dando-1he fumo, aglcar e farinha. Apés descobrirem a fuga, os homens
colocaram cachorros para perseguirem o Kithaulhu, mas este ja estava longe, em direcéo a
Serra Azul, juntando-se aos demais indios.

Segundo Orivaldo Halotesu, a morte de Pedro Fogaca ndo ficou impune. Eliseu,

seringueiro de Canguru e companheiro de Pedro Fogaca matou a tiros o indio S. Halotesu,

187 Relato de R. Kithaulhu, nascido na aldeia Serra Azul, em 15.02.1965. Em relagio a morte de Pedro Fogaca, um
etnografo, em seu di&rio de campo, registrou no dia 13 de Julho de 1967, quintafeira, a morte do seringueiro por [...],
35 anos.
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parente de Jodo Cardoso Halotesu, nas proximidades da Gleba Continental, em territorio
Nambiquara. Além disso, o filho e a esposa de S. Halotesu desapareceram. Eliseu que
matou cunhado do Joéo Cardoso. Sumiu irméo do Joédo Cardoso, filho. Filho e mae sumiu.
S Halotesu, cunhado de Jodo Cardoso. Morreu de tiro, na Gleba Continental. Eliseu era
seringueiro de Canguru®®,

Lidio Halotesu, em relacdo ao seringalista Propicio Loureiro, relata:

[...] €le bom, mas ele ndo acha bom pessoal nosso nao. [...] quetala
no Camararé, matou Pedro Fugaz [Fogaga), seringueiro, espido de
Propicio. Mataram ele por causa de mulher. Pedro Fugaz mexeu com
Angdina. Ai zangou, [0 Kithaulhu] pegou machado e quebrou na
cabecga dele. Seringueiro doido ndo tem jeito. Eu trabalhel um pouco
porque seringueiro ndo € bom. Seringueiro fica zangado com nés
porque quebrou cabeca. Ninguém gosta seringueiro.

Geradino Aguiar, seringueiro de Propicio Loureiro, informou que trabalhou na
colocacdo chamada Arapuan de 1949 a 1951, na margem esquerda do Juruena, territério
dos Nambiquara do Cerrado, em trés estradas, com 450 seringueiras. Seu pai, gque chegou
primeiro, era o chefe do barracdo. A producéo anual era de 950 a 1.110 quilos por més. A
convivéncia do seringueiro em questéo, tornou-se mais pacifica em funcéo de estabel ecer

trocas com alguns Nambiquara da aldeia Serra Azul.

Os indios eram bravos. Com nds era manso. Andava com a tropa,
tanto mulher, quanto homem. Andava com Manu, Aristides, B., Jodo
Maxixe, M. Andava tudo nu, como nasceu. N&o tinha espingarda, era
tudo na flecha. Tinha rapadura. Fazia comida bastante, dava pra eles
comerem. Passava dias, €les voltavam. **°

138 Entrevista com Orivaldo Halotesu, no dia 15.11.2000, em Cuiaba.
1% Entrevista com o seringueiro Geraldino Aguiar, em Cuiabé, no dia 22.09.2000.
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Atualmente, Geraldino Aguiar, com 70 anos, é aposentado como soldado da
borracha desde 1985 e reside em Cuiabd com sua familia Ainda trabalha em roca,
plantando mandioca, feijdo fava e milho.

Outro seringalista que explorou as matas das regides da Chapada dos Parecis, Vae
do Guaporé e Serra do Norte foi Anténio Cezério Miguel Askar, mais conhecido por
Canguru. Primeiramente trabalhou quatro anos nos seringais de seu pai como motorista,
transportando a borracha do rio Teles Pires para Cuiabd Em 1948 iniciou a abertura das
estradas numa area de 1.700.000 hectares, escolhida no mapa e adquirida através do
Departamento de Terras de Mato Grosso. Nos anos de 1949 e 1950 o seringa ja se
encontrava em producdo, explorando o Vae do Juruena, na Chapada dos Parecis, e as
matas dos rios Piolho, Cabixi, Sabdo e Galera, no Vale do Guaporé, e pagando 7% de sua
producéo ao Estado.

Barracdo Queimado, nome de um local, situado em terras Nambiquara da Chapada
dos Parecis, com 100 a 200 trabalhadores era a central de abastecimento de todos o0s seus
seringais. O nome Barracdo Queimado teve origem a partir de um fato ocorrido entre os
seringueiros e os indios Nambiquara da Serra do Norte, os Negaroté. Orivaldo Halotesu
contou que o gerente responsavel pelo barracdo, Geraldo, empregava mao-de-obra
indigena, do grupo Negaroté, inclusive de mulheres. A remuneracdo por este trabalho era
feita através de mercadorias como roupas, ferramentas, armas de fogo e municéo, além de
animais como cachorro, gato e galinhas. Esta relacdo entre seringueiros e Negaroté parecia
ocorrer com tranquilidade quando, no momento de retornarem as aldeias, percorrendo o
caminho da seringueiras, as mulheres levaram 0s canecos de aluminio, recipientes
utilizados para a guarda do latex, na sangria das arvores. Ao descobrirem o fato, os
seringueiros ficaram furiosos, principalmente o Geraldo, que logo relatou ao patréo.
Quando as mulheres retornaram ao trabalho no barracdo, Geraldo e os demais seringueiros
abusaram sexualmente das mesmas, entre elas meninas, presenteando-as em seguida com
acUcar, rapadura, leite, fumo e sacos de algoddo, empregados na embalagem do aglcar e
gue depois de vazios serviam para a confeccdo de vestidos. Em seguida, 0s seringueiros
comecaram a roubar a mercadoria armazenada no barracdo. Geraldo, sem saber 0 que fazer,
ateou fogo ao barracdo, responsabilizando os Negaroté pelo ato. Os seringueiros de

Canguru, a cavalo, seguiram os indios até a aldeia, matando aqueles que |4 se encontravam.
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[...] Geraldo era muito bruto. Naquele momento, muito primeiro, o
povo Negaroté é muito, muito mesmo, povo Negaroté. E, naquele
momento, esse Negaroté, parente nosso Negaroté. Eles carrega
borracha pelo cavalo. Eles comecaram assim. [...] Pagamento era
comida, roupa, cachorro, gato, galinha e alguns troco de facéo. Dava
arma de caca, chumbeira. [...] Pessoal acostumou. Ai, depois, algum
pedo ficou ruim com os indios. Caneca de aluminio, de seringa, ele
bom. Antigamente tem caneca de seringa. Aquele caneca, bom pra
beber, de aluminio mesmo. Quando trabalhar, elas foram embora, na
picada de seringa. Caneca muito bonita. Mulherada Negaroté
cataram. Canequinha pré usar. indio isolado é assm. Al seringueiro
achou ruim. [...] Povo de seringueiro, antigamente, era muito, ndo era
pouco ndo. Muito mesmo. Ai, depois, fizeram malvadeza com
mulherada do Negaroté. Eles pegaram meninada de Negaroté que
levou caneca. [...] Ai, depois, fez pagamento pelo agUcar, deram muito
acucar, leite e fumo. Antigamente, a mulherada Nambiquara também
usou saco branco [..] inventaram pra fazer vestido. Troca de
malvadeza de mulherada de Negaroté. Geraldo p6s fogo no barraco.
Ele enganou povo. Os seringueiros roubaram muita mercadoria. [...]
Geraldo fica mentindo. Mentiu pro patréo. [...] Povo do Canguru
pegou cavalo e seguiu ele [os indios Negaroté]. Naquele momento,
morreu muita menina. Morreu muito rapaz. Depois esse povo,
morreram sete meninas solteiras, trés rapazes, irméo do Gorducho
morreu, de tiro de chumbeira. Por isso aconteceu, chama Barracdo
Queimado. *°

Em um ano o nimero de trabalhadores nos seringais chegou a 480. Canguru
considerava-se 0 maior produtor da regido. No ano de 1964, produziu 240 toneladas de
borracha, enquanto a producéo total do Estado foi de 2.000 toneladas. Era proprietéario de
quatro caminhdes, abriu 600 quilébmetros de estradas, aproveitando trechos da Linha
Telegréfica e edificou trés pontes. Conforme o depoimento de seu filho e do seringalista
Sérgio Canongia, Canguru chegou a entrar com um pedido de indenizacd junto ao
Departamento Nacional de Estradas de Rodagem (DNER), alegando que a BR 364 seguiu
parte do percurso das estradas dos seus seringais.

Canguru relatou que enquanto os trabalhadores iam balizando as colocagoes,
fincando estacas de madeira pelo caminho, a noite, os Nambiquara rodeavam o0s
acampamentos e desmanchavam todo o servico de balizamento realizado pelos

seringueiros. Chegaram a atacar o0 barracdo e mataram dois burros da tropa de transporte.

140 Entrevista com Orivaldo Halotesu, em Cuiabd, no dia 15.11.2000.
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Canguru relatou que costumava usar fogos de artificio para assusté-los. Dessa forma,
economizava muni¢do. Conforme o relato de Aristides Sawentesu, ele e os indios
Nambiquara Rondon, S., B., chegaram a traba har nos seringais de Canguru, na abertura de
estradas.

Nos anos de 1972 e 1973, em decorréncia do declinio do preco da borracha, a
producéo no Vae do Guaporé chegou ao fim. Nessa época Canguru requereu toda a area de
seu seringal a0 Estado de Mato Grosso e vendeu 250.000 hectares paa empresas
particul ares agro-pastoris.***

Em entrevista, o filho de Canguru, Everaldo Askar, nascido em 1947 e atualmente
morador em Cuiabg, confirmou a informacdo de que seu pai iniciou as atividades como
seringalista em 1951. Barracdo Queimado, hoje nos limites da Terra Indigena Nambiquara,
era a sede do primeiro seringal de Canguru. Essa informagdo contradiz uma outra prestada
por Nilson da Luz, quando afirmou que os seringais eram tudo tempo de meu pai.
Entretanto, levando-se em consideragdo que todos 0s seringais chegaram a existir a um
mesmo tempo, isso se torna veridico.

Canguru, considerado por Octaviano Cabral o campedo nacional, com uma extensa
regido compreendida desde Pontes e Lacerda até Vilhena, perfazendo uma area de
1.400.000 hectares, permaneceu nessa regido de 1951 até 1974. Explorou as matas
proximas a aldeia de Campos Novos, Riberalta do Piolho, Riberata do Cabixi, Sabdo e
Galera,denominacdes de seus seringais localizados do outro lado da BR 364, na Serra do
Norte e Vae do Guaporé. No Barracdo Queimado, Canguru permaneceu até o fina da
década de 1960.

Octaviano Cabral faz referéncia ao seringalista Canguru, pelo feito de expulsar
mission&rios da regido do rio Piolho, onde explorava tanto a borracha como a ipeca,

trazendo para aregido individuos pertencentes a classe mais baixa da sociedade.

A ‘razz@ vinda de Cuiaba financiada pelo Banco da Amazonia, a
frente o bando do Canguru (éste um tipo simpatico e lutador)
desrespeitou até mesmo os EUA (que heresial) pois desalojou do Rio

141 Este relato estd baseado na entrevista realizada por Virginia Marcos Valaddo, através do Centro de Trabalho
Indigenista, com Antdnio Cezério Miguel Askar, registrado em fita de video- cassete, na década de 80. Canguru faleceu
em fevereiro de 1999.
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Piolho, a um quilémetro da fronteira, uma catequese de missionarios
da Alemanha Ocidental, de uma seita calvinista sediada em Curitiba,
em ligacdo com a dos Testemunhas de Jeova do Oriente boliviano.
Nao reclamaram a embaixada americana, porque eram intrusos,
instalados emterras da Unido em plena fronteira. (CABRAL, 1963, p.
325-326)

O seringalista Sérgio Canongia adquiriu, através de compra, parte da area dos
seringais de Canguru, Barracdo Queimado, Camararezinho, Piolho e Sab&o, chegando no
final do ano de 1950 e permanecendo até 1968, quando foi implantada a estrada — a BR
364. Com a baixa producéo, bem como com a queda dos precos da borracha, o seringalista
titulou as terras dos seringais e iniciou a colonizagcdo na Chapada dos Parecis e Vale do
Guaporé, territérios dos indios Nambiquara.

A producdo anual de borracha chegou a 18 toneladas, aproximadamente.

Ah! Eu tirava 20, 18 toneladas por ano. Eu tirava pouquinho. 20
toneladas por ano. Eu quase néo tirava borracha nenhuma. Mantive
sO alguns seringueiros. 18 toneladas sdo 18 mil quilos. Uma barra de
borracha da mais ou menos 50, 60 quilos. [...] Eu propriamente ndo
fui quase seringalista. Fui mais colonizador... do que seringalista.
Porque eu peguel 0 que ficou do Canguru, eu deixel tocando 1a, mas
nao era ntuito lucrativo meu. Era s6 pra manter. Quem ficava |4,
ficou. Meu interesse era compra e venda de terra. Titular terra, de
seringais, titular, titulacdo... La s podia... Ah! L4 tem um detalhe: sO
podiatitular 2 mil hectares, né? Por causa da faixa defronteira, né€? 2
mil hectares. Eu vendia titulo pras pessoas. Muita gente. Eu fui l4...
Calcanhoto SA. Indlstria e Comércio e Agropecuaria. Fui a
primeira... projeto SUDAM, autorizado pelo governo federal. Quando
nds comecamos 0 processo, ndo era nem SUDAM, era SPHEVEA.
Depois que foi transformada em SUDAM, né? Era um grupo de
Caxias do Qul, liderado por Mandeva Calcanhoto. Uma bela de uma
indistrial  [indUstria] de madeira. Beneficiamento de madeira.
[Localizada] no [rio] 12. N&o chegava a ser no 12 de Outubro. [...] Rio
Mutum. Eu titulei aqui [mostrando no mapa]. 100 mil hectares. Aqui
30 mil desse lado [do outro lado da BR 364, no Vale do Guaporé] e
aqui 70 mil ... hectares[no cerrado] . **

142 Entrevista com o seringalista Sérgio Canongia, em Cuiabd, no dia 02.09.2000.
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A producdo de borracha nos diversos seringais instalados nas matas dos
Nambiquara era bastante variavel, assm como o nimero de estradas que cada seringueiro
percorria durante os meses da estiagem. Alguns seringueiros, quando possivel, utilizavam
as trilhas abertas pela Linha Telegréfica; autros abriam por conta propria ou utilizavam a
mao-de-obra indigena. A extracdo do latex € apropriada entre os meses de abril e
novembro, quando as chuvas ndo sdo téo constantes. Durante o periodo das aguas, quando
as folhas das seringueiras caem e o l&ex sobe até a copa da arvore, a extracdo é
interrompida, pois 0 prejuizo € muito grande. Ao riscar o tronco da seringueira, 0 pouco
|&tex que chega até o copo, em contato com a agua da chuva, ndo coagula. A melhor época
para a extracdo do latex € julho e agosto, quando vem a seiva nova.

No fina da década de 1960, periodo de desvalorizacdo da borracha, os seringalistas
tinham o direito de trocar suas concessoes pela titulacdo da terra, através do Governo do
Estado de Mato Grosso. Sérgio Canongia, como os demais seringalistas, mesmo sabendo da
presenca de indios na regido, beneficiouse com essa prética, afirmando em depoimento que
vendeu muitas terras encravadas no territério dos indios Nambiquara do Cerrado e do Vae

do Guaporé.

Todo mundo fez isso. O Antbnio Junqueira, quem mais outro... 0... No
Formiga [rio], Propicio, né? Marcos da Luz. Porque a borracha...
ficou umprego vil, né? Nao valia mais nada, né€? E veio aquela fase da
colonizacao! [...] Vendi terra pra muita gente! Eu vendi... aqui dentro
tem um pessoal, chama Gleba Natal, que eu titulei. Titulo de 30.000
hectares... no Doze de Outubro [na regid dos Nambiquara do
Cerrado]. Na beira da estrada. Mas, o pessoal do Presidente Pru...
nunca chegou a tomar posse. Quem comprou de mim foi 0 Morimoto,
Nomura, o... Caprioli, isso tudo no Vale [do Guapor€]. No campo, no
campo eu vendi uma gleba |4 no... Primavera, chama-se Gleba
Primavera. Eu vendi no Primavera. 186.000 hectares. Primavera. **

A rodovia Marechal Rondon utilizou trechos das linhas tragadas pel os seringueiros e

pelas tropas de burros nas matas ciliares dos Nambiquara. Os representantes do DNER, no

143 Entrevista com o seringalista Sérgio Canongia, em Cuiabd, numa manha do dia 02.09.2000.
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ano de 1949, juntamente com os seringalistas Marcos da Luz e Anténio Cezario Miguel
Ashkar, realizaram uma viagem de estudos de reconhecimento aéreo da regizo.

A década de 1960 foi 0 momento de preparacdo para a chegada, em massa, de
homens e investimentos nos anos posteriores. Intensificouse o tréfego da Rodovia BR 364,
gue atravessou as terras de quase todos os grupos locais Nambiquara, contribuindo para a

expropriacdo dos territorios tradicionais. No ano de 1966 rodovia encontrava-se

totalmente revestida de cascalho.'**

Ao longo da BR 364 inimeros colonos foram atraidos para as éreas dos projetos de
colonizagdo, de caracteres oficial e privado. Grupos econdmicos apropriaramse de
enormes extensdes de terras, diante da facilidade dos beneficios advindos dos incentivos
fiscais provenientes da Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM).
Grande parte da grilagem incidiu em terras indigenas da Amazénia meridional de Mato

Grosso.

Lourenco Kithaulhu lembra-se do barulho das maquinas e dos muitos homens
trabalhando na BR 364, nos anos de 1958 e 1959. Era 0 pessoal da companhia, como os
indios falam, cravando as estacas no percurso da estrada para as méaquinas passarem. Na

lembranca de Lidio Halotesu, os trabalhadores

[...] vinham na frente fincar estaca, retinho, marcando reto, com
metro, medindo. Aquele tempo, fincando estaca. Esse tempo que ta
dizendo companhia. Encontrei com carro de seringueiro, chefe dele
chama Propicio Loureiro. E chama homem que contou pra nés chama
Luiz. Homem bom, motorista de Propicio. Cada estaca vai fincando.
Esse homem, Luiz, contou préa nés que vai estaca atééé Vilhena. Ele
contou pré nés dez trator. J& fincou estaca na frente e dez trator na
estrada. Porque j& tinha marcado. Depois trator, muita gente, néo é
pouco nao! Luiz [Kithaulhu] conta pra nos pedi coisa pré ele: fumo,
comida, pode pedir eles, pode pedir. Propicio, chefe de seringal, ta
tirando borracha e motorista dele, baldeando. Trator foi limpando até
Juruena. Passa Juruena vai estacando, mais onze trator, porgue
chegou outro, vem limpando. Esse tempo eu venho chegar, eu cheguel
na Serra Azul, dai paremo mais dez dias eu continuei para Barracéo
Queimado. Canguru, ele dono de seringal, pedo dele uma porcao. [...]
Esse tempo tinha chegado estrada. Aquele tempo, bastante gente,
bastante trator. Esse companhia ja tem casa, bastante casa. Dai

144 O Presidente Juscelino Kubitscheck, no ano de 1961, participou dainauguracso de trechos dessa rodovia. Em 13.09.84
a Rodovia Federal BR 364 foi entregue, oficialmente, ao trafego, pavimentada e com sua variante, BR 174, cortando o
territorio dos grupos Nambiquara do Vale do Guaporé. Ver BRASIL, 1996.
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passou Barracédo Queimado. Dai vai continuando esse estaca, vai com
trator, uma porcdo de trator, vai passando. Depois disso vai
trabalhando, porque mato grande, vai trabalhando, vai trabalhando ...
até chegar Vilhena. Esse que vem Cuiabd, encontraram ele. Trataram
de Companhia porque estradao. Esse, dono de Companhia. Governo
falou que vai abrir aqui. Esse Salgado, homem da Companhia. Seu
Nicanor trabalhou no Barracdo Queimado. Ele homem de remédio,
trabalhou na Companhia. Ele dava remédio pra nés. Um homem falou
assim: - Vem de |& de Porto Velho. La na frente eu ndo conhego. Sai
de quartel, de cidade e chegé aqui nunca mais volta. Ja tinha voltado,
Ja foram na cidade e ja tinha chegado na aldeia. Nao tinha ninguém.

Em meio as lembrancas de Lidio Kithaulhu, ressurge em seus relatos a epidemia de

sarampo.

[...] Sarampo morreu tudo. Quase ndo tem ninguém. Cada aldeia néo
tem ninguém, j4 tinha chegado, estrada passou. Pessoal da
Companhia, da estrada, ndo mexeu com ninguém, SO Seringueiro
mexeu. Propicio, esse seringueiro, la no Barracdo Queimado,
Canguru. Depois, chegou a estrada. Ai, cabd seringal. Porque era
muita gente. Esse pessoal da Companhia ndo provoca ninguém.
Governo tocou, ndo pode judia de indio! Muito fazer barulho demais:
carro, avido, trator. Esse tempo muito barulho! Néo atrapalha ndo
porque nés acostumamos. Aqui Barracdo Queimado desceu avido
demais, pra trazé comida pessoal da Companhia, pessoal da estrada
mesmo. Porque ja tinha caminho de seringueiro, aproveité caminhao,
a mesma estrada. Esse tempo ndo tem Comodoro, nem Cheféo. Esse
tempo. Caminhinho porgque corté com machado. Essa gente de
seringal é outra gente. Nao é gente da Companhia ndo. S6 com
machado, ai aproveitaram. Esse tempo, esse Vilhena n&o tem ainda,
pouca gente, sO gente da Linha Telegrafica. Pouca gente mesmo. Esse
tempo ndo tem nada. Tem, mais chegb sb trator. Esse tempo aumentd
trator. Mais de dez. Esse tempo. Esse tempo néo provoca ninguém.
Comida deles n6s comemo. Esse tempo avido grande Barracdo
Queimado. L& tem campo de aviagdo, cumpriiido... traz comida, traz
gente, traz comida pra trabalhador da Companhia. Seringueiro doido
ndo tem jeito. Eu trabalhei um pouco porgue seringueiro ndo é bom.
Seringueiro ficd zangado com nés porque quebrou cabega. Ninguém
gosta seringueiro. Em 68/69 ndo tinha mais seringueiro. Eu gostel
gente de Companhia, esse eu gostei!



144

Pouco tempo depois da chegada dos seringueiros ao territério dos Nambiquara do
Cerrado e da abertura da Reta foi instalada a empresa colonizadora Gleba Continental, que
tinha como principal objetivo a venda de terras. Além das casas residerciais, a gleba
contava com uma serraria, roca € uma area reservada a criagdo de gado. A Gleba
Continental foi extintaem 1977 pela Policia Federal apds uma série de denincias efetuadas
pela FUNAI. Localizava-se na parte sul da Terra Indigena Nambiquara, préxima ao corrego
Agua Limpa, afluente do Juina, com uma érea de 58.800 hectares, medida e demarcada por
engenheiros do Estado de Mato Grosso e registrada no Tribunal de Contas e Registro de
Imoveis, conforme os titulos apresentados pelo proprietério NelsonMoreira.

N&o tinha sb seringueiro aqui ndo. Tinha a Gleba Continental. O Dr.
Nelson era 0 dono, povo do Porto Estrela. Isso foi acontecido em54. 5
de janeiro de 57 a gleba estava abandonada. Tinha promessa de
colocar escola, saude. Tiravam madeira da é&rea. Fizeram casa,
serraria, casa. Dono da Gleba Sérgio; gerente Dr. Nelson.

Gleba tem serraria, casas ai, aonde a senhora ta, roga, roca dele esta
capoeira. Pedo de Dr. Nelson. Daqui mesmo. Aqui na Gleba. Esse
tempo tem pau grande. Esse tempo ndo é maquina ndo. Serra dele de
doislados, vai marcando. Dois homem, um no alto, outro no chéo, pra
fazer tabua. Esse grande! Pessoal do Dr. Nelson ndo € bom pra nés.
Foi Dr. Nelson que abriu Gleba Continental. Porque esse tempo,
depois de homem morreu tudo tudo, degou Dr. Nelson. [...] Abriu
serraria aqui. Esse aqui tudo capoeira, ees que abriu tudo. Pessoal
dele, Dr. Nelson. Filho do Dr. Nelson fala: - esse papai, aqui terra
nossa. Vem trator, boi. Aqui terra nossa! Alésio, homem bem gordo,
qué toma isso de volta. N6s enfeitamos tudo, s pré tira ele. Policia
Federal vem aqui. Frito [Sertanista Fritz Paul Tolksdorf] veio com
Policia Federal de Caceres. Pessoal do Dr. Nelson tava rogando no
Boqueirdo. Geraldino, Geraldo tava plantando. Fomos com Policia
Federal. Frito chegou, falou pra ele, Geraldino, sair. Larga café, tudo
sai. Policia Federal foi acudi, apoia nés. Tiremos Geraldino com Ari,
Frito, Policia Federal dois. Ai, nds tomamos terra. Que terra deles
nadal!! **°

Na mesma época havia também a Gleba Boqueirdo, com 2.991 hectares, com uma

plantagdo de 10.000 pés de café, resultado de quase dez anos de trabalho, numa localidade

145 Depoimentos de Lourenco Kithaulhu e Lidio Halotesu, na Aldeia Sapezal, nas proximidades onde outrora foram
edificadas as benfeitorias da Gleba Continental .
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gue abrangia terras de boa qualidade, localizada a mais ou menos vinte quildmetros da
aldeia Serra Azul, pertencente a Ademar Geraldo Rereira César, conhecido por Mineiro
Louco, que adquiriu por compra de Nelson Moreira, da Gleba Continental, com registro no
Ingtituto Brasileiro de Reforma Agréria (IBRA), atualmente Ingtituto Nacional de
Colonizacéo e Reforma Agréria (INCRA). Nelson Moreira promoveu a entrada de outras
familias para esta localidade com o intuito de arrendarem parte de suas terras para a
realizaco de atividades agro-pastoris. 14

Os Nambiquara do Cerrado ndo se congtituiram em mao-de-obra expressiva para 0s
trabalhadores que faziam parte da gleba. Eram poucos os que freguientavam esse ambiente
e, quando muito, trabalhavam nas rogas e cacavam em troca de produtos industrializados e,

principalmente, muni¢cdo. Menno Kroeker, em entrevista, afirmou que

naquela época, também tinha a Gleba Continental, que estava
ocupando a area por |4. A Gleba Continental era uma companhia de
colonizacdo que estava, que foram para 1a, que tinham o direito de
vender terra para sitios e fazendas pequenas. Os indios ficaram, as
vezes, perto da Gleba, que tinham emprego de vez em quando. Mas,
nunca fizeram aldeia na sede da Gleba, naquela época. A sede e onde
tem o Posto Nambiquara agora. E nenhum colonizador ficou. Foram
enganados na qualidade da terra e todos foram embora. [Os indios
trabalharam na Gleba)] as vezes, fazendo rogas. Geralmente, esse tipo
de trabalho. Eles ndo gostavam de ser serventes, esse tipo de trabal ho.
Mais na roga, no campo, cacando. [Pagavam os indios] com
mercadoria, em dinheiro ndo. Eles ndo tinham jeito de usar dinheiro.
Comida. Depois que comecaram também com podlvora, chumbo,
quando comegarama usar chumbeiro. *’

Durante o periodo em que a Gleba Continental permaneceu nessas terras, um fato
destacou-se dos demais e esta presente na memoria coletiva dos Nambiquara do Cerrado.
Eles narraram esse episddio com indignacdo e com muito estranhamento. Alguns
trabalhadores da gleba resolveram assusté-los, utilizando um crénio humano. A noite,
guando ainda havia alguns indios na redondeza, a caveira, exposta em uma das estacas da

cerca de arame, sobressaia-se na escuriddo da noite, com a luz de uma vela acesa em seu

146 ver PRICE, 1977; SANTOS, 1975, p. 4.

147 Entrevista com o lingliista Menno Kroeker, da Sociedade Lingistica, realizada em Cuiaba no dia 24 de marco de
2000. Kroeker foi um dos primeiros lingliistas a chegar as terras Nambiquara em novembro de 1961.
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interior. Ao ver a cena, considerada macabra, os indios ficaram muito assustados e
retornaram apressadamente para as suas casas. Por alguns dias ndo voltaram a gleba. Para
os Nambiquara, a morte e tudo o que a envolve vém carregados de um profundo sentimento
de respeito. Jamais brincam com esse assunto, independentemente de quem se trate, indio
ou ndo indio.

A morte percorreu um tempo, um incalculdvel tempo para chegar a0 mundo através
da acdo das criangas, conforme foi discutido no capitulo anterior. A partir dai, durante os
ritos funerarios, o tratamento dado ao morto resulta em um conjunto de atitudes, todas em
consonancia com a relagdo que possuia com a sua comunidade, bem como com o0s seus
entes mais proximos. O sepultamento € obrigatorio, pois Dautatasu, que é antropéfago,
representado pela imagem de um grande gavido muito bravo, com pernas e unhas
compridas, desce da sua morada, Haluhalunekisu, um lugar limpo e bonito e que néo tem
inicio nem fim. O cenario é um lago redondo, onde habitam um péassaro amarelo e um pato.
Ha também, quatro arvores e em cada uma delas moram a libélula amarela, a azul, a
vermelha e, na figueira, o Dautatasu, que se aimenta de carne humana. Os 0ssos sdo
levados para essa &rvore e transformados em ninho.*®

Entrando com uma visdo cosmogénica contréria a dos Nambiquara do Cerrado,
ricamente representada pelo relato acima, chegam, a partir da década de 1940, os
missionarios protestantes ao Brasil, direcionados a conversdo, fazendo ou néo co-existir a
atividade educacional, justificada pela visdo de que aqueles povos desconheciam a palavra
de Deus.**

A Linha Telegréfica, suas estacOes e, mais tarde, a Reta e a presenca missionaria,
constituiram-se na rota de homens com interesses distintos, em busca da borracha, do ouro,
diamantes e também das almas dos indios.

Luiz Kithaulhu, nascido em 1935 na aldeia Yal&uxyensu, durante seus depoimentos,

referiv-se a chegada dos missionarios na aldeia Serra Azul, e que |4 edificaram suas casas.

Fazé casa dele mesmo. Chama outro, amigo dele, amigo dele chama...
Arthur. Ivan e Menno, 1& na Serra Azul. Ali... la... € quase nao tem

148 Pgra conhecer mais sobre a morte na cosmol ogia Nambiquara, consultar PEREIRA, 1974.
149 ver KAHN, 1999, p. 21.
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casa. SO barraquinho assim com palha, né? Num tem nada do resto,
num tem. T4 tudo sujo, né? SO derrubado arvore assm. Antigo num
tem. Primeiro ndo tem roca. Quando apronta casa Menno, ja tem
roga. Roga primeiro t& outro lado, t& outro corguinho, assim, tem
corguinho assim, tem outro lado assim, tem aldeia velha e ai que tem
roca la. Pessoal do Aristides, pai do aquele Paulo Sérgio, 1a no Serra
Azul, ta no outro lado. Ele fez, Menno, Ivan que fez casa dele. Na méao
dele mesmo. **°

Os mission&ios protestantes norte-americanos pertencentes a Sociedade
Internacional de Linguistica, com uma atuacdo permanente e, de uns vinte anos para c4,

mais itinerante, chegaram as terras Nambiquara em

novembro de 1961. Na aldeia chamada Serra Azul, que ja existia. Que
eu saiba, naquela época, era sO Camararé. No Vale [do Guaporé€]
exisiam, mas ninguém tinha descoberto, quer dizer, estradas néo
existiam, entdo, ninguém sabia que ainda existiam Nambiquara por |a.
Era s0 Serra Azul, Camararé. Também no Juina, aldeia do Bacana,
tinha no [rio] Formiga, que eu nunca visitel, so ouvi falar fala dos
indios, né? E também na regido do Utiariti, ndo sei exatamente o local
gue estava nesta época. [...] Quando cheguei 14, em novembro de 61,
eu cheguel em cima de um caminhdo basculante que estava
trabalhando na estrada e deu pra chegar até Barracdo Queimado,
guase até Vilhena. S6 caminhdes de trabalho. Eu ndo me lembro
guando foi realmente a abertura para o trafego. Alguns anos depois.
Talvez, 63, por ai. ***

O SIL chegou no pais em meados dos anos 1950, tendo, a principio, 0 apoio da
comunidade cientifica brasileira. Carecia 0 Brasil de estudos das linguas indigenas e sua

vinda gerou muita expectativa no meio académico.

Nesses meados dos anos 50 todos nés acreditavamos que o SL,
malgrado a natureza missiondria de seus integrantes e a ideologia
categuética da entidade, poderia ser orientado de modo a criar no
Brasil uma tradicdo de trabalho na linglistica descritiva (tagnémica)

1%0 Entrevista com Luiz Kithaulhu, no acampamento da estrada que liga a aldeia Camararé & Reta, em 05.04.2000.

%1 Entrevista com Menno Kroeker, em Cuiaba, numa tarde do dia 24 de margo de 2000. Nos anos de 1959 e 1960,
membros protestantes (ecuménicos) da Missdo Cristé Brasileirainiciaram o contato com os grupos Nambiquara do Vale
do Guaporé, mais especificamente, com os do Sararé e Alantesu.
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dosidiomastribais. Os Professores Darcy Ribeiro, entdo no Museu do
indio, e Luiz de Castro Faria, do Museu Nacional, foram praticamente
0s inspiradores desse convénio no que diz respeito a vinculacéo
exclusiva dos linglistas do SL a tarefas estritamente cientificas.
(OLIVEIRA, 1981, p. 66).

Naguela época, a Wycliffe Bible Trandators financiava as atividades do SIL,
composto por integrantes de vérias partes do mundo, sendo a sua maioria proveniente da

América do Norte, atuando em diversos paises.

Em 1975 atuava em 21 paises, mantendo trabalhos com cerca de 675
grupos de lingua distintos. Contava para tanto com aproxi madamente
3.700 missionarios dedicados em tempo integral, e via de regra por
longos anos, ao estabelecimento de vinculos com os povos que ainda
nao foram alcangados pela Palavra Sagrada da sociedade ocidental.
(OSMISSIONARIOS... , 1981, p. 59).

O Museu Naciona e o SIL firmaram, entdo, um convénio em que ficou estabel ecido
gue a atuacdo dos linglistas dessa ingtituicdo estrangeira limitar-se-ia as tarefas cientificas,
fornecendo ao Museu e, posteriormente, apds a sua instalagdo em 1960, a Universidade de
Brasilia, os resultados de suas pesquisas em linguas indigenas.

No ano de 1968, ja atuando entre os Nambiquara do Cerrado e com alguns grupos
da Serra do Norte'®?, o SIL estabeleceu um convénio com a FUNAI, recém criada,
direcionado a implantagdo de um ensino bilingtie, proporcionando um trabalho direto com
as comunidades indigenas. As clausulas desse novo convénio eram totalmente diversas

daquelas que compunham o anterior. O Conselho Diretor da FUNAI

resistiu o quanto pdde para impedir a transferéncia da politica
educacional do Estado para as maos de um Orgao particular e
estrangeiro; tal resisténcia, considerada intoleravel pelo entéo
presidente da FUNAI, Queiroz Campos, resultaria na transformacao

182 K4 estudos lingiiisticos do SIL referentes aos Nambiquara, datados de 1961 e 1967. Ver LOWE, 1961; KROEKER,
1966; KROEKER, 1967.
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desse Conselho, por ato do Ministro do Interior da época, Gen. Costa
Cavalcante, em Conselho Consultivo, tirando-lhe assm qualquer
poder de controle do 6rgéo indigenista, como estabelecia a Lei n°
5.371, de 5/12/67 que criou a FUNAI. (OLIVEIRA, 1981, p. 66).

Os integrantes do SIL traduziram a Biblia para a lingua Nambiquara, destinada aos
trabalhos missionarios de evangelizacdo dos grupos da Serra do Norte, Mamaindé e
Negaroté, e para os do Cerrado. Também elaboraram cartilhas de afabetizacdo e para
leitura, bem como outros estudos especificos sobre a gramética da lingua Nambiquara.

Fuado Sawentesu lembrou do tempo em que os missionérios chegaram as suas terras:

Primeiro entrd chama Pedro e Ivan, |1 da Inglaterra. Mord na Serra
Azul, antes da FUNAI. Depois de Pedro e Ivan entrd6 Menno. Parente
[outro missionario] andd, andd até Utiariti, vasou aé aldeia Juina.
Depois, mudd pra aldeia Gato, no Rio Pardo. Ele morava com povo de
Mamaindé, Negarote. Depois retorna fica Camararé. Depois Parente
ficA Felipe. Depois ficA Campos Novos. Ai depois de Felipe chega
FUNAI. Ele, Felipe, saiu. Nao fica na érea junto com FUNAI. S
agora outro americano, outro existe, vai ajuda indio. Parente,
Camararé, Felipe, Camararé; lvan e Menno, Serra Azul.

Os indios, apls a resisténcia a tantas invasdes em seu territério tradicional,
receberam o Decreto N° 62.995, de 16 de julho de 1968, do Presidente Arthur da Costa e
Silva, que interditou a area para a realizacao de trabal hos de pacificacdo dos Nambiquara,

tendo em vista o disposto nos Artigos 4° item 1V, e 188, da
Constitui¢&o e os fatos deduzdos na Exposi¢éo de Motivos N° 115-68,
do Ministro do Estado do Interior declara:

Art. 1. Fica interditada, temporariamente, para efeito das
providéncias de pacificacdo das tribos indigenas “ Cintas Largas’ e
“Nambiquara”, a area limitrofe do Estado do Mato Grosso e
Territério Federal de Rondonia [...].

Postos Telegréficos, missionarios protestantes e catélicos, seringalistas e

seringueiros, Reta, SIL, gleba e FUNAI sdo linhas que, ao se entrecruzarem, formam o
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tecido histérico, cujo fio enredador nesse trabalho € a memdria dos Nambiquara do
Cerrado. Embora ndo possam ser descurados ou tratados como fatores externos a vida
tribal, mas abordados como partes integrantes da comunidade, como desgja Max
Gluckman®®3, n&o é assim que os Nambiquara do Cerrado percebem as agéncias de contato.
E Fuado Sawentesu quem conclui: o branco esquisito memo. Algum vem de longe. O indio
ndo! Daqui memo. N&o adianta conté qual dia Nambiquara vem moré aqui. N&o existe. E

daqui memo!

158 GLUCKMAN, 1987.
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Virgem, este é seu marido.

Virgem, homens viréo chama-la.

A moga emreclusio, se torna casadoura.

Por isso, a moga em recluséo, transforma-se em contas pretas.
Mude-se, minha donzela, as contas pretas mudam.

Sou possuidor de contas pretas.

Tenho muitas coisas.



152

V Em busca do novo mundo

Durante a permanéncia dos seringueiros no territorio dos Nambiquara do Cerrado
alguns indios foram levados de suas aldeias e partiram para a cidade. Zezinho Halotesu,
Daniel Wakalitesu, Lidio Halotesu, Lourenco Kithaulhu, F., T. Wakalitesu, P., Zé
Benedito, Ciro, Eutimio Kithaulhu, M., Macaquinho Kithaulhu, Zeca Wakalitesu, alguns
ainda meninos, outro ja rapazes, foram estudar na cidade, a convite dos seringalistas e
também dos padres. Foram tentar a sorte, conhecer outras cidades como Rosé&rio Oeste,
Diamantino, Cuiaba, Corumba, e Rio de Janeiro, provavelmente por simples curiosidade,
somente para conhecer um pouco dos jeitos de ser dos kwajato e, entdo, incorpora-los aos
territérios da memoria outras paisagens, outros pensamentos, outros procedimentos
diferentes daqueles utilizados por sua sociedade.

Segundo informagdo de Orivaldo Halotesu, que nos primeiros anos da década de
1970 deixou a aldeia durante dois anos para estudar com missionarios norte-americanos,
Lidio foi para Diamantino levado pelos Padres Henrique e Jodo; Jodo Maxixe Halotesu foi
para Dourados na companhia do casal norte-americano Harmon com a finalidade de tornar-
se pastor; Daniel e Tito dirigiramse para Campo Grande levados pelo Padre Jodo e
chegaram a servir o Exército; Lourenco estudou dois anos com os Padres jesuitas em
Diamantino; Eutimio foi morar em Ros&rio Oeste, na residéncia do seringalista Propicio
Loureiro; através dos padres, Zeca estudou no Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul;
Germano Cabixi e Macaquinho encontravamse trabalhando nas fazerdas de Propicio
Loureiro.

Lidio faou do tempo em que deixou a adeia para ir estudar no Utiariti, na

companhia dos Padres, e posteriormente na cidade, até regressar a aldeia, no ano de 1957.

Sai daqui em 1942, ou 1945, ndo sei bem. Fui estudado com os padres
Waldemar, Teodoro, Mestre Moura. Fui estudar Utiariti, Cuiaba, S&o
Paulo, Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul, Corumba. Trabalhei de
vaqueiro em Corumba. O pessoal da fazenda ficaram com medo
porque eu sO dos padres. Nesse tempo nao tinha FUNAI, nem barulho
de FUNAI; era SPI. Eu estudava com os padres. Padre Edu, que
morava em Diamantino [...] Eu venho com Padre Edu para Cuiab4,
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Corumba e Utiariti em 15 de dezembro passel Natal. Tem muito
movimento de civilizado. [...] Os parente vieram me lutaram para eu
voltar. Meu tio, [J. K. Wakalitesu], era o Capitdo e pediu para eu
volta. Bacaiuval, aldeia que eu chegou primeiro. Capitdo B.
[Halotesu], pai do Milton. Era 5 de janeiro em 57.

Depois de agum tempo, todos retornaram, com excegao de M., que faleceu na
fazenda Bauxi, de propriedade do seringalista Propicio Loureiro.

Conforme as informagfes fornecidas pelos indios, Propicio Loureiro foi o
seringalista que mais levou indios para a sua residéncia. Enquanto eram meninos ficavam
na companhia de sua esposa, Julieta Loureiro. Ela era catélica praticante e tentou impor as
préticas religiosas ao cotidiano do menino Eutimio. Propicio Loureiro, além do seringal,
possuia fazendas nos arredores de Rosério Oeste, e 0s meninos, quando mais crescidos, iam
para as suas fazendas, a fim de trabalhar com o gado.

Eutimio Kithaulhu é uma das faces do drama do processo de contato entre indios e
brancos. As lembrancas de Eutimio, ao serem externadas, assim como as de outros indios
gue presenciaram a sua saida e a sua readaptacao, trouxeram um foco de luz direcionado ao
palco abstrato de suas idéias e de seus sentimentos, da realidade que viveu. Atualmente
suas histérias estdo incorporadas a memaria coletiva de seu povo, conjugando opinides e
principalmente principios.

A narrativa de Eutimio esta centrada nas suas préaticas passadas, bem como nas teias
de significagbes por elas produzidas, ou sgja, no tempo presente. A sua histéria, a sua
memoria individual, faz com que a histéria dos Nambiquara do Cerrado sgja pensada, seja
lida de outras maneiras, percorrendo o que CHARTIER (1990, p. 77) chama de labirinto
das tensBes e incorporando-se a memoria coletiva. S80 as experiéncias, as observacdes
particulares de Eutimio, provenientes de um fato marcante da trgetéria de sua vida,
incorporando-se as de seu povo, partindo de uma apreensdo de um fato: os seringalistas no
territério dos Nambiquara do Cerrado.

Suas lembrancas e seus siléncios sdo entendidos através de sua diferenciacdo em
rdlacdo a0 mundo que cercou Eutimio naguele tempo, fora das fronteiras do territério
Nambiquara, delimitando diferencas do mundo que deixou anos atras para retomar a sua

aldeia, casar-se, constituir uma familia, fazer parte integrante da vida cotidiana de seu povo.
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De certa forma, a resisténcia de Eutimio em retomar suas raizes refere-se ao que
deve ser mudado, transformado a partir dos codigos definidos como certos dentro de sua
sociedade, bem como da sua ética em se apropriar destas regras, de acordo consigo mesmo.
O que Eutimio representa hoje € o resultado de acontecimentos transitorios, de momentos
de emergéncias das coisas, dos problemas, dos fatos.

Sua historia apresenta-se sob a forma de uma tapegaria onde os fios da interminavel
trama entrelacam-se & economia escrituristica.*>*  Eutimio retorna & aldeia com uma outra
bagagem e, entre seus pertences, a escrita. O conhecimento das letras e dos nimeros
adquirido durante o tempo em que permaneceu na cidade acoplouse agueles
conhecimentos de quando era menino e, mais tarde, agueles advindos da sua readaptacao.
Esse fragmento da histéria de Eutimio ndo encontra-se perdido nos amontoados de papéis,
ou mesmo disposto ordenadamente em latas, caixas e gavetas dos arquivos. Eutimio
“escreveu” 0 seu proprio papel através da “leitura’ dos seus pensamentos, de suas
memorias, langando uma luminosidade a historia do contato entre duas culturas t&o
distintas: a dos Nambiquara e a dos kwajato. Suas lembrangas, adicionadas as dos outros
indios, forneceram dados biogréficos revestidos de uma rica densidade histérica, feita de
tantos personagens esquecidos, tantos ecos de certas vozes emudecidas pelo tempo
(GOMES, 1997, p. 16).

As estratégias cotidianas de que Eutimio se utilizou para enfrentar aguele mundo
alheio nos primeiros anos apds sua saida da aldeia e que ocasionaram Ihe uma confuséo
babélica de valores que se atritavam, tornaram a se repetir, de outras formas e maneiras,
guando €ele retornou a aldeia.

Este € um fragmento da histéria de Eutimio, inteiramente baseado em suas
lembrancas, nas de seus familiares, bem como nas dos outros indios que presenciaram ou
escutaram através de tantas e tantas historias do tempo em que o menino deixou a adeia
Camararé, nos idos de 1951, primeiramente para morar em Ros&rio Oeste, Mato Grosso.
Essas lembrancas, exteriorizadas através das narrativas dos Nambiquara, guardadas na
meméria de cada um deles, trazem a pluradidade do tempo, ndo limitando-se

exclusivamente ao passado. Passado, presente e futuro mesclam se.*>

154 sobre economia escrituristica, ver CERTEAU, 1994, p. 221-246.
155 | dem, p. 335.



155

Durante ainstalacdo e a permanéncia dos seringais nessas terras, o0s indios travaram
contato com essa parcela da sociedade nacional, de habitos culturais muito diversos dos
seus. Essa convivéncia, como ja foi aqui estudada, foi marcada por conflitos que
permanecem vivos até hoje em sua memdria, em sua histéria. Estdo vivos ainda em seus
sentimentos, sendo que alguns deles encontramse submersos em suas memorias
subterréneas e ndo devem ser mais lembrados ou, quando lembrados, devem aguardar o
momento apropriado para serem expressados, 1>

Pessoa trabalhadora, simpética e extrovertida, Eutimio estéd sempre as gargalhadas e
fazendo brincadeiras com as pessoas, principalmente com as mulheres. E muito namorador.
Nos dias em que relatou a sua histéria, no acampamento temporario as margens da estrada
vicinal que liga a aldeia Camararé a Reta, conforme habitos tradicionais, como no tempo de
antigamente, um grande numero de criangcas e adultos que ali se encontrava, ouviu
atentamente, fazendo comentarios, complementando algum dado que foi esquecido por €ele.
Foram dias e noites de muitas histérias, recheadas de emocdes, intercaladas por risos,
brincadeiras e, apesar de Eutimio ter se esforgado bastante para que isso ndo acontecesse,
também a tristeza perpassou suas narrativas.

Eutimio Kithaulhu nasceu por volta de 1943’  na aldeia Yalduensu. E casado com
Carlinda Kithaulhu, com 55 anos, e com uma Halotesu, chamada Eliane, de treze anos, do
Utiariti. Da primeira uniZo, nasceram 6 filhos. E 6rf8o de pai e mée desde pequenino. Seus
pais foram vitimas da epidemia de sarampo ocorrida em 1945, que dizimou uma grande
parcela da populacéo dos grupos Nambiquara do Cerrado. Foi criado pela esposa de Silas
Kithaulhu. Seu nome foi dado por um seringueiro de Marcos da Luz, também chamado
Eutimio, pois ndo sabia pronunciar seu nome no dialeto Nambiquara.

Ele é um homem como qualquer outro de sua comunidade. Mas, € também um
homem muito diferente dos outros. Tal diferenciagdo iniciou-se nos primeiros anos da
década de 40, tempo da chegada dos primeiros seringalistas a regido Nambiquara dos
grupos Wakalitesu, Halotesu, Sawentesu e Kithaulhu — que mantiveram contato com um

grande contingente de seringueiros que ocuparam suas matas —, edificando seus barracdes

156 Sobre memdria subter ranea, consultar POLLAK, 1989.

187 E dificil precisar a data de seu nascimento, assm como dos demais indios. Nessa ocasifio, 0 6rgéo oficia responsavel
pela paliticaindigenista no pais, o SPI, apresentou esparsas informagdes sobre dados populacionais e, quando o fez, ndo
0s relacionou por nome e data de nascimento.



156

em busca do latex, do cobicado latex. Esses contatos foram uma alternancia de momentos
de convivéncia pacificos e violentos. Os indios freqlientaram esses barracfes e conheceram
um pouco dos modos de viver dos kwajato, suas armas, suas ferramentas, sua tralha
domeéstica, suas comidas. Foi nessa época que o seringalista Propicio Loureiro decidiu levar
Eutimio para sua casa, em Rosério Oeste. O argumento que Sseus parentes encontraram para
justificar a decisdo de permitir que Eutimio deixasse a aldeia, o convivio familiar, e seguir
para a cidade com Propicio recaiu no fato de ser 6rfao e, também, porque chorava muito,
pedindo comida de seringueiro, principalmente o arroz.

Eutimio saiu da aldeia Camararé com aproximadamente oito anos. Primeiramente,
por cinco ou seis anos morou em Rosario Oeste com a familia Loureiro. L4, estudou no
Grupo Escolar Presidente Marques. Nas escolas em que freglentou, em Rosério Oeste e
Cuiaba, era o unico aluno indigena. Em sua meméria ainda encontram-se presentes 0s
primeiros anos da vida na cidade, em que a saudade da aldela permeava 0s seus
sentimentos.

Ah! Eu tinha saudade da aldeia. Senti saudade, claro. Mas, quando eu
era mais pequeno, eu quase chorava de saudade, sabe? Quando
cheguei em Rosario Oeste, eu ficava querendo ir de volta, mas o
homem num, Propicio, ndo queria trazé. Ai eu fiquel, fiquel, fiquei, fui
crescendo, acabou a saudade, esqueci dos parentes, sabe? **°

Do casa Loureiro, dém da educacdo escolar, de certa maneira recebeu bom
tratamento. Na cidade, passou a maior parte do tempo na companhia de Dona Julieta, pois
Seu esposo encontrava-se envolvido com suas fazendas, como seringal, e com as “brigas de
galo”. Entretanto, na hora de alimentar-se, ndo tinha permissao para sentar-se a mesa com a
familia e nem para dormir nas dependéncias internas da casa. Fazia suas refeicdes nas
cozinha, no andar de baixo da casa, servindo-se direto do fogdo, na companhia dos
empregados e do indio Germano Cabixi. Proximo a cozinha, garagem e depdsito havia o

dormitorio dos empregados, com véarios quartos. Um deles pertencia a Eutimio e Germano.

1%8 Entrevista com Eutimio Kithaulhu, realizada em 05.04.2000, nas proximidades da aldeia Camararé.
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Porque no prédio dele, Propicio, mulhé dele, o filho dele dormela em
cima. Agora, Nené, a cozinheira, mais Cabixi, mais lavadeira dormia
em baixo, separado. Mas, casa dele |4 em Cuiabéa era grande, né? Tem
a garagem, onde guarda o caminho e eles tém o banhador separado
pra nos também, sabe? Ele, |4 prto do quintal, tinha os quarto
também das cozinheiras, com Nené, com privada, banheiro dele
separado. E, 1a em cima também, Propicio mais mulhé dele, outro
guarto, outro privada, banheiro, que era dele também. Tudo separado.
Nos ficava separado, eu e Cabixi mais separado e o Nené com as
cozinheira |4 no outro quarto separado, sabe? [...] Propicio comia na
mesa, separado. Os rico come s6 em cima da mesa [...] Eu mesmo
nunca comi ha mesa com Propicio. Eu pegava prato na cozinha, tirava
na panela mesmo. Nem as cozinheira, a Zaz, também ndo comia junto
com eles.

Além da educacdo escolar, Dona Julieta encarregouse de ensinar religido crista
para Eutimio, que falou deste tempo, em Rosario Oeste, quando recebeu 0s sacramentos do
batismo, primeira comunhd e crisma e, aos domingos, a convite de Dona Julieta,
freglientava a missa:

Todo Domingo a gente ia na missa! Porque era batizado, né? Eu
batizel, crismel e comi héstia também [risos]. E tomei vinho do padre,
também! Que é sangue! [risos] Ali no Rosario. L4 Cuiaba, néo fiz
nada [...] Conta... como que é... a vida da gente pro... padre. Ele
desconta os pecado da gente [risos]. Entdo, todo mundo ia la
conversar como padre. Ai eu fui também, né? Era mulhé, velho, novo,
crianca ia la. Eu também ia. Ah! Eu, eu falava pra ele que eu fazia
bagunca na rua. Eu perguntava: - ‘O que que o senhor acha bagunca
minha?' Ele falava assim: - ‘Que bagunca? Briga de menino, essas
gurizada. O que o senhor acha? Depois ele falava: - ‘Vocé faza
bagunca sozinho ou com menino ou com vocé sozinho? Eu falel de
todo jeito [riso] — ‘Eufiz xixiri [no dideto Nambiquara, relacdo sexual]
numa menina ontem.” Ele ndo falava nada néo, so ouve. Ele que da
hostia. Some na boca! [risos] Parece que é um picolé. Eu sou catdlico!
Sou. Por isso que eu vou no baile, vou na tocata. Eu crente, ndo posso
ir no baile e nem na tocata! Crente ndo pode namora muito, sendo,
adultera, ndo se ... Al, eu sou catdlico mesmo, legitimo! Eu sabia os
Dez Mandamentos! Agora esgueci. S6 de olhar ndo tem problema. SO
de olhar, ndo estraga. SO de olhar, ndo desmancha. SO de olhé... ndo
vai incentiva nada! SO de olha também... ndo vai... numvai alegra meu
corpo! N&o posso cobigar as coisas alheias... cobicar a mulher dos
outros.
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Além de cumprir as obrigacdes cristas de um catdlico, o menino Eutimio trabalhou

naigreja de Rosério Oeste, aos domingos, como “coroinha’, gjudando o Frei Leandro.

A casa de Propicio era quaaase pregado com a igreja, |a em Rosério.
E s6 da um pulo e ja ta |& dentro da igreja. Era uns... uma base de
trinta metros sO. Igreja aqui, casa de Propicio bem aqui na esguina.

Era pertinho. Al, fiquei |a... ano la também, ajudando o padre. Frei

Leandro. Eu fiquei bonito de vemelho! Tudo boniiito mesmo! Ai, o

rapaz que eu fiquei no lugar chegou, né€? Eu entreguei ele de novo, a
batina. [...] Eu ndo queria ser coroinha porque... porque dia de
domingo eu ndo podia sair dia de domingo ndo. Dia de domingo eu
ndo parava em casa. Eu vivia na rua, jogando bola. Vou na beira do
rio, vou pescar. Vou na beira do rio, vou maté rato. S6 baculejo
mesmo, sabe? E, sendo “ coroinha”, se ficasse, por exemplo, um ano,
seis meses, todo domingo tinha que ir. E compromisso sério. Ai, eu
ndo aceitel, ndo. [...] Eu fazia baté sino! Era meio-dia, tan, tan, tan,
tan... subi na escada, |44a4 em cima. Meio-dia certinho! Tan, tan, tan...
pessoal pode almogar. Engquanto n&o batia sino, ndo podia almogar.
6 melo-dia.

Depois, acompanhando a familia de Propicio, veio morar em Cuiaba, na Travessa
Comendador, retomando os estudos na Difusora - Departamento de Acdo Social
Arquidiocesano. Costumava ouvir radio, acompanhando a programagdo didria: naquele
tempo tinha a Radio a Voz do Oeste, tinha a Difusora e tinha a Cultura. Tinha trés Radio.
Lembrouse do tempo em que a cidade de Cuiaba ndo tinha asfalto, ainda. A Prainha era
tudo aberto, sabe? Agora que eles tamparam, né? E, as ruas era tudo aquele... acho que
eles faziam um tipo de tijolinho pra... de pedra. Que ndo existia asfalto.

Eutimio nunca retornou a adeia durante o periodo em que permaneceu com a
familia Loureiro. O seringalista Propicio Loureiro ndo fazia nenhum comentério a respeito
dos Nambiquara, dos seringais. Parecia que queria apagar o tempo passado do menino, com
receio de que a saudade o levasse de volta a aldeia. Em seus depoimentos, Eutimio lembrou
gue pela boca de Propicio memo, eu num... ele nunca contou pra mim. Desse novidade que
existia, ele chegava e nao falava nada. Ele memo ndo contava nadinha pra mim.

Enquanto isso, na aldeia, a auséncia de Eutimio era percebida, principamente por
seus familiares. Luiz Kithaulhu, seu irméo, sentia a falta de Eutimio nos servicos da roga,
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nas cacadas. Primeiro eu ndo senti saudade. Primeiro num fica ndo. Mas, depois, ai eu fica
saudade. Num sei 0 que. Talvez dando servico, cacando no mato. Se num lembrd, Eutimio
numta ai. Al fica |4 na cidade. Sevirala. Af, eu lembrei, ai trouxe amarrado [rindo].*>®
Vivendo na cidade, Eutimio acompanhou um pouco o movimento do seringal
através dos comentarios dos motoristas encarregados de levar os produtos necessarios a
manutencdo do seringa e trazer a borracha até Cuiabad. Contudo, houve uma pessoa que
manteve Eutimio muito bem informado dos acontecimentos da aldeia. Era Zaz, mulher que
trabalhava na casa de Julieta e Propicio nos servicos domésticos Seu papel foi muito
importante enquanto esteve ausente da adeia. E ele tem nogdo disso. Eutimio ndo sabe

precisar como ela conseguia saber de tantas coisas.

Num sei como que ela descobria essa histéria todinha! Pra gente... sO
ela que contava pra mim. Mas, acho que Propicio contava pré ela,
nao sei. Ja tinha telefone &' Na época, tinha telefone ja! Porque ela
telefonava pra casa dos motoristas, ndo sei. Motorista contava pra
ela, ndo sal. Tudo noticia ela contava préa mim. Tudo noticia ruim. Eu
gostava de saber noticia. Gostava sim.

As escondidas do casal, sempre aos cochichos, Zaz levava a Eutimio todas as
noticias que ouvia de seu povo. Até sobre a morte de Pedro Fogaca, no seringal, por um
Kithaulhu, ele ficou sabendo. Certa ocasido, Zaz contou a Eutimio que haveria uma
solenidade na Praca Alencastro, em Cuiaba, onde os indios Bororo fariam uma
apresentacdo. Era a oportunidade que ela esperava. Contou que existia uma casa do indio
em Cuiaba, o SPI e sugeriu que Eutimio fosse dar um passeio, fornecerdo-lhe o endereco.
Eutimio ndo hesitou. Ap0s assistir os indios Bororo cantarem, dirigiu-se a sede do SPI, na

esperanca de encontrar algum Nambiquara.

Que indio sera? Ai eu vi o pessoal falando que os indio Bororo vao
canta la. Eu ndo divulguei nada a cantiga dele. Eles foram 14, eles
ajeitaram. Das 7 as 10, sabe? Eles cantaram, cantaram, cantaram. Al,

159 Entrevista realizada em 04.05.2000, no acampamento as margens da estrada que da acesso a aldeia
Camararé.
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depois que eu fui sabendo que tinha Casa do indio aqui pertinho da
Praca, n€? Que é o SPI que tinha em Cuiaba. Primeiro foi SPI,
Servico de Protecdio ao indio, ndo é? Que comegou, sabe? Vinha
Bororo, vinha esse... os Paresi, vinha Irantxe, vinha Xavante, sabe? E
existia aquela casa do indio... entdo, eu vou d4 uma volta |4 Eu
enxergava, sabia que era indio que andava na rua, mas so que a gente
n&o conhece, ndo sabe de onde que é. [...] E ai, eu cheguei 1a na porta,
olhe... tinha indio mesmo, sabe? Tinha os indios Paresi. SO esse que
eu conheci. Xavante eu ndo conheci. Naquela época ndo tinha
Nambiquara. Se eles soubessem, se os Nambiquara soubessem, elesia
aonde eu tava! Ai, pegava cavalo no curral. Tinha que pegar e matar.
Os pedo de 14, e transportava préa ca, porque ele tinha seringal aqui,
né? Matava vinte e cinco boi por dia. Mais é boi pra dana! Nos
matava. Tinha um cocho |&. Enfrentava ele, fazia carne seca, como a
gordura também, como eu disse, fazia no tacho. Era sebo de boi com
gordura de porco, misturava, ai nés tampava ele, com carne. Ali,
Propicio, ele mesmo trazia. Ele mesmo, no caminhdo, pra abastecer.
(05.04.2000)

Essa casa do indio era a sede do SPI, que ficou sendo o “elo” entre Eutimio e os
Nambiquara, o icone da esperanca de um dia poder encontrar algum dos seus. Infelizmente,
iSO nunca aconteceu, apesar de alguns Nambiquara terem estado |4 a fim de comerciaizar
artesanato e adquirirem armas de fogo. O Eladio [um Kithaulhu] mesmo, ele disse que foi
muitas vezes |4. Luiz [seu irm&o] mesmo foi muitas vezes |4 no SPI. Vende as coisas pra
comprar arma e voltou. E eu |4 em Cuiaba, eles ndo foram. Ndo sabiam a rua que eu
morava... eles ja foram unstrés ou quatro vezes em Cuiaba.

Eutimio adaptou-se a vida na cidade fazendo amigos, trabalhando, estudando e se
divertindo bastante. Contudo, nessa ocasido, suas lembrancas do tempo de menino

permaneceram vivas e a saudade era também a sua companheira na cidade.

Eu, eu sentia vontade sabe o qué? Era de mel! Que eu enjoava feijao,
enjoava de comer carne, sabe? Era doce a vontade. Quando
trabalhava na fazenda. Era queijo, a vontade. A gente mandava fazé,
né? Ai, me dava saudade de mel ... Mel daqui, do nativo. E, mais to
com vontade de toma um mel, mas la ndo existe mel! Naquele local.
Porque é mata batida. Ai, quando Macaquinho [outro Kithaulhu que
estava na cidade] tava |4, vamo pega cachorro. Vamo mata tatu. La o
gue tem é tatu! De dia, cé vai agora nmemo, cé vai aqui, na banda da
mata, ja mata dois, tréstatu. Ai, nés larga de come carne de boi. N6s
cé virava pra come carne de tatu. Gostava mais. Eu enjoava de come
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carne de gado, sabe? Porque, ah! Ndo aguentei. Era bom caca de
noite. Esse também, qualquer lagoinha, também, de dia, assm,
domingo, assim. Quando Dona Julieta num tava, Propicio num tava.
Ah! E nesse dia era sb saculgjo mesmo. Entdo, ela ndo tava. E nemele
também. Nem Propicio tava, também. Eu aproveitava pra cacar. No
cerrado. L& era cerrado, ndo era derrubado, ndo. [...] Cacava tatu
cascudo e tatu liso. Mas, sO que... quando eu tava |4 eu ndo comia
[tatu] mirim porgue ele tem um cheiro muito forte. Eu ndo gostava.
Aqui eu vou indo devagar ... vou indo devagar ... Tinha paca sim, mas
era longe dali. Cutia existe também. Tem catete que existe também.
Mas, esses bichos, era dificil pegar eles. Era muito longe. E a gente
n&do tinha arma ndo. Temdia que eu ia com Benicio, temdia eu ia com
Macaquinho. [...] Nés cagava, matava uns dois ou trés. Emcasa, nos
deixava carne de boi de banda e nés comia tatu. [...] Mas, quando a
Dona Julieta mais o Propicio chegava, na Fazenda, ai a boca
esquentaval

Na auséncia do casal Loureiro, Eutimio aproveitava parair aos bailes, para namorar.
Num desses bailes, conheceu Cira. Apaixonouse. Mas néo levou o relacionamento adiante
porque ela mudou-se para Diamantino. Preferiu ndo assumir nenhum compromisso com a
mMoca, pois sabia que teria que deixar a casa de Julieta e Propicio e o trabalho na fazenda.

Depois, juntamente com Germano Cabixi, afastourse do convivio da familia
Loureiro e, interrompendo os estudos, foi para Bauxi, uma das fazendas de Propicio
Loureiro que, segundo Eutimio, localizava-se a umas sete léguas de Ros&rio Oeste.
Trabalhou na roca e também cono vaqueiro, cuidando do gado, inclusive, no abate. Nas
lembrancas de Eutimio, Propicio gostava de criar indio. Foi nessa fazenda que encontrou
Macaquinho, Mané e Zeca. Germano logo abandonou a casa e o trabalho, retornando a
adeia. Todos trabahavam na fazenda Bauxi. Esses indios foram seus grandes
companheiros.

Por volta de 1967, ele regressou a casa de Propicio, em Cuiabd Nessa época
Propicio Loureiro deixou o seringal das matas Nambiquara e, no inicio de 1970, vendeu as
fazendas Bauxi e Arruda. Enquanto Propicio estava vigiando para o Ceard, envolvido com
“briga de gal0”, sua esposa ordenou que Eutimio procurasse outro lugar para morar, para
trabalhar. Os outros Nambiquara que estavam empregados nas fazendas, ja haviam

retornado a aldeia. Eutimio recordou da época em que Julieta pediu-lhe parair embora:
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Eu n&o assustei. Nadinha. Eu ndo assustei. E, eu ndo zanguei com a
conversa dela. Eu ndo fiquei com medo, eu ndo senti também, nem
saudade também. [...] Mas, sO que eu fui pra outra fazenda. Fazenda
conhecido ali, perto do Bauxi. [...] Ai, eu fiquei andando. Ai, eu fui pré
As Pita, fazenda do Jorge. [...] Fiquei pouco tempo la. Eu fazé rocada,
no pasto praele.

Quando deixou a casa de Julieta e Propicio, conseguiu empregar-se em outra
fazenda, As Pita, mas logo deixou o0 servico, seguindo para Diamantino. Através dos
Padres, chegou a ir para Tirecatinga, territorio dos Wakalitesu, mas ndo adaptouse.
Retornou para Diamantino e conseguiu emprego, por mais ou Menos nove meses, na
fazenda Montedan, proxima ao territorio dos Halotesu. Foi nessa ocasido que os indios
Manu Halotesu e Daniel Wakalitesu encontraramno. Enquanto cagcavam, coletavam frutas,
mel e pegavam papagai 0 para criacdo, os indios tiveram a sorte de encontré lo.

Manu e Daniel reconheceram Eutimio, mas na ocasido nada lhes falaram. Foram a
aldeia Camararé atras de Luiz, seu irmdo. Agora, na companhia de Luiz, partiram para a
fazenda em busca de Eutimio. Queriam-no de volta, junto ao seu povo, sua gente. Foram

com aintencdo de ceder-1he uma jovem esposa.

Ai, guem encontrou comigo é Manu, primeiro. Ah! Manu e Daniel.
Mas, sO que ele ndo falaram nada pra mim, néo. Pois eles vieram, me
olhou assim ... — ‘Esse aqui € o Eutimio’. Mas, eu ndo sabia a lingua.
Eles voltaram. Pois eles vieram aqui ho Camararé avisar o Luiz. Ai,
foram, acho que era o Daniel, Luiz, 0 Manu. Atras de mim. Ai, eu vim
aqui [...] Foi um custo pra gente conversar, custei. Saiu um ano, so
presta atencéo. Inté hoje o pessoal fala: - ‘Vocé néo fala direito, ndo!’
Ah! Tem dia, eu td com raiva, deixa eu conversar assim mesmo. Eu
conversa enrolado [risos].

Ao retornar a aldeia, Eutimio precisou adaptar-se aos seus costumes, idéias, crencgas.
Precisou reaprender a sua lingua. Quando eu cheguei, fica quieto, divulgando, n€? [risos].
Fico quéto. Pessoal falando e eu néo falo ndo. O gue néo respondo, eu té escutando, né?
Movimentando o que ta falando. A gente esquece mesmo quando sai pequeno, quando sai

préa cidade. Nao qué sabé dos parente ndo. Num qué nem sabé.
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Enquanto permaneceu solteiro, morou com seu irmao Luiz, na aldeia Camararé.
Eutimio, mesmo feliz por retornar & sua casa e encontrar seu povo, teve dificuldades em

adaptar-se ao cotidiano da adeia.

Demorei a me acostumar. Estranhei. Eu ia pra Vilhena [em
Rondbénia]. Sempre ia pra Vilhena. Eu queria ir de volta, o povo ndo
deixava. Eu queria ir de volta. Porque achava falta de muita coisa...
nos comia bem. E aqui tem dia que era mal passado. E |4 na cidade eu
comia muito bem... comida mais ajeitada. [...] Eu tava solteiro. Depois
casei, queteve crianga, ai parei devez. T6 aqui até hoje.

Depois de retornar, ainda permaneceu solteiro por dois anos. Os indios,
preocupados, temerosos que retornasse a cidade, providenciaram rapidamente uma mulher
para Eutimio casar-se. Nessa época, Marcelino estava casado com Carlinda e ja tinham um
filho, Lucas. Marcelino cedeu Carlinda para Eutimio e mais tarde casou-se com Chiquinha,
do grupo Nambiquara Manduca, da Serra do Norte. Demorou uns dois anos ainda pra
arruma. Nao acha mulhé n&o. Eu to solteiro inté hoje [risos]. Primeiro mulher Carlinda. O
marido que éa tinha, que ela pareceu, né? Marcelino. Carlinda, esposa de Marcelino,
doou, entrega pra Eutimio, pré segurd, trabalha |4. Se ndo entrega mulhé, ele ndo para. **°

Antes de se casar com Carlinda Kithaulhu, Eutimio pensou em retornar a cidade.
Sentia saudades do jeito dos kwajato comerem, dos bailes com viol&o, da sanfona, das
serenatas.

Atualmente Eutimio vive na aldeia Camararé, uma das mais tradicionais do cerrado,
distante dos vilargjos e das cidades, longe de confusdo, como ele mesmo argumentou
recentemente. Paulatinamente, retomou seu lugar na sociedade Nambiquara, tornando-se
plenamente capaz de desempenhar todas as atividades que sdo atribuidas aos homens de sua
idade. Entretanto, até hoje, vez por outra, durante uma conversa comete erros gramaticais
ou mesmo de pronancia, sendo logo um grande motivo para zombarias e, em tom de
brincadeira, as mogas lembram que ele ndo € mais indio, pois viveu como um comedor de

feijdo. Naaldeia Camararé, o lider Eladio Kithaulhu encarregou-o de executar as atividades

160 Entrevista com Fuado Sawentesu, na aldeia Branca, no dia 11.04.2000.
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externas, na cidade, quando necessitam adquirir algum produto industrializado e municdes
para suas armas.

Quando deixou a aldeia Camararé, Eutimio ndo sabia ler, assim como qualquer
outro indio Nambiquara de sua idade. As sociedades indigenas caracterizavamse pela
oralidade, composta por uma linguagem imbuida de gestos, expressdes. Assim, era o tempo
de antigamente...

Entre os Nambiquara, a oralidade ainda se apresenta como sendo o principal veiculo
de informacdo, o principal suporte dos saberes tradicionais, dos acontecimentos e de tantas
e tantas histérias que vém sendo transmitidas de geracdes a geracoes.

O retorno a sua gente, a sua terra € um indicio, entre muitos outros, de que seus
mitos, seus emblemas e seus sinais continuaram a existir, alguns internamente, em seus
pensamentos, sonhos e saudades; outros mais visivel's, presentes em suas atitudes e gestos
gue o levaram de volta a sua casa.

Partindo de seus depoimentos, bem como daqueles que foram testemunhas oculares
tanto da saida, como do retorno de Eutimio, e até mesmo dagueles que conhecem muito
esse episodio através das narrativas, conforme a tradicdo, a sua histéria remonta uma
realidade complexa, que rompeu as barreiras da fronteira Nambiquara e forneceu dados
importantes sobre a época dos seringais, de seu tempo na cidade e nas fazendas.

Mesmo nas cidades em que morou, Eutimio ndo interrompeu o paradigma venatorio
apreendido durante o tempo em que viveu na adeia. Anos mais tarde, ao retornar, mesmo
tendo dificuldades em adaptar-se aguela “nova’ vida, tendo inclusive que reaprender a falar
como um Kithaulhu, ndo teve dificuldades em percorrer as matas para cacar.

Os sentidos séo funcgdes organicas importantissimas que também compdem o mapa
do saber indigena: a percepcdo dos odores, dos sabores, dos sons, dos sinais analisados
através da observacdo das pegadas, da posicdo dos astros no firmamento, das fezes dos
animais, da espécie vegetal a desabrochar, algumas quase imperceptiveis, fazem parte da
educacdo dada as criangas, principalmente a partir do desaleitamento, que norma mente
ocorre apos os dois anos de idade. De certa maneira, Eutimio ndo deixou que o tempo
apagasse esse saber.

Os conhecimentos necessarios a sua readaptacdo foram Ihe repassados e retomados

através da oradidade e da observagdo, Unicos instrumentos existentes para isso.
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Paulatinamente, incorporou ao seu saber a decifracdo de varios signos — seguindo o padréo
de aprendizagem de sua cultura — necessarios a sua sobrevivéncia. Além da habilidade no
manuseio das armas, dos instrumentos de pesca e dos implementos agricolas, ha uma gama
de conhecimentos indispensaveis para o bom desempenho na execucdo das atividades
econdmicas de subsisténcia, como a caga, a coleta de frutos e insetos, a pesca e a
agricultura. Nesses aspectos, Eutimio ndo enfrentou grandes barreiras, pois, mesmo estando
fora durante tantos anos ndo deixou de pescar, cacar, coletar mel e frutos silvestres. Sem
davida, esses saberes cognoscitivos representam uma grande riqueza. Eutimio, como
qualquer outro Nambiquara, ndo aprendeu nos livros, mas através da voz, dos gestos, dos
olhares, fundados a partir de sutilezas ndo formalizavels, ndo traduzidas de forma verbal.

No caso de Eutimio, esse saber, concretizado por ser uma patriménio unitério, em
parte diversificado, de homens e mulheres Nambiquara, foi incorporado gradativamente por
outras formas de conhecimento, até entdo desconhecidas pelos indios. N& somente
desconhecidas, mas também desnecess&rias a manutencdo daquela ordem, de quando
deixou aadeia.

Atualmente, os rapazes e mogas Nambiquara almejam novos conhecimentos a partir
da escrita. O tempo necess&rio a aguisicdo dos conhecimentos é dividido com a
aprendizagem da escrita. A aprendizagem tradicional Nambiquara vem se rompendo, de
forma temporéria, como foi 0 caso de Eutimio, pois alguns jovens comegam a deixar seus
lares para ir as cidades em busca de novos conhecimentos. Mas, assim como foi o caso de
Eutimio, todos tém retornado a aldeia e se incorporado novamente as praticas culturais

Nambiquara.
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Lagarta, acorde, a aurora chegou.
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Consideracfes Finais

A proposta desse estudo consistiu em analisar a ocupacdo das terras pertencentes
aos Nambiquara do Cerrado a partir da chegada dos seringueiros, no processo de expansdo
da fronteira oeste mato-grossense. Ao se utilizar as fontes orais, pretendeuse historiar esse
periodo, sob a perspectiva dos Halotesu, Wakalitesu, Kithaulhu e Sawentesu. O fato dos
Nambiquara do Cerrado optarem por faar do periodo da extracdo do laex nas matas
ciliares de seus territérios tradicionais, elegendo-o como o evento de significancia,
determinou o estabelecimento do marco inicia e fina da pesguisa.

A oportunidade dessas lembrancas transporem as fronteiras de seus territorios, ndo
permanecendo enclausuradas na memdria coletiva dos integrantes desta sociedade, trouxe
dados importantes sobre 0 modo de ser do povo Nambiquara. Através da elaboracdo de
suas idéias, a partir da dupla dimensdo do recordar e do esquecer, das lembrancas e dos
siléncios, 0 uso de fontes orais (indios, seringueiros, seringalistas e missionarios)
associadas as fontes escritas possibilitou que a histéria da chegada dos agentes de contato
fosse construida de diferentes memorias e registros, mesmo entendendo ser impossivel
possuir todos os testemunhos do passado.

Entendendo o passado ndo como algo morto, estatico, mas sSm como uma
experiénciavital para o proprio conhecimento do tempo presente, direcionado ao futuro, os
Nambiquara do Cerrado ao se relacionarem com outros atores sociais entrelacaram-se a
outras linhas que dimensionam o tecido historico, permeadas por variados interesses
politicos. O periodo compreendido entre 1942 a 1968 foi incorporado a memaria coletiva
dos Halotesu, Kithaulhu, Sawentesu e Wakalitesu, trazendo ndo somente o tempo de
permanéncia dos seringueiros, mas também de outras situagdes que se encontram inseridas
nesse balizamento temporal.

Desde o seculo XVIII os Nambiquara sdo representados pela imagem do indio
selvagem, bravo, agigantado, com habitos antropofagicos. O passar dos anos revelou que,
de alguma forma, esta imagem contribuiu para que os Nambiquara mantivessem 0s néao

indios afastados de seus territérios, retardando, assim, a sua invasao.
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Os trabalhadores dos Postos Telegraficos, missionarios protestantes e catolicos,
seringalistas e seringueiros, as empresas colonizadoras, a estrada Marechal Rondon,
novamente os missionarios protestantes e a FUNAI chegaram as terras Nambiquara e
entrelacaram-se as teias de suas memoarias, com dindmicas proprias que interagiram com
outras, em constantes acdes reciprocas, trazendo elementos que exerceram influéncia na
ordem social dos Nambiquara do Cerrado.

No decorrer deste estudo, principalmente apds a arélise das fontes orais, procurei
problematizar alguns aspectos da presenca dos seringueiros nos territérios dos Nambiquara
do Cerrado. As vozes dos indios levaram me a comprovar que a entrada dos seringalistas
foi permitida a partir da troca de méo-de-obra indigena por alimentos, roupas, cobertores,
ferramentas e, principalmente, armas de fogo e municdo. Para isso, estes agentes sociais
foram inseridos em suas redes de alianca e de conflito. A conquista do latex ndo dependeu
Unica e exclusivamente dos interesses dos seringalistas. Essas relagdes estabelecidas ndo
consistiram somente em um acordo amigavel, direcionado pelo escambo. Situacdes de
conflito e hogtilidades marcaram o contato entre seringueiros e Nambiquara tratando-os
como inimigos, principalmente quando estes invadiam as fronteiras do seu territorio social.

As fontes orais evidenciaram que novos elementos foram incorporados aos modos
de viver do Povo do Campo, do Jacaré, do Marmelo e da Mata e foram anexados as suas
praticas que propiciam a propria manutencdo da cultura desses indios. No cotidiano
Nambiquara, estas préticas relacionam-se a um conjunto de procedimentos*®! submetidos
aos esguemas de operacoes e manipulagdes de técnicas adotadas e em constante
reelaboracdo pelos seus esquemas. S&o0 0 passado e 0 presente em constante movimento,
capazes de incorporar praticas que sdo reproduzidas no seu dia-a-dia.

Os caminhos que saem da forma circular de suas aldeias ndo conduziram apenas 0s
Nambiquara a lugares digtintos, mas também, em sentido inverso, trouxeram o0s
seringueiros e outros agentes sociais que se entrelacaram a reconstrucdo das dinamicas
histéricas do contato.

Apbés a andlise das narrativas colhidas, tanto aquelas fornecidas pelos indios quanto
as obtidas por meio de outros atores sociais que presenciaram esse periodo, foi possivel

lancar algumas luzes a historiografia Nambiquara, com a intencéo de abrandar a caréncia de

161 CERTEAU, 1994, p. 109.
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informacdes existentes no balizamento temporal proposto. A resisténcia, manifestada pelos
Nambiquara do Cerrado sob diversas formas, permeou todo o tecido histérico, de ponta a
ponta, como um fio condutor.

Para melhor compreender o processo de chegada dos seringueiros ao territdrio
Nambiquara, retrocedi a andise da pesquisa a0 periodo de instaacdo das Linhas de
Telégrafo. E, através das fontes escritas, pode-se constatar que 0s grupos do cerrado, na
defesa de seus territérios, evitaram a0 maximo estabelecer um contato amigével, chegando
a entrar em conflito com os integrantes da Comissdo Rondon. Este contato foi ainda mais
dificultado em consequiéncia da agéo de Candido Mariano da Silva Rondon ter empregado
indios Paresi, inimigos tradicionais dos Nambiquara, que anteriormente ja tentavam, junto
com os seringueiros, invadir o territrio dos Nambiquara para a extragdo do létex. E
possivel que os Nambiquara do Cerrado tenham entendido o que acontecia como mais uma
tentativa dos Paresi de conquistar seus territérios. O proprio Rondon, em seus estudos,
afirmou que os Nambiquara ndo distinguiam os trabalhadores dos Postos Telegraficos dos
Seringueiros.

Para garantir a instalacdo dos fios de telégrafo e a implantagdo das missdes e de
outros estabel ecimentos, foi constatado um fato recorrente: 0 uso da arma de fogo que fazia
parte da vida daqueles que permaneceram em seus territérios. Os Nambiquara do Cerrado
ao perceberem que todos aqueles que invadiram seus dominios utilizavam armas de fogo,
inclusive os Paresi, entenderam que eles também deveriam possui-las.

J. K. Wakalitesu, lider de grande influéncia entre os grupos do cerrado, ao encontrar
um seringueiro perdido entre as plantas cultivadas em suaroga, ao invés de expulsa-1o e até
mesmo de maté-|o, preferiu estabel ecer alianca e, finalmente, conseguir acesso as cobicadas
armas de fogo.

A partir do contato, essas novas relagcdes conduziram tanto os Halotesu, Kithaulhu,
Sawentesu e Wakalitesu, quanto os trabalhadores das Estactes Telegréficas, missiondrios
protestantes e catdlicos, seringalistas e seringueiros, SIL, empresas colonizadoras e, por
dltimo, a Fundaco Nacional do indio a uma situacio de interdependéncia em constantes
gjustamentos que, mesmo caracterizada por ser tensa e até conflituosa, representou a busca
por uma condicdo de relativo equilibrio, estabelecendo uma convivéncia social em um dado

contexto.
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Antonio da Costa Ferreira. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional. Catdogo Cartografico,
Vol. Il (427-846), Codice MG-A 39/62 7, 1780.

1802

MAPPA geografico da Capitania de Matto Grosso Formado no anno de 1802 Por Ordem
do Illmo E. Exmo. SENOR. Caetano Pinto de Miranda Monte Negro Governador e
Capitdo General da mesma capitania No qual Mappa vao configurados exactamente os
Rios Amazonas, Negro, Madeira, parte do Mamoré, Guaporé, Itunamas, Baurés, e os
terrenos desde Villa Bella, até a do Cuiaba, e a extrema com a Provincia Hespanholla
de Chiquitos, assim como os Rios Jauru, Paraguaqy, Cuiaba, Taquari, Cochim, Pardo,
e Tieté. Correctos todos segundo as observacdes Astronomicas que em todos se fiserao.
Rio de Janeiro: Arquivo Nacional. OG/MAP 39/63 2 e MG-A 39/62 7, 1802.

1850
CARTA Topographica & Administrativa da Provincia de Matto Grosso. Vcde. J. De
Villiers de Gileadam. Gravada na Lithographia Imperial de Vilaree. Publicada no Rio de
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Janeiro por Garnier Irmaos. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional. F2/MAP 178/9 10; PD-
178, 1850.

1853

MAPA Geogréfico da Capitania de Matto Grosso Formado no anno de 1802 Por Ordem
do llimo. E. Esmo. SENR. Caetano Pinto de Miranda Monte Negro Governador e
Capitdo General da mesma capitania No qual Mappa véo configuarados exactamente os
Rios Amazonas, Negro, Madeira, parte do Manoré, Guaporé, itunamas, Baurés, e 0s
terrenos desde VillaBella, até a do Cuiabd, e a extrema com a Provincia Hespanholla de
Chiquitos, assm comoos Rios Jaurl, Paraguay, Cuiabd, Taguari, Cochim, Pardo, e
Tieté. Correctos todos segundo as observagtes Astronomicas que em todos se fiseréo.
1802. Lith. Do Arch. Militar, 1853. Rio de Janeiro: Arquivo Naciona . Codice: LJGIZ,
1853.

1788-1789

CARTA da provincia de Matto Grosso e Parte das Confrontantes e Estados Limitrofes.
Ten. Cel. Christiano Pereira de ... Coutinho e Cap. Humbelino Alberto de Campo
Limpo. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional. OG/MAP 13; MG-A 13/5 1, 1788/1789.

1880

CARTA da Provincia de Matto Grosso organizada em 1880 com documentos colligidos
por ordem de S Exa. o Sr. Cons® Alfredo Rodrigues Fernandes Chaves Ministro e
Secretario D’ Estado dos Negocios da Guerra em 1886, por Francisco Antonio Pimenta
Bueno Tenente Coronel do Estado maior de 12 Classe. Servico de base para a
construcgdo desta carta a do Senr. Bardo de Melgaco, organizado na escala de
1:2000000 em 1868, cuja copia existe na Secretaria da Agricultura. Foi ampliada com
muitos outros documentos entre elles as cartas das fronteiras com o Paraguay de 1874,
e Bolivia de 1878, e os reconhecimentos do Coronel Lassance em 1847, e Tem. Coronel
F. A. Pimenta Bueno em 1880, no Sertdo da Chapada; como constdo da memoria
justificativa, sobre a construccéo desta carta aprezentada ao Governo Imperial. Secgéo
de mapas Escala 1:700000. Lithographia do Archivo Militar. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional. Catalogo Cartografico, Volume IV (1202-1690), Cadice PD 240, 1880a.

CARTA da Provincia de Matto Grosso organisada em 1880 com documentos colligidos
por ordemde S. BEx2 0 Sr. Cons®. Jodo Lins Vieira Cansansdo de Snimbu Ministro da
Agricultura em 1879 e publicada por ordem De S Ex2 0 Sr. Cons®. Alfredo Rodrigues
Fernandes Chaves Ministro e Secretario D" stado dos Negocios da Guerra em 1886.
Por Francisco Antonio Pimenta Bueno Tenente Coronel do Estado maior de 12 Classe.
Escala 1:700000. Commisséo da Carta-archivo. Lithographia do Archivo Militar, 1880.
Rio de Janeiro: Arquivo Nacional. Codice F2/MAP 240/10 4 e PD-240, 1880b.

1911-1912

LINHA Tronco de Vilhena a José Bonifacio contendo as exploraces dos Campos de
Commemoracao de Floriano aos Campos de Maria de Molina e variente ao Valle do
Veado Preto (1911-1912). Escala 1:00000. Commissdo de Linhas Telegraphicas
Estrategicas de Matto Grosso ao Amazonas. Rio de Janeiro: Escriptorio Central, 1915.



176

1912

CARTA Etnografica da Ronddnia (de 1912), segundo os trabal hos do Prof. Roquette-Pinto
e da Comissdo Rondon, Junho de 1934 — R. Lopes. ROQUETTE-PINTO. Edgard.
Rondonia. Terceira Edigdo. Biblioteca Pedagogica Brasileira. Serie V. Brasiliana. Vol.
XXXIX. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1935.

1944
MAPA etno-historico do Brasil e Regifes adjacentes. Adaptado do Mapa de Curt

Ninuendaju, 1944. Mapa Etno-historico de Curt Nimuendaju. Fundacdo IBGE e INL,
1987.

1952

CARTA do Estado de Mato Grosso e Regides Circunvizinhas, organizada e desenhada no
Servico de conclusdo da Carta de Mato Grosso (Ministério da Guerra, Estado Maior do
Exército), sob a direccdo geral de S. Ex. o Snr. Gen. De Div. Candido Mariano da Silva
Rondon e direcgdo gréfica executiva do Gen. Francisco Jaguaribe Gomes de Mattos de
acordo com as circunstancias e [...], 1952.

1972
REGIAO Nambiquara. Baseado nos foto-indices do Brazil Project. AF-63-32”, Flown by

Aerospace Cartographic and Geodotic Service, 1966-1969. Paul David Price, 1972.

Sem data
AREAS Indigenas com Grupos Nambi kwara. Cuiaba : Administracdo Regional de Cuiaba,
Divisdo Fundiéria, Fundacéo Nacional do Indio, Ministério da Justica, s.d.

TERRAS Indigenas Nambikwara. Cuiaba: INTERMAT, s.d.

TRANSFERENCIA. Planta de Delimitagdo. Brasiliaz Departamento Geral do Patrimonio
Indigena, Fundacdo Nacional do Indio, s.d.
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