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RESUMO

Nesta pesquisa, procuramos analisar as configuracdes de lugares que indigenas e
ndo-indigenas, durante as décadas de 1970 e 1980, tentaram viabilizar no espaco geogréafico
que compreende o atual Estado de Roraima. Tomamos, como fonte da pesquisa, relatos
produzidos por agentes dos dois grupos envolvidos nesse processo, em especial, 0s
registrados em atas de reunides de liderangas indigenas e jornais locais.

A abordagem empregada compreende gque os lugares ndo sdo algo natural, ou seja,
bens legados pelos antepassados aos seus habitantes posteriores, cabendo a estes apenas
dever de preserva-los, mas entende que os lugares envolvem processos de construcao
permanente, 0 que requer todo um exercicio, esforco e estratégias por parte dos sujeitos que
a cada momento os ocupam. Assim, o lugar se revela numa ordem produzida pelos seus
agentes, onde duas coisas distintas ndo podem ocupar uma mesma posi¢éo e, desta forma,
ele se concretiza na compreensdo e pratica dessa ordem, por parte dos sujeitos que 0
praticam.

Procura demonstrar que a identidade indigena construida no final do século XX, em
Roraima, ¢ fruto tanto do esforco das liderancas indigena e indigenistas em acGes locais,
quanto da crise nos valores das instituicbes que alicercavam as concepcdes ocidentais,
levando falas até entdo marginas, a ganharem espacos diante dos discursos fundantes do

mundo moderno.



ABSTRACT

The present work aims at an analysis of the configuration of places that Indians and
non-Indians tried to make viable in the geographic space that now forms the State of
Roraima, during the 1970s and 1980s. We used as sources of research, reports produced by
agents of two groups involved in the process, mainly those kept in written records of
meetings of indigenous leaders and local newspapers.

The approach applied in the present research understands that inhabited places are
not something natural, in other words, they are not mere landed properties left by
forefathers to inhabitants that succeeded them. Preserving those places is not enough, for
such places involve processes of permanent constructions, and this requires exercises,
efforts as well as strategies from those who occupy them at every moment. As a result, the
place reveals itself in an order produced by its agents, in which two different things can
occupy the same position and, in this way, it becomes concret in the understanding and
prctice of that order, by those who prctice it. It tries to show that indigenous identities
formed at the end of the twentieth century, in Roraima, are the result of the effort of
indigenous and indigenist leaders in local action as well as of crisis related to values of
institutions that formed Western conceptions and this introduces marginalized discourses

that open spaces before foundational discourses of the modern world.
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INTRODUCAO

Roraima: a construcdo de identidades politicas; Indigenas e ndo-indigenas no
final do século XX é uma tentativa de langarmos um novo olhar na relagdo entre estes dois
grupos sociais em Roraima nas Gltimas décadas do século XX, mais especificamente nas
décadas de 70 e 80, e com isto abrir reflexdes sobre este processo histdrico iniciado nos
ultimos anos do seculo XVIII no rio Branco, e no comego do século XVI no Brasil. No
esforco de produzir uma leitura interétnica da relacdo entre estes grupos, recorreremos a
detalhes que nos remetem ao longo de todo o contato entre os dois grupos no espaco que
hoje compreende o Estado de Roraima.

A partir da década de 1960, os indigenas do nordeste de Roraima iniciaram um
movimento que nas Ultimas décadas do século XX veio produzir uma nova identidade
desses povos nesse Territorio. Isto a nosso ver, indica que este grupo nunca deixou de viver
de acordo com, pelo menos, boa parte de seus principios e praticas tradicionais. Como
sabemos a presenca esporadica de ndo-indigenas na regido remonta ao final século XVIII,
intensificando-se a partir de sua fixacdo sistematica na segunda metade do século XIX.
Partindo do pressuposto de que um lugar é uma ordem onde duas coisas ndo ocupam 0
mesmo lugar, conforme Michal de Certeau, a nossa problematica reside em compreender
como esses dois modos de vida tdo diferentes, chegando em alguns aspectos, a serem
incompativeis, conviveram numa mesma regiao durante esse tempo e 0 que 0s levou a um
confronto mais acirrado nas Ultimas décadas para permitir a construcdo de uma nova
identidade indigena.

Nossa hipotese é que a construcdo dessa nova identidade indigena é fruto, tanto do
esforco de suas liderangas nesse periodo, quanto resultado também de um novo tempo que
se abre quando a proposta do capitalismo caracteristico do final do século XIX e inicio do
XX, que tinha como utopia o seu avanco colocado em acdo pela unido estados nacionais e
senhores da industria, que alardeavam o progresso e o0 desenvolvimento na construgdo de
uma sociedade moral, justa e livre, entra em crise perdendo espaco para grupos que até
entdo excluidos forcavam de diversas formas suas entradas nas consideracdes do sistema.
Isto implica que a crise dos valores modernos contribuiu para o despontar de um
movimento indigena no final do século XX, ao abrir espago para a elaboracdo e respeito a

uma legislacdo mais favoravel aos direitos desses povos e para que setores da sociedade



ocidental, a exemplo de agentes da Igreja Catdlica na Ameérica Latina entrassem como
parceiros decididos na defesa dessa causa.

Feita a nossa suposi¢édo, a historia narrada nas paginas que se seguem tém como
centro de sua producdo o cotidiano, esfera onde homens e mulheres produzem e dao
sentidos a suas vidas. Portanto, ao tratarmos de lugares construidos por indigenas e nédo-
indigenas, ndo estamos entrando numa oposi¢do bipolar do tipo: burgueses versus
proletarios. N&o existe uma cultura de elite em oposi¢do a uma popular; ndo é uma historia
"vista de baixa" e muito menos uma historia "vista de cima". Ela parte da premissa de que
todos os seres humanos sao iguais na capacidade de produzir e dar sentido a sua vida, salvo
0s que sofrem de graves disturbios mentais e emocionais. Portanto, compreendendo que
todos entram na vida social com um capital produtor de espaco em potencial semelhante,
que é a sua condicao de pensar e produzir discurso.

Entretanto, isto ndo implica que este capital inicial que todo ser humano, mais ou
menos perfeito dispde, seja igual para todos na condicdo de articula-lo, de fazé-lo produzir
eco capaz de levar a acdo e, assim articular espacos. Pois isto ndo depende apenas de seu
portador, mas das condi¢des que a vida em sociedade Ihe proporciona. Dai, a necessidade
de apoio, de acordos, de negociacdes ou de contexto adequado a sua propagacéo, resultando
assim, que um mesmo discurso num dado contexto social pode produzir um grande efeito,
em outro pode ter efeito nulo e até mesmo negativo.

Antes de entrarmos propriamente no assunto, gostariamos de divagar um pouco
sobre a organizacdo de um lugar e, neste sentido, faremos algumas reflexdes acreditando
que ajude o leitor a se familiarizar com a proposta de lugar, que este texto concebe.

Quando entramos para habitar uma casa ou apartamento, de forma implicita ou
explicita, n6s definimos prioridades, ou seja, projetamos a utilizacdo do espaco de acordo
com as nossas necessidades e desejos: definimos se tal compartimento serd utilizado para
dormir, para montar um escritdrio, uma biblioteca. Ou ainda, se sera utilizado para ouvir
masica, receber visitas, cozinhar, etc. Para isto, muitas vezes anexamos uns
compartimentos aos outros, acrescentamos partes ou desfazemos outras, ou mantemos tal
como antes, 0 importante é que satisfaca aos nossos propésitos. E 6bvio que isto vai
depender das nossas condig¢des financeiras, da nossa forca de vontade, da nossa capacidade

de administrar e do nosso poder de articulacdo dos recursos necessarios a realizacdo de



cada parte do empreendimento.

O mesmo acontece ao tomarmos posse de um sitio ou de uma propriedade qualquer.
Definimos prioridades de utilizacdo de cada parte, se para a construgdo de uma granja, ou
para a pratica de um esporte, ou mesmo para construir outra residéncia ou galpdo. Podemos
pensar em plantar uma horta ou qualquer outro tipo de planta, ou ainda deixar florescer sua
vegetacdo nativa. Podemos também, dar um nome a essa propriedade. Isto implica que a
cada novo proprietario ou responsavel corresponde novas propostas de ocupacdo, com
novos objetivos que conduz a um novo redimensionamento do espaco.

Observamos, de outra forma, que as pessoas ndo sdo algo pronto e acabado. Elas
estdo em um processo de mudanca e, com isto, 0S espagos estdo em constantes
reconstrucdes, pois uma mesma pessoa, dada as oportunidades que lhe vao surgindo, os
apoios que venha a receber, as motivagdes que vai tendo, 0os conhecimentos e informagdes
que adquiri ao longo sua vida, todos estes fatores alteram seu projeto inicial, ou o leva a
produzir novos.

Estendendo esta compreensdo para lugares de interesse, ocupacdo e gerenciamento
coletivos, diriamos que acontece 0 mesmo em um grau de complexidade bem mais elevado.
Pois, enquanto numa propriedade particular, a iniciativa e o desejo de mudar ou conservar
esta na decisdo de um ou de poucos, no coletivo este nimero se multiplica e os desejos
também; projetos se cruzam, se complementam, bem como se repelem ou convivem em
harmonia ou desarmonia. Quanto mais ampla a escala, mais complexa, pois entra em cena
também, interesse de associacdes e instituicbes dos mais diversos ramos e iniciativas.

Tomando estas afirmacdes acima como verdadeiras, procuraremos compreender 0
espacgo nao enquanto algo dado, mas como uma construcdo sécio-cultural, o que leva a uma
constante, nas palavras de Milton Santos, “metamorfose do espaco habitado™.!

A preocupacao com o regional, com o local, com 0s microespacos ndo é novidade,
tem sido objeto de preocupacdo de historiadores, geografos, socidlogos e antrop6logos.
Desde a década de 1970, muito ja se escreveu sobre isso. O nosso trabalho ndo traz
nenhuma novidade nesta discussdo; sua originalidade estd apenas nas experiéncias
empiricas analisadas e nos agentes historicos que as proporcionaram.

Diante da problemaética atual que envolve a ocupacédo de terras pelos ndo-indigenas

1 SANTOS, Milton. Metamorfoses do espaco habitado. S&o Paulo: HUCITEC, 1997.



e a reivindicacdo de demarcacdo de territorios por parte dos indigenas em Roraima,
acreditamos que as dificuldades para superar esta questdo e definir uma ocupagdo mais
consensual deste espaco, se ddo pela presenca ainda bastante viva da tradicdo cultural
indigena. Dessa forma, acreditamos que o cerne da questdo esta na relagao interétnica. Este
a nosso ver, é o ponto central da problematica que permeia todo o processo de ocupacao
dessa area por parte dos ndo-indigenas.

O Estado de Roraima tem uma area de 225.116,1 Km2 e é um dos mais novos da
Federacdo Brasileira. Mais exatamente, o antigo Territério Federal de Roraima,
transformou-se em Estado pela Constituicdo de 1988, juntamente com o Amapa. Roraima
localiza-se no extremo norte do Brasil e tem mais da metade de suas terras no hemisfério
norte. A maior parte de suas fronteiras sdo internacionais, visto que se limita com a
Republica Cooperativista da Guyana e com a Venezuela, tendo 964 Km de fronteira com a
primeira e 958 Km com a segunda. Nele, se situa 0 Monte Roraima, que forma fronteira
triplice entre Brasil, Guiana e Venezuela. No interior do Brasil, limita-se, ainda, com os
Estados do Pard e do Amazonas, deste ultimo foi desmembrado por ocasido da criacdo do
Territorio, em 1943.

Entre as peculiaridades do Estado de Roraima, no momento atual, destacamos o fato
de ser, Ele, o estado brasileiro com maior percentual de indigenas, contando com grupos
destes povos que vivem isolados, com poucos contatos com a sociedade brasileira, o
exemplo marcante sdo 0s yanomami, nome que ganhou o mundo. Uma boa parte de seu
territorio € reivindicado pelos povos indigenas e algumas destas areas ja foram demarcadas
e outras estdo em processo de demarcagéao.

De forma geral, Roraima tem uma populagdo rarefeita, com uma concentracéo
maior nas cidades, especialmente em Boa Vista, sua capital, que por sua vez, veio a se
desenvolver apds a criacdo do Territdrio Federal de Roraima. O Estado dispbe ainda de
uma das maiores reservas minerais do pais.

Ao iniciarmos nossa anéalise sobre este espaco fisico, achamos pertinente lembrar o

que Mary Louise Pratt considera “zonas de contato”:

(...) espacos sociais onde culturas dispares se encontram, se chocam, se
entrelacam uma com a outra, frequentemente em relagdes extremamente
assimétricas de dominacdo e subordinacdo — como o colonialismo, o
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escravagismo, ou seus sucedaneos ora praticados em todo mundo.

Podemos, conforme sugere a autora, caracterizar o espago em Roraima como zona
de contato, visto que se trata de uma area de relagdes sociais interétnicas caracterizada por
um convivio permanente entre indigenas e ndo-indigenas que se realiza desde a chegada
dos europeus.

Assim, estaremos pensando a histéria de Roraima de forma a refletir sobre dois
modos de organizar o lugar vivido: indigena e ndo-indigena. Entendemos que ndo existiu
durante toda sua historia, de um lado, dois grupos sociais distintos e, de outro, um espaco
fisico disputado por ambos, mas pensando, especialmente, as propostas de organizacdo do
lugar que eles veicularam.

Até aqui falamos de espacos nos referindo ao local que ndés humanos ocupamos
semelhantemente a qualquer outro ser ou objeto que estad no mundo, cabe-nos agora pensar
0 espaco que chamariamos de “real”, o qual nds operacionalizamos, na linguagem de
Certeau, 0 espaco praticado.

A partir da década de 1970, ganha vulto na historiografia nacional, o nimero de
pesquisas regionais e, com isto, a preocupacdo dos historiadores com o tema. A histéria
nacional passa a competir com a regional e a local.

No campo da geografia, parte dos gedgrafos foram levados a abandonar o conceito
de regido como sinbnimo de “regido natural”, ou regido como fruto de um conjunto de
indicadores previamente selecionados pelo pesquisador, quase sempre de ordem
econdmica, demografica e mensuravel. A chamada “Geografia Critica” colocou a discussao
do tema na ordem do dia, apesar de trazer consigo as polémicas que envolvem a teoria
marxista, especialmente no que se refere a modo de producéo.

Os historiadores que em um primeiro momento percorreram estes caminhos
trilhados por seus vizinhos de ciéncias, com o avango das discussdes, hoje tém opgéo
propria a seguir. Neste trabalho recorremos a Certeau, quando este afirma que: “o espago €

um lugar praticado”.

Um lugar é uma ordem (seja qual for) segundo a qual se distribuem

2PRATT, Mary Louise. Os olhos do Império: relatos de viagem e transculturacéo. Bauru-SP: EDUSC, 1999,
p. 27.



elementos nas relagdes de coexisténcia. Ai se acha portanto excluida a
possibilidade, para duas coisas, de ocuparem o mesmo lugar. Ai impera a
lei do “prdprio”: os elementos considerados se acham uns ao lado dos
outros, cada um situado num lugar “préprio” e distinto que define. Um
lugar é portanto uma configuracdo instantanea de posi¢Ges. Implica uma

indicagdo de estabilidade.®

Enguanto que o:

Espago é o efeito produzido pelas operagdes que o orientam, o
circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em unidade
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polivalente de programas conflituais ou de proximidades contratuais.

Pensar dessa maneira € pensar num lugar de possibilidade, que depende dos espagos
viabilizados a cada momento. A nossa tarefa é refletir sobre as configuracfes de espacos
que apontam na direcdo do estabelecimento de lugar, ou seja, realcam os contornos de uma
organizacdo socio-cultural. Isto é refletir também sobre as operacdes que o orientam,
circunstanciam, temporalizam e o levam a funcionar.

Alain Bourdin, em um trabalho sobre a questdo local, sugere que ao refletirmos
sobre 0 espaco, valorizemos a andlise dos processos pelos quais se ddo as relagBes entre
acao e o lugar. A abordagem que procuramos dar, neste texto, na expressao clara deste

autor, é:

Construido e reconstruido em funcéo da acéo que nele se desenvolve e das
transformacdes dos contextos. A questdo ndo € encontrar os “verdadeiros”
lugares assim como se encontra a pedra filosofal, nem de administrar
como herdeiros respeitosos um lugar recebido, mas de produzir, quer
dizer, definir, arrumar, organizar, unificar lugares favoraveis a

x5
localizagdo.

A nossa preocupacao é uma tarefa hermenéutica na busca de entender o sentido das
propostas que emanam dos grupos em andlise, de suas preocupagdes, de seus interesses e de
suas instituicdes que dao a configuracdo cultural e sentido a vida em sociedade. Nao é
apresentar o espaco como imaginamos que ele €, mas tragar contornos compreendendo 0s

processos que o originam e orientam.

¥ CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1. artes de fazer. Petropolis, RJ: Vozes, 1994, p. 201.
* 1dem, p. 202.
® BOURDIN, Alain. A questéo local. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p.185.



Para esta tarefa retornamos a Certeau, onde vamos encontrar a fonte produtora de
lugares que utilizamos neste trabalho, os relatos. Pois, conforme este autor, eles produzem

lugares.

Os relatos cotidianos contam aquilo que, apesar de tudo, se pode ai
fabricar e fazer. S8o feituras de espagos... Operacgdes sobre lugares, o0s
relatos exercem também o papel cotidiano de uma instancia moével e

magisterial em matéria de demarcacédo.

Dessa forma, procuramos os lugares organizados pelos relatos, tentando ver as
sinteses espaciais nas estruturas narrativas, pois conforme Certeau, as narrativas produzem
geografias de acBes e derivam para lugares comuns de uma ordem. E importante observar,
que elas ndo constituem apenas um “suplemento” aos enunciados pedestres e as retoricas
caminhatdrias. Elas ndo s6 deslocam e transportam para 0 campo da linguagem, mas na
realidade, organizam as caminhadas, fazem a viagem, antes, ou enquanto 0s pes a
executam.’

Tomamos como fontes primérias basicas um material variado que envolve
publicacdes: livros, jornais, alem de atas de reunides e assembléias indigenas, como
também cartilhas que contém historias, mitos, lendas narradas por velhos indigenas. No seu
conjunto, se trata de fontes escritas, a maior parte produzida nas décadas de 1970 e 1980.

Quanto aos acervos visitados, estivemos: no Arquivo do Jornal Folha de Boa Vista,
na Biblioteca Publica do Estado de Roraima, na Casa de Cultura Madre Leotévia, na Cdria
da Diocese de Roraima, na Pastoral Indigenista, no IBGE, todos estes em Roraima, além de
pesquisa e coleta de material no Museu do Indio no Rio de Janeiro que n&o foi utilizado
diretamente neste trabalho.

Dentre as fontes escritas bésicas utilizadas destacamos: o Jornal Boa Vista, no
periodo de 1974 a 1979. Trata-se de um semanario fundado em 1973 por Hélio Campos
quando entdo governador do Territorio Federal de Roraima. Foi o primeiro jornal impresso
em sistema off-set em Roraima e circulou até 19832 Era um 6rgdo do Governo do

Territério Federal de Roraima, espaco onde este divulgava seus feitos e aspiracdes, visto

® CERTEAU, op. cit, p. 207.

" Idem, p. 200.

® RODRIGUES, Shirley. A imprensa escrita em Roraima: uma questdo de ética. Boa Vista: Compukromus,
1996, pp. 30-31.



que funcionava mais como um veiculo de construgdo da imagem do governo, e por este
motivo, um dos lugares privilegiados quando desejamos encontramos 0s discursos
fundantes do lugar que os ndo-indigenas desejavam construir nessa regido. E basicamente
sobre este material que construimos o segundo capitulo.

Ainda tratando de jornais, pesquisamos também o Jornal Folha de Boa Vista no
periodo de 1983 a 1987. Este jornal € o de vida mais longa em Roraima, nunca fechou e
nem mudou de nome, visto que anterior a ele todos os outros tiveram vida efémera.
Fundado em 21 de outubro de 1983, por um grupo de cinco pessoas, entre eles trés
jornalistas, posteriormente se tornou propriedade do economista Getulio Cruz.® Neste
periodico, podemos perceber mais claramente a alteracdo na postura das liderancas
indigenas locais e sua repercussdo no meio da sociedade ndo-indigena. Fazemos referéncias
a este material no ltimo capitulo.

Outra fonte importantissima para este trabalho é as Atas das "Reunido Geral de
Tuxauas de Roraima" do periodo de 1978 a 1990, reunides todas acontecidas na Missdo
S&o Jose no Surumu, instituicdo da Igreja Catolica, espaco onde se iniciaram as assembléias
indigenas em Roraima. Nestes eventos, as liderancas indigenas locais trocavam
experiéncias e montavam estratégias de acdo em favor dos interesses dos povos indigenas.
E importante ressaltar que estas atas eram mimeografadas e circulavam pelas malocas como
mais uma forma de reforgar a comunicacédo e dar ciéncia a todas das discussoes realizadas.
Ainda nesta modalidade de fonte utilizamos também a Ata da reunido dos tuxauas da regido
de Surumu, realizada de 31/03 a 02/04/1978 e a Ata da Reunido dos Tuxauas e Professores
da Regido do Surumu, realizada nos dias 25 e 26/11/1978. Neste material encontramos 0s
indicios do lugar que as liderancas indigenas juntamente com os indigenista, especialmente
religiosos da Igreja Catolica procuravam produzir, e por isso se constitui na base do quinto
capitulo.

Utilizamos também como fontes primarias, uma cartilha publicada pelo Conselho
Indigena de Roraima - CIR em 1993, sob o titulo “Raposa Serra do Sol: os indios no futuro
de Roraima”. Neste trabalho, as liderancas indigenas ligadas aquele 6rgdo, reivindicam a
demarcagdo do territorial ao norte do Estado denominado de Raposa Serra do Sol. A

cartilha ressalta a historia dos grupos indigenas que habitam aquela area; fala de suas

° Idem, pp. 31-32.



culturas e do contato com a sociedade ndo-indigena. Esse material foi distribuido entre os
orgdos federais, estaduais, entidades, autoridades e pessoas envolvidas com a causa
indigena. No terceiro capitulo, exploramos uma histéria que consta nessa publicagdo
considerada por nés como fundante do lugar indigena em Roraima. Ainda neste capitulo
utilizamos também um material de cunho didatico organizado por professores indigenas da
Maloca do Maturuca, a partir de histérias contadas por velhos indigenas. Este material é
composto de trés volumes encadernados artesanalmente pelo Centro de Informacgdo da
Diocese de Roraima - CIDR, em tamanho papel oficio, sob o titulo Makuxi Panton, que
significa “histérias macuxi”. Estas escritas em lingua macuxi e portugués. Esse material foi
produzido nos anos de 1988 e 1989 e, quanto ao objetivo da sua producdo, podemos

encontra-lo numa apresentacdo que consta nos volumes um e dois:

No6s professores indigena makuxi, depois de longa caminhada na educacgéo
ensinando a cultura branca imposta pelo Governo, concluimos que tudo
isso é uma DESINDIANIZACAO e conseqlientemente a
MARGINALIZACAO dos povos indigenas. Enquanto sabemos que a
educacdo comeca na familia e, a Educacdo dos indios € vista pelos brancos
com desprezo, mas na verdade é igual a qualquer Educacdo existente.
Temos nossas TRADICOES: Mitos, Medicina, Historias, Artesanato e
muitas outras coisas. Em primeiro lugar a LINGUA, tudo isso recolhemos
dos nossos velhos indios sabios e, com orgulho ensinamos 0s Nossos
jovens indios, ndo s6 na teoria mas sim na pratica, (...). Sobral André,

Abel Tobias, Inacio Brito professores da Escola indigena de Maturuca'®

Dessas cartilhas, exploramos especialmente o volume dois que conta historias sobre
“Makunaimi” ou Macunaima, o principal personagem da mitologia macuxi. Nesta as
historias foram organizadas enquanto uma narrativa Unica, entretanto, envolvendo varios
episadios do cotidiano desse personagem, o que para nos se revelou como uma trajetoria de
vida simbdlica dos indigenas.

Ligado diretamente a Igreja Catolica, usamos o documento "Evangelizacdo em
Roraima: da 'desobriga’ a ‘comunidade™. Texto produzido pelo Padre Jorge Dal Bem e
apresentado no evento que marcou a abertura da Campanha da Fraternidade do ano de
2002, Campanha que tinha como tema: "Fraternidade e Povos Indigenas - Por uma Terra

sem Males".

10 CIDR. Makuxi Panton: histérias makuxi. Boa Vista: Centro de Informagao da Diocese de Roraima, 1988.
Apresentacdo dos vol. 1 e 2.
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Empregamos como fontes também, um vasto conjunto de material ja publicado. Um
exemplo s&o os trabalhos do CIDR - Centro de Informacéo da Diocese de Roraima: indios
de Roraima: Macuxi, Taurepang, Ingarikd, Wapixana de 1989 e indios e brancos em
Roraima de 1990. Sdo dois pequenos trabalhos que compdem a Colecdo historico-
antropoldgica, publicada pela aquela instituicdo. Apesar de se tratar de um trabalho sem
pretensbes académicas e podermos entendé-lo como uma resposta ou justificativa da Igreja
Catolica quanto ao seu envolvimento na problematica indigena local, compreendemos que
parte da historia ali relatada se encontra fundamentada em fontes interessantes.

Outras fontes ja publicadas foram: O discurso do rio Amazonas proferido por
Getulio Vargas e publicado na Revista Brasileira de Geografia (abril / junho de 1942).
Usamos o trabalho do antropologo alemao Koch-Griinberg, Theodor Koch-Griinberg: Del
Roraima al Orinoco (1911-1913), especialmente o tomo I. Um trabalho do Mosteiro de S&o
Bento, D. Alcuino Meyer 1895-1985, sdo relatos do beneditino sobre suas experiéncias em
Roraima. Lancamos méao de relatos de viagens, a exemplo do: O rio Branco: observacgdes
de viagem, relatos de uma viagem feita pelo jurista Luciano Pereira em 1917 e da viagem
do gedgrafo americano Alexander Hamilton Rice feita em 1934, intitulada Exploracéo da
Guiana brasileira. Quanto a legislagdo pombalina recorremos ao Directorio que se deve
observar nas povoagoens dos indios do Para e Maranh&o, de 1757, documento em anexo
do trabalho de Carlos de Aradjo Moreira Neto, indios da Amazonia, de maioria a minoria
(1750 - 1850).

E, finalmente, no que se refere as fontes, temos ainda uma fonte iconografica que é
0 Cartdo Postal do Monumento aos Pioneiros construido no bergo histérico da cidade de
Boa Vista em meados da década de 90, mais especificamente no ano de 1995. A obra
mostra, a nosso ver, uma auto-representacdo historica da elite local, que ao representar o

seu passado deixa transparecer sua relagdo com os povos indigenas.

**k*k

A historia que registramos faz parte de um conjunto restrito que vem sendo
articulado mais recentemente. Conforme Vainfas, € um assunto praticamente inédito na

producdo historiografica brasileira, pois:
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Nossos historiadores se acostumaram a conceber o indigena
principalmente como mao-de-obra, como objeto da catequese ou como

, S . s 11
barbaro indémito que obstaculizava o avango da colonizagéo.

Portanto, a historiografia ignora a cultura indigena e desconsidera a etno-historia.
Nela os indigenas sdo visiveis apenas enquanto sujeitos coadjuvantes na execucdo de
projetos de construcdo de lugares que sdo quase sempre posto em pratica pelos estados
nacionais, instituicdes religiosas, ou seja, sempre articulados por grupos nao-indigenas. Os
aborigines sdo, vistos assim, como pessoas quase que incapazes de produzir seu proprio
lugar, sendo muitas vezes, considerados obstaculos ao desenvolvimento moderno.

Levando em conta as Ultimas décadas, compreendemos que a forma de se
comportarem dos povos indigenas diante do processo de avango da sociedade ndo-indigena
sobre seus territorios e sua cultura, pode ganhar novos entendimentos se levarmos em conta
praticas historiogréficas mais recentes, a exemplo dos trabalhos que envolvem a "histéria
do tempo presente”. Esta originada, mais especificamente na Franga com a fundacdo do
Instituto de Histdria do Tempo Presente — IHTP, em 1978, tendo como expoentes Frangois
Bédarida e René Rémond.

A histéria do tempo presente, para alguns é o periodo que remonta a Gltima grande
ruptura; para outros, é a época em que vivemos e de que temos lembranca, ou cujas
testemunhas sdo vivas e podem supervisionar o trabalho do historiador; pode ser também o
periodo durante o qual se produzem eventos que pressionam o0 historiador a revisar a
significagdo que ele d& ao passado, como rever perspectivas, redefinir periodizacfes, o0 que
significa olhar em funcdo do resultado de hoje, para um passado que somente sob essa luz
adquire significacéo. *?

O que constitui a unidade da histéria do tempo presente, segundo René Rémond, é
um Gnico principio: “sua situacdo quanto a duracdo, sua insercdo no tempo, sua
proximidade em relacdo a n6s”.*® Para este autor, os historiadores do tempo presente

devem estar atentos as mudancas, colher novos temas e dar provas de sua imaginacao.

1 \VAINFAS, Ronaldo. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. S0 Paulo: Companhia
das Letras, 1995, p. 14.

2 FERREIRA, Marieta de Moraes. Historia do tempo presente: desafios, in: Cultura Vozes, n. 3, maio/junho,
2000, pp. 120-121.

3 REMOND, René. Algumas questdes de alcance geral a guisa de introducdo, in: FERREIRA, Marieta de
Moraes; AMADO, Janaina (orgs.). Usos e abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: Fundagdo Getulio Vargas,
1998, p. 206.
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Nos gestos das comunidades indigenas de Roraima nas ultimas décadas,
percebemos que seus membros trabalham na construgdo de uma nova identidade que
valoriza o pertencer a este grupo e permite fazer frente a sociedade local, na luta por seus
direitos especificos.

Entendemos que estas alteragBes praticas no comportamento social desses povos
ndo aconteceram de forma isolada, mas estdo inseridas em um contexto social que envolve
outros segmentos da sociedade. Como exemplo, podemos observar que a opgdo da Igreja
pelos pobres e, no caso brasileiro, a criagdo do Conselho Indigenista Missionario — CIMI,
pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, em 1972, contribuiu ainda na
década de 1970, com o desabrochar de uma ampla articulagcdo dos povos indigenas, tendo
como eixo de luta a terra e o respeito a sua cultura. Somando-se a isto, 0s movimentos em
defesa da natureza e o respeito a vida e a aceitacdo e convivio das diferencas que ganharam
forca na segunda metade do século XX.

Portanto, é dentro de um conjunto de mudancas de ordem social e politica que
compreendemos a luta pela emancipacao dos povos indigenas. Visto assim, este movimento
leva consigo a marca de uma etapa da histdria e mostra a proximidade do tema em relacdo a
nos.

Nas ultimas décadas, uma expansdo do campo politico abriu espaco para a
reivindicacdo de direitos dos mais diferentes tipos de grupos sociais e, portanto, de atores
que até entdo estiveram ausentes dos debates em prol de seus direitos. Entre esses grupos,
estdo os povos indigenas, que compreendendo que o momento lhes € mais favoravel,
procuram viabilizar a demarcacdo de suas terras junto ao governo brasileiro, reivindicam o
apoio a projetos que tém como objetivo uma politica social auto-sustentavel e lutam
atualmente por diferentes projetos, entre estes, de uma escola diferenciada. Com tudo isto,

vivem um novo tempo e constroem uma nova historia.

**k*k

Para efeito desta pesquisa, definimos de um lado os “indigenas” e de outro os “néo-
indigenas”, enquanto grupos sociais que estaremos trabalhando um na presenga do outro.
Em outras palavras, € a relacdo entre estas duas categorias que estaremos, no correr deste

trabalho, procurando compreender. O nosso objetivo € entender quais 0s meios e iniciativas
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que permitiram as liderancas indigenas construirem uma nova imagem de si, em 0posi¢ao
ao outro e enquanto povo diferenciado capaz de produzir uma identidade propria, forte o
suficiente para alterar o curso das relagdes com os ndo-indigenas nas ultimas décadas do
século XX.

Por um lado, podemos dizer que o termo “indigena”, sinaliza para a incorporacédo de
todos os povos de Roraima etnicamente considerados pertencentes a esta categoria, pois
estamos nos referindo a todos os grupos indigenas indistintamente, ndo ficamos portanto,
presos a um grupo especifico, mas a aberto todos estes individuos sejam eles: Macuxi,
Taurepang, Ingaric6, Yecuana, Patamona, Wai-Wai, Waimiri-Atroari, Wapixana,
Yanomami.

Por outro lado, “indigena” aqui, indica o individuo que se identifica com o
movimento das liderancas nativa surgido nas Ultimas décadas em Roraima, que objetiva
entender e valorizar a maneira propria destes povos se organizarem social e culturalmente.
Neste conjunto incluimos também os ndo-indigenas (indigenistas), que assessoram as
liderancas indigenas, especialmente missionarios da Igreja Catdlica.

Pela maneira como se manifestam, compreendemos que os lideres deste movimento
ndo vém reivindicando a ascensdo de seus membros dentro e, em conformidade com a
organizagdo e valores sdcio-culturais da sociedade brasileira. Requerem sim, os beneficios
que esta sociedade possa lhes proporcionar, porém acreditando que seu modelo social e sua
cultura sdo diferenciados. Visto assim, isto vem requerer dos brasileiros, especialmente, o
respeito e solidariedade. Como qualquer outro movimento popular do pais, suas
reivindicacGes podem ser as mais diversas: eletricidade, escolas, formacGes especializadas,
mas junto com isso autonomia para dirigirem seus proprios projetos de acordo com seus
valores. Neste quadro, os indigenas sdo pensados enquanto um grupo com tragos culturais
particulares, envolvendo origem étnica, costumes e lingua especifica, 0 que autoriza um
modo proprio de conceber e organizar o espaco que habitam.

Convém ressaltar que existe divergéncia entre 0s proprios indigenas quanto as
questdes politicas, visto haver idéias opostas entre eles nas negocia¢des com as sociedades
ndo-indigenas. Ha lideres que em comum acordo com determinados grupos ndo-indigenas
sdo contrarios a propria demarcacdo de terras indigenas em area continua, o que é hoje,

uma das principais reivindicacGes do quadro mais representativo das liderancas indigenas
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roraimenses. Existe diferengca também quanto ao poder aquisitivo, pelo fato de algumas
malocas viverem uma organizacdo mais individualista; alguns indigenas serem funcionarios
publicos, a exemplo dos professores e agentes de salde; ou ainda quanto ao grau de
instrucdo, em que alguns sdo formados ou cursam universidade. Entretanto, estes aspectos
nds ndo os levaremos em consideracdo neste trabalho.

Portanto, o termo indigena, aqui representa o individuo que tem origem bioldgica
nestes povos, ou por opgdo, se sente pertencer ao conjunto dos individuos que defendem
um modo proprio deles se organizarem, idéia sustentada pelas liderancas indigenas de
Roraima, na atualidade, representada mais diretamente pelos membros do Conselho
Indigena de Roraima - CIR, principal 6rgdo na defesa dos direitos indigenas no Estado e
que surgiu com o apdio de missionarios da Igreja Catdlica. Visto assim, uma delimitacdo
mais objetiva destes sujeitos se da pelo recorte documental, que sdo as atas das assembléias
indigenas acontecidas de 1978 a 1990, na Missdo S&o José, na regido do Surumu. Nessas
atas constam falas de liderancas indigenas e indigenista que se envolveram da construgao
da identidade indigena por nos trabalhada.

Quanto ao conceito “ndo-indigena”, por um lado, estaremos propensos, no decorre
do trabalho, a alterna-lo com termos, como: “elite local”, “regionais”, “sociedade local”
para designar os segmentos da sociedade ndo-indigena que se relacionam mais diretamente
com os grupos indigenas e/ou convivem no mesmo espaco fisico. Por outro lado, estaremos
inclinados a empregar também, termos como: “sociedade brasileira”, para designar o
conjunto dos que habitam o Brasil, nos referindo tanto a esta sociedade como um todo, bem
como a seus agentes e instituicdes pablicas, em especial, aguelas responsaveis diretamente
pelas relagdes com os povos indigenas. E usamos ainda, termos como “sociedade
moderna”, “sociedade ocidental” para designar, de forma geral, a matriz geradora dos
principais tragcos culturais a que se opde a cultura indigena.

Da mesma forma que pensamos 0s povos indigenas, pensamos também os ndo-
indigenas, os imaginando enquanto um conjunto homogéneo com interesses e organizagao
social propria, como uma visdo de mundo que contrasta com os valores dos povos
indigenas. Entretanto, sabemos que em determinados momentos da analise, a relacédo entre
indigenas e ndo-indigenas nos remeterd diretamente a grupo especifico destes ltimos:

fazendeiros, garimpeiros, politicos, militares, funcionarios publicos, religiosos ndo ligados
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ao movimento indigena, mas ndo estaremos preocupados em caracterizar estas diferencas.
Acreditamos que esta atitude procede, pois € nosso propdsito pensarmos a
identidade do povo indigena de Roraima, obviamente, isto se faz em oposi¢do ao conjunto
da sociedade nao-indigena com a qual mantém contato. Reforca também esta atitude, o fato
desta Ultima ter suas praticas sociais, mais identificadas ou, de certa forma, sensiveis a
orientacdes da sociedade moderna ocidental; e, portanto modo de organizacdo que mais

fortemente se contrapde a cultura tradicional indigena.

**kx

No que se refere a identidade coletiva, podemos dizer que o termo nos foi suscitado,
a partir dos discursos pro-direitos indigenas, que ganharam forca nas Ultimas décadas.
Surge assim, da indagacdao: se 0s povos indigenas sempre estiveram presentes na Amazonia
e em nosso caso especifico, em Roraima, porque sO hoje estes discursos ganham forca
suficiente para torna-los ouvidos em nivel nacional e internacional? Em que medida estes
discursos se alimentam das lembrangas e praticas que estdo relacionadas ao passado destes
povos?

Quanto a histdria do conceito de identidade, conforme Niethammer, a sociedade de
identidade se desenvolveu, a principio nos Estados Unidos, nos anos 60, e foi introduzido
na Europa em 1973, conceito que tinha entdo, por principio, a idéia de unificar, integrar. A
nivel global, o termo ganha expressdo a partir de 1982, no México, agora identidade
cultural como direito basico de se separar em culturas diferentes; forma de protecdo dos
paises menos expressivos frente & globalizacéo dos padres das grandes poténcias.**

Uma das vertentes do conceito esta relacionada ao processo de socializagdo do
imigrante. Nos EUA e mesmo na Europa, renasce o sentimento de grupo étnico no seio dos

imigrantes que vao redescobrir suas raizes culturais no exterior:

Integracdo ndo significa identidade. Por tras da adaptacdo social e cultural,
uma segunda identidade social estd fadada a persistir, pois estd muito mais
enraizada em emoc0es e tradices familiares. Desde a década de 60, esta
segunda identidade, que indica diferenca emocional e cultural, veio a tona

% NIETHAMMER, Lutz. Conjunturas de identidade coletiva, in: PROJETO HISTORIA n. 15. Etica e
histéria oral. Sdo Paulo: PUC-SP, 1997, pp. 119-120.
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no reflorescimento étnico de culturas imigrantes e transformou a América
numa sociedade de identidades, uma sociedade de culturas diferenciadas

15
dentro de uma so civilizacéo.

Temos nesta citacdo, ndo s6 o marco da difusdo do conceito e sua repercussao na
América, mas 0 seu Viés, que veio a ser 0 mais importante, na nossa compreensao, para a
formacdo da atual identidade indigena em Roraima, uma identidade que indica “diferenca
emocional e cultural”, enraizada em “tradi¢Ges familiares”.

Entendemos que é a partir deste periodo, e nesta senda, que se abre espaco para uma
nova construcdo de identidade, que veio a permitir aos povos indigenas produzirem uma
nova representacdo de seus grupos, como também dar consisténcia aos seus discursos,
levando-o0s a produzir ecos no e, para além, do territorio nacional.

Pensarmos uma identidade que valoriza a diferenga cultural e que tem como base as
tradicOes familiares, nos leva a refletir sobre memaria, pois se trata do elemento essencial
desta concepcdo de identidade, é o 6rgao central responsavel pela integridade do ser, no
nosso caso, indigena em Roraima no final do século XX, além de nos dar condigdo de
analisar as representacdes do passado deste povo, num determinado periodo.

Para Bergson, que foi um de seus estudiosos e precursores, a memoria € a
conservacdo do passado, que se mantém por inteiro no espirito e aflora no processo de
representacdo que fazemos no presente.’® Percebermos que as lembrancas do passado
interferem nas nossas percepgdes atuais, € fundamental para compreendermos o estudo da
memoria como algo vital para a nossa andlise de identidade. Pois, desta forma, o passado
ndo estd inteiramente morto, mas é algo que contribui nas nossas construgdes presentes.

Entretanto, se Bergson trabalhou a memdria em si mesma, independente do
individuo que lembra e do objeto lembrado, o sociélogo Walbwachs que foi seu aluno, deu

um novo encaminhamento a questdo, quando levantou a tese de que:

(...) S6 temos capacidade de nos lembrar quando nos colocamos no ponto
de vista de um ou mais grupos e de nos situar novamente em uma ou mais

.17
correntes do pensamento coletivo.

15 1dem, 127.

16 BERGSON, Henri. Matéria e memoria: ensaios sobre a relacdo do corpo com o espirito. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1999.
" HALBWACHS, Maurice. A memoéria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 1990, p. 36.
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Assim, conforme Walbwachs, as lembrancas ndo estdo prontas esperando que o
individuo recorra a elas, mas sdo suscitadas pelas condicGes presentes. Sdo frutos das
nossas experiéncias de grupos, pois € a partir das perspectivas destes que as reconstruimos.
Surgem das nossas preocupag0es e de nossas relagdes que se ddo no presente. O grupo aqui
é de fundamental importancia: a familia, a escola, a igreja, o trabalho, o grupo de viagem
ou qualquer outro, que o individuo conviveu ou conviva ou de alguma forma tenha se
relacionado. A memadria é, portanto, social e, dessa forma, coletiva.

Confirmando o caréter coletivo da memdria como sugere Halbwachs, Rousso
levanta um ponto interessante, o fato de se tratar de uma representacao seletiva do passado.
Se pensarmos da perspectiva de um grupo qualquer, a memoria que seus membros estdo
constantemente alimentando, ndo s&o frutos do resgate de lembrancas aleatorias, mas
daquelas que tém algum significado para o mesmo e, que por isto, devem ser lembradas, ou
por serem dignas de fazer parte de um conjunto constituinte de sua propria identidade ou
por tratar-se de algo a ser evitado ou corrigido, ou até mesmo por ferir a imagem que 0

grupo deseja preservar.

E uma reconstrugio psiquica e intelectual que acarreta de fato uma
representacdo seletiva do passado, um passado que nunca é aquele do
individuo somente, mas de um individuo inserido num contexto familiar,
social, nacional.*®

Além de ressaltar o carater seletivo da memdria, 0 que em parte ja era reconhecido,
visto que as preocupacOes presentes constituem um elemento de sua estruturacéo, Pollak
mostra um outro ponto fundamental para a concepcdo de memoria que procuramos ter

como referencial; para ele, a memdria é:

Um fendmeno construido coletivamente e submetido a flutuagdes,
~ 19
transformag@es, mudangas constantes.

Portanto, ndo pode ser trabalhada enquanto for uma esséncia em si, mas um

constante devir, um permanente fazer-se. Entretanto, ressalta Pollak, que a memdria contém

8 ROUSSO, Henry. A memoria ndo é mais o que era, in: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janaina
(orgs.).Usos e abusos da historia oral. Rio de Janeiro: Fundagdo Getllio Vargas, 1998, p. 94.

¥ POLLAK, Michael. Memdria e identidade social, in: Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 5, n.10, 1992,
p. 201.
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marcos ou pontos relativamente imutdveis. Entre estes elementos que constituem a
memoria estdo: acontecimentos, personagens e lugares que marcaram as experiéncias
vividas diretamente pelos individuos de um grupo, ou ainda, conforme este autor, “vividos
por tabela”, expressdo que utiliza para qualificar as experiéncias vividas pelo grupo, onde o
individuo, mesmo nédo tendo participado diretamente, acha-se quase impossibilitado de
saber se participou ou nao.

Trata-se, portanto, de uma memoria em parte herdada, pois nao se restringe apenas
ao periodo de vida fisica da pessoa. S80 experiéncias marcantes vivenciadas por uma
comunidade que passaram a fazer parte de suas lembrancas coletivas e, assim, a integrarem
sua memoria que, por sua vez, garante a identidade do grupo. Conforme Pollak, “a

memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade”.°

E perfeitamente possivel que, por meio da socializa¢do politica, ou da
socializagdo histérica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de
identificacdo com determinado passado, tdo forte que podemos falar numa

o 21
meméria quase que herdada.

Dessa forma, € no grupo que as experiéncias vividas sdo socializadas e, conforme
Halbwachs, as memorias individuais se apéiam uma nas outras para construirem a memoria
coletiva, 0 que, por sua vez, sedimentara uma identidade. Tal memoria, retornando a
Pollak, é produzida em negociacdo, é especificamente politica e motivo de disputa entre

varias organizacdes.

A memoria e a identidade sdo valores disputados em conflitos sociais e
intergrupais, e particularmente em conflitos que opdem grupos politicos

diversos.

Compreender que a memdria € um fendmeno construido, é aceitar que existem
agentes executores desta construcdo, portanto, que ha um trabalho na sua elaboracao. Visto
desta maneira, o conceito de enquadramento de memdria sugerido por Pollak, torna-se
bastante pertinente, pois se ha trabalho logo existem pessoas que o produzem. Tomando 0

sentido emprestado de Gramsci, 0 autor chama estes agentes de “historiadores organicos”.

2 |dem, p. 204.
2! |dem, pp. 201-2.
22 |dem, p. 204.
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S0 os responsaveis pela memdria do grupo, seja este um partido, um sindicato, um
movimento eles tém por tarefa enquadrar sua memoria e, serem seus guardides.”®

No caso especifico do movimento indigenas de Roraima, encontramos estes
historiadores organicos em suas liderancas, o que envolve lideres diversos: professores,
tuxauas, agentes de saude, além de agentes ndo-indigenas, a exemplo de membros da Igreja
Catdlica, funcionarios da FUNAI, antrop6logos, membros de ONGs, que atuam em area
indigena ou junto a este movimento.

Continuando na trilha de Pollak, podemos definir a identidade coletiva como: uma
imagem que o grupo adquire ao longo do tempo referente a ele proprio, imagem que ele
constroi e apresenta aos outros e a si proprio, para acreditar na sua propria representacao e

também para ser percebido da maneira como quer ser percebido pelos outros. Dessa forma:

A construcdo da identidade ¢ um fenémeno que se produz em referéncia
aos outros; em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de
admissibilidade, de credibilidade e que se faz por meio de negociacao

. 24
direta com outros.

Sendo a memoria a permanéncia do passado, em nosso caso especifico, trata-se do
passado supostamente compartilhado pelos povos indigenas de Roraima e, que acreditamos,
ter por funcdo garantir a continuidade no tempo do modo tradicional de viver dos povos
indigenas e, portanto, de resistir a alteridade, ou seja, as mudancas bruscas e as rupturas que
as relacOes atuais vem forcando. Isto nos leva a refletir tanto sobre tradi¢des e costumes que
caracterizavam a vida dos povos indigenas no periodo gque antecede o contato com 0s
europeus, 0 quanto as praticas e acontecimentos recentes, o importante para nos, € tratar-se
de experiéncias transformadas pelos agentes destes povos em algo significativo para o
processo de construcdo do que chamamos nova identidade indigena.

Falar de uma nova identidade indigena nos leva a pensar, mais uma vez, em Pollak,
nas chamadas memorias subterraneas. Trata-se de memdria de grupos minoritarios, que sao
impedidas de se manifestarem diante da posi¢cdo uniformizadora e opressora da memdria

nacional. Entretanto:

2% |dem, p. 206.
24 |dem, p. 204.
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(...) essas memorias subterraneas que prosseguem seu trabalho de
subversdo no siléncio e de maneira quase imperceptivel afloram em
momentos de crise em sobressaltos bruscos e exacerbados. A memoria
entra em disputa. Os objetos de pesquisa sdo escolhidos de preferéncia

. . . - 25
onde existe conflito e competicao entre memorias concorrentes.

Visto em termos de sociedade brasileira, a memaria dos povos indigenas surge em
um momento de crise de conceitos e praticas do mundo moderno para questionar a
memoria coletiva nacional. Acreditamos que pela primeira vez, em cinco séculos de contato
e exploracdo, a memdria dos povos indigenas surge com forca suficiente, para construir
uma representacdo capaz de reivindicar espaco dentro de uma sociedade que se pensava
que era portadora de uma cultura Unica.

Neste sentido, aspectos como: origem, territdrio, escrita, lingua, histdria, escola,
tradicdo tornam-se recursos importantissimos nesta construcdo e, portanto, bens a serem
observados, desenvolvidos seus aspectos relevantes e preservados como forma de manter
uma identidade especifica, capaz de legitimar os direitos que garantem a sobrevivéncia
destes povos enquanto tais e, assim, resistir ao seu desaparecimento na chamada sociedade
nacional.

Falar de uma identidade indigena, ndo € falar de algo especifico de Roraima. O
movimento indigena ndo é regional ou nacional, mas sim continental. No Brasil, ele teve
inicio entre os anos de 1974 e 1980, conforme Roberto Cardoso de Oliveira, pois € neste
periodo que as liderancas indigenas comecam a ultrapassar as fronteiras de suas proprias
aldeias para alcancarem circulos mais abrangentes envolvendo diversas etnias destes povos

em assembléias.

Foi 0 momento da constituicdo de novas liderancas e de renovacao de
outras mais tradicionais, porém igualmente comprometidas com o novo
horizonte que a elas se abriam marcado pela idéia de organizacéo politica

e por um forte sentimento de fraternidade indl’gena.2

Um ponto significativo para a construcdo de uma identidade indigena, observado

por Cardoso de Oliveira, é a importancia que suas liderancas passam a dar a categoria

% POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio, in: Estudos Historicos, Rio de Janeiro, vol. 2, n.3,
1989, p. 4.
% OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. A crise do indigenismo. Campinas: Editora da UNICAMP, 1988. p. 19.
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“indio”, ate entdo, entendido como coisa instituida pelo colonizador e, portanto, algo a ser
combatido, pelo fato de encobrir suas identidades originais. Referindo-se ao novo emprego
do vocabulo, diz o autor:

Ele passa a ser usado para expressar uma nova categoria, forjada agora
pela pratica de uma politica indigena, a saber, elaborada pelos povos
indigenas e ndo mais pelos alienigenas, fossem eles particulares (como as
missdes religiosas), ou governamentais (como a Fundagdo Nacional do

indio — FUNAL) — politicas essas denominadas de indigenistas.27

Cardoso de Oliveira, considera também crucial, a nocdo de povo, pelo fato de
remeter a uma visdo holistica do grupo enquanto uma unidade ndo segmentada em classes,
género, faixas etarias o que a torna resistente a ideologias individualistas. Esta nocéo,
conforme ele, tem a marca da obsessdo do “Nos tribal”, e de uma consciéncia de uma
origem e de um destino comum.

Lembra ainda o autor, que o lugar no qual este sentimento é formado, é o seio de
uma sociedade adversa, onde o termo une varias etnias e da a estas um horizonte comum

para operar dentro de um contexto desfavoravel. Ressalta ele:

Sua forte capacidade mobilizadora legitimada por tradigdes miticas ou
histdricas suscetiveis de conferir aos membros do grupo uma consciéncia

. 28
de pertencer a um povo virtual ou realmente ameacado.

Para reforgar a idéia de que o movimento indigena ndo é um caso isolado, fazendo
uma rapida reflexdo sobre os sentidos da politica no ocidente, Maria Paula Araujo, enumera
entre outros, um que comegca a se esbocar nos ultimos trinta anos. Neste, a no¢do de politica
estd associada a construgdo de mundos alternativos, fragmentados, parciais e com nocoes
especificas de felicidade, bem estar e realizacdo. Trata-se de um novo sentido para a
politica posto em préatica pelos movimentos: feminista, negro, homossexual, indigena, ou
seja, pelos considerados “movimentos de minorias politicas”. Lembra esta autora, que uma

das novidades destes movimentos & colocar em cena atores politicos diferentes dos

27 |dem, p. 20.
% |dem, p. 17.
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tradicionais. %

Se a idéia de um sujeito universal enfatiza as nogdes de identidade e de
homogeneidade, esta nova concepgdo, que aponta para 0S Sujeitos
especificos e particulares, enfatiza a diferenca. E em torno da diferenca —
da vivéncia e da experiéncia da diferenca — que se constroem grupos
identitarios. A experiéncia da diferenca é vivida como discriminacao,
muitas vezes como exclusdo. Para enfrentar esta discriminagdo o0s grupos
se organizam em torno da identidade de “serem diferentes” e éz)assam a

lutar politicamente pela afirmacéo e valorizagéo desta diferenca.

Esta fragmentacdo nos desejos politicos, permite aos indigenas trabalharem na
construcdo de uma nova identidade que valoriza o pertencer a este grupo, e assim,
enquadrada de forma que permita fazer frente a sociedade nacional, na luta por seus direitos
especificos.

Apesar de se tratar de uma identidade com caracteristicas continentais, entendemos
que em cada espaco ela é construida em primeiro lugar, com os recursos do mesmo. Desta
forma, podemos falar de uma identidade indigena de Roraima. Trata-se de uma
representacdo, com sujeitos e espaco de construgdo bem definido, mas que na elaboracdo,
carrega consigo 0s elementos de um contexto mais amplo. Assim como a memodria
individual se apdia na memoria coletiva do grupo, esta memoria local se ap6ia numa
memoria mais global, representada pelo movimento indigena como um todo.

Podemos dizer ainda, que a identidade coletiva que procuramos compreender ndo é
algo essencializada, uma marca que estes povos carregam consigo, mas uma imagem em
constante movimento, onde cores ganham novos brilhos, outras perdem e, aspectos da
mesma, podem se manter inalterados ou ganharem novas formas, mas que sabemos tratar-
se de uma mesma construcdo. Assim, é uma concepcdo dindmica de identidade étnica,
constituida e transformada na interacdo de grupos por meio de processos de exclusdo e
inclusdo que estabelecem as fronteiras entre estes, definindo aqueles que os integram ou
néo.

E, para ressaltar a credibilidade e a importancia da memoria coletiva enquanto

“ferramenta” de trabalho do historiador, recorremos as palavras de Rousso, para quem 0s

2 ARAUJO, Maria P. Nascimento. O(s) Sentidos(s) da Politica, in: Revista Proposta, N° 91
Dezembro/Fevereiro de 2001, pp. 18-23.
% |dem, p. 23.
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historiadores:

Admitem, de maneira mais ou menos declarada, que as representacdes do
passado observadas em determinada época e em determinado lugar —
contanto que apresentem um carater recorrente e repetitivo, que digam
respeito a um grupo significativo e que tenham aceitacdo nesse grupo ou
fora dele — constituem a manifestacdo mais clara de uma “memoéria
coletiva”. Fazer a histéria dessas manifestacfes, isto &, realizar “uma
pesquisa sobre representagdo autdctone de fatos passados e de sua
evolucdo cronoldgica”, permite chegar mais perto da no¢do de meméria
coletiva, ainda que por uma abordagem empirica, propria dos

historiadores. **
Procuramos no correr da pesquisa, ser sensivel a esta proposta de trabalhar a nocéo
de identidade. Entretanto, uma outra idéia norteia todo o trabalho: a de que os lugares
encerram uma ordem e que os relatos constroem lugar, proposta tomada de Michel de

Certeau, conforme ja expomos anteriormente.

*kx

O trabalho esté dividido em cinco capitulos. No primeiro, recuamos a meados do
século XVIII, e comegamos pensando a Amazo6nia como um todo, mais especificamente, ao
Diretério pombalino, politica que orientou o processo colonial na Amazonia pelos
portugueses, inclusive a ocupagdo da bacia do rio Branco pelo ndo-indigenas.

A exemplo do primeiro, iniciamos o segundo capitulo refletindo sobre a proposta de
ocupacdo da Amazodnia, mas voltando nossa atencao para a segunda metade do século XX.
Este capitulo tem como objetivo refletir sobre o processo de reelaboragdo do espacgo
roraimense pela elite local e toma como fonte principal o Jornal Boa Vista, na década de
1970.

O terceiro capitulo se diferencia dos anteriores, pois a partir deste, nosso enfoque
tem como tema central, o lugar indigena na histéria roraimense. Ele esta dividido em duas
partes: na primeira, procuramos compreender o lugar indigena na regido do rio Branco no
periodo anterior a chegada dos europeus. Na segunda, 0 nosso objetivo foi entender qual

era 0 espaco reservado para os indigenas na sociedade roraimense nao-indigena no século

31 ROUSSO, op. cit., p. 95.
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XX.

No quarto capitulo, procuramos mostrar aspectos que contribuiram para o
desenvolvimento de uma nova identidade indigena em Roraima. Comegamos ressaltando as
condi¢des em que se encontrava a relacdo entre indigenas e ndo-indigenas, na segunda
metade do século XX. Em seguida, procuramos compreender a posi¢do e o envolvimento
da Igreja Catdlica com 0 movimento politico indigena. Fazemos neste capitulo também, um
relato histérico da legislacdo indigena.

No quinto capitulo, usamos como fonte as atas das assembléias de tuxauas
realizadas entre 1978 e 1990, na Missdo S&o José, procurando caracterizar a "lideranca
indigena” e a “comunidade indigena"”, como forma de compreender 0s espacos que 0S
tuxauas e missiondrios da Igreja Catolica procuraram viabilizar a partir da década de 1970,

quando se inaugurar a construcdo de uma nova identidade indigena em Roraima.



| CAPITULO

AMAZONIA E O PROCESSO DE CONSTRUGOES DO NOVO MUNDO

Muitas vezes o que imaginamos natural ndo o é, enquanto o
artificial se torna “natural”, quando se incorpora a
natureza. Nesta, as coisas criadas diante dos nossos olhos, e
que para cada um de nés é o novo, ja aparece as novas
geracdes como um fato banal. O que vimos ser construido &,
para as geracOes seguintes, 0 que existe diante deles como
natureza. Descobrir se um objeto é natural ou artificial
exige a compreensdo de sua génese, isto &, de sua historia.
Milton Santos

O processo histdrico objeto de anélise deste trabalho tem como tempo e espaco
privilegiado o atual Estado de Roraima, nas Ultimas decadas do século XX. Entretanto, para
uma melhor compreensdo da nossa problematica, que envolve a relacdo entre indigenas e
ndo-indigenas, vamos neste primeiro capitulo, fazer um esboco que tem relagdo com todo o
processo de ocupacdo desse espago pelos ndo-indigenas. Isto nos faz recuar no tempo até o
final do século XVII1, tomando como referencial, a priori, a Amazénia como um todo, visto
que a ocupacdo da bacia do rio Branco estd de uma forma ou de outra, inserida no
desenrolar de ocupacéo dessa regido, pois entendemos que para cada momento significativo
no processo de ocupagéo do rio Branco, corresponde uma pratica politica mais abrangente

que envolve toda Regido Norte Brasileira.

1.1 - Arquitetando um lugar para os indigenas: Amazdnia e a politica pombalina

Conforme a antropéloga Nédia Farage,' as categorias e valores que orientaram a
pratica colonial no rio Branco, atual Estado de Roraima, sdo em grande parte especificas a
historia da regido Amazonica e, dadas dificuldades encontradas pelos portugueses para
inserir o sistema de plantation nessa regido, a atengdo foi voltada para a economia
extrativista apoiada na mé&o-de-obra indigena. Esta atividade requeria um investimento
muito menor de capital e, cujos produtos atingiram bons precos no mercado. Assim, até

meados do século XVIII, a economia amazénica é caracterizada pela atividade extrativista,

! FARAGE, Nadia. As muralhas dos sertdes, os povos indigenas no rio Branco e a colonizacéo. So Paulo:
Paz e Terra, 1991.
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com forte utilizagdo da mé&o-de-obra indigena.

Dos indigenas dependiam ndo sO a extracdo das “drogas do sertdo”, mas todos os
outros servigos do cotidiano colonial. Os indigenas eram remeiros, guias, pescadores,
carregadores, amas-de-leite, farinheiras. Este quadro perdurou por mais de um século, para
que essa atividade econdmica na Amazbnia permitisse o acumulo de capital, que
propiciasse um outro tipo de atividade considerada mais estavel.

E com a politica pombalina a partir de 1750, que se desenhou um ciclo agricola
nessa regido. Esse periodo, ao impor reformas estruturais na economia, iniciou a construcéo
efetiva de um novo lugar.

Esta nova orientagdo na administracdo colonial portuguesa na Amazonia teve inicio
em janeiro de 1750, quando foi assinado o Tratado de Madri que definiu as fronteiras luso-
espanholas na América. Na ocasido foi levado em conta o principio do uti possidetis: "cada

i 2

parte ha de ficar com que atualmente possui*.” Dessa forma, restava a Portugal consolidar

a posse de seus avangos.

O que comecou a ser feito logo ap6s a assinatura do Tratado de Madri,
quando subiu ao trono portugués D. José, no dia 7 de setembro de 1750.
Este monarca trouxe ao governo a figura de Sebastido José de Carvalho e
Melo, o Marqués de Pombal, que foi nomeado secretario dos Negdcios
Estrangeiros e da Guerra. Sua politica, na regido em estudo, foi a de
acabar com a forca dos missionarios (principalmente os jesuitas) e manter
as fronteiras até entdo conquistadas, consolidando o poderio portugués na
area e procurando ligar o extremo norte ao resto do pais através de Mato

3
Grosso.

Portanto, é com a preocupacdo de fortalecer a presenca do Estado portugués nesta
regido de fronteiras que as decisbes de Marqués de Pombal vieram alterar as orientaces no
processo de colonizacdo portuguesa na Amazonia e tornaram este momento significativo
para a historia desta regido, visto que o Estado do Maranhdo e Gréo-Pard foram objeto
centro de atencdo por parte da politica pombalina no Brasil. O Diretério dos indios foi
criado em 1757, o qual determinava que para cada uma das aldeias transformada em vila

deveria ter, além do principal (chefe dos indigenas), um diretor, juizes e vereadores. Ao

2 OLIVEIRA, Adélia Engrécia de. Amazonia: modificacdes sociais e culturais decorrentes do processo de
ocupacdo humana (séc. XVII ao XX), in: Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi, Série Antropol. 4(1),
1988, p. 83.

® Idem, p. 83.
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Diretdrio, coube tragar o perfil dos comportamentos e da moralidade a que os indigenas
seriam doravante cobrados viver de acordo.

As medidas que se procurou pdr em pratica tinham implica¢Ges diretas no modo de
vida destes povos. Entre estas medidas, podemos destaca a aboli¢do da escravidao indigena
e a consequente substituicdo dessa médo-de-obra por escravos negros, ficando reservado aos
indigenas as atividades extrativistas.

Por encontrar-se em um momento que era imperativo garantir a posse de todas as
terras amazodnicas, o Estado portugués procurou transformar os nativos em suditos, como
estratégia para garantir o dominio dessa regido. Tornava-se necessario assim, o bom
relacionamento com esses povos. Era preciso “civiliza-los”, para que, como vassalos de El-
Rey, tivessem em paz com 0s portugueses e, consequentemente, ndo buscassem alianca
com os inimigos da Coroa. Dal, a aparente valorizacdo da populacdo indigena.

A politica oficial de assimilagdo da populacdo nativa ndo visava apenas a aboli¢ao
da escraviddo indigena, mas uma série de medidas que tinha por objetivo a insercdo destes
povos no contexto da sociedade colonial portuguesa. Até mesmo 0s sobrenomes, o Estado
ordenava que, doravante os indigenas os retirassem do mesmo quadro utilizado pelas

“Familias de Portugal”.

E para se evitar a grande confusdo, que precisamente havia de refultar de
haver na mesma Povoagdo muitas Pessoas com 0 mesmo nome, e
acabarem de conhecer os Indios com toda a evidencia, que buscamos
todos os meios de os honrar, e tratar, como se fossem Brancos; terdo daqui
por diante todos os Indios sobrenomes, havendo grande cuidado no
Directores em lhes introduzir os mesmos Appellidos, que os das Familias
de Portugal; por ser moralmente certo, que tendo elles os mesmos
Appellidos, e Sobrenomes, de que usdo os Brancos, e as mais Pessoas que
se achdo civilizadas, cuidardo em procurar os meios licitos, e virtuosos de

. . Lo x4
viverem, e se tratarem a sua imitagao.

Como a propria citagdo explicita, conforme esta politica, os indigenas passariam a
ser tratados como ndo-indigenas, tendo por sinal, o direito a nomes portugueses. No fundo,
se alimentava o desejo de ver 0s nativos se comportarem como verdadeiros colonos

portugueses, assimilando seus costumes e 0 modo de pensar. Buscava-se provocar nos

* Directorio que se deve observar nas povoagoens dos indios do Para e Maranhdo, 1757, anexo: MOREIRA
NETO, Carlos de Aradjo. Indios da Amazdnia, de maioriaa minoria (1750-1850). Petr6polis: Vozes, 1988, p.
171.
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indigenas a sensacdo de pertencimento e, portanto, de identidade com a sociedade
portuguesa.

Na construcdo deste novo lugar, ou seja, no aportuguesamento do espago
amazOnico, muitas povoagOes indigenas e antigos aldeamentos foram elevados a condicao
de vilas com nomes portugueses, numa clara tentativa de dar a este espaco o ar de auténtico
lugar lusitano. Era recomendada a convivéncia pacifica entre indigenas e ndo-indigenas.
Observava a lei que, para cargos honorificos, ndo deveria haver privilégios entre os dois
grupos. Pelo Diretério, a populacdo indigena era compelida a pagar os dizimos, visto que

esta pratica dava legitimidade a sua “obrigacdo de vassalagem”.

(...) para que Deos Nosso Senhor felicite, e abengoe o trabalho dos Indios
na cultura das suas terras, sera preciso desterrar de todas estas Povoagoens
o diabolico abuso de se ndo pagarem Dizimos. (...). Sendo esta obrigacéo
commua a todos os Catholicos, he tdo escandalosa a rusticidade, com que
tem sido educados os Indios, que ndo s6 ndo reconhecifo a Deos com este
limitadissimo tributo, mas até ignoravdo a obrigacdo que tinhdo de o

satisfazer.5

Dessa forma, como bons portugueses e catolicos, os indigenas deveriam cumprir
seus deveres para com o0 soberano e o Estado portugués na obediéncia ao Deus dessa nagéo.
Se nesse territorio até entdo viveram sob suas proprias leis e conforme a crenga em seus
deuses, a jurisdi¢do deste havia mudado de mdos sem uma prévia negociacdo ou mesmo
informacéo. Portanto, suas terras agora eram portuguesas e cabia-lhes o dever de doravante
entregar parte do que produziam em suas lavouras e trabalhos aos agora "donos do lugar".

Tornava-se também obrigatéria a lingua portuguesa em detrimento da lingua geral
amplamente difundida na Amazonia por iniciativa dos proprios portugueses. As linguas
indigenas, agora, eram consideradas pelos idealizadores do Diretério como uma "invencao

verdadeiramente abominavel, e diabdlica". Dessa forma:

Para desterrar este perniciosissimo abuso, serd& hum dos principaes
cuidados dos Diretctores, estabelecer nas suas respectivas Povoagoens o
uso da Lingua Portugueza, ndao consentindo por modo algum, que os
Meninos, e Meninas, que pertencerem &s Escolas, e todos aquelles indios,
que forem capazes de instrucgdo nesta materia, usem da Lingua propria
das suas Nagoens, ou da chamada geral; mas unicamente da Portugueza,
na férma, que Sua Magestade tem recomendado em repetidas Ordens, que

% Idem, p. 177.
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até agora se ndo observardo com total ruina Espiritual, e Temporal do
6
Estado.

Dessa forma, os indigenas em seu préprio lugar seriam obrigados a falar a lingua do
colonizador, tornando-se assim, estrangeiros em sua propria terra, visto que o instrumento
que nasceram utilizando em suas comunicaces Ihes era, a partir de ent&o, proibido o uso.

Como metodologia para inserir os indigenas nas novas praticas, 0s agentes
portugueses: parocos e funcionarios coloniais deveriam incitar os indigenas ao trabalho,
incentivando os “aplicados” e ridicularizando os “vadios”. Os “0ciosos incorrigiveis”
deveriam ser enviados as casas de correcdo ou obrigados ao trabalho nas obras publicas. A
agricultura deveria ser incentivada, especialmente a producdo de mandioca, feijdo, milho,
arroz, algodao e tabaco.

N&o sé nas praticas deveriam aparentar um cidaddo portugués, mas na prépria

forma de se apresentar, pois:

(...) he lastimoso o desprezo, e tdo escandalosa a miseria, com que 0s
indios costumdo vestir, que se faz preciso introduzir nelles aquellas
imaginagoens, que 0s possdo conduzir a hum virtuoso, e moderado desejo
de usarem de vestidos decorosos, e decentes; desterrando delles a
desnudez, que sendo effeito ndo da virtude, mas da ruusticidade, tem
reduzido a toda esta Corporacdo de gente a mais lamentavel miseria. Pelo
que ordeno aos Directores, que persuaddo aos indios os meios licitos de
adquirirem pelo seu trabalho com que se possdo vestir & proporcdo da
qualidade de suas Pessoas, e das graduacoens de seus pdstos; ndo
consentindo de modo algum, que andem nds, especialmente as mulheres
em quase todas as Povoagoens, com escandalo da razéo, e horror da

mesma honestidade.7

Portanto, para pertencer ao mundo portugués era necessario mostrar se como tal, e
neste sentido, a forma de apresentar o corpo ganha importéncia; ndo podia ser nu ou
precariamente vestido. Como j& vimos, as alteracfes estavam no nome, na lingua usada, nas
praticas produtivas, no gosto pelo trabalho sistematico, no vestir e também no morar, visto
que:

Sendo tambem indubitavel, que para a incivilidade, e abatimento dos
Indios, tem concorrido muito a indecencia, com que se tratdo em suas

® Idem, p. 1609.
" Idem, pp. 172-173.
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casas, assistindo diversas Familias em huma s6, na qual vivem como
brutos; faltando &quellas Leys da honestidade, que se deve & diversidade
dos sexos; do que necessariamente ha de refultar maior relaxagdo nos
vicios; sendo talvez o exercicio delles, especialmente o da tropeza, 0s
primeiros elementos com que os Pays de Familias educdo a seus filhos:
Cuidardo muito os Directores em desterrar das povoagoens este
prejudicialissimo abuso, persuadindo aos Indios que fabriquem as suas
casas & imitacdo dos Brancos; fazendo nellas diversos repartimentos, onde
vivendo as Familias com separacdo, possdo guardar, como Racionaes, as
Leys da honestidade, e policia.?

Como vemos, na construcdo de um lugar portugués na Amazonia o0s nativos teriam
que passar por uma reformulacdo completa que invadia todo o seu cotidiano, pois de acordo
com as racionalidades lusitanas, suas leis e sua moralidade, a conjugacéo verbal se fazia de
outra forma, eram outras as maneiras de trabalhar, de morar, de falar, de acreditar, de vestir,
de orar, de se alimentar, etc.

Expomos assim, em linhas gerais, os valores e as diretrizes do mundo que se
desejava construir na Amazonia brasileira, acreditando que estes pontos que consideramos
bésicos da politica pombalina para a construcdo de novo lugar, sdo de fundamental
importancia para compreensdo de duas concepcbes de mundo que se confrontaram e se
confrontam na construgdo de lugares na area do rio Branco, hoje Estado de Roraima. E sob

os reflexos dessa politica que se processou a primeira ocupac¢éo da regido do rio Branco.

1.2 - O processo colonial amazonico e a regido do rio Branco

A ocupacdo efetiva do rio Branco pelos portugueses se iniciou nas Ultimas décadas
do século XVIII. Como sabemos, anterior a este periodo se registraram algumas
penetracdes nessa regido de grupos ndo-indigenas, entretanto, estas ndo tinham a
preocupacdo imediata e sistematica de ocupagdo do solo; eram visitas de curiosos,
aventureiros, coletores de drogas do sertdo e 0s que buscavam mao-de-obra indigena.

Sua ocupacdo efetiva por parte dos portugueses, se tornou prioritaria a partir de

1775, quando eles foram informados da presenca de espanhdis nessa regido. Desta forma:

A tropa de guerra enviada ao Branco para combater os espanhois levava
ndo s6 a ordem de expulsa-los, mas também de iniciar a construcdo de

¢ |dem, p. 171.
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uma fortaleza e o aldeamento de indios na regiz?lo.9

Entre os anos de 1775 e 1776, os militares iniciaram a construgdo do Forte S&o
Joaquim, que foi acompanhado pelo processo de aldeamento dos indigenas, cuja mao-de-
obra, foi em grande medida utilizada na construcao desse forte. Isto deu inicio a construcao
de uma nova paisagem geografica, pois em 1777 ja existiam cinco aldeamentos.

Analisando os cronistas da epoca, Farage observa que a situacdo parecia promissora,
visto que para estes: “ndo demoraria todos os povos da &rea estariam aldeados”. Para 0s

idealizadores da coloniza¢do do rio Branco:

(...) uma das maiores vantagens que se pode tirar do rio Branco é povoa-
lo, e coloniar toda esta fronteira com a imensa gente que habita as

.1
montanhas do paiz. 0

Portanto, este tipo de colonizagdo implicou na fixacdo da populagdo indigena
pensada sob um conjunto de regras que eram alheias a sua estrutura social. Os portugueses
chegavam para fazer dos indigenas “homens civis, e homens christdos”. “Traziam uma
proposta de ordem social onde ndo a supunham existir”.**

Farage faz um esforco para compreender o contexto interno dos aldeamentos, no seu
texto podemos encontrar aspectos que ressaltam o confronto entre dois modelos de
organizacdo de mundo. Uma correspondéncia do comandante do Forte S&o Joaquim, Pedro
Maciel Parente ao governo colonial Jodo Pereira Caldas, datada de 20 de agosto de 1781,
relata sobre a revolta que irrompeu entre 0s anos de 1780 e 1781, nela encontramos o

seguinte:

Acho que o primeiro motivo (da revolta dos indios) é serem n’este tempo
puxados para 0s servigos ndo s6 fora como das mesmas Povoagdes; outra
de lhes querer evitar ainda que brandamente os péssimos abusos com que
sempre viveram, assim como queimarem dentro das préprias casas 0s
corpos dos que alli morrem, e mais 0 numero das mulheres que cada um
quer ter, e muitos casados com Christans, e estranham muito a prohibicéo
de se untarem com orucu e outros muitos perversos abusos e costumes que

° FARAGE, op. cit., p. 123.

1% |dem, p. 128. Farage cita o Coronel Lobo D’Almada, considerado por ela um dos ideélogos da colonizagéo
do rio Branco.

1 |dem, pp. 128-129.
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. 12
muitos sentem largar (...)

Mesmo brandamente, como diz a narrativa, 0s péssimos abusos que se tratava de
corrigir pertenciam a uma outra historia e estavam inseridos numa outra ordem de lugar.
Portanto, faziam parte de uma organizacdo de mundo onde as coisas tinham uma outra
ordem de disposicao que, vista por ldgica diferente de ordem social, podia parecer uma
desordem. Assim, a maneira de se organizar socialmente dos indigenas, de se relacionarem
com o trabalho, com a morte, com a estrutura familiar, com a manifestacdo publica eram
vistas como uma desorganizacdo para a forma de conceber estas mesmas instituicbes e
praticas dos portugueses. Dessa forma, se 0s portugueses pretendiam construir um lugar
proprio utilizando a mesma area territorial, eles precisavam desconstruir o lugar que ja
estava ali configurado, principalmente quando na pratica, o0 modelo de colonizacdo a ser
implementado, tinha por meta aldear os proprios indigenas.

Vendo desta maneira, a queima de corpos dentro das proprias casas, 0 nimero de
mulheres que compunham as esposas de um homem, o ato de untar-se com urucu faziam
parte de uma outra paisagem social exclusiva dos povos indigenas que ali habitavam na
época. A construcdo de um lugar ideal para ser vivido pelos portugueses passava,
essencialmente pela destruicdo destas praticas, para que, dessa forma pudessem se
estabelecer adequadamente, segundo seus valores.

Como podemos imaginar, a desconstrucdo de um lugar ja instalado e construcdo de
um novo por parte dos portugueses, ndo poderia se processar sem resisténcia da parte dos
que sentiam seu mundo ruir. E desta forma que compreendemos o golpe aplicado pelos
indigenas nas pretensdes portuguesas de aldea-los, ocorrido em 1780 e 1781, quando, quase
todos os aldeamentos foram abandonados por aqueles povos.

Estabelecida a crise no processo de aldeamento, naqueles anos, observa Farage, que
surge um contraponto entre os discursos dos funcionarios coloniais e a politica indigenista
oficial de Lisboa presente no Diretdrio de 1757. Para aqueles, era perigoso conservar 0s
indigenas capturados no rio Branco nas proximidades do territério de origem, sendo,
portanto, necessario “sua disperséo por lugares remotos do Parda, para que nao pudessem

voltar ou planejar nova revolta”. O que era arrematado pela sentenca: “si 0s pretos néao

12 |dem, p. 130.
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fogem para a Africa, donde vem, ndo é por falta de vontade, mas pela de meios para
atravessarem tantos e tdo distantes mares”. Para Lisboa, se tratava de falha de seus
oficiantes e naquele caso responsabilizava, em especial, os militares do Forte S&o
Joaquim.®®

A analogia entre indigenas e escravos africanos feita pelos agentes coloniais, para

Farage, tem o valor de mostrar o cerne da questdo em discusséo pelos portugueses:

A dificuldade de submeter politicamente ndo apenas aqueles que estavam
em seu proprio territério, mas, antes, quem ndo se encontrava alijado da
nogdo mesma de territorialidade, e o que de mais grave e profundo esta
supde, a cultura. Alijados, pois, 0s negros estavam de sua Africa, metafora
dos lagos sociais que haviam sido obrigados a deixar para trés, e este
alijamento era um requisito fundamental de sua condi¢do de dominados.
Ou seja, mais do que geografica, a distdncia necesséaria a dominacao
politica era de teor cultural: este seria sobretudo o mar que teriam de
atravessar 0s negros.14

Como se vé, o argumento levantado pelos funcionarios portugueses estava
diretamente relacionado a cultura indigena: a sua linguagem, a sua maneira de se organizar
socialmente e a sua compreensdo de mundo, pois o seu alijamento territorial implicava no
cultural. A exemplo dos negros que ao serem integrados na condicdo de escravos no Brasil,
espaco que lhes era reservado pelo processo colonial portugués, tinham que perder o seu
referencial com o lugar de origem, os indigenas teriam também que perde-lo, pois esta era
uma condicao necessaria para serem integrados aos novos valores culturais lusitanos.

Na tentativa portuguesa de construir povoamentos no rio Branco, dois temas bésicos
e problematicos se apresentaram para 0s agentes coloniais: a sedentarizacdo dos povos
indigenas e a organizagdo da producdo nos aldeamentos, ambos relacionados entre si. Na
busca de resolver estes impasses, eles usaram de vérias estratégias. Em 1784, ap6s o perdao

real aos insurretos do rio Branco, o processo de aldeamento entra numa segunda fase:

Nem ferro, nem grilhdes, mas quinquilharias seria, com efeito, a palavra
de ordem mais invocada destes tempos: o esforco dos portugueses
concentrar-se-ia em atrair e fixar os indios aos aldeamentos, tentando
reaver um contingente aldeado que minimamente alcangasse a cifra
existente no periodo anterior ao levante.

O “systema de acariciar e premiar os Gentios’, como definiu Alexandre

3 |dem, pp.134-136.
Idem, p.136.
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Rodrigues Ferreira, louvando-lhes a eficacia — “ficdo tdo familiarizados,
gue por seu pé, e de motu préprio continudo a descer (...)15

No entanto, este entusiasmo durou apenas 0s primeiros anos, pois logo viria a
decadéncia dos descimentos indigenas e subsequientes fugas. Podemos observar nesta
citacdo que, dada a resisténcia por parte dos indigenas a implementacdo dos aldeamentos,
0s portugueses mudaram de estratégia na busca de melhor sorte. E observéavel também que
a proposta de “civilizar a regido” ndo vale por si, mas requer estratégias e nem sempre as
aplicadas sdo as mais adequadas, o que vem a exigir reformas para melhor se ajustar a
realidade de um dado momento.

Esta nova fase da colonizacdo ndo traz mudancas significativas de ordem estrutural.
A estratégia seria de contencdo na demanda pelo trabalho dos indigenas aldeados por parte
de particulares.

Uma das dificuldades dos aldeamentos se consolidarem enguanto nucleos coloniais
estava na falta de condicdo de auto-sustentarem. Estes aldeamentos dependiam de
suprimentos enviados do rio Negro, sendo constante os pedidos, em especial, de farinha de

mandioca para o sustento dos indigenas descidos:

Crescia nimero de indios aldeados e a producdo dos aldeamentos
visivelmente ndo atendia a esse aumento. E, 0 que é mais importante, os
pedidos de envio de farinhas ndo se limitaram a este momento inicial, ao
contréario repetindo-se incontaveis pelos anos seguintes, motivo de
sucessivas queixas e admoestacdes por parte do governo da capitania.

Trés anos mais tarde, ou seja, em 1787, como ndo cessasse 0 envio de
suprimentos ao Branco, o0 governador vociferava, em um &pice de
irritacdo: “se dahi ndo nos ajudao esses inuteis Comedores, a0 menos nao

. . . . 1
nos tirem o Mantimento g~ tanto aqui precizamos. 6

O diagndstico do governador, recaia simplesmente sobre a “preguica” dos
indigenas. E Lobo D” Almada quem desloca a questio para um outro campo, que por sua
vez, estd ligado a intervencdo dos portugueses na distribuicdo da producdo agricola.

Referindo-se ao plantio de mandioca, aconselhava o Coronel:

Estas rogas devem ser repartidas por todas as familias que descerem, de
sorte que cada familia ache entre ndés 0 mesmo que tinha no mato, isto é,

> |dem, pp. 136-137.
18 |dem, p. 1309.
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sua roca de propriedade, de que vao tirando a seu arbitrio a mandioca que
quizerem para as suas differentes comidas, e bebidas a que estdo

17
acostumados no mato.

Encontramos aqui um forte contraponto entre os dois modos de produzir e distribuir
alimentos. De um lado, para que 0s povoamentos obtivessem sucesso era necessaria a
producdo de excedente para os manter. De outro lado, na tradi¢do indigena, as rocas sdo
destinadas ao sustento familiar, portanto, de subsisténcia. Dessa forma, se confrontam duas
organizacdes de lugar incompativeis, pois a organizacdo de um é a desorganizacdo do
outro. E necessario que um pereca para que o outro sobreviva enquanto lugar, com suas
préprias leis.

Apesar dos reclamos do governo colonial, periodicamente foi enviada farinha ao rio
Branco ao longo da década de 1780, mas que estiveram sempre aquém das necessidades

dos indigenas:

A escassez no suprimento representou assim um empecilho fundamental a
estruturacdo dos aldeamentos no Branco: os indios aldeados, como se Vvé,
reagiram a imposicdo de producdo excedente por parte dos portugueses; ja
0s recém-chegados, que muitas vezes deixavam para tras suas proprias
colheitas, logo conheciam priva(;c”)es.18

Nesta citacdo podemos observar os transtornos causados pela mudanca brusca nas
praticas cotidianas, onde o tempo da colheita € quebrado com a entrada de um novo ritmo
na forma de produzir alimentos. Um outro ponto a ser observado é a resisténcia que
oferecem os indigenas, o que consideramos como estranhezas naturais, visto ndo estarem
habituados ao ritmo da producdo desejado pelos portugueses. Farage lembra um fato

curioso:

Afirma o cronista Lobo D”Almada que os indios enfrentavam dificuldades
também para se adaptar a farinha com que eram basicamente alimentados
nos aldeamentos, pelo modo de processar a mandioca que lhes era

19
estranho.

Podemos observar que um aparentemente simples modo de processar a mandioca,

7 1dem, p. 141.
8 |dem, p. 141.
9 |dem, p. 142.
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dificulta a adaptacdo ao consumo desse produto por parte dos indigenas locais, a ponto de
ser ressaltado por um cronista da época. Vemos que existe ai uma ordem de processar a
mandioca que é comum a um outro lugar, a uma maneira de organizar 0 processo na
producdo da farinha que difere da préatica dos indigenas do rio Branco.

Nao ressaltamos isto, 0 imaginando enquanto um grande obstaculo ao processo de
colonizacédo portuguesa. Obviamente, ndo se trata disto, mas € um pequeno detalhe que vai
se somando a escassez de alimentos, aos maus tratos e a outras adaptacdes a que foram
forcados a aderir que, por sua vez, continham préaticas estranhas ao seu modo de vida
anterior.

O que estamos procurando mostrar € que as resisténcias surgem de uma somatoria
de fatores negativos que, juntos, contribuiram para a falta de sucesso dos aldeamentos e,
entre estes, estavam detalhes que estdo para além das justificativas dos colonizadores,
quando atribuem o insucesso as secas, as pragas, a esterilidade do solo e a preguica dos
indigenas.

A proposta portuguesa neste periodo, de fixar os indigenas nos aldeamentos, abre
um campo de confronto entre os dois modelos de lugares, que contém pontos impossiveis
de serem conciliados: de um lado, um modelo de lugar que requer o projeto dos
portugueses, caracterizando-se por uma paisagem fixa com uma vida sedentaria e, de outro,
uma paisagem mais flexivel, movel que caracteriza uma vida nébmade ou seminémade,
estilo de vida dos indigenas do rio Branco no periodo em destaque.

O confronto entre os dois estilos de vida comecava ja com a determinacdo dos
locais dos aldeamentos e do controle do seu nimero de habitantes por parte dos portugueses

se chocando com desejo de se instalarem em locais diferentes por parte dos indigenas.

Pedidos por parte dos indios entdo se repetiam, insistentes, pelo
deslocamento das aldeias. Como sabemos, no entanto, da perspectiva dos
portugueses, a sedentarizagdo constituia um pressuposto basico para a
consolidacdo do povoamento colonial e, nesse sentido, a hip6tese de
deslocamento — mobilidade que evocava um ameagador nomadismo — era

sumariamente rejeitada.

A incompatibilidade entre os dois estilos de vida somada aos periodos de crise,

quando a fome e as doencas comecavam a abater 0s povos indigenas, aumentavam as

20 |dem, p.143.
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tencBes. Um visitante dos aldeamentos no rio Branco em 1787 advertia que:

Os aldeamentos deveriam ser supridos com farinha por mais um ano,
tempo necessario para a formacédo de novas rogas, pois, em caso contrario,
dificilmente se poderia conter os indios: “fome e a necessidade os ha de

. 21
obrigar a meteremse no matto.

Meterem-se no mato significava a faléncia do projeto de colonizacdo portuguesa no
rio Branco. Como ja frisamos, estes momentos de crise colocavam este projeto em situacéo
bastante delicada, levando os aldeamentos & instabilidade, a fugas e a revolta.

A dificuldade de harmonizar o convivio entre os dois modelos de vida, se fazia
presente nas mais diferentes préaticas culturais. Os portugueses creditavam a resisténcia a
fixacdo por parte dos indigenas, as privacGes materiais que passavam e ao medo de que
fossem contagiosas as doencgas que o0s abatiam. Entretanto, tomando como exemplo o
povoado de N. S2 da Conceicdo e analisando os ritos funerarios dos Paraviana descritos por

alguns observadores, Farage sugere uma outra hipotese:

Oito dias de exéquias, findos os quais ‘se solemnisa uma festa dansando se
sobre a sepultura, e derramando sobre ela grandes porcGes de suas
bebidas’, (...) passado alguns tempo, eram realizadas segundas exéquias;

. 22
nesse momento, note-se, a aldeia era abandonada por um novo local.

Conforme a autora, existem evidéncias de que esta pratica se disseminou por toda a
area guianense e sé era abandonada quando os indigenas eram forcados a mudar apenas de
casa. Isto indica que os Paraviana estariam sendo obrigados a permanecer na convivéncia
ameacadora de seus mortos.

Este caso nos mostra que a incompatibilidade ndo surgia apenas das préticas
visiveis, palpaveis, mas vinha também do mundo dos mortos e era tdo real para os que
partilhavam esta ordem de lugar, quanto qualquer outra pratica material. Neste caso
especifico, a morte se constituia em um forte motivo inadiavel de abandono da aldeia e isto
era um forte motivo para a resisténcia deste grupo de indigenas aos aldeamentos. Para
haver uma aceitacdo passivel da fixacdo, por parte deste povo, era necessario em primeiro

lugar, ser desconstruida esta representacdo e, conseqlentemente, a pratica que esta

2! |dem, p.144.
22 |dem, p.145.
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autorizava na relacdo com a morte. Perder tal habito para aqueles indigenas significava
perder bases que, até entdo, haviam alicer¢ado o seu lugar praticado. Tragos marcantes de
seu mundo teriam que ruir, logo néo se tratava de algo t&o simples, para acontecer de forma
tdo imediata.

Diante dos varios obstaculos, esta etapa da coloniza¢do portuguesa no rio Branco,
que tinha como estratégia o povoar a partir de aldeamentos indigenas, fracassou em 1790,
com a ecloséo de revoltas. Com excecdo do aldeamento de N. S# do Carmo, todos 0s outros

foram evacuados.

Os habitante d"estas [povoag¢Ges] foram mudados para differentes villas e
logares do Amazonas e Rio Negro, cuja mudanca occasionou a fuga de
uns outra vez para os matos, a morte de outros, e finalmente a perda

. , N . . 23
daquellas e d"estas povoagdes, nas quaes ficaram muito poucos (...)

Voltava a pauta das discussdes o debate de 1780, periodo da crise anterior, e seria 0
reconhecimento da eficiéncia da politica, segundo a qual, era necessario o distanciamento
dos indigenas de seu lugar de origem. Diriamos, seria necessario fazé-los esquecer quem
eram e a que lugar pertenciam para, dessa forma, serem configurados em uma outra

organizacdo social.

Tratava-se, com efeito, de um reconhecimento cabal de sua eficécia
politica: para bem controlar os indios, havia que impor-lhes o
distanciamento, fragmentar o duro cerne dos vinculos sociais. Ou, nas
palavras do préprio governador, “separal-os e espalhal-os por diversas
povoagOes de sorte que ndo fagam corpo”. “Com vistas a taes de
equidade”, apenas as familias nucleares deveriam, em sua opinido, ser

poupadas de separa(;éo.24

Portanto, a questdo residia em fazé-los esquecer sua cultura, perderem seus lagos
sociais, sua nocdo de territorialidade e, enfim, a cosmologia que partilhavam. Dada a
impossibilidade de proceder esta gigantesca tarefa, so restava apelar para o distanciamento
fisico como uma maneira de resolver o problema.

Novas tentativas de aldeiar os indigenas ndo seriam mais levadas a efeito com tanta

intensidade na regido do rio Branco. Entendemos também que, doravante, nenhum outro

2% |dem, p. 167.
24 |dem, p. 166.
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tipo de colonizacédo nesta regido teria os indigenas como seu principal alvo. Desta forma, se
fechou a primeira pégina da historia da colonizacdo do rio Branco, mostrando a
incapacidade nas praticas coloniais para sensibilizar os povos indigenas a desempenharem a
parte que lhes era reservada naquele projeto, pelo menos o suficiente, para o

desenvolvimento da colonizagéo portuguesa nesse espaco.
1. 3 - A realizacdo de um sonho chamado Roraima.

Como vimos, a primeira etapa da histéria de ocupacdo da regido do rio Branco pelos
ndo-indigenas tinha por estratégia fixar os indigenas construindo povoados, e como
observamos, foi um projeto frustrado. Quanto a outros métodos empregados com este
objetivo, o principal deles foi a criagdo de gado bovino. Apesar de se tratar de uma tentativa
oficial do final do século XVIII, com a finalidade de integrar a regido ao mercado interno,
especialmente, a Capitania de S&o José Rio Negro e tornar a regido atraente para a fixacao
de colonos; ndo correspondeu, pelo menos de imediato, com esta realizacdo. Até os fins do
século XIX, a pecuaria ainda se constituia numa atividade complementar ao extrativismo,
era um meio de vida e ndo uma producéo de bens voltada para o mercado.”

E na segunda metade do século XIX que a pecudria se transforma em mecanismo de
colonizagéo, e portanto, de ocupacdo de campos por parte de particulares. Entretanto, em
tal estratégia colonizatoria, o principal grupo social envolvido nesse processo nao foram os
indigenas, coube a nordestinos serem 0s agentes de sua realizagéo.

Pensar os campos do rio Branco como um espaco ideal para o exercicio da pecuaria,
se ndo foi uma idéia original de Lobo D' Almada, foi, pelo menos levada a efeito por ele, ao
introduzir o primeiro rebanho bovino em 1789. E apoiada na representacdo de que 0s
campos de Roraima sdo ideais para a criacdo de gado e que esta é a atividade produtiva
natural por exceléncia deste espaco, que a elite que veio a se constituir localmente,
procurou até por quase todo século XX, valorizar como principal pratica de colonizagdo e
status dos habitantes de Roraima.

Pensando na Amazbnia como um todo, diz Carla de Souza, que os 250 anos de

% SANTILLLI, Paulo. Fronteiras da Republica: histéria e politica entre os Macuxi no vale do rio Branco. S&o
Paulo: NHII/USP; FAPESP, 1994, pp. 17-18.
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exploracdo das drogas do sertdo ndo foram t&o significativos para atrair pessoas para a
regido. Sua verdadeira redescoberta se d& com a valorizacdo da borracha em meados do
século XIX, atividade que atraiu muitos nordestinos, incrementou o comércio, multiplicou
0s povoados, vilas e redimensionou as capitais.”® Para Ferreira Reis, o periodo da borracha

marca um novo periodo na economia, ndo s6 amazdnica, mas nacional:

Era o ciclo de borracha que vinha inaugurar um novo estadio na economia
brasileira. Um movimento migratério sensacional, de que participaram
mais de cem mil brasileiros do Nordeste, do Ceara principalmente,
caracterizou o momento. As linhas de penetracdo colonial foram

27
rompidas.

Nas primeiras décadas do século XX, a extracdo do latex entra em crise no Brasil e
se perceber que a atividade extrativista predominante no periodo colonial continua sendo a
principal na regido. Portanto, a extracdo da borracha entrara em crise a partir de 1910, e
apesar do surto de ascensdo e integracdo que a Amazdnia experimentou, ndo criou
condicBes favoraveis para a estruturacdo de uma economia capaz de se diversificar e dar
consisténcia a novos setores produtivos. Este quadro permaneceu até a metade do século
XX, quando despontam também, o garimpo e a pecuaria, atividades que atrairam parte da
mé&o-de-obra antes empregada no seringal.

Como sabemos, € nos momentos de crises que novas propostas surgem, idéias
antigas sdo retomadas, ou pelo menos, sdo repensadas. E nesse sentido que compreendemos
0 comentario que consta no relatério de uma viagem realizada em 1917, ao rio Branco pelo
advogado e entdo ex-deputado federal pelo Amazonas, Luciano Pereira. Vendo o fracasso
da Superintendéncia da Defesa da Borracha, ele acha bastante oportuna sua viagem ao rio

Branco:

O momento para nds ndo pode ser mais propicio, agora que j& nos
devemos ter desenganado de que ndo podemos contar somente com a
seringueira.

Assim entendeu, com exclarecida vis&o, o dr. Alcantara Bacellar, fazendo
ponto capital da sua plataforma de governo, o desenvolvimento da
agropecuaria no Amazonas, fundando por essa forma a unica riqueza
verdadeira e estavel, sobre a qual todas as demais incidem.

2 SOUZA,Carla Monteiro de. Gatichos em Roraima. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001, p. 42.
%" REIS, Arthur César Ferreira. A Amazonia Brasileira; flagrantes de sua formacéo e de sua atualidade, in:
Revista Brasileira de Geografia. Rio de janeiro: IBGE 9 (1), jan./mar. 1947, p. 97.
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Mas falar em agro-pecudria no Amazonas, sem a imediata evocacdo da
regido que resume todas as qualidades para tal necessarias, seria um
verdadeiro contrasenso. Dai o Rio Branco estar de novo em foco,

. ~ 28
voltando-se para l4 todas as atengdes.

Portanto, se a participagdo do rio Branco no ciclo da borracha fora insignificante,
agora, conforme Luciano Pereira, simbolizava a direcdo, ndo s6 a que o préprio rio Branco
deveria seguir, mas todo Amazonas. Desta forma, ndo nos surpreende que a pecuaria tenha
se convertido em um forte mecanismo para grandes empreendimentos de ocupacao da
Amazonia na segunda metade do século XX, e que por felicidade ou infelicidade, ndo
atingiram o atual Estado de Roraima, visto que 0s grandes projetos agropecuarios se
limitaram a outras areas da Amazonia.

Referindo-se aos campos do rio Branco, comenta Barros que: "a ascensdo da
pecudria é simultanea a expanséo da coleta da borracha nos vales dos rios amazonicos".?
Logo, a crise desta atividade desestrutura a economia amazonica e, com isto, a pecuaria do
rio Branco perde o estimulo.*® E importante observar que nesse perfodo esta se iniciando a
garimpagem de diamante na regido das montanhas, expandindo-se a partir de 1936, quando
comerciantes e investidores comegaram chegar ao rio Branco e os proprios fazendeiros
locais comecaram a investir no garimpo.

Na primeira metade do século XX, a criacdo de gado no rio Branco foi, apesar da
crise que viveu entre 1912 e 1946,* a atividade mais marcante. Koch-Griinberg, em seus
trabalhos de campo na segunda década do século XX, faz um comentario sobre as trés
fazendas nacionais que haviam sido instaladas no apagar das luzes do século XVIII, no rio
Branco, sdo elas: Sdo Bento, Sdo José e Sdo Marcos, no qual podemos perceber em que pé

se encontrava este empreendimento, pois diz ele:

Pero de éstos ya no funciona sino el dltimo, (...) En estos gigantescos
dominios estatales se han asentado en los Gltimos decenios numerosos
ganaderos particulares que tomaron posesion de la tierra sin tener derecho
a ello y que marcaron con sus propias marcas el ganado salvaje que

% PEREIRA, Luciano. O Rio Branco: observacdes de viagem: Manaos: Imprensa Publica, 1917, p. 5.

# BARROS, Nilson Cortez Crocia de. Roraima: paisagens e tempo na Amazonia setentrional. Recife: Editora
Universitaria, 1995, p. 51.

%0 |dem, p. 55.

3 RODRIGUES, Francilene dos Santos. “Garimpando” a sociedade roraimense: uma andlise da conjuntura
socio-politica. Dissertacdo de Mestrado, Nucleo de Altos Estudos da Amazonia da Universidade Federal do
Para, Belém, 1996, p. 8.
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encontraron.

Se com a implantagdo do gado bovino, os administradores coloniais desejavam
tornar a regido do rio Branco atraente aos colonizadores, de alguma forma eles atingiram
seu objetivo, apesar de bem mais tarde. Pois de acordo com Santilli, a ocupagdo do rio
Branco por civil s6 veio ocorrer de fato no final do século XIX*. Os pioneiros nao-
indigenas fixados entdo nessa regido nesse periodo, encontraram ndo apenas terras a serem
ocupadas, mas o objeto de sua ocupacdo, o gado das fazendas nacionais instaladas no final
do século XVIII, que foi transformado em sindnimo de status na regido. Este era uma
propriedade publica, mas como a historia nacional brasileira mostra varios exemplos, bem
a ser particularizado pelos "inteligentes” que se assenhoreiam do poder. Dessa forma, aos
particulares cabia apenas se estabelecerem sem maiores investimentos. Logo a necessidade
de bravura para realizar o sonho chamado Roraima®*, néo foi para todos os pioneiros.

A criacdo de gado bovino funcionou como o vetor na caracterizagdo do lugar a
partir do final do século XIX, se estendendo por praticamente todo século XX. Portanto, o
lugar que se procura construir, mais especialmente, nos campos do rio Branco, é o lugar do
fazendeiro criador de gado bovino, é a paisagem da casa de fazenda, dos bois no pasto que

Se procura maximizar.

A caréncia de frutas e legumes, numa regido que deveria ser rica em
produtos agricolas, explica-se pelo fato de que toda mdo de obra €
monopolizada pelas "fazendas". Os que ai ndo estdo empregados fazem-se
seringueiros (coletores de borracha) ou balateiros (coletores de latex de
balata). A agricultura é totalmente negligenciada, o que é grave, pois a
populacdo fica privada de certos alimentos essenciais ao bem-estar

fisiol6gico da comunidade.*®

Esta citacdo, confirma a prioridade dada & atividade da pecuaria na regido do rio

Branco. Tratava-se, assim, da agdo promotora da ocupagdo do espaco. O que colocava a

%2 KOCH-GRUNBERG, Theodor. Del Roraima al Orinoco. Caracas: Ediciones del Banco Central de
Venezuela, 1966, tomo I, p. 35.

% SANTILLI, op. cit., p. 11.

% A ligacdo de bravura com o sonho Roraima foi suscitado pela inscricdo contida em uma placa que se
encontra junto a0 monumento que homenageia 0s pioneiros na praga Barreto Leite. Na integra o texto é o
seguinte: “Homenagem da Cidade de Boa Vista aos Pioneiros que com coragem e esperancga iniciaram a
realizacdo de um Sonho chamado Roraima”.

% RICE, Hamilton. Exploragdo na Guiana brasileira. Belo Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da
Universidade de S&o Paulo, 1978, p. 25.
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prépria agricultura como atividade secundaria e negligenciada, conforme observou Rice,
naturalista norte-americano que esteve em expedicdo cientifica na regido nos anos de 1924
e 1925.

Em grande parte do percurso ao longo do Uraricoera, de S0 Marcos a
Boa Esperanca, o rio é cercado dos dois lados por campos, cujas
ondulagbes sdo as vezes ericadas de colinas isoladas ou de pequenos
macigos de granito. As casas dos fazendeiros situadas a alguns
quilémetros umas das outras, sdo geralmente cercadas de tufos de
bananeiras, mangueiras, plantagdes de mandioca e de macaxeira, pomares

. . . . 6
de goiabeiras e de limoeiros.

Neste relato, Rice descreve a paisagem que vinha sendo construida nos campos do
rio Branco, o que se mostra para n0s como uma fotografia da época, registrando a geografia
que a ocupacado levada a efeito pela sociedade ndo-indigena estava produzindo. Reforcando

isto, em um outro trecho de seu texto, ele comenta:

A alguns quilémetros acima de Gracias a Dios, acha-se a famosa chéacara
(casa de campo) de Bento Brasil, um dos grandes proprietarios de Rio
Branco. Seus dominios compreendem a maior parte dos terrenos da
margem esquerda do Branco e do Uraricoera, desde Boa Vista até a
embocadura do Rio Majari, enquanto que, do lado oposto, em igual
extensdo, os terrenos pertencem ao Sr. Araujo, conhecido de todos por
Jota Gé (suas iniciais); € um cidaddo portugués e o mais notavel habitante
de Manaus. Esses dois homens sdo chefes de dois partidos opostos; nas
suas maos e nas do Beneditino R. P. Eggerath, estabelecido em Boa Vista,
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parecem repousar os destinos imediatos da populagdo de Rio Branco.

Podemos vislumbrar, portanto, uma vida pastoril exercida em grandes propriedades.
Com este relato, Rice nos contempla ndo apenas caracterizando o principal modelo de
propriedade que passa a ser 0 objeto de desejo dos principais moradores locais, no caso o
latifundiario, mas também relacionando com muita firmeza o pequeno grupo detentor do
poder politico local, por sinal, nem téo local assim, visto que nem todos viviam na regiao
do rio Branco. Luciano Pereira em sua viagem de 1917, ja& investigara a causa dos
fazendeiros desta regido ndo terem casa em Boa Vista, e acreditou encontrar o motivo, no
fato de que a maior parte dos proprietarios de fazendas ai instaladas ndo residiam no rio

Branco.>® Em seus comentarios, diz este autor:

% |dem, p. 27.
% |dem, p. 27.
% PEREIRA, op. cit., p. 19.
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Um deles, o maior, possuidor de vinte por cento de todo o gado da regiéo,
o sr. Comendador Joaquim Gongalves de Aradjo, nunca poude, sequer,
visitar as suas propriedades. Os herdeiros do finado Sebastido Diniz, em

. ~ ~ . . . <. 39
cujas maos estao muitas fazendas, ou residem no Pard ou em Manaos.

Como o nosso periodo de analise se situa na segunda metade do século XX,
gostariamos apenas de fechar esta parte, apresentando as condi¢cdes que este mecanismo de
ocupacdo se achava em meados do século XX. Podemos comecar observando que, apesar
da instalacdo das fazendas nacionais no final do século XVIII, o desenvolvimento da
pecuéria nos campos do rio Branco sé veio ocorrer por volta de 1870, para entra em
declinio na segunda década do século seguinte, permanecendo em crise até a década de
1940%.

Em um estudo publicado em 1957, o gedgrafo Antonio Teixeira Guerra, da Divisdo
de Geografia e chefe da Seccdo Regional Norte, cita uma nota de Clovis Nova da Costa,

onde o entdo ex-governador do Territdrio comentava que:

Quanto aos aspectos de ordem econdmica, a situagdo do territorio federal
do Rio Branco reflete 0 panorama da precariedade e desorganizagdo rural
de tdda a Amazbnia com populagdo escassa e mal distribuida, cujas
atividades, - em grande parte expoliativas dos recursos naturais, -

apresentam rendimento pouco satisfatorio. !

Vemos assim, a desoladora situacdo em que, conforme o ex-dirigente do Territdrio
se encontrava a ocupacao do rio Branco pela metade do século XX, o que de acordo com
sua compreensdo, espelhava a situacdo da Amazdnia. Reforcando esta idéia podemos
mencionar uma frase, segundo Guerra, bem conhecida na regido: “O fazendeiro n&o cria o
gado. O fazendeiro é criado pelo gado”.** Continuando, diz este autor, que a pecuéria era a
Unica fonte de riqueza estavel, entretanto, explorada em pastagens naturais pobres dos
elementos necessarios ao bom desenvolvimento do rebanho e, além disso, sem qualquer
assisténcia técnica. Acrescentava ainda, que a situacdo de um modo geral, permanecia a

mesma do seculo passado, pois raras eram as fazendas que realmente dispunham de

% |dem, p. 19.

0 RODRIGUES, op. cit., p. 8.

* GUERRA, Antonio Teixeira. Estudo geogréfico do Territorio do Rio Branco. Rio de Janeiro: Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica - Conselho Nacional de Geografia, 1957, p. 166.

2 |dem, p. 177.
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instalacdes para abrigar o gado.”® E, sobre a atitude dos fazendeiros diante deste quadro,

dizia ele:

De modo geral cruza os bragos e deixa seu gado morrer um a um a ponto
de muitas fazendas se extinguirem inteiramente. E interessante frisar que
alguns désses fazendeiros sdo possuidores de um capital de dois milhdes
de cruzeiros ou mais. Permanecem, no entanto, na dependéncia Unica e
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exclusiva do auxilio do govérno federal.

Observamos nesta citacdo um aspecto que os projetos de ocupagdo de Roraima, e
porque ndo dizer, da AmazOnia, possuem como caracteristica: sdo quase sempre de
iniciativa da administragdo publica ou contam de alguma forma, com beneficios dos 6rgdos
governamentais. Roraima € um exemplo tipico disso. As iniciativas privadas caminham
quase sempre amparadas nos incentivos publicos.

Voltando a pecuéria no Territério do Rio Branco, Guerra, apoiado nos calculos de
Valério Caldas de Magalhées, segundo ele, um grande estudioso das coisas do Rio Branco,
diz que o numero de cabecas de gado na regido foi calculado no ano de 1952, em
aproximadamente 185.097 cabecas de gado, distribuidas em aproximadamente 467
fazendas. Este Gltimo namero foi contestado pelo gedgrafo e, conforme sua andlise, caia
para cerca de 380 fazendas.* Pelos comentarios, podemos concluir que a pecuaria apesar
de ser uma atividade tradicional nos campos do Rio Branco que permitiu a fixacdo de
grupos ndo-indigenas no territorio, em meados do século XX, era praticada com técnicas
rudimentares, com perspectivas reduzidas de desenvolvimento e pouco atraente para novos
investidores.

Guerra destaca também a importancia dos garimpos de ouro e diamante na
primeira metade do século XX, ressaltando que eles provocaram éxodo em varias fazendas.

Justifica-se recorrendo a Valério Magalhaes, quando este disse:

A garimpagem, por sua vez, como meio de riqueza facil, também
despertou certo interésse na zona do criatério, ndo sendo pequeno o
coeficiente dos que deixaram o pastoreio e se enfronham serras a dentro,

. 46
em busca do ouro e diamantes.

3 |dem, pp. 177-179.
“* 1dem, p. 180.
> 1dem, pp. 181-184.
“® 1dem, p. 168.
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A descoberta de diamante no alto rio Branco se iniciou por volta de 1912, ganhando
papel de destaque na economia local no final da década de 1930. Sua exploracao realizada,
a principio, por moradores da regido e indigenas, passou no final dessa década da posi¢ado
de atividade complementar a atrativo para imigrantes. Esta primeira fase do garimpo entrou

em declinio na década de 1950.%” Entretanto, até a esta década:

No tocante a fixagdo do homem ao solo os problemas sdo complexos e até
0s nossos dias ndo se pode falar numa ocupacao efetiva, especialmente no

. o . . 48
que diz respeito a zona montanhosa e ao baixo Rio Branco.

Podemos dizer que mais um capitulo na histdria da colonizacdo do espaco que hoje
constitui o Estado de Roraima era fechado sem um mecanismo que pudesse garantir a
ocupacdo deste espaco pelo Estado brasileiro. Como quase toda a Amazonia, Roraima
estava a espera de novas politicas publicas, de novos projetos governamentais, mas isto é

assunto do nosso proximo capitulo.

*" RODRIGUES, op. cit., pp. 19-20.
*® GUERRA, op. cit., p. 127.



Il - CAPITULO

MODERNIZANDO O LUGAR: O PROCESSO DE COLONIZACAO EM
RORAIMA NA SEGUNDA METADE DO SECULO XX

A questao nao é encontrar os “verdadeiros” lugares
assim como se encontra a pedra filosofal, nem de
administrar como herdeiros respeitosos um lugar
recebido, mas de produzir, quer dizer, definir,
arrumar, organizar, unificar lugares favoraveis a
localizago.

Alain Bourdin

Neste capitulo, 0 nosso objetivo é tentar compreender o processo de reelaboracéo do
espaco pela elite local na construcdo da histéria de Roraima na segunda metade do século
XX. Analisamos relatos que tiveram origem nos governos e 0rgaos responsaveis pela
administracdo do Territério de Roraima que orientaram propostas de ocupacdo do espaco
neste periodo, com o intuito de tracarmos caracteristicas do possivel lugar, que estes planos
procuravam viabilizar. A exemplo do primeiro capitulo, iniciaremos pensando a Amazonica
como um todo.

Convém relembrar aqui, a nossa proposta contida na introdugéo deste trabalho, de
que as pessoas e sociedades ndo sdo algo pronto e acabado, mas vivem permanente
processo de mudancas. Com isto, 0s espagos estdo em constantes reconstru¢ées. Como
sabemos, uma mesma pessoa ou grupo, dada as oportunidades que lhes vdo aparecendo, 0s
apoios que véo surgindo, as motivacdes recebidas, os conhecimentos e informacdes que
adquirem ao longo de suas existéncias, todos estes fatores, alteram seus projetos iniciais e
os levam a construcao de novos lugares. Produzindo, portanto, uma metamorfose do espaco
habitado.

2.1 - A Amazbnia na segunda metade do século XX: um moderno processo de

colonizacéo

A seguir, procuraremos analisar alguns relatos ou parte de relatos que nos indicam o

lugar que se deseja construir na Amazonia na segunda metade do século XX, ndo nos
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preocupando com casos especificos, mas tentando compreender em linhas gerais, 0 projeto
politico nacional brasileiro de ocupacao dessa regiao.

E com Getulio Vargas que a acdo do Estado ganha um caréter efetivo e sistematico.
Logo é com este que podemos comegar a nossa reflexdo e, que por sua vez, tem inicio junto
com a década de 1940. E exatamente em outubro de 40, que em visita & regido, pronuncia,
de Manaus para a nacédo brasileira, o “Discurso do Rio Amazonas”. Um de seus trechos
diz:

O periodo conturbado que o mundo atravessa exige de todos os brasileiros
grandes sacrificios. (...) Aqui na extremidade setentrional do territorio
patrio, sentindo essa riqueza potencial imensa, que atrai cobigas e desperta
apetites de absorgéo, cresce a impressdo dessa responsabilidade a que ndo

é possivel fugir nem iludir.!

Esbogava-se assim, a razdo para uma nova preocupagdo com regido por parte dos
dirigentes brasileiros. O mundo vivia uma crise e, com ela, as riquezas da Amazonia
chamavam a atencéo, levando a cobica internacional. Como sabemos, naquela ocasido, o
mundo vivenciava um momento critico no campo politico-econdmico, pois se desenrolava
a segunda grande guerra mundial. Conforme Vargas, isto significava que a historia da
regido amazonica doravante, deveria ser movida por outros interesses e estes implicavam
em mudancas no projeto que até entdo havia orientado as praticas de ocupacdo de seu

espaco fisico. O proprio Vargas relatava o que deveria mudar:

Da colonizagdo esparsa, ao sabor de interésses eventuais, consumidora de
energias com escasso aproveitamento, devemos passar & concentragdo e
fixacdo do potencial humano. (...) Com elementos de tamanha valia, ndo
mais perdidos na floresta, mas concentrados e metodicamente localizados,
sera possivel, por certo, retomar a cruzada desbravadora e vencer, pouco a
pouco, o grande inimigo do progresso amazonense, que é 0 espaco imenso
e despovoado.

O nomadismo do seringueiro e a instabilidade econémica dos povoadores
ribeirinhos devem dar lugar a nucleos de cultura agraria, onde o colono
nacional, recebendo gratuitamente a terra, desbravada, saneada e loteada,

. o . )
se fixe e estabeleca a familia com salde e conférto.

Dessa forma, para desenvolver a Amazonia, a pratica consistiria em assentar grupos

1 VARGAS, Getulio. O discurso do rio Amazonas, in Revista Brasileira de Geografia, abril / junho de 1942,
p. 259.
2 |dem, p. 260.
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de maneira racional. A exemplo do periodo colonial portugués, seria preciso assentar
pessoas Nos espagos vazios para garantir a posse da regido. Mas ndo se tratava de um jogo
de aventuras, o plano incluia saneamento, fixacdo do colono com plantacdo ordenada e
exploracdo sistematica das riquezas. O discurso esta assentado em uma racionalidade que

encontramos com mais clareza em um outro trecho:

Ao homem moderno, esta interdita a contemplacdo, o esforco sem
finalidade. E a nés, povo jovem, impde-se a enorme responsabilidade de

- s A 3
civilizar e povoar milhdes de quildmetros quadrados.

Podemos deduzir do discurso que o projeto de ocupacdo da Amazdnia deveria
passar por um processo de modernizagdo. Desenvolvé-la era uma responsabilidade dos
cidaddos do Estado enquanto nagdo. Era preciso integrar a regido ao conjunto da sociedade
do pais.

Na trilha das preocupagcbes da administracdo brasileira com a ocupagdo da
Amaz0nia, encontramos na Constituicdo de 1946, no seu artigo 199, a garantia a execucgao
do Plano de Valorizagdo Econdmica da Amazonia, contando com 0s seguintes recursos:
trés por cento das rendas tributarias da Unido, pelo menos por vinte anos e; trés por cento
das rendas tributérias dos estados, territorios e municipios da regido.

Este artigo deu origem a Comissdo Especial do Plano de Valorizagdo da Amazonia,
6rgdo do Poder Legislativo que tinha por funcédo fiscalizar, tragar diretrizes gerais, propor,
coordenar e controlar os recursos direcionados a este empreendimento, objetivando uma
melhor aplicagdo dos mesmos por parte do executivo. Esta comisséo, segundo o Deputado
Leopoldo Peres, do Amazonas, autor da emenda constitucional que deu origem a este
artigo, trabalharia em prol do grande ideal: "plasmar uma auténtica civilizagdo nos
tropicos, para maior prosperidade do Brasil e do continente".* Dessa forma, estavam
contemplados os pontos béasicos do discurso da época: uma ocupacdo planejada com o
objetivo de desenvolver essa regido e obviamente garantir enquanto parte do territdrio
nacional brasileiro.

Referindo-se aos recursos destinados a Amazoénia, a mensagem anual do Presidente

3

Idem, p. 262.
* NUNES, Osorio. Introducdo ao estudo da Amazonia. Rio de Janeiro: Grafica Laemmert, Limitada,
Biblioteca do Exército, volume CXLV, 1950, p. 14. Introducdo de Aradjo Cavalcanti, entdo Secretério-Geral
da Associacdo Brasileira de Municipios.
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da Republica enviada ao Congresso Nacional do dia 15 de marco de 1947, dizia:

Necessario se torna, porém, que sua aplicacdo seja técnica e
organicamente efetuada, visando os problemas fundamentais de uma
regido na realidade pouco conhecida nos seus dados substanciais e que

. . -5
ocupa uma superficie que abrange mais da metade do pais.

Este discurso apenas reforca os anteriores no que se refere a elaboracdo de metas e o
uso da racionalidade no gasto dos recursos, no esforco para integrar a Amazénia ao resto do
pais. O que sugere uma ocupacdo de forma sistematica e planejada. Em 1953 ¢ criado a
Superintendéncia do Plano de Valorizagdo Econémica da Amazoénia - SPVEA, que foi
transformada 1966, em Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazodnia - SUDAM,
sendo criado para efeito de acdo governamental, a chamada Amazonia Legal.

Entretanto, na visao de Ariovaldo Oliveira, a Amaz6nia brasileira revela no século
XX, uma historia de rapina, violéncia, conflito e luta pelo acesso e controle dos recursos
naturais que teve como agentes empresas estatais, grupos nacionais e internacionais. Para

ele:

Se até a Segunda Grande Guerra Mundial a corrida a seu controle e
exploracdo foi lenta, no pds-guerra coube aos militares a tarefa de acelerar
este controle e exploracdo e sua conseqlente entrega aos grupos

econdmicos nacionais e internacionais.

No periodo dos governos militares permaneceu o discurso da integracdo nacional, e
mais que nunca da racionalidade, entrando mais fortemente na pauta das discussfes a
seguranca, Vvisto que o inimigo podia estar compartilhando as mesmas fronteiras ou residir
logo além, isso levou a afirmacdo de que era preciso desenvolve-la, mas com seguranga,
pois estava em jogo a seguranca nacional.

Com os militares, duas preocupagdes se fizeram presentes na execugéo do plano de
colonizacdo da Amaz6nia: uma era que ele representasse solucdo para as areas de tensao
social do pais, a exemplo do Nordeste, e a outra, era que sensibilizasse 0 empresariado

nacional para a necessidade de investir nessa regido.

5

Idem, p. 16.
® OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino de. Integrar para néo entregar: politicas pablicas e Amazonia. Campinas-
SP: Papirus, 1991, p. 10.
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Um fato inusitado marca o inicio dessa nova pagina da historia da Amazénia. Foi a
Reunido de Investidores da Amazonia, realizada a bordo do navio Rosa da Fonseca em

viagem pelo rio Amazonas durante nove dias, em dezembro de 1966.

O ministro Jodo Gongalves de Souza, idealizador da reunido e da viagem
fluvial, dizia, no final, que o Rosa da Fonseca abrira perspectivas para o
futuro, “pois revelara ao capital nacional uma Amazbnia cheia de
oportunidades e fornecera aos governos estaduais e ao proprio governo

o e - - x s w7
federal indicagdes para uma politica mais realista de ocupagdo da regido”.

Desta forma, a sorte da Amazonia estava langada:

Governo e homens de empresa do Brasil, reunidos na Amazénia sob a
inspiracdo de Deus e norteados pelo firme propésito de preservar a
unidade nacional como patriménio, que receberam indiviso, conscientes
da necessidade de promover o crescimento econdmico acelerado da
Regido, como processo indispensavel, para atingir esse objetivo e a

prépria valorizagcdo do homem que a habita.®

Hoje, sabemos que nas ultimas décadas do século XX, a expansdo da frente de
tecnologia avancada, somada a exploracdo por garimpeiros, tém levado a conflitos
violentos por territérios, num processo que envolve empresas, indigenas e garimpeiros. O
namero destes Gltimos que até os anos de 1960 era estimado em 10.000 individuos, ja para
o final da década de 1980 chega a 240.000, na regigo.’

Analisando os projetos implantados na Amazonia, com 0s governos militares, a
partir de 1964, com “a chamada etapa moderna”, com lemas do tipo: “integrar para néo
entregar” e “exportar € o que importa”, argumenta Ariovaldo Oliveira que naquele
periodo, as empresas para aplicar o incentivo fiscal passavam a adquirir titulos de
propriedade de terra que estavam ocupadas por indigenas ou posseiros em negociagdes, que
obedeciam & légica da “grilagem legalizada”.*

Como sabemos, as questdes que envolvem a ocupacdo da Amazonia sdo muitas. O

nosso trabalho se limita a um espago mais restrito, cujo compromisso € com o atual Estado

" Folha de Sao Paulo, 16/04/1967, Suplemento sobre a Amazobnia, p. 21, in: OLIVEIRA, op. cit., p. 32.

¢ Folha de S&o Paulo, 16/04/1967, p. 23, In: OLIVEIRA, op. cit., pp. 34-35.

°® BECKER, Bertha K. Amazonia. S&o Paulo: Editora Atica, 1990, p. 75.

1 OLIVEIRA Ariovaldo Umbelino de. Amazonia: monopdlio, expropriagdo e conflitos. Campinas, SP:
Papirus, 1987, p. 83.
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de Roraima, sobre o qual nos deteremos a seguir. Entretanto, sabemos que de forma mais
Ou menos intensa, as problematicas que envolvem essa regido, a partir de sua ocupacao
pelos ndo-indigenas, acabam se refletindo em todas unidades da federagdo que a compdem.
Dai, estarmos sempre iniciando nossa analise sobre etapas do processo de colonizacdo de

Roraima refletindo sobre essa regiao como um todo.

2.2 - Modernizagdo do sonho: na natureza nada se perde, nada se cria. Tudo se

transforma.

Como destacamos no capitulo anterior, o primeiro projeto de ocupacdo do espaco
que compreende o atual Estado de Roraima, elaborado por sujeitos ndo-indigenas, continha
uma proposta Unica que se resumia em ocupar a partir do aldeamento de indigenas, o que
era Obvio, pois ndo havia outra populacdo para tal empreendimento, visto que todos seus
habitantes, menos os agentes coloniais, eram indigenas. O que torna mais facil a analise e
compreensao da organizacao do espaco.

Entretanto, quando se trata de analisarmos o periodo que envolve as Ultimas décadas
do século XX, a tarefa € bem mais complicada. Os tempos s&o outros, 0s atores sociais e 0s
interesses se multiplicam, o que requer um esforgo de atencdo redobrado, principalmente no
caso de Roraima, que esquecendo a via aérea, contava até a década de 70 do século XX,
com apenas um rio como meio de acesso a regido, e como sabemos, detendo sua area uma
cobertura vegetal de caracteristicas bem propria e riquezas minerais capazes de estimular

explorages bastante diferenciadas.

Ha na realidade, notaveis descontinuidades no front de ocupago. Areas
que sdo extremas e sdo exploradas, e areas mais proximas a vias de
transporte e centros populacionais, inexploradas. Ndo ha uma expansdo
concéntrica do front de ocupagdo, assim como antigos pontos de
exploracdo podem vir a desaparecer talvez para sempre, como € 0 caso de

garimpos.
Portanto, se para espa¢os mais homogéneos, na sua forma de ocupacao, ja existem
dificuldades para se viabilizar projetos, recursos humanos e financeiros, em Roraima o caso

tem sido mais complicado ainda. Isto implica dizer que no periodo o qual passamos a

1 BARROS, Nilson Cortez Crocia de. Roraima: paisagens e tempo na Amazonia setentrional. Recife: Editora
Universitaria, 1995, p. 25.
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analisar, ndo existe um projeto piloto de ocupacdo, mas iniciativas que se cruzam e
convivem quase sempre em desarmonia. A propria regido Amazoénica como um todo,
parece carregar em maior ou menor grau, esta caracteristica.

Nos voltando para os discursos sobre o que chamamos de modernizacdo no projeto
de ocupacdo da Amazodnia, sobretudo no periodo militar, eles se refletiram com muita
intensidade na politica de propagac¢do da sociedade ndo-indigena no territério roraimense.

Para pensarmos especificamente no lugar que se deseja produzir em Roraima, na
segunda metade do século XX, tomamos como fonte bésica o: “Jornal Boa Vista”, um
semanario instalado pelo governador do Territorio, em 1973. Iniciamos refletindo sobre
uma manchete intitulada de “Colonizacdo da Amazonia”, publicada em 25 de dezembro de
1973. Foi nessa que encontramos parte do tema desse topico que comegcamos a trabalhar.
Nela estad escrito: “na natureza nada se perde, nada se cria. Tudo se transforma”, e
acrescenta, "aproveitamos o lema de Lavoisier também na Amazonia". Nesta reportagem, o

jornalista observa que:

No programa estabelecido para a colonizagdo da Amazénia colocou-se
todos os recursos permitidos pela tecnologia. Ao invés de machados, pas e
picaretas, modernos e gigantescos tratores, grandes moto-serras.

As grandes arvores seculares de 50 e 60 metros, que tombam sob a acédo
mecénica da moto-serra, transformam-se em madeira-de-lei para a
fabricacdo de casas de colonos, escolas de novos brasileiros que ali
nascem, ambulatérios, galpGes de géneros alimenticios e benfeitorias de

pequenas propriedade.

Como podemos perceber, a reportagem ndo se restringe a Roraima. O préprio tema
explicita: "Colonizacdo da Amazdnia". Entretanto, sabemos que ndo é por acaso que foi
produzida neste periodo e publicada em Boa Vista, por um jornal pertencente ao Governo
do Territorio Federal de Roraima, nomeado pelo presidente da Republica.

A manchete reflete, ao nosso ver, 0 que se deseja construir e como construir. Em
primeiro lugar, podemos notar que 0s recursos empregados sdo 0s mais modernos, por
conseguinte, imagina-se que deve produzir o melhor lugar possivel, dentro dos objetivos
que se deseja atingir. Em segundo lugar, podemos observar a paisagem geogréafica que se

deseja viabilizar. Trata-se de uma povoacdo organizada: casa de colonos, galpbes de

12 Jornal Boa Vista, 25/12/1973, p. 4.
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géneros alimenticios, escola, assisténcia médica e outros beneficios, destinados
indistintamente, aos seus moradores pois, conforme frisa a mensagem, esta ao alcance de
todos. Vislumbramos assim, a descricdo de uma sociedade camponesa composta de
pequenos proprietarios que goza de uma certa infra-estrutura.

Um outro trecho da manchete nos chama atencdo, quanto a origem dos grupos
sociais que iriam ocupar esse espaco: 0s nordestinos oriundos de excedentes populacionais
do proprio Nordeste ou das grandes metrdpoles sulistas sem qualificacdo e colonos do Sul

insatisfeitos com os minifandios na regido que habitavam:

Assim, procura se aliar o elevado nivel da méo-de-obra dos descendentes de
europeus do sul a determinacgéo férrea de sobreviver dos nordestinos h& pouco sem
perspectiva de futuro. A ocupacdo reclama a fibra, a perseveranca e disposi¢do de
luta. Mas, constitui imperativo a aplicagdo da técnica na racional ocupagdo das

novas terras.13

Vemos desta forma, o projeto nacional para a ocupagdo da Amazonia, traduzido a
nivel local com todas suas caracteristicas: racionalidade, bom nivel técnico e resolvendo
problemas de ordem social, o que implica numa integracdo de todo pais. Podemos observar
que entre 0s recursos capitais para a producao desta nova sociedade esté a técnica, ou seja,
a boa qualidade da mao-de-obra dos sulistas, heranca européia e a determinacdo, a garra e
condicdo de se expor a situacdo pouco favoravel a sobrevivéncia dos nordestinos. Estas
qualidades caracterizariam algumas qualidades que os habitantes deste lugar deveriam
possulir.

Para uma melhor compreenséo do lugar que se deseja viabilizar em Roraima, nesse
periodo, tomaremos como referéncia, as metas de Fernando Ramos Pereira, amazonense,
coronel da aerondutica, que governou o Territorio de Roraima no periodo de abril de 1974 a
abril de 1979. Seu governo, a nosso ver, caracteriza um momento significativo, ndo so para
a historia local, mas também para a nossa pesquisa, visto que sua administracdo se
alimentava de valores correntes nos discursos mais amplos que tinham por objetivo
desenvolver a Amazonia e, por isso, bastante representativo da politica econdmica nacional
daquele momento em que o Brasil era governado pelos militares. Acrescentamos a isto, 0

fato de que a principal fonte utilizada, no caso o "Jornal Boa Vista", ter sua origem pouco

B |1dem, p. 4.



55

antes do inicio de seu governo e se estender por todo ele.

Pensando assim, comecamos por uma reportagem de julho, no seu terceiro més a
frente do cargo. A matéria se refere a uma conferéncia ministrada pelo governador,
conforme a reportagem, feita diante das Comitivas do Curso Superior da Escola de Guerra
Naval e do Estado-Maior das Forcas Armadas. Nela, Ramos Pereira sintetizou sua filosofia
de governo no trinémio: ocupar, desenvolver e integrar. Fez referéncia as condi¢des basicas
existentes no Territorio Federal de Roraima, mostrando a situagdo em que se encontravam e
0 que era preciso fazer em setor por setor: o fundiario; o de recursos naturais; o de estradas
e pontes; o porto de Caracarai; o aproveitamento de cachoeiras para a producéo de energia,
4gua e saneamento; os meios de comunicacio; a educacdo; a saude.**

Entendemos que estes pontos ressaltados em seu discurso apontavam para o centro
de sua preocupacgdo enquanto governo, e pelo que percebemos, indicavam para diregéo de
uma administracdo preocupada em criar uma infra-estrutura ideal a modernizacdo do
espaco.

Esta reportagem colocava ainda como carro-chefe do seu programa de governo, a
obtencdo "de uma solucdo definitiva para o problema fundiario de Roraima, condigdo
'sinequa’ a programacao desenvolvimentista do Territorio”. justificando, que sem isto:
“mesmo na area urbana, o individuo ndo pode receber o crédito do BNH, que tem no
Banco de Roraima, o0 seu agente”. Observava ainda, Ramos Pereira: "Vamos ocupar!
Ocupar com seguranca! Ninguém vira para ca, sem ter a terra na mao"."®

Dai, manchetes como: “A terra ao seu dono!”, publicada em 17 de agosto de 1974,
onde podemos observar governo e INCRA na luta pela legalizacdo da propriedade urbana e
rural, enquanto ponto fundamental para a constru¢do do lugar idealizado e de condigdes
ideal de vida para o cidaddo que deveria habita-lo.

Desta forma, o desenvolvimento passava pela defini¢cdo do problema fundiario, caso
contrario, conforme sugere a noticia, ndo teria colonos para assentar e muito menos se
poderia atrair investidores. Esta era a proposta da politica nacional daquele momento. Nao
era por acaso que o Ministro do Interior, José Costa Cavalcanti, em seu discurso no

momento de inauguracdo da ponte de Mucajai, em trés de janeiro de 1974, dizia:

14 Jornal Boa Vista, 27/07/1974, p. 4.
5 Idem, p. 4.
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Devemos nos juntar com a iniciativa privada, pois tudo o que se faz é para
permitir que o empresério, grande ou pequeno, tenha condicBes para
exercer suas atividades. Vale ressaltar que, quem cria realmente a riqueza,
guem promove 0 desenvolvimento é a iniciativa privada. Nds apenas

. 16
preparamos a infra-estrutura.

Vemos assim, que a funcdo dos governadores era criar uma infra-estrutura moderna,
capaz de atrair investidores e, conforme a politica sugerida para a Amazonia, integrar a
regido ao sistema econdmico do pais. Podemos dizer ainda, que o lugar que se desejava
construir era 0 dos sonhos dos empresarios, era uma vitrine para investidores, tendo o
governo por dever tornar as condigdes viaveis.

E neste sentido que compreendemos as palavras do proprio Governador, na citagio
acima, quando disse: Banco de Roraima, 0 seu agente, ou seja, existia um banco publico
enquanto 6rgdo financiador dos projetos de ocupacdo desse espago, e assim, estava 0
governo investido de mais uma fungéo nesse processo.

E também neste contexto que entendemos a impresso que a regifo do Alto-Cotingo
causou ao Governador Ramos Pereira, conforme uma reportagem sobre uma visita feita por
ele aquela area, em julho de 1975. A regido o impressionou pela beleza natural, pelas
imensas possibilidades que apresentava para o desenvolvimento da pecudria de corte, visto
0S campos naturais que mostrava e pela sua enorme potencialidade para a construcdo de
hidrelétricas."’

Se pararmos para refletir em nome de que grupo o governo falava, ou seja, quem 0s
relatos colocavam como sujeitos idealizadores e organizadores de espagos e, portanto,
como os legitimos herdeiros desse lugar. Um pequeno quadro publicado na primeira pagina
do Jornal Boa Vista, em novembro de 1973, alguns meses antes da posse de Ramos Pereira,
é significativo nesse sentido. Nele, observava-se que Roraima era uma area de pecuaria, e
que pelo fato dessa atividade nédo ter se processado de forma racionalizada sendo, portanto
extensiva, tinha garantido a ocupacgdo e posse de um imenso patriménio, tanto pela
extensao, o quanto pela riqueza que ela envolvia, e destacava o sujeito responsavel por este

tesouro:

18 Jornal Boa Vista, 03/01/1974, p. 12.
17 Jornal Boa Vista, 25/07/1975, p. 5.
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No papel de detentor dessa posse, por muitos e muitos anos — verdadeiro
guardido da soberania nacional — é que situamos 0 homem roraimense. E o
fazemos por reconhecer nele o auténtico e bravo desbravador de um meio
agreste que, hoje, gracas a esse esforco, pdde catalizar recursos para se
acoplar em perfeita integracdo as demais Unidades da Federacdo, das
quais vivia insulado pela enormidade das distancias que tinha a percorrer,

. . : . 18
utilizando os mais rudimentares meios de transportes.

Podemos perceber que se os indigenas fazem parte deste conjunto que pertence o
"homem roraimense", é de forma implicita. A citagdo, a nosso ver, procura legalizar a
sociedade local claramente identificada com os ndo-indigenas na posse desse espago.
Tomamos como evidéncia o fato de serem os desbravadores e guardides dessa regido, e
assim, integradores da mesma a unidade nacional, bem como, serem capazes de contempla-
la com novos meios de transporte e de catalisar recursos de origem distante para o seu
desenvolvimento.

Entendemos que por estes motivos, os individuos deste conjunto social sdo
entendidos como os legitimos ocupantes dessa regido. Podemos até ler nas entre linhas, que
estes agentes sdo pessoas a quem a sociedade brasileira deveria agradecer o fato de ter a
posse dessa area dentro de suas fronteiras. Isto nos leva a compreensdo do titulo de uma
manchete logo acima na mesma péagina: “Politica do INCRA ndo é tomar terra e sim
regulariza-la”.

Temos a certeza de que se perguntassemos pelos indigenas ao produtor deste texto,
ele nos responderia que eles eram parte destes roraimenses, e assim, compreendidos como
mais um grupo que dependia do sucesso do projeto de ocupacdo e desenvolvimento de
Roraima, ao lado de nordestinos, amazonenses, garimpeiros e fazendeiros.

Entendido desta forma, a proposta contida no trabalho Nédia Farage,'® na qual os
indigenas sdo usados enquanto muralhas dos sertbes como forma de garantir a posse dessa
regido, é silenciada, e o mérito desse feito é creditado na integra aos desbravadores, 0s
quais podemos identificar diretamente com a elite local, vista ser esta a responsavel direta
pela producdo desses discursos, pois mesmos quando proferidos por governadores vindos
de outros Estados era em nome dela que eles falavam.

Caracterizado assim o grupo produtor dos discursos, retornaremos ao nosso esforgo

'8 Jornal Boa Vista, 03/11/1973, p. 1.
9 FARAGE, Nédia. As muralhas dos sertdes, os povos indigenas no rio Branco e a colonizagdo. So Paulo:
Paz e Terra, 1991.
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de compreender as ac¢Oes que suas falas procuravam viabilizar. Talvez pela auséncia de
parceiros mais adequados aos investimentos ligados a industria e a tecnologia, como
requeria um lugar moderno e parecia desejar os relatos analisados, 0s projetos se voltaram
mais especificamente para a agropecuéria. E nesta dire¢do que vemos apontar uma
manchete publicada em 31 de janeiro de 76, que versa sobre a Associacdo de Crédito e
Assisténcia Rural - ACAR-RORAIMA:

A filosofia de trabalho da Extensdo Rural é voltada para a valorizagdo do
homem rural, no sentido de sua autopromogao, considerando o homem e a
familia como elementos de maior importancia no processo produtivo,
responséveis pela producdo de todos os bens e utilidades, mas sendo o
homem e sua familia o dltimo fim de todo o processo de

. 20
desenvolvimento.

Podemaos perceber que o projeto envolvia uma forte preocupag¢do com o campo, com
0 assentamento de colonos em agrovilas. Mas como ja aventamos, a preocupagéo central da
administracdo do Territério estava na parte de infra-estrutura: na construgdo de estradas,
pontes e outras obras que visavam consolidar as bases e preparé-lo para um futuro
promissor, e nesse objetivo se incluia, o desejo de modernizar o porto, de construir uma
hidrelétrica e um distrito agropecuério.

Para viabilizar este processo, bem como garantir a propriedade a quem de direito,
segundo os critérios dessa ordem de lugar, tinha o Governador, conforme ele mesmo
sugere, a necessidade do dominio completo dos recursos e da dimensdo do Estado.
Queixava-se ele da dificuldade de desenvolver um Territdrio que excluida as areas de
reservas de preservacao florestal, de restricOes estabelecidas pela faixa de fronteiras, de
reservas indigenas, além da faixa de 100 quilébmetros ao longo das rodovias federais, pouco
restaria a uma utilizacdo desenvolvimentista. Dai, a necessidade de uma solucdo imediata
para a questdo fundiaria, problema que Ramos Pereira colocava como prioridade de sua
administracdo, pois de tal condicdo dependia o poder de governar, tratava-se de uma
necessidade absoluta, deixar ao governo o poder de distribuir terras, permitindo-lhe a

orientacdo e controle visto que:

20 Jornal Boa Vista, 31/01/1976, p. 7.
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A aproximagdo célere da ligacdo a Manaus, pela rodovia, a qual provocara
incontrolavel invasdo de terras, desde que o governo ndao tenha
previamente se preparado para o grande evento da comunicacdo pela
estrada.

Neste sentido, era necessario ao Governador conhecer cada espaco do territorio. E
dentro desse quadro de preocupacdes que compreendemos uma viagem realizada em
janeiro de 1976, ao noroeste do Estado com o objetivo de reconhecer o potencial mineral e
as condicdes de exploracdo, incluindo, conforme a matéria, a preocupacao com o estado de
vida dos indigenas ali existentes. Podemos observar no balango e preocupacdes de Ramos

Pereira que:

O Noroeste de Roraima ainda é um ilustre desconhecido. Até quando? A
abertura da BR-174, ligando Boa Vista a Manaus, e a Perimetral Norte vao
provocar irresistivel demanda aquelas terras belas e ricas. Estamos

preparados para iss0?%2

Desta forma, se os pioneiros até entdo tinham protegido este territorio de invasores
estrangeiros, agora tinham que se precaver contra os futuros imigrantes nacionais. Pois fica
explicita a preocupagdo com o seu dominio e controle, pois tornar-se-ia uma terra de
cobica, o que levaria a uma possivel invasdo por parte de aventureiros atraidos por um
tesouro incalculavel, riqueza que seu solo conservava e que seria facilitada pela abertura
das estradas. Existe assim, uma preocupacdo em preservar o sonho, e dessa forma, o
espectro do eldorado, heranga dos espanhdis coloniais, continuava rondando a ocupacgao
deste lugar por parte dos ndo-indigenas.

Na edi¢do do Jornal Boa Vista do dia 01 de janeiro de 76, acompanhou um segundo
caderno que faz uma retrospectiva do ano de 1975, ressaltando as inauguracgdes, bem como
0S avancos nos projetos do governo realizados naquele ano. Sao relatos importantes, pois
nos mostram fatos que realgam os horizontes do processo de construcdo do lugar e a forma
como este vinha se processando.

A primeira manchete se refere a inauguracéo da “Ponte dos Macuxis”: “a ponte da

integracdo rodoviaria”, conforme a reportagem.® E interessante observar que esta é a

?! Jornal Boa Vista, 27/07/74, p. 4.
22 Jornal Boa Vista, 17/01/1976, p. 7.
23 Jornal Boa Vista, 01/01/1976, p. 1, 2° caderno.
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maior ponte do Estado e recebeu o nome de um grupo indigena, por sinal, o principal grupo
desse povo existente no Estado. Uma outra observacdo quanto a esta inauguracao € que a
fita simbdlica foi desatada pelo Presidente Geisel juntamente com um chefe indigena.
Vemos nestes gestos, se evidenciar a busca de inclusdo dos indigenas enquanto um grupo a
mais no conjunto dos que constituem o povo roraimense, e portanto, parte indistinta da
sociedade local.

Uma outra manchete, do referido caderno, falava que estavam prontas as bases para
a arrancada agropecuaria, ressaltando como realizacbes importantes nesse sentido: um
convénio assinado entre governo e EMBRAPA, para a implantagdo de uma unidade de
pesquisa e de um curso técnico-agricola; a concluséo por parte do governo de um armazém
com moderno secador de arroz; a entrega pela primeira vez, depois da criagdo do Territorio,
de titulos definitivos na colonia do Cant4, bem como a entrega das primeiras licengas de
ocupacao urbana.?*

A reportagem falava também, que a passagem do aniversario da "revolucao de 31 de
mar¢o" havia sido marcada pela inauguracdo da ponte Antonio Augusto Martins, sobre o
rio Amajari, a qual tinha por objetivo, conforme a manchete, integrar uma das mais ricas
regides de agricultura e pecuéria ao restante do Territorio.

Uma outra pagina do mesmo caderno, relata a homenagem prestada pelo municipio
aos seus pioneiros, ocasidao em que foi erigido um monumento pela Prefeitura na Praca

Barreto Leite, no qual uma placa contém as palavras do General Otavio Jorddo Ramos:

E 4rdua a missdo de desenvolver e defender a Amazonia, muito mais
dificil, porém, foi a de nossos antepassados em conquista-la e manté-la. >

Podemos observar nesta edi¢do, que o ano de 1975 parecia ter sido promissor, para
o0 lugar que se procurava construir, pelo menos os projetos governamentais se mostravam
de forma bastante otimista. Ainda neste caderno, podemos observar 0s sujeitos com 0s

quais o projeto governamental se identificava:

Produtores de Roraima: continuemos firmes, lado a lado, perseguindo este
objetivo basico para o progresso e a prosperidade do nosso Territdrio, que

24 Jornal Boa Vista, 01/01/1976, s/n de pég., 2° caderno.
% |dem.
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é o desenvolvimento da pecuaria.

Unidos neste ideal, o Governo e o homem do campo, haverdo de
consolidar as conquistas ja alcancadas e prosseguir, atingindo, num
amanhad muito proximo, a posi¢do de destaque destinada a Roraima, dentro

do cendrio agropecuario nacional.

Com este discurso, o Governador Ramos Pereira encerrou a XV Exposicao-Feira
Agropecuaria de Roraima, a primeira internacional. No discurso, governo e
desenvolvimento agropecuario se confundiam num projeto Unico de consolidagdo da
conquista e do progresso do Territério, que se supunha também nacional, e visto desta
maneira, tratava-se de um gesto patriota.

Centrando nossa atencdo nos rios, estradas e pontes, percebemos no processo
histérico de Roraima, uma aparente contradi¢do no que se refere ao papel desempenhado
pelos rios. De um lado, temos o rio que une através da navegacdo e de outro, o0 rio que
separa, caso em que precisa da ponte para a ligacdo. Entre estes dois extremos tem sido
produzida a histdria roraimense. Se até 1976, o rio Branco era a unica via de acesso ao
Territério de Roraima, caminho por onde chegaram 0s regionais, e conseqiientemente suas
praticas e seu potencial discursivo, na década de 1970, sdo as estradas e pontes as grandes
construcdes e fontes de producdo de novos relatos. A manchete sobre a inauguragdo da BR-

174, ligando Manaus a Caracarai, diz que esta:

(...), constituir-se-4 em marco divisor da histéria de Roraima, pois a
solenidade ai ndo se esgota, mas permanecerd como a data representativa
que estabelece o fim do insulamento da extensa area amaz6nica, criando
condicbes para a racionalizagdo das atividades econbmicas e
descortinando novos horizontes a pecuaria, a exploracdo dos recursos
minerais e vegetais, a agricultura e ao aproveitamento do elevado

potencial hidrelétrico.?’

A estrada ganha nos discursos um poder magico, a ponto de tornar regides de
extrema desigualdade em iguais, em poucos minutos. Vejamos 0 que disse em seu
pronunciamento, o Ministro dos Transportes, Dirceu de Aradjo Nogueira, na inauguracdo
da BR-174:

Tem-se, pois, 0 Territério de Roraima permanentemente entrosado na
malha rodoviaria do Pais, o que lhe permite suporte econémico do sul,

% |dem.
27 Jornal Boa Vista, 07/04/1977, p. 2.
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mais desenvolvido.

No que se refere a ligacdo do governo com o0s pecuaristas, a inauguracdo das pontes
foi um fenbmeno bastante significativo, por exceléncia, a do rio Surumu, ocorrida,
conforme reportagem, no décimo segundo aniversario da "Revolugdo de 31 de Margo".
Nesta ocasido varios discursos foram proferidos, tanto enaltecendo o dinamismo
governamental quanto homenageando o senhor Jodo Evangelista de Pinho (Dandae), um
dos patriarcas pioneiro de 89 anos, que chegou a regido com nove anos de idade e cujo
nome foi dado a ponte.

Em seu discurso diz o Prefeito Jilio Martins:

Ainda agora me pergunto, qual o verdadeiro significado desta solenidade
().

E um dia de festa para a regido do Surumu, porque significa a sua ligagio
com o centro politico e administrativo do Territorio. E um dia de alegria e
de festa para centenas de caboclos que vieram de suas malocas para ca.
(...). Significa a determinacdo vigorosa e inabalavel do Governo de levar a
integracdo a todas as regides do interior. (...) e acima de tudo pelo nome
que ela ostenta, uma ponte entre o passado e o futuro, por que velho
Dandéde é uma ponte viva entre geragfes, um elo encarnado entre duas
eras, e quando ele desaparecer, esta ponte ficara entre 0s seus
descendentes, entre os moradores desta regido, como um simbolo da sua
vida, de sua honra. E nele se representa todos aqueles pioneiros que ja
foram aqui lembrados, Roberto Costa e tantos outros e o Governo do
Territorio e a Prefeitura continuardo nesta politica de integragdo, fazendo
pontes para ligar regides isoladas, também construindo pontes de amizade,
para integrar, para unir o povo de Roraima em torno de um ideal comum

29
da grande meta de desenvolver e dar bem-estar ao nosso povo.

Pelo trecho do discurso, percebemos que a integracdo do lugar passava pela
uniformidade dos objetivos. Neste caso, eles j& estavam estabelecidos, era Unico, era o
mesmo do governo e dos demais moradores, cujo fim Gltimo era desenvolver e dar bem
estar ao povo da regido. Era o compromisso do Governo se realizando, era a realizagdo de
um sonho que era de todos, inclusive dos caboclos, (termo usado pelos regionais para
classificar os indigenas considerados aculturados para eles). O velho Dandde homenageado,
simbolizava todos os pioneiros e pela sua idade, refletia uma longa historia representada

pela sua vida, que era de honra e que dignificava a regido. Tratava-se de uma ligacao entre

28 Jornal Boa Vista, 07/04/1977, p. 3.
2 Jornal Boa Vista, 03/04/1976, p. 6.
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passado e presente, e por isto testemunha de uma nova era, que representava também a
instalacdo de uma nova forma de governar a partir de entdo inaugurada, e que continuaria
doravante e sempre produzindo novas pontes num eterno compromisso com O
desenvolvimento.

Continuando os discursos, diz Ubirajara Evangelista de Pinho, filho de Dandée:

Esta ponte, (...), simboliza o reconhecimento do governo a tantas vidas que
se consumiram alimentando sonhos que sdo hoje, realidades em

COHCI’EtO.3O

Vemos assim, o sonho chamado Roraima ja nascendo moderno, era uma revolucgéo
no tempo, instaurando uma nova época. Nesta mesma direcéo segue o discurso do Vereador
Jaber Xaud, para quem tudo era uma revolugdo. Nao esquecamos que a inauguracao faz
parte das comemoragdes pela passagem de aniversério da suposta "Revolucdo de 31 de

margo":

(...) revolugdo sem sangue, revolucdo de progresso, revolugdo de
entendimento, revolugéo de cultura. (...).

Nenhum dia foi mais feliz como o de hoje, quando o destino une o norte e
o sul, homens de todo o recanto da Péatria na busca da grandeza. (...) a
memdria, esta coisa fantastica que o homem tem dentro de si, esta forca
que busca o passado, que penetra em todos os recantos d'alma, vai buscar
e vai acordar nomes de homens que como o Velho Dand&e, passaram por
estes rios, cruzaram estes lavrados e sonharam com a felicidade do dia de
hoje. Foram homens que soltaram lagrimas de desesperos nas beiras destes
rios, por falta de um transporte para salvar uma vida, foram homens que
muitas vezes sentiram a falta do progresso (...).

Governador Fernando Ramos Pereira, vossa Exceléncia, representante
auténtico da Revolugdo de 31 de Marco, esta revolucdo abengoada que
acordou do sono milenario esta Amazonia dormida, esta Revolugdo que
acordou o siléncio secular destas matas, jogando em cima delas, para tirar
do seu torpor vegetativo, o ronco dos tratores, as grandes estradas, unindo
este Brasil que estava precisando de dar as mdos com o sul para a sua

. o 31
grandeza determinada na historia dos povos.

Como lemos, Ramos Pereira representava a revolucao, que conforme o discurso, era
do progresso, do entendimento, e portanto, era uma revolucdo da propria cultura. Sé ela
podia acordar memaoria como a que encerra a histdria do velho Dandae, pessoa que nao so

sonhou com este lugar de progresso, mas que dava conta de sua falta a ponto de chorar. A

% 1dem.
31 1dem.
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revolugdo ndo era apenas de Roraima, mas da Amazonia que estava sendo desperta para o
progresso, e neste, os anseios pela grandeza do homem local iria se juntar num coro
unissono de todos os homens, de todos os recantos do Estado Nacional, pois de norte a sul,
os brasileiros dariam as maos na construgdo de uma Unica historia que se configuraria na
integracgéo.

Nestes discursos, podemos perceber a presenca de sujeitos como Governo, politicos
e produtores rurais enquanto agentes na construcdo de um lugar, que por sua vez é fundado
no mesmo espaco em que ainda se encontravam firmadas as raizes dos Macuxi, Wapixana,
Taurepang, Ingaricd, indigenas do norte e nordeste do Estado de Roraima. Se o0s
personagens historicos neste momento Sao outros, 0 espago era 0 Mesmo que presenciou 0
nascimento de Macunaima, herdi mitologico indigena, visto que este nasceu no pé da serra
do Marari, e esta, enquanto parte da paisagem do local em que se desenrola a ceriménia, era
testemunha de mais um fato se realizando.

Pensamos aqui em Nicole Loraux, quando este fala dos discursos funebres enquanto

uma invencao ateniense da Grécia Antiga. O autor faz uma referéncia ao jogo dos espelhos:

(...) a polis que honra seus mortos por meio de um discurso reencontra-se,
a si propria, no discurso, como origem do némos e como causa final da
morte dos cidaddos.

Se toda celebracdo ndo é sendo uma forma discreta de autocelebracdo, se,
honrando-se a grandeza, engrandece-se a si proprio, entdo, tudo leva a
supor que Atenas reserve em seu beneficio uma parte do louvor que dedica

a seus mortos e ao epitéphios.32

Voltando aos discursos de inauguracdo das pontes e especialmente da ponte sobre o
rio Surumu, observamos o valor dos discursos, ndo os imaginando enquanto uma criacao
roraimense, mas enquanto mecanismo fundante desse espaco, onde na pessoa do
homenageado, encontramos o cidaddo que se desejava como morador desse lugar. Neste
sentido, os discursos enaltecem as praticas exercidas no tempo vivido e as coloca como

modelo a ser seguido, diz Raimundo Marques pela mesma passagem:

Como Presidente da ARENA, como vereador, como roraimense, nascido
neste interior do territério, (...), me congratulo com o governador Ramos
Pereira e Prefeito Julio Martins, pela politica que tem caracterizado as suas

%2 LORAUX, Nicole. Invencao de Atenas. Sdo Paulo: Editora 34, 1994, pp. 21-22.
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acbes administrativas de apoio ao ruralista, de apoio ao produtor,
proclamagdo que o trabalho rural, é ndo s nobilizante, patriético, mas

acima de tudo, inolispensémvel.33

Para além do desejo de declarar aprovacdo a politica praticada pelo Governador e
pelo Prefeito, Marques que se apresenta como lider politico, roraimense e nascido no local,
caracteristicas que podem ser traduzidas por profundo conhecedor daquela regido, revela
algo interessante para a harmonia e fortalecimento da proposta de lugar em
desenvolvimento, o que chamariamos de combinacdo perfeita entre as atividades postas em
acdo pelos governantes e 0s anseios das pessoas que compdem O espaco praticado.
Podemos dizer que o argumento do vereador se encerrava em torno do trabalho, mas este
era uma acdo prépria do produtor ruralista, individuo integrante do espaco e sujeito que,
conforme o discurso, devia ser tomado como centro de atencéo, visto que era indispensavel
n&o so ao local em si, mas a propria pétria. Isto conforme o relato, colocava aquele modelo
de administracdo adequado aquele modelo de lugar.

Encerrando as falas daquele evento, pelo menos as publicadas no dia 03 de abril, no

Jornal Boa Vista, diz Teréncio Tadeu de Lima, genro do homenageado:

Agradecendo, em meu proprio nome e de todos os que nessas plagas
habitam, o gesto de Vossa Exceléncia, Senhor Governador, pela
lembranca desse velho pioneiro anénimo, que sempre contribuiu com sua
modeéstia, sua honestidade e humildade, para o desenvolvimento desta
terra que, por onde passou deixou plantada a semente de seu trabalho
perseverante e proficuo, ao Senhor Prefeito, pela promessa cumprida

()3

Neste discurso, se delineia o perfil do cidaddo que devia ocupar aquele lugar. Velho
Dandde era um exemplo, um espelho, pelo fato de se tratar de um pioneiro andnimo,
possuidor de modéstia, de honestidade e humildade, bem como, ser uma pessoa conhecida
pelo seu trabalho proficuo, semente produtora do desenvolvimento da regido.

Se ndo tdo bem explicito como nos discursos de inauguracdo da ponte do Surumu,
mas de uma forma ou de outra, todas as falas relacionadas a inauguracfes que tivemos
acesso, apontam nesta dire¢do. Entretanto, isto ndo significa que apenas um Unico grupo,

neste caso 0s produtores rurais, se enquadrasse neste modelo de lugar, pelo contrério,

%8 Jornal Boa Vista, 03/04/1976, p. 7.
3 |dem.
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outros grupos podiam ser incorporados e até desejados.

Para a elite local, o desenvolvimento de Roraima passava pela exploracdo dos
minérios existentes em seu subsolo, era na verdade, o espectro do eldorado acendendo as
esperancas de muitos como condicdo salvadora no que se refere ao desenvolvimento do
Estado. Neste contexto, era solicitada a presenca de um grupo especifico, os garimpeiros.
Na sessao da Camara do dia 5 de junho de 1975, o entdo Deputado de Roraima, Hélio

Campos, pedia a abertura dos garimpos e enfatizava a importancia dos garimpeiros:

(...) solicito que abram as portas do oeste roraimense, e esses homens, com
sua persisténcia, conquistardo aquela area e a integrardo de fato ao resto do
pais.

N&o podemos e ndo devemos deixar inertes forcas capazes de por si s6
desvendar novas riquezas e marcar a presenca de brasileiros nessas areas.
Constituem-se eles imediatamente em um disseminador de bens de capital
de giro nas cidades préximas de sua base de atuacao, além de proporcionar

facilidades para exploragdes extrativistas, madeireiras, etc.®

Podemos perceber nesta fala, o destaque que os garimpeiros ganhavam pelo fato de
trabalharem num setor que tinha poder ou que se supunha ter, para desenvolver o lugar.
Nesta perspectiva, 0s garimpeiros ganhavam um destaque especial, pelo fato de poderem,
por uma espécie de atalho, realizar o sonho em curto prazo. Entretanto, é importante
observar que este grupo deveria se adequar aos padrdes modernos, ou seja, a ordem que se
desejava vigente nesse lugar.

Em setembro de 1976, o Ministro do Interior, Rangel Reis determinou o fechamento
da garimpagem em Surucucu, por motivo de brigas entre garimpeiros e indigenas. No dia
em que foi baixada a portaria, 0 Governador Ramos Pereira se manifestou falando que a

situacdo estava se encaminhando para o que sempre desejou:

Agora, 0s setores competentes fardo o estudo das viabilidades para que
uma empresa idénea venha atuar na area, montando uma infraestrutura
adequada, capaz de gerar maior nimero de empregos e dando uma

S oA . s 36
completa assisténcia social aos seus funcionarios.

Noutra ocasido, pela passagem de uma Comissdo Interministerial que visitou

Roraima com o objetivo de discutir com o Governador, entre outros assuntos, sobre

% Jornal Boa Vista, 16 a 20/06/1975, p. 8.
% Jornal Boa Vista, 04/09/1976, p. 3.



67

problemas no sistema de transporte, Ramos Pereira volta a falar da constru¢do de uma

ferrovia na regido de Surucucu, o que conforme ele:

Auxiliara grandemente no escoamento do minério daquela area, como
ouro, a cassiterita e o diamante, trazendo, em consequéncia, maior

i o Y
desenvolvimento e divisas para o Territorio.

Pelo que percebemos, o Governador estava interessado em projetos bem mais
arrojados e mais voltado para o setor empresarial. Por esta mesma época, Fernando Ramos
esteve em reunido com um grande nimero de garimpeiros, ocasido em que sugeriu a
criacdo de uma cooperativa, pois conforme seus argumentos, isso Ihes permitiria vantagens,
como a facilidade do crédito oficial e o afastamento do intermediario.*®

Na realidade, para os governantes que buscam o modelo de desenvolvimento ao
moldes do capitalismo industrial, sua principal meta é atrair a instalagdo de industrias
incluindo empresas do ramo de mineracdo. Conforme Ramos Pereira, para esta Ultima
atividade o ideal era entregar as pesquisas minerais da regido de Surucucu, a uma
companhia especializada, que dispusesse de recursos necessarios a uma exploracao
satisfatoria do minério ali existente.

Dessa forma, mesmo o Governador sugerindo aos garimpeiros que formassem uma
cooperativa para trabalharem de forma organizada e que pudesse legaliza-los para 0 gozo
dos incentivos oficiais, sua opg¢do principal estava em entregar os trabalhos de garimpagem
a uma empresa ja inteiramente inserida no padrdo de producdo moderna. Neste sentido,
achamos significativa uma coluna da edicdo do dia 05 de maio de 1977, intitulada: "As
vantagens de investir em Roraima"”, onde um economista apresenta uma lista das
vantagens, entre elas a isen¢do de impostos, a extensdo de favores fiscais concedidos a bens
da Zona Franca de Manaus e as condicées de financiamento.*

Entendemos que periodos como este que analisamos agora, as liderangas politicas
locais viviam uma busca constante de algo que pudesse funcionar enquanto simbolo de
progresso. E assim que compreendemos o sentido da realizagio da "I Festa Setentrional do

Arroz", em outubro de 1977. Fruto desse novo processo de modernizacdo do espaco, este

%7 Jornal Boa Vista, 02/10/1976, p. 3.
% Jornal Boa Vista, 02/10/1976, p. 5.
% Jornal Boa Vista, 05/05/1977, p. 7.
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cereal surge como um produto destacado, conforme a reportagem, na producéo das colonias
agricolas do Taiano, Canta, Alto Alegre, Mucajai e Caracarai. Para o Secretério da
Economia, Agricultura e Colonizagdo, Luiz Aimberé Freitas, o acréscimo na safra decorria
de dois fatores, um era 0 aumento da area plantada, resultado da chegada de um maior
nimero de produtores e o outro, era gragcas a produtividade alcancada em virtude da
assisténcia técnica posta em pratica pelo governo, o que levou todas as col6nias agricolas a
disporem de técnicos, aumentar o consumo de adubos e introduzir sementes melhoradas.*°

Entendemos que por se tratar de fronteiras, ou seja, de territorios a serem
colonizados, seus atores ou sujeitos do processo de ocupacdo ndo estavam fechados ou bem
definidos. Sinalizando neste sentido, o Governador alertava aos investidores para as
oportunidades que surgiriam em consequéncia dos investimentos em infraestrutura, com a
abertura da BR-174; com a implantacdo de dois distritos, um industrial e outro
agropecuario, o que conforme ele, proporcionaria um desenvolvimento vertical da
agroeconomia, trazendo vantagens também aos investidores da industria de transformacao
de produtos primarios, a exemplo da madeira, que segundo ele, ja tinha a Venezuela como
mercado de exportacdo.** Desta forma, podemos perceber um lugar em aberto, um lugar de
novas oportunidades e iniciativas a quem desejasse.

O processo de modernizacdo e o impacto causado por ele na economia local podem
ser observado em algumas noticias. Uma manchete de 19 de fevereiro de 1977, fazia uma

espécie de balanco sobre a pecuaria:

Nos UGltimos anos, a pecuaria roraimense tem crescido de forma
promissora em quantidade e qualidade, gragas as medidas governamentais
de ambito nacional e territorial, voltadas para o amparo do mais

. .42
importante setor de nossa economia.

Esta reportagem relacionava as iniciativas tomadas pelo Governo do Territorio em
beneficio da pecudria e apresentava dados estatisticos quanto ao rebanho e sua melhoria. E
importante observarmos que ndo sO a pecuaria, mas a agropecuaria teve grande destaque no
Jornal Boa Vista. Foi um tema que por algum periodo Ihe foi dedicado uma péagina inteira

em cada edicéo.

“% Jornal Boa Vista, 27/10/1977, p. 4.
! Jornal Boa Vista, 28/02/1976, p. 3.
“2 Jornal Boa Vista, 19/02/1977, p. 6.
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Tomando isto como evidéncia, podemos dizer que os incentivos ndo foram poucos a
estas atividades, quando nada a atencdo dispensada ao assunto. As reportagens enfocavam
0s mais diferentes temas na area: viagens de pecuaristas roraimenses a outros centros do
pais onde a cria¢do de gado bovino tinha destaque: Minas Gerais, Rio Grande do Sul, Mato
Grosso; cursos de extensdo da Universidade Federal de Santa Maria-RS; a formacéo de
associacdo e cooperativa; exposi¢des anuais, inclusive algumas de carater internacional; a
busca de novas técnicas e trocas de experiéncias com outros centros produtores; a utilizacdo
de fertilizantes agricolas; a aquisicdo de matrizes e reprodutores; fiscalizacdo e
comercializacdo de vacinas; vigilancia quanto a salde do rebanho; linhas de crédito;
divulgacgéo de cartazes, distribuicdo de folhetos, livretos e reunides; sem contar com a luta
de Ramos Pereira pela implantacdo de um distrito agropecuério, projeto que esteve
constantemente em pauta em seu governo.

Ressaltando também o processo de modernizacdo pelo qual Roraima estava
passando, encontramos um quadro na primeira pagina do dia 16 de julho de 1977, intitulado
"De frente / de perfil: reencontrando Roraima (I)", que fora publicado pelo Jornal do

Comeércio do dia 08 daquele mesmo més. Nele é observado que:

Dentro da Amazdnia Brasileira, o extraordinario surto desenvolvimentista
registrado em Roraima em menos de dez anos, € algo expressivo na
grande tarefa pela integragdo e ocupacdo da regido. A Capital, Boa Vista, é
uma das cidades mais bem tragadas do pais. (...) tornou-se a sexta cidade
do Brasil a possuir uma moderna Usina de Tratamento e Industrializacéo

de Lixo.43

VVemos expostos assim, tracos de um lugar que busca se modernizar gragas aos
esforcos de uma administracio voltada para a integragio do Territdrio ao restante do pais. E
0 espaco ganhando uma cara moderna ou talvez, melhor dizendo, se alinhando ao discurso
e praticas que vivenciava o restante do Brasil e, mais especificamente, os grandes centros.

Observamos que a administracdo de Ramos Pereira se mostrava muito segura do
espacgo que acredita produzir. Pela passagem do dia da crianca, a edicdo de 19 de outubro
de 1977, publicava uma mensagem do gabinete do Governo, que tinha no seu texto, o

seguinte trecho:

3 Jornal Boa Vista, 16/07/1977, p. 1.
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Dar a luz e criar um filho, neste distante ponto do Pais, ja foi em outras
eras, (dizemos sem exagero), uma facanha digna de herois. Nascer e
sobreviver, dependia da sorte. Sem assisténcia médica pré-natal, sem
apoio médico para escaparem as epidemias que Ihe roubavam as vidas ou
mutilavam os corpos, sem uma estrutura escolar, que lhes assegurasse
orientagdo segura no caminho do saber, nossas criangas estariam, hoje,
sujeitas a toda sorte de adversidades, na aventura cada vez mais ardua de
lutar pela sobrevivéncia.

No entanto, a Patria, qual mae cuidadosa e amiga, ndo tem descurado de

. . 44
seus filhos mais novos.

Conforme este relato, os avancos ndo haviam sido poucos e pareciam tracar a
fronteira entre um lugar de condicdo insalubre e um outro saudavel. Como transparece,
tratava-se de um governo que se projetava para o futuro, e que tinha como preocupagéo
cuidar de seus cidadaos tal qual uma mae cuida dos filhos. Visto assim, poderiamos dizer
que o processo de modernizagdo do espago que se divulgava, havia atingido o conforto e a
seguranca necessario aos seus habitantes, e com isto, poderiamos inferir que a partir de
entdo ndo havia necessidade de bravura aos novos agentes encarregados da realizagdo do
sonho chamado Roraima, visto que este ja havia se concretizado.

Entretanto, por mais que seus administradores se esforcassem por novos
empreendimentos, o lugar que se produziu neste periodo em Roraima esteve mais voltado
para a pecudria e agricultura, portanto para a producdo rural, para o setor primario.
Podemos dizer também que ndo saiu de uma situacdo precéria, pois mesmo com algumas
mudancas nas técnicas de criacdo e de producdo agricola, estes setores permaneceram, em
grande parte, com uma producéo rudimentar e tradicional.

Mesmo com a insercdo de novos proprietarios, a pecudria permaneceu em
propriedade de fazendeiros individuais, por sorte ou azar do Estado de Roraima, pois na
década de 1970, a politica econdmica nacional teve como caracteristica, o financiamento de
grandes projetos, mais afeitos a empresas agropecuarias vinculadas diretamente a firmas
industriais, comerciais e multinacionais sediadas no Sudeste, principalmente S&do Paulo e
Minas Gerais. Estes projetos foram situados mais especificamente no sul do Para e norte de
Mato Grosso.*®

Quanto ao assentamento de colonos em areas agricolas em Roraima, 0s primeiros

esforgos nesse sentido aconteceram na década de 1950. Foi uma iniciativa do Governo do

“4 Jornal Boa Vista, 19/10/1977, p. 17.
> BECKER, op. cit., pp. 25-27.
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Territério do Rio Branco, conforme Barros, com o objetivo de criar uma zona de
abastecimento em torno de Boa Vista e dos campos e savanas. Segundo este mesmo autor,
esse projeto se arrastou até a década de 1970, momento em que ganhou impulso com a
construcao de rodovias, visto que uma de suas caracteristicas foi sempre surgir em espacos
abertos por estas, e isso foi 0 que aconteceu em relagdo as BRs 210 e 174.%

A partir de entdo, o processo de ocupacdo de areas desabitadas, tem se dado por
meio de programas de fixacdo em col6nias agricolas promovidas pelo poder publico, em
varias regides do Estado, apesar das reclamacfes constantemente feitas quanto a assisténcia
dadas aos assentados, muitos deles vindos de outros estados, pelos governantes.

A industria ndo se desenvolveu pela falta de investidores, o que esta relacionado as
condicdes locais desfavoraveis, pois no que diz respeito a mercado consumidor, Boa Vista
se acha distante de outros centros urbanos do pais; no quesito infra-estrutura, as estradas
ndo eram todas asfaltadas, a energia elétrica até meados da década de 1990, ndo era
confidvel, visto ser produzida a base de termelétrica e depender de 6leo diesel. Outro
problema levantado pelos proprios idealizadores do lugar era o fato de boa parte do
territorio esta inviabilizado por se encontrar em &rea indigena ou de preservacdo ambiental.

Pelos discursos podemos observar avanco nas técnicas e praticas das atividades
agropecuarias, acréscimo substancial na malha rodoviaria, esta talvez a que mais se
beneficiou nesse periodo. E ainda melhorias acentuadas, nas condi¢des de vida urbana,
mais especificamente em Boa Vista, mas ndo o suficiente para levar o lugar a modernizacao
que se desejava. Entretanto, temos que levar em conta, que o lugar neste periodo era um
constante devir, um constante fazer-se, pois conforme os censos do IBGE, uma populacéao
que em 1960, era de 28.304, em 1991, ja é de 217.583 habitantes e, nestas condi¢des, ndo
era possivel o planejamento de um lugar em bases mais estaveis.

Fechando este tdpico do nosso trabalho, podemos dizer que "Integrar”, ideia central
da politica dessa época, ndo era apenas ligar, idéia que pode ficar quando falamos de
construcao de estradas e pontes, mas o sentido que esta realiza¢do carrega consigo ia além,
pois por essas vias construidas deviam transitar conforme este projeto de desenvolvimento,
a “civilizacao”. Integrar era tornar um espaco desconhecido em conhecido e, enquanto tal,

praticado segundo um novo olhar.

*® BARROS, op. cit., pp. 88-89.
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Desde o periodo colonial que os projetos de desenvolvimento da Amazodnia tém
como um de seus objetivos “civilizar esta regido”. No periodo em analise, este foi um
argumento constantemente levantado quando se falava em colocé-la em contato permanente
com o restante do pais, considerado civilizado. Desta forma, entendemos que o local
ganharia a condi¢do de falar uma mesma lingua, praticar os mesmos habitos, se possivel
dos grandes centros mais desenvolvidos do pais. Pelas estradas e pontes deveriam passar 0
progresso, 0 desenvolvimento, e a “civilizacdo” que o modelo de colonizacdo brasileira

idealizada naquele momento exigia.

(...) uma continuidade rodoviaria entre os Hemisférios Norte e Sul, a
simbolizar a grandeza de nossa geografia, a traduzir a decisdo historica da
nossa geragdo, de construir a prosperidade do povo, realizando um destino

superior para este pais.

A citacdo acima é um pequeno trecho do discurso do Senador do Amazonas, José
Lindoso, proferido no dia 18 de abril de 1977, no senado, sobre a inauguracdo da BR-174
que liga Manaus a Boa Vista, evento que se realizara no dia 06 daquele mesmo més. Em
sua fala, o parlamentar ressaltava, conforme suas proprias palavras "a importancia desse
real caminho como fator de civilizagdo".

E, como podemos observar, ser moderno era aderir as técnicas novas, recursos
utilizados nos setores produtivos do mundo ocidental. Neste sentido, tratava-se de um
projeto que se alimentava de uma proposta capitalista universal e, sendo geral, ndo levava
em conta muitas vezes aspectos particulares das condicOes locais. Estas eram vistas muitas
vezes pelas elites politicas regionais como inibidoras do estabelecimento de novos valores

essenciais ao seu desenvolvimento.

2.3 - Entre o real e a imagem

Para fechar este capitulo, achamos ilustrativo encerré-lo analisando uma imagem
que compreendemos como sintese de uma auto-representacdo, produzida pela elite
roraimense, realgcando sua historia, o que envolve sua relagcdo com os indigenas.

Em parceria com a Funda¢do Banco do Brasil, a Prefeitura Municipal de Boa Vista

*7 Jornal Boa Vista, 05/05/1977, p. 8.
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desenvolveu um projeto intitulado: “Projeto Raizes”, com a finalidade de identificar e
preservar o patrimonio arquitetdnico, artistico, cultural e histérico da cidade. O trabalho
envolveu reforma e pintura das fachadas de prédios antigos, e reforma de pragas. Conforme
0 Relatorio de Atividades da Cidade de Boa Vista do periodo de janeiro de 1993 a marco de
1996, obedeceu aos critérios adotados pela UNICEF - Fundo de Cultura das Nagdes
Unidas, para os conjuntos arquitetonicos considerados patrimonios da humanidade.

Uma das etapas do Projeto Raizes foram obras realizadas no berco histérico da
Cidade de Boa Vista, que incluiu a reforma da Praca Barreto Leite. Neste trabalho, foi
construido no lado leste da praca que da para o Rio Branco, um muro de arrimo em pedra
natural que representa o Forte S&o Joaquim, este construido pelos portugueses no final do
século XVIII. Na parte mais alta do muro, foi construido um monumento aos pioneiros de

Boa Vista. E exatamente a foto deste monumento que passamos a analisar.

Luiz Canaré

Luiz Canara 18-08-95 Foto de Jorge Macedo

A obra em si foi esculpida em concreto armado pelo artista plastico roraimense Luiz
Canara, que procurou obedecer a sequiéncia: a chegada de familias imigrantes em canoas
movida a remo, que se encontra a esquerda e em primeiro plano; o transporte de seus
utensilios quando em terra feito por homens e mulheres, também a esquerda, mas em

segundo plano; a conquista dos campos representada pelo homem a cavalo ao centro do
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conjunto e; a direita, estdo os indigenas, com destaque para o busto da principal
personagem da mitologia indigena roraimense, o “Pab& Curina Makunaima” — o Grande
Pai Macunaima,“® que aparece em primeiro plano e em alto relevo, tendo por trés um grupo
de indigenas de pé e nus.

O Monumento aos Pioneiros de Boa Vista € uma tentativa de apresentar a Historia
da formacdo da Cidade e, porque ndo dizer, do Estado de Roraima, pois vemos dois
indicios disto: um, é quando procura reproduzir o perfil do Monte Roraima, ponto mais
elevado do Estado, marco de fronteiras entre Brasil, Venezuela e Republica Cooperativista
da Guiana e, 0 outro, estd no muro de arrimo, que procura lembrar o Forte Sdo Joaquim,
construido pelos portugueses em 1775, na confluéncia dos rios Uraricoera e Tacutu, hoje
em ruinas.

A obra esté localizada no berco histérico de Boa Vista, tornou-se atragdo turistica,
virou cartdo postal. E importante observar que esta imagem foi produzida em meados da
década de 1990, data limite da nossa analise. Entendemos que o momento em que foi
produzida a obra é caracterizado pela relagdo entre a sociedade indigena e ndo-indigena
construida ao longo da década de 1980 e os primeiros anos da década de 1990. Como
sabemos, trata-se de uma epoca de tensdo, periodo de organizagdo dos povos indigenas para
lutar pelos seus direitos, anos de resisténcia destes grupos na tentativa de rever direitos que
estavam perdendo, momento que as autoridades locais e nacionais batem cabeca e sdo
obrigadas a dar respostas ndo s6 a sociedade brasileira, mas ao mundo. Estava em pauta a
demarcacdo das terras indigenas, a indenizacdo e retirada de fazendeiros das areas
reivindicadas, a explosdo de pistas de pouso e retirada de garimpeiros dos territorios
indigenas. Foi um periodo em que muitas vidas foram consumidas ou ameacadas na
construcdo da historia deste Estado.

Entretanto, vemos neste quadro os indigenas com sua presenca direta numa imagem
construida pela elite local em um momento bastante significativo, pois se trata de uma
ocasido em que a sociedade roraimense se volta para o seu passado e procura se reconhecer
na sua propria historia, e na representacao que produziu, a presenca indigena esta garantida
de forma bastante concreta.

Trabalhando a relacdo entre memoria e histéria tendo como preocupagdo a

8 BRASIL, Amazonas. Berco Histérico de Boa Vista. Boa Vista, il. 1996, p. 8.
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reconstituicdo da historia por meio da fotografia, diz Boris Kossoy que a imagem
fotografica tem mdaltiplas faces e realidades. Entre elas uma é a imagem que esta visivel e
imével no documento, uma outra diz respeito ao referente, ou seja, a realidade exterior a
qual a imagem representa, é o testemunho, o conteldo. Acrescenta o autor, que as demais

faces ndo podemos ver, ndo estdo explicitas, mas que podemos intuir, é:

a vida das situages e dos homens retratados, desaparecidos, a histéria do
tema e da génese da imagem no espaco e no tempo, a realidade interior da

. A . 49
imagem: a primeira realidade.

Portanto, a andlise da fotografia nos remete ao processo histérico no qual se deu a
producdo da imagem, realidade que ndo podemos ver, ndo esta explicita, mas que podemos
captar o espirito das raz6es que motivaram sua criacao.

Ao observarmos a foto acima, podemos constatar como primeira realidade o que
podemos ver de imediato: no primeiro plano e abaixo temos um casal numa canoa, na
imagem principal a esquerda vemos pessoas que parecem retirantes, no centro um senhor a
cavalo e a direita um grande busto de homem, tendo como fundo pessoas de pé e nuas.

Uma outra realidade que podemos mostrar € o referente, como se trata de uma
escultura, vemos na imagem do homem a cavalo a representacdo de um fazendeiro
instalado nos campos de Roraima, na imagem das pessoas na canoa ou caminhando a pé a
representacdo de pessoas imigrantes de pouco poder aquisitivo. Temos também imagens
que representam além de um busto varios indigenas. No total podemos imaginar pessoas ja
falecidas outras vivas, além de seus descendentes que continuam vivendo nos campos,
espacos fisicos que caracteriza o solo de Roraima.

Entretanto, o que procuraremos analisar é o processo histdrico no qual esta imagem
ganha sentido e representacdo, portanto, € o lado oculto, € 0 que ndo esta explicito
conforme o Boris Kossoy.

Nos detendo na fotografia, podemos observar que as imagens a esquerda mostram
imigrantes chegando de barco e a pé, o que demonstra paciéncia e disposicao, simbolizando
coragem e bravura, podemos até ler isto na placa comemorativa ao 85° aniversario de

fundacdo do Municipio de Boa Vista, no centro da praca que diz: “Ardua é a missdo de

%9 KOSSOY, Boris. Realidades e Ficcdes na trama Fotografica. S&o Paulo: Atelié Editorial, 2000, pp. 4-5.
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desenvolver e defender & Amazdnia. Muito mais dificil, porém, foi a de nossos
antepassados em conquista-la e manté-la”.Ou ainda podemos ler também na placa que se
encontra junto a0 monumento: “Homenagem da Cidade de Boa Vista aos Pioneiros que
com coragem e esperanca iniciaram a realizacdo de um Sonho chamado Roraima”.

Quando se caracteriza Roraima como sendo o lugar da pecuaria, entendemos que
ndo é por acaso que no centro da fotografia parece reinar absoluto o homem do cavalo,
simbolizando os criadores de gado bovino, atividade que recebeu atencéo especial dos
governantes locais no periodo, sem contar que esta foi responsavel pela fixacdo da
sociedade regional em solo roraimense.

Fechando o conjunto, a direita estdo os indigenas, que ao contrario dos personagens
ndo-indigenas, estes apresentados na fotografia em movimento, em atividades, aqueles
estdo estaticos. Dessa forma, o quadro apresenta uma unidade na qual os indigenas estdo
incluidos, entretanto, a sua posicao € secundaria, visto que no centro da imagem se encontra
0 ator e o0 assunto principal, representados no homem a cavalo.

Na leitura que fazemos desta imagem, o aspecto inerte dos indigenas € bastante
significativo, pois como sabemos, o conflito envolvendo os dois grupo é, talvez um dos
mais problematico por que passa o Estado Nacional na atualidade, acfes na Justica sao de
todas as ordens, envolvem pessoas fisicas e juridicas, 0rgdos governamentais e 0s proprios
governos. Entretanto, uma coisa a nosso ver é bastante clara, ao observamos os discursos da
sociedade roraimense, os indigenas sdo poucos atacados diretamente, poucos se arriscam a
ataca-los usando o termo “indio” e, na maioria das vezes quando o fazem, é para dizer que
eles ndo precisam de muita terra.

Os ataques séo direcionados a atores de duas categorias. A primeira, diz respeitos ao
que podemos chamar de parceiros dos indigenas, envolve mais de um grupo social: sdo
religiosos; ecologistas; defensores dos direitos humanos; funcionarios publicos sejam eles
da FUNAI, do IBAMA, da Justica, da Policia Federal, ou o préprio Governo. Como

evidéncia disto, vejamos o desabafo de um garimpeiro:

O Governo Federal e esses padres mentirosos tem que aprender que
garimpeiro é trabalhador e ndo matador de indio. Ao contrario, nos

. . . 50
ajudamos os Yanomamis nas aldeias.

%0 Jornal a Critica de Roraima, 05/01/1990, p. 6.



77

Portanto, as acusagdes sdo direcionadas a qualquer um que seja levado, por opg¢éo
ou forca do oficio, a tomar uma decisdo em favor dos povos indigenas que venha a
contrariar os interesses daqueles que se auto-intitulam "pioneiros™ ou "civilizados".

O segundo grupo acusado diretamente pela sociedade local sdo 0s proprios
indigenas. Mas, as acusagdes nao se referem a eles enquanto tais, mas se utilizando o termo
caboclo, pois neste caso, ndo merecem nenhuma atencdo diferenciada.

Isto a nosso ver, justifica a posicdo estatica dos indigenas na fotografia. Estes na
visdo da elite local: ndo se movimentam e, se existe algum movimento, ndo tem origem
neles, mas se trata de uma criagdo de outros grupos que, por interesses escusos, usam 0S
indigenas e procuram dar vida a esta categoria. Entretanto, real ou ficticia, para os
pioneiros, esse espectro cruza seu caminho, e la estd o Grande Pai Macunaima, o grande
mito indigena roraimense, presente em concreto a barrar o caminho dos pioneiros, apesar
de ter sobre seu ombro as patas dianteiras do cavalo do fazendeiro e do gesto de boas vinda
que acena.

Se tomarmos esta imagem pensando-a enquanto a fotografia do lugar que a
sociedade local deseja construir em Roraima, podemos perceber que esta ao ocupar o
espaco, tirou dos indigenas o direito de opc¢do, apenas um lugar lhes foi reservado sob
condi¢do de ndo poderem se movimentar e dessa forma, terem iniciativa propria nessa
organizacao do espaco, pois 0 gesto de se mover altera a configuracdo da imagem, produz
novas posicdes dos sujeitos que compdem a paisagem, qualidade que esta reservada aos
ndo-indigenas, estes como percebemos estdo todos em movimento. Portanto, aos povos
indigenas esta muito bem assegurado o seu lugar no seio da sociedade roraimense, desde de
que ndo reivindique qualquer tratamento diferenciado.

Por ultimo, o que podemos perceber é que entre o real e a imagem, entre 0 sonho e a
acdo, indigenas e ndo-indigenas véo tecendo a Histdria de Roraima. Uma histéria povoada
de homens, de mitos e historias, mas real o suficiente para produzir lutas pela terra, pela

moradia, por paz, por direitos garantidos e, com isto, e muito mais, produzir uma histéria.



111 - CAPITULO

O LUGAR INDIGENA EM RORAIMA: ENTRE CONSTRUCOES TRADICIONAIS
E MODERNAS

Dou mérito pelo reconhecimento de que o Brasil é uma
nacdo constituida por muitos povos de diferentes etnias,
com histérias, saberes, culturas e linguas proprias.

Enilton André da Silva, professor wapixana

Este capitulo se diferencia dos anteriores visto que a partir de agora nosso enfoque
tem com tema central o lugar indigena na historia roraimense. Assim, a nossa anélise esta
situada no mesmo espacgo que hoje constitui o Estado de Roraima, e analisando situactes
que no geral ocorreram concomitantemente com movimentos da sociedade ndo-indigenas,
mas com o0 objeto de analise mudado. Nos capitulos anteriores, nossos sujeitos historicos
privilegiados eram especialmente portugueses e posteriormente brasileiros que chegaram e
se estabeleceram nessa regido, portanto, as idéias e os direcionamentos na construcdo da
historia partia destes agentes. Agora 0 nosso centro de atencdo séo préaticas e representacoes
levadas a efeito pelos povos indigenas, € uma proposta de lugar construido com outros
valores.

Ele est4 dividido em duas partes distintas: na primeira, 0 nosso esforco é no sentido
de compreender em linhas gerais a condigdo dos indigenas na regido do rio Branco no
periodo anterior a chegada dos europeus, observando as caracteristicas do lugar por eles
viabilizado. Na segunda, investimos na busca de perceber qual o lugar reservado pela
sociedade ndo-indigena para os povos indigenas; em outras palavras, que funcdo os povos
indigenas deveriam ocupar enguanto sujeitos sociais na configuracdo do mundo

"civilizado".

3.1 - Tudo Parente: Roraima e seus primeiros habitantes

Para compreendermos a configuracdo social dos povos indigena do rio Branco,
anterior a chegada dos ndo-indigenas, precisamos esquecer os limites fronteiricos que hoje
encerram o Estado de Roraima, visto que esta conformacgdo ndo é uma construgdo dos

indigenas, mas faz parte de projeto de ocupacdo posterior, € uma preocupacao que chega
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COm 0S europeus.

Mesmo na atualidade, quando j& contamos com bastante material, ndo é uma tarefa
facil conhecer as condi¢des em que viviam os indigenas no periodo que antecede a chegada
dos europeus. Compreender como compartilhavam o espacgo geogréfico, como se davam as
relacdes intertribais € uma tarefa que requer paciéncia e dedicagdo.

Pensando no Brasil como um todo, diz Carlos Fausto, que para conhecermos seus
indigenas, antes de Cabral, temos que recorrer as evidéncias produzidas pela arqueologia e
pela linguistica histérica, conhecer os relatos legados pelos colonizadores e missionarios
dos séculos XVI e XVII e estudar as populagdes atuais. Mas, mesmo assim, afirma que nao
estamos em terreno seguro.!

Nos espacos como este que ora analisamos, soma-se mais um fator complicador que
reside no fato de que antes de chegarem a esta regido, hoje Estado de Roraima, 0s europeus
ja haviam alterado o quadro social dos grupos que a partilhavam, com sua chegada ao
Caribe. Como sabemos, alguns grupos indigenas fugindo do contato com 0s europeus,
migraram para esse territorio, entrando assim, em conflito com os grupos que ai viviam. E 0
caso da imigragdo de grupos da familia Caribe, dos quais, os Macuxi, principal grupo
indigena hoje em Roraima, é exemplo.

Entretanto, quanto a historia mais recuada no tempo, nossa pretensdo é apenas a
partir de uma perspectiva etno-histdrica: jogar luz no processo de ocupagdo e construcdo de
um lugar proprio dos povos indigenas na regido do rio Branco. O que podemos observar é

que:

Anterior da chegada dos povos Caribe, empurrados pelos espanhois, as
regibes do rio Branco foram invadidas por grupos Aruak que chegaram

. 2
dos sudoeste. Entre estes povos estavam, certamente, os Wapixana.

Os Wapixana é o segundo maior grupo indigena hoje no Estado Roraima. Estes

ocupavam a bacia do rio Uraricoera até o rio Surumu.

Com a chegada dos Caribe, particularmente, dos Macuxi, 0s Wapixana
tiveram que defender o préprio territorio. No curso da longa inimizade,

! FAUSTO, Carlos. Os indios dos Brasil. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000, p. 7.
2 CIDR. indios de Roraima: Makuxi, Taurepang, Ingarikd, Wapixana. Boa Vista: Diocese de Roraima, 1989,
p. 70.



80

gue continuou até a metade do século XIX, os Wapixana foram obrigados
a recuar para o sul, fixando-se na area que ocupam atualmente.

A chegada dos Caribe nessa regido, foi a grande migracdo que marcou a historia
indigena desse Estado, envolve além dos Macuxi, outros povos indigenas,* como é o caso
dos Taurepang, Ingariko, Waimiri-Atroari, Mayongong. Entre estes, a cultura Macuxi foi a
que predominou em Roraima, sendo por sinal, outros grupos absorvidos por este, € 0 caso
dos Purocotd, e dos Paravilhana. Além disto, promoveu alteragdes significativas na cultura
dos Wapixana.

Os grupos indigenas que tém habitado Roraima, mesmo no presente, como ja
falamos, ndo estdo presos as fronteiras atuais deste Estado, mas coabitam espacos que
compreendem entre Roraima, Venezuela e Guiana, sendo comum morar parte de um
mesmo grupo em territorios nacionais diferentes.

Os Caribe ao que parece, ja conheciam bem toda esta regido, pois anterior a chegada
dos europeus, ja haviam desenvolvido uma rede comercial, visto que eram navegadores

incansaveis:

A partir do rio Orinoco, os Caribes deixavam o curso do Caura,
desembocavam no rio Paragua e, deste, penetravam nos rios Uraricoera e
Branco. Pode-se supor que, em alguns casos, realizadas as trocas e 0s
pactos intertribais que tinham motivado aquela viagem, voltavam atrés;
ou, na maioria das vezes, prosseguiam a pé no “lavrado”, até chegarem no
rio Tacutu, e depois deste, no Essequibo. Dai tornava-se facil voltar ao

. 5
Orinoco.

Portanto, estes povos ja haviam desenvolvido uma grande rede de relagBes que
abrangia a extensa area do Amazonas ao Orinoco e incluia os varios povos aqui existentes,
falassem ou ndo a mesma lingua. Esse sistema manteve um certo equilibrio interno gragas

as flutuagdes no tipo de relacionamento entre estes povos, visto que:

Um povo em guerra com 0 outro, passava, com extrema facilidade, das
relagfes belicosas as comerciais e vice-versa. Criavam-se e quebravam-se
aliangas: povos juntavam-se para formar um s6, enquanto outros dividiam-

® Idem, p. 70.
* 1dem, p. 46
% Idem, p. 5
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se, formando novos.

Conforme a nossa proposta colocada na introducao, estaremos pensando 0S povos
indigenas como um todo, ou seja, enquanto proposta Unica de organizagdo do espago.
Mesmo sabendo do simplismo que isto implica, ndo estaremos levando em conta as
diferentes etnias, mas pensado enquanto povo Unico em relacdo de contraste com 0s
projetos ndo-indigenas, com quais foram forcados a conviver na ocupag¢do de um mesmo
espaco fisico. Nossa preocupacéo é entender a sua maneira especifica de organizar o espaco
e produzir o lugar.

Alguns grupos indigenas eram apenas cacadores e coletores, outros j& eram
portadores de alguma técnica agricola e estrutura social mais complexa. Entretanto, estes
ultimos, dado o fato do ano ser dividido em um periodo de chuva e outro de estiagem, na
fase da seca se fragmentavam em pequenos grupos semindmades para facilitar a busca de
alimentos. Isso levava a contatos freqlientes entre os varios grupos étnicos. Tais contatos
foram estimulados também pelas incursbes dos Caribe, apesar de que, estes exploravam a
hostilidade entre os vérios grupos. Todos eles se ndo possuiam uma tecnologia comum,
suas préticas eram, pelo menos, semelhante.” Sdo basicamente estas condicbes em que
viviam, de certa forma semelhante ou sem maiores diferencas, que reforcam a nossa
decis&o de os pensar num conjunto.

Como os Macuxi tém o hébito, entre eles, de se identificarem por “parente” e, sendo
sua cultura a que predominou entre as dos povos indigenas nessa regido, podemos dizer que

eram todos parentes, pelo menos em parte dos tragcos culturais.

3.2 - Tecendo espagos e construindo o lugar

Procuramos tracar neste topico de forma rapida, alguns indicios que na nossa
compreensao, orientaram a visdo de origem e organizacdo de mundo dos indigenas de
Roraima. Conforme ja& proposto, tomamos 0s indigenas em um conjunto e buscamos, nos
movimentos, construcdes e permanéncia presentes em seus relatos, mitos e historias o lugar

possivel construido.

® Idem, p. 81
" Idem, pp. 5-6.
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As fontes aqui analisadas foram produzidas por liderangas e professores indigenas a
partir da decada de 1980. Logo, podemos dizer que, esses relatos tém sua origem dentro do
contexto social em que vivem esses povos em Roraima hoje. Trata-se, portanto, de
construcGes do tempo presente.

No momento em que estamos escrevendo este texto, a sociedade local passa pela
expectativa de que, a qualquer momento, o territério denominado Raposa Serra do Sol,
situado no extremo nordeste do Estado, possa ser homologado pelo Presidente da Republica
recém eleito, Luis In&cio Lula da Silva, em &rea continua. Esta € uma reivindicacdo das
principais liderancgas, ou da principal instituicdo de luta em defesa dos direitos indigenas
local, que € o Conselho Indigena de Roraima — CIR. O problema da demarcagéo de terras
indigenas € uma questdo polémica, pelo menos para a elite local de Roraima, sendo
bastante questionada por ela e, enfim, € um processo que se arrasta ha alguns anos na
justica.

Nas Ultimas décadas, os conflitos envolvendo os indigenas e as elites regionais,
ganharam expressao em nivel nacional e internacional. I1sso mostra que o periodo em que
foi produzida a documentacdo sobre a qual nos recorremos neste topico, foi bastante tenso;
logo, os relatos e toda documentacdo fazem parte de uma representacdo que esta carregada
pelas marcas de seu tempo; tempo em que os indigenas reagem fortemente a ocupacao de
seus territdrios pelos ndo-indigenas.

Entretanto, sabemos que na construcdo de suas representacGes, 0s indigenas
recorreram a tracos de seu passado, na busca de construir no presente, uma identidade forte
o suficiente para garantir-lhes a sobrevivéncia, enquanto grupo étnico especifico. E o
retorno as memarias de seu passado distante que nos leva a tentar compreender que passado
eles construiram.

Em 1993, o Conselho Indigena de Roraima - CIR publicou uma cartilha, intitulada
“Raposa Serra do Sol: os indios no futuro de Roraima”, reivindicando a area territorial que
figura como titulo da publicacdo: Raposa Serra do Sol, area situada no extremo norte do
Estado. Em uma de suas paginas encontramos uma histéria que chamamos “origem-
construcdo” do lugar dos povos indigenas de Roraima. Afirma a cartilha que, conforme a
tradicdo oral, os indigenas Macuxi e Ingarico descendem dos irmaos Macunaima e Aniqué,

os filhos do sol. A historia comeca assim:
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Ha& muito tempo, Macunaima e Aniqué encontraram a arvore Wazaca, a
arvore da vida, onde floresciam todas as plantas atualmente cultivadas
pelos indios, juntamente com as diversas espécies frutiferas silvestres que
vicejam ainda hoje na regido das serras que formam as vertentes da
cordilheira Pacaraima e nos campos adjacentes.

Macunaima, contrariando o irmdo mais velho, Aniqué, derrubou a arvore
Wazacé para comer os seus frutos, dando origem a atual conformacéo
fisiografica do mundo: os galhos ao cairem espalharam as diversas
espécies vegetais pelas distintas regifes e de seu tronco jorrou uma
torrente de agua que formou os rios e lagos que vertem desde o Monte
Roraima.

Naquele tempo em que as pedras eram moles, Macunaima e Aniqué, em
suas inimeras peripécias por este mundo, moldaram as rochas, as
cachoeiras, enfim os acidentes geograficos que caracterizam o territorio

tradicional dos Macuxi e Ingaricé.

Vemos, nesta citacdo, a construcdo de uma paisagem geogréfica fisica: a vegetagédo
dos campos e das serras, as plantas cultivadas, os rios e lagos, as rochas e as cachoeiras;
enfim, todos os acidentes geograficos que caracterizam o territorio tradicional dos Macuxi e
Ingaricd. E importante observar, que ndo é um lugar comum, é o lugar destes grupos
indigenas. Portanto, para este territdrio ja existe habitante, que sdo os proprios construtores
que produzem e viabilizam esta narrativa. Assim, espago e narrativa se confundem numa
Unica construcdo, um e outro viabilizam um conjunto de propostas que caracterizam um
determinado lugar, sdo partes de uma mesma coisa que sé tém sentido neste conjunto.

Conforme Simon Schama, paisagem é cultura antes de ser natureza, é uma
construcdo da imaginacdo projetada sobre mata, agua, rocha. Diz, ainda, que cabe
reconhecer que quando uma determinada idéia de paisagem, um mito, uma visao se forma
num lugar concreto, mistura categorias tornando-as metaforas mais reais que seus
referentes, torna-se de fato parte do cenério.’

Mesmo contada no tempo presente, esta narrativa tem origem num vasto conjunto
de conhecimentos dos indigenas, que remonta a tradicdo oral de seus antepassados. Se nao
exatamente este relato como ai estd, ja que a tradicdo oral tem seu grau de flexibilidade,
mas sua esséncia, ou boa parte dela permanece. Podemos dizer que esta narrativa vem
sendo contada ha séculos, que as acdes desses herdis mitologicos vem sendo passado de

geracao a geracao. Por sua vez, ela produz espacos e constroi lugares. Voltando a Certeau,

8 CIR. Raposa serra do sol: indios no futuro de Roraima. Boa Vista: Conselho Indigena de Roraima, 1993, p.
9.

® SCHAMA, Simon. No reino do biséoLituano, in Paisagem e memoéria. S30 Paulo: Companhia das letras,
1996, p. 70.
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os relatos ndo constituem apenas um suplemento aos enunciados pedestres e as retoricas
caminhatorias, mas na realidade, organizam as caminhadas, fazem a viagem, antes, ou
enquanto os pés a executam.

A lenda ndo se encerra apenas na producdo dos aspectos fisicos do lugar. Seu
penultimo paragrafo mostra um outro lado:

Desde aqueles tempos remotos, os filhos do Sol'® partiram do mundo dos

humanos, deixando como legado aos seus descendentes, além da
conformac&o fisica do mundo, um conjunto de conhecimentos envolvendo
o dominio do fogo, padrfes de comportamento, valores morais. Deixaram
como heranga também as pragas que assolam o0s vegetais, que atormentam
os homens, as entidades que lhes infligem infortlnios e ainda um precioso
saber relativo aos procedimentos de cura com que as pessoas preservam a

sua integridade.11

Como vemos, a construcdo ndo diz respeito apenas a conformacéo fisica do lugar,
mas a todo um mundo de valores e de conhecimentos que envolvem: o uso de técnicas
necessarias a sobrevivéncia e padrdes de comportamento, que implicam na propria maneira
de estar no mundo. Produziram-se também obstaculos: pragas que assolam a vegetagdo,
entidades que atormentam os homens. Mas deixou também a forma de se relacionar com
isso, trata-se de um conjunto de saberes capaz de 0s proteger e com 0s quais podem manter
sua integridade.

Percebemos que se trata de um mundo acabado, ficando aos seus habitantes apenas
a tarefa de utilizar ndo sé o espaco fisico, mas também um conjunto de normas e valores
morais. Subentende-se que a propria organizagdo social era um fato dado, ja inserido em
seu conjunto cultural. Todos 0s recursos de que necessitavam para viver nesse mundo, ja se
encontravam a disposicdo de seus habitantes, havia sido legado por seus antepassados, era
algo familiar. A propria denominacdo dos lugares, dos acidentes geograficos ja era, em
grande parte, uma heranga dos antepassados.

Podemos observar esta relagdo familiar destes povos com o espaco fisico em

“Makuxi Panton”,*? material de cunho didético organizado por professores indigenas da

1% De acordo com esta publicago, a expressdo filhos do Sol se refere a Macunaima e Aniqué, pois na tradigdo
oral dos Macuxi e Ingarico, estes personagens mitol6gicos sdo filhos deste astro.

L CIR, op. cit., p. 9.

12 CIDR. MAKUXI PANTON: histérias makuxi. Boa Vista: CINTER, Conselho Indigena do Territério de
Roraima; CIDR, Centro de Informagéo da Diocese de Roraima, dezembro de 1988, n° 2.
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Maloca do Maturuca, a partir de historias contadas por velhos indigenas. Este volume que
estamos nos referindo conta histérias sobre “Makunaimi” ou Macunaima. Trata-se do
principal personagem da mitologia macuxi. Vejamos partes de algumas historias que nesse
material foi organizado enquanto uma narrativa Unica, entretanto, envolvendo varios

episadios do cotidiano deste personagem contados pelos velhos indigenas:

A mée o deu luz 1a no pé da Serra do Marari. E 14 ele se criou. (...). E
assim a mae se mudou daquele lugar para a Pedra Pintada. Ele se criou.
Depois ele fez casa para si 0 malocdo. Dentro desta casa ele se casou.
Dentro desta casa ele teve um filho por nome Anike. Depois nasceu outro
por nome Inskiran. Depois 0 pai trabalhou fazendo tapdo. E depois
fazendo jiqui. E a &gua ficou jogando peixe dentro do jiqui. p.2 E assim
ele ficou se mantendo com os peixes que caiam dentro do jiqui” p.4 (...)
Depois de ter pensado se mudou para a beira do Cotingo. E de novo fez a
casa, 0 malocdo. Morou la vinte anos. p.12 Eles chegaram a beira do Mau
(...) Ai Macunaima fez a casa, o0 malocdo, na beira do rio Mal. Ele
comegou a trabalhar fazendo tapéo, barragem e jiqui em seis dias. p.24 Ele
se mudou da Cachoeira do Mau para o Igarapé do Flexa e a laje do flexa.
Depois que ele chegou continuou a trabalhar quatro dias como sempre ele
trabalhava. Fez tapdo, barragem e jiqui. E depois de feito ele ficou
morando. Ele pensou de novo como fazer a sua canoa para baixar para o
rio. E derrubou cedro para construir a canoa. Ele fez e fez mesmo. E se
despediu dos filhos porque ia viajar. Ele pediu chuva e a chuva chegou.
Depois que chegou a chuva, colocou a canoa dentro da agua para viajar.
p.26 (...) Ele falou e se mudou de novo para o Cotingo. p.38 Depois tornou
a voltar para a beira do rio Tacutu. E fez casa, malocdo para o trabalho
dele. E comecou a trabalhar fazendo tapéo, barragem, fazendo jiqui... E se
mudou de novo para o rio Cotingo. p.40 (...) Assim que ele saiu, encontrou
0S guerreiros que estavam quebrando e comendo coco babdo... Ele
comegou a xinga-los. Os chamou de preguigosos. — Por que vocés estdo
passando necessidades podendo trabalhar plantando maniva? p.46 Depois
de ter falado ele perguntou como quebravam coco babdo. (...). Eles
responderam: - Quebramos em cima do nosso joelho. p.48 (...) Pensando
que era verdade, colocou uma pedra grande em cima do joelho e bateu
com outra pedra em cima desta. Assim 0 enganaram com mentira para
mata-lo. Ele com o joelho quebrado se rolava de dor. Enquanto eles
acabaram de mata-lo. p.52. (...) Assim que ele morreu, o arrastaram para o
pé da Serra. La eles o cobriram com pedras. p.54 (...) Depois da morte do
pai, os filhos Anike e Inskiran pegaram a andar pelo mundo. p.56.

Nos detendo ao protagonista da historia, podemos perceber que Macunaima néo era
um her6i sobrenatural, mas um homem mortal, semindmade, que estava sempre
construindo malocédo - casa coletiva circular que assistia mais de uma familia, utilizada
pelos indigenas no passado. Ele estava sempre se mudando de um lugar para outro,
caracteristica de grupos némades que viviam da pesca e da caca, mas também se irritava

com cagadores que sobreviviam de coco babdo sem iniciativa para o plantio de maniva,
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cultivo ainda hoje feito pelos indigenas.

Os gestos, as a¢des, a maneira de viver de Macunaima representam o estilo de vida
dos povos indigenas existentes nessa regido antes da chegada de espanhois, portugueses e
holandeses. Trata-se, portanto, de uma trajetdria de vida emblematica daquele povo.

A narrativa mostra uma relagdo familiar dos indigenas com o meio ambiente,
relacdo intima que os torna um Unico conjunto: sujeitos e espaco fisico. Assim, ndo existia
uma relacao fria entre 0 homem e a terra; nao podia ser uma relacdo de propriedade, mas
tratava-se do territorio do Vovd Macunaima, onde este viveu, constituiu familia, cacou,
pescou, construiu habitacdo e, enfim, morreu legando o mesmo aos seus descendentes e,
portanto legitimos herdeiros. E interessante observar que se trata de um territério familiar,

cujos acidentes geogréaficos sdo conhecidos por nomes proprios por ele atribuidos:

Quando saiu de sua casa, deu nome ao lugar, chamado de Pedra Pintada.
Onde ficou morando deu nome. Deu nome a casa velha 14 no Cotingo
onde morou. p.14 Depois deu nome do lugar da casa velha do animal dele,
chamando o lugar de casa velha da Raposa. E até hoje se chama assim. O
vovd Makunaima deu este nome desde aquele tempo. p.18. Desde aquele
tempo até agora ficou o nome de Raposa. Depois o levaram para 0
Boqueirdo da Serra e desde aquele tempo seu nome é Boqueirdo da
Raposa. p.20 Desde aquele tempo, até hoje ficou 0 nome de Cachoeira do
Mal. Deu nome de Cachoeira da Barragem, Cachoeira da Panela e
Cachoeira do Jiqui. p.24 E quando saiu onde morou deu ao lgarapé o
nome de lgarapé do Balde. p.38 (...) E desde tempo em que vovd
Makunaima deu nome, ficaram estes nomes dos igarapés.

Podemos observar que nas historias contadas pelos velhos indigenas ja existe a
demarcacdo de seus territorios, pois entre as muitas coisas que compdem sua tradicdo, 0s
acidentes geograficos estdo presentes, espaco fisico e cultura se confundem. Em um outro
volume desta mesma publicacdo™, os professores narram um conjunto de histdrias que
caracterizam os periodos do ano: tempo da chuva, tempo da caca, tempo da pesca, tempo de
plantar, etc. No seu conjunto, as histdrias contadas pelos velhos caracterizam uma
cosmologia prépria que envolve toda maneira de ver, compreender, sentir e representar o
mundo dos antigos indigenas. Estes breves relatos mostram, a nosso ver, que nao se trata de
um aglomerado de pessoas vivendo neste espaco do globo terrestre de forma aleatdria, mas

sim, de um grupo que tem sua propria visdo de mundo e de sua origem e assim ndo estao

3 CIDR. MAKUXI PANTON: histérias makuxi. Boa Vista: CINTER, Conselho Indigena do Territério de
Roraima; CIDR, Centro de Informagéo da Diocese de Roraima, dezembro de 1989, n° 3.
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perdidos neste espaco, mas Sao sujeitos e procuram ser criadores de seus proprios destinos e
historia.

Para os indigenas de hoje, compreendemos nos, estas narrativas tém o poder de
legitimar o territério reivindicado enquanto espacgo legal deste povo. Trata-se do territorio
de seus antepassados, de seus ancestrais, possui uma historia propria que os legalizam
enquanto sujeitos e legitimos ocupantes.

Foi sobre este sistema cosmolégico de ver e compreender o mundo, que veio a se
contrapor um outro modelo trazido pelos europeus no século XVIII, como vimos nos
capitulos anteriores. Pensando em Certeau, poderiamos dizer que € sobre este corpo de
saberes que representa a forma de ser dos povos indigenas que 0s europeus vieram escrever

0 seu proprio passado.™

3.3 - O espaco indigena no lugar modernizado

Em "indios de Roraima", trabalho publicado pelo CIDR - Centro de Informacéo
Diocese de Roraima, é observado que a partir de meados do século XIX, percebe-se uma
alteracdo nos documentos oficiais sobre a regido do rio Branco: diminuem as referéncias
aos indigenas, até mesmo aos grupos mais arredios e, em lugar, aparecem noticias
abundantes sobre a criagdo de gado.

Para os autores da obra, isto permite perceber o esquema ideoldgico que se esconde

por tréas deste tipo de ocupacgdes que se desenvolveu na regiao:

indios e brancos ja ndo se relacionam diretamente, mas através de
mediacOes produzidas e impostas pela invasdo pecuarista. O gado passa a
ser indice de propriedade da terra. Assim, uma terra sem gado € uma terra
livre, ndo ocupada por ninguém. Uma terra com gado é uma terra que tem
dono. Consequientemente, as terras ocupadas por indigenas, sem gado, sao

L .15
ocupaveis, porque livres.

Percebemos assim, que os povos indigenas do Rio Branco sairam do centro das
atencbes no processo de colonizagdo, como fora nos povoamentos no periodo do Brasil

colonial. Agora, sdo compreendidos apenas enquanto grupos remanescentes com quem 0s

% CERTEAU, Michel. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2000.
5 CIDR, op. cit., p. 27.
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colonizadores iam ter que conviver. Por sinal, uma presenca que vai se tornar inoportuna e
incomoda. Um exemplo disto, pode ser observado nos discursos atuais, onde s&o
percebidos como obstaculos ao desenvolvimento do Estado de Roraima.

Compreendemos que este desencanto dos colonizadores para com 0S pPovos
indigenas que se instala com a pecudria, funcionando esta como mecanismo de colonizagéo,
se repete em todas as outras atividades econOmicas que posteriormente vieram se
desenvolvendo na regido, seja na sua invasao por garimpeiros, seja nas politicas publicas de
incentivos aos assentamentos de coldnias agricolas.

Santilli, citando os campos do Paranapanema, sul de Mato-Grosso, Maranhdo e
Piaui, relata que a expansdo da pecudria nesses lugares se deu com a expulséo e/ou extin¢éo
dos povos indigenas, diferentemente do que ocorreu no rio Branco, onde os fazendeiros
tentaram ocupar as areas indigenas, buscando de inicio a anuéncia desses povos.

Apesar da violéncia ter sido bastante utilizada, havendo por sinal, o exterminio de
etnias, 0 que o projeto de assentamento de fazendeiros aponta é a preferéncia por um
investimento no clientelismo, estabelecendo com os indigenas uma relacdo de compadrio e
alianca: casando-se com mulheres indigenas, levando criancas destes povos para serem
criadas nas fazendas.'®

Na forma como se processou a ocupagdo no rio Branco, observarmos que o
exterminio ou a expulsdo dos indigenas para lugares distantes ndo era uma preocupacgao
central ou explicita deste mecanismo de colonizacdo. Surge, assim, uma questdo: se nao
pretendiam extermina-los ou retird-los fisicamente de seu caminho, isto implica que estes
povos iriam estar presentes de alguma forma neste projeto, dai a pergunta: que lugar eles
deveriam ocupar nesse processo? Como sabemos nao se tratava mais de aldeia-los.

Para ficarmos no seculo XX, entendemos que os relatos de pessoas ligadas as duas
agéncias indigenistas, 0 Servico de Protecdo ao indio - SPI e a Missdo Beneditina, que se
estabeleceram nas primeiras décadas deste século no rio Branco, sdo elucidativas para
compreendermos, no campo das representacdes, como os indigenas deveriam ser inseridos
nas praticas que a sociedade ndo-indigena punha em acao.

O Servico de Protecdo ao Indio, se instala no rio Branco em 1915, entre as poucas

8 SANTILLI, Paulo. Fronteiras da Republica: histéria e politica entre os Macuxi no vale do rio Branco. S&o
Paulo: NHII/USP; FAPESP, 1994, p. 36.
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atividades exercidas diretamente em favor dos povos indigenas da regido, estava as escolas,
que foram criadas com a funcdo de alfabetizar as criangas indigenas e de ministrar cursos
de seleiro, ferreiro, carpinteiro e marceneiro, sendo a primeira escola fundada em 1919.
Estas eram consideradas, pelos agentes do 6rgdo, como muito importante para adaptar os
indigenas aos costumes dos civilizados e, conforme relatério de 1924, tinham por
finalidade:

Disseminar a instrugdo entre as inimeras tribos semi-civilizadas que
povoam o interior para torna-los Gteis ao engrandecimento da Patria e ao
bem da familia.'’

Em outras palavras, enquadra-los dentro deste novo modelo de sociedade, o que
significava ensinar-lhes novos meios que o0s possibilitassem manter a propria
sobrevivéncia. Desta forma, enquanto individuos, tornavam-se Uteis ao desenvolvimento da
sociedade local e do Estado Nacional. Eram assim, compulsoriamente, levados a aceitar um
projeto de organizacdo social alienigena, como se fosse seu proprio projeto.

Quanto a clientela dos cursos, diz o relatério do SPI de 1923:

Sdo freqlientados com grande proveito pelos filhos de indios, que
constituem a massa de trabalhadores e de campeiros de gado de toda a

regido de Alto Rio Branco.'®

Acreditamos que ai se encontra explicito qual o lugar que os indigenas deveriam
ocupar neste modelo de sociedade. Pois, na configuragdo de um lugar que tinha como
principal atividade & pecuaria, a estes estava reservado cuidar do gado, bem como de outra
atividades subsidiarias, mas necessarias aquele empreendimento. Com relacdo a estas

ultimas, comenta Luciano Pereira em seu relatorio de viagem:

Quando nas malocas, plantam o milho e a mandioca de que necessitam e 0
gue sobra vendem aos civilizados, em troca de armas e panos para

19
roupa.

Portanto, fornecerem farinha, produtos de horticultura, bem como prestarem

" CIDR, op. Cit., p. 31.
8 |dem, p. 29.
9 PEREIRA, Luciano. O Rio Branco: observacdes de viagem: Manaos: Imprensa Publica, 1917, p. 22.
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servicos bragais, eram as atividades reservadas aos indigenas. Colocado em exercicio neste
processo, 0s indigenas seriam transformados em "cidaddo” util & Péatria e a familia
“civilizada”.

Voltando-nos para a segunda agéncia indigenista, os beneditinos, apesar de néo
terem experiéncias com a catequese indigena, criticavam os métodos anteriores empregados
nesta pratica. Para um fomentador da missdo beneditina, o Bispo Van Caloen, a premissa
basica para 0 sucesso consistia primeiramente no distanciamento gradativo do individuo de
sua cultura de origem. Santilli cita um trecho de seu discurso datado de 1919, ocasido em
que o Bispo procurava angariar recursos no Rio de Janeiro para o projeto da misséo. Nele,

podemos perceber a metodologia empregada:

H& um segundo systema de aldeamento melhor ainda que o primeiro e
mais efficaz porque esta baseado em raizes mais profundas: é um systema
de educagdo completa de meninos e de meninas indios, em internato
agricolas, educacdo coroada pelo matrimonio christdo e a fundagdo de um
lar civilizado (...) Isto basta para a primeira geracdo de meninos,
apanhados nas matas, nus e vadios, e que tem ainda no sangue oS
instinctos da natureza ndo refreada por tradi¢do ou por autoridade alguma

(.).2°

Na teoria, estas citacGes evidenciam o quadro que configuraria a participacdo dos
povos indigenas no projeto de ocupacdo do espaco roraimense. Em esséncia, podemos dizer
que ambas as agéncias indigenistas visavam a um mesmo objetivo: transformar o0s
indigenas em homens “civilizados”, o que implicava distancia-los de sua cultura de origem,
para que, desta forma, pudessem ser (teis & sociedade que deveriam integrar.

Pensando na interacdo entre 0s grupos sociais na constituicdo da sociedade local,
observamos que quando Koch-Griinberg afirma que as fazendas nacionais estavam sendo
espoliadas por particulares que tomavam posse € marcavam o gado com suas proprias
marcas, isto implica que estas pessoas eram “contempladas” com a propriedade da terra e
ao mesmo tempo, com o motivo da ocupacdo, que era a criacdo de gado bovino. Portanto,
estava a sua disposicdo 0 espaco, ou seja, o local para sua instalacdo que eram 0s campos
de Roraima e, 0 proprio objeto para a ocupacgéo deste lugar, neste caso o gado. Restava uma

atividade a ser produzida, que por sua vez, necessitava de alguém para pratica-la e,

20 santilli, op. cit, pp. 46-47.
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representava o terceiro fator indispensavel a construcdo de um lugar qualquer, que € 0
trabalho. E nesta funcéo que teria utilidade o povo indigena.

No periodo analisado, os autores que se referem aos indigenas de Roraima s&o
unanimes em afirmar a participacio desses povos em trabalho nas fazendas e garimpos. "E
raro encontrar um homem macuxi que ndo tenha passado pelo menos uma temporada
como garimpeiro improvisado"?* Em suas observacdes sobre a fazenda Sdo Marcos,

afirmava Koch-Grunberg:

Los ‘'vaqueiros' son en su mayoria indios puros de las cercanas tribus
Makuschi, Wapischana y otras, y sorprende la rapidez con la que esta

. . . 22
gente aprende a manejar caballos y lazos, cuando llega del interior.

Luciano Pereira é de opinido parecida, quando comenta em seu relatdrio de visita ao

rio Branco em 1917 que:

No Rio Branco os servigos dos indios sdo aproveitados para todos 0s
mistéres, inclusive o de vaqueiro, no que as vezes se tornam eximios.
Assim, os da fazenda nacional Sdo Marcos sdo quase todos indios, a

. - 23
comecar pelo capataz, e mais ou menos vao dando, conta do recado.

Estes relatos confirmam a participacdo ativa dos povos indigenas de Roraima em
atividades econdmicas voltadas para a constru¢cdo de um lugar que era exclusivo da
sociedade ndo-indigena, tanto no que se refere & administracdo quanto ao estilo de
sociedade que a atividade constituia. Se observarmos, o processo de povoamento do
periodo colonial, apesar de ser um projeto idealizado e administrado por ndo-indigenas, era
constituido exclusivamente pelos povos indigenas. O caso agora era outro: 0s indigenas
deveriam aceitar como seu, um projeto em que entravam apenas com a prestacdo de um
servico pouco qualificado, abrindo méo de todo o espaco que Ihes era reservado, bem como
de sua prépria organizacao social, e enfim, de sua propria cultura.

No Jornal Boa Vista, semanério praticamente exclusivo da década de 1970, fonte

documental béasica do segundo capitulo, percebemos um siléncio total quanto ao espago

21 DINIZ, Edson Soares. Os indios macuxi do Roraima: sua instalago na sociedade nacional. Marilia/SP., Ed.
Faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras de Marilia, 1972, pp. 73-74.

22 KOCH-GRUNBERG, Theodor. Del Roraima al Orinoco. Caracas: Ediciones del Banco Central de
Venezuela, 1966, tomo I, p. 35.

2 PEREIRA, op. cit., p. 22.
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reservado aos indigenas no projeto de modernizacdo do lugar nesse periodo. Acreditamos
que todos 0os mecanismos de ocupagédo do rio Branco, atual Estado de Roraima, exceto o
povoamento do periodo colonial e o projeto levado a efeito, no presente, pelo proprio
movimento indigena, ndo diferem neste ponto pelo menos em suas linhas gerais, a imagem
do indigena é de um ajudante desqualificado.

Podemos dizer que a configuracdo sécio-econdémica que comegou a se desenhar
para a ocupacdo de Roraima era de uma sociedade caracterizada pela grande propriedade,
mais voltada para a pecuéria e agricultura, tendo como grupo social formador os
nordestinos, mas abrindo-se para a perspectiva de atrair investidores dos mais diversos
ramos e locais do pais e, sempre com a certeza de contar com o apoio dos povos indigenas
no exercicio de tarefas que ndo requeriam uma mao-de-obra mais especializada.

Pelos anos 70, o lugar em construcdo no Territdrio de Roraima pela sociedade local,
era um lugar que, como outro qualquer, requeria de seus habitantes determinadas
caracteristicas para habita-lo, ou seja, era preciso estar de acordo com sua ordem. Sendo 0s
indigenas considerados por essa sociedade como incapazes de desenvolverem tarefas que
requeiram uma construcdo légica mais elaborada, de serem taxados de preguicosos e
primitivos, era certo que seriam considerados sujeitos incapazes ou inadequados para
habitar um mundo que se queria moderno.

Para integrar satisfatoriamente ao projeto social dos regionais local, o indigena
precisava se tornar compativel com suas atividades. Um dos desejos desta sociedade era
transforma-lo em colono. Ainda em 1973, uma nota falava do desejo da FUNAI em instalar
agrovilas para grupos tribais que ja se encontravam, conforme a nota, integrados a
sociedade nacional. De acordo com o projeto, cada familia receberia um lote de 50
hectares, chegando a prever o General Oscar Jerdbnimo Bandeira de Mello, presidente do
6rgéo, que se houvesse sucesso, a experiéncia seria estendida a outras partes do pais.?

Um exemplo da materializacdo deste desejo aconteceu no dia 16 de junho de 1977,
quando o indigena Ricardo Aleixo, filho de um cacique wapixana, recebeu das maos do
Ministro do Interior Quant de Oliveira, a pedido do Presidente do INCRA, Lourenco Vieira
da Silva, o titulo de propriedade de terras, tornando-se conforme a matéria, o seu legitimo

dono. Ricardo Aleixo passou a historia como primeiro indigena brasileiro a receber titulo

24 Jornal Boa Vista, 27/10/1973, p. 8.
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de proprietario de terras, com direito a foto no jornal e repercussdo na grande imprensa

nacional.”® Este fato, pelo visto, animou o Presidente do INCRA que informou que:

O Instituto pretende intensificar o cumprimento efetivo da Lei 6001 do
Estatuto do Indio que estabelece em seu artigo 33 a regularizagdo de terras
até 50 hectares que forem ocupadas por indios, durante um periodo de dez

anos COﬂSGCLllZiVOS.26

Se levarmos em conta a cultura indigena, este modelo de distribuicdo de terras
conduzia a uma outra ordem de lugar. E a propriedade privada se instalando em uma regi&o
onde a terra era um bem coletivo. Se até entdo ndo haviam se preocupado com a posse da
terra, a ndo ser talvez, proteger seus territorios de outros grupos, a nova ordem exigia um
papel escrito e assinado por uma autoridade que veio de fora, ocupou seu lugar e ditava as
ordens na construcdo daquilo que considera seu proprio espago.

Acreditamos que de forma implicita, a elite da sociedade roraimense sonhou com
uma integracdo dos povos nativos sem ruido, quicd enquanto ultimo ato de uma peca que se
iniciara no seculo XVIII. Para esta sociedade, entre os estagios por ela considerados de
selvagem e de "civilizado", no processo de integracdo, o indigena passava por uma fase
intermediaria que era de caboclo. Dessa forma, no primeiro momento, era considerado
indigena aquele que vivia isolado da sociedade nacional brasileira, andava nu, usava flecha
e outros objetos e praticas mais especificas desse povo. Num segundo, o chamado caboclo,
este vestia roupa e usava outros objetos e praticas da sociedade ndo-indigena, convivendo
ou ndo diretamente com este. Por ultimo, era a fase que o individuo perde completamente
seu vinculo com seu povo de origem e se torna indistinto de outros individuos da sociedade
dita civilizada.

Compreendemos que, Ricardo Aleixo ao receber do INCRA o titulo de proprietério
de terras, estava dando um grande passo para se tornar um "civilizado", visto que ao ocupar
seu lote e corresponder com as expectativas que o referido titulo trazia consigo,
transformar-se-ia em colono. No momento em que recebeu o titulo, com certeza Ricardo ja
ndo ocupava a condicdo primaria de indigena e, seria apenas uma questdo de tempo para

deixar o que podia ainda existir da fase intermediaria, para ser totalmente considerado um

% Jornal Boa Vista, 25/06/1977, p.3
% |dem. p. 3.
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civilizado. Tratava-se apenas de uma adaptacdo ao novo modo de viver.

Com o exposto, acreditamos ser possivel fazermos algumas observacdes.
Entendemos que as estratégias de colonizacgdo ressaltadas até aqui tinham como premissa
basica para o sucesso, eliminar os valores culturais indigenas, em especial, 0s
incompativeis com o avanco da colonizagdo. Quando falamos de avango, ndo estamos nos
referindo apenas ao progresso material, mas ao desenvolvimento de todos os valores que
requer a organizacdo de um lugar, entre eles, os morais.

A férmula para atingir este objetivo variou, ao menos de trés formas distintas: uma,
foi aldeandos os indigenas; outra, através de uma educacdo escolar voltada para civiliza-
los; e uma terceira, seria contando com a condescendéncia dos indigenas, ou mesmo 0s
ignorando e ocupando suas terras com projetos alheios as préticas.

Se 0s herdis mitoldgicos indigenas haviam legado um mundo acabado a estes povos,
um outro lhes era imposto, desta vez, por seres humanos contemporaneos seus. Estes Ihes
doavam nao apenas um mundo, mas a propria posi¢cdo que deviam ocupar neste e mais,
estavam presentes para obrigé-los a aceitar.

Podemos perceber que termos como “civilizar”, palavras tdo proferidas pelos
colonizadores, ndo passou de falacia, visto que se tomarmos o termo nas acepcdes: fazer
sair do estado primitivo; instruir; tornar civil, nenhum esforgo sistematizado ocorreu neste
sentido. Subentende-se que quem civiliza, civiliza alguma pessoa, ou grupo de pessoas, ou
povo. Quando Santilli cita os campos do Paranapanema, sul de Mato-Grosso, Maranhéo e
Piaui, afirmando que a expansdo da pecuaria naqueles lugares se deu com a expulsdo e
extin¢do dos nativos, isto significa que 1a ndo se processou a acdo de civilizar, assim como
isso também ndo houve no rio Branco com relacdo aquelas etnias que também foram
expulsas ou exterminadas. Como poderia ocorrer se ja ndo existia a quem civilizar?

Mesmo nas estratégias de colonizacdo onde esta pratica poderia ter ocupado espago
importante, isto ndo ocorreu. Foi o caso dos povoamentos aldeando os indigenas, ou da
pecuaria em que 0s seus agentes buscavam a anuéncia destes povos. O termo civilizar ndo
passou de retdrica; na pratica, tratava-se apenas de quebrar os valores socio-culturais
indigenas que impediam o estabelecimento da nova ordem de lugar. Podemos perceber que
nos pontos mais incompativeis, quase sempre houve resisténcia por parte dos indigenas,

uma evidéncia disto é o fracasso dos aldeamentos.
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Entendemos, que tal insucesso pode ser creditado, mais especificamente, a
incompatibilidade dos dois modos de viver em sociedade, o que implica duas maneiras de
organizar lugares bastante diferentes. As evidéncias podem ser traduzidas nos discursos dos
agentes coloniais do século XVIII, logo apds a rebelido dos indigenas aldeados em 1884, ou
mesmo apos a rebelido 1890, quando se falava da necessidade de aldea-los distante do seu
lugar de origem. Isto significava que as proximidades com suas praticas culturais os
impediam de se integrarem a uma nova organizacao social.

Podemos perceber isto também no discurso do Bispo Van Caloen, para quem era
suficiente educar as criancas indigenas, “esta geracao, passar d"um estado quase animal ao
de um bom pae de familia”. Diz Santilli, parece que ele ndo alimentava maiores
expectativas quanto & converséo dos adultos.”” O distanciamento gradativo de sua cultura
original comecava, assim, com as criangas, pessoas que ndo tinham incorporado ainda os
valores culturais dos indigenas e se encontravam numa fase propicia para receber uma nova
formacéo.

Ou ainda, nas justificativas para a implantacdo de escolas para indigenas, que eram

quase sempre internatos. Dizia o relatorio do SPI de 1924

Muito necessaria se torna a criacdo de escolas primeiras nas zonas
habitadas pelos silvicolas que se vdo adaptando nos costumes da

civilizau;ao.28

O objetivo era sempre afastd-los da sua organizacdo social para aproxima-los dos
costumes do mundo “civilizado”. Nunca houve a preocupacao de instrui-los, de torna-los
civis ou civilizados. Isto daria ao nativo a condicdo de igual, o que implicaria também
condicdo de reivindicar direitos, e estes poderiam ser seus proprios territorios, o que nao
interessava aos invasores.

Afasta-los ou fazé-los esquecer seus valores e praticas que impediam o
desenvolvimento de uma nova forma de ocupar o espaco, era o ponto crucial, o qual os
colonizadores procuraram enfrentar e, podemos dizer, que em parte, a sociedade roraimense
enfrenta na atualidade, visto que o processo de ocupacdo desta regido ndo se completou.

Entendemos que os indigenas do rio Branco, atual Estado de Roraima, nunca se afastaram

27 santilli, op. cit., p. 47.
%8 CIDR, op. cit., p. 31.
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de seus costumes tradicionais, de sua cultura, do lugar organizado segundo seus valores. Se
no passado, a sociedade ndo-indigena procurava desqualificar os tracos culturais dos povos
nativos e impor a sua propria maneira de viver e se organizar, na atualidade, os indigenas
trabalham a valorizacdo suas culturas e exigem serem respeitados enquanto tais.

Talvez tenha contribuido para isto uma colonizacao tardia, pois na regido nordeste
do Estado, territrio macuxi, a colonizacdo sistematica sé chegou nas primeiras décadas do
século XX. As escolas que visavam educar indigenas sdo também deste periodo, bem como
a presenca autbnoma da Igreja Catolica.

Tomando como referencial, mais especificamente, os Macuxi e os Wapixana, como
sabemos, a cultura desses dois povos sofreu alteracbes bastante significativas: houve
mudanca no formato de suas habitagdes; incorporou-se uso de roupas nao-indigenas; a
lingua materna em grande escala foi esquecida; passou-se a consumir produtos que lhe
eram estranhos e a participar, de alguma forma, do mercado local.

Apesar disto, muitas de suas praticas especificas permaneceram, e hoje, soma-se a
tracos auténticos, entre eles a propria organizacdo que movimento indigena ganhou. Alguns
velhos indigenas nunca deixaram de falar sua lingua de origem, e hoje, podemos ver jovens
também falando. Determinados tipos de comidas, como a damorida, um cozido muito
usado, ainda hoje, por eles ou de bebidas, como caxiri, bastante apreciada por aquele povo.
Isto significa que eles nunca se afastaram completamente de suas préaticas cotidianas.

A maioria vive, hoje, em aldeias chamadas de malocas e mesmo 0s que moram na
cidade normalmente mantém relacdes com os parentes que vivem naquelas. Se pela
passagem de meados do século XX, estes povos tendiam a desaparecer enquanto etnias
consumidas pelos avan¢os da sociedade regional, com a organizagao do movimento politico
indigena nas ultimas decadas, tende a se desenvolver movidos pelo processo de construgdo
de uma nova identidade.

No que se refere ao periodo que tomamos qualificando-o como da construgdo do
mundo moderno roraimense, podemos dizer que existe, por todo este momento da histéria
deste espaco, um grande esforco no sentido de transformar o mais rapido possivel, o
indigena em homem comum, numa busca de evitar reconhecer neste qualquer traco que
exija direito diferenciado. Entendemos isto como uma estratégia que visava amortizar 0s

impactos advindos das tentativas de viabilizar as leis de demarcacdo de terras indigenas.
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Portanto, a preocupacdo em ocupar e legalizar a posse de territorios indigenas, o quanto
antes com projetos ndo-indigenas, era uma forma de garantir para esta sociedade a maior
quantidade de terra possivel. Para atingir este objetivo, era valido até mesmo a presenca de
levas de garimpeiros em atividade de exploracdo mineral, pratica que a sociedade local via
com desconfianca, pelo fato de implicar na invasdo do espaco por uma grande quantidade
de imigrantes de baixo poder aquisitivo.

Nas falas do governador Ramos Pereira, quando se refere aos roraimenses, seja da
aldeia ou de uma &rea de garimpo visitada, ndo ha nenhum tratamento diferenciado no que
se refere aos indigenas, salve nas reivindicagdes, pois estes pediam tecidos, calgados, sal e
etc, enquanto que os ndo-indigenas solicitavam estradas, condicOes de trabalho e escolas
entre outras coisas. No mais, eram vistos, conforme as manchetes do Jornal Boa Vista,
indistintamente.

Entendemos que ndo poderia ser outra a atitude do governador, se levarmos em
conta o0 modelo de sociedade que ele desejava instituir, pois um modelo social que tinha por
principal objetivo desenvolver o seu setor produtivo recorrendo as técnicas de produgdo do
mundo moderno, em si ja era revolucionario no sentido de carregar consigo o desejo de
inovacdo, da modernizacdo. Podia ser traduzido exatamente na negacdo ao velho, ao
considerado arcaico e, esta era a condi¢do que ocupavam os indigenas dentro dessa visao.

Compreendido assim, as caracteristicas do ser indigena ndo encontravam espago
numa sociedade que se desejava moderna. Pois, conforme os sonhos dos que estimulavam o
desenvolvimento desse modelo de sociedade, se tratava de dois extremos opostos e
inconciliaveis. Apesar de uma manchete de 13 de novembro de 1973, dizer que a
"Perimetral Norte marcara o encontro de civiliza¢Ges: era do computador com a da
pedra lascada"”, era um encontro que ndo permitia um convivio entre 0s dois pélos
opostos. Um era a morte do outro e, neste caso, 0s discursos em prol do novo, do moderno
tinham como ponto de partida, os préprios valores da cultura indigena, utilizados pelos
produtores e instituidores desse novo mundo, para ressaltar a importancia e valor da sua

construcdo. Era da morte desses que ele se alimentava e ganhava forma.



IV CAPITULO

DA SALVAGCAO A LIBERTACAO: IGREJA E IDENTIDADE INDIGENA EM
RORAIMA

A salvacdo ndo é alguma coisa que se restrinja ao outro
mundo ou a outra vida. ela comeca a se efetuar aqui, onde o
Reino de Deus j& se fez presente em Jesus e permanece
entre os povos. No tecido da histéria, a salvacéo de Deus se
traduz em libertacao dos homens. Nao basta uma libertacao
pessoal e interior do homem que ndo transforme as
estruturas eivadas de pecado em que ele vive e pelas quais
se sente condicionado. Por isso esta libertacdo tem
necessariamente um alcance politico, dentro de um contexto
econdmico e social.

Frei Betto

Apesar do surgimento de outros "muros”, como o0
neofascismo e o0 racismo, nossas culturas milenares
adquirem forca e oferecem oportunidade de retomar os
valores de respeito a natureza, aos povos e aos individuos,
com implicagBes culturais, politicas, juridicas, econémicas,
ecolégicas, educativas, etc. Nossa proposta esta presente na
grande diversidade de movimentos populares indigenas
locais e internacionais, por meio dos quais nos
manifestamos como sujeitos ativos. Esta face desconhecida
da histéria tenta fortalecer sociedades multiétnicas e
pluriculturais.

Rigoberta Mencht Tum, Prémio Nobel da Paz 1992

Comecamos este capitulo tragando em linhas gerais as condi¢fes por que passava a
relacdo entre indigenas e ndo-indigenas em Roraima, na segunda metade do século XX. Na
sequéncia, procuraremos compreender o envolvimento da Igreja Cat6lica com o movimento
politico indigena de Roraima, passando ainda, por quadro que procura ressaltar as
alteracdes na legislacdo no que se refere aos direitos indigenas. No fundo, este capitulo é
um esforgo no sentido de mostrar as condi¢cdes em que se encontrava a relacéo entre os dois
grupos nesse periodo, e ressaltar aspectos que contribuiram para o desenvolvimento de uma

nova identidade indigena em Roraima.

4.1 - Indigenas e ndo-indigenas em Roraima na segunda metade do século XX

Trabalhamos no final do capitulo anterior a relagdo entre indigenas e ndo-indigenas
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tendo como referéncia a inser¢do dos primeiros no espaco organizado segundo o interesse
dos ultimos. Procuramos agora tragar um breve perfil das condi¢des sociais em Roraima, na
segunda metade do século XX, procurando ressaltar aspectos que levaram as liderancas
indigenas a uma mudanca na sua postura 0s conduzindo a execucdo de gestos mais
ousados.

A criacdo do gado bovino, como ja mencionamos neste trabalho, foi o principal
mecanismo de fixacdo da sociedade civil brasileira ao solo roraimense. Em razdo da
ocupacdo de novos territorios e ja iniciando nos anos 70, a utilizacdo de novas técnicas, 0
rebanho bovino no Territério de Roraima, que em 1944 era de 140.000 cabecas, chega ao
final da década de 80, com 400.000 unidades. E importante observar, que 0 maior aumento
desse periodo se registra nessa década, visto que, na decada de 70 o rebanho se aproximava
de 250.000 cabecas."

Ja se aproximando de 1990, estavam acontecendo mudancas substanciais nas
relacBes de trabalho nas fazendas, o que se dava pela a substituicdo de velhos fazendeiros
por uma nova geracao vinda de fora, ou mesmo por comerciantes locais que compravam
fazendas. Alguns dos novos proprietarios passaram a pensar em termos capitalistas
buscando produtividade e competitividade. Dessa forma, passaram a cultivar pastagens,
usar a pratica de vacinacdes periddicas, aperfeicoar a raca, mecanizar a fazenda, etc. Neste
caso, 0s vaqueiros, entre eles indigenas, tornam-se assalariados. Essas mudancas alteraram
também as relagBes entre indigenas e a sociedade local, com os primeiros sendo cada vez
mais forgados a se distanciarem de sua cultura original.

Além da pecuaria, o garimpo de diamante e ouro ja citado como atividade iniciada
nas primeiras décadas do século XX, também nesse periodo faz parte da producédo
econémica em exploracdo no Estado. As primeiras ocorréncias de descoberta de diamante
ocorreram por volta de 1912. Em 1937, com a descoberta de ouro em territério macuxi,
espalhou-se a noticia do “Novo Eldorado” e, consequentemente, a corrida para esta regido
aumentou. Entretanto, foi a partir de 1939 que a mineragdo assumiu papel de destaque na
economia de Roraima. Esta atividade passou por momentos de crise nas décadas de 1950 e

1960, para explosdo do boom do garimpo de ouro na década de 1980, cujo auge se deu nos

1CIDR. indios e brancos em Roraima. Boa Vista: Centro de Informag&o Diocese de Roraima, 1990, Colecéo
Historico-Antropolégica n°® 27, p. 7.
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anos de 1988 e 1989.

Nos ultimos anos da década 80 se desencadeia uma invasao ao territorio yanomami,
que se constitui numa faixa continua de terra entre o extremo norte do Brasil e o sul da
Venezuela. O territério foi invadido por mais de 40 mil homens, que ocuparam quase toda a
area, construindo varias dezenas de pistas de aterrissagem, acampamentos, dragas para a
extracdo do ouro nos rios, num processo que, praticamente, ndo mostrou nenhuma
sensibilidade para com a natureza e 0s povos que habitavam a area.

Por este motivo, a presenca de garimpeiros nas areas indigenas foi vista por lideres
indigenas e indigenistas como um fator destrutivo para a organizacdo social dos povos
nativos. Conforme estes agentes, as malocas se tornavam lugares de recrutamento de
bracais, retirando seus habitantes das atividades cotidianas e levando algumas, a correrem 0
risco de se extinguirem pelo grande envolvimento dos homens nessa ocupagéo.

Esta atividade foi vista também como negativa por alterar a vida nas malocas, pelo
fato de introduzir novos costumes e novas necessidades e, mais especialmente, aumentar o
consumo de aguardente, visto que, os garimpeiros com freqiéncia ficavam bébados,
encrencam com 0s indigenas e mexiam com suas mulheres. Estes fatores levaram os
garimpeiros a se tornarem indesejaveis por parte das comunidades indigenas e,
principalmente, por parte de suas liderancas.

Uma outra forma de ocupacdo do espago que estava ocorrendo em Roraima nesse
periodo e que se iniciou com a implantagdo do Territdrio Federal, foram as coldnias
agricolas. Entretanto, ndo temos evidéncia de que estes projetos de assentamento de
colonos, instituidos pelos érgdos governamentais tenham causado grandes impactos na vida
dos povos indigenas.

Olhando as estatisticas, podemos verificar que uma populacéo de 28.304 habitantes,
conforme o censo de 1960, subiu para 40.885 em 1970, em seguida para 79.159 habitantes
em 1980, chegando a 1991 com uma populacdo de 217.583 habitantes®. Portanto, podemos
observar um aumento populacional substantivo e crescente no Estado. Como era de se

esperar, isto veio a intensificar as relagdes entre indigenas e ndo-indigenas, produzindo uma

2 RODRIGUES, Francilene dos Santos. “Garimpando” a sociedade roraimense: uma analise da conjuntura
socio-politica. Belém: Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Nucleo de Altos Estudos da Amaz6nia da
Universidade Federal do Para, 1996, pp. 16-28.

* IBGE, censos.
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série de relagdes conflituosas.

E importante lembrar ainda que, nesse periodo, o Brasil foi governado, a maior
parte do tempo, por militares, tendo como politica, a integracdo da Amazonia brasileira aos
interesses nacionais, buscando para este objetivo, iniciativas mais afeitas ao mundo
moderno como: tentativa de atrair investidores, incentivo a mecanizacdo das atividades,
construcdo de estradas, implantacdo e melhoria das comunicagdes, urbanizagdo da capital
entre outros projetos. Sobressaindo também, projetos de cunho exclusivamente militar, que
tinham por justificativa a defesa de fronteiras, como exemplo, o Projeto Calha Norte.

Quanto a problemética indigena em Roraima, foi a partir da década de 1970 que
surgiu como tema de discussdo nos mais variados seguimentos da sociedade. A tensdo se
concentrou na exploracdo mineral e no estabelecimento de fazendas de gado em territorios
indigenas. A celeuma criada em torno do assunto levou constantemente antropélogos,
religiosos, politicos, ecologistas, comissdes governamentais, militares e repdrteres aquele
Estado, com a finalidade de tentar resolver, investigar, estudar, analisar, ou contribuir de
alguma maneira para amenizar o problema.

Nas discussdes, a sociedade roraimense afirma que sempre teve boa convivéncia
com 0s povos indigenas e que os problemas surgidos ultimamente a envolvendo com as
comunidades indigenas eram uma criacdo de determinados setores da Igreja Catolica,
principalmente ap6s a chegada a Roraima do Bispo Dom Aldo Mongiano.

A relacdo entre estes dois segmentos sociais: indigenas e nao-indigenas, veio se
alterando de forma intensa a partir do final da década de 70, ganhando novos contornos nos
anos 80 e na atualidade, mostra os povos indigenas firmes na luta pela demarcacao de seus
territorios, determinados na defesa de uma educacgéo escolar diferenciada e buscando, de
todas as formas, valorizar suas culturas.

De uma situacdo de relativa tranquilidade, com a aproximacdo da sociedade
regional, as comunidades indigenas passaram a ter seu espaco e sua privacidade invadida de
todas as formas, seja com a presenca fisica dos mais diversos grupos ndo-indigenas, que
chegavam em forma de garimpeiros, proprietarios, fazendeiros, patrbes, politicos,
funcionarios puablicos, curiosos, pesquisadores; ou por meio de suas instituicdes: igrejas,
FUNALI, escolas; empreendimentos de ordem econdmica: fazendas, empresas, atividades de

garimpo; ou ainda, por meio da voz ou voz e imagem no radio e no televisor. E dentro deste
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contexto que se originaram novas maneiras dos indigenas analisarem e se relacionarem com
a sociedade ndo-indigena.

A resisténcia indigena corresponde, portanto, as novas acfes postas em pratica pela
sociedade ndo-indigena, visto que estas impdem restricdes a forma tradicional de viver
daqueles povos. Dessa forma, as agdes atuais partem de necessidades concretas perante a
realidade que lhes era imposta, ou aceitavam passivos e perdiam a identidade cultural
distinta ou reagiam para se manterem como um povo com costumes, lingua e historia
prépria.

Se os problemas se agravaram na segunda metade do século XX, no entanto, ndo se
iniciaram nesse periodo, pois ao longo de todo este seculo, existiram reclamacdes por parte
dos indigenas de Roraima quanto a ocupacao de seus territdrios pelos ndo-indigenas. Tais
queixas foram feitas a quem eles tiveram a oportunidade de denunciar a violéncia que
vinham sofrendo nesse processo.

Koch-Grunberg comenta em seus trabalhos, sobre uma experiéncia desagradavel
ocorrida na juventude do Cacique Pita, que foi seu anfitrido em sua estadia no meio dos
indigenas por volta da segunda década do século XX. Contou-lhe o cacique que foi
enganado pelo velho Campos, um dos mais antigos colonos da sua regido, motivo que o
levou a se recusar a trabalhar para os brancos (ndo-indigenas como chamam os indigenas),

e se manter longe da sociedade brasileira. Conta Pita que o velho colono:

(...) habia persuadido con falsas promesas a él y a otros trinta y cinco
Makuschi y Wapischana a que fueran a Manaos. Alli los habia embarcado
en un vapor, que diz que los debia volver a llevar a Rio Branco, pero
cuando el buque baba vuelta e iba rio abajo hacia el Amazonas, la gente se
puso a llorar y no comié nada en dos dias. Durante seis afios tuvieron que
trabajar en las malsanas selvas de caucho del rio Purus. Veinte de ellos

. ' 4
murieron a causa de las fiebres.

Pela histdria que o lider indigena passou ao Koch-Griinberg, notamos que se tratava
de uma relagdo que se desenvolvia em um clima de falsidade, de inseguranca e também de
ameacas. Podemos perceber isso também nos relatos de viagem de inspecao de fronteira do

inicio de setembro de 1927. Conta o Marechal Rondon:

4 KOCH-GRUNBERG, Theodor. Del Roraima al Orinoco. Caracas: Ediciones del Banco Central de
Venezuela, 1979, p. 64, Tomo I.
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Deixando o porto do Bom Jesus, chegamos a um sitio de indios - Céu -
bastante alto e de onde se divisava a serra Cuano-cuano. O velho Tuxaua
Maunel Barreto, queixou-se-me do sub-delegado do distrito que
perseguira os indios a ponto de os levar a contingéncia de procurar
liberdade do outro lado da fronteira. Cheguei, felizmente, a tempo de
impedir que isso se desse. E desumano e impatriético tal procedimento,
em contraste com o dos ingleses da Guiana que procuram, por todos o0s
meios e modos, chamar a si 0s indios da regido.’

Na seqliéncia diz também:

Visitando a maloca proxima, encontrei alarmados os indios, porque o
fazendeiro os intimara a abandonar seus campos, atribuindo-lhes roubo de
gado. Tal perseguicdo j& determinara a mudanca do Tuxaua Magalhdes,
com parte de sua gente, para o Cuano-cuano e os que ficaram tinham
prontos seus panacus, para emigracdo. Encarreguei seu filho de o prevenir
de que deveria esperar a minha volta, antes de tomar qualquer deciséo.’

Podemos observar, que havia uma relacéo de exploragéo e expropriagéo, e portanto,

de insatisfacdo por parte dos indigenas em sua relagdo com a elite local. N&do foi apenas

Koch-Griinberg e Rondon a quem os indigenas confiaram suas reclamagdes. Dom Alcuino,

padre beneditino mais destacado desta Ordem entre os indigenas em Roraima, em uma das

cartas que costumava enviar aos seus superiores, relata sobre uma viagem de desobriga,

datada de 10 de janeiro de 1940. Refere-se a sua ida do Cotingo a fazenda Natal, entdo

propriedade de Afonso Brasil, onde encontrou uma porcdo de vaqueiros, que haviam

conduzido da fazenda Tipografia e Consolagdo, no rio Parimé, até a fazenda Natal, uma

boiada de 370 cabecas. Gado que, conforme a correspondéncia, deveria se acostumar aos

campos dentro das serras. Comenta Alcuino:

Adolfo Brasil mandou um aviso aos indios para que cercassem bem as
suas rocas. Isto é muito facil de dizer e mandar, mas como é que os indios
poderdo cercar suas rogas se nao dispdem de arame farpado e os Srs.
Fazendeiros, a comecar pelo prefeito, ndo Ihes ddo arame? S6 o Governo
intervindo. Em viagens anteriores, tive eu 0 ensejo de ouvir constantes
queixas dos Indios, bem como dos civilizados, a cerca deste assunto. O
General Céndido Mariano Rondon, visitando o Rio Branco em 1927,
convenceu-se da necessidade de o Governo fornecer arame farpado aos
indios. Prometeu-lhes envia-lo, mas o fato é que os Indios nunca viram
esse arame. Quando estive no Rio, em 1938, fui procurar o Chefe da
"Protecdo aos indios", Coronel Vasconcelos, expondo-lhe a situacdo dos

® VIVEIROS, Esther de. Rondon conta sua vida. Rio de Janeiro: Cooperativa Cultural dos Esperantistas,

1969, pp. 501-502.
® Idem, p. 502.
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indios desta regido e insistindo na necessidade, cada vez mais premente,
da remessa de arame para as cercas. Ora, mais ou menos ao tempo em que
eu regressava ao Rio Branco, enviou o Governo Federal (isto é, o
Ministério da Guerra, ao qual esta filiado o Servigo de Protecdo aos
indios), segundo me consta, uns 400 rolos de arame farpado que hoje se
acha no dep6sito da fazenda nacional de Sdo Marcos. Ou por
esquecimento do governo em mandar também a autorizacdo e normas ao
delegado dos indios daqui para a conveniente distribuicio do arame ou por
descaso de instancias subalternas ou por outro motivo que ignoro (o0
administrador de S&o Marcos, Dr. Manoel Grangeiro, e o delegado de
indios, Sr. José Lishoa, sdo inimigos!), o fato é que o arame ainda af esté a
espera de ser entregue. Hei de passar pela Fazenda Nacional e saber isso
"de visu". Conforme for, escreverei ao Coronel Vasconcelos, pedindo-lhe
uma solucéo. Acho bom fazer isso para bem dos pobres indios.’

Pelo que percebemos neste relato, os indigenas estavam indefesos diante dos
avancos da sociedade regional pela negligéncia do 6rgdo administrativo ao qual deviam
recorrer, 0 que podia se dar por falta de interesse dos seus agentes ou pelo jogo de intrigas
em que viviam envolvidos e na dependéncia da elite local que, por sua vez, ndo dispunham
de nenhum interesse em contribuir com o problema, e até pelo contrario, desejavam
destituir os indigenas de suas terras com o objetivo de ocupa-la com seus gados, como era 0
caso do senhor Adolfo Brasil. Acreditamos que os valores da época deixavam poucas
possibilidades aos funcionarios do SPI, mesmo os bem intencionados, para alterarem o
curso dessa histdria.

As ultimas citacdes nos mostram que havia uma demanda entre os indigenas por
justica, ou seja, eles se sentiam prejudicados dentro do espago que nasceram e viviam.
Entretanto, ndo podia ser o Marechal Rondon, com sua visita passageira, tendo também
outros indigenas e fronteiras do pais com que se preocupar, que podia lhes fornecer o apoio
desejado. Imaginamos também que, apesar do desconforto que a relagdo entre indigenas e
ndo-indigenas causou a Dom Alcuino, suas preocupacdes maiores eram outras, seu tempo

era outro, como relata na mesma viagem:

Cerca de 20 malocas se prontificaram a construir uma capela. Nas malocas
menores acho conveniente reservar-se uma sala para o fim exclusivo da
oracdo nas reunifes dominicais. Mas para tudo isto necessitarei que
benfeitores me ajudem e déem imagens, estatuas, crucifixos, toalhas de
altar, etc., bem como sinos de 7 até 30 kg. (sinos maiores para as malocas
em que as casas estejam mais distantes, e menores, para as malocas em
que as casas estejam agrupadas em area pequena), etc., etc. Preciso ter

" MOSTEIRO DE SAO BENTO. D. Alcuino Meyer 0.S.B. 1895-1985. Rio de Janeiro: Mosteiro de S&o
Bento, s/d, pp. 87-88.
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com que possa estimular os indios e premiar o zelo e boa vontade deles.®

Como podemos perceber, os objetivos e 0s sonhos de Dom Alcuino estavam
voltados para outro projeto de trabalho entre os indigenas. Ele estava mais preocupado com
uma salvacdo em que a libertacdo no mundo dos homens era de pouca valia; os problemas
sociais, apesar de importantes, ndo eram centrais. Na sua geografia, existia uma fronteira
bem definida entre o sagrado e o dia-a-dia na Maloca, ficando as préticas religiosas
reservadas a uma capela ou quarto, local povoado de imagens, estatuas, crucifixos, toalhas
e sino.

Ainda no que diz respeito as condicdes de exploracdo dos indigenas, os escritores da
primeira metade do século XX, sdo unanimes em afirmar essas préaticas. Luciano Pereira

em sua visita ao rio Branco no ano 1917, comenta:

Sd0 quase todos de indole pacifica, suportando com resignacdo as
injusticas que muitas vezes sofrem dos patrdes, por ndo poderem estes
compreender a fatalidade das causas que os obrigam a ndo poderem viver
afastados das malocas nataes, mais de quatro meses.’

As informacgdes sobre as foi produzido este relato, segundo o autor, foi colhido de
terceiro, sendo-lhe fornecido por um funcionario da Inspetoria de Indios. Verificamos que a
justificativa da exploracdo se dava pela inconstancia do trabalho indigena. Se sé podiam
trabalhar quatro meses por ano, visto que, conforme este autor, as saudades os obrigavam
ao retorno ao seio de seu povo, isso era motivo para serem punidos com exploracao pelos
seus empregadores.

Seguindo outros relatos que enfocam a relagdo de trabalho, o cientista norte-
americano, Amilton Rice em sua exploracdo a guiana brasileira, no periodo de 1924 a 1925,

comenta:

Uma das grandes dificuldades nesse norte da América do Sul é a ma fé dos
comerciantes e dos que empregam indios, bem como o habito deploravel
de deduzir dos salarios uma alta porcentagem, sob pretextos os mais
diversos. As relagfes entre credores e devedores sdo deploraveis e, em

¢ |dem, pp. 94-95.
° PEREIRA, Luciano. O rio Branco: observacdes de viagem. Manaos: Imprensa Publica, 1917, p. 22.
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grande parte, responsaveis pela miséria e pelo atraso da regido.'

Alencar Benevides era de opinido parecida, em um trabalho publicado em 1946,
sobre a geografia, historia e legislacdo dos Territorios Federais, que a época, haviam sido

criados recentemente. Segundo este autor:

NAo é inércia nem capricho que os afasta do convivio da civilizagdo. E a
justa e natural repulsa contra certos fazendeiros inescrupulosos, que
costumam submeté-los a exploragdo, dando-lhes infimos salarios em paga
dos servicos realizados no decurso de longos meses.™*

Conforme Benevides, o afastamento dos indigenas dos civilizados ndo “obedece a
um impulso misto, de fundo nostalgico pela saudade da maloca natal e de anseios de
liberdade, que ndo encontram no trabalho assalariado”, como querem alguns. Com isto,
estava questionando diretamente Luciano Pereira, autor dessa idéias. Ele conclui
argumentando que a experiéncia da Fazenda Sdo Marcos e do Posto Indigena de Surumu,
onde este grupo trabalha satisfeito e passa a se fixar nas proximidades do local de trabalho,
caracteriza que isso ndo tinha razao de ser.*?

As injusticas sofridas pelos indigenas na relacdo com os ndo-indigenas na primeira
metade do seculo XX, mesmo tendo indignado alguns dos que dela se aproximaram, estes
pouco puderam fazer para mudar este quadro, visto que o tempo era outro e carregava
consigo certas determinagdes proprias, 0 que ndo é nenhuma novidade, pois cada periodo
da historia tem os discursos que o caracteriza, estes por sua vez, procuram orientar 0s
projetos nele realizados. Em nosso caso especifico, o progresso, o desenvolvimento
tecnoldgico e industrial, o avango, o dominio e controle de todos 0s espacos pelos estados
nacionais, foram idéias determinantes que se impuseram, devastando a natureza e a forma
de se organizar de alguns grupos sociais, ameacando-lhes a sobrevivéncia e até mesmo
extinguindo-os em nome do progresso.

Este passado, a nosso ver, ndo permitiu aos seus contemporaneos, mesmo aos mais

ferrenhos defensores dos direitos a vida, a mudar muita coisa neste quadro, visto que seus

' RICE, Hamilton. Exploragdo na Guiana Brasileira. Belo Horizonte: Ed. ltatiaia; Sdo Paulo: Ed. da
Universidade de S&o Paulo, 1978, p. 32.

1 BENEVIDES, Marijeso Alencar. Os novos Territorios Federais (Amapa, Rio-Branco, Guaporé, Ponta-Pora
e Iguacu): geografia, histdria e legislacdo. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1946, p. 107.

2 |dem, p. 107.
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discursos eram de pouca aceitacdo e adesdo no conjunto da sociedade. SO as experiéncias
vividas pelo mundo no periodo pds-crise do modelo capitalista, que se materializaram nas
grandes guerras do seculo XX, puderam abrir novas perspectivas nos mais variados campos
de atividades e relagdes sociais, 0 que possibilitou condi¢cdes favoraveis para a producao de

uma nova historia indigena em Roraima nas ultimas décadas do século XX.

4.2 - Da salvacdo a libertacéo: a Igreja e os povos indigenas

Refletindo sobre a presenca da Igreja Catdlica em Roraima, comenta Santilli, que “é
temerario falar de trabalho religioso stricto sensu entre os indios no rio Branco antes da
missdo beneditina”,** o que implica que, antes desta missdo, ndo houve um trabalho
prolongado e autdbnomo por parte de Igreja Catdlica; pois, apesar de varios padres terem
passado e vividos nessa regido, eles estavam quase sempre atrelados a projetos oficiais de
descimentos, a servicgo da fortificagcdo militar e dos aldeamentos indigenas.

Foi dentro do processo de separacdo entre Igreja e Estado no regime republicano e,
portanto, dentro da reestruturagdo da Igreja no Brasil, que vieram o0s beneditinos se
estabelecer em 1909, no rio Branco, onde, desde o inicio, pensavam 0 projeto de uma
escola para criangas indigenas.

Assim, deram inicio ao trabalho de evangelizacao, que tinha como base a celebracao
de ritos litrgicos e uma escola onde, em 1910, ja comecavam a ministrar rudimentos de
alfabetizacdo, carpintaria e jardinagem para criangas indigenas, mas por um periodo
bastante curto, pois dados alguns contratempos, em 1912, foram obrigados a abandonar. SO
em 1921, comecava uma nova fase dos Beneditinos no rio Branco que veio até 1947,
quando sdo substituidos pela Ordem da Consolata que permanece ate os dias atuais.

A presenca da Igreja Catolica em Roraima nos parece revelar uma histéria bastante
singular, especialmente, no que diz respeito aos povos indigenas. Em primeiro lugar, sua
presenca sistematica em trabalhos de catequese foi bastante tardia, chegando em 1909,
quando estabeleceu uma missdo no Surumu, que foi abandonada logo em 1912, ficando os

beneditinos ausentes em Roraima até 1921, quando enviaram outros missionarios. Em

3 SANTILLI, Paulo. Fronteiras da Republica: histdria e politica entre os Macuxi no vale do rio Branco. Sdo
Paulo: NHII/USP; FAPESP, 1994, p. 46.
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segundo lugar, a Ordem né&o teve uma boa acolhida em ambos 0s periodos: no primeiro,
houve desentendimento com a elite local, com o grupo de politicos ligados a magonaria e,
no segundo, com os agentes do Servico de Protecdo ao indio — SPI. Logo, a nosso ver, n&o
houve uma atuacdo em total harmonia com a elite local que vivia o processo de ocupacdo
dessa regido. Em terceiro lugar, temos evidéncias de uma presenca bastante oscilante
quanto ao modelo de evangelizacdo indigena, pois os beneditinos ndo tinham experiéncia
nesse trabalho, apesar de esbocarem proposta e praticas proprias. O expoente maior desses
missionarios entre os indigenas no rio Branco foi Dom Alcuino Meyer, que chegou no rio
Branco no ano de 1926 e permaneceu até 1947, quando sua Ordem foi substituida pela
Consolata. Este missionario tinha uma pratica de catequese bastante especifica. Seu
objetivo era formar catequistas indigenas de maneira a permitir que cada aldeia pudesse
contar com a presenca de um desses agentes. Além disto, estudava suas tradicBes e se
relacionava com os indigenas na prépria lingua destes. Em quarto lugar, logo ap6s o
Concilio do Vaticano Il, no final da década de 60, uma nova prética para a evangelizacdo
dos indigenas passava a ser forjada em Roraima, agora por missionarios da Consolata.
Visto assim, podemos dizer que ndo houve uma pratica unica e constante de evangelizagdo
dos indigenas por parte da Igreja Catdlica em Roraima, mas etapas descontinuas de préaticas
evangélicas.

Este quadro nos leva a acreditar que Igreja em Roraima ndo teve uma participacéo
consistente a ponto de atribuirmos a ela um grande peso no processo de ocupacao do rio
Branco pelos ndo-indigenas, principalmente no que diz respeito a uma evangelizacdo capaz
de amortecer o processo dos contatos da sociedade regional com os indigenas e favorecer o
estabelecimento de seus projetos de ocupacdo do espaco, a exemplo do que ocorreu em
outras partes e periodos da historia brasileira e latino-americana.

Refletindo sobre os efeitos politicos da mudanca religiosa na América Latina, Jean-
Pierre Bastian diz que com as conquistas Ibéricas, os deuses cristdos impuseram a sua
concepcao linear do tempo apagando a memdria de uma terra abencoada dos deuses
imemoraveis. Ao ocuparem 0S espacos, 0s europeus construiram novos templos no lugar

das hierofanias indigenas e dos centros cerimoniais pré-colombianos:

Enquanto destruiram as formas e os edificios dos cultos indigenas, os
conquistadores construiram 0s seus sobre essa mesma geografia sagrada,
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garantindo assim uma continuidade simbdlica com o espago e o
imaginario religioso anterior. Cristdos redentores e virgens protetoras
povoaram 0 imaginario colonial através de um sincretismo barroco
dindmico. Se os nomes das divindades mudaram, os locais permaneceram
0s mesmos.™

Seguindo este autor, ele fala que com os movimentos de independéncia politica do
século XIX, os santos padroeiros nacionais, por um lado, ocuparam o lugar das entidades
protetoras espanholas e portuguesas e, por outro, combateram com sucesso 0 deus mais
poderoso do estado republicano e secularizado que reivindicava a hegemonia sobre as

consciéncias.

Deste modo, a América Latina entrou no século XX sem que tivesse
ocorrido uma mudanca substancial no modo dos povos se relacionarem
com os deuses. Mesmo se 0s contextos nacionais e os simbolos religiosos
variassem, uma geografia sagrada de longa duragdo perdurava e se

. . . " .. 15
impunha uma mesma maneira de praticar a relagdo com o divino.

Desta forma, se manteve uma hegemonia no campo religioso, apesar da diversidade
de expressdes que, s6 na segunda metade do século XX foi alterada, quando dezenas de
novos movimentos religiosos surgiram em todos o0s paises sul-americanos, espago, até
entdo, quase exclusivo da Igreja Catolica romana. Isto intensificou a disputa por espaco nas
areas indigenas e varias igrejas entraram nas aldeias destes povos. A luta ndo estava mais
entre deuses pagaos e cristdos, mas entre divindades cristianizadas, chegando a se achar que
a América Latina vivia uma reforma religiosa do tipo protestante.

N&o interessa ao nosso trabalho esta disputa, mas apenas mostrar a crise pela qual
passava 0 campo religioso na América Latina, na segunda metade do século XX,
entendendo que este quadro contribuiu para renovacdes e abriu espaco dentro da propria

Igreja Catolica para novas préticas evangélicas.

A nivel religioso, a Igreja Catolica esta dividida entre os partidarios de
uma modernidade catdlica comunitarista e social e os defensores de um
projeto de “neocristandade” que buscam o apoio do brago secular sem que

14 BASTIAN, Jean-Pierre. Os efeitos politicos da mudanca religiosa da América Latina, in: CIPRIANO
Roberto, ELETA, Paula e NESTI, Arnaldo. Identidade e mudanga na religiosidade latino-americana.
Petropolis: Editora VVozes, 2000, p. 95.

5 |dem, p. 96.
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ocorram mudancas profundas nos mecanismos de reproducdo autoritaria
i 16
da instituicéo.

Em nosso trabalho, interessa o primeiro seguimento apontado por Bastian, ou seja,
os “partidarios de uma modernidade catdlica comunitarista”, pois sdo, a nosso ver, ndo 0s
adeptos deste pensamento que chegaram em Roraima no final da década de 1960, mas 0s
préprios construtores desta proposta em solo roraimense e, que por sua vez, tiveram uma
presenca bastante marcante junto a suas populagdes indigenas.

E interessante observar que, no momento da chegada deste grupo de padres a
Roraima, h& poucos anos havia se encerrado o Concilio Vaticano Il, que se realizou de
1962 a 1965, e a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano que ocorreu em
1968, em Medellin, estava se processando pelo mesmo periodo.

Na segunda metade do século XX, mais especificamente a partir do Concilio do
Vaticano 11, a Igreja abriu discussao sobre varios temas, entre eles: a promocéo da cultura;
a liberdade religiosa; o valor das religides ndo cristds e o dialogo com os seguidores de
outras religides. Com isto, abriu-se espaco para novas praticas evangélicas, pois se a Igreja
até entdo trabalhava se pensando enquanto Unica, agora compreendia que era preciso
dialogar com outras crengas e com outras religioes.

A Conferéncia de Meldellin, foi um importante evento para o incentivo a novas
praticas religiosas na América Latina. Conforme Paulo Suess, um dos expoentes nos
trabalhos do Conselho Missionéario Indigenista — CIMI, a atencdo da Igreja estava “Voltada
aos pobres e a sua libertacdo integral”. E acrescenta: “No interior das Igrejas ainda néo
existia, na época, uma sensibilidade para a especificidade da causa indigena”."’

Pelo que percebemos, assim como o indigenismo oficial vivia um momento de
crise, a Igreja também ndo tinha uma proposta concreta para os povos indigenas. Conforme
Suess, de toda América Latina, foi no México que se deu impulso a uma pastoral indigena
especifica em 1970,

Fazendo um breve historico do inicio da organizacdo indigena no Brasil, que contou
com a participacdo da lIgreja, comenta este autor que, em outubro de 1967, houve um

encontro de pastorais de desobriga, onde foi mostrado tanto por parte dos missionarios, o

1% 1dem, p. 102.
7 SUESS, Paulo. A causa indigena na caminhada e a proposta do CIMI: 1972-1989. Petropolis, 1989, p. 12.
18

Idem, p 14.
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quanto dos indigenas presentes, uma insatisfacdo com essa pratica pastoral de visita e
assistencialismo religioso. Diz que em 1969, surgiu a Operacdo Anchieta — OPAN, no Sul
do pais, que tinha como funcéo preparar e enviar voluntarios para areas indigenas, mas que
s6 em 1972, num terceiro encontro de estudos sobre pastoral indigenista, concretizou-se a
proposta de uma coordenagdo e assessoria nacional da atividade missionaria junto aos
povos indigenas. Assim nascia 0 Conselho Indigenista Missionério - CIMI, cuja finalidade

era:

Promover a pastoral missionaria; dar assisténcia juridica aos missionarios;
promover sua formacdo teolégica e antropoldgica; criar o espirito
missionario na populagéo brasileira; cuidar de certos aspectos financeiros
das Prelazias no campo indigena; promover, neste mesmo campo, Seu
relacionamento com a CNBB, com os 6rgéos governamentais, mormente

« : . . s .19
com a Fundagdo Nacional do indio (Funai), e dos missionarios entre si.

Num momento em que o Brasil assumia a integragdo dos povos indigenas a
sociedade nacional como alternativa Unica, era criado em abril de 1972 o CIMI, um 6rgao
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que veio a colaborar para articulagdo entre
as aldeias e os diversos povos indigenas e favoreceu a promocéao das grandes assembléias
desses grupos. Foi com o apoio desse 6rgdo que a Missdo Anchieta organizou a primeira
assembléia de lideres indigenas em Diamantino - MT, em abril de 1974 e ja em 1975 os
préprios indigenas faziam a convocacao para a segunda assembléia que aconteceu em maio
na Missdo Franciscana do Cururu, no Alto Tapajos. Assim nas décadas de 70 e 80
estiveram ocorrendo as assembléias que vieram a se configurar em um movimento indigena

nacionalmente organizado. Entretanto, conforme Suess:

Os documentos oficiais das sete Assembléias do Cimi, realizadas entre
1975 e 1987, devem ser lidos a partir do processo de sua fermentagéo
dialética entre realizacdo no presente e projecdo no futuro, entre préxis
pastoral, reflexdo critica desta praxis e antecipacdo utépica de uma nova
realidade eclesial no Brasil e na América Latina. As Linhas de Acdo do
Cimi tampouco sdo uma invencdo ou um monopdlio da Igreja missionaria

do Brasil. Surgiram de reflex8es e praticas latino-americanas” .

E importante observar que boa parte da segunda metade do século XX, o mundo

9 1dem, pp. 18-19.
20 |dem, p. 29.
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esta dividido entre duas tendéncias, de um lado o capitalismo e do outra o socialismo. Esse
periodo marcou também o estabelecimento de varios regimes ditatoriais na América Latina,
levando a criagio de movimentos de resisténcia a estas ditaduras. E neste contexto que Frei
Beto justifica o surgimento da Teologia da Libertagdo, bem como dos movimentos sociais
na América Latina. Pois, de acordo com ele:

A propria conjuntura nacional ajudou a reforgar as comunidades eclesiais
de base. Ao suprir 0s canais de participacdo popular, o regime militar fez
com gue esse mesmo povo buscasse um novo espago para se organizar.
Esse espaco foi encontrado na Igreja, Unica institui¢do do pais que, por sua

indole historica, escapa ao controle direto dos poderes publicos.

Entendemos que a Igreja teve um papel importante no processo historico desse
periodo. Entretanto, a vemos como uma antiga parceira de ocupacdo e instalacdo da
sociedade colonial na América Latina, que na segunda metade do seculo XX, tendeu a ser
isolada, pelo menos parte de seu contingente, que veio a assumir propostas com
caracteristica opostas ao interesse da politica levada a efeito por governantes ditadores.

Se de um lado, setores da Igreja ao se identificarem com 0s que viviam um processo
de exclusdo social foram afastados do centro poder e, de outro, a Igreja como um todo
passou a conviver com a concorréncia de outras religides que passaram a proliferar e a
penetrar em espagos que até entdo ela reinava absoluta, era compreensivel que diante dessas
adversidades ela esbocasse alguma reacdo. Se o contexto que se oferecia era de ditadura e
de circulacdo de idéias socialistas, era natural que se posicionasse dentro desse dialogo, e
obviamente, optasse por alguns dos recursos que se encontravam a disposi¢ao para renovar
seu discurso e atrair adeptos. A opgdo de parte de seus missionarios pelos pobres e
excluidos contribuiu para desenvolver movimentos sociais, a exemplo do que ocorreu com

0s povos indigenas.

4.3 - Legislacdo e indigenismo

De acordo com Rigoberta Mench( Tum, Prémio Nobel da Paz 1992, a primeira vez

que um lider indigena se apresentou diante de um Orgdo intergovernamental para exigir

21 BETO, Frei. O que é comunidade eclesial de base. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1981, pp. 20-22.
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justica e direito para um povo aborigine foi em 1923. Segundo ela, foi quando o chefe
Deskaheh, da nagdo Cayuga, chegou pela primeira vez em Genebra para reivindicar a
representacio do seu povo na Sociedade das Nacdes.?

Mesmo com todas as divergéncias e injusticas sendo verificadas nas praticas socio-
culturais em toda historia do contato entre indigenas e ndo-indigenas, s6 em 1957 surgiu o
primeiro instrumento internacional que teve por objetivo especifico reconhecer direitos aos
povos indigenas. Isto se deu com a "Convencdo sobre a Protecdo e Integracdo das
Populagbes Aborigenes e outras Populagbes Tribais e Semi-Tribais nos Paises
Independentes”, adotada pela Organizacdo Internacional do Trabalho - OIT. Conhecida
como lei n° 107, ela estabeleceu a protegdo das instituicdes, das pessoas, dos bens e do
trabalho dos povos indigenas e reconheceu o direito a alfabetizacdo em suas proprias
linguas. Estabeleceu também que os estados signatérios deveriam adotar medidas contra o
preconceito de sua populacdo nacional que pudessem afetar a imagem e os direitos dos

povos indigenas. Entretanto isso ndo era suficiente, diz Rigoberta Menchu:

Desde de meados dos anos 70, um numero significativo de irmaos
indigenas tem organizado um desfile desde o aeroporto internacional de
Genebra para tentar abrir as portas da ONU. E assim, comegamos a luta
pelas vias diplomaticas, exigindo dos governos que respeitem nossas

. ~ . 23
vidas, nossa mée terra e todos os direitos gue nos pertencem.

No final dos anos 80, a Convencéo foi revista por conta das criticas recebidas a
partir dos anos 70, que a consideravam integracionista, & medida que retirava dos proprios
indigenas as decisOes relativas ao seu desenvolvimento para colocéa-las nas maos dos
governos. A revisao deu origem a Convengdo n° 169, conhecida por "Convencao sobre 0s
Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes". Esta teve como ponto fundamental o
reconhecimento de que cabia aos proprios povos indigenas decidirem quais seriam suas
prioridades em matéria de desenvolvimento e, reconhecia que era seu direito participarem
dos planos e programas governamentais que lhes diziam respeito, bem como entendeu que
a diversidade étnico-cultural dos povos indigenas devia ser respeitada em todos seus

aspectos.

22 GIRARDI, Giulio. Os excluidos construirdo a nova historia? Sao Paulo: Editora Atica, 1996, p. 14. Prélogo
de Rigoberta Menchd.
2 |dem
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Outros documentos internacionais vém discutindo, mais recentemente, os direitos
indigenas, como ¢ o caso da Declaragdo dos Povos Indigenas, na Organizacdo das Nagdes
Unidas - ONU, e a Declaragdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas na
Organizacédo dos Estados Americanos - OEA. Todos estes apontam na dire¢do que afirma o
direito dos povos indigenas a autodeterminagdo e, a ndo s6 manterem, mas reforcarem suas
caracteristicas culturas e, com isto ganham forca suas tradicionais organizacdes socio-
politicas.

Em 1982 foi criado o Grupo de Trabalho sobre Popula¢des Indigenas da ONU. Pela
primeira vez, 0s povos indigenas conseguiam um espacgo neste 6rgdo, 0 que representou
uma tribuna internacional, conforme Menchd, sem precedentes, pelo fato de ter permitido
as suas liderancas apresentarem os problemas que enfrentavam, e assim, contribuiram
positivamente para a criacdo de novas relacdes entre esses povos e os estados, colaborando
também com a elaboracéo de normas internacionais favoraveis as reivindicagdes ancestrais

dos direitos indigenas.

Varios irmdos indigenas e ndo indigenas empenharam suas vidas na
legislagdo internacional, e por isso hoje podemos falar de um Projeto de

Declaragdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indl'genas.24

Dessa forma, as liderancas indigenas estiveram se esforcando nesse periodo para dar
uma visibilidade universal ao movimento em defesa de seus direitos e, com isto,
aproximaram suas reivindicagdes as lutas das minorias de qualquer parte do mundo,
incluindo os negros e 0s movimentos populares diversos. Na nossa compreensdo, 0s atores
sociais considerados nestas categorias vém contribuindo para um novo sentido de politica
que reconhece direitos diferenciados e revela uma nova forma de vida e de organizacdo
social até entdo ndo levada em conta.

Entre as citacdes feitas por Giulio Girardi, sobre a “Memdria do Il Encontro
Continental da Campanha 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular”, ocorrido
em Quetzaltenango, Guatemala, em outubro de 1991, podemos ler um pequeno trecho que

diz o seguinte:

2 1dem
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“Para nds, a democracia comeca pelo respeito a vida, aos nossos direitos
elementares, ao reconhecimento e respeito as formas de organizacdo
comunal e a tomada de decisdes das nossas comunidades e povos, Nosso
direito de recuperar a histéria e desenvolver nossas culturas, sem
descriminagdo dos povos indigenas, afro-americanos, mestigos e demais
setores populares... Este processo democratico tera sido iniciado quando,
com a nossa luta, tenhamos conquistado o respeito pela nossa voz”,
“quando os povos indios sejam reconhecidos como sujeitos histéricos e

- i 25
fator estratégico para as mudangas sociais”.

Seguindo a leitura de Girardi, o principio fundamental que inspira este tipo de
movimento nos campos politicos e juridico é a afirmacdo do direito de autodeterminagéo
solidaria dos povos. Isto garante a estes o direito a uma organizacdo politica autbnoma
alicercada no autogoverno em todas as esferas, local, estadual, continental e mundial.
Permite que os setores populares decidam e solucionem os problemas que os afetam, sendo
0 objetivo da luta politica a criacdo das condigdes juridicas, politicas, administrativas, para
0 despontar do povo como sujeito no enfrentamento com o modelo de Estado centralista e a
organizagdo imperial do mundo. Desse modo, o fundamento desse direito esta nos proprios
povos e ndo em reconhecimentos externos. Ele ndo é negociavel e, portanto, ndo deve ser
mendigado.”®

No que se refere aos direitos indigenas na Organizac¢do dos Estados Americanos —
OEA, organizacdo que, se levarmos em contas que a maioria de seus Estados membros
contém populacdes indigenas e por este fato, de acordo com Girardi, deveria se constituir
em espago por exceléncia de reconhecimento dos direitos desses povos, € observado o
contrério: ela avanca a contrapelo puxada pela ONU, pois parece mais preocupada em
defender os Estados dos indigenas do que garantir direitos a estes.

Nos voltando agora para o Brasil, poderiamos classificar a legislacdo e politica
indigenista brasileira a semelhanca do que ja foi feito para o periodo colonial, chamando-a
de: "contraditoria, oscilante e hipdcrita", visto que ja foram estes adjetivos empregados de
forma un&nime. Entretanto, trabalhando a politica indigenista portuguesa no Brasil Colénia,
diz Beatriz Perrone-Moisés que a liberdade dos indigenas era o "motor™ da historia colonial
e isto se fecha numa compreensdo que s6 vé uma disputa entre jesuitas e moradores

coloniais. Observa esta autora que 0 contra-ponto reside entre a "liberdade dos indios" e a

% |dem, pp. 155-156.
% |dem, pp. 154-155.
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"escravizacdo dos indios”, como se falasse de todos os indigenas, mas existia uma
separacdo entre “indios amigos” e “gentio bravo”, e isto correspondia a um corte na
legislacdo naquele periodo que a torna menos contraditéria, pois existe uma linha de
politica indigenista que se aplicava aos indios aldeados e aliados e uma outra relativa aos

inimigos. Estes principios se mantém conforme a autora, ao longo da colonizagéo.?’

Aos indios aldeados e aliados, é garantida a liberdade ao longo de toda a
colonizacdo. Afirma-se, desde o inicio, que, livres, sdo senhores de suas
terras nas aldeias, passiveis de serem requisitados para trabalharem para 0s
moradores mediante pagamentos de salario e devem ser muito bem
tratados. Deles dependem reconhecidamente o sustento e defesa da

colc“)nia.28

Entretanto, observa a autora que se ndo se alteravam 0s principios basicos, iam se
modificam as circunstancias, as politicas efetivas destinadas a garantir estes direitos, visto
que dependiam da administracdo local estabelecida em cada periodo. A relagdo com esta
categoria de indigena era vital para o projeto colonial, observa Perrone-Moisés que a partir
do inicio do século XVIII, além de invocarem o ato de civilizar os indigenas, 0s
colonizadores invocaram também os interesses econdémicos da colénia recomendando
brandura no tratamento com os silvicolas como forma de evitar o esvaziamento das aldeias,
0 que inviabilizaria o projeto colonial como um todo. O valor maximo que, até aquele
momento, era a salvacdo da alma, foi substituido pela idéia de felicidade inerente a vida
civilizada e sujeita as leis positivas.?

Quanto a segunda categoria de indigenas produzida pela legislacdo indigenista
colonial: indigenas escravos, inimigos e os cativos dos proprios nativos, para estes, 0
direito de guerra, conforme a autora, foi objeto de grande elaboragdo, entrando nesse
processo a escravizagdo como método de correcdo aplicado aos que se desviavam de um
relacionamento de obediéncias aos principios dos colonizadores.

De modo geral, ndo havia um direito colonial no Brasil independente do direito

portugués, este era regido basicamente pelas mesmas leis da metrépole. O principal

2" PERRONE-MOISES, Beatriz. indios livres e indios escravos: os principios da legislagdo indigenista do
periodo colonial (século XVI a XVIII), in: CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Histéria dos indios no
Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras; Secretaria Municipal de Cultura: FAPESP, 1992, pp. 115-117.
28

Idem, p. 117.
2 |dem, p. 122.
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documento legal eram os regimentos dos governadores gerais, que eram assinados pelo rei,
assim como as Cartas Régias, Leis, Alvaras em forma de lei e Provisdes Régias.

No que se refere a legislacdo do século XIX, o seu lado confuso é creditado por
Manuela Carneiro da Cunha, as oscilagdes por que este periodo da histdria brasileira passou
e, conforme ela, a legislacdo indigenista carregou a marca desse tempo. Entre os contrastes
vividos naquele século, é observado que: ele conheceu trés regimes politicos: Coldnia,
Império e Republica Velha; comegou com intenso trafico negreiro e terminou com o
incentivo a imigracdo livre; ocorreu num momento de tensdo entre oligarquias locais e a
centralizacdo do poder e; foi um periodo em que o Brasil ao seu modo se modernizava,
levando as areas de colonizagdo antigas a contrastarem com frentes de expansdo novas.
Afirma Cunha, que a questdo indigena deixou de ser um problema de méo-de-obra para se
tornar uma questdo de terras, sendo o trabalho indigena fundamental apenas como uma
alternativa local e transitéria frente as novas oportunidades.®

Uma outra caracteristica marcante do século XI1X apontada por esta autora, esta na
mudanca ocorrida na arena em que se davam as discussdes e decisbes da politica
indigenista. Até aquele século, ela acontecia em fungéo de trés interesses: o dos moradores,
0 da Coroa e dos jesuitas. Como sabemos, desde de 1759, o Marqués de Pombal ja havia
afastado os jesuitas dos debates e, com a chegada da familia real no Brasil, encurtou a
distancia entre poder central e local. Os jesuitas ao retornarem em 1840, ficaram a servigo
do Estado. Nesse periodo os indigenas ndo tiveram nenhuma representacdo legal,
manifestaram-se, conforme Cunha, por meio de hostilidades, rebeliGes e eventuais peticbes
ao imperador ou processos na Justica. Assim, os debates passaram a ser travados em fungéo

de uma maior ou menor centralizagdo politica.! E importante observar que:

Debate-se a partir do fim do século XVIII e até meados do século XIX, se
se devem exterminar os indios “bravos”, “desinfestando” os sertBes —
solugcdo em geral propicia aos colonos — ou se cumpre civilizé-los e inclui-
los na sociedade politica — solugdo em geral propugnada por estadistas e

que supunha sua possivel incorporacdo como méao-de-obra. Ou seja, nos
termos da época, se se deve usar de brandura ou de violéncia fisica.

% CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Histéria dos indios no Brasil. Sio Paulo: Companhia das Letras;
Secretaria Municipal de Cultura: FAPESP, 1992, p. 133.

%1 |dem, pp. 133-134.

%2 |dem, p. 134.
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Entendemos que as préaticas ndo descolam das representagdes, se o debate da época
incluia atos de violéncia era porque o seu lado subjetivo permitia. Evidéncias disto,
podemos ter na observagdo da autora quando diz que o cientificismo do século XIX estava
preocupado em tracar as fronteiras entre os antropdides e 0s humanos, o que apesar de suas
variantes e controvérsias, esta idéia que atribuia a natureza a fatalidade de suas leis, era
consoladora para todos menos para os indigenas. Vemos assim, no campo mental, 0s
indigenas podendo ser equiparados aos animais irracionais e isto abria, a nosso ver, espago
para legalizacdo dos atos de violéncia, visto que enquanto animais dessa categoria deveriam
ser tratados enquanto tais pelos humanos daquele seculo. Se ndo havia respeito para com a
fauna, se esta devia ceder espaco para as realizagcbes do homem, os indigenas por serem
incluidos ai estariam na mesma condicao.

SO a partir do terceiro quartel daquele século, novas teorias vieram afirmar o0s

indigenas como a infancia da humanidade e ndo mais como velhice prematura:

Um evolucionismo sumario consagra os indios e outros tantos povos ndo
ocidentais como “primitivos”, testemunhos de uma era pela qual ja
teriamos passado: fosseis, de certa forma, milagrosamente preservados nas
matas e que, mantidos em puerilidade prolongada, teriam no entanto por

. ) . . 33
destino acederem a esse telos que é a sociedade ocidental.

Isso justifica o fardo do homem ocidental que tinha por dever tornar adulto essa raga
ainda crianca, em termos mais adequados a linguagem iluminista, seria jogar luz neste
mundo de trevas. Desta forma, o destino dos aborigines estava de uma vez por toda, preso
ao destino e atitude do homem moderno. Se havia no periodo colonial uma separagéo entre
“indios amigos” e “gentio bravo”, agora eram subdivididos em duas categorias “bravos” e
“domésticos” ou “mansos”. Como em seculos anteriores, “domesticacdo” supunha, sua
sedentarizacdo em aldeamentos, sob o “suave julgo das leis”. No grupo dos bravos, eram
incorporados indigenas que iam sendo progressivamente encontrados nas fronteiras do
Império.** Segundo a autora: “a legislacdo indigenista do século XIX, sobretudo até 1845,
¢ flutuante, pontual e, como era de se esperar, em larga medida subsidiaria de uma

politica de terras”.*

%% |dem, pp. 134-135.
% |dem, p. 136.
% |dem, p. 138.
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Tratava-se naquele momento do alargar as fronteiras de um Império em expansédo
aumentando os espagos transitaveis e apropriaveis. Conforme a autora, esta politica de
terras vinha acompanhada de uma politica de trabalho. No caso das zonas de povoamento
mais antigo, se tratava, a partir de meados do século XIX, de restringir 0 acesso a
propriedade fundiaria e tornar assalariada uma populagdo independente e liberta constituida
de indigenas, negros e brancos pobres.

A contradicdo, como sempre, se fez presente entre leis que garantiam a posse da
terra aos indigenas e as brechas deixadas por ela, dando lugar as burlas que permitiam o
avango sobre os territorios indigenas, além de um poder que oscilou entre municipios,
provincias e Império. Foi com estas variaveis que se montou e viveu a politica indigenista
do século XIX.

Juridicamente, no que se refere a origem da tutela, Cunha considera obscura,
observando a necessidade de separar indigenas independentes que escaparam ao processo
de fixacdo e os aldeiados que, tradicionalmente, foram submetidos a tutela, ora de
missionarios ora de administradores que dispunha em certa medidas de seu trabalho. Neste
quadro, houve um intervalo apenas de dois anos com a politica pombalina, de 1755 a 1757,
entretanto:

Em 1757, Mendonca Furtado, irmdo de Pombal, inicia o Diretério dos
indios deplorando que os principais, mal instruidos até entio pelos padres
e conservados numa “lastimosa rusticidade e ignorancia”, se tivessem
mostrado inaptos para 0 governo das suas povoagdes: em conseqiiéncia, 0s
substitui por diretores “enquanto os indios nédo tiverem capacidade para se

governarem”.36

Essa reputacdo de incapacidade da administracdo de seus bens atribuida as
liderancas indigenas no século XIX, justificou ao Estado velar sobre estes, principalmente
sobre as terras dos aldeamentos.

E com a expansdo do estado Nacional brasileiro separado das ordens eclesiésticas
no periodo republicano, que surgiu em 1910 o Servico de Protecdo aos indios - SPI,

conforme Anténio Carlos Lima, “primeiro aparelho de poder governamentalizado

% |dem, p. 147.
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instituido para gerir a relacdo entre os povos indigenas, distintos grupos sociais e demais
aparelhos do poder”.*’

Lembra este autor, um fato interessante surgido no final da década de 1940 e inicio
da década de 1950: a idéia de um parque indigena, figura inexistente na legislacdo do pais
até entdo, que fundiria a imobilizacdo de uma consideravel quantidade de terra com a
finalidade, de um lado, de preservar a flora e a fauna, e de outro, criar um espaco para que
0s grupos da regido pudessem ser aculturados paulatinamente. Com isto, de acordo com
Lima, implantou-se um novo modelo de definicao de terras para os povos indigenas.*®

Em 1968, o SPI deu lugar a Fundacio Nacional do indio — FUNAI e em 1973, ainda
no bojo das alteragdes da politica indigenista oficial que causaram o fechamento do SPI, foi
editado o Estatuto do indio, Lei 6001, de 19 de dezembro de 1973. Entretanto, durante
quase todo o século XX, os indigenas foram vistos como criancas, loucos ou incapazes, o
que estava de acordo com os principios estabelecidos pelo codigo civil brasileiro de 1916, e
que foi seguido pelo Estatuto do indio. Se para os loucos, as criangas e os prodigos, a
justica nomeia uma pessoa como tutor, para os indigenas, a tutela era da Unido, exercida
mais diretamente por um 6rgéo indigenistas, primeiramente SPI e FUNAI posteriormente.

No Brasil, ao longo de sua historia, a relagdo entre Estado e os povos indigenas
pode ser dividida em duas tendéncias: a primeira, estendeu-se do periodo colonial a
Constituicdo de 1988, tendo como caracteristicas a idéia de integracdo, pois apesar de
reconhecer a diversidade das sociedades indigenas, via nisto uma situa¢do passageira, certo
de que o Brasil tinha apenas uma cultura e uma lingua, e assim, toda diferenciacéo étnica
seria anulada com a incorporacdo dos indigenas a sociedade civil, pois ao se tornarem
brasileiros perdiam sua prépria identidade. A segunda tendéncia, que surgiu com a
Constituicdo 1988, entre suas caracteristica esta o reconhecimento e respeito as diferencas
culturais. Ao Estado, compete ndo mais garantir a existéncia em fase de transicdo dos
indigenas, mas contribuir para a reafirmacéo e valorizacdo de suas culturas e linguas.

Com isso, surge no pais um despertar do pensamento evolucionista que até a pouco

tempo alimentava a idéia de um carater de transicdo da cultura indigena. Segundo tal

¥ LIMA, Antdnio Carlos de Souza. O governo dos indios sob a gestdo do SPI, in: CUNHA, Manuela
Carneiro da (org.). Histéria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras; Secretaria Municipal de
Cultura: FAPESP, 1992, p. 155.

% |dem, pp. 168-169.
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pensamento, era uma questdo de tempo a transformacdo do indigena em cidaddo brasileiro
inteiramente integrado em uma cultura nacional brasileira Gnica. Condic¢do que se impunha
pela incapacidade dos indios de se reproduzirem, bem como de reproduzirem sua cultura.

Nas ultimas décadas, se esbogou um movimento indigena que vem dando
configuragdo a uma nova identidade para estes povos. Conforme Roberto Cardoso de
Oliveira, foi no periodo de 1974 a 1980, que teve inicio este movimento no Brasil, quando
suas liderangas comegam a ultrapassar as fronteiras das suas proprias aldeias, para
alcancarem circulos mais abrangentes, em assembléias, que envolviam os mais diversos
grupos indigenas.*

Nos anos 70, o movimento comegou a tomar forma se integrando a um amplo
movimento de reorganizacdo da sociedade civil brasileira, que caracterizou o final da
ditadura militar no pais. Estes povos, superando uma fase negativa para suas culturas, se
reorganizaram para exigir mudancas na politica indigenista do Estado. Assim,
estabeleceram articulagGes com as organizacfes ndo-governamentais, abrindo espacos para
que a questdo indigena se impusesse exigindo mudancas.

No mesmo periodo, iniciou-se a estruturacdo de diferentes movimentos indigenas
com objetivos variados de defesa de seus territdrios e lutas por outros direitos. Desta forma,
ele ganhou visibilidade nacional em torno da Unido das Nagdes Indigenas - UNI e, a partir
dai, sugiram outras organizagdes e formas de representacdes mais regionais, estruturando-
se associacdes e organizacdes de agentes de saude e professores indigenas, inclusive em
Roraima.

A Constituicdo de 1988 definiu em termos constitucionais, uma situagdo nova para
0s povos indigenas do Brasil: tornou constitucional a demarcacdo de suas terras, que antes
era lei ordinaria; concedeu-lhes o usufruto das riquezas do solo, rios e lagos; reconheceu
como seus direitos a organizacdo social, os costumes, a lingua, crengas e tradices;
estabeleceu que a pesquisa e lavra das riquezas minerais e hidricas em territorios indigenas
precisam do consentimento do Congresso Nacional, depois de ouvidos os indigenas;
proibiu a remocédo de grupos indigenas, salvo por catastrofe ou epidemia, e ainda anulou

todos os atos que tinham por objetivo a ocupagdo, dominio ou posse das terras indigenas.

% OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. A crise do indigenismo. Campinas: Editora da UNICAMP; 1988. pp. 19-
20.
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Se observarmos, desde o periodo colonial que leis de protecéo aos direitos indigenas
no Brasil sdo feitas, porém desrespeitadas. E também, desde entdo, que os indigenas séo
reconhecidos como primeiros ocupantes e donos naturais das terras; entretanto, ainda hoje
lutam para terem seus territérios demarcados e respeitados.

Todas as Constitui¢des Brasileiras desde o Império reconhecem a posse permanente
dos indigenas aos territérios que ocupam, mas nao a propriedade do solo. Com a lei de
1850, a terra no Brasil foi dividida em duas categorias: terras particulares, pertencentes
aqueles que tivessem os documentos comprovando; e as terras publicas, que passaram a
pertencer a Unido e, posteriormente, transferidas ao Estado Brasileiro pela a Constitui¢éo
de 1891, estas, chamadas de terras devolutas, era a categoria que 0s povos indigenas
habitavam. Até 1988 este quadro quase ndo se alterou, pelas Constituigdes, 0s povos
indigenas tinham garantido a posse de suas terras, mas enquanto patriménio da Uniéao.

Para que possamos compreender o problema indigena no Brasil, sem nos tornarmos
prisioneiros da questdo, diz Pacheco de Oliveira que é preciso se levar conta que, diferente
de outros problemas sociais, as dificuldades ndo decorrem da existéncia do indigena em si
mesma, mas sim da propria sociedade ndo-indigena, que é no final das contas quem gera e
determina esta interacdo. Desta forma, a solugdo do problema passa: por modificacGes na
estrutura agraria; pela protecdo ao meio ambiente; pela geracdo de novas alternativas de
emprego; pelo combate a impunidade e a corrupcdo e pelo o descrédito na atuacdo das
autoridades. Entretanto, afirma que de forma direta e imediata o centro do problema é o
relacionamento entre indigenas e ndo-indigenas®.

Voltando ao indigenismo oficial do Brasil republicano, sua primeira concepg¢éo
surge vestida dos ideais positivistas que sensibilizou militares e intelectuais, agentes diretos
da Proclamacgdo da Republica. Foi levada avante, especialmente, pelo engenheiro-militar
Céndido Mariano da Silva Rondon. A chamada Doutrina da Protegéo Fraternal ao Silvicola
que defendia um tratamento humanitario, que permitisse aos indigenas, dentro de um certo
tempo, ascender aos principios cientificos positivos. Para Rondon, os indigenas eram

pensados enquanto os guardibes das fronteiras nacionais, pois eram considerados oS

“0 OLIVEIRA, Jodo Pacheco. Muita terra para pouco indio? Uma introducio (critica) ao indigenismo e a
atualizagdo do preconceito, in MEC. “A tematica indigena na escola — novos subsidios para os professores de
1° e 2° graus”. Brasilia: Departamento de Politica da Educagdo Fundamental, 2001. Caderno de Textos -
Médulo I, pp. 63-65.
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primeiros brasileiros e viviam sob a tutela direta do Estado.

Na decada de 50, os principios da ideologia indigenista brasileira foram formulados
por Darcy Ribeiro e demonstram continuidade da concepcdo anterior. Compreendeu o
problema indigena como reflexos de uma relagdo retrégrada, resquicios de um sistema
econdmico superado e sem ligagdo com a dindmica economia brasileira. Entendido,
portanto, enquanto abuso provocado por interesses de grupos locais e competia ao Estado,
enquanto 6rgdo comprometido com uma moderna economia, a intervengdo racional e
protetora.

Tais concepcbes foram questionadas nas Ultimas décadas. Comenta Oliveira, que 0
problema indigena nédo é algo tao simples, fora de interesse do Estado e de grandes grupos
econémicos dominantes. Frisa que é necessario dimensionad-lo em termos de um impacto
sobre o estoque de terras livres e agricultaveis. Que o problema indigena brasileiro ndo
passa apenas pela pequena percentagem demografica de indigenas, mas pela complexa

combinacdo entre o pequeno volume demografico e o controle de extensos territdrios.

(...) é a associacdo entre esses fatores contrastantes que faz ainda da
politica e da legislacdo indigenista brasileira um ponto de confluéncia de
interesses e preocupagdes de grande envergadura, tendo implicacGes
significativas para programas fundiarios, energéticos, minerais,
ambientais, de crescimento econdmico, de politicas migratérias, de
relagdes internacionais e de questdes estratégicas.*!

Portanto, a sociedade brasileira ndo esta diante de um pequeno problema, pois
mesmo nao se tratando de uma questdo que envolva grande parcela da populacdo do pais,
esta relacionado ao interesse dos grandes capitalistas o que o torna um problema de grande
monta, visto tratar-se de um pais que vive os ideais de progresso do mundo ocidental
moderno, ainda preso a concepcdes forjadas no final do século XIX.

Fechando este tdpico deste trabalho, podemos dizer que numa visdo geral, o
movimento indigena se articula em dois espacos: na ac¢do diploméatica na ONU e ante os
diversos governos, e na mobilizacdo popular, para que todos 0s povos indigenas sejam
informados a respeito e venham a participar ativamente da mesma luta diplomatica, trata-se
assim, de uma luta pela a construgio de uma identidade com forga mundial. E importante

observar que para serem aceitos e incluidos na configuracdo do mundo atual, é necessario

* |dem, p.70
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que este passe por mudancas na concepcdo de politica, de sociedade, de progresso, de

democracia, de Estado, é enfim, necessario se tornar realmente pds-moderno.

4.4 — Um movimento e duas realiza¢des: a parceria entre indigenas e missionarios

Foi no final dos anos 60 que chegou a Roraima um grupo de missionarios jovens.

Comenta o Padre Jorge Dal Ben, um de seus integrantes:

Era a época sucessiva ao Concilio Vaticano 11, o grande evento do Espirito

Santo, o Pentecostes da renovagdo da Familia de Deus, que abriu as portas

e se Iangou com coragem ao mundo, entrando em didlogo com os
4

homens.

Continua o sacerdote:

Cada um dos recém-chegados recebeu uma incumbéncia. Pe Luciano
Stefanini passou a tomar conta da Missdo Sdo José e da regido de Surumu,
juntamente com a atual regido do alto Sdo Marcos, padre Bruno Marcon se
ocupou da regido do Taiano, padre Carlos Tonello cuidava da regido da
Serra da Lua, padre Jorge ficou com a regido do Baixo Sdo Marcos, a
regido da Raposa, a regido do Baixo Cotingo e a regido das Serras,
enquanto a regido da Amajari foi entregue aos cuidados do Padre

Luizinho.43

E este novo quadro de missionarios, tocados pelas idéias do Concilio do Vaticano I,
que procuramos seguir seu percurso, tentando entender as alteracdes que se processaram na
relacdo entre Igreja e indigenas, que contribuiram para abrir um novo tempo na historia da
relacdo entre indigenas e ndo-indigenas em Roraima. Seguindo o0 mesmo documento, fala o
padre das inquietagdes e do impacto que a realidade vivida pelos povos indigenas causou ao

grupo:

A medida que visitavam as areas, os missionarios se deram conta da
situacdo em que viviam os Indios, acossados pelas fazendas e pelo
garimpo, desprezados pela sociedade envolvente, que os qualificava no
linguajar comum de "bichos", sem assisténcia médica, j& em fase avancada
de desestruturacdo de suas aldeias, sem terra, sem dignidade, numa

“2 Evangelizacio em Roraima: da "desobriga” & "comunidade”. Texto produzido pelo Padre Jorge Dal Ben e
apresentado no evento que marcou a abertura da Campanha da Fraternidade do ano de 2002, que tinha como
tema: "Fraternidade e Povos Indigenas, por uma Terra Sem Males”, p. 2.

3 |dem, p. 2.
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dependéncia extrema, vergonhosos da prépria lingua e, sobretudo, como

traco emblematico da desgraca, entregues as bebidas alcodlicas. O quadro

de morte era ainda pior onde existiam os garimpos, escola de muitos
!

vicios.

Apos pintar este quadro, como podemos perceber, de avancado estagio de pobreza,
desprezo e crise social, conclui o missionario que a pratica religiosa perdia a razdo de ser,
pois que sentido podia haver no batismo, no casamento, em celebrar missas em tal
situacdo? Vemos assim, o0 motivo com o qual se justificou a mudanca na pratica evangélica
em Roraima por parte de alguns missionarios da Igreja Catolica.

Como sabemos, existia de fato um rastro de exploracéo. Essas injusticas foram o
terreno propicio para a Teologia da Libertacdo, pratica evangelizadora empregada por
membros da Igreja Catdlica na América Latina que visava os excluidos sociais.

As condigdes que o padre apresentou das aldeias indigenas do Territdrio de Roraima
caracterizavam, portanto, uma situacédo ideal para a ala da Igreja que optou em caminhar
com os pobres, tendo os oprimidos como o principal grupo eleito de suas préaticas
religiosas. Segundo o padre Jorge, ficou logo evidente que o método da desobriga era
completamente inadequado. Dessa forma, rompiam com o método tradicional até entdo
empregado pelos missionarios da Igreja. Este ndo tinha mais sentido para 0S novos
idedlogos da evangelizacdo, que passaram naquele momento, a exemplo do que vinha
acontecendo em outras partes do pais, a trabalhar a proposta de formagdo de comunidades
eclesial de base.

Continuando seu relato, diz o Padre que foi no comeco do més de maio de 1970,
que a equipe envolvida nessa atividade se encontrou em Boa Vista para uma avaliacdo das
experiéncias. Neste exercicio, decidiram organizar um curso-encontro-reunido centrado
basicamente sobre a palavra de Deus, o que aconteceu no comec¢o de julho de 1970, no
Ginasio Euclides da Cunha, localizado no centro de Boa Vista. Este, contou com a
participacdo de aproximou de 70 indigenas: homens e mulheres vindos das regifes da Serra
da Lua, do Taiano, de Sdo Marcos e da Regido da Raposa, nordeste do Estado.

Comenta que apds o encontro, ouvindo as queixas dos moradores da Raposa, 0
padre daquela regido sugeriu a criacdo de uma cooperativa indigena, como forma de aliviar

o0 problema decorrente da relacdo desigual na aquisicdo dos bens ndo-indigenas necessarios

* Idem, p. 2.
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ao consumo da maloca, atividade que deixava seus membros na dependéncia de
marreteiros, fazendeiros e donos de alguma venda que os exploravam, vendendo caro e
comprando os produtos indigenas por pregos irrisorios. A proposta foi levada a diante pelo
Tuxaua Gabriel da maloca da Raposa contando com a colaboracéo de mais sete lideres das
malocas vizinhas: Xuminas, Napoledo, Guariba, Santa Maria, Perdiz, Canavial e

Cachoeirinha.

As reacdes foram as mais variadas possiveis, dependendo do campo do
qual surgiam. Indios voluntarios comecaram a confluir em direcdo a
Raposa, levando duas latas de farinha de mandioca, ou o correspondente,

Lo . . 45
como contribuicdo em qualidade de sécio.

Assim, em 16 de dezembro de 1970, a Cooperativa Macuxi da Raposa passou a
funcionar, marcada conforme o Padre, por duas caracteristicas: autonomia, por estar
completamente na mdo dos indigenas e; auto-suficiéncia, por funcionar exclusivamente
Com recursos proprios, visto que, segundo ele, a Igreja colaborou apenas com transporte até
a iniciativa se estabilizar.*

VVemos, neste episadio, evidéncias do que ja& comentamos em outro topico deste
capitulo: os indigenas estavam conscientes de sua situacdo e sempre buscaram uma saida.
Percebemos isto nas dendncias que faziam sobre as condigBes de exploragdo porque
passavam. O que lhes faltava era condigdo e oportunidade para encontrar uma saida, visto
que suas queixas ja vinham sendo feitas, como ressaltamos, Koch-Grunberg, Rondon, Dom
Alcuino, ja haviam ouvido.

Se por um lado, as condi¢bes em que se encontravam o0s indigenas eram adequadas
a nova pratica de evangelizacdo que o grupo de missionarios recém chegados a Roraima
desejava experimentar, por outro lado, ela encontrava acolhida entre as liderancas indigenas
pelo fato de torna-los ouvidos e, juntos a novos parceiros, tentarem solugcdo para 0S
problemas das malocas.

E importante observarmos que, ap6s aquele encontro-reunido, como classificou o
padre Jorge, acontecido em Boa Vista, seu desdobramento levou a realizagdo do primeiro

encontro das liderancas indigenas em Surumu, no més de fevereiro de 1971, e que, a partir

“ 1dem, p. 4.
“® 1dem, p. 4.
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dai, se tornara um habito a préatica de reunides anuais desses lideres naquele local.

Lembramos que no Surumu, esté situada a missdo S&o José, conhecida também por
missdo do Surumu, espaco de interesse do proximo capitulo e, que desde ja antecipamos,
lugar que compreendemos como centro de conscientizagéo e, portanto, de acabamento da
proposta que viabilizou a construgcdo de uma nova identidade indigena em Roraima. Pois
foi la que se processaram as assembléias tornando aquele espaco no ponto de partida das
orientagbes que deram 0s contornos gerais ao projeto que resultou no mais importante
movimento indigena conhecido até hoje em Roraima. Afirmamos isto pela condicdo que ele
teve de fazer frente a politica de ocupacdo dos territorios indigenas por ndo-indigenas e por
ter dado a suas liderangas a condicéo de sujeitos de sua propria histéria no dialogo com a
sociedade local e brasileira como um todo.

Voltando a cooperativa indigena, diz o padre Jorge que com a sua cria¢do: “Tomou
forma desta maneira o estilo pastoral que marcou a caminhada da Igreja em RR nas
Gltimas décadas, (...)”.*’ Com isto, podemos perceber que sdo duas coisas se construindo
ao mesmo tempo: de um lado, uma nova identidade indigena, e de outro, uma nova
experiéncia pastoral vivida por aquele grupo de padres recentemente trabalhando no
Territério Federal de Roraima. Assim, missionarios e indigenas em ajuda mutua, encontram
as condigdes necessarias para a realizagdo de seus desejos e materializacdo de seus proprios
sonhos. De um lado, teve inicio o movimento indigena organizado e, de outro, as novas
idéias sugeridas pelo Vaticano Il ganharam forma pratica em Roraima.

Padre Jorge fala também de uma mudanca importante. Diz ele:

Passou-se da "fazenda" a "maloca", sem que isso implicasse no desprezo,
no abandono ou tanto menos na hostilizacdo da fazenda.

Era uma mudanca de postura exigida pelo Evangelho e ndo por alguma
razdo sociologica ou ideolégica, uma mudanca no sentido de ir
principalmente ao encontro dos mais fracos e necessitados, (...). Um rumo
proposto pelo Concilio Vaticano Il que apontava muito claramente para a

S - 48
priorizagéo das comunidades.

Como ja mencionamos, a nova postura desse grupo de padres rompeu com as

praticas evangélicas tradicionais e, isto em Roraima, veio a provocar o rompimento também

“"1dem, p. 4.
“8 |dem, pp. 4-5.



128

com a elite local. Tratava-se de uma questéo de carater teoldgico que influiu diretamente na
metodologia de evangelizacdo e pds em pratica uma outra visdo de mundo, 0 que ao
contrério do que o padre fala ndo deixava de ter seu cunho ideoldgico.

Num primeiro momento, poderiamos dizer que por quase toda década de 1970, a
elite local ndo aparentou ter maiores problemas com os povos indigenas, pelo menos nas
paginas do Jornal Boa Vista, informativo de propriedade do Governo do Territorio. O
impacto que o novo trabalho realizado pelos padres e liderancas indigenas causaria aos nao-
indigenas s6 comecou a se fazer notar a partir do final da década de 70, pelo menos é o que

esta fonte demonstra.

No meu governo nao tinhamos nenhum problema indigena no Territorio e
os indios ndo tinham nenhuma pretensdo. Desenvolviamos um trabalho
normal de assisténcia as malocas, mas os indios ndo reivindicavam terras
como hoje. A Igreja, na época, com D. Servilio Conti, era voltada para a

pregacdo do evangelho.49

Estas sdo palavras de um carioca e politico de Roraima que governou o Territorio
por duas vezes, indicado pelo Ministério da Aeronautica: a primeira, de abril de 1967 até
maio de 1969; e a segunda, de margo de 1970 até abril de 1974. Conforme este governante,
no seu periodo de governo ndo houve preocupacdes especiais com os povos indigenas; logo
para ele estes problemas recentes ndo estavam nos indigenas, mas, poderiamos dizer, nas
companhias com as quais vinham se relacionando ultimamente. Entretanto, como ja
mencionamos neste capitulo, ha tempo os indigenas vinham denunciando um estado de
exploracdo, simplesmente suas queixas e agdes ndo provocaram maiores problemas as elites
locais que permaneciam indiferentes a estas.

Foi no Governo de Fernando Ramos Pereira, que se estendeu de abril 1974 a abril
de 1979, que as inquietacdes comecaram a surgir e, conforme eram tratadas, ndo tinham os
indigenas como sujeitos do problema, mas estavam ligadas a outros agentes sociais.

H& nesse momento um descompasso entre 0s proprios 0rgados governamentais.
Neste sentido, a primeira informacdo que temos no Boa Vista foi publicada no dia 09 de
marco de 1975, onde o Governador Fernando Ramos procurava se justificar com o0s

reporteres sobre as noticias publicadas nagquela semana, na imprensa do Estado do

* FREITAS, Aimberé. A historia politica e administrativa de Roraima: de 1943 a 1985. Editora Umberto
Calderaro Ltda: Manaus, 1993, p. 178.



129

Amazonas, a respeito de declaragdes suas que envolviam assuntos relacionados com a
politica indigenista.

Dentro das justificativas de Ramos Pereira, uma estava relacionada a sua pretenséo
de explorar os minérios na regido de Surucucu, desejando para isto construir uma estrada
para dar acesso ao local. Conforme ele, a area ndo era uma reserva indigena e que la
haviam sido localizadas apenas quatro ou cinco malocas, estimando que elas tivessem uma
populacdo de 300 a 500 silvicolas, informando ainda que dois antropdlogos estudavam a
transferéncia dos indigenas desta regido, o que conforme ele encontrava amparo na
legislacdo do pafs.>

A reportagem que estamos nos referindo tem como manchete: "N&o h& divergéncias

entre Governo e FUNAI", e segundo o Governador:

(...) ndo ha e nem poderia haver, nenhuma discrepancia de orientacdo entre
a FUNAI e o Governo de Roraima, e que recentemente vem adotando
diversas medidas administrativas, em defesa dos direitos insofisméveis da
comunidade indigena local, em comunho com o pensamento e a filosofia

da FUNAI>

Conforme a reportagem, a histéria comecara em 1974, quando a Secretaria Geral do
Ministério do Interior enviou um volumoso processo preparado pelo Delegado Regional da
FUNAI, ao Governo de Roraima. As denuncias levantadas pela FUNAI mostravam o

quadro grave em que se encontravam as relacfes entre indigenas e regionais:

(...) insistem colonos inescrupulosos, aqui e ali, na pratica ilegal de
esbulhar de suas terras os incautos indigenas, invadindo e ocupando as
areas das malocas, cercando-as, impedindo-lhes a criacdo de animais,
proibindo-lhes a caca, estorvando-lhes o plantio de rogas, enfim
tripudiando, do modo mais insolente e desabusado, s6bre o sagrado direito
de posse permanente e usufruto exclusivo das riquezas naturais e de todas
as utilidades existentes nessas terras, que a Lei M&xima assegura aos
silvicolas.

Mas, ndo contentes com isso, ainda exploram os indios inermes da
maneira mais revoltante, deles servindo-se para fins escusos e até
criminosos, vendendo-lhes gado e benfeitorias edificadas em suas prdprias
terras, escravizando-os, caloteando-os, obstando-lhes a instrugdo e o

. . . . x 52
aprendizado mediante empecilhos a construcéo de escolas nas malocas.

> Jornal Boa Vista, 09/03/1975, p. 3.
* |dem, p. 3.
52 |dem.
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Estas informagdes sdo acompanhadas de outras dendncias e do alerta sobre a
urgente necessidade do governo tomar providéncias. Entretanto, elas podem causar
surpresas apenas por partir, naquele momento, da propria FUNAI, mas pelos relatos que
temos dos préprios indigenas desde o inicio do século XX, ndo apresentam novidades.
Primeiro, porque como sabemos estes abusos contra 0s nativos ja existiam; segundo,
porque com o aumento de ndo-indigenas em Roraima, a tendéncia era aumentar sua
incidéncia.

Entendemos que o agravamento deste quadro forcou as liderancas indigenas a
reagirem contra 0 mesmo, agora tendo a lei, que se ndo era a mais adequada, mas que, de
alguma forma os amparava e contavam também com novas parcerias, entre essas 0S
missionarios. Com isto, podemos dizer que 0 mundo vivia um novo tempo, o que deu uma
melhor condicdo aos indigenas desse periodo histdrico nacional e internacional de reagirem
com mais firmeza e melhores perspectivas, ao contrario de seus antepassados,
principalmente, 0s que viveram nos espacos, onde hoje, se situam 0s grandes centros
urbanos do pais.

Voltando a informac&o relacionada a imprensa de Manaus, em uma reportagem do
Jornal Boa Vista publicada no dia 20 de abril de 1975, o Presidente da FUNAI, General
Ismarth de Aradjo Oliveira ao abrir os trabalhos de grupos do Seminario “FUNAI / Missdes
Religiosas”, rebateu as acusagdes da imprensa de Manaus feitas ao Ministro do Interior
6rgdo ao qual a Fundacdo do indio estava vinculada.>

De um lado, vemos que as criticas aos 6rgaos responsaveis pela politica indigenista
comegavam a se intensificar. O que evidenciava o momento de crise que eles comegavam a
passar; bem como, as mudancas no comportamento das liderangas indigenas, o que vinham
a exigir uma nova configuracdo destes 6rgdos. Por outro lado, a FUNAI buscou a principio,
controlar os novos movimentos das liderancas indigenas, como mostra um pequeno quadro
publicado em junho de 1976, intitulado: "Funai restringe visita dos indios a cidade". Nele
0 presidente do 6rgdo justifica a medida afirmando que os indigenas podiam ter suas
reivindicacOes atendidas nos préprios postos indigenas sem precisarem se deslocar para

Brasilia ou outras cidades.**

5% Jornal Boa Vista, 20/04/1975, p. 4.
% Jornal Boa Vista, 05/06/1976, p. 6.
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Quanto a relacdo das liderancas indigenas com as autoridades locais, temos em
margo de 1975, uma reportagem de uma visita do Tuxaua Damésio Galé da Maloca do
Perdiz, juntamente com o Padre Jorge Dal Ben ao titular da Secretaria de Saude. Diz a

reportagem:

Quando tudo levava a crer que algumas reivindicagdes fossem
apresentadas para a grande regido, o Tuxaua cumprimentou o Secretario
em linguagem indigena e disse que sua presenca na capital era para em
nome do seu povo, agradecer a atengdo e a assisténcia que vinha
recebendo por parte daquela Secretaria, através dos socorros aéreos e das
unidades volantes de assisténcia no Interior e hospitalizagdes na rede
hospitalar.

Para cuidar diretamente do seu povo, 0 Tuxaua enviard um dos seus mais
letrados irmdos que far& um curso no Hospital Coronel Mota para se

, . .55
transformar num agente rural de salde para a rea.

Podemos perceber nesta visita o inicio de uma nova forma de aproximacao entre
liderancas indigenas e as autoridades locais, bem como uma inversdo, pois ndo buscava o
Tuxaua uma simples assisténcia, mas desejava formar o seu proprio agente de sadde. E
importante lembrar que o jornal que contém a reportagem era de propriedade do Governo, e
conforme a citacdo, havia uma expectativa de reivindicacdo por parte do Tuxaua, € como
sabemos, para que estas existissem era necessario haver motivos. A mesma dupla visita

também o governador, nessa ocasiao:

O Tuxaua fez um amplo relato ao Governador sobre a situagdo dos 400
indigenas da Maloca do Perdiz e outras que lidera. Disse, que la ja se
produzem atualmente diversos produtos agricolas e ja foi iniciada a
criacdo de gado. Enfatizou que o Governo territorial vem dando a maior
assisténcia possivel aos enfermos e manifestou seu contentamento em

. 56
poder pessoalmente dialogar com o Governador.

A nosso ver, essa fala mostra uma aproximacdo entre administradores: Governo e
Tuxaua. E uma aproximacdo ndo de subserviéncia, mas em igualdade, pois mostra uma
pessoa que falava em nome de seus representados a uma outra pessoa imbuida de
autoridade e, de quem se podia tirar alguns beneficios para os projetos de sua competéncia.

Vemos assim, a evidéncia de algo novo. Por isso, causa contentamento ao Tuxaua poder

*® Jornal Boa Vista, 09/03/1975, p. 7.
% Jornal Boa Vista, 16/03/1975, p. 9.
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pessoalmente dialogar com o Governador, era como se estivesse antevendo uma nova
relacdo que estava apenas comegando.

Entretanto, a relagdo apresentada nas paginas do jornal Boa Vista continua de
bastante submissao por parte dos lideres indigenas e assistencialismo por parte do governo.
Em viagem ao Alto-Cotingo, em julho de 75, Ramos Pereira visita a Maloca da Serra do
Sol, onde os moradores solicitaram do governador: pentes finos, agulhas, linha para
costura, tesouras, ferramentas para cavar o solo, sandalias, sabdo e sabonete,
medicamentos, sal, colheres e 6leo para cabelo.>

O mesmo sucedeu em uma viagem que o Governador fez, em janeiro de 76, ao
noroeste do Estado, onde em visita a uma aldeia Maiongong, o seu Tuxaua Albertino
apresentava suas reivindicagdes, sdo elas: sal, ferramentas, chita, calcados e um carrinho-
de-mdo.®

Ja em outubro do mesmo ano, na regido de garimpo, 0s tuxauas do Caracana
Vitorino Pereira, do Camararém Damido Marques e do Flechal Jacyr de Souza reivindicam
em nome das populagdes indigenas, ferramentas e forno para farinha. Esta solicitacao difere
das duas anteriores, visto que se pede material para o trabalho e nenhum apenas para o
consumo imediato.”® Era nesta direcdo que doravante procuravam caminhar as liderancas
indigenas de Roraima, exigindo demarcacao de seus territorios e condigdes para trabalhar.

Fechando esta parte desta dissertacdo, podemos afirmar que a constru¢do de uma
nova identidade indigena em Roraima se iniciou tendo a frente, em especial, as liderancas
indigenas locais contando com o apoio importante naquele momento de agentes ligados a
teologia da libertacdo. Esta parceria movida, por um lado, pela intensificacdo nas condigdes
adversas que haviam levado os territorios indigenas em Roraima a uma invasao intensa na
segunda metade do século XX, e por outro lado, incentivados por discursos mais favoraveis
ao meio ambiente, ao respeito a vida, a uma politica que reconhecia, ainda que
timidamente, direitos diferenciados a grupos especificos e uma nova legislagdo que apesar
de ndo contar com uma estrutura juridica competente no Brasil para po-la em pratica, cedeu
espacos importantes para reclamos a direitos voltados para felicidades mais restritas e abriu

perspectivas para producdo de uma nova historia mais favoravel aos direitos indigenas.

*" Jornal Boa Vista, 25/07/1975, p. 5.
%8 Jornal Boa Vista, 17/01/1976, p. 7.
% Jornal Boa Vista, 23/10/1976, p. 8.



V - CAPITULO

TEMPO DOS DIREITOS: A CONSTRUCAO DE UM NOVO LUGAR INDIGENA
EM RORAIMA

Enquanto o historiador das idéias eshoca a filiagdo do
pensamento formal, de um filésofo para outro, o historiador
etnogréfico estuda a maneira como as pessoas comuns
entendiam o mundo. Tenta descobrir sua cosmologia,
mostrar como organizavam a realidade em suas mentes e a
expressavam em seu comportamento. N&o tenta transformar
em filésofo 0 homem comum, mas ver como a vida comum
exigia uma estratégia.

Robert Darnton

Neste capitulo, procuraremos compreender 0s espacos que as liderancas indigenas
juntamente com indigenistas, em especial, missionarios da Igreja Catolica, procuraram
viabilizar a partir da década de 1970, ao inaugurar a constru¢do de uma nova identidade
indigena em Roraima.

Usaremos como fonte atas das assembléias de tuxauas realizas entre 1978 e 1990,
procurando nos discursos ali registrados, os desejos e as propostas que orientaram a
construgdo de um novo lugar indigena. Neste sentido, procuraremos caracterizar a
"comunidade" e a "lideranga" produzidas nos relatos dos tuxauas e missionarios.
Tomaremos a Missdo Sdo José como ponto de encontros e elaboracdo de propostas por

parte dessas liderancas, no periodo citado.

5.1 - O ponto de encontros

Sabemos que os discursos, as experiéncias, e as praticas que consolidaram uma
nova postura dos povos indigenas de Roraima foram muitas e complexas para reduzirmos a
atividades exercidas em apenas um Unico espaco fisico. Foram vérias iniciativas tomadas
pelas liderancas indigenas, bem como aconteceram em diversas aldeias. Entretanto,
estaremos elegendo em nossas analises neste capitulo, a Missdo Sao José localizada a 200
quilémetros da cidade de Boa Vista, em pleno territorio indigena, enquanto espaco no qual

estaremos refletindo sobre as agdes e orientacbes que as liderancgas forjaram ali.
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Entre as novas iniciativas tomadas pelos indigenas, a partir dos anos de 1970,
podemos citar: a proposta de criacdo de uma cooperativa na Maloca da Raposa, projeto que
posteriormente entrou em préatica em varias aldeias, vindo a ser conhecido por cantinas; a
criacdo de gado bovino se esbocando em vérias aldeias e se consolidando como projeto que
contou com o apoio da Igreja, inicialmente na comunidade do Maturuca em 1980, seguida
pela Maloca de Pedra Branca, no mesmo ano; acordos comunitarios, a exemplo do pacto
feito pela comunidade do Maturuca em 26 de abril de 1977, dizendo "N&o a bebida
alcodlica. Sim a Comunidade", depois de sofrer com o alcoolismo de seus membros. Além
disto, diversos outros projetos coletivos com o objetivo de fortalecer as comunidades foram
se sucedendo, e em varias aldeias, desenvolvendo-se assim, experiéncias novas nas praticas
desses povos.

Desta forma, fica uma interrogagdo a nossa pretensdo: que importancia ou destaque
especial podemos dar a Missdo Séo Joseé, instituicdo pertencente a Igreja Catolica? Para
compreendermos isto, € necessario lembrar que estamos no exercicio de compreensao de
uma identidade indigena que surge em Roraima nas Ultimas décadas do século XX, que esta
contou com a colaboracdo de missionarios da Igreja Catolica, e ainda, que esta identidade
foi capaz de fazer estacionar em alguns aspectos, e até recuar em outros, 0 projeto de
ocupacdo das areas indigenas por outros grupos sociais.

Por se tratar de uma pluralidade de experiéncias acontecendo ao mesmo tempo em
diversas malocas, entendemos que, para que viesse a se configurar em uma identidade
indigena representativa da maioria das aldeias desses povos, era necessario um trabalho de
consolidacdo. E neste sentido, que entendemos a importancia maior da Missdo S30 José,
enquanto espaco no qual essa identidade ganhou acabamento e divulgacéo.

Com a chegada de um novo grupo de missionarios da Ordem da Consolata no final
da década de 1960, padres foram para as mais diferentes comunidades. Passaram a morar
nas malocas, mas, o centro de entendimento e de afericdo dos trabalhos, se concentrou
especialmente na Missdo Sao José. Entendemos que isto aconteceu por se tratar do local
mais adequado, disponivel naquela na ocasido e de facil acesso as liderancas que deveriam
se deslocar das diversas aldeias para participarem das reunides.

Dessa forma, a Missdo Sao José se tornou o local de sedimentacdo de uma proposta

mais elaborada, coesa e abrangente, capaz de ganhar adesdo de muitas liderancas.



135

Grosseiramente, comparamos esse espago fisico a um recipiente, o qual os quimicos
produzem um ambiente favoravel as suas reagdes experimentais. Pois foi nesse local que as
mais diferentes experiéncias vividas pelas comunidades se concentraram para um analise
em conjunto, o que deu oportunidade para a tirada de conclusbées que ganhariam uma
configuragdo com forga para produzir um movimento bastante organizado.

A Missdo Sédo José foi construida na regido do Surumu, num importante lugar de
passagem de garimpeiros e ponto de pouso de pecuaristas. Por esta posi¢do, o lugar
suscitou nos beneditinos o desejo de fundar ali uma escola e posteriormente um convento.
Este ultimo nunca foi concretizado e a escola teve vida efémera. Foi com a chegada da
Ordem da Consolata em 1948, que Dom José Nepote encarregou o padre Marcos Lonati de
atender as necessidades religiosas do povo da regido e, com ele veio a fundacdo de um
internato que se destinava a criangas carentes, orfaos e desamparados. Os resultados ndo
foram favoraveis o que levou a tentativa de transforma-lo em escola profissionalizante, mas
permanecendo negativos os resultados, em 1967 deu lugar a uma nova experiéncia: formar
professores indigenas para as malocas da regido.

As liderancas indigenas comecaram a se reunir, conforme o Centro de Informagéo
da Diocese de Roraima, a partir de 1968, por ocasido de cursos de instrucdo religiosa
desenvolvida pelos padres, geralmente na Missdo Sdo José, a época ja trabalhando na
formacgdo de professores indigenas para as escolas situadas nas malocas. Tais reunides,
proporcionaram o didlogo entre as liderancas que aproveitavam a oportunidade para
discutirem os problemas das comunidades. Também de acordo com aquele 6rgdo, esta
situacdo mudou em 1977, quando representantes do Conselho Indigenista Missionério -
CIMI, foram convidados e o encontro se transformou especificamente em reunido das
liderancas indigenas.’

Um outro acontecimento, a nosso ver, colocou o ano de 1977, como marco
importante na constru¢cdo de uma nova identidade indigena, foi a presenca da FUNAI
juntamente com a Policia Federal na Missdo Sao José, com o objetivo de impedir a reunido.

Entretanto, este fato em lugar de inibir a aproximacdo entre as liderancas indigenas, pelo

! Ata do Encontro para Avaliacdo e Estudo do Internato e Escola de Surumu e da Pastoral Educacional
Indigebista da Diocese de Roraima. Surumu, 27 a 30/11/1981, pp. 1-2.

CIDR. indios e brancos em Roraima. Boa Vista: Centro de Informac&o Diocese de Roraima, 1990, pp. 42-
43. Colecdo Historico-Antropoldgica n° 2.
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contrério, as fortaleceu. A partir de 1979, as assembléias gerais dos tuxauas passaram a ser
realizadas religiosamente no més de janeiro de cada ano. E interessante observar que, até
1990, todas as assembléias, além de outras reunides importantes foram realizadas na
Missdo Sao José.

Como ja aventamos, a Missdo nao dispde de nada de especial, além de ser o Unico
local em érea indigena disponivel, de facil acesso as suas liderancas, evitou o deslocamento
para Boa Vista e dispunha ainda, de uma instalacdo adequada para sediar grandes encontros
por alguns dias. Neste aspecto, qualquer outro local com tais caracteristicas teria a mesma
funcdo. Entretanto, a historia das assembléias comecou e permaneceu por algum tempo
concentrada na Missdo, o que por si, a torna em um espaco especial na construcdo de uma
nova identidade indigena em Roraima, levada a efeito por suas liderancas. Obviamente, a
sua importancia para 0 movimento nao foi so este. Existe um outro mérito exclusivamente
seu, que reside no fato de abrigar uma escola que acabou se voltando para a valorizacdo da
cultura indigena, mas no momento, ela nos interessa apenas enquanto local de encontro e
entendimento dos lideres indigenas.

Como frisamos, em Roraima as assembléias indigenas comecaram e permaneceram
até 1990 nessa Missdo. E a partir das atas dessas reunides que procuraremos compreender o
novo espaco indigena que seus lideres passaram entdo a produzir.

Para nos situarmos melhor quanto aos participantes nessas assembléias, vejamos as
pessoas, 0s grupos e instituicdes representadas no encontro em 1985, num registro feito

pela antrop6loga Alcida Ramos:

Participaram da reunido cerca de 150 pessoas, principalmente
representantes de seis nagdes: Macuxi, Wapixana, Taurepang, Yanomami,
Mundurucu e Apuring, além dos representantes da UNI, Ailton Krenak e
Alvaro Tukano. Dentre os observadores ndo indios estiveram presentes,
além do bispo de Roraima, varios padres e seminaristas da Consolata,
representantes da FUNAI, do CIMI/Porantim de Brasilia, do CIMI Norte
I, do GTME (Grupo de Trabalho Missionario Evangélico), da CCPY, da
ABA e da IWGIA (International Work Group for Indigenous Affairs), da
Dinamarca, nas pessoas de Tereza Aparicio e René Fuerst, convidados

especiais da SN

Temos assim, uma relacdo dos grupos e pessoas presentes na reunido anual dos

® RAMOS, Alcida Rita e LAZARIN, Marco Antonio. Assembléia de Tuxauas do lavrado, in: Povos Indigenas
no Brasil / CEDI, 1985, p. 78.
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tuxauas de 1985, e podemos constatar a presenca marcante da Igreja tanto local: Bispo,
padres, missionarios, bem como de outros estados brasileiros, por exemplo, representantes
do CIMI de Brasilia e de Manaus. Este quadro apresentado mostra a importancia dessas
assembléias e caracteriza os participantes de boa parte delas.

A partir de agora, na tentativa de compreender qual o papel que deviria
desempenhar a frente da aldeia, procuraremos caracterizar o perfil tanto da "lideranca
indigena”, o quanto da "comunidade indigena" que se desejava construir. Acreditamos
que este exercicio sera suficiente para entendermos os tracos gerais da identidade que
indigenas e indigenistas que se relacionaram com a Missdo Séo José, procuraram viabilizar.

No intuito de realizar uma analise mais frutifera, 0 nosso exercicio passa pelo
esforco de nos desfazermos das idéias sedimentadas sobre estes temas e pensarmos a partir
das praticas e representacbes que 0s discursos nos transmitem, ou seja, a partir de
experiéncias vividas por esse grupo e suas liderancas nesse momento especifico de sua

histéria.

5.2 - Desenhando a lideranca

N&o é possivel explorarmos o perfil da nova lideran¢a indigena sem mostrarmos 0s
tracos da sua comunidade ideal, visto que as duas coisas estdo ligadas, ou seja, a lideranca
estd diretamente relacionada com o modelo de sociedade que se deseja p6r em pratica.
Dessa maneira, ao realgcarmos o lider, estaremos indiretamente caracterizando a
comunidade, e portanto, falando do lugar que as liderancas indigenas juntamente com
indigenistas trabalharam na sua elaboracédo nas ultimas décadas do seculo XX em Roraima.

Entretanto, o nosso esfor¢o agora € no sentido de analisar mais especificamente a
funcdo de tuxaua ou do tipo de lideranca que este movimento passava a requerer. Paulo
Santilli, dentro de uma interpretacdo de contato interétnico, faz uma andlise sobre a
lideranca politica macuxi do inicio do século XX.* Podemos perceber que uma grande
diferenca pode ser estabelecida entre 0 exemplo de tuxaua no periodo analisado por ele e 0

do momento que ora estudamos.

* SANTILLI, Paulo. Fronteiras da Republica: historia e politica entre os Macuxi no vale do rio Branco. S&o
Paulo: NHII - USP / FAPESP, 1994.
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Visto de imediato, o tuxaua do inicio do século XX, tinha como sua principal tarefa
0 exercicio da funcdo de intermediario, tendo de um lado, os limites e desejos de seu
préprio grupo e, do outro, o dever de corresponder de forma positiva as demandas da
sociedade ndo-indigena. Entendemos que nessa experiéncia, o lider representava um grupo
que parecia existir por si, pois nos transmite a idéia de algo naturalizado e de anteméo ja
constituido. Visto assim, a importancia maior do tuxaua residia no ato de firmar e manter
acordo com setores da sociedade ndo-indigena, obviamente, além de exercer as atividades
internas de lider no cotidiano do grupo. Entretanto, entendemos que este Gltimo exercicio
exigia poucos cuidados, por ser algo que se aprende no dia-a-dia, € memoria da
comunidade, fazia parte de sua vida tradicional, e assim, constituido de atividades pouco
complexas ndo exigindo do lider a elaboragdo de projetos mais complicados. Podemos até
imaginar o grau de liberdade que desfrutava na pratica da negociacdo com 0s nao-
indigenas, por parte do seu grupo, pois acreditamos que o Unico limite que tinha, era
corresponder com as expectativas minimas de seus representados, visto que 0 nao
cumprimento afetaria o bom relacionamento com seus pares e colocaria a sua prépria
funcdo de lideranca em dificuldade, podendo perdé-la, como foi o caso do Tuxaua
Ildefonso narrado por Santilli.

Se refletirmos sobre as concepcdes de liderangas entre a forma que imaginamos
acima e a que comecaremos a esbocar, podemos perceber diferencas no seu perfil. Se nesse
0 grupo ja parecia constituido, o que dava ao lider uma condicdo maior de prever suas
condicBes, podemos até dizer, tinha uma margem maior para seu jogo de cintura, aquele
que passamos a analisar agora, vive um momento de autoconstrugdo e 0s agentes
incumbidos desta tarefa, pelas suas falas, eram conscientes disto, sabiam que o grupo bem
como suas liderancas precisavam ser ajustadas de acordo com as necessidades do jogo da
vida.

Voltando a Santilli, de acordo com o seu trabalho, o tuxaua do inicio do século XX,
era escolhido pelo reconhecimento de sua lideranca entre os indigenas e, mais
especialmente, pelas respostas positivas que devia corresponder com setores da sociedade
regional. Portanto, era uma funcdo que produzia expectativa tanto por parte dos indigenas
quanto dos ndo-indigenas. As pessoas ideais tinham como caracteristicas um largo convivio

com a sociedade ndo-indigena e se expressam bem em portugués.
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Quanto a nova lideranca, vejamos a fala dos proprios tuxauas, para
compreendermos a sua funcdo tanto frente aos seus pares quanto no que diz respeito a
relacdo de contato com a sociedade ndo-indigena. Comegamos com o Tuxaua Teréncio, e

conforme este:

O tuxaua é um homem que deve enfrentar tudo, levar tudo no rumo certo.
N&o posso dizer como tuxaua de saber tudo. E melhor trabalhar juntos, é
no trabalho que se vé o valor da pessoa. Nosso dever € lutar pelas nossas
comunidades e a minha vida é s6 para isso. Eu tenho muitas davidas, mas
procuro sempre o que é certo. Aprendi muitas coisas nestas reunides,
vendo como é a vida e a situago dos brancos.’

Desta forma, o tuxaua devia ser um individuo persistente e destemido que estava
sempre atento a situacdo que vivenciava, para assim, discernir o melhor caminho que
deveria 0 seu grupo seguir. Fica, a nosso ver, a evidéncia de se tratar de uma pessoa com
capacidade fisica e intelectual acima da média, mas nada anormal, pois ndo sabia tudo. Sua
capacidade estava mais no seu trabalho e sua vida deveria ser para a comunidade, pois era
na defesa dos direitos desta que ele encontrava o sentido de sua vida.

Um outro ponto importante surge na fala do Tuxaua quando ele da uma pista do
lugar de onde tirou seu conhecimento ou boa parte dele e refor¢a a idéia de que se aprendia
no jogo da vida. O seu saber era um exemplo disto, pois era fruto de reunides, e mais
interessante, foi “vendo como era a vida e a situacdo dos brancos”. Portanto, foi com o
olhar voltado para o outro que pode compreender a sua propria realidade. E sobre a maneira

de agir do lider, acrescenta Teréncio:

Cada um pensa a sua maneira, mas para mim o tuxaua deve ser bom nédo
bravo, procurar o jeito certo para tudo, colaborar com o pessoal, dirigir
mais que mandar, ndo é juiz, mas orienta. Na minha cabega o tuxaua é

guia, deve fazer todos iguais, tudo deve ser igual.6

Visto assim, a funcdo do tuxaua era mais de um coordenador, de um colaborador
compreensivo que sabia 0 que queria, mas que ndo gritava com 0s seus subordinados. Era
uma fungdo que exigia responsabilidade, lideranca, coragem para enfrentar os desafios,

capacidade administrativa e paciéncia para compreender cada um, pois todos eram iguais.

> Ata da reunido dos tuxauas e professores da Regido do Surumu, realizada dias 25 e 26/11/1978, p. 3.
6
Idem, p. 2.
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Conforme estas caracteristicas tragadas por Teréncio, ser tuxaua ndo era uma tarefa

para qualquer um. Temos evidéncia disto na fala do Tuxaua Vitalino de Santa Rosa:

Os problemas sdo muitos, o trabalho é desorganizado e ndo somos muito
satisfeitos da nossa vida. Eu ndo sei como fazer mesmo, eu pensava de

- x 7
estar trabalhando direito, mas os resultados s&o poucos.

Pelo que temos visto, o tuxaua era uma figura de maltiplas fungdes e isto tornava o
exercicio do cargo uma tarefa complicada para se desenvolver de forma plena e satisfatoria.
Nos anos em analise, sdo muitas as queixas dos que exerciam a funcdo, como também sdo
muitas as trocas de tuxauas. Observava o Tuxaua Belisio de Oliveira, da maloca Boca da
Mata:

Na Boca da Mata a barra é pesada, muitas fazendas, brancos no meio. Ja
trocaram muitos tuxauas nestes Gltimos anos, até duas vezes por ano. A

. R 8
comunidade me escolheu e logo comegamos a trabalhar e todos tém roga.

Parece haver no periodo uma grande demanda por liderangas, o que achamos 6bvio
pelo fato de se esbocgar neste momento um novo modelo de organizacdo indigena local.
Muitos estavam se pronunciando nas reunides pela primeira ou segunda vez.

Voltando a funcdo do tuxaua, ndo existia um manual ou regras prontas para orientar
os lideres. Tratava-se de uma experiéncia que se aprendia vivendo, até mesmo pelo fato de
se tratar de algo novo, nunca vivido em Roraima. Cada comunidade e cada desafio exigiam
as suas proprias estratégias e estas, muitas vezes, s eram conhecidas na hora em que o
problema surgia ou pedia determinada resposta. Isto requeria flexibilidade na forma de agir
do lider na conducéo da vida na aldeia. Pedia também coragem, dizia o Tuxaua Costantino
da Maloca da Manoa:

Um fazendeiro queria mandar matar-me e pediu a um parente se tinha a
coragem de fazer isso, de matar um homem. O parente Se recusou e
acabou em nada, mas a situacdo é dura, tudo é dificil: o pessoal néo liga
muito, espera que o tuxaua resolva tudo e eles ndo fazem nada. Mas aos
poucos estdo acordando e unindo-se.’

7

Idem, p. 6.
® Ata da reunio geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 14 a 17/01/1980, p. 5.
° Idem, p. 13.
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De acordo com a citacdo, podemos ver que os desafios eram muitos, era preciso
realmente amor e dedicacdo ao seu grupo. Muitos se tornaram tuxauas pela necessidade.
Dizia Francisco, de Trés Coragdes, na assembléia de 1979: *“aceitei 0 cargo de tuxaua
porque ndo tinha outro que queria assumir”. E o caso também de Floriano Gino, da
maloca do Limdo em 1980: ““eu nunca procurei este cargo, se pode dizer que caiu em cima
de mim, e estou fazendo o possivel (...)”, ou ainda, o caso de Tomas de Almeida, da maloca
da Santa Cruz: “aceitei 0 cargo de tuxaua enganado, pensava gque era coisa boa, mas nao
¢”. Entretanto, apesar das dificuldades assustarem, parece que todos contribuiam dentro de
suas condi¢cdes da melhor maneira possivel e tendiam a acreditar, ndo sé o tuxaua, mas a
prépria comunidade, como disse Constantino ““estdo acordando e unindo-se”.

Também havia caso em que o candidato j& estava consciente dos obstaculos que a
funcdo atraia. Foi o exemplo de Bento da Silva, da maloca do Aracd, que estreava na
assembléia de 1980, como representante de sua comunidade: ““Antes de ser tuxaua, sempre
ouvia que ndo é bom ser tuxaua, d& muita dor de cabeca. Mesmo assim aceitei o cargo,
aguentei firme e vamos pra frente”.

Acreditamos que uma das maiores dificuldades do lider estava no relacionamento
pessoal que exigia a administracdo de uma comunidade que tinha por objetivo o trabalho
coletivo. Principalmente, nas comunidades que ja vinham se adaptando a um modelo de
vida mais individual; onde cada pessoa cuidava de si e do grupo familiar mais restrito, em
especial, as comunidades mais proximas da convivéncia com a sociedade ndo-indigena,
pois nelas havia um processo de avango da individualizagdo, e com o fortalecimento de
uma nova identidade indigena o processo se inverteu, visto que as liderancas passaram a

valorizar a comunidade. Vejamos isto na fala do Tuxaua Anacleto da Maloca do Truaru:

Eu digo que a comunidade deve corrigir os erros do tuxaua. Quem manda
ndo é o tuxaua, mas a comunidade. O tuxaua deve agir junto com o seu
povo. O tuxaua que pensa SO para si, que recebe coisas e pega tudo para si

« . 1
ndo esta fazendo o bem do povo.

Como vemos, a comunidade era colocada em primeiro lugar e, desta forma, o
préprio tuxaua estava subordinado a suas leis. Uma fala do Tuxaua Teréncio, de 1978, ja

apontava nesta mesma direcao:

10 Ata da reunido geral dos tuxauas, realizada de 04 a 08/01/1983, p. 13.
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Vendo-se alguma coisa errada se deve falar, se 0 tuxaua erra é a mesma
coisa, precisa falar, tirar o errado. O pessoal tem direito a dizer os erros
do tuxaua e falar, apontar os pontos falhos para mudar, porque as opinides
de muitos valem mais daquelas de um.**

Era a vida em comunidade que passava a fazer sentido, dizia Tréncio: ““fui escolhido
tuxaua de meu povo”, isto significa que ele era lider, mas por escolha de um grupo ao qual
devia representar e obedecer as determinagdes do conjunto. E, quanto a forma de se
relacionar com os membros da comunidade, ele comenta: ““sei pedir ajuda de todos e pedir
também perddo quando erro” e dizia mais, “Tuxaua vive igual aos outros". Portanto,
conforme os relatos, o que se procurava produzir era uma comunidade de iguais tendo suas
liderancas por tarefa ardua o dever de administrar os interesses do grupo.

Quando falamos em tarefa ardua, estamos nos referindo tanto a pluralidade de
projetos quanto de suas especificidades, visto que tudo devia se voltar para a valorizacdo da
forma de ser dos povos indigenas, respeitando, portanto, suas tradi¢Ges. Isto ndo significava
um retorno ao modo de vida de seus antepassados; 0s tempos eram outros, ndo tinha como
voltar ao periodo do arco e da flecha. A comunidade, agora, precisava de escolas, postos de
salde, projetos de plantacdo e criacdo e, para isto, precisava também de técnicos préprios.
Na falta destes, devia se recorrer as parcerias.

Quando falamos em especificidade, queremos dizer que projetos no campo da
educacdo, da saude e da justica, por exemplo, mesmo sendo praticas do mundo ndo-
indigena, precisavam levar em conta a tradicdo dos grupos indigenas, o que 0s tornavam
projetos diferenciados em relacdo aos habituais dos ndo-indigenas, ou seja, mesmo usando
as praticas convencionais da sociedade brasileira, estas deveriam ser sensiveis aos valores
tradicionais indigenas, o que tornava problematica a sua utilizacdo e trabalhoso no ato de
adaptacéo e aplicagéo.

As assembléias eram um local onde o tuxaua podia aferir seu trabalho, levar seus
problemas, pedir auxilio a outras comunidades. Para 0s novos lideres era um espaco de
aprendizagem. Era comum o jovem tuxaua mostrar satisfacdo por estar aprendendo com o0s

mais antigos. Como dizia Odalicio, da Maloca da Raposa:

Estou gostando muito daqui porque é nestas reunides que a gente aprende.

1 Ata da reunido dos tuxauas e professores da Regi&o do Surumu, realizada dias 25e 26/11/1978, p. 3.
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O tuxaua deve dar um jeito para tudo, sabendo que também pra mandar
tem um jeito certo.

Assim, podemos perceber as reunibes com a funcdo de escola para as novas
liderancas. Pelas conclusdes de Odalicio, ele compreendeu que enquanto tuxaua, tinha que
encontrar saida para todos os problemas; mas, além disso, aprendeu que mandar também
tinha um jeito certo, pelo menos para o tipo que se desejava a frente das comunidades
naquela ocasido, momento em que viviam um processo de formacdo de um novo modelo de
comunidade e requeria assim, um novo tipo de lideranca.

Dentro do processo de unidade que se desejava produzir, o tuxaua ndo podia
cometer certos erros sem comprometer o trabalho de todo o conjunto. Os riscos eram
muitos, pois o cargo exigia atengdo para muitos detalhes. Dizia o Tuxaua Anacleto Matias,

da Maloca de Truaru, na sua segunda participacdo em assembléia:

Muito depende do tuxaua para as coisas melhorar. Precisa crescer junto,
trabalhando, controlando o andamento da comunidade e botando um freio
a desordem, as bebedeiras, & bagunca. Os jovens precisam de festas, mas
precisa controle. Este ano fizemos um programa para botar uma roca

- . . . 13
comunitaria e ir mais pra frente animados.

Como demonstra a citacdo, do tuxaua dependia o desenvolvimento da comunidade,
sua unidade e organizacdo. Competia a ele o controle da producdo de alimentos bem como
o controle da vida social. Devia entender que a comunidade precisava de diversdo, mas
também que devia ocorrer dentro de suas normas, ou seja, respeitando a ordem do lugar. A
multiplicidade de fungdes o levaria também a compreensdo de que nao agradaria a todos,

mas como disse 0 Tuxaua Damaésio Galé, da Maloca do Perdiz, era:

Precisa agtientar firme, livrar o0 que é nosso sem medo, e ndo ligar para
conversas sempre dizem que tuxaua ndo presta, mas € assim mesmo,

precisa aglientar tudo.*

Portanto, o lider era um individuo com muitas responsabilidades e exposto a

criticas, o que levava alguns a ser tratado com indiferenca por alguns membros da

12 Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p. 5.
13 Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 14 a 17/01/1980, p. 10.
“Idem, p. 17.
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comunidade, chegando a existir caso de morador que ndo reconhecia a funcéo do lider. O
Tuxaua Davi de Souza, da Maloca do Flechal, disse que ndo queria ser tuxaua porque nao
era facil e ““sempre muitos ndo seguem o tuxaua”. Havia o comentéario de que alguns
membros de comunidades diziam que "eram de maior e vacinados", o que significava dizer
que ndo precisavam de cuidados, em outras palavras, ndo necessitavam de liderancas para
Ihes tracar qualquer orientag&o.

Entre os problemas presentes na vida do tuxaua, apenas um fora trocado tendo como
principal motivo: ter deixado fazendeiros se estabelecer em area da comunidade. A causa
maior da perda do cargo de tuxaua se dava por conta do uso de bebida alcodlica, como se
dizia: saiu porque “era 0 primeiro a organizar estas bebedeiras” ou “tomava muito”. Na
assembléia de 1981, um dos trabalhos em grupo tinha como tarefa debater sobre duas frases
colocadas no quadro que eram as seguintes: “A cachaca é mais um perigo para a
comunidade” e “quem tem vicio da embriagues é um traidor da comunidade”. Chegou-se a
conclusdo que o tuxaua que tomava bebida alcoolica era mau exemplo para a comunidade e
deveria deixar o cargo.

Em 1986, 0 assunto era tema mais uma vez de discussdo em assembleia, desta vez
com a seguinte pergunta: "um tuxaua, capataz, professor, catequista que bebem cachaca
podem continuar a trabalhar na comunidade? Por que?” A resposta foi: ndo; e, as
justificativas eram: é irresponsavel; da mau exemplo a comunidade: destr6i a mesma;
prejudica a comunidade na moral, na unido e na salde; perde autoridade na maloca; traz
desunido e mortes. Dado estas observacgdes e, visto que prejudicavam o andamento dos
trabalhos, se comprometeram em criar um estatuto impedindo a entrada e uso de cachaca
dentro de &rea indigena. Nesta perspectiva, o alcoolismo era visto como um forte adversario
da vida na aldeia e por extensao, do movimento indigena em Roraima.

Voltando a questdo analisada pela a assembléia de 1986, ela apontava para além do
cargo de tuxaua, outras fungdes agora presentes nas comunidades indigenas, como: capataz,
professor e catequista. E interessante observar que neste modelo de organizacio social,
apesar de se destacar a figura do tuxaua, outros atores também partilhavam do poder. E
neste espaco que colocamos 0s agentes citados; eram individuos que pelas suas fungdes
estavam proximas do tuxaua.

Levados pela escassez de alimentos e pela necessidade de mecanismos capazes de
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evitar a ocupacéo de suas terras pelos ndo-indigenas, os indigenas passaram a criar animais
domésticos seguindo o exemplo dos invasores. Num primeiro momento, se tratava de
criaces familiares. No ano de 1970, inicia-se um exemplo de projeto coletivo que foi posto
em pratica com a criagdo de uma cooperativa na Maloca da Raposa, projeto que
posteriormente se difundiu por varias comunidades, tornando-se conhecido por "cantinas
comunitérias". Estas tinham por funcdo comprar os géneros produzidos na maloca e vender
0s produtos que ela consumia de fora, evitando assim que atravessadores explorassem 0s
membros da comunidade. A criacdo de gado, seguindo esta experiéncia, se tornou em
muitas aldeias um projeto coletivo, em alguns casos usando recursos das proprias cantinas.

A criacdo coletiva de gado, uma prética que surge na década de 1970, ganha forca
com o0s "projetos de criagdo comunitaria”, que se iniciaram juntamente com a década de
1980, em vérias malocas. Com a implementacdo dessa experiéncia, a fungdo de capataz
ganhou importancia na aldeia, tornando este agente um auxiliar do tuxaua nas tarefas e
responsabilidades pela administracdo da maloca. Chegando em algum momento a substituir
0 tuxaua, como aconteceu na assembléia de 1979, quando o capataz Alcides compareceu
em lugar do tuxaua da Maloca de Chumina.

A educacdo escolar foi outro tipo de atividade que ganhou presenca marcante nas
comunidades indigenas a partir da década de 60, com a instalacdo de escolas publicas
dentro das aldeias. A principio, surgiu a necessidade de formar professores da prépria
maloca, com o objetivo de substituir os enviados por secretarias de educacdo, que em
muitos casos ndo se relacionavam bem com os moradores locais. Dessa forma, a funcédo de
professor se tornou presente no cotidiano de muitas malocas.

Nos anos de 1970, as liderancas indigenas passaram a trabalhar mais claramente a
producdo de uma nova identidade indigena e com isso veio a valorizacdo de sua cultura.
Nessa tarefa, a escola ganhou um novo valor e as suas liderancas passaram a lutar pela
implantacdo e melhoria das escolas, além de lutar pelo seu controle, e posteriormente, pelo
proprio destino da educacdo escolar indigena, o que os levou a se preocuparem também

com os contelidos ministrados as criancas e jovens das comunidades.™

5 SANTOS, Raimundo Nonato Gomes dos. Descendentes de Macunaima e a Escola. Comunicagéo
apresentada no VI Encontro Nacional de Histdria Oral, S&o Paulo, 28 a 31 de maio de 2002 (disponivel em
CD-Rom).
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Como consequiéncia, o professor, agora membro da comunidade, chegando algumas
malocas a ter um como diretor da escola, a fungdo ganhou importancia na vida da aldeia
tornando muitos desses agentes em assessores de tuxauas e levando a propria escola a
contribuir com atividades coletivas. Dessa forma, eles passaram a partilhar das decisdes de
interesse coletivo.

A terceira funcdo, citada € a de catequista. Ndo esquecamos que 0 movimento que
estamos estudando se desenvolveu na Missdo S&o José, espaco no qual ganharam eco 0s
relatos que usamos como fonte. Portanto, foi nas dependéncias da Igreja Catolica,
podiamos dizer, foi na casa dos padres que os dialogos foram desenvolvidos. Chamamos
atencdo ainda, para o fato de que o objetivo principal do movimento era dar uma melhor
condicdo de vida as malocas. Isto na nossa compreensao, colocou em segundo plano o lado
religioso, a menos que se tome as proprias atividades do movimento enquanto pratica
religiosa. Convém observar que as nossas fontes se limitam as atas das assembléias de
tuxauas.

Conforme nossa leitura, a préatica religiosa passou, neste momento, a ter uma funcéo
bem mais social no processo de organizacdo da comunidade, pois se tratava do momento
em que as malocas procuravam controlar a emigracao de seus membros e dar um carater de
unidade a vida na aldeia. Nesta perspectiva, sistematizar a pratica do catecismo contribuia
tanto pelas idéias que podiam ser veiculadas o quanto pela propria reunido de pessoas em
Si.

Seja como for, a figura do catequista ganhou destaque na maioria das malocas
envolvidas no movimento, obviamente as catolicas. O Tuxaua Evaristo Chaga Barbosa, da
Maloca do Pium, antes de chegar a este cargo passou pela funcéo de catequista. Em 1979, o
catequista Silvestre participa da assembléia em lugar do tuxaua da Maloca do Boqueirdo.

Observando estas novas funcdes, podemos perceber que este modelo de vida em
comunidade ja ndo esta preso a orientacdo e comando de uma Unica pessoa, mas de um
conjunto: tuxaua, capataz, professores, catequistas, além de secretarios, agentes de salde
que, juntamente com a comunidade, procuravam discernir o0 melhor caminho a ser trilhado
pelo grupo. E importante observar que a maloca passou a necessitar desses agentes, mas
estes deviam estar afinados com o seu projeto coletivo. Isto levou a se multiplicarem as

falas na direcdo da comunidade.



147

Pelo processo de ressignificacdo que passou a funcdo de lider, podemos dizer que
quase nada restou do antigo tuxaua. Se sua tarefa principal era intermediar acordos e
trabalhar a relacdo com os ndo-indigenas, muitas vezes arregimentando contingente de
trabalhadores para esta sociedade, o que tornava sua funcdo em grande parte na
dependéncia de interesses externos. Este agora tinha, por um lado, um compromisso total
com o bem estar, melhoria e desenvolvimento de sua aldeia, devendo por sinal,
corresponder exclusivamente com suas expectativas. Por outro lado, as suas atividades se
multiplicaram, tinha agora o dever de trabalhar pela demarcacéo das terras da comunidade,
existia gado para cuidar, currais por fazer ou consertar, o dever de zelar pela sadde e pela
educagdo dos membros da maloca, enfim, administrar a vida social da aldeia e ser exemplo
para a comunidade. Isto requeria: coragem, paciéncia e condicdo de receber criticas. Devia
ter também a capacidade de: dialogar, orientar, administrar, coordenar, planejar e trabalhar
em equipe. E ainda, poder de decisdo e espirito de solidariedade com os parentes de outras

aldeias.

5.3 - Montando a Comunidade

Procuraremos centrar nossa atencdo agora, na comunidade que essas liderancas
procuravam levar a efeito. Ao tracarmos o perfil do lider, de certa forma ja trabalhamos, em
parte, suas caracteristicas, até porque como ja frisamos, aquele é parte desta, assim como a
organizacdo desta implica na forma de ser daquele, além disto, a comunidade que nos
estamos tentando vislumbrar surge na fala dos tuxauas. Mas agora a nossa preocupagdo é
compreender a comunidade, para visualizarmos mais nitidamente os contornos da nova
identidade indigena em Roraima.

Em 1978, em uma reunido dos tuxauas e professores da regido do Surumu, 0
professor Vicente, um italiano que morou na prépria Missdo Sao Jose, abriu a reunido se
identificando com os indigenas e apresentando mais dois padres, enquanto pessoas de
confianca e a disposicdo do movimento indigena: Padre Luciano, que conforme ele,
trabalhava ha 11 anos no meio dos Macuxi na defesa dos direitos indigenas e Padre Sérgio.

Diz Vicente:
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Estamos aqui novamente reunidos todos os tuxauas e professores da nossa
regido para ver juntos de estudar os problemas das nossas malocas.

E s6 esta a finalidade da reunido: falar a vontade sébre o que se esta
passando. Todos sabem que é a unido que da forga: (...) pessoal desunido
ndo tem vez.

(...) trocando os nossos pensamentos, podemos com mais facilidade
encontrar a resposta aos nossos problemas, que sdo comuns a todos os
indios do Brasil.

(...) estes caras cercaram e hoje é o tuxaua que deve ir na fazenda para
pedir licenga de plantar na roca, pedir licenca para poder pescar ou cacar
dentro do cercado (...). E esta é a hist6ria que se repete em todo o Brasil,
(...). A situacdo ¢ esta, ndo podemos ficar parados, existem as leis, existe
um 6érgdo que o governo paga para defender os direitos dos parentes,
entdo precisa conhecer tudo isso, estudar a nova realidade, e unir-se para
resolver estes problemas.*®

Nesta fala, 0 missionario se identificava com os povos indigenas e conclamava-os a
unido e troca de experiéncias na busca de solucfes dos problemas que ndo eram especificos
dos indigenas de Roraima, mas de todo o Brasil. Demonstra assim, uma visao holistica do
tema na conjuntura nacional, ressaltando a necessidade de conhecer os direitos para
reivindica-los e assim, resolver as questdes com os ndo-indigenas. O relato apontava para
um trabalho a ser realizado, pois era preciso unir, discutir, estudar e conhecer a nova
realidade para resolver o problema com aqueles que cercavam as terras e impediam 0s
indigenas de viverem de uma maneira mais adequada a sua tradig&o.

Foi guiada por estas palavras que a reunido se desenrolou, o que foi comum a boa
parte das assembléias realizadas neste periodo no Surumu. Cada tuxaua reforcava o valor
da unido, da troca de experiéncias. Frisavam que os problemas de cada maloca eram 0s
mesmos, tinha sempre a questdo da terra e um ndo-indigena por trds. Mas, Leonidas,

professor de S&o Jorge, expressava as mudancgas na sua maloca:

A comunidade modificou muito e construiram uma verdadeira
comunidade de gente, ndo de animais. Encontramos muitas dificuldades,
ndo tinha roca e a fome era um grande problema. Ficamos tristes quando
o rio alagou a roga e ficou ruim, mas continuamos a lutar porque quem
planta é que tem.”’

Podemos perceber assim, que a valorizagdo da aldeia enquanto um espaco a ser

melhorado constituia um desafio. Desenvolver este lugar implicava na producdo de um

18 Ata da reunido dos tuxauas e professores da Regido do Surumu, realizada dias 25 e 26/11/1978, p. 1.
17
Idem, p. 11.
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perfil de seu habitante. Neste sentido, concluia a assembléia dos tuxauas da regido do
Surumu de abril de 1978: “*Nos queremos ficar indios”. Em uma outra reunido encontramos
a razdo para esta afirmagdo: “NOs somos uma raca diferente, ndo podemos viver
misturados com 0s brancos porque ndo da mesmo”, palavras do tuxaua Teréncio, da
maloca de Cumand, na assembléia geral de 1979.%8

Portanto, ser "indio", ja que este era um ser diferente, era a premissa basica tomada
pelas liderancas indigenas. Era 0 momento em que estas absorviam e ressignificavam o
termo "indio", agora forjado pelos proprios indigenas, conforme Roberto Cardoso de
Oliveira.® Esbocava-se assim, o discurso fundador da nova identidade indigena em
Roraima.

Para a producdo dessa identidade, era necessario conhecer o proprio ritmo do
indigena, como diz o Tuxaua Teréncio na reunido de novembro de 1978: ““(...) indio vai pra
a frente devagar ndo é como o branco que tem mais condigdes. A nossa vida é a mesma e
vivemos do nosso jeito que é 0 Nosso e ndo podemos viver se n&o assim”.

Portanto, na constru¢cdo de uma nova identidade, era necessario observar as
condi¢Bes que se dispunha para ndo atropelar 0 sucesso nos projetos que se desejava
viabilizar. Dessa forma, era importante observar o ritmo que as coisas deveriam seguir.
Como a produgdo de uma identidade exige, a referéncia ao outro era uma constante nos
discursos. Era sempre em relacdo ao “branco” (como chamavam o ndo-indigena), que
podiam ressaltar 0s seus proprios tracos marcantes. Assim, era somente na comparagdo com
0 movimento da sociedade ndo-indigena, que o indigena podiam ser diferentes, como por
exemplo, ter um ritmo lento.

A elaboracdo de uma nova identidade exigia mudancas na organizacao da aldeia, o
que ndo aconteceria de forma natural, mas era uma coisa que se poderia aprender, e como
todos seres humanos, os indigenas tambem tinham o dom da aprendizagem. Conforme o
Tuxaua Felismino da Maloca do Lim&o: “Ninguém nasce sabido, precisa aprender sempre.

Governador, madre, padre, professor, ndo nasceram assim, mas estudaram, e nds também

18 Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p. 1.

9 OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. A crise do indigenismo. Campinas: Editora da UNICAMP, 1988, pp. 19-
20.

20 Ata da reunio dos tuxauas e professores da Regi&o do Surumu, realizada dias 25 e 26/11/1978, p. 3.
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podemos estudar as coisas nossas para melhorar”.?

Se ninguém nascia sabido, mas se aprendia sempre, entendemos que eram as
experiéncias do dia-a-dia que proporcionavam a construcdo de um saber que permitia
montar estratégias para vencer os desafios que o cotidiano impunha. Isto permitia ao
indigena aprender com o parente uma melhorar forma de viver em comunidade, qualificar
suas liderancas para melhor se relacionar com seu povo e juntos produzirem uma historia
de sucesso. Tudo isto era fruto de um trabalho que se produzia relatando as proprias
experiéncias e ouvindo os relatos dos parentes. Os aprendizados eram muitos o que
comegava por uma identificagdo. Como disse 0o Tuxaua Bento de Caraparu: “E muito
importante fazer reunido, para falar da nossa vida. Os meus problemas séo os mesmos,
cachaca, desunido, terras invadidas”.??

Tudo comecava com a identificagdo com os parentes que passavam por problemas
semelhantes. Na assembléia de 1979, relatava o Tuxaua Felismino Pereira da Maloca do
Lim&o: “agora estamos aqui entre irmdos para ver como vamos”.”® No ato da
identificacdo, o peso dos problemas que deveriam cair nos ombros de um ou de poucos
individuos de uma mesma aldeia, ganhavam solidariedade e voluntérios para ajudar na sua
conducdo. Dizia Raimundo, ainda surpreso por ter sido escolhido tuxaua da Maloca de
Barreirinha, regido de Normandia: ““‘Eu pensava sozinho contra os civilizados, mas vejo que
em todas as malocas é a mesma coisa””.**

N&o se tratava mais de um trabalho individual. Multiplicavam-se os raciocinios em
busca de respostas, como frisava o professor Vicente da missdo Sdo José: “20 cabecas
pensam mais que s6 uma, entdo trocando noOsSsOS pensamentos, podemos com mais
facilidade encontrar a resposta aos nossos problemas™.?

Idéias de como proceder, comegavam a ser desfiadas. Padre Luciano dava a dica: “é
momento de enfrentar a situacdo com coragem e sem medo, (...) nunca ficar calados,
precisa denunciar tudo o que de ruim existe no meio de nés”.? Denunciar significava falar,

expor os sentimentos. A fala ganhava importancia vital para a construcdo da unidade, era o

2! Ata da assembléia dos tuxauas da Regido do Surumu, realizada de 31/03 a 02/04/1978, p. 3.
22 |dem, p. 6.
2% Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p. 2.
24 Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p.15.
25 Ata da reunido dos tuxauas e professores da Regi&o do Surumu, realizada dias 25 e 26/11/1978. p. 1.
26
Idem, p. 2.
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fio que conduzia a libertagdo. Cirino, Tuxaua da Maloca do Napoledo, se queixava do

tempo que Ihe foi dado pela coordenacdo do encontro:

Nos deram sé 15 minutos para todos falar, mas para mim é pouco, eu
queria falar s6 um dia. Estou aqui para saber de vocés, o que esta se
passando e eu também vou contar o que sei. Primeiramente acho muito
bonito estar aqui todos reunidos falando todos de nossa vida, dos nossos
problemas.?

Conforme o Tuxaua Teréncio de Cumana, as reunides eram “para contar a nossa
vida, 0 que o tuxaua acha dificil, as davidas, os problemas”. Parecia haver a descoberta do
lado politico da fala e dos relatos, o que levava alguns ao desejo enorme de fazer uso deste
instrumento. Continuava este tuxaua: “Temos vontade de nos encontrar, de falar dos
nossos problemas, mas vivemos muito longe um dos outros”.?®

Dois anos depois, continuava o Tuxaua Teréncio valorizando a fala, produzindo
discursos e contribuindo com a instituicdo de uma nova identidade para os povos indigenas

de Roraima:

Nunca deixo de fazer reunido com o pessoal, sempre falo para eles,
sempre aconselho eles sobre o que acho certo.

Eu falo alto e as vezes para quem ndo me conhece parece que estou
falando brabo, mas ndo é, é meu jeito de falar para todos ouvirem bem.
Pois é a minha luta é esta.

Depois posso falar mais, 14 fora, aproveitando para falar, juntos e
encontrar uma solugdo aos nossos problemas, se temos muitos destes
problemas as vezes o culpado € o tuxaua que deveria orientar melhor o
pessoal na luta para encontrar o rumo certo. Todos entdo falem, para nos
conhecer e ir sempre pra frente.?

Podemos perceber que a voz era o principal instrumento de acdo do tuxaua, pois
falar com energia, orientar, esta era a sua luta que podia acontecer a qualquer hora em
qualquer lugar, sempre tendo por objetivo a busca do rumo certo. Isto sinaliza no sentido de
que ndo existia um objetivo ja tracado; ndo era uma luta que se conhecia suas batalhas de
antemao, mas era algo que se construia no dia-a-dia.

Considerando que para a producdo de uma identidade era necessario partilhar de um

mesmo discurso, compreendemos que o esforco das liderancas pelo retorno ao uso da

27

Idem, p. 4.
28 Ata da reunido de tuxauas da Regido do Surumu, realizada de 31/03 a 02/04/1978, p.1.
% Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 14 a 17/01/1980, p. 3.
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lingua materna estava para além da necessidade do resgate de um valor cultural. Implicava
naquele momento em dar base a um discurso tornando-o mais coeso e proprio do grupo.
Ainda, que este retorno ndo fosse algo possivel, pelo menos de imediato, implicava num
grande valor simbolico para a identificacdo dos povos indigenas, representava um povo
diferente, possuindo por sinal, uma lingua prépria. Observamos a queixa do Tuxaua
Mundico, da Maloca de Vista Alegre, regido de Sdo Marcos: “Minha lingua é macuxi, falo
na minha maloca e 0s curumis ndo entendem nada; isso ndo é bom sinal, quer dizer que
nos estamos perdendo a nossa forga”.*

A preocupacdo do tuxaua era que se continuasse assim, a lingua macuxi, um valor
importante para as liderancas daquele periodo, ndo representaria nada no futuro da aldeia,
visto que suas criancas quando adultos de nada lembrariam. Se falada naquele momento
apenas pelos mais velhos, era significativa na constru¢do de uma nova identidade, perderia
esta funcdo, quando na realidade poderia ser usada com muita mais forga.

Entretanto, independente da lingua que se usava, 0 importante era a comunicagdo e
esta ndo so interna, ou seja, no entendimento com os pares, mas no dialogo que tinha por
funcdo resolver diferencas com o ndo-indigena. Desta forma, a fala necessitava de uma
base que estava na unidade do movimento, esta quanto mais forte mais poder e
credibilidade ganhavam os discursos. Isto permitia o Tuxaua Belisio de Oliveira, da Maloca
da Boca da Mata, sugerir para resolver o problema com gado de um fazendeiro que estava
estragando as rogas da aldeia, o seguinte: “O que n6s devemos fazer é falar com ele, ir 30

s 31

ou 40 pessoas com calma e dizer de ir embora™.

Outro exemplo parecido, conta Alcides Teixeira, da Maloca da Barata:

Tempo atras que um fazendeiro, Epitacio Lucena, queria expulsar um
nosso parente. Foi no Juiz e ele também estava de acordo com o
fazendeiro. Nds, porém unidos, mandemos o velho voltar & sua casa e esta

, 8 . 32
14. Porque se ficarmos unidos resolvemos tudo.

Era portanto, em cima da unidade que se ganhava a base para reivindicar, exigir
direitos garantidos e, até mesmo, forcar o cumprimento de determinadas decisdes. Na

assembléia geral de 1983, foi colocada para a discussdo em grupo pala coordenacdo do

% Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p. 7.
%1 Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 14 a 17/01/1980, p. 5.
%2 |dem, p. 9.
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encontro, a seguinte pergunta: “qual é a coisa principal para a nossa comunidade
indigena?” As trés primeiras respostas mais apontadas pelos grupos foram: a demarcagéo
das terras, a unido e a organizacéo do trabalho,**consecutivamente. Podemos dizer que as
trés respostas poderiam ser resumidas em duas: demarcacdo das terras e unido, pois na
unido se organizaria o trabalho, visto que enquanto tarefa coletiva, era uma proposta central
na organizar da comunidade desejada por aquelas liderancas.

Na mesma assembléia, apds a discussdao em grupo e dado este resultado, a palavra
foi passada aos tuxauas e mais uma vez foi questionado sobre qual a coisa mais importante
para a comunidade, agora pensando em torno de duas alternativas: a demarcacdo das terras
e a unido. Depois de uma boa discussdo, se chegou a conclusdo de que ambas eram
importantes, mas em primeiro lugar estava a uniao.

Mas, na busca de um novo modelo de organizacdo, 0 movimento indigenas do
periodo tinha como tema central a demarcacéo das terras. Este foi o principal catalisador no
processo de formacgdo de um movimento coeso, assunto que interessou todas comunidades
e deu unidade ao movimento em Roraima. Porém pensar em terra, era pensar em funcéo
para a mesma, e neste ponto, os indigenas eram indagados pelos ndo-indigenas, que lhes
perguntavam para que queriam tanta terra. Encontramos uma resposta na fala do Tuxaua
Valdir, da Maloca do Perdiz, na assembléia de 1986:

Os indios aumentaram de nimero e a caga e pesca diminuiram, o gado vai
ajudar o povo se alimentar. Os fazendeiros acusam os indios de quererem
muita terra, mas que depois ndo vao ocupar. O projeto do gado vai ajudar
na ocupacdo da terra. Mas, onde vamos colocar o gado, se ndo temos a
terra? Precisamos lutar para a demarcagao das nossas terras.**

O projeto de criacdo de gado foi desenvolvido com a finalidade de garantir alimento
para as comunidades e servir também como uma estratégia na defesa do territdrio indigena.
Enquanto projeto coletivo, tinha ainda a funcdo de unir a comunidade em torno de um
objetivo comum. Nesta mesma assembléia, dizia Teréncio: ““A criacdo do gado € para unir
mais 0 povo. Tem gado uma comunidade que trabalha unida”.®

Reforcava em seguida o Padre Jorge: “o projeto é para todas as malocas do

% Ata da reunido geral dos tuxauas, realizada de 04 a 08/01/1983, p. 6.
% Ata da assembléia geral dos tuxauas, realizada de 03 a 05/01/1986, pp. 10-11.
% |dem, p. 11.
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Territorio que vivem em unido e que deixaram a cachacga”. Vemos que 0s projetos de
cunho coletivo, sejam de roca, de criacdo de animais ou mesmo escolar, eram bastante
valorizados neste momento, creditamos boa parte disto ao fato dessas iniciativas darem
sentido e fortalecer a vida em comunidade.

Voltando a questdo da terra, para garantir a posse de seus territorios, as
comunidades criaram varias estratégias. Encontramos algumas dicas na assembléia de
1984, entre elas podemos destacar na regido de Normandia onde: “foram levantados retiros
e esta-se fazendo criacdo de animais’; na regido da Serra da Lua ““fizeram a renovacao dos
varadouros de reconhecimento e alguns parentes fizeram as suas casas nos limites”; na
regido das Serras a idéia é ““fazer plantacdo de cajual nas areas que estamos pedindo” e
“mandar umas pessoas de cada maloca para garimpar e com o dinheiro comprar as
fazendas e o gado dos fazendeiros, sobretudo daqueles que ja querem sair””.**Era na luta
pela defesa de seus territdrios e na busca de retirar os invasores que permaneciam
estabelecidos nos espacos reivindicados, que 0 movimento se configurava.

Nas reunifes, cada comunidade colocava seus problemas e suas solucbes como
forma de partilhar experiéncias com parentes de outras localidades. Na assembléia de 1980,
0 Tuxaua Constantino José Francisco, da Maloca de Caraparu Il, falava como vinha
enfrentando o problema com os criadores de gado: ““fazendeiro ndo deixa pescar, cacar,
entdo pego e como o boi dele”. Neste mesmo sentido, falou o Tuxaua Afonso José
Ambrdsio, da Maloca do Morro: ““o branco falou que ia botar 3.000 cabecas de gado e nds
respondemos que iamos comer muita carne de gado se ele botasse o gado dentro, e € o que
vamos fazer””.%’

Como ja ressaltamos, todas estas batalhas eram travadas pela defesa e recuperacéao
dos territérios que desejavam té-los demarcados. Nas conclusbes a que chegaram as
liderancas na assembléia dos tuxauas da regido do Surumu realizada em 1978, vemos 0
porque do esforco: “defender as nossas terras, que sdo a nossa vida”. Nesta frase, temos a
terra como centro de todas as reivindicacOes, ela representava a propria vida e por isso
merecia todo investimento possivel. A perda da terra para as liderancas representava a

perda da propria identidade.

% Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 04 a 06/01/1984, pp. 10-11.
%7 Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 14 a 17/01/1980, pp. 18-19.
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Nos discursos em defesa da terra diziam tambem: “Trabalhar mais para comprar
ferramentas, fornos e outras coisas que servem para n6s”. Como podemos imaginar, ao
exigirem a demarcacédo da terra os indigenas estavam chamando para si o dever de produzir
um trabalho, visto que os discurso que reivindicavam a posse traziam consigo o objetivo da
ocupacéo, e neste caso bastante complexa, visto que implicava na revisdo de conceitos, na
montagem de novas estratégias, na elaboracao de projetos e na defini¢do de parcerias.

Tudo isto era pensado e trabalhado pelas suas liderancas. Planos para o futuro eram

muitos, vejamos o que dizia o Tuxaua Antonio Trajano, da Maloca de Santa Maria:

Queremos organizar melhor a nossa comunidade, produzir para ter e
também para vender. Agora vamos plantar, fazer hortas, aprender a comer
verduras. E bom criar, ndo podemos comprar gados, mas carneiros,

porcos, galinhas, patos podemos sim.

Era este 0o ambiente de expectativas que viviam as liderancas envolvidas no
movimento indigena em Roraima no periodo da nossa pesquisa. O trabalho visando o
progresso da propria comunidade se tornara uma saida para as dificuldades. Entretanto, um
parente trabalhar para a sociedade nédo-indigena se tornou motivo de critica por parte dos

tuxauas. Vejamos o que disse Alcides, da Maloca da Barata:

Muitos querem ainda trabalhar com brancos. Sempre eu fui contra, porque
no lugar de defender o que é nosso vamos trabalhar para aumentar o

dinheiro no bolso dos brancos.39

Como podemos perceber, trabalhar para o ndo-indigena era fortalecer o inimigo e
dificultar o processo de avanco das pretensdes das liderancas indigenas. Dessa forma, todo
parente que pensasse melhor ndo agiria assim. Isso levou o Tuxaua do Limé&o a situacéo

limite, quando o filho falou em trabalhar para fazendeiros:

Aqui perto ndo, vai longe, em fazenda longe, que eu ndo possa ver-te,
porque se ndo vou te matar, se vocé se empregar com civilizado aqui

(.).%0

% Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p. 9.
% Ata da reunido geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 14 a 17/01/0980, p. 9.
0 Ata da reunio dos tuxauas da Regido do Surumu, realizada de 31/03 a 02/04/1978, p. 4.
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Uma das queixa dos indigenas era serem taxados de preguigosos pelos regionais, e
neste periodo, procuravam valorizar o trabalho e desfazer esta impressdo, mas o trabalho
que se desejava tinha por objetivo fortalecer as comunidades indigenas em todos 0s seus
aspectos. Exercer atividade para os ndo-indigenas representava fortalecé-los na ocupagéo
do proprio territério reivindicado dificultando sua saida.

Percebemos que o trabalho de construcdo de uma nova identidade indigena em
Roraima girava em torno de temas como: “unido”, “terra”, “comunidade”, “trabalho”
conceitos usados e resignificados, para ganhar sentido e forca capaz de dar conta das
necessidades e problemas do periodo.

Em linhas gerais, podemos dizer que a aldeia que desejavam vé-la em acéo era uma
comunidade de pequenos produtores, tocando projetos coletivos de criagdo de animais e
plantacfes e outras tarefas, passando até mesmo pelo garimpo. Era uma sociedade que
valorizava suas tradigdes, entretanto, vivia entre estas e a moderna tecnologia, 0 que a
levava a necessidade de equipamentos modernos e profissionais, a exemplo de professores,
técnicos agro-pecuarios, enfermeiros, escolas postos de salde, 0 que a obrigava a recorrer a
parcerias ndo-indigenas. Era também uma comunidade que se reunia, discutia seus

problemas e procurava resolvé-los em comum acordo.

5.4 - Rezar e trabalhar para ser unidos e obter resultados

A construgdo de uma nova identidade indigena em Roraima como analisamos,
ganhou uma configuracdo mais consistente ou mais clara, nas reunides da Missdo S&o Josg,
local onde teve origem as assembléias de tuxauas. Conforme o CIDR, a principio, estas
reunides estavam mais voltadas para a transmisséo de instrucdes religiosas, ocorrendo uma

mudanca significativa em sua organizacdo em 1977:

Naquele ano os padres convidaram pessoas do CIMI e modificou-se a
metodologia da reunido: foi deixado todo o tempo para que os tuxauas

apresentassem, livremente, problemas, sugestdes, etc.

Entendemos que s6 entdo, as assembléias gerais de tuxauas de Roraima ganharam

*L CIDR, op. cit., p. 43.
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as caracteristicas que carregam no presente: espacos de discussdo e deliberacdo sobre os
rumos da politica indigena nesse Estado, em especial, 0 movimento que levou a cria¢do do
Conselho Indigena de Roraima - CIR. Lembramos também, que nesse ano a assembléia foi
visitada por agentes da FUNAI em companhia de policiais federais com o objetivo de
proibir a realizacdo do evento, o que acreditamos, ajudou a fortalecer o movimento
indigena local.

Quanto a organizacdo do movimento indigena em Roraima, o ano de 1983 pode ser
também destacado, por ser 0 ano de criacdo dos Conselhos nas Regides. Seguindo o que ja
existia nas malocas das Serras, formaram-se conselhos nas regiées do Surumu, Cotingo,
Normandia, Taiano e Serra da Lua. Cada Conselho era composto por tuxauas da propria
regido e que tinham por fungéo coordenar as atividades de suas malocas e apdia-las na hora
de resolver os problemas. Representacdo maior surgiu em 1987, com a criagdo do Conselho
Indigena do Territorio de Roraima — CINTER, posteriormente transformado em Conselho
Indigena de Roraima — CIR, com sede em Boa Vista e que tinha por objetivo representar e
apoiar as comunidades indigenas do Estado.

No processo de valorizagcdo da cultura indigena e de construgdo de uma nova
identidade destes povos em Roraima, a presenca da Igreja Catdlica, pelo que percebemos,
foi marcante. Primeiro, porque este movimento teve inicio num diélogo entre padres e
lideres indigenas; e segundo, a Igreja durante o periodo de nossa analise orientou, apoiou,
cedeu espaco para reunides, auxiliou com transportes, ajudou a desenvolver projetos,
ministrou cursos de esclarecimentos: técnicos, profissionais, juridicos e escolares.

Na nossa compreensao, a presenca da Igreja no movimento indigena em Roraima,
neste momento da histdria brasileira, ndo causa surpresa, pois, conforme Cardoso de

Oliveira:

Se o0 Estado, através da FUNAI, ndo soube entender as mudancas que se
processavam no campo indigena com o surgimento de efetivas liderancas,
os indigenismos ndo-oficiais, seja o0 desenvolvido por missbes religiosas
(...), seja por entidades da sociedade civil (...), souberam reconhecer
aquelas liderancas e passaram a promover diferentes espacos para que
pudessem se manifestar.*?

E importante observar que n3o se tratava da Igreja em sua totalidade, mas de setores

“2 OLIVEIRA, op. cit., p. 10.
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desta instituicdo. No caso de Roraima, foi significativa a chegada de um grupo de padres no
final da década de 60 sensibilizados pelas propostas do Vaticano Il. Tomando o ano de
1968 como marco de sua chegada, tratava-se de um ano bastante representativo, pois neste
periodo estava também acontecendo a Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano em Medellin, que viria também a influenciar as praticas missionarias.

Como ja aventamos, a proposta de evangelizacdo desse grupo de padres era algo tdo
novo ndo s6 em Roraima, mas para a propria América Latina, ber¢o da experiéncia, o
quanto a identidade indigena que estes missionarios comegavam a ajudar construir. Como
mostramos no capitulo anterior, no inicio da década de 70 a Igreja estava se definindo
quanto a sua proposta de trabalho junto aos povos indigenas, e dessa forma,
compreendemos que 0 sucesso da pratica religiosa desse grupo de agentes que passaram a
atuar nas malocas dependia do sucesso da organizagdo das comunidades indigenas. A
realizacdo daquele era a felicidade destas e para esta realizacdo, alguns missionarios se
entregaram por completo a esse movimento.

Se pensarmos em Gramsci, podemos afirmar que juntamente com as liderancas
indigenas engajadas na luta pela organizacdo das comunidades, os missionarios tiveram
papel de historiadores organicos na constru¢do de uma nova identidade destes povos em
Roraima.

Procuraremos agora, voltando as falas que constam nas atas das reunides analisadas,
encontrar a participacdo dos padres na construcdo da identidade que estudamos. A presenca
de religioso no meio indigena criou certas controvérsias, sendo por sinal, impedida a
presenca de missionarios nas aldeias pela FUNAL. Na assembléia de 1988, entre os temas
debatidos, um era a “Situacdo dos missionarios em areas indigenas”. Percebemos no
resultado das discussdes, que a grande maioria das aldeias aprovavam e requeriam a
presenca dos padres; no entanto, em trés casos se evidenciou algum obstaculo: na regido da
Raposa se falou que “ha pessoas que depdem contra os padres”; na Regido do Taiano, “a
Maloca da Anta fez documento contra os padres”, mas voltou atras e pedia o retorno; e na
Regido do Amajari se falou que “nas malocas que sao protestantes ndo aceitam padres”.

Apesar destas observacdes, no quadro geral podemos concluir que a Igreja teve
uma boa aceitacio pelas comunidades, conforme a ata daquela reunido. E importante

lembrar que ela ndo tinha sé a presenca fisica nas reunides, que se dava com a participacdo
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de seus missionarios, como 0s encontros aconteciam em seu proprio espago fisico.

A nosso ver, na organizacdo do movimento os missionarios podem ser destacados
pela condicdo que tinham de apresentar uma visao holistica do problema, tanto do ponto de
vista dos contatos entre indigenas e ndo-indigenas o quanto da ma atuacdo da politica
indigenista oficial no Brasil como um todo. Ajuda importante também, se deu no apoio
material, pois participavam com local para reunides, ajudando na locomocao de liderangas,
facilitando a veiculagdo de informag6es ao produzir e divulgar material, como boletins por
exemplo, bem como contribuindo na organizacéo dos proprios trabalhos.

Na reunido de tuxauas e professores da regido do Surumu realizada em novembro de
1978, antes de comegar os trabalhos do segundo dia, o professor Vicente, apds contar a
historia de como foi se processando a relagdo entre ndo-indigenas e indigenas em Roraima
e no Brasil, apontou cifras da quantidade destes antes da chegada dos europeus e comparou
com 0s numeros de entdo, fez criticas aos 0rgdos indigenistas oficiais e passou a falar da
Lei de Emancipacdo dos Indios que era uma discussdo daquele momento. Sobre esta,

comentou:

Ainda esta lei ndo foi aprovada e ja em todo canto do Brasil, do mundo
inteiro se grita contra esta lei, que realmente ndo presta para nada e nao
deve ser aprovada de jeito nenhum.

O que os brancos querem aprovando esta lei é que o indio ndo tenha mais
o direito que agora a lei Ihe da de viver em suas terras como indio, o dia
gue ndo é mais indio qualquer pessoa pode invadir as terras sem que ele
possa defender-se.

(...) no més de dezembro em Goiania, cidade perto de Brasilia, muitos
parentes e missionarios de todo o Brasil vao se reunir para ver o que fazer
para que esta lei ndo seja aprovada.®

Vemos assim, na fala do professor que morava na propria Missdo Sao José, uma
intervencgdo direta na organizagdo do movimento indigena, que ao citar a lei fez sua critica e
deu informacGes sobre o impacto que a discussao estava causando por todo pais. Na sua
informacéo, ele sentencia o destino da mesma: ““ndo deve ser aprovada de jeito nenhum”.
Na seqliéncia, padre Luciano acrescenta: ““olhem bem, se alguns de vocés aceitar esta lei,
compromete toda a comunidade™, e tudo recebeu em seguida o aval do padre Sergio. Neste

caso, a presenga dos missionérios se fez de forma direta, expondo assim, uma posi¢ao

muito enfatica na defesa de uma dire¢do que o0 processo devia seguir.

3 Ata da reunio dos tuxauas e professores da Regido do Surumu, realizada dias 25 e 26/11/1978, pp. 9-10.
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Podemos ver exemplos de intervencgdes diretas também na fala do Tuxaua Bento, da
Maloca do Bananal quando este diz: “o padre foi la em casa e convidou-me a participar
desta reunido e eu aceitei contente”, ou quando Evaristo Chagas do Pium comenta que
trabalhava e convivia com os brancos e s6 aprendia coisas ruins e que “depois o padre
Bruno me orientou e fui catequista na maloca”. Ou ainda, quando padre Jorge alerta sobre
a politica partidaria: ““Na politica, pode se receber alguma coisas, mais perde a unido e a
liberdade. Muitos ndo querem trabalhar porque esperam tudo dos politicos™. Portanto,
suas intervengdes surgiam em forma de aconselho, ponto de vista sobre determinados
assuntos, orientagdes segundo suas concepgaes.

Podemos pensar ainda como uma forma de intervencdo direta, a presenga nas
assembléias dos convidados, especialmente, do Conselho Indigenista Missionario — CIMI,
quase sempre com o objetivo de prestarem esclarecimentos e orientacao.

E curioso observar que nio constatamos nenhum conjunto de principios que se
identificasse com uma proposta religiosa de cunho espiritual. Tudo a nosso ver, se tratava
de coisas exclusivas do mundo dos homens, a ndo ser a participacdo de catequistas bem
como o incentivo a préatica do catecismo e de orac¢des nos finais de semana. Pelo fato de ndo
constatarmos nas falas, principios religiosos de aspecto doutrinario, passamos a imaginar
que 0s incentivos a reza e ao catecismo nas falas dos tuxauas ndo tinham um carater
exclusivamente religioso, mas principalmente a funcdo de unir e dar um sentido a vida na
comunidade. Portanto, de carater pratico utilitario para o proprio controle e administracao

da comunidade, facilitando inclusive o trabalho das liderancas.

Primeiramente acho muito bonito estar aqui todos reunidos falando todos
da nossa vida, dos nossos problemas. E ja 6 anos que estou lutando na
maloca do Napoledo, onde moram mais de 300 pessoas. E vos digo que
ndo é facil trabalhar com o pessoal. Também sou tuxaua, mas ndo tenho
estudo, preparacdo sou atrasado até pra falar. E mais facil trabalhar com
animais que com pessoas, que entendem mais faltam de respeito. Acho
bonito ter ordem, viver com pessoas educadas, e acho que nas nossas
aldeias nisso somos um pouco atrasados. O que a gente quer é melhorar o
nosso trabalho, as nossas casas, tudo em fim. Acho dois pontos
importantes: primeiro é rezar, ouvir a palavra de Deus, e no mesmo tempo
tratar reunidos os problemas da comunidade. Rezar e trabalhar para ser
unidos e obter resultados.*

* Ata da reunio geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, p. 4.
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Se observarmos bem, o Tuxaua Cirino comegou achando bonito todos reunidos;
falou da dificuldade de trabalhar com o pessoal na sua comunidade; ressaltou o que
acreditava ser sua deficiéncia: ndo ter estudado. Disse que 0 seu objetivo era de melhorar o
trabalho, a moradia e tudo em fim, que achava bonito ter ordem. Podemos concluir que
resolver os problemas para ele, implicava em se reunir para rezar e trabalhar. Dito nas suas
palavras: “rezar e trabalhar para ser unidos e obter resultados™. A reza aqui a nosso ver
tem uma fungdo social para além de mudancas de comportamento social pela interiorizagdo
de valores religiosos. A mudanca que se encontrava no ritual, era direta e imediata, se
resumindo no unir fisicamente pessoas. Quatro anos depois, 0 Tuxaua Silvério, da Maloca

do Barro, diz praticamente a mesma coisa:

Como esta escrito aqui sdo estes 0s nossos pontos principais. Trabalhar
unidos para obter as terras. Precisa ter forca para alcangar isso, precisa
que sempre facamos reunies nas nossas comunidades, encontrar-nos aos
domingos para rezar. Muitos ndo querem participar da vida da
comunidade e isso é um fracasso pela nossa unido.*

Esta citagdo é também outra evidéncia do carater imediato da préatica religiosa para
as malocas. Podemos citar ainda, um item nas atividades planejadas pelos tuxauas para o
ano de 1984. Entre varios pontos que envolviam as mais diversas tarefas, uma era:
“participar todos os domingos ao culto e apoiar os catequistas”. Com estas colocac¢des nao
estamos querendo esvaziar as praticas religiosas do seu contetdo espiritual; obviamente,
muitos tiravam este proveito. As assembléias comegavam sempre com oragdes, chegando
haver até missa; mas, na nossa compreensao, nas falas registradas nas assembléias, o que
predominou foi o lado pratico, na defesa dos valores na forma de ser do individuo e da
comunidade indigena. Se existiu um fundo de carater espiritual na constru¢do desta
identidade ele permaneceu descolado, ou praticamente imperceptivel, pelo menos nos
relatos escritos nas atas das reunides.

Voltando ao comportamento dos missionarios, podemos perceber em certos gestos
seus, 0 exemplo a ser seguido pelas liderancas indigenas. Na assembléia de 1979, podemos
observar o que dizia 0 Tuxaua Raimundo, da maloca da Malacacheta: “a tarefa dos tuxauas

é de aconselhar todos™, e mais para o final de sua fala comenta: ““sou contente de ver muita

> Ata da reunio geral dos tuxauas, realizada de 04 a 08/01/1983, p. 8.
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gente que quer nos ajudar, os padres todos nos aconselham bem”. Deduzimos dai que em
sua compreensdo, os padres eram o espelho no qual ele e os demais lideres deveriam se
mirar, visto que os conselhos dos padres os ajudavam, e estes ficavam no dever de seguir
esta pratica aconselhando os seus parentes. Nessa mesma assembléia, 0 Tuxaua Antonio

Trajano orienta:

Assim trabalhando todos unidos, as coisas vdo melhor, e seguir o exemplo
dos padres que trabalham mesmo, eu vi |4 na prelazia, hd 1 hora todo
mundo est4 trabalhando, entdo também nos tuxauas dar o exemplo aos

outros e todos trabalhar.46

Podemos observar que, indiretamente, também os padres exerciam uma influéncia
nas liderancas indigenas. Nesta citacdo, podemos ver refor¢ado o conceito de trabalho que
ja tocamos antes. O trabalho passou a ser algo valioso para a vida em comunidade e para a
ocupacéo e garantia a posse da terra.

Para a elite local, as transformacbes que vinham acontecendo na postura das
liderancas indigenas ndo eram coisa deles prdprios, mas uma invencdo dos padres. E
conforme aquela, com segundas intengdes. Mesmo nos discursos atuais na midia
boavistense, é sempre lembrado que os padres sdo estrangeiros, visto que a Ordem da
Consolata tem uma forte influéncia de italianos. Argumentam que o objetivo dos padres, de
um lado, era explorar as minas para si proprios usando como mao-de-obra os indigenas, e
de outro, contribuirem para a internacionalizacdo da Amazonia.

Foi com a elaboracdo de um documento resultado de um curso da pastoral
indigenista realizado em Boa Vista de 18 a 21 de julho de 1978, ano seguinte ao da
dissolucdo da assembléia dos tuxauas pela FUNAI, que a Igreja de Roraima assumiu
oficialmente a causa indigena, atitude importante que veio a fortalecer este movimento no
entdo Territorio Federal de Roraima. No documento, a Igreja estabeleceu os objetivos de
sua acao pastoral que tinha como pontos basicos: defesa das terras, preservacdo da cultura,
encarnacdo na realidade indigena e autodeterminacdo de seus povos. Ao assinar este
documento, Dom Aldo concretizou o rompimento da elite local com a Igreja. Vejamos isto
nas palavras de Dorval de Magalhdes, pessoa dada aos estudos literarios, filho da terra e

descendente de familia pioneira e tradicional da pecuéria roraimense:

“® Ata da reunio geral dos tuxauas de Roraima, realizada de 09 a 11/01/1979, pp. 8-9.
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A partir do ano de 1975, quando o bondoso Bispo Dom Servilio Conti
deixou a direcdo da Diocese de Roraima, até agora, 1996, com a posse do
Bispo Dom Aparecido Dias, a alta hierarquia da Igreja Catdlica neste
Estado sofreu um interregno, ou, pior do que isso, retrogrediu em relagdo
ao entendimento entre indios e ndo indios.*’

Nesta citacdo, Dorval de Magalhées colocava como um periodo de rompimento da
elite local com a proposta indigena adotada pelo Bispo, todo periodo que Dom Aldo esteve
a frente da Diocese de Roraima. Mas, podemos dizer que o rompimento oficial se deu por
motivo da divulgacdo daquele documento, em 1977, ocasido em que, o préprio Magalhaes
escreve uma carta aberta, contestando a carta pastoral publicada no Jornal Boa Vista, em 16
de agosto de 1978, vinte e poucos dias ap6s o inicio da circulacdo do documento da Igreja,
a qual o Dom Aldo respondia pouco tempo depois.

Quando colocamos o ano de 1977 como data significativa para os povos indigena
em Roraima, é porque ao proibir a assembléia de tuxauas, a FUNAI levou as pessoas
envolvidas no movimento a tomarem uma decisdo, a Se posicionarem quanto ao
movimento, e como se optou por continua-lo, este ganhou for¢a. Entendemos que isto
permitiu aos indigenas conquistarem, a partir de entdo, um poder de fala que ndo
dispunham antes. E importante ressaltar que estes povos que viviam submissos as
autoridades locais e eram motivos para a pratica do assistencialismo por parte autoridades
locais, a partir do final da década de 70 passaram a entrar no campo da fala, ou seja, dos

discursos na imprensa local como sujeitos de acéo e deciséo.

5.5 — E momento de enfrentar a situagido com coragem e sem medo

Observando manchetes da década de 1980 que tratam dos indigenas no Folha de
Boa Vista, jornal que surge no ano de 1983 e que permanece em circulagdo, notamos que se
trata de outros atores sociais. Nas edi¢cdes publicadas nos anos de 1983 a 87, podemos
constatar uma grande diferenca na posi¢cdo que os indigenas passaram a ocupar, se
compararmos com a década anterior.

Os indigenas surgem, a partir de entdo, relacionados a projetos que antes estavam

" MAGALHAES, Dorval de. Roraima: informacdes histdricas. Rio de Janeiro: 1986, p. 73.
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distantes, vejamos estas manchetes: “Povos indigenas terdo educacdo especial”;*

“Lancado programa de apoio as comunidades indigenas”;*® “Coordenador da UNI
participa de assembléias geral dos tuxauas em Roraima™> “Tuxauas ap6iam trabalho
desenvolvidos pela assessoria para assuntos indigenas”;®* “indios recebem gado do
Governo”;*® “indios v&o estudar na prépria lingua”.*®

Percebemos que estas manchetes ndo falam do “indio” individuo, mas “povos

LT3 LT LN 134

indigenas”, “comunidades indigenas”, “tuxauas”, “indios”, tem sempre como referente o
grupo. Outro aspecto interessante neste caso, eles estdo associados a projetos que apontam
perspectivas de melhoras nas condi¢des do grupo, como vemos, elas estdo relacionadas: a
educacgdo, a criacdo, ao entendimento no caso de reunido ou mostrando capacidade de
prestar apGia moral.

No campo da agdo, eles chegam nas manchetes denunciando: “Tuxaua leva
dendncias dos indios & FUNAI”,>* “indio contesta versdo de delegado”.>® Aparecem
também exigindo: “Indios querem a substituicdo do advogado da FUNAI”*® “Maloca da
Barata quer que a FUNAI demarque as terras”,>’ “Tuxauas enviam carta a Tancredo
Neves”.”® Envolvidos em invasdes: “Caboclos invadem fazenda Campo Grande”,”
“Caboclos roubavam madeira no municipio de Alto Alegre”,* “indios ocupam a delegacia
da FUNAI”® “indios paralisam a construcdo da estrada na regido do Quino”.%
Envolvidose em conflitos: “indios e fazendeiros ndo chegam a um acordo e impasse
continua”.®®

Sao muitas as manchetes envolvendo indigenas, Igreja, FUNAI e fazendeiros. Elas

realcam um contexto amplo que abrange acusacGes de ambos os lados, tomamos apenas

“8 Folha de Boa Vista, 17/08/84, p.
* Folha de Boa Vista, 16/10/85, p.
%0 Folha de Boa Vista, 10/01/86, p.
%! Folha de Boa Vista, 23/04/86, p.
52 Folha de Boa Vista, 14/09/86, p.
% Folha de Boa Vista, 12/11/86, p.
* Folha de Boa Vista, 28/06/85, p.
% Folha de Boa Vista, 10/01/86, p.
% Folha de Boa Vista, 14/12/84, p.
*" Folha de Boa Vista, 04/01/85, p.
%8 Folha de Boa Vista, 18/01/85, p.
% Folha de Boa Vista, 13/12/85, p.
% Folha de Boa Vista, 07/01/86, p.
% Folha de Boa Vista, 12/05/86, p.
%2 Folha de Boa Vista, 22/02/87, p.
% Folha de Boa Vista, 13/02/87, p.
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estas com o intuito de ressaltar o indigena, agora enquanto sujeito que age e impde seu
desejo, que sofre, vai preso, mas é um sujeito atuante e consciente de suas agoes.

Entendemos que todas estas transformacdes foram frutos de uma identidade
construida pacientemente, tecida discurso a discurso pelas liderangas indigenas em muitos
dias de reunides, mas que os deu o direito de se tornarem sujeito que tem a consciéncia de
que sdo responsaveis pela construcdo de suas historias.

No conjunto da sociedade roraimense, a alteragdo na postura dos indigenas
provocou uma confusdo em muitos atos e gestos desta sociedade. Coisas que tinham
posicOes bem definidas, de repente mudaram de lugar. Um exemplo, a FUNAI que tinha
como visitantes de praxe os indigenas, funcionarios e pesquisadores, com um movimento
indigena organizado, fazendeiros e mineradores passaram a recorrer aquele Orgéo para
resolver seus problemas com os indigenas. A propria FUNAI que estava mais para acalmar
os indigenas e resolver os problemas com os nao-indigenas de forma pacifica, passou a ter
que trabalhar em favor daqueles, tendo para isto, que entrar em choque algumas vezes com
grupos locais e outros 6rgaos governamentais.

Muitos padres mudaram seus caminhos em lugar de seguir para as fazendas:
caminharam para as malocas e improvisaram seus altares em outros ambientes, como
também muitos integrantes da sociedade local deixaram de visitar as Igrejas Catolicas.

Muito se poderia falar sobre a construgdo desta nova identidade indigena, até trilhar
caminhos diversos do que seguimos. Este texto foi construido ao sabor do que nos foi
chamando atengdo, muito se poderia acrescentar como falas, aspectos, situagdes, mas nédo
podemos continuar indefinidamente. O que procuramos ressaltar neste capitulo foi a forma
inusitada como os grupos indigenas, das ultimas fronteiras brasileiras conseguiram se
fortalecer para no presente, cobrar da sociedade o que 0s seus antepassados em centenas de
anos ndo puderam.

Até hoje na histdria brasileira, ndo se permitiu um sistema alternativo de vida em
comunidade que venha a alterar as leis instituidas. Ja passou Canudos, quilombos e outros.
Pela primeira vez, é sinalizado com a possibilidade deste movimento alternativo se
estabelecer, pois inaugurado ja foi pelas liderancas indigenas. Como vivemos um novo
tempo em que se procura conhecer e reconhecer as diferencas é possivel que 0 mundo ja

tenha criado condigdes para a aceitagdo deste tipo de experiéncia.
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Em Roraima, o movimento indigena j& provocou gestos novos que ndo conheciamos
até entdo. Ja alterou o ritimo em que caminhava a ocupagdo de suas areas ao norte e
nordeste do atual Estado de Roraima; fazendeiros e garimpeiros ja foram retirados daquela
regido, 0 que a nosso ver, mostra amadurecimento dos dirigentes nacionais. Resta saber até
onde este povos tém a liberdade para organizar os seus préprios destinos e até aonde sao
capazes de caminhar na construcdo desta identidade que praticamente se inicia.

Sabemos que os desafios sdo muitos. O lugar que se deseja construir pouco tem a
ver com 0 mundo de Macunaima, ou seja, de seus antepassados. Trata-se agora, de um
mundo que a exemplo do moderno, é um lugar de incertezas, atualmente, por mais que as
liderancas indigenas falem no valor da lingua, das tradi¢des, estas ndo tém tanto mérito na
condugdo pratica dos projetos que as aldeias precisam para sobreviver, sua importancia
maior, no momento, é politica, é simbdlico, ndo existe mais um conjunto de valores prontos
a serem seguidos. Cada comunidade vai sendo construida de acordo com suas necessidades,
recursos naturais e humanos disponiveis, podendo para isto seguir os mais diferentes

caminhos.



CONCLUSAO

Se é verdade que os relatos constroem lugares, € tambem correto afirmar que nem
todos seus lugares se tornam praticados. Como podemos notar, os lugares expostos nas
falas dispdem de uma espacialidade pronunciada que se faz presente na propria estrutura do
discurso, mas para o lugar se tornar praticado, requer acdo e esta para ser produzida pede
tempo na sua execugdo. Ao ser produzido, o relato invade o espaco no campo do dialogo,
da negociacéo, do politico e, dependendo do grau de entendimento e das condi¢des para sua
execucdo pode viabilizar espacgos praticados ou ndo. Ao agir, o individuo faz uso de espaco
e tempo, e com isto, entram em acdo tambem as leis da fisica: dois corpos ndo podem
ocupar 0 mesmo espaco ao mesmo tempo. Significa que dois modelos de lugares, cada um
com sua ordem proépria, ndo podem ser levados a efeito utilizando 0 mesmo espacgo ao
mesmo tempo. Isto nos leva a compreender porque na organizagdo dos lugares indigena e
ndo-indigena praticados em Roraima, sempre que um ganhou forca, esta veio em
detrimento do outro ou, pelo menos, de suas pretensdes.

Obviamente, ndo podemos dizer que estes dois modelos de lugares ndo pudessem se
fundir em um Unico ou respeitando espacos reservados ao outro, conviverem pacificamente,
mas isto depende de outros relatos, capazes de produzir e dar estabilidade a uma nova
opcéo o que, pelo menos de forma geral, ndo ocorreu em Roraima.

Se anterior a chegada dos portugueses nessa regido, histérias como a de Vovd
Macunaima, foram capazes de produzir e dar sentido a um lugar praticado e, num outro
periodo, perderam em parte sua vitalidade, € porque passou a competir com outros
discursos com mais vigor e energia para produzir espaco de acdo. Assim, o lugar produzido
pelas historias dos herdis mitoldgicos indigenas cedeu espaco para um outro modelo de
lugar produzido por outros relatos que naquele momento dispuseram de uma potencialidade
superior e condicdo suficiente para se realizar.

Podemos observar que a partir da competi¢do com o discurso dos ndo-indigenas, 0s
relatos produzidos pelos indigenas, que antes eram suficientes para enquadrar uma memoria
coletiva e produzir uma identidade suficiente para configurar e manter o lugar desejado por
eles, perdeu em parte esta capacidade, voltando a ganhar forca na década de 1980, num
novo trabalho de enquadramento da memdria coletiva, agora adequada as necessidades

atuais, o que os levou a um novo processo de reconstrucdo do espaco e lhes deu poder para
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enfrentar o modelo concorrente e voltar a ocupar espacos que Ihes havia sido interditado.
Podemos tomar como evidéncia disto, o trabalho de demarcacgdes de terras indigenas e a
desocupacdo das mesmas por alguns fazendeiros e garimpeiros mais recentemente ali
assentados.

Se os herdis mitolégicos haviam legado um mundo acabado, pronto para ser
habitado pelos indigenas, um outro lhes foi imposto pelos ndo-indigenas, e neste foi-lhes
reservado atividades determinadas, posicédo fixa a ser ocupada na mova sociedade que se
instalou. Aos indigenas, restaram dois caminhos: ou aceitar a situacdo e ocupar
pacificamente a posicdo que essa sociedade lhes oferecia, ou resistirem na defesa de um
lugar proprio.

Havia lhes caido a maldicdo adamica, e agora perdendo o paraiso construido pelos
seus herodis mitoldgicos e vendo este legado ameacado de destruicdo total, os indigenas
roraimenses na segunda metade do século XX, foram a luta; e, & semelhanca de adao,
comegaram a montar seu mundo com o suor do préprio rosto. A nova tarefa os colocou
diante do dever de produzir ndo s6 um novo lugar, mas o novo indigena capaz de ocupé-lo.
Neste sentido, projetos nos mais variados campos foram realizados. Surgiram novas
liderancas, profissionais, técnicos, professores, além de uma nova organizacdo da
comunidade. N&o existia mais um mundo a ser desfrutado, mas a ser construido e, sua
qualidade, dependia do esforgo dos seus ocupantes.

E a capacidade de construir um novo lugar por parte dos lideres indigenas que a
elite roraimense ndo acredita ou ndo quer reconhecé-la neles. Dessa forma, joga esta
competéncia para os seus parceiros: Igreja, FUNAI, antrop6logos, ONGs. Acreditamos que
dar esta qualidade aos povos indigenas € reconhecé-los como sujeitos historicos atuantes, e
portanto, capaz de alterar a configuracdo do lugar, aptos para romper com as fronteiras do
espaco que Ihes foi reservado pelos colonizadores do rio Branco.

E nesta diregdo que vemos o movimento dos indigenas analisados neste trabalho, se
deslocar na atualidade. Trabalhando em prol da unido e reunido de todas etnias desses
povos sob uma identidade Gnica em condicdo de produzir um espaco favoravel para a
construcdo de um lugar comum. Suas vidas agora incluem o mundo do Vov6 Macunaima,
ndo mais enquanto heroi apenas de Macuxi e Taurepang, mas de todos os indigenas de

Roraima. Entretanto, apenas as historias desses herdis ndo sdo suficientes para produzir o
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lugar que seus lideres desejam, os relatos agora incluem as experiéncias e os desafios
cotidianos de cada comunidade.

Esta tarefa vem consumindo horas de reunifes e exigindo encontros mais
sistematicos 0 que na sua esséncia tem conduzido a um discurso capaz de ultrapassar a
reflexdo pronunciada para se espraiar na a¢do, produzindo espagos capazes de construir um
lugar praticado e fundar uma nova identidade. Isto ndo significa que os indigenas voltaram
a viver o lugar de outrora, claro que ndo, a argamassa dos relatos desse periodo é outra,
como também é outro o lugar idealizado.

Podemos dizer que os indigenas foram revelados a eles proprios. O que parecia uma
guerra perdida ganhou novo significado; o adverséario ganhou contornos nitidos, podendo
assim ser qualificado e mapeado, permitindo desta forma, novas op¢des na maneiras de se
relacionar com ele. Em parte, a reacdo atual dos povos indigenas dessa regido correspondeu
as novas atitudes da sociedade ndo-indigena. Suas a¢des partiram de necessidades concretas
perante a realidade que lhes foi imposta, ou aceitavam passivos e perdiam rapidamente sua
identidade cultural, ou reagiam para se manterem enquanto um povo com costumes, linguas
e historia propria.

A historia que vimos nestas paginas ndo tem a priori, uma direcdo que ela tivesse
que seguir. Na nossa compreensdo, também ndo existia uma luta de classe compostas de
inimigos ja& determinados, mas um processo relacional que envolveu acordos e
divergéncias que foram ganhando volume conforme as circunstancias. Visto assim, 0S
indigenas ndo tiveram um inimigo natural, mas eles foram surgindo ao longo do tempo:
portugueses, espanhdis, brasileiros, militares, funcionarios publicos, religiosos, fazendeiros,
garimpeiros, politicos. O grupo adversario em um determinado periodo podia ser parceiro
em outro, nada impedia. Se os indigenas tiveram divergéncia constante com fazendeiros no
periodo em que estudamos, isto ndo significa que sejam inimigos definidos para sempre.
Imaginamos que os lideres indigenas ndo eram ou sdo contra os fazendeiros em si; ndo é a
categoria de criadores de gados que os incomodaram, mas aqueles que vieram a se instalar
dentro do territorio reivindicado por eles. E mesmo estes, nada indica que sejam
adversarios para sempre, pois uma vez resolvido as diferencas que impediram o bom
relacionamento, sera perfeitamente possivel se tornarem parceiros em outra circunstancias.

A histéria como temos analisado, antes de se tornar lugar praticado pelos grupos, €
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construida de desejos, de sonhos, de esperancas.

Presenciamos na atualidade, os indigenas sairem da funcdo de agentes coadjuvantes
do processo social que os envolvia, para a funcdo de sujeitos de sua propria historia,
fazendo com que, pela primeira vez, apds a relagdo com os ndo-indigenas, o projeto de
organizagdo social a que deviam passar surgisse de seus proprios interesses. Podemos dizer
que a mudanca no comportamento dos povos indigenas € uma experiéncia jamais vista na
historiografia brasileira que se da em todo territdrio nacional.

O projeto empreendido pelos indigenas € um exemplo de movimento de dimensao
continental e, enquanto tal, exigiu parcerias para além dos pares, para além dos individuos
classificados nessa categoria. Foi necessaria sua aceitagdo e apdio de parte da sociedade
ndo-indigena. Em especial, quando se trata da Amazdnia com suas riquezas naturais que
despertam interesses locais, nacionais e internacionais e chama a atencdo desde pequenos
produtores até grandes empresas multinacionais.

Dessa forma, por mais que os indigenas se movimentassem a nivel local, se ndo
houvesse mudancas de ordem mais ampla, ndo seria possivel uma mudanca nas condi¢fes
em que viviam no Estado. Como ja falamos, o0 movimento indigena que surgiu no final do
século XX, ndo foi algo especifico de Roraima e nem mesmo do Brasil, mas um
movimento continental. Podemos dizer ainda que movimentos similares ocorreram em
todos os continentes. Na Africa, temos exemplo do Zimbéabue onde negros expulsam
fazendeiros de suas terras. Na Europa, questBes étnicas pdem em discussao identidades
nacionais de antigos estados. Enfim, uma identidade indicando diferenca emocional e
cultural, a partir dos anos 60, colocou na ordem do dia o reflorescimento étnico de culturas
imigrantes, e com isto, se descobriu que mesmo nos maiores centros urbanos mundiais, ndo
havia uma identidade Unica para todos seus cidaddos, mas havia negros, judeus e outros
grupos reivindicando atencdo especifica e 0 respeito aos direitos diferenciados.
Compreendemos, portanto, que 0 movimento indigena de Roraima é parte de uma
manifestacdo mais ampla que envolve o mundo desde a década de 1960.

Observando a historia, podemos perceber que o processo de ocupa¢do dos territorios
indigenas, pelo menos em Roraima, nunca foi aceito pacificamente por estes grupos.
Sempre houve insatisfacdo de sua parte, mas as dendncias e as resisténcias que levaram a

efeito nunca produziram os resultados que nas Gltimas décadas vimos se desenrolar e que
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tende a valorizar suas culturas. E neste sentido que falamos de valores de uma nova época
que vive a humanidade, pois a algumas décadas atras, por mais que 0s indigenas
reclamassem as injusticas sofridas no processo de avanco da sociedade ndo-indigena sobre
seus territorios, ndo seriam ouvidos e reconhecidos o suficiente para causar uma reacdo
capaz barra ou alterar o curso do avango da "moderna sociedade ocidental™ que entrou pela
a Ameérica e impds sua ordem.

No altimo século, préticas levadas a efeito pelo préprio homem moderno tém, de
um lado, colocado em risco a sobrevivéncia humana no planeta, e de outro, levou o mundo
a um confronto, consumindo boa parte do século XX em meio a uma crise. A partir de
meados deste século, seguimentos da populagdo mundial passaram a observar e repensar
melhor as alteragdes que o avanc¢o industrial causa na natureza. Assim, os discursos de
ambientalistas, dos defensores da vida e dos direitos humanos, levaram a se reconhecer que
0 mundo que vinha se desenhando se revelava em muitos pontos incoerentes e capazes de
tornar o planeta improprio para a vida.

Compreendemos que 0 avango sobre os territorios ainda habitados por nativos que
vivem uma vida mais identificada com 0s seus costumes tradicionais, por parte da
sociedade brasileira que aconteceram nas ultimas décadas do século XX, acorreram
concomitantemente com mudancas profundas em idéias centrais do mundo ocidental. Da-se
num momento de crise de valores modernos, onde a ressignificacdo de conceitos liberam
novas energias que passam a alimentar os discursos e promover novas agoes.

Estas alteracdes incidiram sobre os discursos que legalizavam a expansdo e
ocupacao dos territdrios indigenas. Se observarmos, mesmo hoje, a politica que impulsiona
a ocupacdo da Amazodnia, em especialmente de Roraima, esta carregada de valores
modernos: compreende um homem universal, diferenciado apenas nas categorias de
investidor ou trabalhador, que tem por objetivo integrar a regido aos interesses nacionais,
tendo o Estado o objetivo Unico de ocupar a regido para desenvolvé-la, levando-a assim, a
acompanhar o ritmo do progresso que se imagina Unico para todo mundo civilizado. Estas
verdades absolutas tém permitido a exploracdo de todas as riquezas possiveis: vegetais,
animais e minerais, tomando como vias legais para este fim a abertura de estradas, a
implementacdo dos meios de transportes e comunicacgdo, o estabelecimento de industrias,

minas, fazendas, e enfim, legalizando a instalacdo em definitivo da sociedade ndo-indigena
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com suas povoacdes e cidades. Abre espacos ainda, para nestas atividades explorarem a
méao-de-obra dos nativos. Pelo que percebemos, parece que fora deste desfecho ndo ha
neste tipo de pensamento, outra forma de integrar territorios e povos.

Na segunda metade do século passado, uma nova visdo de mundo passou a conviver
com estes discursos tradicionais. A partir de entdo, parte da sociedade admite um mundo
desigual e reclama a tolerancia, a boa convivéncia e respeito a diferenca. N&o reconhecendo
mais uma verdade, mas verdades e defendendo a preservacdo do meio ambiente, respeito a
vida e ao ser humano nos seus diferentes grupos e classificacbes: homens, mulheres,
brancos, negros, indios, criancas, deficientes, homossexuais. Nega um modelo acabado de
cidadania para todos e vé direitos diferenciados, entendendo que a democracia reside no
respeito as diferencas.

Compreendido assim, podemos dizer que os tradicionais conceitos do mundo
moderno, eram preconceituosos, por trds de uma democracia que trabalhava na
compreensdo de uma igualdade que devia ser gozada por todos, escondia a diferenca e a
exploracdo, o Unico homem de direitos plenos era o civilizado, branco, inteligente, racional,
investidor, patriota que trabalhava pelo desenvolvimento e progresso de seu Estado.

Sao estas mudangas, que a nosso ver, abriram condic¢des para os indigenas, a partir
seus esforgos proprios, terem hoje o seu movimento politico e, se reconhecerem e serem
reconhecidos enquanto sujeitos de um povo com organizacao socio-cultural especifica e

podendo na organizacédo de sua sociedade, recorrer a valores diversos.
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1- ACERVOS:

- Arquivo do Jornal Folha de Boa Vista/RR

- Biblioteca Publica do Estado de Roraima

- Casa de Cultura Madre Leotévia - Boa Vista /RR
- Curia da Diocese de Roraima - Boa Vista/RR

- IBGE

- Museu do indio - Rio de Janeiro/RJ

- Pastoral Indigenista - Boa Vista/RR

2 - FONTES ESCRITAS

Documentos

- Ata da reunido dos tuxauas da regido de Surumu, realizada em 31/03 a 02/04/1978.
- Ata da reunido dos tuxauas e professores da Regido do Surumu, realizada nos dias
25 e 26/11/1978.

- Atas das "reunido geral de tuxauas de Roraima™ de 1978 a 1990.

- Ata do Encontro para Avaliacdo e Estudo do Internato e Escola de Surumu e da
Pastoral Educacional Indigenista da Diocese de Roraima. Surumu, 27 a 30/11/1981.

- CIDR Makuxi Panton: histérias makuxi. Boa vista: Centro de Informacdo da
Diocese de Roraima, 1988,n°1, 2 e 3.

- CIR. Raposa serra do sol: indios no futuro de Roraima. Boa Vista: Conselho
Indigena de Roraima, 1993.

- DIRECTORIO que se deve observar nas povoagoens dos Indios do Para e
Maranh&o, 1757, anexo: MOREIRA NETO, Carlos de Aradjo. indios da Amazonia,
de maioria a minoria (1750 - 1850). Petropolis: Vozes, 1988.
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- Evangelizagdo em Roraima: da "desobriga” a "comunidade”. Texto produzido pelo
Padre Jorge Dal Ben e apresentado no evento que marcou a abertura da Campanha
da Fraternidade em Boa Vista em 2002.

- GETULIO VARGAS. O discurso do rio Amazonas, in: Revista Brasileira de
Geografia, abril / junho de 1942.

Jornais

- JORNAL BOA VISTA, de 1974 a 1979.

- FOLHA DE BOA VISTA, de 1983 a 1987.

- A CRITICA DE RORAIMA, 05/01/1990

- FOLHA de SAO PAULO, 16/04/1967, in: OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino de.
Integrar para ndo entregar: politicas publicas e Amazdnia. Campinas-SP: Papirus,
1991.

3 - FONTE ICONOGRAFICA

- Cartdo Postal do Monumento aos Pioneiros, Boa Vista, 1995.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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